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Introduccidn

Parte de la accidentada Sierra Gorda potosina es el territorio actual de los xi'iui, también
conocidos bajo el término espafiol “pames”, pueblo de origen semindmada y chichimeca, y
esta investigacion se enfoca en los pobladores del ejido de Santa Maria Acapulco en dicha
area. Es una zona semiarida y remota, y en la literatura se encuentra escasa informacion
etnografica o historica sobre este pueblo, en comparacién con otros pueblos indigenas
vecinos de la zona, como los teenek (huastecos), nahuas o fafiu (otomis). Es un area
donde las precipitaciones siguen patrones irregulares a lo largo de los afos, y solo se
encuentra un rio perenne que se carcomié por las rocas calizas formadoras del paisaje
xi'iui. Uno podria pensar que entonces las personas se asentarian en la cercania del rio
para beneficiarse de su liquido vital, pero no es el caso de estas comunidades, y tampoco
se ubican en la cercania de los escasos pozos o jagueyes. El “desarrollo” con obras de
infraestructura hidraulica, entre otros, empez6 a llegar hace unos veinte afios a la zona, y
provocé numerosos cambios en la vida de los comuneros xi'iui. Las formas de adaptacion a
influencias externas son mdltiples, y lo que a la primera vista parece como un pueblo
agricola como muchos otros se desvela poco a poco a tener l6gicas distintas donde el maiz

no juega el rol central.

El tema del agua parece ser obviado por su necesidad para la sobrevivencia, y en una
regiébn de escasez de agua no se realizan muchos estudios al respecto. Para los xi'iui del
ejido de Santa Maria Acapulco solo existen hasta la actualidad cinco trabajos sobre el agua
desde un punto de vista ritual-cosmogoénico y uno de enfoque ingenieril: del primero son un
estudio sobre la ritualidad atmosférica de Chemin (1980) y su derivado sobre el chamanismo
(1988, 1991), el documental sobre un ritual al agua de Buendia Zubiaga (2007) y el borrador
de un articulo reciente, pero todavia no publicado sobre la relacién del Trueno de los pames
y de los teenek en la Huasteca Potosina (Cotonieto Santeliz and Aguirre Mendoza, 2016); y
del segundo, la tesis de Urbina Ramos (2005) sobre una propuesta de sistema de
saneamiento en Santa Maria Acapulco. El primer texto se enfoca en el trabajo de los
ritualistas especiales, llamados kajut, sobre todo antiguos, que tenian contacto con los
Truenos y podian influir en los tiempos y hacer llover. Relata algunos episodios del pasado
sobre las interacciones de kajut poderosos con el agua, los encantados y los Truenos, y se

enfoca principalmente en las ofrendas a los Truenos que se realizaban en los afios 70s en el



ejido de Santa Maria Acapulco. Sus dos publicaciones sobre el chamanismo siguen la
misma linea, con el enfoque en un kaju (singular de kajut) y su historia de vida, para derivar
en su analisis sobre el chamanismo dentro de las comunidades xi'iui. La relacion del kaju
con los Truenos, entes relacionados con fenOmenos atmosféricos y el agua en general, lo

hacen relevante como antecedente del trato de los xi'iui con el agua.

El documental que se realizé casi 30 afios después del primer escrito sobre rituales
para los Truenos tiene como autor intelectual también a Dominique Chemin, por lo mismo
que se asemeja en la interpretacion de lo filmado a sus textos ya citados. Se graba la
ofrenda a los Truenos en la estacion de bombeo con su sistema de tuberia, parte de la
modernizaciéon del ejido de Santa Maria Acapulco, y al igual como los textos ya
mencionados, se enfoca en la parte de creencias, y no se incluye el agua en la vida
cotidiana de los xi'iui. El penultimo texto mencionado también se trata de los Truenos, un
estudio comparativo entre lo que los pames (sobre todo los “del norte”, de Alaquines y La
Palma) y los teenek conciben como deidad de los Truenos. Tiene su relacién con el agua,
pero no es el enfoque de desglosar la importancia del agua, sino, las similitudes de las dos
culturas sobre la deidad con el mismo nombre. La Unica publicacién desde otra disciplina se
trata de un tipo de diagndstico con una propuesta de un sistema de saneamiento para Santa
Maria Acapulco, principalmente con base a estadisticas estatales. De trabajo de campo solo
se basa en una encuesta limitada que no estd tomando en cuenta los valores culturales
sobre el agua; y parte del entendimiento del agua como recurso escaso que ve la Unica

solucion en un sistema de tratamiento de las aguas servidas.

Muchos otros escritos mencionan la escasez de agua en territorio xi'iui desde la
antigiiedad hasta la actualidad, pero el agua no es el tema central de ningan trabajo
publicado hasta la actualidad. Este hecho se puede explicar con el interés en la cosmogonia
y los rituales de algunos investigadores que trabajaron en la regidon, donde resalta la
importancia de la deidad polifacética del Trueno, relacionado, entre otros, con fenébmenos
atmosféricos. Pero estos trabajos se quedan en el nivel de los ritos y practicas, y no lo
traspasan a la vida cotidiana; al igual que la tesis sobre saneamiento, no analiza las
opiniones de los pobladores al respecto de la propuesta, sino se queda en la mera

propuesta basada en el entendimiento occidental del recurso del agua.
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Un problema general de los trabajos sobre el agua es, que se basa normalmente de
solo una disciplina, y falta una vision holistica para entender el complejo fendmeno del
liquido vital. La tematica del agua y comunidades indigenas en México esta dividida grosso
modo en dos ejes fundamentales, la primera de ritualidad y cosmovisién (Broda, 1971,
1982, 2008; Leodn Portilla, 1992; Lépez Austin, 1993; Lépez Austin and Lépez Lujan, 2001,
Murillo Licea, 2005; Vazquez Estrada, 2008; Lorente Fernandez, 2008, 2009a; Juarez
Becerril, 2014). En esos estudios domina el eje de la cosmovisién “mesoamericana” del
agua propuesta por Broda y Lopez Austin, donde, para el centro de México, los cerros o
montafias son recipientes de agua y a través de cuevas se puede conectar el mundo
ecumeno con el mundo anecumeno (Lopez Austin, 2006, 2012; Austin, 2015). Del otro lado,
el enfoque de estos estudios esta en la ritualidad, la interaccion entre el mundo de los
humanos con un mundo “otro”, donde especialistas rituales y personas comunes en
situaciones especiales pueden traspasar los limites y entrar en relacion con el otro mundo y
sus habitantes, de forma intencional o accidentada. Para los xi'iui, en este eje entrarian los

trabajos ya mencionados de Chemin y Cotonieto sobre los Truenos.

Lo denominado “mesoamericano”, se usa para referirse a ciertas caracteristicas en
comun, encontradas entre varios pueblos indigenas del centro de México y algunos en la
zona maya, principalmente de influencia nahua, en interpretaciones de investigaciones
arqueoldgicas con estudios etnograficos mas o menos actuales. Para el tema del agua, esa
cosmovision se centra en el altepetl, la combinacion de cerro y agua, donde las deidades
viven en los cerros y por cuevas tienen conexiones con el mar (Baez, 2004; Murillo Licea,
2010; Martinez Ruiz and Murillo Licea, 2016, p. 2). Los fenbmenos atmosféricos, como la
lluvia, el granizo, la tormenta, el rayo y la helada, se asocian segun este pensamiento a
deidades con distintos nombres, como Tlaloc, Chac, Tajin o Cocijo; los cuales necesitan
ofrendas y la intervencién de graniceros, especialistas rituales que pueden influir al tiempo
de forma positiva o negativa (Lorente Fernandez, 2009b; Lorente y Fernandez, 2011; Juarez
Becerril, 2014; Broda, 2016). Algunos exponentes, como Broda y Lépez Austin, conciben
estas caracteristicas como “nucleo duro” de la “cultura mesoamericana” como si la cultura y
las tradiciones fueron algo estatico, y lo uUnico “verdaderamente indigena” es lo
prehispanico; sin tomar en cuenta que la migracién es parte fundamental de la historia

humana y siempre hubo contactos e intercambios. Otros autores, como Lorente y
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Ferndndez, son mas criticos al respecto, y parten de la etnografia para entender las
concepciones actuales del agua con sus multiples influencias y cambios a lo largo del
tiempo.

El segundo enfoque, mas reciente, de los trabajos sobre pueblos indigenas y agua es
basado en la ecologia politica con las tematicas de politicas del agua y territorialidad y/o
contaminacion. En estos trabajos, la calidad del agua empieza a tomar un rol mas
importante, y el acceso al recurso del agua es el tema de muchas luchas de poder
(Granados Mufoz, 2015; Mendoza Fragoso, 2015; Martinez-Ruiz et al., 2017; Murillo-Licea
and Soares-Moraes, 2017; Velasco Santos, 2017). Las formas de organizacion social
alrededor de fuentes de agua, basado en tradiciones y trabajos etnograficos son tema de
varias investigaciones, y representan una ampliacién de conceptos que antes solo estaban
en manos ingenieriles y con encuestas cuantitativos (como es el caso de la tesis de Urbina
Ramos). La vinculacion con algunos seres “sobrenaturales” forma parte de dichas formas de
organizacién, y es un acercamiento interesante para entender el uso del agua y su
distribucion entre los asentamientos de los que viven dependiendo de una fuente de agua.
Se vincula la organizacion y distribucion de las tuberias del agua con la etnografia como
meétodo de acercamiento al entendimiento del agua desde otro punto de vista. Normalmente
solo se trata de las fuentes de agua para consumo 0 uso humano, y el tema de la
contaminacion es muy reciente dentro de las etnografias sobre el agua en México, como lo
son también las concepciones locales sobre las diferentes calidades del agua y sus

implicaciones en las preferencias del uso.

El Programa Hidrol6gico Internacional de la Unesco' “Atlas de Culturas del Agua en
América Latina y el Caribe” era el primer gran intento de unir estudios sobre el agua en las
diferentes culturas indigenas (UNESCO, 2007). En ese Atlas estan presentes la mayoria de
los pueblos indigenas de México, pero no hay nada escrito sobre los pames, y la parte de
ritualidad y cosmovision tiene mucho peso dentro de los articulos. Un afio antes, la misma
organizacion publico “La Cultura del Agua, Lecciones de América indigena”, donde el
enfoque principal es la politica, la gobernabilidad y la democracia del agua, junto con los

valores comunitarios (Vargas, 2006). Para el caso de México, recopilaron diversos trabajos

1 Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura, por sus
siglas en inglés.
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bajo el titulo de “agua y cultura” sobre el agua y la cultura indigena, donde empezaron a
entrar mas enfoques variados, ya no solamente “cosmovisionistas” relacionando los ritos y
los mitos con el “ver al mundo”, sino también puntos de partida politicos y de manejo de los
recursos (Sandre Osorio and Murillo, 2008). La vision hidraulica, que no estaba incluida en
ninguno de los trabajos anteriores, se incorpord a la arqueologia para poder entender las
construcciones hidraulicas antiguas que a veces siguen en uso principalmente para fines de

irrigacion (Rojas Rabiela, Martinez Ruiz and Murillo Licea, 2009).

Otra aproximacion al tema del agua es de Michel Marié, que parte del paradigma que
las obras hidraulicas son una imposicion colonial. Aplica la idea de la “mirada cruzada”
donde “esta manera de producir pensamiento por el desplazamiento me permitia entender
[...] cdmo Ilos conceptos originados en culturas dominantes (conceptos técnicos,
administrativos o religiosos) son digeridos, ‘sincretizados’ en la cultura de quienes se
apropian de ellos.” (Marié, 2004, p. 65). Esa metodologia de la mirada cruzada de las
disciplinas me parece muy interesante para analizar el impacto de obras hidraulicas, pero en
el caso de este trabajo solo se puede usar para entender la implicacion del sistema de
tuberia y posiblemente ciertas implicaciones de la planta de tratamiento de aguas servidas
(3.1. Sistema de tuberia y sus implicaciones: el agua antes y después).

El concepto del ciclo hidrosocial, postulado desde la ecologia politica, va en la misma
direccién de Marié, pero con un enfoque politico y de luchas por el poder y dominio de los
recursos (Swyngedouw, 2005, 2009; Linton and Budds, 2014). La parte hidraulica y de
infraestructura, asi como la desigualdad en el abastecimiento del agua, la legislacién y los
poderes sobre el recurso agua forma la parte central en ese enfoque de analisis. Es un
enfoque urbano y de escasez, y la parte de usos y costumbres no recibe mucha importancia
en los estudios hasta ahora presentados. La incorporacion de la parte cultural vy
cosmolégica dentro de esa propuesta intenta Boelens (2014) en una comunidad en los
Andes, pero también parte de la base de la politica para explicar las problematicas de poder
sobre el agua en esas comunidades (Boelens, 2014). Incluye en su estudio cinco ejes
analiticos, el biofisico-técnico, organizacional, socio-legal, politico-econémico y metafisico, y
llega a conclusiones interesantes. Un punto debil en esa propuesta es que parte de un
concepto occidental de qué es el agua, y no cuestiona esa base, asume que el agua es la

misma para todos.
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Este trabajo intentard acercarse al agua en tres niveles interrelacionados, parecidos a
los propuestos por Boelens (2014), pero con mayor énfasis en los conceptos locales
basados en un trabajo etnografico. Para esto, juntaré partes de las diferentes disciplinas y
enfoques mencionadas para obtener un acercamiento sobre qué es el agua para los xi'iui en
el ejido de Santa Maria Acapulco: El primer nivel es el fisico-geografico de las fuentes del
agua y sus categorizaciones locales; tomando el marco de la etnofisiografia porque me
parece la forma mas adecuada para hacer una entrada al paisaje y los cuerpos del agua por
los pobladores a través de la lengua y sus propias categorias (Mark and Turk, 2003; Turk,
Mark and Stea, 2011; Turk et al., 2012). El segundo es el politico-social del uso y manejo de
agua; integrando el sistema de cargo con visiones ingenieriles y habitos a nivel doméstico
sobre el agua dentro de la comunidad xi'iui con base en la etnografia y no tanto en la
politica o los discursos de poder y territorialidad. Y el tercero es el cosmogonico con las
ofrendas a los entes relacionados con el agua y su actuar, que se aproxima al eje de la
ritualidad mesoamericana, pero se amplia y modifica segun la circunstancia particular del
pueblo xi'iui: se descarta la idea del “nlcleo duro” y que sea necesario contar con una base
prehispanica o arqueoldgica para hacer validar los conceptos y creencias actualmente
encontrados. Al igual, por la ubicacion y los antecedentes de los xi'iui, se prescinde de hacer
analogias con lo “mesoamericano”, y se limita a desglosar lo encontrado dentro de la misma

comunidad.

Con estos tres niveles de analisis del agua en el ejido de Santa Maria Acapulco, se
tratara de entender qué es el agua para los xi'iui, y del porqué de ciertas preferencias y
comportamientos al respecto. El punto de partida no es la politica (como lo propone el ciclo
hidrosocial), sino las categorias locales sobre las distintas dimensiones del agua, partiendo
de la vida cotidiana y vinculando disciplinas y fenémenos, incluyendo, entre otros, las
cualidades de las distintas aguas, que no forman parte de los estudios hasta ahora

encontrados.

Este enfoque, con los tres niveles, se iba dando a lo largo de la investigacién, al comienzo
estaba el tema muy general con el titulo “los xi'iui y el agua”, dada mi formacién orientada en
analisis y calidades del agua y el reto de ampliar el enfoque con esta maestria e incluir la

parte “social”, sin entender bien en qué consistia exactamente. Asi llegué por primera vez a
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Santa Maria Acapulco en la primavera de 2016, con algunos textos leidos sobre los “pames”
y con algunos consejos de investigadores que han trabajado en dicho pueblo. La realidad no
coincidia en absoluto con la literatura casi romantica sobre los xi'iui, y la parte social del
agua no se podia abarcar con una metodologia tan sencilla como es el caso de protocolos
para analisis quimicos o microbiolégicos. La metodologia del trabajo de campo etnografico
no estaba bien definida al principio, pero con la experiencia en el campo gracias a la
paciencia y la tolerancia de mis interlocutores, y recibiendo estimulos de otras
investigaciones, pude desarrollar mejor el tema del agua, también gracias a las propuestas
metodoldgicas recopiladas en (Lorente Ferndndez, 2010) que servian de guia en algunas

estancias finales y ayudaron a entender y ordenar lo experimentado en campo.

Por el incendio del templo en la cabecera ejidal de Santa Maria Acapulco el 1 de julio
2007, hubo varias instituciones presentes en la comunidad, sobre todo el INAH?. Ese trabajo
previo y mi conocimiento de algunas personas relacionadas, me abrio al principio algunas
puertas y me cerré otras; ya que muchos me asociaron a dicha institucion. Con mas tiempo
en el pueblo, desde la primera visita en abril 2016 sumo 15 estancias entre tres dias y
cuatro semanas cada una, con un total de 147 dias, todo se iba modificando y se abrieron
cada vez mas pistas mas o menos relacionadas con el agua. Tuve la gran suerte que una
familia me acogi6 y me permitieron conocer mas de su vida cotidiana. Mis primeros intentos
de pronunciar algunas palabras en xi'iui terminaron en sus risas y su desistir de repetir la

misma palabra tantas veces sin que me saliera ni una vez bien.

A diferencia de la mayoria de mis antecesores que trabajaron en el ejido de Santa
Maria Acapulco que fueron hombres, tuve la posibilidad de trabajar tanto con mujeres de
varias edades, como con hombres “publicos”, que tenian o tienen cargos, ya que, por la
cuestion de género muy marcado, a los exponentes masculinos de nuestra especie es
practicamente vedado entablar una conversaciéon mas a fondo con las mujeres. El trato con
las mujeres también iba cambiando en mi caso, conforme iba adoptando mas actitudes
“femeninas” en su mirada se acercaron mas, como por ejemplo el uso de faldas de su estilo
y color en vez de pantalones, o usar el rebozo sé6lo en vez de combinarlo con la “cachucha”.

Una sefiora me ensefi0 a tejer la palma, y cuando me veian otras seforas tejiendo, se

2 Instituto Nacional de Antropologia e Historia
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acercaban, me quitaban mi obra de la mano y se reian de que estaba todo chueco; fue la

primera vez que desconocidas me dirigian la palabra gracias al acto de tejer.

Una gran diferencia entre mi llegada a Santa Maria Acapulco y a las otras rancherias
fue, que en Santa Maria ya estaban acostumbrados a los forasteros y me asociaron sobre
todo al principio con el INAH, llegaba con personas que justo los forasteros me habian
recomendado. Al principio también en las otras comunidades visitaba a las personas
recomendadas, pero poco a poco me iba dando cuenta que necesitaba tejer mis propios
vinculos con las personas que me podian ayudar a resolver mis dudas, sin importar cémo
se hayan llevado con otras personas. Gracias a encuentros fortuitos conoci a los
especialistas rituales de Los Cuisillos y de La Encantada, quienes me permitieron asistir a
sus ofrendas y entablar conversaciones prolongadas sobre los Truenos y muchas cosas
mas. Estos dos especialistas nunca habian trabajado con antropélogos, y sobre sus
comunidades tampoco existe ninguna investigacion. A las ofrendas del especialista ritual de
Santa Maria Acapulco ya habian llegado muchos investigadores que hasta los grabaron y
registraron (como Chemin, 1980; Buendia Zubiaga, 2007; Aguilera Calderén, 2011,

Gonzélez Martinez, 2016), pero de las otras localidades faltaba dicho registro.

La lengua siempre fue una barrera y un puente a la vez; casi todas mis
conversaciones eran en espafiol con pocas palabras xi'iui, lo cual limitaba también a los
interlocutores en expresarse. Al principio tomaba algunas notas durante las pléaticas, pero
dejé de hacerlo porque sentia que incomodaba a la otra persona, y me limitaba luego a
anotar, con el permiso del dialogador, solo palabras en xi'iui y fechas que me hubiera
olvidado sin apuntarlos. Me limitaba a tomar pocas fotos y solo con el permiso explicito, ya
gue a las personas no les gusta ser fotografiados, y menos de alguien desconocido. Nunca
hice ninguna grabacion de audio, porque personalmente no me gusta que me graben, y
prefiero prescindir de detalles de narraciones para no incomodar a los interlocutores.
Gracias a la metodologia de no apoyarme en la escritura para memorizar durante las
conversaciones, pude ejercitar la memoria textual de una forma, para mi, impresionante y
concentrarme solo en lo enunciado de la persona y estar de esa forma mucho mas

presente.

Por lo comun visitaba a las personas en sus casas, Sin previo aviso, lo que podia

implicar caminatas de varias horas para no hallar a nadie. En algunas ocasiones ofrecia mi
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ayuda en trabajos manuales que se estaban ejerciendo a mi llegada, como por ejemplo,
desgranar maiz. Ese trabajo me caus6é muchas ampollas en distintas partes de mis manos,
y gracias a la ensefianza de algunas mujeres desarrollé mas destreza en dicha actividad y
pude evitar la formacion de ampollas al menos en la primera media hora del
desgranamiento. Mi aprendizaje de desgranar maiz tuvo frutos inesperados, por ejemplo,
cuando ayudé en esta tarea a un exgobernador en su casa, que me confesé (después de
haberle demostrado lo contrario) que dudaba de mi capacidad de poder realizar este
trabajo. Me sorprendié con su enunciado de “entonces, ¢por qué vive en la ciudad, si puede
vivir en el pueblo?”, y siguié una conversacion interesante sobre la agricultura, y tuvo como
efecto que cambi6é su actitud hacia mi completamente. A partir de esta tarde, se abrid
mucho mas y me comenzd a contestar mis preguntas, y ya no evadir las respuestas con
asuntos politicos y religiosos. En La Encantada, por una tarde en la primavera 2018,
ayudaba al especialista ritual a desgranar maiz en su casa, los dos sentados descalzos en
las orillas de un petate en el piso y una montafia de mazorcas atras, y entre los silencios
laboriosos habldbamos poco sobre el maiz. Cuando le parecié que era suficiente para este
dia, me agradeci6 y preguntd6 mi nombre (ya llevaba mas que un afio visitandolo
esporadicamente), y en los encuentros siguientes, me comentaba muchos detalles de su

conocimiento, a veces hasta sin pregunta previa de mi parte.

Otro punto interesante es, que estando en campo, los pobladores hablaban de
distintas cualidades del agua, a una la nombraban “gorda” o “gruesa”, y otra agua era
“ligera”. Una joven de Santa Maria Acapulco me ayudo con la realizacion de una encuesta
en 105 hogares distribuidos en diez localidades, para obtener mas informacién cuantitativa
sobre el uso y almacenamiento del agua en las casas. Ella realiz6 la encuesta en verano
2017 en xi'iui y traducia las respuestas al espafiol, donde también salieron varios datos
interesantes sobre las distintas aguas. De ciertas fuentes de agua hubo unanimidad sobre la
calidad de su agua, mientras que de otras fuentes variaban las descripciones de su agua.
Por eso se me ocurrié analizar las aguas sobre el contenido de iones, para saber si habia
una correlacién entre la categoria nativa y los componentes quimicos del agua. Para esa
finalidad, y con el permiso de las autoridades locales de los xi'iui, tomé diez muestras de
medio litro de agua de distintas fuentes que contenian agua en junio 2017. Estas muestras

me las llevé a Suiza, donde me las analizaron en el laboratorio del departamento de
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recursos hidricos y agua potable de la Eawag?®, porque no habia forma de poder hacerlos en
la UNAM o en México dentro del tiempo de la tesis y sin terminar en la ruina por eso, ya que
el Posgrado de Mesoamericanos no cuenta ni con laboratorios propios, ni con presupuesto,
para andlisis de agua. Los resultados del analisis fueron entregados a cada juez auxiliar
para “su” fuente de agua con una explicacion del significado de estos numeros y letras.

Decidi anonimizar a todas las personas que colaboraron en este trabajo, ya que
algunas mujeres me pedian de no decir a otras personas que ellas fueron quienes me
contaron ciertas cosas. Y para tratar a todos igual, se encuentra en las notas de pie los
siguientes datos: M/H para mujer u hombre, luego la edad (en intervalos de 5 afos),
seguido por la poblacion donde viven (SMA: Santa Maria Acapulco, SP: San Pedro, EM: El
Mezquital, JG: La Joya Gavilan, SJ: San José, LP: La Parada, LC: Los Cuisillos, SD: San
Diego, AA: Agua Amarga, LE: La Encantada, Cal: Calabazas, cabecera ejidal en el norte del
ejido de Santa Maria Acapulco, y en la cercania de LE). Si la persona tiene o tenia algun
cargo, se encuentra después de la descripcion una M para maestra, B para bombero, G
para gobernador, J para juez, eG para exgobernador y ER para especialista ritual, y la fecha

del encuentro.

Se puede decir que los xi'iui son un pueblo misterioso, relativamente poco estudiado y a
primera vista no tan distintos a sus vecinos regionales. El entorno es mas o menos
inhospito, con mucha escasez de recursos como alimento, suelos fértiles y agua; que abre
la pregunta de como se adaptaron los habitantes al entorno, de cuales estrategias de
sobrevivencia eligieron para poder subsistir en ese medio, y, sobre todo, quiénes son estos
pobladores. Segun la historia escrita por no-xi'iui, ellos son uno de los ultimos pueblos
chichimecas y cuentan con un pasado seminédmada, y el actual territorio es donde se
refugiaron de los invasores, sobre todo europeos y mestizos. Hay muchas incognitas sobre
este pueblo, y estando alla y teniendo la fortuna de poder compartir el tiempo y espacio, se
abre todo un espectro de diferencias sutiles con otros pueblos. La aparente comunidad
agricola resulta no ser tan maicera como pinta al principio, y ciertos patrones no son tan
fijos como se presentan al comienzo. “Es lo que hay” es una de las respuestas mas

comunes sobre preguntas de la indole de “¢por qué se usa tal cosa para tal actividad?”.

3 Instituto Federal Suizo de Ciencia y Tecnologia Acuética por sus siglas en aleméan
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Prevalece un pragmatismo en muchos aspectos, donde se usa el material u objeto que se
encuentra, y las fechas son cambiables segun mejor les acomode. El trato con foraneos es
distante y puede parecer timido y cerrado; si un desconocido llega a una comunidad y grita
en la calle en la busqueda de alguien, muchos ojos lo observan a través de las varillas de
las casas tradicionales, pero nadie sale.

Con el tiempo pude entablar relaciones mas estrechas con algunas personas de la
comunidad, y enterarme de algunas pequefieces que me permitieron conocer. Al principio
escuchaba el discurso que era para una trabajadora del INAH u de otra institucion
gubernamental, hasta que pude aclarar que no formaba parte de dicha institucion. Luego
tuve la oportunidad de escuchar las platicas que daban a los antropologos, hasta que otra
vez pude aclarar que tampoco entraba en ese cajon. Algo que me ayudd en eso fue mi
trabajo como maestra en una secundaria, lo cual era, al parecer, mas facil de identificar. Mis
preguntas sobre el agua se iban diluyendo con cada estancia, y conforme me iba dejando
guiar por mis interlocutores, se me abrieron nuevos horizontes y me di cuenta, que, de
cualquier forma, el agua permeaba todo. Caminaba por el monte y las milpas, llegaba en
“taxi” y a veces me daban un rai entre las rancherias, de la forma como se mueven también
ellos. EI movimiento es muy importante, y alguien que llega trae novedades de otra parte, lo
cual es un bien preciado. Con el tiempo también fungia como portadora de novedades para
algunas personas, que a mi llegada preguntaban sobre hechos en otras comunidades
donde habia estado anteriormente. Pude asistir a muchos festejos religiosos y a varias

ofrendas para los Truenos, y también ahi el movimiento esta siempre presente.

La falta o el exceso de lluvia pueden provocar desastres en las comunidades, porque
su agricultura es de temporal, y el tiempo es un tema constante. Casi nadie depende solo
de la milpa, casi todos los hombres salen a trabajar, migran temporalmente para obtener un
ingreso para poder mantener su familia, o la cerveza. “Antes” todavia se movian mas de un
lugar a otro, las casas eran de materiales perecederos y se podian abandonar casi sin dejar
rastros para construir un nuevo hogar en un lugar con mejores expectativas. Gracias al
conocimiento profundo del territorio, de la flora y de la fauna, se podian y se pueden mover
para obtener los recursos indispensables para sobrevivir, como agua y alimento. Hacia
afuera se modernizaron completamente en los Ultimos diez o veinte afios, y a la primera

mirada parece que aceptan todo lo de afuera, como por ejemplo nuevas estufas
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ahorradoras de lefia, construcciones de nuevos materiales, celulares, tuberia de agua... Y a
la segunda mirada sigue la aceptacion, y a la tercera también, pero a la cuarta uno empieza
a notar que no es todo como aparenta, que el uso que le den no es indiscriminado, sino
sigue su propia l6gica que solo dejan entrever con alguna confianza ganada. Y lo mismo
pasa con el agua, que aparentemente su accesibilidad esta resuelta con la tuberia y todos
estan modernizados con agua potable en los solares, como lo publican la municipalidad y
las entidades estatales; pero a la quinta mirada ya no cuadra todo porque la gente no se
comporta y no usa el agua siempre como uno lo espera, y a esto se quiere aproximar este

trabajo.

24



Capitulo 1: Los pames o xi’iui: una perspectiva histérica y ethografica

Los xi'iui, o histéricamente llamados pames, habitan actualmente en los estados de San Luis
Potosi y Querétaro, situados en la porcién centro-norte de México, y cuentan con una
poblacion de cerca de 12 mil personas. En las siguientes paginas se tratan diversos aspectos
relativos a los xi’'iui, deteniéndonos al comienzo en el origen de su denominacion, su tradicion
histérica y la ubicacion geografica, para después poder ahondar en la organizaciéon interna
del ejido y el estilo de vida, incluyendo aspectos econdmicos, religiosos y de costumbres.
Estos elementos serviran como contexto para situar la presente investigacion en torno a los
conceptos nativos sobre el agua y su empleo a través de un caso etnografico centrado en el

ejido de Santa Maria Acapulco, con una poblacion de 4500 personas.

1.1 “Pame” y “xi’iui”: una clarificaciéon de las denominaciones aplicadas al grupo

El nombre “pame” fue acufiado por los frailes misioneros y aplicados a varios grupos
“chichimecas”, y en el siglo xx, el mundo académico lo redefinié y lo limité para el grupo
linguistico de los pames meridionales y septentrionales (Soustelle, 1993). Por esta razon, se
tiene que tener cuidado en las fuentes histdricas cuando se habla de los “pames”, ya que se
puede referir a otros grupos indigenas que no son los actuales pames (Garcia Lam, 2017, p.
9).

Segun Maza (1946), “pames”, “bapanes”, “pamies”, “pamiles” y “chichimecos” eran
sindbnimos para los xi'iui, y en 1574 se anotd que esa palabra viene de “no”, aunque la
negativa en pame actual es “mué” o “moot” (Chemin Bassler, 1984, p. 37; Nava, 1994, p. 1;
de la Maza, 1997, pp. 18, 25). Chemin Bassler (1984) conjetura que “pame” podria venir de
“nipalmang” (“no quiero”) o “nipalymi” (“terminado”), y la misma autora escribe en 2000 que
viene de “nipalmi” que se usa con frecuencia y significa “ya no hay” (Chemin Bassler, 2000,
p. 26).

En la actualidad, el término “pame” tiene una connotacién peyorativa, y la
autodenominacion de ese pueblo es “xi'iui”* (Chemin Bassler, 2000, p. 26). Sobre el origen de

esta palabra tampoco existe certeza, los xi'iui actuales dicen no saber el origen de esa

4 Cémo es una lengua tonal, se puede encontrar escrito entre otros las siguientes formas:
XI'6i, xiyOi, xi'ui, Xi'iuy y xi’iui; en ese texto se va a utilizar la forma xi'iui.
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palabra o que todos que dijeron posibles significados eran “gente de afuera”>. Chemin (1996,
basado en Soustelle 1937) propone que “xi” es una raiz polisémica que se relaciona con lo
gue cubre o envuelve, la piel, la corteza o las hierbas. Y que “ui” venga de una palabra ya en
desuso que significa “hombre”, y la combinacion seria segun su interpretacion “hombre
verdadero” (Chemin, 1996, p. 30). Hacia la misma interpretacion va Chemin Bassler (2000,
p.26), basandose en Soustelle con la palabra “xi” como “zacate, hoja, superficie que esta
cubierta de zacate” y “yoi” como “hombre” daria segun ella “hombre de zacate” o “hombre
silvestre” como xi'ui. Varios autores notan que xi'iui designa no solo a su propio pueblo, sino
también los otros indigenas, en contraste con la “gente de raz6n” (Nava, 1994, p. 1; Chemin
Bassler, 2000, p. 27; Garcia Lam, 2017, p. 9).

En Santa Maria Acapulco, en una conversacién en espafiol a veces se usa “pame”
para designar la lengua, mientras que se usa “xi'iui” mas para referirse a las personas, pero
esto no es determinante. En varias entrevistas se pudo observar que “pame” se emplea mas
para tramites administrativos, o que “antes se usaba’, pero en la actualidad predomina
completamente “xi’iui” para la lengua y la gente. En la cabecera municipal de Santa Catarina
también se emplea el término “xi’iui”, y ya no “pame”. Al preguntar sobre los origenes de los
xi’'iui, algunos ancianos mencionan a los “chichimecas”®, y un exgobernador de alrededor de
70 afos hace referencia a la presencia de makuarros, indigenas no-pames cuando él “era
chico” que vestian pieles y vivian en cuevas. Dice que su padre fue uno de estos “indios”,
pero que ya no existen’. Al indagar mas sobre el significado de xi'iui, sali6 la inesperada
respuesta de la totalidad de los entrevistados mayores a 40 afios de que significa “indigena”;
todos los indigenas de México son xi'iui; y solo hay la otra categoria nanein, mestizo, y
kadoa’ nanein, gringo (mestizo blanco). Curiosamente, se usa el término rimiafi (los de atras)
para designar a los xi'iui de La Palma y Alaquines; de ninguna otra poblacion se pudo hallar
un distintivo. Para referirse a una persona usan leh, o leet cuando es “gente, muchas
personas”, indistintamente del origen de ellos, que tampoco tiene relacién con el término

Xi’iui. Sobre quién es xi'iui y quién no se dividen las opiniones, hay quienes constatan que

5 M30SMA 28.3.18, HBOSMA_eG 2.4.18
6 HGOSMA_eG, H80SMA_eG, H70SP_eG, 2016 en abril 2017
7 H70SM_eG 23.4.17
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solo es por la sangre®, otros opinan que la sangre influye, pero no tanto®, y para otros es la
lengua y que crezcan en el pueblo y conozcan costumbres lo que los hace ser xiiui'.
Curiosamente, ahi se hace la diferencia entre los xi'iui del ejido de Santa Maria Acapulco y
otros indigenas, y algunos opinaban que los hijos de estos matrimonios mixtos no son
completamente xi'iui**, lo cual se contrapone a la opinién generalizada de que todos los
indigenas son xi'iui. Se necesitaria una investigacion mucho mas exhaustiva para entender
gué es xi'iui y como se definen ellos.

Se hacen referencia a ellos mismo como “xi'iui” y solo los que tenian cargos politicos*?
mencionan el nombre “pame”, como también algunas jévenes de alrededor entre 16 y 20
afos®. Hablando con un mestizo en Calabazas en mayo de 2017, menciona los “pamitos”
como “mochos”, “consentidos por el gobierno”; lo cual subraya la perduracion de la
connotacion negativa del uso de “pame” en espafiol por parte de la poblacién mestiza.

En este texto se va a utilizar “xi’iui” y “pame” como sinénimos, como gentilicio para los
pobladores del ejido de Santa Maria Acapulco y también para la lengua, sabiendo que, en la

vision de los pobladores, no son los términos completamente adecuados.

Una panoramica histérica aproximativa
Sobre los origenes de los xi'iui hay mas dudas que certezas; es un grupo fronterizo o de

transicibn en varios aspectos. Las fuentes histéricas tienen informacion muy escueta
relacionado con los “pames”, y, como ya dicho, este término no fue usado exclusivamente
para los ancestros de los actuales xi'iui, por lo cual todavia existen menos datos sobre su
pasado.

Los xi'iui forman parte del conjunto “chichimecas”, gentilicio despectivo usado por los
pueblos sedentarios del valle de México para designar a los grupos nortefios con estilo de
vida nbmada, de recolectores-cazadores u horticultores (Nava, 1994, pp. 7-8; Gallardo Arias,

2011, p. 32). En tiempo de la conquista, el territorio xi'iui abarcaba parte de los actuales

8 M50SMA_M 29.3.18, MA0SMA 28.3.18, HBOSMA _eG 29.3.18

9 M40SMA 29.3.18, H65SMA _eG 30.3.18, M55SP 30.3.18, M50SMA 31.3.18, H70SP_eG
2.4.18

10 M30SMA_M 28.3.18, H65SMA_eG 30.3.18, H60LC_ER 2.4.18, H45SMA _J 2.4.18

11 M4A0SMA

12 Como exgobernadores, directores de escuela,

13 M15SMA, M20SMA_M, M15SP
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Estados de Guanajuato, Querétaro, Hidalgo, San Luis Potosi y Tamaulipas, lo cual los sitia
entre el area mesoamericana y el area del norte del actual territorio mexicano (Chemin
Bassler, 1984, pp. 34-54; de la Maza, 1997, pp. 18-21). Los pames no son ni eran solo
cazadores-recolectores, y tampoco fueron completamente agricultores sedentarios. Gallardo
Arias (2011) los define como “horticultores”, que son pueblos que obtienen la mayor parte de
sus calorias por plantas domesticadas cultivadas, y la recoleccion y la caza complementan la
dieta; y segun las circunstancias pueden varias las fuentes de la energia alimenticia
(Gallardo Arias, 2011, p. 36). Una hipétesis dice que eran un grupo cazador-recolector que se
aculturé por sus vecinos mesoamericanos y aprendieron la lengua, los ritos y la agricultura,
mientras la contra-hipotesis es que eran un grupo mesoamericano que se fue hacia el norte
donde adopt6 nuevas costumbres de subsistir por el entorno inhdspito para la antigua forma
de vida (Chemin, 1991b). Hasta la actualidad, no se sabe cual de las dos hipétesis es la mas
adecuada, y no parece tener importancia alguna para los pobladores actuales.

Se encuentran basamentos piramidales, llamados cuisillos*, en la pameria actual,
pero falta todo tipo de investigacion al respecto para saber si fueron los ancestros de los xi'iui
actuales u otro grupo sedentario que habia abandonado el lugar antes de su arribo (Chemin
Béassler, 1984, p. 27). Segun la historia oral, los cuisillos eran las casas de los ancestros
antes del diluvio, y segun algunos se murieron en el diluvio (por castigo de no creer)®, y
segun otros nada mas los abandonaron y se fueron a otro lado*®. Cerca de la mitad de los
asentamientos xi'iui actuales de la zona de estudio cuentan con cuisillos en su alrededor;
indistintamente si hay fuentes de agua cerca o no. Los pobladores respetan a estas
construcciones, y no utilizan sus piedras y solo en una ocasion se pudo observar una casa a
escasos metros de distancia de un cuisillo; normalmente guardan mas distancia.

En la Guerra Chichimeca, los pames eran aliados de los grupos pan-chichimecas, y
por un lado fueron descritos en la mayor parte de las fuentes como la gente “menos dafiosa”
y “mas docil” de los chichimecas, cuya actividad bélica se limitaba al robo de ganado. Los
xi'iul ormaron parte de diversos levantamientos y resistencias de otros grupos “chichimecas”
en contra de la invasion espafiola, y su aparente sumision final se puede interpretar como

estrategia de sobrevivencia sin perder su “identidad étnica” (Chemin, 1994, p. 60). Las

14 También se escriben “cuicillos”, “cuecillos” o "cuesillos”
15 H70SP_eG 20.4.17, HB0OSMA eG 20.12.16, H55SD_J 21.4.17, H60LC_ER 2.11.17
16 H60OLE 4.4.18
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misiones en la pameria, ya muy reducida en extensién, fueron a menudo abandonadas por
los xi'iui ahi congregados; se registraron varios testimonios de franciscanos que lamentan la
huida al monte de los pames, la falta de asistencia regular a misa y registraron varios
suicidios por ahorcamientos de pames (Chemin Bassler, 1984; Gallardo Arias, 2011). La
fundacion de la mision de Santa Maria Acapulco se data en el siglo xvi, cuenta con un templo
franciscano cuya fecha de edificacion es desconocida y tuvo varias etapas de construccion y
destruccién (Chavez Chavez, 2004; Schneider G., 2010).

Durante la colonia y el virreinato se encuentra poca informacién sobre los pames, ya
que vivieron apartados y las misiones dieron poca escritura al respecto. En la independencia
y la expropiacion de los terrenos de las misiones en el mismo siglo, gran parte del antiguo
territorio pame terminé en manos de pocos terratenientes. En la revolucion hubo un
levantamiento de peones en Ciudad del Maiz, impulsado por los hermanos Cedillo, donde
muchos pames participaron, y con la reforma agraria les fue devuelto una pequefa parte de
su antiguo territorio (Chemin Bassler, 1984, pp. 55-76). Hubo varias sequias con
consecuente falta de alimento al principio del siglo xx, las cuales obligaron a muchos pames
a abandonar sus pueblos y algunos se asentaron en el lado queretano del rio Santa Maria
(Vazquez Estrada, 2011, pp. 146-151). 1955 es el afio de los ciclones que ocasionaron
inundaciones graves y hambrunas, los cuales también obligaron a varios pames a dejar sus
tierras’’. El impacto del INI*® (durante el trabajo de campo CDI*® y ahora INPI?°) en el discurso
politico y étnico de los xi'iui desde los 1970s es notable y cuestionable, y perdura hasta la
actualidad, pero no hay estudios al respecto de la influencia de dicha instituciéon dentro de las
comunidades, entre otro porque las fuentes escritas son muy escasas y mayoritariamente en
manos justo del INPI (Friedlander, 1986).

Los pames y la academia, un acercamiento vacilante
En el siglo xx, los primeros estudios sobre los xi'iui fueron de interés linguistico de la familia

otopame por Soustelle en los afios 30, un trabajo etnogréfico por de la Maza en los 40’s, y
otro trabajo linguistico por Lorna Gibson del Instituto Lingiistico de Verano de la variante de

17 H85LE_ER, HEOSMA_B, H80SMA_eG 2017

18 Instituto Nacional Indigenista

19 Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas
20 Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas
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Santa Maria Acapulco en los 50’s. La pareja Heidi Chemin Bassler y Dominique Chemin
trabajaron desde los 1970’s en la pameria, y escribieron una vasta lista de publicaciones
histéricas y etnograficas. Hasta la mitad de los 90’s eran los Unicos que estudiaron los
pames, y también fueron los responsables que las instituciones publicas (sobre todo el INI)
comenzaron a apoyar a los xi'iui. Después de la etnografia escrito por Nava en los 90s y el
coloquio pame dos afios mas tarde en 1996, hubo mas interés académico en esta poblacion.
Santa Maria Acapulco llegd a las noticias nacionales por el incendio de su templo del siglo
xviii en 2007, lo cual fue un momento crucial en su historia reciente. La reconstruccion del
templo por parte del INAH y la relacionada presencia de forasteros dentro de la localidad por
siete afios hasta la entrega del inmueble restaurado de forma participativa tuvo un impacto
fuerte dentro de la comunidad (Schneider G., 2010; Schneider, 2011; Cotonieto Santeliz,
2013).

En la actualidad hay mas interés académico en los pames, varias tesis de grado y
posgrado de la UASLP?, UAQ* y UNAM? se realizaron en diversas disciplinas, pero mas en
territorios xi'iuy que sobre los xi'iui. Por ejemplo en el area de arquitectura hay dos tesis de
maestria, una de Chavez Chavez (2004) sobre el templo de Santa Maria Acapulco en la
época virreinal (Chavez Chavez, 2004), y otra en ciencias ambientales de Torres Reyna
(2010) sobre la arquitectura y la etnobotanica en La Palma, de los xi'iuy del norte (Torres
Reyna, 2010), En antropologia es donde hay mas tesis escritos sobre los xi'iuy, por ejemplo
Garcia Lam (2017) en su tesis de doctorado sobre la ritualidad de los xi'iuy de Ciudad de
Maiz, Cotonieto Santeliz (2007, publicado como libro en 20131) en su tesis de maestria
también trata la ritualidad agricola de los habitantes de Agua Puerca, y Zapata Ramirez
(2007) escribié su tesis de licenciatura sobre identidades en Alaquines (Zapata Ramirez,
2007; Cotonieto Santeliz, 2011b; Garcia Lam, 2017). Hay dos tesis de antropologia sobre los
xi'iui de Santa Maria Acapulco, la tesis de licenciatura de Gonzalez Martinez (2016) sobre la
flauta y el mitote, y la tesis de maestria de Aguilera Calderon sobre la ritualidad y el
intercambio (Aguilera Calderén, 2011; Gonzalez Martinez, 2016). Existe al menos una tesis
de licenciatura sobre los pames de Querétaro de Zapata Avendafio (2018), que se trata sobre

el chamal, el venado y el jaguar y su aprovechamiento en la Reserva de la Biosfera (Zapata

21 Universidad Autbnoma de San Luis Potosi
22 Universidad Autonoma de Querétaro
23 Universidad Nacional Autbnoma de México
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Avendafo, 2018). En etnobotanica también hay dos tesis de maestria en ciencias
ambientales, las dos sobre los xi'iuy en La Palma, una, de Carbajal Esquivel (2008) sobre la
importancia de las plantas silvestres en la dieta, y la otra de Merino Sanchez (2011) sobre las
plantas antiinflamatorias de las misma region (Carbajal Esquivel, 2008; Merino Sanchez,
2011). Y en historia, se encuentra la tesis de doctorado en antropologia de Gallardo Arias
(2007) sobre los pames en la época colonial, la tesis de maestria de Uribe Soto (2009) sobre
el ejido de La Palma posrevolucionario, y la tesis de maestria de Quintanar Miranda (2012)
sobre los habitantes de ltztaccichimecapan en la época prehispanica y novohispana
(Gallardo Arias, 2007; Uribe Soto, 2009; Quintanar Miranda, 2012).

Datos Linguisticos
La linguistica puede dar otras pistas sobre el origen de los xi'iui. EI pame pertenece a la

familia otopame junto con el chichimeca-jonaz, matlazinca-tlahuica, mazahua y otomi, que
forman parte del grupo otomangue (Instituto Nacional de Lenguas Indigenas, 2008, p. 40). En
esta familia linglistica, a excepcion del pame y del chichimeca-jonaz, todas las lenguas son
de grupos mesoamericanos sedentarios en las zonas de domesticacion de plantas (Chemin,
1991b, p. 91). Otra vez se pone en evidencia los dos puntos de partidas opuestos de las
teorias sobre el origen: o que la lengua y la cultura fueron apropiados por un grupo nortefio, o
que fue un grupo meridional que emigré hacia el norte y se apropié de nuevos estilos de
sobrevivencia ahi.

El pame es una lengua tonal como otros dentro de la familia otopame, que tiene la
particularidad del cambio frecuente de la forma de la raiz de verbos y sustantivos en funcion
a la persona gramatical (de la Maza, 1997, p. 14). Falta mas investigacion al respecto de esa
peculiaridad, que puede tener implicaciones muy interesantes en la forma del pensamiento y
las expresiones culturales relacionadas. No existe todavia un alfabeto de la variante de Santa
Maria Acapulco, aunque hubo varios intentos para lograrlo (Chemin Bassler, 1996). Hay un
libro para la alfabetizacion de adultos, pero la forma de escritura no convence ni a los
maestros ni a los hablantes®. Para la variante nortefia hay mas trabajos recientes y formas
de escritura establecida (Berthiaume, 2012). De las instituciones de educacién publica

indigena, sOlo existe un libro en “pame sur” y cuatro en “pame norte”, los cuales fueron

24 Datos de entrevista en San Pedro y SMA en 2017 con “moderadora” y sus alumnas.
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publicados entre 1994 y 2000 (Coordinacién General de Educacién Intercultural y Bilingue,
2018; INALI, 2018).

Existen dos graméaticas pames del siglo xviii, una de Guadalupe Soriano y la otra de
Francisco Valle (de la Maza, 1997, p. 40) que fueron re-editadas, pero son basicamente del
pame meridional y no septentrional. Los primeros trabajos “modernos” son mas comparativos
de Soustelle de los afios 1930’s y 1940’s, que se enfocé mas en un estudio comparativo de la
familia otopame, y pame-chichimeca-jonaz (Soustelle, 1951, 1993). Lorna Gibson del SIL*
hizo el trabajo de campo linglistico pionero en Santa Maria Acapulco (Soustelle, 1993).
Recientemente, Avelino (2006) y Berthiaume (2012) estan trabajando el pame septentrional
(Berthiaume, 2005, 2012; Avelino, 2006).

En la actualidad solo se habla el pame septentrional, ya que el pame meridional se
extinguid en los afios 50 del siglo pasado (Chemin Béssler, 1996, p. 93). El pame
septentrional se divide en dos variantes dialectales, uno del area por Ciudad Maiz, Alaquines
y La Palma, y el otro por el ejido de Santa Maria Acapulco (Nava, 1994, p. 15). Berthiaume
indica que la variante de Santa Maria Acapulco se puede denominar “pame centro”, ya que
entre las dos variantes practicamente no se entienden por causas fonéticas, y hablan en
espariol entre ellos® (Berthiaume, 2005). El INALI*" se basa en el estudio de Berthiaume y
también maneja las dos variantes linguisticas del pame como “pame del norte” y “pame del
centro” (Instituto Nacional de Lenguas Indigenas, 2008, p. 57). Entre los pobladores de Santa
Maria Acapulco, hay quienes manifiestan que existen “otros pames”, pero que “hablan pame
norte”, mientras que en Santa Maria se habla “pame”?.

Segun la encuesta intercensal del 2015, hay 12’232 hablantes mayores que tres afos
gue hablan pame en el Estado de San Luis Potosi, de los cuales 51.5% son mujeres y 48.5%
hombres (INEGI, 2015). En el ejido de Santa Maria Acapulco, 90% de la poblacién mayor a
tres afios hablan una lengua indigena (INEGI, 2010), lo cual implicitamente se refiere al
pame. Entre todos los pobladores de la zona de estudio, un 30% son monolingties del xi'iui y
55% bilingues de xi'iui y espariol. Los hablantes de la variante mas nortefia, xi'iuy (Alaquines,

La Palma, Ciudad Maiz) tienen mucho méas contacto con el espafiol y el “mundo mestizo”, y

25 Instituto Linglistico de Verano (por sus siglas en inglés)

26 Observacion en trabajo de campo en Santa Maria Acapulco entre abril 2016 y enero 2018
27 Instituto Nacional de las Lenguas Indigenas

28 Entrevistas con M50SMA_M, M40SMA, H60OSMA_B, 2016 y 2017
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muchos nifios ya no hablan la lengua, mientras que la variante surefia (Santa Maria

Acapulco) esta mas alejada de las poblaciones mestizas y la mayor parte de los nifios hablan

xi'iui.

1.2. El ejido de Santa Maria Acapulco como lugar de estudio

El ejido de Santa Maria Acapulco se
encuentra en el sureste de la zona
media del estado de San Luis Potosi,
cuya ubicacion en grandes rasgos esta
mostrado en el Mapa 1. Forma la parte
sur del municipio de Santa Catarina, el
cual colinda con los siguientes
municipios: en el suroeste con Jalpan de
la Sierra (Qro), en el sureste con Arroyo
Seco (Qro), al este con Lagunillas (SLP)
y en el norte con Tamasopo (SLP).
Forma parte de la estribacion potosina
de la Sierra Gorda, pero no esta dentro
de la Reserva de la Biosfera de la Sierra
Gorda, ya que esa termina en el rio
Santa Maria, que conforma el limite
entre los estados de San Luis Potosi y

Querétaro en ese area (Conap, 2018).
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Mapa 1: Zona de estudio marcado con cuadro rojo
en el sur de la Zona Media del estado de San Luis
Potosi, colindando con el estado de Querétaro
(Qro.). El municipio de Santa Catarina (031) colinda
en el este con Lagunillas (019 y en el norte con
Tamasopo (035), y en el sur con Querétaro.

Adaptado de
http://www.paratodomexico.com/imagenes/estados-
de-mexico/san-luis-
potosi/Mapa_division_politica_municipios_san_luis_
potosi.jpg
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La cabecera ejidal es Santa Maria Acapulco, y el ejido abarca actualmente 26%
localidades con poblaciéon mayoritariamente xi'iui. Para este trabajo, el area de estudio se
restringe a 13 localidades en los alrededores de Santa Maria Acapulco, los cuales estan
mostrados en el Mapa 2. Todas las localidades, a excepcion de La Encantada, forman parte
del sistema de tuberia con agua potable “Santa Maria Acapulco” cuya fuente es el rio Santa

Maria (CCDI, 2016). Este sistema esta operado por el municipio y fue planeado por la

Mapa 2: Area de estudio del ejido de Santa Maria Acapulco, municipio de Santa Catarina,
S.L.P, el cuadro es el cuadro rojo del Mapa 1.

1: Santa Maria Acapulco, 2: San Pedro, 3: El Mezquital, 4: La Joya Gavilan, 5: San José de
Abajo, 6: San José de Arriba, 7. La Compuerta, 8: La Barranca, 9: La Parada, 10: Los
Cuisillos, 11: San Diego, 12: Agua Amarga, 13: La Encantada, 14: Potabilizadora y toma de
agua en el rio Santa Maria

adaptado de INEGI/Google de kartenportal.ch

29 H65SP_eG exgobernador, en diciembre 2017 menciona que muchas rancherias antes
conformaban uno, pero ahora estan separados e independientes con sus propios jueces y
por eso hay a veces confusién en la cantidad de localidades
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CEASLP?®, y cuenta con una potabilizadora en la primera estacién de bombeo, al lado del rio
al sureste de El Mezquital (punto 14 en el Mapa 2) y se describe mas a detalle en 3.1.
Sistema de tuberia y sus implicaciones: el agua antes y después. Las localidades estan
conectadas entre ellas por via de veredas, caminos de terraceria o de asfalto, y la union por
el sistema de tuberia esta estrechamente vinculada con ofrendas a los Truenos en las pilas,
los cuales realizan especialistas rituales de Santa Maria Acapulco a pedido en las
localidades. También este tema se abordard mucho méas a profundidad en Las ofrendas de
las pilas del sistema de tuberia de Santa Maria Acapulco.

La localidad de La Parada y Los Cuisillos hacen una excepcion, porque tienen su
propio especialista ritual que realiza “la promesa” a los Truenos en dicho asentamiento. La
Parada forma parte del sistema de tuberia, aunque hasta la fecha nunca llegé el agua por
esta via a las cisternas ya construidas. Pero a diferencia de la mayoria de los otros poblados,
la Parada cuenta con varios pozos en su cercania, de la cual se abastecen los pobladores.
Los Cuisillos no cuenta ni con tuberia ni con pozos, por eso se abastecen de pozos de La
Parada. San Diego y Agua Amarga también cuentan pozos de agua, y también forman parte
del sistema a de tuberia que en estas localidades si llega con cierta regularidad.

La variedad de fuentes de agua en el entorno semidesértico abre otros espectros de
como entender al liquido vital, ya que las poblaciones mas alejadas del rio, que son Agua
Amarga, San Diego, La Parada y Los Cuisillos, cuentan con pozos. La Encantada forma
parte de este trabajo porque cuenta con un fendmeno cosmogeohidrologico Unico, del cual
también se hablara en extension en 4.3. Kifishil’, el s6tano de La Encantada: un fenomeno
cosmogeohidrologico. Esta localidad estad provista con su propio sistema de bombeo del
agua (también de la CEASLP) y se ubica en las cercanias del rio Santa Maria y abastece
otras localidades que no forman parte de este estudio. En oposicion a Santa Maria Acapulco,
no se realizan ofrendas en las pilas de La Encantada, pero tienen su propio especialista
ritual, el cual organiza las ofrendas a los Truenos y al “s6tano”, este fenGmeno unico,
alrededor del cual hay muchos mitos y relatos que se van a tratar de esclarecer en este
trabajo.

Toda la region de estudio es considerada xi'iui, pero la presencia de instituciones

gubernamentales y sus programas varian entre las localidades, lo cual lo hace mas

30 Comisién Estatal del Agua de San Luis Potosi
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interesante para ver las dinamicas sociales y como manejan el recurso del agua. El sistema
de tuberia de agua potable los une de un lado, y los divide por el otro, ya que las bombas
solo pueden abastecer a una trama del sistema a la vez. Entre las localidades de la zona de
estudio hay enlaces familiares, hablan la misma lengua y comparten la misma historia, y para
todos, el rio es la fuente de agua mas importante. Santa Maria Acapulco tiene una situacién
privilegiada por ser cabecera ejidal, centro ceremonial y contar con el templo franciscano que

le dio importancia nacional por el incendio.

El acceso, la infraestructura y los servicios publicos
El ejido de Santa Maria Acapulco cuenta desde 2006 con una carretera pavimentada que lo

conecta en Crucero de Rayon, y tiene alrededor de cuatro transportes en “combis” diarios a
esta localidad. Para aclarar la ubicacion de las localidades, estan enumeradas en el Mapa 2.
El Mezquital y Agua Amarga también estan conectados cada uno con una carretera
pavimentada, que se une en San Pedro a la de Santa Maria Acapulco-Crucero de Rayoén. La
Joya Gavilan y La Parada se encuentran en el trayecto de la carretera y cuentan con el
mismo servicio de transporte publico ya que pasa por sus localidades. A los otros
asentamientos de la zona de estudio se puede llegar por terraceria y cuentan tedricamente
con al menos un transporte por dia, y entre las rancherias la gente se mueve por veredas.

La tuberia de agua potable con un sistema de bombeo y rebombeo desde el rio hasta
Santa Maria Acapulco se comenz0 a construir en 1998, y una planta potabilizadora en 2010.
Actualmente, el sistema de tuberia abarca todas las localidades de la zona de estudio, a
excepcion de Los Cuisillos; y La Encantada tiene su propio sistema de bombeo, no esta
conectado al mismo que las otras localidades. Pero hay que mencionar que lo que existe es
la tuberia, pero el agua en muchas localidades no llega por diversos motivos®'. En época de
lluvias crece el rio y se para el funcionamiento de las bombas por meses con la
consecuencia que no sube el agua a las pilas de los pueblos. Muchos pobladores tienen un
sistema de captacion de agua de lluvia con cisternas, por su mayoria impulsado por un
programa gubernamental como Pesa de Sedesol o Procaptar de Ceaslp. Estas cisternas les

ayudan a los habitantes a almacenar el agua cuando cae por lluvia o por la tuberia. En el

31 Negligencia de los responsables, bombas descompuestas, tubos reventados, creciente
del rio, falta de mantenimiento y repuestos, corte de electricidad, preferencia de
abastecimiento de ciertas lineas de tuberia, desercion de bomberos, vandalismo, ....
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Capitulo 3: El agua en la vida cotidiana en el ejido de Santa Maria Acapulco- segundo nivel
de entendimiento se profundizara esta tematica de las formas de suministro del agua en las
localidades.

Un 64% de las viviendas cuentan con un excusado segun INEGI (2010), y todos son
secos e instalados por “el gobierno”®. Una peculiaridad notable se esta realizando en Santa
Maria Acapulco desde 2015: un sistema de drenaje con tres (!) plantas de tratamiento de
aguas residuales en las tres cuencas que parten a la localidad.

La luz se instal6 en 1999, al mismo tiempo como el sistema de bombeo, en Santa
Maria Acapulco, y en los afios consecutivos se iba instalando en més localidades; pero aun
asi, no todas las viviendas en el area de estudio cuentan con luz eléctrica, en 2010 fue solo
60% de cobertura (INEGI, 2010). No hay cobertura de red celular, algunas localidades
cuentan con “cibers” con antenas de Wi-Fi y telefonia a corta y larga distancia. Varias
escuelas estan en el programa de “México Conectado” con Wi-Fi con uso restringido, y en
San Pedro y La Parada hay Wi-Fi abierto de los albergues de la CDI. Muchos de los jovenes
tienen celulares que se usan mas como reproductores de masica y videos, camaras
fotograficas y para entrar en internet en los lugares antes mencionados. Las redes sociales y
youtube son las paginas mas visitados en esos casos. Segun Inegi (2010), 40% de las
viviendas cuentan con radio, un 32% con TV de paga (Sky) y sélo 17% con refrigerador, pero
en la actualidad se puede observar que la mayoria de las casas tienen television por satélite
y refrigerador, pero la radio no se acostumbra mucho. Posiblemente porque solo hay un
programa en xi'iui de La Voz Huasteca, y con la entrada de los celulares y reproductores de

musica por USB, prefieren escuchar su musica en estos aparatos y no en la radio tradicional.

Datos sobre la poblacién de la zona de estudio®
En el ejido de Santa Maria Acapulco viven segun el censo del INEGI del 2010 alrededor de

4500 personas**, casi 40% de la poblaciéon del municipio de Santa Catarina. La localidad mas
poblada es San Diego (774 habitantes), seguida por Santa Maria Acapulco (712 habitantes) y
La Parada (576 habitantes). Las que poseen menos poblacion son Agua Amarga (103) y Los

32 Segun HE5SP_G, M40SMA, 2017, H35SC_In enero 2018

33 Todos los datos son del censo 2010 del INEGI si no tienen otra referencia.

34 6500 personas si se agrega los habitantes de otras localidades pames del ejido de Santa
Maria Acapulco que no forman parte de ese estudio
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Cuisillos (49); pero estos numeros pueden ser engafiosas, por la migracién laboral y el
crecimiento rapido de la poblacion que no siempre se queda en el mismo lugar.

De la Maza en 1947 (p.27) habla de “unos 1300 individuos” dispersos por el nucleo de
Santa Maria Acapulco, y un total de “3000 pames”, mientras que casi 50 afios mas tarde,
Nava (1994) menciona unos 3300 pames en Santa Catarina y un total de 5637 pames
mayores de 5 afios. Comparando estos datos demograficos, la poblacion pame se duplico en
los dltimos 25 afios, siempre bajo la premisa de la confiabilidad de los datos de los censos. El
crecimiento poblacional no se debe solo a la fertilidad de los xi’iui, sino méas bien por cambios
en las normas estadisticas de quien entre como “pame” (Friedlander, 1986).

Actualmente, la mayoria de los habitantes en la zona de estudio son menores de
edad, solo un 47% de la poblacion tienen 18 afios 0 mas, y solo un 7% son mayores de 60
afos. El promedio de hijos nacidos vivos esta en 3.2 por mujer, con una variabilidad
promedia de 2.6 y 3.9 entre las localidades. La mortandad infantil ha ido decreciendo segun
los testimonios de xi’iui actuales, pero, aun asi, casi todas las familias tienen “angelitos” a
guienes hacen ofrendas en la noche del 31 de octubre al primero de noviembre.

Cada localidad cuenta al menos con una primaria, de CONAFE o de SEP®
dependiendo de la cantidad de nifios. La primera secundaria se instal6 en 1983 en Santa
Maria Acapulco, y ya varias localidades también cuentan con este servicio. Desde 2004 hay
una preparatoria en La Parada, pero la desercion de los jévenes de la escuela es alta®. Un
41% de los pobladores mayores a 15 afios no cuentan con escolaridad alguna (39% de los
hombres y 47% de las mujeres), y el analfabetismo es todavia mas alto con 45% en la misma
poblacion (41% de los hombres y 53% de las mujeres). Muchos de los adultos mayores de
40 afos nunca fueron a la escuela, porque quedaba muy lejos y porque tenian que ayudar en

sus hogares.

Organizacion del ejido
El ejido de Santa Maria Acapulco se fund6 en 1937, y la resolucién presidencial se expidié

dos afios mas tarde, y su entrega definitiva fue hasta los afios 1953-54. Por este cambio al

sistema ejidal, nuevas autoridades civiles surgieron y remplazaron el antiguo sistema del

35 Conafe: menos de 30 alumnos, clases en multigrados, SEP si son mas que 30 alumnos,
M30SMA_M 20.4.17
36 M30OSMA_M 5.1.18
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gobernador, y también fraccionaron las jurisdicciones de su influencia (Chemin Bassler, 1984,
pp. 76, 167-179). Actualmente sigue el sistema de cargo ejidal con un gobernador tradicional
cuya funcién es principalmente la organizacién de las festividades religiosas y es elegido por
tres afos. Si en la legislacion del gobernador se comenzo6 una obra grande, él no puede salir
de su cargo hasta terminar esta tarea, para “no dejar pendientes” al sucesor®’. En la Tabla 1
esta listado el sistema de cargo del gobierno tradicional de Santa Maria Acapulco, con sus
tres ejes (religioso, civil y agrario), basado en una entrevista con un exgobernador y los
registros de Chemin Bassler (1984:169-179), Noria (1996:199) y Gonzélez Martinez
(2017:53).

Tabla 1: Sistema de jerarquia de cargos en Santa Maria Acapulco

Religioso (cambio cada 3 Civil (cambia cada afio) Agrario (cambia cada 3 afos)
afnos)

Gobernador tradicional Juez auxiliar Comisariado

Suplente de Gobernador propietario/primero Suplente de comisariado
Sacristan (vitalicio) 1° juez suplente Consejo de vigilancia

2° juez suplente

Primer consejero de Comandante Secretario y suplente
gobernador, Comandante suplente Tesorero

Secretario

Tesorero

10 mayules 3 policias principales y Representante agrario
1°, 2°, 3° comandante soldados, 10 en total (cambio anual)

Encargado de iglesia (cambio

anual)
Fuente: entrevista H70SP_eG 1.12.17, (Chemin Bassler, 1984, pp. 169-179; Noria, 1996, p.
199; Gonzalez Martinez, 2016, p. 53)

Del lado religioso, como ya mencionado, el responsable de las festividades es el gobernador
tradicional, el cual es elegido para tres afios con todo su equipo que consta en su suplente,

Su primer consejero, su tesorero y su secretario. Ademas, tiene diez mayules, los cuales son

37 H65SP_G cuando fue el incendio del templo y la posterior restauracion, el gobernador
quedd en su puesto hasta el final de la restauracion, mas que siete afios.
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los mensajeros del gobernador para difundir los pedidos y las solicitudes de su parte. El
cargo del sacristan es vitalicio, y su responsabilidad es el funcionamiento del templo y de los
ritos religiosos. El sacristan también cuenta con un suplente, y en el templo le apoyan los
“encargados de la iglesia” que cambian cada 8 de noviembre. El cura viene como seis veces
al aflo para celebrar misa, por eso, los xi'iui tienen su propio sistema de organizacion de los
ritos religiosos a lo largo del afio sin depender de la jerarquia eclesiastica.

Del lado civil de la organizacién, los cargos se cambian anualmente en una asamblea
general, donde hombres y mujeres tienen voz y voto. Consiste en un juez auxiliar propietario,
a veces llamado “juez primero”, y dependiendo de la cantidad de pobladores, entre uno y dos
jueces suplentes. Ese juzgado nombra un comandante y su suplente, como también diez
policias, cuya funcién es de mensajeros y de guardar el orden en caso de problemas. Los
jueces, como indica su nombre, son responsables de la justicia dentro de su comunidad,
también organizan la faena y apoyan en las festividades religiosas.

La tercera parte del sistema organizador entre los xi'iui de Santa Maria Acapulco es el
agrario, cuyos cargos se cambian cada tres afios. El comisariado y su suplente son los jefes
de esta fraccién, y eligen su consejo de vigilancia, secretario y suplente y un tesorero. Son
los responsables por la tenencia de la tierra y solo los ejidatarios pueden elegirlos en la
asamblea ejidal.

El consejo de ancianos en la actualidad casi no trabaja, solo si el municipio lo pide. La
asamblea general se convoca cuando hay alguna necesidad o cambio de cargos, lo mismo
con la asamblea ejidal para los asuntos agrarios®.

Con el crecimiento poblacional, muchas rancherias se quieren separar de otras y ser
independientes y tener sus propias autoridades. Por eso casi cada afio existen mas
comunidades dentro del ejido, y Santa Maria pierde poco a poco su monopolio civico y
religioso. Antes, solo existié el templo, el pantedn, la escuela y el gobernador de Santa Maria,
y todo el ejido tenia que acceder ahi para sus necesidades o servicios.

Tradicionalmente siempre fueron los hombres quienes ocuparon los cargos, en 2016
fue el primer afio en Santa Maria Acapulco con una mujer como juez auxiliar propietario. Y

ella hubiera tenido la posibilidad de convocar a las mujeres para la faena, como lo hacen los

38 H70SP_eG 1.12.17
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hombres con los hombres®. En La Parada, ya hace varios afios hay mujeres como jueces,
en 2017 fueron el juez auxiliar y el segundo suplente mujeres, y solo el primer suplente un
hombre*.

La faena forma una parte importante de la organizacion civil de los xi'iui, y los jueces
auxiliares convocan a los integrantes de su comunidad para labores como limpiar y dar
mantenimiento de veredas y espacios publicos, desyerbar los bordes de las carreteras,
desyerbar y desazolvar los pozos y jagleyes o construir pequefias obras publicas. Y a
peticién del gobernador a través de los mayules, los jueces tienen que organizar dentro de su
comunidad lo requerido para festejos religiosos; que puede ser la fabricacién de cierta
cantidad de flores de sotol, recolecta de cola de gallo, cooperacion para comida, musica y/o

cohetes, trabajo de corte de palma para renovar el techo de la iglesia, etc*.

Hogares y relaciones sociales
Los hogares de los xi'iui se componen mayoritariamente en familias nucleares de dos

generaciones, aunque también se cuentan casos de mas generaciones conviviendo en
principio de los 1980’s (Chemin Bassler, 1984, p. 164). En la actualidad, hogares de dos o
tres generaciones son muy comunes, a veces hasta de cuatro generaciones. El promedio de
ocupantes de una “vivienda particular’ es de 5.9 personas, con los extremos de 12.2 en Los
Cuisillos y 4.9 en El Mezquital. Entre los ocupantes de un cuarto, el promedio es de 2.3
personas, también fluctuando entre 1.8 en La Parada y 3.5 en Los Cuisillos (INEGI, 2010).
Las viviendas tradicionales son de paredes de varilla y techo de junco, con la planta
ovalada y una puerta de madera de un lado, pero no en el centro. A veces, el techo también
puede ser de palma o de la paja de ajonjoli*. Una versibn mas moderna son las casas de
varas rellenadas de piedras y revestidas con cal, con la planta rectangular y una puerta de
madera y a veces una pequefia ventana de madera también. El techo de esas casas puede
ser de chapa o de carrizo. Las casas mas recientes son de “material”, de bloques con techo o
de loza o de chapa, y puerta de metal y una ventana de vidrio. En Los asentamientos

humanos, kubu libiai se profundizard un poco mas al respecto y se muestran algunas

39 M40SMA, M50SMA, M30SMA_M enero 2018

40 M50LP_M mayo 2017

41 H65SP_G finales 2017, H70SP_eG, M50LP_M, H65SP_G, H55SD_J
42 M40OSMA 9.4.16, M55SMA_eR4.1.17
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imagenes. Tradicionalmente, cada cuarto era una casa separada, y en la actualidad, muchos
tienen su cocina en una casa de varilla y duermen en casas de material o de varas
rellenados con piedras. En tiempo de calor, los techos de junco y las casas tradicionales son
mucho mas frescas que las hechas con materiales “nuevos”. Otra ventaja de las casas de
varillas es que desde adentro se puede estar al pendiente de todo lo que pasa afuera, pero
desde afuera uno no ve si hay alguien adentro o no. En la Figura 1 se puede ver las varillas
de la pared de una cocina, y como entra la luz a través de estas.

La residencia es comunmente
patrilocal, la recién “juntada” o casada se va
a vivir al solar de los padres de su esposo, 0
matrilocal solo en casos que el marido es
huérfano o con padres enfermos (Chemin
Bassler, 1984, p. 163). Lo mismo se puede _
observar en la actualidad, aunque cada vez |‘.'ﬁ : 1}7@!,"5 L
hay méas casos donde la pareja se construye [ |

su casa en un lugar aparte.

Entre los xi'iui, se distingue tres

Figura 1: Sillas en una cocina de paredes de
' varillas que esperan a que alguien venga a

matimi’hui, cuando salen juntos, descansar

etapas del noviazgo, primero “andan

normalmente en la edad de la secundaria (entre 12 y 15 afios). En el pasado, los jévenes se
conocian en los caminos para traer agua, y actualmente este lugar se transfirié a la escuela o
a los bailes (Chemin Béassler, 1984, p. 158). Luego “se juntan”, mimi’huk, cuando la chica se
va a vivir a casa del muchacho, y oficialmente cuentan como juntados, o como lo describe
una anciana: “estds con éI". El proximo paso es que la pareja se casa, matihét,
principalmente por la iglesia para obtener la bendiciébn del padre. Es comun que el
casamiento por civil y la iglesia viene mas tarde por los gastos, y normalmente se festeja
entre las familias con los respectivos padrinos. Un 63% de la poblacion mayor a 12 afios
estan casados o unidos, y por las vivencias en campo, el porcentaje de casados en los
mayores de 20 afios se eleva a mas que 90%, habiendo mas mujeres solteras que hombres.

El divorcio esta mal visto por la comunidad, aunque ya mucho mas frecuente que afios

43 M60SP 11.7.18

42



anteriores y un 6% de los mayores a 12 afios estan divorciados o separados*. Solo un 31%
de los habitantes mayores a 12 afios en la zona de estudio son solteros y nunca unidos
(INEGI, 2010). Al respecto dice el costumbre que los que mueren viviendo en concubinato no
tendran luz, estardn en la oscuridad, porque en la boda reciben una vela que les iluminara el
otro mundo; y aunque se separen y vivan con otros gentes, van a tener su luz. Los solteros
no lo necesitan porque no convivieron con la pareja*. Una anciana menciona que sus padres
le decian que “si uno se junta con alguien de la misma sangre, esta bien, pero no con alguien
de ‘otra sangre’. Si se junta con uno de ‘otra sangre’ se tiene que casar, ahi ya no es tan
malo, porque tiene la bendicién, pero juntarse no; el revoltijo de la sangre es malo. Pero si
solo se juntan con la misma sangre no hay tanto problema; la misma sangre es la misma
lengua y la misma gente”®. Ahi entra un aspecto interesante, porque la “sangre” tiene una
gran importancia, y solo le cura con su bendicion puede “legitimar” a esta unidén que esta mal
visto por la generacién de los padres de la anciana, y no solo por ellos. Juntarse con muchas
parejas también esta mal visto, y peor aun si algunas de esas parejas no son de la misma
sangre. La consecuencia de este comportamiento es que se tardan mucho en morirse y
agonizan al final de sus dias*. Por lo cual se puede notar la importancia de juntarse y
casarse y quedarse juntos, para la vida antes y después de la muerte. Del otro lado, antes de
los apoyos gubernamentales, era casi imposible de sobrevivir solo en el pueblo con la
reparticién tradicional de los roles de género; tanto para un hombre que trabaja la milpa,
como para una mujer que se dedica a las labores domésticas.

Una tendencia nueva son las madres solteras que viven con sus padres, a veces
porque se regresaron de la casa de los suegros, o porque nunca se juntaron oficialmente.
Frecuentemente, el mantenimiento de los hijos en estos casos estd completamente en las
manos de las madres, y a veces cuentan con apoyo econémico del programa Prospera®.

El compadrazgo por bautismo y por matrimonio juega un rol importante y une a las
familias involucradas de manera estrecha. Los compadres son considerados como hermanos

y tratado con el debido respeto, y los compadres asumen responsabilidades sobre los

44 Entrevistas en 2017 con M4A0SMA, M40SMA, M15SMA, M15SP

45 M15SMA, 28.12.16

46 M60SP 11.7.18

47 M60SP 11.7.18

48 Un programa de la Sedesol (Secretaria de Desarrollo Social), antes llamado
“oportunidades”, mas detalles en la parte de “economia”
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ahijados (Chemin Bassler, 1984, pp. 153-154). Un tipo de compadrazgo mas reciente es
para las ceremonias de los finales de los ciclos escolares®.

Los nifios son tratados con mucho carifio por parte de los adultos y siempre estan
acompafados por alguien en sus primeros afios de vida. El contacto fisico en publico entre
adultos, incluyendo a las parejas, es casi inexistente, a excepcion del saludo con la mano. En
la actualidad, las parejas jovenes estan cambiando esta forma pudorosa de mostrarse en
publico y es posible verlas tomadas de la mano y en muy raras ocasiones besandose.

La separacion de los géneros estd muy marcada; en las festividades o en la vida
cotidiana se juntan las mujeres con los nifios por un lado y los hombres por otro lado. Solo si
son familiares (incluyendo los compadres), hombres y mujeres se acercan a platicar y
convivir.

Dentro de las familias, los hermanos mayores (hombres o mujeres) tienen un rol muy
importante y son tratados con mucho respeto por los mas jovenes (Chemin Bassler, 1984, p.
156). También tienen la responsabilidad por sus hermanos mas chicos, y muchas tareas y
trabajos de los padres se delegan a los hijos mas grandes. En teoria, las mujeres no pueden
heredar las tierras de sus padres (todas las tierras son ejidales), ya que se dice que no las
pueden trabajar solas y cuando se casan, forman parte de la familia del conyuge. Pero hay

casos donde mujeres heredan tierras y las trabajan juntos con sus parejas®.

Ir y venir: concepciones locales acerca del marcharse y llegar
Cuando una persona llega, tiene que saludar a todos los presentes con la mano y

después le ofrecen una silla para sentarse. Como los ejemplos de sillas en la Figura 1,
pueden ser de distintos materiales. Si hay una relacion de padrinazgo, la persona ahijada
inclina la cabeza al saludar, insinuando un beso en la mano. Entre las mujeres, muchas
veces solo es un corto contacto entre las palmas de las manos, sin el uso del pulgar. Entre
hombres, se dan la mano con un apreton fuerte, y si hay mucha confianza, puede ser
seguido con el enlazamiento entre los pulgares y otra vez el apretéon con la mano completa.
Ese saludo también se puede observar entre hombres y mujeres, y pocas veces entre
mujeres. Después del saludo, por lo comun una de las primeras preguntas es cuando uno

llegd y con quién, y cuando volvera (“¢y ahora que se va, pa’ cuando regresa?”). Después de

49 Terminando el nivel iniciatico, prescolar, primaria, secundaria y preparatoria
50 M50SD 16.9.17
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ese intercambio de informacion sobre los movimientos, muchas veces sigue “¢,qué hay de
nuevo por ahi?”. Al encontrar alguien en un camino, las personas se saludan y la pregunta
mas frecuente es ¢ pak’u ba? (¢doénde fuiste?) y ¢ peh’la bah? (¢, Adonde vas?), lo cual repite
la importancia del movimiento y de donde viene uno y adonde va.

A cambio del saludar extensivo al llegar, la despedida es casi inexistente. Un ya mu nu
va (Ya me voy) se pronuncia cuando uno se va, a menudo ni eso, indistintamente si es a la
tienda, al proximo pueblo, a la ciudad o “al otro lado”. Tomando en cuenta ese hecho, tiene
mas légica que pregunten ya al llegar cuando uno regresard, y eso hace innecesaria la
despedida.

El lugar de nacimiento parece no tener mucha importancia, a la pregunta “¢de dénde
eres?” normalmente les contesto con la pregunta aclaratoria “¢de dénde naci o donde vivo?”,
y la respuesta es “donde vives”. Y me lleg6 a pasar que me dijeron que también era de Santa
Maria, ya que estaba viviendo ahi durante las estancias de campo. Algunos sefores
preguntaron ademas del lugar de residencia por si “todavia tenia papa”, y luego si “todavia
tenia mama”, cuya respuesta afirmativa era razon por comentarios positivos sobre este

hecho.

Situacion laboral y economia local
La agricultura de temporal en muy raras ocasiones alcanza para subsistir en el ejido, ya que

los suelos son pobres y las lluvias irregulares. Muchos pobladores siembran maiz y frijoles
antes de las lluvias, y luego se van otra vez a trabajar en otros lados. Desde tiempos
coloniales hay referencia de que los pames preferian trabajar de peones en haciendas (que
anteriormente habian despojado a los xi'iui de sus tierras mas fértiles) en vez de subsistir con
la propia agricultura en los suelos pobres de la sierra (Gallardo Arias, 2011, pp. 82-85). Un
testimonio mas reciente es de Olson (1953:6), donde observa que la migracion laboral de los
hombres se restringia a la época donde las milpas no precisan mano de obra. Se
contrataban en plantaciones por dias o hasta por meses, y con ese dinero compraban ropa y
“otras cosas” (Olson, 1953, p. 6).

El promedio de la poblacion econbmicamente activa es 34% de los que tienen minimo
12 afos; si se toma en cuenta que eso representa 65% de los hombres y solo 5% de las

mujeres, se nota la muy marcada division de trabajo por sexo entre los xi'iui actuales (INEGI,
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2010). Enfocando la pregunta al “trabajo” y no a lo “econ6micamente activo”, el panorama
cambia completamente. Sobre el trabajo, gula’hao, menciona una sefiora que “las mujeres
siempre trabajan, aunque sea poquito, los hombres no, ellos [los que van al otro lado] van
por parranda y cerveza, mak’hau, sélo ellos tienen ‘tiempo libre™*. En la Figura 2 se ve a una
mujer cargando lefia, que es un trabajo no reconocida por las estadisticas del INEGI.
También existe el “trabajo no pagado”, shingiéd gula’hao, pero solo por los hombres en trabajo
comunitario, para las mujeres solo es gula‘hao®. Al terminar de trabajar ya de noche, se
descansa, lingi’ha.
Es muy frecuente que los hombres salgan por ]

temporadas a trabajar como braceros en la agricultura o f
en la construccion. Esas migraciones temporales i 3
pueden ser en la region como la corte de cafa por
Tamasopo, o llegar hasta “el otro lado” (Nava, 1994, p.
30). En pocas ocasiones hay trabajos asalariados
dentro de la comunidad por parte del gobierno como en
la construccion de carreteras o edificios publicos. Los e '- ™
pocos puestos de trabajo fijos en la comunidad son los
maestros y los encargados de instituciones como los §

“bomberos”. También hay cada vez mas comercios,

donde venden los productos de la vida diaria, y muy &

. . . . o T G R
recientemente abrieron cibers en muchas localidades, Figura 2: Mujer

-l

xi'iui

cargnd
donde los usuarios pueden tener Wi-Fi en sus celulares /efia del monte
por un pago.

La gran mayoria de la poblacién viven del apoyo del programa “Prospera”’ de la
Sedesol, donde las mujeres reciben cada dos meses una cierta cantidad de dinero (entre 800
y 3600 dependiendo de la cantidad de los hijos y la escolaridad de los mismos) y a cambio
tienen que ir a la “clinica”, “hacer ejercicio” y barrer las calles, asi como asistir a talleres®

(Sedesol, 2014, pp. 11-12). También estd el mismo programa para los “60 y mas"*, que

51 M40LE 9.7.18

52 M40LE 9.7.18

53 M40SMA, M40SMA, M35SMA, H60SMA B 2016/2017

54 Asi llamado por los pobladores, se trata del programa de Prospera “pension para adultos
mayores” para personas de 65 afios y mas.
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también reciben una pequefia pensién de 1160 pesos cada dos meses y tienen que ir al
chequeo médico (Sedesol, 2015, pp. 18-19). Estos programas dan beneficios econdmicos a
las mujeres y las empoderan de cierta manera, pero también se escucha voces criticas a
esta forma del paternalismo. Las reuniones y los chequeos médicos son los més objetados,
ya que la falta a una cita significa un recorte del dinero repartido y después de cuatro pueden
ser expulsadas del programa®. Sobre todo, los chequeos médicos obligatorios son
percibidos como una agresion sexual, por ejemplo, de “enfermedades de mujer” donde las
mujeres deberian de dejarse chequear por un médico masculino de forma obligatoria. En
abril 2018 varias mujeres recibieron faltas por negarse a dejarse hacer este examen.
Tampoco pueden decidir cuales remedios tomar, cuales vacunas aplicar y si estan de
acuerdo o no con un tratamiento que les
prescriben los médicos pasantes®®.

Las mujeres se dedican basicamente
a las labores domésticas, la crianza de los
nifios, y la recoleccion de productos en la
cercania de la casa, como también el © .
cuidado de aves de corral y pequefios 3
animales domeésticos. Por ejemplo, van por

la lefia como la sefiora de la Figura 2.

Apoyan a la economia familiar con la Y/
fabricacion de petates como se muestra en == 1k &

Figura 3: Mujer xi'iui tejiendo un petate de
la Figura 3, al igual que algunos hombres. palma cogollo
La elaboracion de artesanias de palma,
como chiquihuites, animalitos, sombreros, bolsas, u otros objetos, solamente realizan
algunas mujeres de Santa Maria y de San Pedro, ya que es otra técnica que el tejido de los
petates. Las mujeres también ayudan a los hombres en ciertos labores en la milpa (Chemin
Bassler, 1984, p. 81). En el pasado, la mayor fuente de ingreso fue la fabricacién de petates
de palma, donde mujeres y hombres tejian y tenian que ir caminando hasta Lagunillas a pie

para venderlos (de la Maza, 1997). En las ultimas décadas también comenzaron a migrar

55 M40LE 3.4.18, MA0OSMA 6.4.18, M20SMA 1.11.17
56 M40SMA 6.4.18
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temporalmente las mujeres por trabajo, lo cual no siempre fue/esta bien visto por la
sociedad®’. Sus destinos principales son Rio Verde, Ciudad Valles, Guadalajara y Monterrey,
donde trabajan como “chachas” (empleadas domésticas). Unas pocas trabajan de forma
asalariada en el ejido como maestras hasta el nivel primario, como enfermeras en la clinica o
como cocineras en los albergues. Otras mujeres trabajan en pequefias tiendas o0 en servicios

como pasteleria, lavar ropa, sastreria o la venta de comida.

El cambio de la dieta xi’iui con el tiempo
La dieta pame actual esta basada en tortillas de maiz con frijoles, muchas veces combinados

con salsa de chile piquin, nopales y huevos. Papas, garbanzos y sopa de fideo
complementan las comidas cotidianas, condimentados a menudo con comino, ajo y chile. El
consumo de carne es minimo, solo en eventos especiales comen pollo o cerdo, y en muy
raras ocasiones comen chivo o res. La bebida preferida en las mafianas es el café de olla, y
durante el dia si es posible la Coca, si no agua, refresco o jugo®® (Chemin Bassler, 2000, pp.
44-50, 98-101). Tradicionalmente complementan la comida con productos de recoleccién del
monte, como diferentes tipos de nopales, tunas, /lamain (flor de un cactus), quelites, chamal y
frutos®® (Chemin Bassler, 2000, pp. 50-67). El chamal, nameu (Dioon Edule), es un caso muy
particular en la dieta xi'iui, ya que es una planta téxica y los xi'iui son el Unico pueblo
conocido que lo sabe aprovechar de forma alimenticia; por esto recibe un apartado propio (El
chamal vs el maiz). Si se encuentran, los panales de abejas son un complemento alimenticio
muy estimado, y con humo de chile sobre el comal espantan a las abejas y bajan los
panales. Tuestan las capas del panal sobre el comal y lo comen asi (la parte con las larvas y
la parte con la miel), o en salsa mezclado con chile y sal®. También las larvas de avispas y
los animales adultos se tuestan en el comal y se comen como antojitos®.

Dicen que quedan pocos venados en los alrededores, y algunos sefiores van de caza
0 con escopeta o con trampas de mecate®. También la pesca es otra fuente de proteinas,

aungue muchos dicen, como con los venados, que ya quedan pocos peces y camarones en

57 M40SMA 2017, M20SMA 1.11.17, M50SMA 30.3.18
58 Observacion de campo de 2016-2018

59 Observacion de campo de 2016-2018

60 M55SMA 28.3.18

61 H45SMA_J 2.4.18

62 H60LE 4.4.18, M60OSP 17.4.17
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el rio®®. Para ambas actividades, la pesca y la caza, dicen que tienen que pagar antes de
realizarla, si no, no van a tener éxito. Este tema se abordara mas en Ofrendas particulares en
milpas familiares contra plagas y para que crezca maiz, y ofrendas para la caza o pesca .

Para festividades, muchas veces se prepara mole con arroz o tamales, los cuales
también se ofrecen en noviembre a los difuntos. El zacahuil, o bolime, un tamal grande con
un pollo o varios huevos adentro, solo se elabora para ofrendas que tienen que ver con el
Trueno, lo cual se explica mas a detalle en Error: Reference source not found.

Muchas familias tienen aves de corral como gallinas, guajolotes y patos, y algunos
cerdos para engordar en la cercania de sus casas. Los landoo xi’iui, huevos de las gallinas
“de rancho”, a menudo no se comen, prefieren los “de ciudad”; lo mismo con talung Xxi’iui,
pollos “de rancho” y talung nanein, pollo “de ciudad”®. Pero hay que notar que los huevos “de
rancho” y los huevos de guajolote son un elemento importante en la medicina tradicional. Los
cerdos son como una caja de ahorro para tiempos de necesidad, como también los chivos y
borregos, que mantienen a menudo alejados de sus hogares. Algunas familias tienen burros
0 mulas para acarrear lefia, agua u otros objetos del monte o de la milpa, y muy pocos
bueyes quedaron para arar con la yunta antes de sembrar (Chemin Bassler, 2000, pp. 47—
48).

En los 1950's, Olson observd que el maiz en forma de tortillas o tamales era la base
de la dieta, pero normalmente no alcanzaba para subsistir. Lo que compraban en el mercado
de Lagunillas era piloncillo, café, pan, carne, galletas y frutas; y dice que los huevos no los
consumian casi, sino los vendian para comprar dichos productos. Comenta que el chamal,
en oposicion de lo encontrado por muchos otros investigadores y pobladores actuales, no
tiene sabor ni tampoco tiene valores nutritivos, y que si se come solo chamal, se tiene

“muchas y terribles enfermedades” (Olson, 1953, p. 4).

Aunque haya ahora mas comida al alcance de los pobladores gracias a una red de carreteras
y comercios, al parecer la malnutriciébn es un problema actual en el ejido. “Ahora ya no hay
hambre, pero mas enfermos” es el tenor que se escucha en el pueblo relacionado con los
cambios que notan desde “antes” y “ahora”. Comentan que la diabetes antes no existia, y

ahora esta diagnosticada a la mayor parte de la poblacién femenina, y los cambios del estilo

63 H50LE 15 mayo 17,
64 M4A0OSMA 6.4.18
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de vida® de los Ultimos afios no ayudan en mucho para contrarrestarlo. Hay varias voces que
dicen que muchos ahora estan enfermos por la coca y la comida, que les dafa “con el
tiempo, no de forma inmediata”®. La “clinica” en San Pedro no cuenta con un médico fijo,
sino son pasantes de medicina del servicio social quienes atienden la mayor parte del tiempo
a los pacientes locales®’. Para hacerse atender por la medicina alépata, un total de 47% de la
poblacion no tiene derecho a recibir servicios médicos; tomando en cuenta que la cifra varia
de entre 0% (todos estan asegurados) en Los Cuisillos y 100% (nadie esta asegurado) en la
Joya Gavilan (INEGI, 2010). En casos graves, los pobladores tienen que recurrir a las
instituciones de salud en Rio Verde o en Ciudad Valles, y a veces necesitan llegar hasta San
Luis Potosi. El tema de la salud se va a abordar mas a fondo en Salud y enfermedad- las
medicinas actuales, pero es importante remarcar que hay una relacién entre el cambio de
estilo de vida y la dieta y el tema de salud.

Hubo intentos gubernamentales de promover los huertos para mejorar la alimentaciéon
pame, pero con escaso éxito. De un programa de Pesa (de la Sedesol) en el 2012, se
instalaron cisternas con un sistema de captacion de agua pluvial, tuberia para riego a goteo,
tejido para semisombra y la proteccién del huerto, y les dieron capacitacion para el
funcionamiento del huerto®. Muy pocos de estos huertos estan actualmente en uso, pero de
las cisternas se apropiaron las personas y las usan como aljibes para almacenar el agua. Los
gue estan cultivando los huertos son por lo general hombres que fueron “al otro lado” y
regresaron, mujeres casi no se pudo observar en dicha tarea. Al parecer prefieren lo que es
recolectado en el monte y no lo cultivado en los huertos para comer, posiblemente porque las
hortalizas de huertos no representan la base de la dieta y el hecho de ser recolectado y no
cultivado da un valor agregado a los alimentos. Algo parecido se puede observar con los
huevos y pollos, ya mencionados, donde lo “de ciudad” (en oposicion a lo “cultivado” en casa)
tiene preferencia. Podria ser una reminiscencia de un pasado cazador-recolector, donde lo
recolectado del monte tiene mas valor que lo cultivado. Esta hipotesis de la preferencia de lo
recolectado sobre lo cultivado por los xi'iui recibe un gran argumento por la comparacion de

la importancia del maiz y del chamal en el siguiente apartado.

65 Ya no tienen que caminar hasta el rio porque hay agua entubada, y el acceso a hidratos
de carbono esta mucho mas facil por los comercios, entre otros factores.

66 HB0OSMA_B 15.4.16, H70SP_eG 2017, HB0OSMA eG

67 Comunicacion personal del antropélogo Hugo Cotonieto, 2017

68 H35SC_In, municipalidad Santa Catarina, 4.1.18
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El chamal vs el maiz
El chamal (Figura 4) es una cycada que contiene toxinas

en sus semillas y hojas, y los xi'iui son el Unico pueblo
conocido que usa las semillas del cono femenino como | :
alimento. Gracias al conocimiento del tratamiento de las |
semillas por una especie de nixtamalizacion®, los xi'iui
las saben aprovechar por su alto contenido en valores
nutritivos (Carranza Alvarez and Carrillo Inungaray;,
2017). Con las semillas preparan tamales, a veces
mezclado con garbanzos, y con la cascara de las
semillas, tortillas™. Cuentan que, en el pasado reciente

(hace como 40 afios), la gente comia casi “puro chamal”,

y que habia muy poco maiz, y todavia menos #LF,

o

.j'.

A

frijol”. También dicen que el chamal se da sobre todo en Figyra 4: Un ejemlar de chamal
afios de escasa o nula cosecha de maiz, y gracias al €n €l ejido de Santa Maria

. . Acapulco
chamal pudo sobrevivir este pueblo (Chemin Bassler,

2012).

Las plantas femeninas del chamal dan fruto cada 10-50 afos, es una planta muy
longeva y se adapt6 a nichos secos sobre calizas donde se puede desarrollar a pesar de su
crecimiento muy lento (Yafez-Espinosa, 2009). Cada vez hay menos chamal, por un lado
debido a que los mestizos ganaderos diezmaron las plantas porque las vacas se
“enchamalan”’? al ingerir las hojas de chamal, y por otro lado por la venta de la “corona” del
chamal cortado y su posterior venta en la ciudad, como “palmas listas para sembrar'”

(Yahez Espinosa, Fortanbelli Martinez and Garcia Chavez, 2010; Rubio Méndez, 2013).

69 Sigue habiendo casos de intoxicacion por chamal si “no lo saben preparar bien”, es un
proceso lento de molienda y coccion de las semillas del chamal con cal y ceniza.

70 H45SMA J 2.4.18

71 H60LC_ER 2.4.18, M50SMA 31.3.18

72 Se les ablandan las articulaciones y se mueren

73 Cortan la parte superior del tronco con el anillo de hojas, y le llaman “palma lista para
sembrar”, que en la mayoria de los casos no logra desarrollar nuevas raices y se muere.
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La guapilla, (Figura 5 gonds-aa (Hechtia
Glomerata), es una bromelia que tuvo su uso alimenticio
en el pasado de los xi'iui, pero actualmente ya no se
come, solo se da a los burros™. Se cocia el “cogollo” .
con las hojas gruesas como barbacoa, tomando en §
cuenta que, si las hojas eran delgadas, tenia mucha ;
goma y era “picosa’”. Algunos ancianos actuales dicen
haberla comido, pero “hace mucho tiempo”, sélo a los i "‘h
burros se dan en el presente cuando ya no hay pasto’.

El maiz juega un rol importante en la actualidad ' v

de la dieta xi'iui, y la mayoria lo cultivan en sus milpas ;

junto con calabazas y a veces frijol. En contraste con los #

pueblos sedentarios del centro y sur de México, los xi'iui }:iu 5 Una quapilla en el monte
no se consideran “hombres de maiz”. Algunos de los €l €jido de Santa Maria Acapulco
ancianos mencionan gue “antes” eran mas fuertes y aguantaban mas, y que por el cambio de
dieta ahora la gente estd mas enferma y débil”’. Una parte importante de este cambio es que
“antes comian puro chamal™” y “todo natural’”® y ahora con “los refrescos y minsa” la gente
“ya se marchita con 60, mientras que antes cumplian sin problemas 90 o 100 afios"®.
Echando un vistazo sobre los mitos de origen, se puede entender mejor la importancia
de estas dos plantas para los xi'iui y del porqué no son “hombres de maiz”. Entre los xi'iui se
pudieron recopilar muy pocos cuentos, dos de los cuales hacen alusion al origen del chamal
y del maiz. En el caso del chamal difieren las versiones del relato; en las siguientes lineas se
presentara la parte que se repite en las siete versiones recopiladas®; Chemin Béassler publicd
en 2012 una version del mismo cuento. En el tiempo de antes, hubo una anciana antropéfaga

que vestia un vestido bonito y hablaba xi’'iui, pero no era xi'iui. Ella comia nifios -0 completos

74 H85LE_ER 15.5.17

75 H60OSMA_B 15.4.16

76 H85LE_ER 4.1.17, M60SP 17.4.17, HB0OSMA_eG 1.5.17

77 H60SMA_B 15.4.16, H70SP_eG 28.1.17

78 H70SP_eG 28.1.17, M60SPr 23.4.18, H30AA_J 24.4.18, HG0OSMAeG 25.4.18

79 H35SP_J 23.4.18

80 H35SP_J 23.4.18

81 H60SMA_B, 15.4.16, M50SMA_M 2.1.17, M50LP_M 19.4.17, H55SD_J 21.4.17,
H80SMA_eG 1.5.17, M60SP 1.11.17, H70SP_eG 3.11.17
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o solo sus tripas y el corazén- y vivia en una cueva. Un dia, las lagartijas con rayas que
sabian de la maldad de la sefiora, escarbaron un pozo y las hormigas rojas acarrearon lefia,
y prendieron la lumbre. Vino la anciana y quiso tener el vestido igual de bonito como las
lagartijas, las cuales pasaban por debajo de la lumbre y aparecieron con vestidos todavia
mas lindos. Las lagartijas le comentaron a la anciana de hacer lo mismo para tener el mismo
vestido, y la antropofaga se tir6 al fuego y se quema. Se esparcieron sus restos, 0 bien por
las hormigas o bien por una explosién en el monte: de su cabeza nacié la planta del chamal y
de su matriz naci6 la guapilla. Asi fue que el pueblo xi'iui pudo vivir (dado que ya no habia
peligro para sus hijos) y del cuerpo de la que quité tantas vidas surgié el alimento para la
sobrevivencia de los xi'iui.

La historia del maiz (Figura 6) es mucho mas
breve: lo trajo un ratén sobre un cuervo o zopilote desde
Espafa. Por eso ahora esos animalitos son buenos y se
merecen unos granos de maiz (en la cocina) o los
cuervos en la milpa®. Llama la atencién que en este
relato sobre el origen del maiz sea principalmente la
explicacion de la razén por la cual el ratén y el cuervo
son los que pueden comer granos de maiz sin que las
personas se molesten, y que lo hayan traido de Espafa.
Pensando un poco més all4, es un grano importado sin
origen mitico para los xi’iui, muy en oposicion al chamal

y la guapilla que se dieron de la carne sacrificada de una

“otredad” en forma de la anciana antropo6faga.

Figura 6: Mazorcas de maiz que

_ esperan ser desgranados
de los alimentos vegetales, se puede notar la

Basado en estos dos relatos sobre los origenes

importancia primordial del chamal y de la guapilla como sustento y “carne” del pueblo xi'iui,
mientras que el maiz es algo traido por dos animales secundarios. Contrariamente a la
mayoria de las culturas en el actual territorio mexicano, es todavia méas sorprendente que el
pueblo xi'iui no tenga el maiz como base de su existencia, sino una planta téxica que da

semillas cada década y una bromelia un poco mas abundante.

82 H65SMA_eG 31.10.17, M60SP 1.11.17, H45SMA_J 31.10.17
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En la actualidad, se consume principalmente maiz, el cual ha remplazado al chamal y
la guapilla en la dieta cotidiana. Las mazorcas de maiz se secan por lo comun, como se
muestra en la Figura 13, para ser desgranadas y nixtamalizadas después para las tortillas. La
guapilla, segun los testimonios, no es tan sabrosa como el chamal, y es muy probable que
por eso dejaron de ingerirla®. También relatan de que el proceso de nixtamalizacion del
chamal es mucho mas laborioso y precisa de mas tiempo que el del maiz, y que esto es otra
razén por la cual actualmente se consume mas maiz®. Pero en las platicas con los
pobladores, todos los que son mayores de 40 afios mencionan que antes se comia chamal, y
todavia saben exactamente donde y cuando encontrarlo, y como prepararlo.

Aunque a primera vista los xi'iui actuales parecen darle mucha importancia a la milpa y
al maiz, el mito del origen del chamal y los numerosos testimonios sobre la fortaleza corporal
gracias a la dieta de “antes” basada en chamal parecen indicar que son mas bien “hombres
del chamal”. Y esto da mayor peso a la hipétesis de la incrementada valoracién de lo

recolectado sobre lo cultivado entre los xi'iui del ejido de Santa Maria Acapulco.

Salud y enfermedad- las medicinas actuales
La medicina tradicional estd muy extendida entre los xi'iui, y dependiendo de la

enfermedad van al curandero, kajut o kad-et kajut o al médico, karé®. Las enfermedades se
dividen localmente dependiendo de su origen “de dios” (naturales), gupai dius (“un castigo de
dios”), o de un “mal puesto”, gun-huéda, o “aires”, nimiau®. Chemin (1988:22-23) menciona
una tercera categoria de enfermedades, las “mandadas por los lugares malos” donde
enferma un poder maligno, pero en la actualidad no se encontré una referencia a dichos
sitios. Las primeras son causadas por “agentes naturales” como por ejemplo la lluvia, el
viento, animales, cortadas, caidas, y se pueden curar con plantas y/o remedios caseros,
como barridas, limpias con huevos, infusiones y ungtientos a base de plantas®. En casos
mas graves igual acuden a un curandero, kad-et kajut, quien también sabe curar el “mal
puesto” por un hechicero, kadduu nabus (“el que hace el mal”), o a la clinica. También existen
las brujas o los brujos, kanja’ut kukjuei, (“chupa sangre”), que salen en la noche y chupan la

83 H6OSMA_B, 15.4.16, H50LCo 17.12.16, H85LE_ER 4.1.17, HB0OSMA_eG 1.5.17
84 H60SMA_B 15.4.16, M50LP_M 19.4.17, M60SP 1.11.17, H45SMA_J 2.4.18

85 M40SMA 11.4.16

86 H50LE 4.4.18

87 H6OSMA_B, H65SMA_eG 2017, H50LE 4.4.18
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sangre de la gente y dejan moretones, pero no estan considerados de provocar un mal
puesto®. Como “curandero” se entiende a una persona que sabe curar enfermedades
naturales y “mal puestos” y tiene ciertos poderes. Pero muchos pobladores comentan, ya con
mas confianza después de méas de un afo de trabajo de campo, de que los que saben curar
el mal también lo pueden provocar. También es un tema medio tabu, las personas bajan
normalmente la voz cuando hablan de este tema y miran primero a su alrededor, antes de
contestar, como asegurandose que no esté escuchando la persona equivocada, e intentan
cambiar de tema lo antes posible. Al parecer no hay una diferencia especifica entre los
curanderos y los hechiceros, mas bien son factores como la relacién que tienen las familias y
asuntos personales que han pasado, los que provocan que alguien sefiala a otra persona de
“curandero” o de “hechicero”. También el trato a estas personas es ambivalente, provocan
miedo y rechazo por un lado, y por el otro se les necesita y respeta. Algo notable al respecto
también es que muchas personas no acuden al curandero de su localidad, sino se van a uno
mas lejos, donde no se les reconozca personalmente, porque es algo que se hace de forma
mas escondida.

Un “mal puesto” es una enfermedad que fue enviada por una persona a través de un
hechicero (también puede ser el mismo curandero) y se puede manifestar como si fuera una
enfermedad “de dios”, pero que no se puede curar con los tratamientos caseros por su
origen. El mismo caso son las enfermedades provocados por “malos aires”, que uno puede
adquirir en muchos lados, preferentemente en el monte, en la sombra, al lado o dentro del rio
o en la milpa. Es imprescindible acudir a un curandero “que sabe de esas cosas” y que sea
mas fuerte que el originario del mal para poder curar al paciente (Chemin Bassler, 1984, pp.
208-220). Ambos tipos de enfermedad se clasifican en “frios” y “calientes”, y los remedios
también poseen las mismas cualidades, aunque a veces hay divergencia sobre si una planta
es “caliente” o “fria”®.

A primera vista, los interlocutores xi'iui niegan la existencia de curanderos, “eso era de
antes” y aseguran de que van sélo al médico de la clinica. Con el tiempo y la confianza, se
abre el espectro de tratamientos curativos que todos los xi'iui entrevistados, sin excepcion,
conocen y usan en la vida cotidiana. Las barridas con plantas y con huevos son muy

comunes y un recurso frecuente para aliviar malestares en el ambiente doméstico. En todas

88 M60OSP 11.7.18
89 H60SMA_B, abril 2016
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las casas se pueden encontrar, normalmente no a la vista, chiquihuites con plantas para
curar, como se muestra en la Figura 7.
Existen enfermedades que solo
afectan a las embarazadas o a los nifios
chiquitos, como el mal de vibora (el bebé
se retuerce Yy tiene dolores, viene del alma
de la serpiente que alguien matd), mal de
pez (nifio parece ahogarse, causado por si
la madre o el padre comié pescado durante
el embarazo sin “pagar’), mal de abeja
(ronchas en la piel del niio como piquetes,

causados por las almas de las abejas

enojadas porque alguien de la familia del Figura 7: Chiquihuite con romero seco, un
chiquihuite de sotol verde y una bolsa con

nifio les rob6 la miel), mal de parteras otras yerbas que se usan para curar

(dolores durante el embarazo, causados
por las almas de las parteras muertas) o de almas malas (por eso no hay que dejar a solas a
la madre y el recién nacido, si no se puede enfermar y quedar enfermo)®. Las curaciones
consisten en diferentes ofrendas que tienen que ser depositadas dependiendo del caso en el
monte o donde paso el incidente.

Empachos, sustos, mal de piedra (fria o caliente), mal de ojo y malos aires pueden
tener su origen en un “mal puesto” o venir de aires, los cuales necesitan distintos
tratamientos. A menudo primero se intentan curar en la casa, y si no se quita la enfermedad,

se busca a “una persona que sabe curar’®*,

Religién: creencias y ritos catélicos “a la xi’iui”
La mayoria de los xi'iui del ejido de Santa Maria Acapulco (91%) se adscriben a la religién

catolica (“a lo xi'iui”), con variaciones notables entre las localidades. Algunas agrupaciones
protestantes tienen sus seguidores entre los xi'iui (en promedio 5% de los habitantes), sobre
todo en La Parada con un 28% de la poblacion y en San José (de abajo) con 21%. La

minoria son los que se denominan “sin religidon”, un 2% en total, que solo estan presentes en

90 M50LP_M 19.4.17, H70SP_eG 20.4.17, H55SD_J 21.4.17
91 Observacion de campo de 2016-2018
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seis de las 14 localidades de la zona de estudio (INEGI, 2010). La actividad misionera por
parte de los “hermanos” no esta bien vista por la mayoria de los habitantes®, y las nuevas
religiones representan nuevos retos en la organizacion civica-religiosa de las comunidades®,

El templo de Santa Maria Acapulco es desde siglos el centro ceremonial para los
pames de la zona, y sufrié al menos tres incendios graves en 1663, 1748 y 2007 (Granados
Salinas, 2011). Hace mucho tiempo que no hay clérigos asentados en Santa Maria Acapulco,
por esto tienen su propia estructura de organizacion de la iglesia y las festividades religiosas.
El “padre” (el cura) viene cada dos meses a celebrar la misa, incluyendo los bautizos y
matrimonios que pidan los habitantes, en el templo de Santa Maria, al igual que en las
capillas mas recientes de otras localidades en la zona de estudio. El gobernador tradicional
es el responsable para organizar las festividades religiosas, y el sacristdn es el encargado
del funcionamiento de los ritos religiosos correspondientes (véase Tabla 1) (Chemin Bassler,
1984, pp. 170-173). El cargo de sacristan es vitalicio,
como se describié anteriormente, y cuenta con su :
suplente que al mismo tiempo es aprendiz, y enfatiza |
que “esta oficialmente reconocido por el obispo™.

Las puertas del templo se abren solo los
domingos y en dias festivos, y sobre todo las mujeres e
asisten y prenden velas de cera huasteca en frente de
las imagenes segun su rezo. En la Figura 8 se ve la
iglesia de Santa Maria Acapulco un domingo a pocas
semanas después de Semana Santa, por eso siguen J
los arcos de las flores de sotol en frente del altar mayor.

En el fondo a la derecha se puede ver a un musico del

trio que se levanta, y el encargado de la iglesia que

Figura 8: Adentro del templo de
apaga las velas que ya casi se consumieron. Las Santa Maria Acapulco, un
domingo unas semanas después
de Semana Santa en 2016

festividades mas importantes son Semana Santa®, Dia

de Muertos (respectivamente Mes de Muertos), y la

92 H8O0SMAEeG varias veces 2017, DS 2017

93 M50LP_M mayo 20017, H50LP_J 2.11.17, HG0OSMA_B 21.4.17

94 H6OSMA B, sacristan actual desde 2017, antes suplente, fallecié el sacristan anterior. Lo
nombraron sacristan en una asamblea, y luego el oficio del cambio fue mandado al obispado.
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trilogia de Navidad, Fin de afio y Reyes. Para las festividades religiosas, trios de musicos
(dos violines y una guitarra) tocan minuetes®, y otros cantan alabanzas. Los dias domingo
cuando abre el templo, a menudo esta presente un trio tocando minuetes.

Muchas casas tienen sus altares domésticos en los dormitorios, con imagenes o
estatuas de la Virgen (de Guadalupe) y algunos santos, como San Judas Tadeo, San José,
San Antonio, San Miguel, Sagrado Corazon de Jesus y San Isidro, decorados con flores de
plastico o papel y velas. Al final del mes de octubre, los hombres arman altares de palos con
hojas verdes en forma de arco con una mesa debajo para la ofrenda a los muertos, que los
visitan durante todo el mes de noviembre. Estos altares son decorados con flores blancas y
naranjas, y las ofrendas de comida se colocan junto con dos velas de cera huasteca en la
noche del 30 de octubre al primero de noviembre para los que tienen “angelitos” en su
familia, y del primero al segundo para todos los otros. Lo mismo se repite el 7 y 8 de
noviembre (“para los que no pudieron llegar antes”), y el 30 de noviembre hacen una ofrenda
colectiva para las “animas solas”’ en la iglesia, y con cohetes y musica de minuetes colocan
las “coronas” en el pantedn y despiden a los muertos hasta el otro afio.

De forma no tan publica se realizan ofrendas en la milpa u en otro lugar para que
crezca el maiz, para que no caiga la plaga, para que llueva, para proteger la infraestructura
de rayos, para tener éxito en la pesca o0 en la caza. Estas ofrendas se puede ver como un
pago a las entidades para obtener el beneficio de parte de los que ofrendan, y consisten
principalmente en alimentos y monedas (Aguilera Calderon, 2011). Una base de la vida xi'iui
es el trabajo, gula’hao, todos siempre trabajan y hay que pagar, mandhdum, el trabajo,
descrito en Situacién laboral y economia local. Cuando ofrecen la silla a alguien que viene
llegando, acomparfian ese acto con la verbalizacion “tdmese un descanso”, como interrupcion
del trabajo. Nadie nunca tiene tiempo porque todos siempre “estan trabajando”, el descanso
es hasta la noche. Se puede trabajar para otros o para uno mismo, con o sin sueldo

monetario, pero siempre hay una paga. En trabajos comunitarios, los hombres realizan el

95 Fuentes coloniales mencionan, que los pames solo asistian tres veces al afio a la iglesia,
y a veces solo una vez: en semana santa (Gallardo Arias, 2011, p. 82)

96 Piezas de musica instrumental, tocado por al menos dos violines y una guitarra (Ordofiez
Cabezas, 2004, pp. 19-20)

97 Los que por alguna razén no tienen a nadie quien les haga ofrenda; “porque solo pueden
comer aca, vienen hambrientos, alld no pueden comer y hay que darles a comer”.
HB0SMA_eG, H60SMA_B, H65SMA_eG, MA0SMA, H50LP_J, noviembre 2016, 2017

58



trabajo visible, mientras que las mujeres trabajan en la preparacion de la comida, de la cual
todos comen como parte de la paga, la otra parte es la presion social que castigaria a los que
rehdsan su participacion (lo cual casi nunca pasa). Una vez se me ocurrio barrer afuera de
una casa, y al terminar me trajeron “cueritos preparados” que en esta época algunas de la
casa vendian. Antes nunca me lo habian ofrecido, solo después de ese “trabajo” me lo
dieron, como una forma de pago.

Un aspecto muy importante, relacionado con este intercambio de trabajo y pago, es
gue uno no se puede negar, ni del lado de evadir el trabajo, ni del lado de rechazar el pago.
Esto se extiende en la vida cotidiana si se ofrece algo, normalmente comida, uno lo tiene que
aceptar, aunque no quiera. Es permitido llevar lo recibido de esta manera a la casa y no
consumirlo en el lugar del acontecimiento, y luego compartirlo, pero rechazarlo es una grave
falta de respeto.

Las entidades también trabajan, como los Truenos cuando traen el agua desde el mar,
y necesitan a cambio comida y pago para que lo realicen. Por falta del pago de parte de los
humanos vienen los castigos, en forma de destrozos por rayos, tormentas, plagas, sequias o
exceso de lluvias, lo cual sera tema del Capitulo 4: Los entes del agua; los Truenos y sus
ayudantes- tercer nivel de entendimiento. Para que los santos cumplan con las peticiones,
también necesitan ofrendas como paga, puede ser en forma de velas, flores 0 monedas. Las
“mandas” a la virgen o a un santo también forman parte del sistema religioso de los xi'iui,
normalmente en peticion para tener éxito “del otro lado” o para curar enfermedades graves. A
finales de diciembre se realizan muchas velaciones como paga a estas mandas, donde la
“Virgen peregrina” es llevada en procesion con minuetes por la tarde desde el templo de
Santa Maria Acapulco a la casa de quien lo pidi6 (lo cual con anticipacion se sabe en todo el
pueblo). Se ofrece comida a todos los asistentes que no se retiraron después de la
colocacién de la virgen en el altar doméstico, y los musicos tocan toda la noche minuetes y
acompafan a los anfitriones. En la mafiana se regresa la virgen en procesion al templo,
acompafada por los musicos, la familia anfitriona y quienes gustan participar. En todas las
procesiones caminan primero los pocos hombres que asisten, luego los musicos, luego una
mujer cargando la Virgen, seguida por una muchedumbre de mujeres y nifios. Esas
caminatas siempre salen del templo en sentido levogiro, y se regresan completando el circulo

del via crucis.
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En la actualidad, ya muchos de los pueblos tienen su propio templo, y algunos deciden
realizar las velaciones con la “propia” Virgen, mientras que otros prefieren la Virgen Peregrina
de Santa Maria Acapulco. El templo de Santa Maria Acapulco perdié parte de su monopolio
religioso en la zona, antes el cura solo celebraba la misa ahi cuando venia, mientras que en
la actualidad el sacerdote visita a todos los pueblos que lo piden en sus propios templos
recientemente construidos. Comentan que “antes” se congregaban multitudes para Semana
Santa en la cabecera, pero ya no asisten porque o0 “ya no creen”, o si creen, pero realizan

sus propios festejos en sus respectivos pueblos.
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Capitulo 2: Geografia xi’iui y el agua en el paisaje- primer nivel de entendimiento

El entorno fisico de la comunidad xi'iui del ejido de Santa Maria Acapulco da pistas para
entender como funciona su visién sobre el recurso del agua. Se presentardn a continuacion
algunos datos climatolégicos, geomorficos y edaficos obtener mas detalles sobre el entorno
fisico de dicho ejido. El segundo subcapitulo consiste en la descripcion de las fuentes de
agua del ejido, y sus caracteristicas. Los fendbmenos meteoroldgicos que alimentan a parte
de esas fuentes varian a lo largo del afio, y seran tema de otro apartado, como también los
distintos tipos de vientos presentes en la regién. Juntando todos los movimientos de agua en
distintas manifestaciones, se obtiene un acercamiento al ciclo hidrolégico segun algunos
xi'iui. Lo cual también ayuda en parte a entender las cualidades del agua segun la voz del
pueblo, y se compara con analisis de agua quimico para saber si existen correlaciones entre

las categorias nativas y los contenidos inorganicos.

2.1. Los tres elementos del paisaje en la mirada xi’iui: pueblo, milpa y monte

Para los xi'iui, el paisaje se divide principalmente en “monte®”, ngul'ue, milpa, cunhud, y
“comunidad”, kubu libiai (mas el nombre del lugar) o a veces casas o solares, kulhus,
dispersas por el monte. En la Figura 9 se
pueden ver a los tres elementos
paisajisticos en una vista panoramica.
Kulhus se refiere a la casa y el solar, donde
“esta todo limpio”, sin yerbas en el piso, lo
cual lo distingue del resto del paisaje®. La
palabra “pueblo”, kumus, se usa para
referirse a Santa Maria Acapulco y no a un

asentamiento en general, y el nombre de la

Figura 9: Vista panoramica desde un cerro al
entorno donde se encuentra. Al bosque, poniente de la cabecera de Santa Maria
huan (arboles) solo se refirié una sefiora, Acapulco, abril 2016

comunidad también le da nombre al

98 Usado para cerro, montafia, pero también el “monte” como territorio sin cultivar
99 M60SP 11.7.18
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muy probablemente porque dentro de la zona recorrida para este estudio, no hay bosques,
esos se encuentran “mas al norte por Santa Catarina”'®, de donde también traen la madera
para las construcciones o la carpinteria. El rio, ngutue’kuté, fue mencionado aparte, como un
ente importante, pero no estrechamente relacionado con el paisaje, al menos en los poblados
que no colindan directamente con el rio. Lo mismo sucede con los otros cuerpos de agua
presentes en el territorio, se nombran solo al preguntar sobre ellos. La lluvia y otros
fendmenos meteorologicos juegan un rol importante a lo largo del afio, por eso estan
incluidos en ese capitulo, como también los vientos.

Los nombres de los asentamientos sirven mucho para orientarse dentro del territorio,
por eso se presentara primero la toponimia de los pueblos. Con estos puntos de anclaje en el
paisaje serd mas facil entender donde se ubican las milpas, y dénde se transforman en
monte, o viceversa, para al final profundizar sobre el rio y los cuerpos de agua tan

importantes para la sobrevivencia en el ambiente semi-arido.

Los asentamientos humanos, kubu libiai
El Mapa 3 es una representacion topografica del ejido de Santa Maria Acapulco, donde es

posible apreciar que la ubicacion de los asentamientos es en su mayoria en las laderas
orientales de la sierra. Los poblados enumerados son los que forman parte de este estudio, y
comienza con el numero uno, que es la cabecera, Santa Maria Acapulco, y la enumeracién
sigue la cronologia de las visitas. La excepcion es el ultimo numero (14) que no es un
poblado, sino donde se localiza la toma de agua del rio con la potabilizadora y el sistema de
bombeo.

Durante mucho tiempo solo existian rancherias dispersas en el ejido de Santa Maria
Acapulco; la congregacion de la poblacion en nucleos se comenzo después de la brigada
contra el paludismo en 1957. Por eso no se puede observar una planeacion dentro de los
pueblos; fueron creciendo conforme iba incrementando la poblacién, y se destinaron tierras
para infraestructura y edificios comunitarios, tales como escuelas, casas de salud, templos,

juzgados con cércel.

100 H60LE 4.4.18
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Mapa 3: Area de estudio del ejido de Santa Maria Acapulco, municipio de Santa Catarina,
S.L.P, con las curvas de nivel y los rios intermitentes y perennes de la region.

1: Santa Maria Acapulco, 2: San Pedro, 3: El Mezquital, 4: La Joya Gavilan, 5: San José de
Abajo, 6: San José de Arriba, 7: La Compuerta, 8: La Barranca, 9: La Parada, 10: Los
Cuisillos, 11: San Diego, 12: AQua Amarga, 13: La Encantada, 14: Potabilizadora y toma de
agua en el rio Santa Maria

adaptado de INEGI: Carta Topografica 1:50°000, Lagunillas FC14C28 (2000) y Conca
FC14C38 (2001)
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Describe Olson (1953:2) que en el nacleo de Santa Maria Acapulco, solo estaban el templo,
la casa del cura, la escuela (!), la casa del maestro y el juzgado (town hall), todos localizados
adentro de una cerca de piedras (Olson, 1953). En (Toponimia: lo que hay detras de los
nombres) se explicara la toponimia y se dara una descripcion mas puntual de las localidades.
En la Figura 10 estdn mostradas cinco casas de distintos estilos de construccién, el piso
“limpio”, sin yerbas, y algunos arboles a su alrededor. Los tres tipos de casas mas comunes

(clasificado por los materiales) son de varillas con techo de junco, de varas rellenados de

: A : b AL S =

Figura 10: Kulhus en el ejido de Santa Maria Acapulco, con los arboles en la cercania de
las casas y el piso "limpio". A la derecha dos casas “tradicionales” de varilla y techo de
junco, y a la izquierda un solar con casas modernas y tradicionales.

piedra y de “material”.

En la cercania de las casas crecen arboles y arbustos que precisan mas agua que el
comun del entorno, como platanos, mangos, papayas, ciruelas, granadas, higuerones,
diversos citricos, asi como cactaceos comestibles como las pitayas y los nopales. Los
duefios cosechan sus frutos y cuando hay abundancia venden o regalan lo que no se
consume en la casa. Los capulines (laten, Prunus capuli) son usados como indicadores para
la orientacion en la descripcién de como llegar a cierto lugar, y sus frutos verdes (del capulin
gris) hervidos con sal son aprovechados como bocadillo. En macetas se cultivan una gran
cantidad de yerbas y flores, las primeras son de uso curativo y a veces alimenticio, mientras
que las segundas parecen tener mas la funcion estética. Destaca la presencia visible de

64



romero y albahaca en la mayoria de las casas, y se supongo que en las otras viviendas se
encuentran en un lugar no tan a la vista.

Los animales domésticos ya se han mencionado en la parte El cambio de la dieta xi'iui
con el tiempo, y hay una gran variedad de invertebrados, “bichos” viviendo dentro de los
solares. La mayoria de los invertebrados se dejan vivir en los solares; a los Unicos que se vio
matar es al “bicho palo” (insectos palos, fasmidos), stana‘a, a las arafias, camees, y a los
zancudos, gu'uifig. Del bicho palo se dice que es “amargo” y venenoso, y si un borrego*® o
un burro'® lo come se enferma, “empieza a salivar mucho y luego se muere”'®. De las
mantis religiosas, kubikué, dicen que comen los piojos, por eso son buenos, y los gusanos y
las serpientes tienen el mismo nombre en xi'iui, guzieh. En una ocasion se habia tumbado un
arbol al lado de la cocina, y a la pregunta del por qué, la respuesta fue que en la noche
anterior se habia visto ahi una vibora y para evitar que esté ese animal cerca de la casa,
optaron por tumbar el arbol*®.

Una particularidad de los asentamientos humanos es que tienen nombres propios, los
cuales nos proporcionan informacién muy valiosa sobre ciertas caracteristicas del lugar, lo

que se va a desglosar en el siguiente pérrafo.

Toponimia: lo que hay detras de los hombres
Los nombres de las localidades en espafiol difieren en su mayoria mucho de los nombres y

significados en xi'iui. No se ha encontrado ningun trabajo hasta la fecha sobre la toponimia
Xi'iui'®, por eso se incluye en este subcapitulo, ya que puede servir para entender mejor el
entorno donde se sitla este estudio. Los cerros (0 montafa), ngul’ue, solo tienen nombres si
hay un asentamiento humano ahi, con cuyo nombre se hace referencia al lugar. Donde se
ubican las cruces encima de los pueblos, se denomina ngul’'ue mai cruz, el cerro de la cruz.

Solo el Cerro Soledad en el sureste de Santa Maria Acapulco del lado queretano del rio tiene

101 H65SMA eG 31.10.17

102 M50SMA_M 3.11.17

103 M50SMA M 3.11.17

104 M15SMAy su familia 21.4.18

105 A excepcion de un corto aportado en (Cotonieto Santeliz, 2013, p. 13), donde menciona
algunos de los “nombres antiguos”, pero solo basado en el testimonio de una persona y sin
un analisis.
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nombre propio en ambas lenguas, se llama en xi'iui niki'aa, lo cual significa “duro” y hace
referencia a una palma gruesa que se puede encontrar ahi'®.

Sobre el significado de algunos toponimos no existe consenso, y el origen de los nombres
en espariol tampoco estd muy claro. El gobernador tradicional actual’® menciona que los
nombres en espafol se dieron cuando vinieron los de la campafia contra el paludismo en
1957 a fumigar, y preguntaron y la gente les decia lo que entendieron. Un exgobernador'®®
seflala que, en esa campafa, el jefe de brigada tenia un especial interés en los santos
patrones de las “localidades”, que en ese tiempo eran chozas dispersas y se tuvieron que
congregar en “centros” o “ranchos”®. En esta accion fueron registrados bajo sus nuevos
nombres que siguen vigentes hasta la actualidad.

A continuacién, se va a explicar cada uno de los topénimos en ambas lenguas; la version

en xi'iui es transcrita segun la autora.

(1) Santa Maria Acapulco: Kumus mimia’hain
“Santa Maria” viene de Santa Maria de la Asuncidn, la patrona del templo de dicha localidad,
cuyo dia patronal se festeja el 15 de agosto. Sobre el origen de la segunda parte, “Acapulco”,
existen dos teorias. “Acapulco” es una voz nahuatl, con acatl carrizo, poloa destruir o
arrastrar, y co lugar; que seria en conjunto “el lugar donde se arrasé el carrizo”. La otra
version se basa en documentos coloniales donde se habla de un “Santa Maria alias
Teopulco”, con teo como dios, y daria el significado de “el lugar donde se destruyeron los
dioses”, aludiendo a la frontera norte de los mexicas con los chichimecas (Cotonieto Santeliz,
2013, p. 8).

Kumus significa “pueblo” en xi'iui, y por lo general se usa para designar a Santa Maria
Acapulco, sin la segunda parte del nombre. Lo que quiere decir mimia’hain no se sabe, dicen
que “ni las gringas [Lorna y Norma Gibson] pudieron con ese nombre”**°. Cuentan que vino el

aguila cuando los aztecas lo seguian, que deberia de ser la capital en Santa Maria, pero que

106 M4AOSMA 1.4.18, M50SMA_M 1.4.18,
107 H65SP_G6.4.18

108 HBOSMA _eG 26.4.18

109 H70EM_eG 13.4.16

110 HBOSMA _eG 5.4.18
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le dio miedo a la gente de aca porque era muy grande el aguila que se sentd y le aventaron
piedras y se fue hasta México™*.

Santa Maria Acapulco es la cabecera ejidal, aunque no sea la localidad con mayor
poblacién, pero esta reconocido por todos. Actualmente se encuentra urbanizada y tiene una
calle principal pavimentada hasta el templo franciscano que se encuentra en la parte
suroriente del asentamiento. Cuentan que hace unos treinta afios atras casi no habia casas,
gue estaba el templo con el camposanto solo en el cerro, y que le daba miedo a la gente.
Cuenta con la sede del comisariado ejidal, la oficina del gobernador, el templo y una escuela
primaria de la SEP. En los ultimos afios hubo un “boom” de nuevas construcciones de bloque
y ahora la gente ya no vive tan dispersa. Existen varias cuevas en los alrededores de la
localidad, varias “sucias” relacionadas con adulterios y basura, una grande donde antes
vivian personas pobres y una mediana donde se juntan las mujeres de Santa Maria Acapulco

para tejer la palma en tiempo de calor, porque adentro esta siembre fresco.

(2) San Pedro: Nibia mai cruz
San Pedro formaba antes parte de La Joya Gavilan (4), y tiene su nombre por su santo
patron*'?,

Nibia quiere decir el plan, el llano, porgue en el pasado ahi habia solo las milpas de la
gente de Santa Maria Acapulco. Sobre el cerro al noreste de San Pedro se encuentra una
cruz, gue ya estaba ahi antes que la localidad fue fundada entre 1960 y 1970"**, por eso se
llama “el plan de la cruz”, aunque en la voz popular se usa solo Nibia. Esta cruz se baja del
cerro el 2 de mayo y la juntan con la “cruz de la mision” de Santa Maria Acapulco, les colocan
flores de sotol y la velan durante toda la noche con velas y minuetes. El dia 3 de mayo la
suben otra vez al cerro por la tarde, y le dejan la decoracién de las flores de sotol**“.

En San Pedro se encuentra la telesecundaria de la zona, un albergue escolar'® y la
“clinica” del IMSS, y también cuentan con un templo reciente. Lo cruza la carretera

pavimentada que une Crucero de Rayon y Santa Maria Acapulco (1) de norte al sureste.

111 H50LP_J 2.11.17, M15SMA 2.11.17, H70SP_eG 1.12.17

112 HBOSMA _eG 26.4.18

113 H70SP_eG 3.1.17: desde 1975 se pueden registrar los que nacieron ahi como “de San
Pedro”

114 HBOSMA _eG 21.4.16

115 “Casa del nifio indigena” de la CDI
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También es el lugar donde se desvia la carretera a EI Mezquital hacia el sur, la a Agua
Amarga hacia el noroeste, y la terraceria hacia La Compuerta (7) en el este. Como dice su
nombre en xi'iui, es un lugar mas o menos plano, lo cual esta aprovechado para las milpas, y

cuenta con arroyos intermitentes y unos pozos que se secan en la época de secas.

(3) El Mezquital: Nal’aan

Esta localidad es una de las tres donde mas o menos concuerdan los nombres en espafiol y
en xi'iui. Se llama “El Mezquital” porque antes tenian muchos mezquites ahi, pero dicen que
ya no.

En xi’iui, el mezquite se dice gul’an, muchos mezquites es n’laan y no se sabe bien
porque Nal'aan significa “mezquital”, pero “asi le pusieron™*®,

El Mezquital se ubica en el suroeste de Santa Maria Acapulco y se caracteriza por un
valle plano donde siembran muchas milpas, también de los pobladores de Santa Maria
Acapulco. En estas milpas se festejaba el dia de San Isidro Labrador, el 15 de mayo, donde
decoraban los bueyes y las yuntas con flores de sotol y guirnaldas de papel, y los llevaban en
una procesion por las milpas con comida, cohetes y musica, “toda la noche”. Esta costumbre
esta cayendo en desuso, porque ya no hay bueyes y “la gente no se pone de acuerdo”,
comentan que hace cuatro afios lo hicieron con los tractores decorado de flores*'’. Los nifios
van a la escuela primaria de la SEP, y en el pueblo se construydé hace algunos afios un
pequefio templo. Se llega a El Mezquital por la carretera pavimentada desde San Pedro (2),
o por veredas desde Agua Amarga (12) o Santa Maria (1). La estacion de bombeo del agua
esta en el rio al sureste de ElI Mezquital, y hay un camino de terraceria para llegar, pero esta

en malas condiciones.

(4) La Joya Gavilan: Kun’huéa/ Gamia’hul kassail
La Joya Gavilan es la segunda localidad donde los nombres en espafiol y en xi'iui son casi
equivalentes. Tiene este nombre porque en la parte alta hubo muchos gavilanes que

provocaron mucho dafio comiendo a los pollitos**.

116 H55EM_B 26.12.16, H65SP_G6.4.18
117 H65SMA_eG 22.4.17, H65SMA_eG 18.4.17, M30OSMA_M 17.4.17
118 HBOSMA _eG 26.4.18
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Kassail es el gavilan (y también aguila), y gamia’hul seria la joya'®, una maestra
traduce kun’hud como “cuello™?®, y varias otras personas lo traducen de forma equivalente
como “la joya del gavilan"?.,

Esa localidad se encuentra actualmente en la curva de la carretera desde la Parada
(9) casi llegando a San Pedro (2), y es una de las menos pobladas de la zona de estudio.
Dicen que antes era mas arriba (hacia el noroeste), pero poco a poco la gente se iba bajando
y en el presente se ubica el nucleo de dicha localidad en la cercania de la carretera. Esta
comunidad pequefia existe desde mucho antes que San Pedro (2), aunque actualmente se
ubica al lado San Pedro que tiene mucha mas poblacion, sin embargo, los nifios de La Joya

Gavilan acuden a una escuela Conafe propia, y no a la de la SEP de San Pedro.

(5) San José de abajo: Enguyan (stuk huisch) y

(6) San José de arriba: Schi’hdn

San José era solo una comunidad, y hace pocos afos se dividio en dos que se distinguen en
espafiol como “de arriba” y “de abajo”. Antes de la campafia contra el paludismo se llamaba
“La Escondida”, posiblemente porque en el “tiempo de la revolucion ahi se escondieron
muchas personas™??. Se cambié en 1957 a San José por el santo patrén, y recientemente en
lo de “abajo” y de “arriba” por la localizacién geografica.

La denominacién en xi'iui no queda completamente claro: a San José de abajo
algunos llaman Enguyan (“escondido” o “una planta”)*®? y otro Enguyan stuk huisch (huisch
es una planta, del resto no sabian el significado)*** y otro solo Stuk huisch (“adentro de los
higuerones”)'®. Dos personas indicaron que no habia una diferencia en xi'iui entre San José
de arriba y San José de abajo, y curiosamente, uno decia que era Stuk huisch para los dos, y

la otra decia que era Enguyan para los dos.

119 H65JG_ER 28.12.16,

120 M50SMA_M 2.1.17

121 M15SMA5.1.17, MBOSMA_M 5.1.17, H70SP_eG 1.12.17

122 H80OSMA_eG 26.4.18

123 M15SMA 5.1.18, M30OSMA_M 5.1.18, M60SP 24.4.18, HSOSMA_eG 26.4.18
124 M15SMA 1.12.17, MAOSMA 1.12.17

125 H70SP_eG 1.12.17
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Para San José de arriba, en xi'iui dicen Schi’hdn, lo cual significa un tipo de cuchara,
que posiblemente por “una forma ahi"*#,

Entre San José de abajo y San Pedro hay un llano que se encharca en el tiempo de
lluvias, y dénde se dan en abundancia unas flores blancas y moradas que no se encuentran
en otro lugar. Cuentan con instalaciones escolares nuevas de la SEP y un pequefio templo
catdlico, y un porcentaje elevado de los habitantes son “hermanos”. San José de abajo es
mas urbanizado que San José de arriba, y los dos cuentan con la terraceria que se desvia de
la carretera a Santa Maria Acapulco (1) entre la Joya Gavilan (4) y San Pedro (2) hacia el
oriente y llega primero a San José de abajo y luego sube a San José de arriba.

(7) La Compuerta: Naljeu’

La Compuerta tiene su nombre en espafiol por la dGltima gran puerta para cruzar al rio por un
sitio llamado La Maroma'?’, que en la actualidad esta casi abandonado. Antes se llamaba “El
Chamal”, nombre que en hoy en dia le queda a un rancho que se localiza en lo alto de la
sierra de La Compuerta. La santa patrona de esta localidad es Santa Inés.

Naljeu’ quiere decir “hondo” en espariol segin una maestra'?®, aunque muchos otros
dicen desconocer el origen y significado de esa palabra.

Cuenta con instalaciones de la SEP y Conafe ya que es extenso el poblado, y con un
pequefio templo. La Compuerta se encuentra en el valle entre Santa Maria Acapulco (1) y la
sierra que la separa de La Barranca (8) y es un asentamiento con casas muy dispersas.
Varias rancherias estan ubicadas a lo largo del valle, y todas forman parte de La Compuerta.
Desde San Pedro (2) hay una terraceria que conecta de manera vial La Compuerta, al lado
de las veredas que la unen con Santa Maria Acapulco (1) en el poniente, La Barranca (8) en
el norte y La Maroma en el sureste por el rio. En el camino de La Compuerta hacia la

129

Maroma hay un sétano grande que tiene agua amargosa y verde**" y dicen que de un cerro

126 M30OSMA_M, 5.1.18, M15SMA 5.1.18, M15SMA 1.12.17, M40SMA 1.12.17

127 H70SP_eG 1.12.17: La Maroma tenia un cable grueso para cruzar el rio, donde se
podian colgar las personas, por eso el nombre. Recientemente tuvieron que cerrar la escuela
Conafe ahi porque solo quedaron 5 alumnos.

128 M50SMA_M 2.1.17

129 M30OSMA M 16.12.16, H35SP_M 25.6.17
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arriba sale vapor por arriba**®. En los alrededores de La Compuerta se da bien el camote y el

131

chile piquin™*, y las milpas a menudo se encharcan con la lluvia si ésta abunda.

(8) La Barranca: Sand’uu

Esta localidad tiene su nombre por la sierra accidentada a sus alrededores, donde en época
de lluvias ocurren muchos deslaves y derrumbes'®. Su Santa Patrona es Santa Teresa de
Hungria.

En xi'iui se llama Sanduu, lo cual es una planta cuyo nombre en espafol es
desconocido, la cual abunda en esta zona. Mide aproximadamente un metro de altura, es
venenosa, pero tiene uso medicinal™:.

La Barranca se encuentra en la parte baja de la ladera oriental de la sierra que la
divide de La Compuerta (7) y San José (5 y 6), y tiene las milpas en la parte plana del valle.
Al igual que muchas otras rancherias, cuenta con una escuela SEP y un templo pequefio.
Para llegar hay una terraceria desde La Parada (9) que cruza Los Cuisillos (10) y llega a La
Barranca en el extremo sureste, que tiene una parte muy empinada donde en lluvias es
peligroso pasar. Por via de veredas se conecta con La Compuerta (7) en el sur y suroeste y
La Encantada (13) en el noreste, aunque ya no se usa tanto este camino, por eso esta en
malas condiciones. Alrededor del valle donde se encuentra La Barranca salen las laderas de

la sierra muy empinados y son frecuentes los derrumbes en esa zona.

(9) La Parada: Sump’hui
La Parada tiene su nombre porque los comerciantes que transitaban el camino de Saucillo y
Tancoyol (Qro) a Lagunillas, donde se encontraba el mercado de la region, hacian parada en
el plan donde actualmente se encuentra el poblado, que era despoblado en estas épocas®.
Los pobladores locales vivian mas arriba en las laderas de los cerros hacia el noroeste.

El topdnimo xi'iui, Sump’hui, quiere decir “el lodal” o “plan lodoso”, que hace referencia

al bajo nivel freatico en el plan que a menudo se convierte en lodo con lluvias***. Otra version

130 H45SMA 19.12.16

131 Visita del 6.1.17

132 HBOSMA eG 26.4.18

133 H65SMA eG 5.1.18, HB0SMA eG 26.4.18, M50SMA M 2.1.17

134 HBOSMA _eG 26.4.18, H50LP_J 2.11.17

135 M30SMA_M 5.1.18, M15SMA 5.1.18, M50SMA M 2.1.17, H50LP_J 2.11.17
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que une los dos toponimos es que los carros de la gente se quedaban atrapados en el lodo y
tenian que hacer “la parada™®.

La Parada se encuentra en la carretera a Santa Maria Acapulco (1) entre El Carrizal
grande en el norte y la desviacion a San Diego (11) en el sur. Una terraceria sale en La
Parada rumbo el sureste para conectar Los Cuisillos (10) y La Barranca (8) con la carretera a
Crucero de Rayon y Santa Maria Acapulco (1). Actualmente es una comunidad urbanizada y
cuenta con varios pozos en su cercania para abastecerse con agua. La Unica preparatoria de
la region y un albergue escolar se encuentran en esta localidad. Cuenta con pobladores de
cinco diferentes religiones™” que logran el trabajo comunitario a pesar de divergencias
religiosas, y cuentan con diferentes templos pequefios para sus cultos, asi como su propio

panteon.

(10) Los Cuisillos: Rimhién pik’hian**/Gingiee pik’hid**
Los Cuisillos es la tercera localidad con semejanza entre el nombre en espafiol y xi'iui. Se
llama “Los Cuisillos” por varios cuisillos que se encuentran en esta pequefia localidad.

En xi'iui se llama Rimhi&n pik’hian** o Gingiee pik’hi&'*, lo cual equivale a monumento
0 construccion de piedra que se encuentra ahi.

Esta rancheria es la menos poblada y se encuentra en el camino de terraceria entre
La Parada (9) en el noroeste y La Barranca (8) en el sureste. Cuenta con una escuela
Conafe y es el ultimo pueblo de la zona que recibié en 2016 la conexion al servicio de la luz
eléctrica. En oposicion a los demas asentamientos, Los Cuisillos no forma parte de una red
de tuberia de agua potable; su fuente mas cercana es un pozo casi llegando a La Parada (9).
Antes formaba parte de La Parada (9), pero ya se dividieron y tienen sus propios jueces

auxiliares.

136 MAOSMA M 1.12.17, M15SMA 1.12.17

137 Catdlicos, baptistas, evangélicos “hermanos”, adventistas, y los que no son de ninguna,
segun la M50LP_M 19.4.17

138 H50LP_J 2.11.17

139 M30OSMA M 5.1.18, M15SMA 5.1.18

140 H50LP_J 2.11.17

141 M30SMA M 5.1.18, M15SMA 5.1.18
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(11) San Diego: Kudui kumus

Esta localidad se conoce también como San Diego-Pueblo Viejo, antes de 1957 se llamaba
“Pueblo Viejo”, equivalente a su nombre en xi'iui, el asentamiento alrededor de los cimientos
de una edificacibn muy antigua. Algunos dicen que es un templo, que tiene mas de mil afios y
que era mas antiguo que el templo de Santa Maria Acapulco’*. Las casas en la cercania del
jagliey se conocian como “San Diego” por su santo patron**, y con el tiempo se iban uniendo
ambas localidades y de la misma forma se juntaron a los dos nombres.

En xi'iui, el topdnimo es Kudui kumus, donde kumus significa pueblo (como el caso de
Santa Maria Acapulco (1)), y kudui viejo.

San Diego es la comunidad con mayor numero de habitantes, y también con la mayor
extension. No tiene una urbanizacion densa como otras localidades de la zona, sino el
asentamiento se extiende sobre varios cerros y valles. Cuenta también con diversidad
religiosa con varios templos y su propio pantedn. Tiene escuela primaria y secundaria de la
SEP. Esta conectado por un camino de terraceria del lado noreste con la carretera asfaltada
entre La Parada (9) y Santa Maria Acapulco (1), y del lado sureste con la carretera asfaltada
entre Agua Amarga (12) y San Pedro (2). Veredas conectan a San Diego con varias
rancherias pequefias de sus alrededores y sus milpas. La geologia de San Diego y Agua
Amarga (11) difiere un poco del resto de la zona; se encuentra micas y cuarzos en algunas
vetas. En el territorio de San Diego se encuentran dos pozos perennes y varios manantiales

gue salen solamente en la época de lluvias.

(12) Agua Amarga: Nda schifiao
En la cercania de esta comunidad hay un nacimiento de agua “amargosa” que no sirve para
beber, lo cual le dio su nombre en espariol™*.

En xi'iui, el origen del nombre no se presenta tan sencillo; se llama Nda schifiiao, la

primera parte nda significa “0jo”, sobre la segunda no existe claridad. Varias personas dicen

142 H65SD_J 24.4.18, M50SD 16.9.17
143 HBOSMA_eG 26.4.18, M50SD 16.9.17
144 H30AA_J 24.4.18, HBOSMA_eG 26.4.18
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desconocer el significado de schifiiao'*, el juez de este poblado menciona que es “barrica™**,
y un exgobernador dice que es “qguemado™*’.

Agua Amarga formaba parte de El Mezquital (3) y es una localidad pequeia. Cuenta
con un nacimiento de agua que nunca se acaba en la parte sureste del poblado, del cual se
hablard mas en el subcapitulo 2.2. La geografia xi'iui del agua: cuerpos de agua presentes
en la region, y las caracteristicas del agua de arriba y de abajo. Esta conectada con una
carretera asfaltada con San Pedro (2), de la cual sale una terraceria hacia San Diego (11).
Por veredas se puede llegar a El Mezquital (3) en el sureste y a San Pedro (2) en el noreste y
La Ahorcada y Paso de Botello™® en el sur y suroeste. La carretera asfaltada que conecta
San Pedro con Agua Amarga solo era el primer trayecto de un proyecto mas amplio de una
carretera hasta Paso de Botello, pasando por La Ahorcada. Pero por razones de cambios en
la asignaciéon de presupuesto del municipio para vialidades qued6 en la primera etapa'®.
Agua Amarga cuenta con una escuela de Conafe y las casas se agrupan por el nucleo del

pueblo.

(13) La Encantada: Nane’hu

La Encantada tiene su nombre en espafol posiblemente por un fenomeno particular de un
crater, donde vive “el encantado”, lo cual va a ser tema en el subcapitulo 4.3. Kifishil’, el
s6tano de La Encantada: un fendmeno cosmogeohidrolégico. En los 1960s se fundd la
Encantada, antes la gente vivia mas arriba en “El Afil” (kimbiay=arriba) en la ladera de la
sierra en el poniente del actual asentamiento. En el plan solo tenian las milpas y tenian que
bajar para traer el agua del rio, pero estaba “mas fresco” ahi arriba antes**. Un sefior decia
gue “cuando bajaron del Afil, él pensd que se llamaba La Encantada por los sapos de la

laguna; se encharca la parte baja del plan, donde comienzan las casas y no puede salir el

145 H65SP_(G6.4.18, M50SMA M 2.1.17, M3BOSMA_M 5.1.18 M15SMA 5.1.18

146 Barricas eran los recipientes de madera para cargar el agua, actualmente llamados
yogas. H30AA_J 24.4.18,

147 HBOSMA _eG 26.4.18

148 La Ahorcada esta a medio camino hacia Paso de Botello que se encuentra en el Rio
Santa Maria- no forman parte de la zona de estudio, pero si es territorio xi'iui del ejido de
Santa Maria Acapulco.

149 Arquitecto de municipalidad de Santa Catarina, 4.1.18

150 H85LE_ER 23/24.4.17, H50LE 4.4.18
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agua, y ahi hay muchos sapos pequefios [muestra con mano como 6 cm] que cantan... Ya se
llamaba asi cuando él naci¢™**".

En xi'iui, Nane’hu, da un poco mas de informacion sobre ese fendmeno: se traduce
como “cuando viene el agua tiembla, hace ruido®®”, “el lugar que truena antes de las
lluvias'**” o “cuando llueve se oye el ruido, donde viven los Truenos®*. Se puede decir que
esta relacionado con un lugar y un ruido antes de las lluvias, y no existe una traduccion clara
y precisa de este concepto en espaiiol.

La Encantada se ubica rio abajo de todas las otras localidades, y no forma parte del
sistema de tuberias que une los demas. Se puede llegar por un camino de terraceria en mal
estado desde Calabazas, una comunidad mestiza mas al norte del ejido que la zona de
estudio, y este camino cruzaba el rio durante menos de un afio y terminaba por Tancoyol
(Qro). Pero la creciente se llevé al puente y solo dejo algunos de los durmientes que se
pueden apreciar en la actualidad. Por veredas se conecta con La Barranca (8) en el suroeste
y Carrizalillo/La Cuchilla en el noroeste. La Encantada cuenta con un plan extenso con
milpas, y el asentamiento se localiza en una elevacion casi al final del valle, en la cercania
del rio Santa Maria. Es la localidad con menos nivel sobre el mar, y hace més calor que en
las laderas de los otros valles mas altos donde se encuentran los otros asentamientos y
“airea mas”. Es la Unica localidad que cuenta con invernaderos con un sistema de riego, que
anteriormente fue pensado para la produccion de flores (que pocos afios produjeron), pero
en la actualidad esta usado para cultivar maiz. La Encantada tiene escuela primaria y
secundaria de la SEP, y es una de las comunidades mas alejadas de la zona de estudio y de
mas dificil acceso. Tienen un templo que ampliaron en trabajo comunitario justo durante mi

estancia en cam po.

En la vida cotidiana, en funcién de la lengua con la cual se estan expresando los pobladores,
usan la toponimia en la misma lengua. Al indagar sobre el significado de los nhombres en
xi'iui, me topé con un gran desconocimiento de los origenes de los nombres, y al mismo

tiempo curiosidad para saber mas al respecto. Sin duda, los nombres en xi'iui revelan

151 H50LE 30.4.18

152 H70SP_eG 1.12.17

153 M30SMA_M 5.1.18, M15SMA 5.1.18
154 M50SMA_M 2.1.17
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caracteristicas especiales de los lugares y se precisaria un estudio mucho méas exhaustivo
para entender mejor lo que hay detras de los nombres.

Los topdnimos espafioles también permiten ver otros aspectos del paisaje, de
importancia para los fordneos que les dieron estos nombres o de los propios Xxi'iui que
quisieron que los llamaran asi por alguna razon. La relacién entre lo externo y lo interno de la
comunidad se puede ver hasta cierto grado en la diferencia de los nombres en espafiol y en
xi'iui de las localidades. Un ejemplo interesante al respecto es La Barranca, Sand’uu, donde
el toponimo espafiol hace referencia a una particularidad paisajistica, mientras que el
topénimo xi'iui se relaciona con una planta medicinal que se da en ese lugar. Algo similar se
puede observar con los nombres de los santos patrones, cuya relacion con el pueblo por lo
general es minima (ni se festeja de forma especial los dias de los santos patronos a
excepcion de la virgen de Asuncion el 15 de agosto en Santa Maria Acapulco).

Seria de gran interés profundizar mas sobre la toponimia en ambas lenguas para
entender mejor el motivo de ciertos nombres y cdmo se relacionan los xi’iui con el entorno. Y
una parte muy importante para la sobrevivencia actual de los pobladores del ejido son las
milpas que se encuentran en las afueras, y a veces hasta a unas horas caminando de los
asentamientos.

La milpa, cunhué
Las milpas mas antiguas se localizan en las planicies

de los valles, donde el suelo aluvial contiene mucha
mas materia organica que en las laderas. En San
Pedro (2) /San José de abajo (5), ElI Mezquital (3), La
Barranca (8) y La Encantada (13) se halla la mayor
parte de estos suelos que permiten la siembra de
milpa de temporal con mejores rendimientos que en
partes con mas pendientes y con menos suelo
(INEGI, 2009). Y en la parte baja de Santa Maria

Acapulco (1) hacia el jaguey, el suelo a diferencia de

las milpas ya mencionados es de un color mas hrs, :
Figura 11: Milpa ejidal en

oscuro, rico en materia organica, también llamado noviembre 2017
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Phaeozem (IUSS Grupo de Trabajo WRB, 2007, p. 87; INEGI, 2009). En la Figura 11 se
muestra la milpa ejidal cerca de la laguna de Santa Maria en noviembre, después de pocas
lluvias en el verano.

Por el crecimiento poblacional, algunos
pobladores comenzaron a tumbar el monte en las partes
menos empinadas para poder sembrar nuevas milpas.
Para eso cortan los “palos” y los amontonan dentro de la
milpa donde los queman *“junto con basura seca”,
teniendo cuidado que no se vaya el fuego'®. No se
acostumbra la “roza y quema”, ya que casi no hay pasto
para quemar. Estas tierras tienen una capa muy escueta
de materia organica y en muchas partes es visible la
caliza debajo del suelo. En la Figura 12 se puede
apreciar una milpa en época de secas, con los arboles

gue se dejaron para su aprovechamiento. Muchas

piedras sueltas en el terreno dificultan todavia mas el

Figura 12: Milpa en mayo 2017,

crecimiento del maiz en estas milpas y las lluvias ganada al monte de los
alrededores

torrenciales pueden llevarse parte del suelo y causar mas
pérdida del cultivo.

Lo que mas se siembra es el maiz, a veces en conjunto con frijol, camote o calabaza,
la Ultima se da mejor en las zonas mas frescas, como la Cuchilla, Carrizalillo y Calabazas. El
ajonjoli, el cacahuate y el garbanzo se dan mas en las zonas calidas por La Encantada,
donde a veces los siembran. Muchas milpas son sistemas agroforestales, donde los
campesinos dejan los arboles o cactaceas que les sirven dentro de la milpa. Arboles muy
comunmente visibles dentro de las milpas son capulines, ciruelos, palos de amate, palmeras,
guamuchiles, nopales y magueyes.

El cultivo en las milpas es de temporal, y depende completamente de la lluvia, de un
lado de la temporalidad de la lluvia, y del otro lado de la intensidad. Ambos factores tienen
que coincidir con la siembra y el crecimiento del maiz, si no se pierde y no habra cosecha. El

tema de la lluvia y los vientos seran abordados en el subcapitulo 2.3. Fendmenos

155 H60LE 9.7.18
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meteoroldgicos a lo largo del afio, porque tienen mucha importancia vital para los xi'iui de la
zona. En relacion con la milpa, la siembra es normalmente al comienzo de la época de lluvia
por junio/julio, para cosechar en noviembre. En febrero y marzo pueden caer también lluvias,
las cuales son aprovechadas por algunos para una primera siembra de maiz, cuyos elotes
estardn maduros por agosto. De noviembre hasta febrero existe el peligro de heladas que
también pueden provocar la pérdida de las cosechas.

De los animales presentes en las milpas, de especial importancia son las hormigas
rojas, zut’huéd, las cuales pueden ser una plaga y comerse todo el maiz tierno. Para evitar el
dafio a la milpa por estos insectos, algunos campesinos realizan ofrendas en las milpas, de
los cuales se hablara mas a fondo en Ofrendas particulares en milpas familiares contra
plagas y para que crezca maiz, y ofrendas para la caza o pesca . La plaga de gusanos
también puede arrasar con el cultivo, pero por la cantidad de menciones de las hormigas
parecen tener muchisimo mas importancia. En La Encantada se puede encontrar a veces
perros amarrados al lado de la milpa para proteger el cultivo de animales silvestres como
coyotes, tejones u otros. Los jabalies y los venados también pueden ocasionar destrozos en
las milpas, generalmente atribuido al castigo por una falta de parte del duefio.

El limite entre la milpa y el monte no estan muy marcados, y si no desquelita a una
milpa se convierte rapidamente en monte de vuelta. Es parte del orgullo xi'iui, que las milpas,
al menos las muy a la vista por una carretera, estén bien “limpias”, para que, segun un duefio

de una de estas milpas: “la gente no diga que soy un holgazan”**.

El monte, ngul’ue
El monte conforma por un lado la parte del paisaje sin modificacién directa por el humano, y

del otro lado da nombre a las elevaciones notables en el paisaje, denominado en espafiol
como “cerro” o0 “montafa” en funcion de su tamano.

La zona de estudio forma parte del Carso Huasteco en la Sierra Madre Oriental, que
se conforma de sierra plegada con orientacién noroeste-sureste y sierra alta de laderas
convexas, las cuales se pueden apreciar con las lineas de nivel en el Mapa 3.
Geologicamente, las rocas predominantes son calcareas, un tipo de roca sedimentaria que le

da la topografia karstica al paisaje con sus cimas y laderas que los xi'iui llaman ngul’'ue, con

156 H70SP_eG 3.11.17
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“abundantes cavidades de disolucion con cavernas, dolinas y fosas de hundimiento”
(Palacios Garcia, 2009, pp. 12-13). En la Figura 51 se puede observar un risco, a cuya
derecha se encuentra un antiguo “crater” que se derrumbd hace mucho tiempo, y es parte del
paisaje accidentado del ejido de Santa Maria Acapulco.

La zona mas baja es por La
Encantada (13) a 380 msnm, y la localidad
mas alta es San Diego (11) con partes
arriba de 1000 msnm. Los picos mas altos
de la zona estan a 1500 msnm, y dada la
diferencia de mas de 1000 m de altitud en
el ejido de Santa Maria Acapulco, se
cuenta con una (gran variedad de

microclimas. Esto conlleva a una gran

diversidad de nichos ecolégicos con una

flora y fauna particular. Figura 13: Ngul'ue, el monte, sobre el risco del
camino de Santa Maria Acapulco al rio en
enero 2017, con el Cerro Soledad (Qro) en el

muy somero y pedregoso, es el suelo fondo.

El Leptosol, un tipo de suelo fino

predominante en la zona, lo cual impide el

desarrollo de una agricultura intensiva (IUSS Grupo de Trabajo WRB, 2007, p. 83). Las
temperaturas influyen en gran medida en las particularidades geograficas y determinan la
flora prevaleciente. Segun Inegi (2009), el clima de la zona es semicalido subhimedo con
lluvias en verano y el promedio de temperatura entre 20 y 22 °C. Sobre los datos del
promedio de lluvia no existe un consenso en las fuentes, y por falta de datos duros medidos

en el area, se basan en estimaciones*®’.

157 Los datos son promedios anuales para el municipio de Santa Catarina; que abarca
zonas mucho mas humedas que el ejido de Santa Maria Acapulco; 1176mm promedio anual,
zonas con 500mm (Gobierno municipal 2009 p15). Del mapa de precipitaciones del Inegi
para la zona de estudio: 700-900 mm méaximo (Inegi 2009)
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La vegetacion se presenta en funcion de los nichos ecolégicos principalmente en selva baja
caducifolia espinosa, con mezquites (gul’an), huizaches, chaparrales, cactaceas y matorrales
(Direccion de Planeacion del H. Ayuntamiento de Santa Catarina, 2016).

Una gran parte de las plantas del monte son aprovechadas por los pobladores xi'iui,
en primer lugar, como alimento, las semillas del chamal, (nameu, Dioon edule), el tronco de
la guapilla®™® (gonds’aa, Hechtia glomerata), las pencas y las tunas del nopal (cubung,
Opuntia spp.). Para la construccién de techos y como soporte para la coccion de los tamales
se usa el junco (kwaheo, Dasylirion quadrangularis), otra planta usada para techos es la
palma cogollo (shihua, Brahea dulcis), cuyas hojas también se utiliza para tejer petates y
chiquihuites de uso cotidiano, asi como artesanias para vender. Las hojas y cebollas del sotol
gris (shikii'yd o kasua, Dasylirion spp.) se usa para fabricar las flores para las fiestas y tejer
chiquihuites para curaciones donde se tiene que cortar toda la planta, mientras que el sotol
verde, rifigihil, de la misma familia, se usa para tejer los chiquihuites de uso comun y solo se
corta la cantidad de hojas necesarias'®. Del samandoque (sund’huut, Hesperaloe funifera) se
usa las fibras que son muy resistentes de las hojas para amarrar, por ejemplo, la palma de
los techos, la union de varillas para camas u altares, entre otros. Y hay un sin fin de plantas
de uso curativo que crecen en el monte y son recolectados por los pobladores en caso de
necesidad. Y no hay que olvidar la importancia de la lefia, n’guang, que como principal
combustible es un bien necesario para la vida diaria en la comunidad. Son mujeres y
hombres quienes van por lefia, y en las comunidades mas pobladas como Santa Maria
Acapulco, les toca ir mas lejos para poder abastecerse con dicho bien.

De mamiferos silvestres hay registros de caza de venado cola blanca, masat,
armadillos, ngolju, y jabalies ngupey math’ayin (“cerdo del monte”); de los cuales el duefio es
el Trueno. Los carnivoros comunes presentes son zorros, cunuah, y coyotes, nanuu (lobo);
mientras que el jaguar, ni’'misch manzu’e (“tigre” gato que come personas) y el puma, gutteon
(ledn), ya casi desaparecieron en la regién, comentan que si hay por el lado de Querétaro.
De mamiferos mas pequefios se menciona a conejos ku’ku’ah, ratones, fAingiau, ardillones,

cumifi y tlacuaches, kuk’uhitsch, y de mala fama a los murciélagos nitschi ba’haz.

158 Antes, como ya mencionado, se consumia la “bola” de la guapilla cocido en barbacoa,
mientras que, en la actualidad, sirve como alimento para los burros.
159 M60SP 11.7.18, H7OME_eG 28.4.18
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De la multitud de aves silvestres, de buen augurio son el aguila, y el gavilan, ambas
llamadas kassail. El zopilote, nabahaa, se asocia como viajero entre el mundo de los vivos y
de los muertos. Los colibries nillieh’, las palomas, zudue, y los patos, zu'mmu, no tienen
valores asociados, mientras que los cuervos, ngu’kua, representan mal augurio, aunque
también fueron los que trajeron el maiz junto con el raton segun algunos. Serpientes, guzhii,
tortugas, cumd, y lagartijas, skimbian, son los reptiles presentes, de los cuales las serpientes
tienen mala fama y a menudo son matadas a piedrazos o machetazos cuando se
encuentran, las especies venenosas son la coralillo y la cascabel.

De los invertebrados, solo se menciona el aprovechamiento alimenticio de las abejas,
skimih, y en menor medida de las avispas, laméhét, como mencionado en El cambio de la
dieta xi'iui con el tiempo. Las mariposas, zumphd, son asociados con la lluvia® y las
luciérnagas, ningiai, también'®, ademas de ser relacionadas con los muertos que vienen de
visita en noviembre'®?,

El monte abarca la mayor parte del territorio ejidal, y esta constantemente invadido por
los habitantes, y por su lado reconquista a las milpas y los asentamientos donde los
pobladores no trabajan para impedirselo. El monte pertenece al duefio del monte, que tiene
diferentes nombres, y también muchas ofrendas curativas se depositan en el monte. Los
pequefios cuerpos de agua presentes en el area entran en otra subcategoria paisajistica,

mientras que el rio, por su extension e importancia, recibe primicia.

160 M40OSMA 15.9.17
161 M40SMA 19.4.17, H4A5SMA_J 31.10.17, M40OLE 30.4.18
162 M40SMA 12.4.17, M50LP_M 20.4.17
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2.2. La geografia xi’iui del agua: cuerpos de agua presentes en la region, y las
caracteristicas del agua de arriba y de abajo

En general escasea el agua, kuté, en esa zona, por un lado, porque llueve alrededor de 500
mm al afio, lo que se profundizara en el subcapitulo 2.3. Fendbmenos meteoroldgicos a lo
largo del afio, concentrada en pocos meses y con lluvias intensas. Por otro lado, la geologia
local con las calizas predominantes y suelos de muy poca profundidad no tienen las
caracteristicas para almacenar mucha agua, se escurre superficialmente o se infiltra por
fracturas de las rocas. Por eso se puede encontrar escasos pozos en la zona, y un rio

perenne que se puede ver como la vena del liquido vital de la zona.

El rio, ngutue kuté
El cuerpo de agua principal en la region es

el rio Santa Maria, ngutue kuté'®® que
carcomié un cafion en el Carso Huasteco
durante milenios y molde6 de esa forma el
paisaje y se muestra en la Figura 14. Se
nutre de multiples arroyos intermitentes en
la época de lluvia y su caudal puede variar
mucho por la misma razon. El rio Santa

Maria se conforma de una multitud de

afluentes en territorios potosinos, o o TN Ty g

guanajuatenses y queretanos (F. Glez Figura 14: Rio Santa Maria, vista desde la

Consultores y Asociados SA de CV, 2016, p. Potabilizadora en la cercania de EI Mezquital,
’ """ del lado izquierdo es territorio xi'iui potosino, del

41). El rio con el nombre de Santa Maria |ado derecho del rio es Querétaro, en enero

“nace” por Ayutla (Qro) donde se unen el rio 2017.

Ayutla viniendo del sur, que lleva agua mas

fria, con el rio Conca, con agua mas caliente del norponiente. Algunos pobladores del ejido
de Santa Maria Acapulco mencionan que uno de estos dos rios es de agua gorda y el otro es
de agua “mas ligera”. Después de la unidn se conoce como Rio Santa Maria y conforma la

frontera entre los estados Querétaro y San Luis Potosi. Segun un exgobernador, el rio Santa

163 “Agua grande”, se usa el mismo término en xi'iui para designar también al mar.
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Maria viene del Cerro del Trueno que se localiza “arriba de Conca”*®, y un bombero habia
escuchado que venia de un cerro con forma de meseta donde nace el agua en una cueva y
“cae pa’ bajo y nace el rio” ahi*®.

En las laderas hacia el rio se puede encontrar Regosol, un tipo de suelo con “material
no consolidado de grano fino” y erosionado (IUSS Grupo de Trabajo WRB, 2007, p. 91;
INEGI, 2009). Este suelo da sustento a una flora pionera, por encima del maximo cauce, ya
gue el nivel del rio varia mucho entre la época de lluvias y de secas. Dentro de pocas horas
puede subir el nivel del agua varios metros, lo cual es, al parecer, la principal razén que no
hay viviendas cerca del rio.

Hubo algunos eventos pluviales extremos que hicieron desbordar el rio mucho mas de
lo comin. En 1955 fue “el afio de ciclones”, con los tres ciclones®®® Gladys, Hilda y Janet en
septiembre que provocaron inundaciones muy fuertes en la zona que quedaron en la
memoria colectiva. Comentan que el pueblo de Santa Maria Acapulco qued6 incomunicado
durante mas que tres meses por este evento. En septiembre 1993 también hubo
desbordamientos por el ciclon Gert, pero no llegaron a la extension catastréfica del 1955
(Coordinacion General de Proteccion Civil del Estado de Tamaulipas, 2013).

Sobre plantas acuaticas hay poca informacion; solo un tipo de alga, shishid, se usa
como alimento para los burros'®’.

En el rio se pueden encontrar diferentes tipos de peces, comunmente llamados
“pescados”, tschikian, que pueden ser bagres negros con una longitud de hasta un metro,
que son los mas preciados, y “otros pescados grises y blancos” que también se comen. Los
camarones de rio, matai, los langostinos, guz’uu, y las acamayas, bu’guaf, también son muy
estimados para complementar la dieta, y hay unas “pistolas” especiales para cazar a los
camarones en las cuevas. Los “pescados” se pescan, kumat kassu (se fue a pescar),
mientras que los camarones se “agarran”, kumut kaka'kan gudaintsch, (fue a agarrar
camarones). EIl duefio de los peces y los camarones es el Trueno, al cual muchos xi'iui

hacen una ofrenda antes de ir a pescar. En el rio también se pueden encontrar patos,

164 HBOSMA eG 1.12.17

165 H55LE B 28.4.18

166 Ciclon es la guzih kuté, la serpiente-agua
167 M40LE 9.7.18
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zu’mmd, los cuales también pueden estar relacionados con los Truenos, dependiendo donde
se encuentren dichos animales.

En las aguas estancadas se pueden encontrar ranas y sapos, que tienen el mismo
nombre en xi'iui, znab’ee, y se comenta que hay sapos grandes dentro del rio que pueden
embarazar a las mujeres que se atreven a disfrutar plenamente de un bafo en el rio'®. Las
tortugas, cum, en cambio solo se pueden encontrar en los pozos y jaglieyes, no en el rio, y al
parecer no se comen. También se pueden encontrar algunas viboras en el agua que se

nutren de “pescados”.

Sétano, kinshil
En la sierra de la zona de estudio se pueden hallar tres

sétanos, kifishil, donde nace agua de “adentro del
cerro”, de los cuales dos se han visitado en el trabajo de
campo en Agua Amarga y La Encantada. El tercero, por
el Chamal, encima de la Compuerta, no era posible por |
el acceso.

El nacimiento de Agua Amarga se llama
tschintschinfig (mu kuté) (lugar donde nace el agua del
piso), y se encuentra aproximadamente a 15 min |

caminando desde el pueblo por una vereda muy |

empinada y se ve en la Figura 15. En las lluvias, el

. - g
e _' ..

menudo las avispas rojas que tienen su panal al lado Figura 15: Yacimiento de agua
, . ) ) ) gorda del sotano de Agua Amarga,

del sotano y “pican recio, como si lo defendieran [al g g parte dénde sale de la cueva

s6tano]”*. El agua nace adentro de una cueva donde @ /aluz delsol, en junio 2017.

se almacena entre las rocas, y comentan que “ahi nunca se acaba”'’, y sale en forma de un

camino es resbaladizo, y en tiempo de calor salen a

chorrito a través de la vegetacién con algas y musgo a la luz del dia. El sabor del agua es

“amargo”, pero no como el cacao, sino gudding, un sabor entre “amargoso”, "salado” y

168 M40OLE 7.7.18, MAOSMA, M40SMA, M30SMA_M 5.1.17, H70SP_eG 28.1.17, etc
169 H40AA_B 26.6.17, H30AA_J 24.4.18
170 H65SP_G 15.12.16, H30AA_J 24.4.18
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“grueso™’. Esta agua “ni sirve para café”, ni tampoco para bafiarse o lavar (solo si se echa
ceniza dentro de la cubeta con el agua'’®), solo para los animales; aunque comentan que en
tiempos de necesidad si la llegaron a tomar'”®. Comentan que hay murciélagos dentro del
s6tano, que chupan la sangre a los que van ahi sin que se den cuenta'’. Otro relato sobre
los murciélagos dice que son ratas (o ratones'”®) que no se murieron, sino que se
transformaron en murciélagos, y ya no comen maiz sino sangre, y que son inmortales. Viven
en cuevas y antes, cuando mordian al ganado, éste se engusanaba y se moria, pero en la
actualidad hay menos de estas moscas que fueron los causadoras del engusamiento*’®.

El s6tano de La Encantada mide en
diametro alrededor de 80 por 50 m y se
localiza en el este del plan mas bajo de La
Encantada. Su profundidad es
aproximadamente 60 m y algunos pobladores
comentan que abajo hay dos niveles: uno
plano donde crece zacate y el otro mas abajo, :
el “hoyo”, donde nunca se acaba el agua'”.
Los zacates del plano del sétano son

aprovechados en la época de secas por

'. - i
. . & - -I:?L-'-:"'“ g v R ol 3]
ciertos habitantes de La Encantada, que Figura a Encantada, en el fondo

bajan por un camino muy angosto y suben a S€ Ve €l agua oscura, y las paredes empinadas,
en enero 2017

16: Kifishil de La Enca

lomo el zacate cortado para sus animales*’®.
Por el mes de octubre sube el agua normalmente dentro del s6tano, pero desde los 1960s ya
no se habia desbordado®”. En la Figura 16 se puede ver una parte del s6tano con agua

oscura en el fondo. Comentan que, si sube por mas que la mitad, empieza a salir agua en

171 H65SP_G 15.12.16, HBOSMA_eG 24.1.17, H30AA_J 24.4.18

172 H65SP_G 6.4.18

173 MAOSMA, 11.4.16, H65SMA_eG 31.10.16, H65SP_G 15.12.16

174 H70SP_eG 25.4.18

175 M60OSP 11.7.18

176 H65LCuchilla 6.7.18

177 H50LE 4.4.18, H6OLE 5.4.18, H35LE_J 30.4.18, HGOSMA_B 15.4.16
178 H35LE_J 30.4.18, H50LE 30.4.18, H40LE_J 4.4.18, H50LE 4.4.18
179 H85LE_ER 24.4.17, H60LE 5.4.18, H35LE_J 30.4.18, H50LE 30.4.18
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otro sétano que hay del lado oriental del valle, con un color amarillento*®°. En cambio, el agua

y muy
“clarita” mazha’'m mahau*®®, o como varios mencionan, es “como petréleo”*®*. Para un oido

del sétano “principal” es descrita como “verde” n'ingihil*®*, “muy azul” z'gasua'®

occidental parece muy rara esta asociacion, pero una platica con un anciano de Santa Maria
pudo aclarar la confusion sobre este hecho: explic6 que el petréleo, si quiitsch (“para
alumbrar”) antes habia de dos tipos: el “corriente” era verde, y el “fino” era morado'®. Al
parecer, se referian al color verde del petréleo corriente en dicha asociacion. El agua de este
s6tano es “salada” y no se toma'®, y si llega a salir seca a “los palos y las plantas”'®’.
También es mencionado como ojo del mar, por eso esta salada el agua. Puede haber patos
adentro del sé6tano, pero estos no son cazados por los pobladores, porque pertenecen al
sétano. Este sotano es el tema de 4.3. Kifishil’, el s6tano de La Encantada: un fenomeno

cosmogeohidrologico.

Manantiales
No hay registros de manantiales en la zona, lo cual también se refleja en la lengua, ya

gue para decir “manantial” usan la descripcion kunep se nejeifi kuté, 1o que quiere decir “el
recipiente donde sale el agua”. En la época de lluvias puede ocurrir que “brota el agua del
suelo” en ciertas localidades, pero no se asume como una fuente de agua para el consumo
humano. Por ejemplo, en las milpas nortefias de San Diego, el agua que emana en muchos
lados en época de lluvia es gorda, “al mejor por la piedra abajo” y no sirve para tomar*®.
Existen relatos que mencionan que donde esta la iglesia de Santa Maria Acapulco
emanaba un manantial, que daba nacimiento a un arroyo que pasaba por donde esta la
actual escuela primaria. Nadie de los actualmente vivos lo vio, solo comentan que se seco,

otros dicen que lo taparon*®.

180 H60LE 5.4.18, H85LE_ER 27.4.18

181 H70SP_eG 3.1.17, H50LE .4.18

182 “Muy azul” es azul marino. H60LE 5.4.18, HG0OSMA B 6.4.18
183 “Hace muy bien”. H85LE_ER 3.4.18, H50LE 4.4.18

184 H60LE 5.4.18, H85LE_ER, 24.4.17, H50LE 23.4.17 (en taxi)

185 HBOSMA eG 11.7.18

186 H85LE_ER 24.4.17, 3.4.18, H50LE 4.4.18, H50LE_B 28.4.18
187 H60LE 5.4.18, H50LE_B 28.4.18

188 H65SD_J 24.4.18

189 HBOSMA_eG 30.10.16
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Lagunas o jaglieyes, kutsaa’
En las planicies de los valles se pueden encontrar lagunas o jagleyes, kutsaa™® que estan

cercadas, y en la actualidad sirven sobre
todo para saciar la sed del ganado.

En las milpas del plan en el sur de
Santa Maria Acapulco se ubica la “laguna”
con su nombre propio nibia kutsaa (parejo,
plano + laguna). En noviembre 2017, el
espejo de agua tenia un diametro de
alrededor de 40 m, como se ve en la Figura

17, y sus bordes estaban con pasto y donde

se encontraban muchas ranas pequefas. El

alrededor de la laguna, que incluye algunos Figura 17: Laguna o jagley de Santa Maria
Acapulco, nibia kutsaa, en el fondo a la
derecha se ve el poblado de Santa Maria
barda de piedras mas una cerca de alambre. Acapulco, en noviembre 2017

arboles grandes, esta protegido con una

El jagley de San Pedro se llama
kutsaa stingihin (no se conoce el significado de esta palabra) y se localiza en el oriente del
poblado, y su cerca de alambre esta
deteriorada. Su extension es de unos 10 m
de largo y como 4 m de ancho, con bordes
de piedra, de los cuales se puede apreciar el
cambio de nivel del agua. También tiene
= arboles alrededor y el agua, a finales de
diciembre 2016, se veia muy clara con

plantas en el fondo (Figura 18).

Figura 18: Jagliey de San Pro, kustaa
stingihin, a finales de diciembre 2016

190 La misma palabra se usa para lago, laguna y jagiey (M50SMA_M 27.12.16)
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Existe otro jagiey mas al oriente
- hacia San Joseé de abajo, que se llama
: kutsaa gu’hafi (laguna + San José). Esta
mas profundo (como unos 7 m) y alargado,
con las paredes de tierra y una cerca de
alambre grande alrededor. A finales de
noviembre 2016 tenia en el fondo muy poca
agua turbia, como se puede ver en la Figura

19. De este jagley se comenta en abril 2018

gue pusieron cemento abajo para meterle

Figura 19: Jagliey entre San Pedro y San ., . .
José, kutsaa gu'fian, en diciembre 2016 pescados”, pero todavia no se habia

realizada la obra completa®®*.

En las milpas del oriente de San Diego se encuentra el jagley, kutsaa, que esta
cercado con alambre alrededor, y al parecer no tiene nombre propio. Su extension varia
segun las lluvias, en abril 2018 tenia como 30 m de diametro. El agua se veia turbia y en los

alrededores se podia ver las huellas del ganado que saciaba su sed ahi.

Pozos, kunep
Un caso similar como los jagleyes, pero con la finalidad del consumo humano del agua, son

los pozos kunep'® que se encuentra también en la parte baja de los valles. La mayor
diferencia, segun un exgobernador, entre los jaglieyes y los pozos es que el primero viene de
la lluvia, mientras que el segundo viene de “manantiales con agua de abajo™*.

En el nororiente de San Diego se localizan dos pozos con dos cualidades diferentes
del agua. El primero, con “agua ligera y buena” se llama “El Encino”, kuneb stase'e (pozo el
Encinal;, case'e es el encino), porque antes hubo ahi un encino grande®®*. Tiene una
profundidad de aproximadamente 5 m y un diametro de 2 m, y sus paredes estan hechas de

piedras como se ve en la Figura 20.

191 M60SP 23.4.18

192 También se usa para pila, recipiente o cisterna.
193 HBOSMA _eG 29.12.16

194 H55SD J 21.4.17, H65SD_J 24.4.18
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Figura 20: Pozo EI Encino, kuneb stase’e en San Diego, co ”agua bueno” en junio 2017

Ese pozo esta cercado con un muro de un metro de piedras alrededor y tapado con
“palos gruesos” que se tienen que mover para poder sacar el agua con una cubeta y un
mecate. En junio 2017 estaba el nivel de agua como a 2 m. Comentan que nunca se acaba el
agua ahi, pero si mucha gente va, se baja el agua. El juez menciona que esta ahi “hace
mucho tiempo, desde los ancestros™.

El segundo pozo es de “agua gorda”
y se llama kuneb tschinschifig (pozo donde
sale agua del piso), y se encuentra en el
poniente del primer pozo, a como 10 [ . :
minutos caminando. Esta también protegido .
por una cerca de piedra y tiene una
profundidad de alrededor de 2.5 m, pero no
esta tapado. La pared de este pozo es de
un lado una roca, y del otro son piedras

3

Figura 21: Pozo de agua ) gorda, kuneb
tschinschifig, en San Diego en junio 2017

amontonadas, y en junio 2017 tenia como
50 cm de agua verdosa, como se puede
observar en la Figura 21. También se

encontraba basura de plastico dentro del pozo y en abril 2017 unas ranas.

195 H55SD_J 21.4.17
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En la cercania de La Parada se ubican cuatro
pozos de diferentes profundidades y calidades de agua.
El primero se encuentra en una curva de la terraceria
saliendo de La Parada hacia Los Cuisillos y se
denomina “El Sauce” kuneb maescan’hua, por un sauce |
que crecia ahi antes. Tiene como 3 m de profundidad y |
un didmetro de 2 m arriba y como 1 m abajo. Las '
paredes son de piedra y no esta tapado, pero si
encercado con un muro de piedras un poco caidas. En |
junio 2017 estaba turbia el agua y tenia solo unos 30 cm

de agua en el fondo, ademas se encontraba basura

dentro del agua, como se puede observar en la Figura | r -~ “_ﬁ.'_
22. En otras ocasiones también estaba turbia el agua de Al i

Figura 22: Pozo El Sauce, kuneb
maescan’hua, que se encuentra
El segundo pozo de en el camino de La Parada a Los
Cuisillos, en junio 2017.

este pozo.

La Parada es el
“Pozo Blanco”, kuneb caddua, y se encuentra en frente
de la cancha (Figura 23). Su profundidad es de uno 5 m
y en junio 2017 tenia como 50 cm de agua. El Pozo
Blanco esta tapado con una losa de concreto, que tiene
{ dos orificios cuadrados de 50 cm cada uno. Las paredes

del pozo son de piedras, y la losa esta cercada por una

- barda de piedras de mas o menos 1 m de altura. A 20 m

de distancia hacia el oeste hay un segundo pozo con las
mismas caracteristicas, "es la misma agua, solo que no

&, M’;é

Figufa 23: Pozo Blanco, kuneb
caddua, en La Parada, atras se ve
la cerca del otro pozo que no se

usa tanto, en noviembre 2017

esta tapado y tiene muchas hojas adentro”'®. Este pozo

es el mas frecuentado dentro de la localidad.

196 H65LC 26.6.17
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Saliendo de La Parada hacia el Carrizal por la

carretera, se encuentra el “Pozo del Padre”, kuneb
cabén, que se llama asi porque pasaba el padre (cura)
en su camino a Santa Maria Acapulco. Son dos pozas
abiertas de tierra, uno un poco mas arriba y de 2x2 my
como 1.5 m de profundidad y se muestra en la Figura 24.
El agua de este pozo era un poco turbia, como se puede

observar. La otra poza estd mas baja, de unos 2 x 3 m de

superficie y como medio metro de profundidad. Esta |

agua se veia muy turbia en junio 2017, porque al parecer |

con poca anterioridad vinieron a tomar agua unas vacas.
También tenia basura adentro del agua y ninguno de los
dos cuenta ni con cerca, ni con otro tipo de proteccion.
Entre el Pozo del
Padre y La Parada
hay una desviacion

de la carretera que

El
parte

Pozo
la

25:
en
nacimiento que es protegido por
construcciones de concreto en
junio 2017

Figura

maz'aam, del

lleva al “Nogal’, maz’aam

Figura 24: Pozo Jel Padre, kuneb

cabén, en La Parada, la parte
superior del yacimiento que se
usa para bafiarse y lavar la ropa,
en junio 2017

97 que se encuentra abajo

en la barranca. El pozo est4 tapado con una loza de
concreto (parecida a una caja de registro) con una
apertura cuadrada similar a la del Pozo Blanco, que se
puede apreciar en la Figura 25. Un poco mas abajo en
la barranca hay otras construcciones abandonadas
para almacenar el agua y llevarla a alguna parte. Al
final de estos vestigios hidraulicos sale un tubo del cual
surte el agua y forma mas abajo una pileta natural que

Nogal estd aprovechada por algunas personas para bafarse.

197 No significa “Nogal”, pero nadie pudo decir que significaba
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En San Pedro, muy cerca del jaguey, se
encuentra un pozo que no tiene nombre propio, de
unos 3 m de profundidad y se encuentra en la misma
cerca de alambre. Las paredes estan hechas de piedra
y tienen tres ramas gruesas incrustadas en las piedras
de forma horizontal, como escalones. Tenia como 40
cm de agua transparente a finales de diciembre 2016
(Figura 26), y en junio 2017 estaba completamente
seco. Si uno camina un poco mas al sur, se encuentra
otro pozo con paredes de piedras que carece también
de nombre propio. Tiene menos profundidad, algo mas

que dos metros, y no tiene escalones de madera. El

agua de unos 30 cm en diciembre 2016 se veia mas

Figura 26: Pozo de San Pedro,
kuneb, el mas cuidado con los
de alambre estaba tirada en algunas partes alrededor escalones de madera de un lado
en diciembre 2016

sucia y contenia también basura de plastico. La cerca

de este pozo. Segun un exgobernador, es en
noviembre cuando emanan estos pozos por las temperaturas bajas, que a veces se toma

esta agua, pero “cuando se aplana la sequia,

-.'l ”
.}f S ~ . también se secan™*.
S e |

En el camino de San Pedro a La

-+ Compuerta en unas de las primeras curvas

se encuentran otros dos pozos, que estaban

";i completamente secos en diciembre 2016

« . (Figura 27). Al igual a los de San Pedro, no

e | . e .

; se pudo identificar un nombre propio, solo
o )

~ los llaman kuneb. Uno de los dos esta como

7; 5 m de hondo, con paredes de piedra, y esta

F/gura 27 Pozos kuneb en el camlno de San tapado por unas ramas gruesas para evitar
Pedro a La Compuerta que estan
abandonados y secos en diciembre 2016

198 HBOSMA _eG 29.12.16
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accidentes. El otro tenia menos profundidad y se encuentra medio derrumbado, porque “ya

no los cuidan™®.

Arroyos y tinajas, nanjaa y ramaung
La época de lluvias, kunjiu’p pikie, comienza

por junio o julio, y con las lluvias, pikie, se
forman los cuerpos de agua intermitentes en
la zona. Pueden formar arroyos, nanjaa, que
terminan en el rio Santa Maria, pero ninguno
es perenne. “Si hay un buen temporal’ es
cuando se encuentra agua en los arroyos,
solo en tiempos de lluvia, como comenta el
gobernador®®. Cuentan que por La Parada
antes habia un arroyo perenne que bajaba

hasta La Barranca, pero en la actualidad Figura 28: Tingja, ramaung, en Santa Maria
Acapulco, en diciembre 2016

solo existe en la época de lluvia. En las
tinajas, ramaung, se acumula el agua
(Figura 28) que también servia para el consumo humano, que en la actualidad se usa en el
monte y para los animales®!. Las tinajas son depresiones naturales en la roca caliza que
estan protegidas normalmente por una cerca de piedra para evitar el acceso de animales.

Y para completar los cuerpos de agua también hay que mencionar a las cisternas*

0
tinacos de los pobladores, gue almacenan hasta 15 m3 de agua (de lluvia o de otra fuente) y

las pilas del sistema de tuberia con bombeo instalada a lo largo de los ultimos 20 afios.

El paisaje de los xi'iui consiste principalmente en el monte, donde el ser humano ha
intervenido y sembrado sus milpas y construido sus casas. La apropiacion del espacio para
los solares era en el pasado algo pasajero, ya que las casas eran de material perecedero, y
fueron a menudo abandonados después de cierto tiempo y el monte “se lo gand” otra vez.

199 M30SMA_M 30.12.16

200 H65SP_G 15.12.16

201 H65SP_G 15.12.16

202 Kunep, mismo nombre como “pozo”
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Una causa por el cambio de domicilio es la sierra accidentada con sus suelos pobres y la
precipitacion irregular, de la cual se hablara en el proximo apartado, los cuales impedian la
subsistencia en un solo lugar. Dada la escasez de agua en el entorno semiarido, los cuerpos
de agua presentes en la regién eran y son vitales para los pobladores, por eso reciben un
especial cuidado. Por el impacto de la tuberia en afios mas recientes, algunas de las fuentes
de agua dejaron de jugar un rol central en la vida cotidiana, pero se sigue conociendo todas
las fuentes alternas de agua cercanas para cuando falla del sistema de bombeo.

Conociendo un poco mas el entorno fisico de los xi'iui del ejido de Santa Maria
Acapulco, se puede entender mejor ciertos aspectos de la vida cotidiana. El tema del
abastecimiento del agua y sus implicaciones son una parte fundamental de la vida en los
pueblos, y la vision local sobre cémo funciona el ciclo hidroldgico, los cuales seran tema de

los préximos capitulos.

2.3. Fendmenos meteorolégicos a lo largo del afio

El agua circula por el mundo por varios caminos, puede dar vueltas por via subterranea o por
la via atmosférica, lo cual le da otras cualidades que se vislumbraran un poco mas en el este
subcapitulo. El aspecto temporal de ciclo hidrolégico también es importante, y a lo largo del
afo, el agua puede aparecer bajo diferentes formas. No hay una division clara de las épocas
del afio, segun los pobladores actuales puede ser por la temperatura en el “tiempo de calor”,
kubaah’, a partir de marzo, y el “tiempo de frio o fresco”, guzeeh’, que comienza en
septiembre®® o noviembre®“. Otros mencionan el tiempo de secas, nipiaa, y el tiempo de
lluvias, kunju’p pikie, como separadores del afio, otros autores mencionan la divisién en
“tiempo vivo” y “tiempo muerto” (Aguilera Calderon, 2011, p. 41; Gonzalez Martinez, 2016, p.
56). Lo que interesa en este trabajo son los fendbmenos atmosféricos durante el afio, y no
tanto la nomenclatura de los meses en xi'iui, sobre las cuales no hay consenso y se
mencionaran solo los que tienen relevancia y de los cuales si hay consenso. En la
descripcion se va a comenzar por el afio occidental en enero y el énfasis va a ser sobre los
vientos, la temperatura y la lluvia (0o sus derivados), intentando de abarcar las distintas

explicaciones de los pobladores xi'iui.

203 H55SMA_ER 18.12.16, H55SD_J 21.4.17
204 M4OLE 7.7.18

94



Principio y final del afio: el predominio de los vientos
Al final y al principio de afio, el viento, nimiau, es quien “trae el frio” y por eso es “malo”?®, y

es normal que llueva un poco en enero y febrero, el Gltimo considerado como “mes loco,
ngum’au masaung”*®. En marzo se levanta la cosecha y comienza el tiempo de calor?”, junto
con el predominio de los vientos fuertes del sur, hasta mayo®®. Estos vientos del sur son
considerados “vientos buenos” por el calor que estd haciendo y el viento trae el aire que
refresca®®. Lo cual coincide con el significado del mes de abril como “mes/luna de calor”,
ngum’au nipia®*°. Finales de marzo y abril 2018 estaba haciendo frio, lo cual fue tema de
muchas conversaciones por ser excepcional?!. De marzo a mayo también es considerada
como “época seca”?*? por algunos de Santa Maria Acapulco, mientras que en La Encantada
puede llover “un poquito” en esa época®?.

Los primeros meses del afio son caracterizados por los vientos y el frio relacionado, y
los agricultores limpian las milpas y en muchos casos dejan las matas secas de maiz para
tener rastrojo para los animales. Juntan y amarran las matas secas de maiz en monticulos
conicos verticales en la milpa, porque en los meses subsecuentes puede faltar la comida

para el ganado por el calor, y el rastrojo asi almacenado les alivia el hambre a los animales.

Entre abril y junio: ocurrencia muy esporadica pero muy notable del granizo
Entre abril y junio, mas mencionado en mayo, puede caer ocasionalmente granizo, kingyuu,

con sus consecuencias devastadoras?‘. Comunmente el granizo estd asociado con las
tormentas grandes del sur con “vientos fuertes con granizos o rayos”?® que son “mas
ofensivos” por el “granizo fuerte” que puede caer®®. El granizo es “como bolita de hielo, hasta
7 cm, que luego se deshace y producen una corriente de agua’?’. En La Encantada granizé

205 H80OSMA_eG 1.12.17

206 M40SMA 3.1.17, M50SMA_M 2.1.17

207 H55SMA _ER 18.12.16

208 H60SMA B 16.4.16, HBOSMA _eG 30.10.16
209 HBOSMA _eG 1.12.17

210 M50SMA_M 2.1.17, (Gonzélez Martinez, 2016, p. 56)
211 H50LE LE 30.3.18, H60LE 28.4.18

212 HBOSMA _eG 20.12.16

213 H85LE _ER 27.4.18

214 H50LE 4.4.18, HBOSMA_B 16.4.16

215 H60OSMA B 16.4.16

216 HBOSMA _eG 20.12.16

217 HBOSMA eG 20.12.16
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dos veces en los ultimos diez afios, uno que cay6 “muy recio” fue por “esas fechas, abril,
mayo junio”. Llegd a las cinco de la mafiana y durd solo 5 minutos, pero destroz6 mucho:
“tumbo arboles, volaron techos de lamina y todo el piso quedo blanco”®®. La segunda vez fue
un 15 de mayo, con los mismos resultados, y en los techos de ldmina se ve todavia las
huellas de los impactos del granizo?°. Comenta un especialista ritual que el granizo viene de
nubes rojas, y puede tener hasta el tamafio de una pelota de tenis, que puede “matar a
personas si les cae en la cabeza”?°. Es considerado un castigo de dios, y ademas de volar
las laminas y dejarles “como agujeritos”, puede dejar caer “brazos de los arboles que te
pueden matar también"?*. El mismo sefior relata que su padre le contaba “que los de Santa
Maria iban de regreso de Lagunillas cuando les agarré granizo por donde ahora esta La
Parada, que en aquel entonces no habia gente ahi, y ni donde esconderse. Algunos pusieron
la cobija de los burros encima, y a una sefora le pegd un granizo grande en la nuca y se
muri6”#??, Una anciana es de la opinién contraria, que el granizo es bueno, ya que cuando
cae no hay milpa, aunque si deja los “arboles pelones”, y cuando se derrite da agua a las
plantas??,

El granizo, aunque cae esporadicamente, es un fenémeno importante por su impacto y
se ve reflejado en la minuciosidad de los relatos relacionados. Es percibido mayoritariamente

como un castigo y se relaciona con los Truenos que lo mandan por faltas.

De junio a octubre: las lluvias tan necesitadas, no siempre obtenidas
Las lluvias comienzan ocasionalmente en mayo, pero normalmente en junio y julio®®; y en

mayo Y junio viene “del sur el agua’#°. La siembra se realiza en estos meses en funcion de la
lluvia, lo cual también se refleja en su nombre de “mes de siembra”, ngum’au kiku’, pero no
esta claro si se aplica para el junio o julio, porque hay testimonios para ambos meses?®. En

agosto puede haber la canicula, malau, 40 dias secos, que llega a provocar la pérdida de
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toda la cosecha, como pas6 en 2015 cuando vino “un norte medio contrario” y “aplané en
agosto y se sec6 todo”?’. En 2018 no habia llovido hasta mitad de julio, lo cual es causa de
mucha preocupacion, y se temia que haya la canicula también hasta el 24 de agosto®®. Y
luego salié peor: no llovié hasta casi el final de septiembre y muchos ni sembraron. El
fendmeno de la canicula no solo afecta a la agricultura, sino a todos los seres vivos en la
zona que sufren la falta de agua. Comunmente llueve por las tardes y noches en estos
meses, y temporales y tormentas muy intensas son mucho mas frecuentes que las lluvias
moderadas y constantes. Puede ocurrir que llueva de forma torrencial durante mas que una
semana, lo cual lleva al encharcamiento de los llanos de cultivo y echan a perder la milpa por

inundacion?®,

A partir de junio, el viento predominante viene del norte®®

, aunque el 1 de julio 2007 la
desastrosa tormenta vino del sur®'. Las lluvias fuertes duran hasta septiembre®*y vienen del
norte?®, pero a veces “llueve hasta octubre, noviembre, depende”?*. Comentan que en
“septiembre no llovié nada el afio pasado [en 2015], cuando normalmente llueve harto ese
mes; ni una llovizna, se seco toda la milpa, o la gan6 el monte”?®*, Se puede entender mejor
este testimonio tomando en cuenta, que septiembre en el calendario xi'iui es el mes de la
lluvia, figye’ pikie?*®. Comentan también que “hace algunos afios” no llovié hasta el 5 de
septiembre, y no sembraron hasta esa fecha, pero en ese afo si “se dio después bien la

cosecha”, porque entre otros no cayo hielo?.
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De noviembre a Febrero: el temor al hielo
Desde la entrada de noviembre hasta febrero, el temor atmosférico mayor es el hielo,

kusei”*®, misma palabra que se usa para nieve. El “hielo huasteco”, sendue kusei
("ceniza’+"hielo”), cuyo nombre en espafiol viene probablemente porque “por la Huasteca se
conocia bien ese hielo, porque ahi habia mucho de eso”. El nombre en xi'iui tiene su origen
por su textura y apariencia fina como “polvo cenizo”, y se ve como ceniza®*° y “ese hielo
polvoroso no es tan frio”?° pero igual puede “acabar con las plantas”®'. Es un hielo que cae
en los planos (donde se encuentra la mayoria de las milpas) y quema a las plantas. Se ve
como “barniz en las hojas y cuando salen los primeros rayos de sol se reflejan en hielo como
espejito” y queman la planta®?. El hielo huasteco viene de “un viento bien seco y frio del
norte, pasando la medianoche, cuando el cielo esta despejado”?*®. Otro tipo de hielo es la
candelilla, kusei namboo (*hielo”+"negro”), donde lo congelado se ve como negro, por eso el
nombre?*, Ese hielo solo hay en la sierra alta, no en los planes, y “se congela como vidrio”?**.
Cuando se derrita en la sierra, da agua a las plantas de los planes, por eso no es tan malo?*°
(para los de abajo).

El mismo anciano comenta que la nieve solo hay en la sierra, no baja hasta el ejido de
Santa Maria Acapulco. El hielo no esta asociado con los Truenos, como los otros fenbmenos
atmosféricos, sino solo “a mucho frio”, y no se realizan ofrendas en contra del hielo (solo hay
ofrendas para los Truenos)*’. Una explicacion de como se forma el hielo es que “se hace
con el viento frio sobre el agua, como un refrigerador’?*®. O, como lo menciona otro anciano,
“cay0 hielo” porque “llovié en diciembre y se convirtié en hielo y se seco6 todo” en invierno
2015/16**. En el afio siguiente también cayeron varias heladas, como volvié a suceder al

principio del 2018. En este afio “desde las tres de la mafana del dia primero de enero hacia
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mucho frio”, y tres semanas antes ya cayeron heladas que se “veia blanco los cerros”y “en
ciertos zacates habia como hielo-nieve”®°. Las heladas solo “echan a perder maicitos
tiernos”®*, mientras que los otros, mas maduros, sobreviven; y si uno siembra mas tarde es
mas probable que se caiga una helada fatal al maiz®>. En cambio, si la mazorca ya esta
madura y cae hielo, “ayuda a madurar mas pronto”, donde puede ser beneficioso®:. En el
caso de los humanos, el efecto de la temperatura es mayor para la gente anciana: se muere
porque “se les congela la sangre y se pone espesa”, y con el calor “[la sangre] se pone mas

liquida”; por eso “hay que pensar en el calor y en el frio al revés™**,

A lo largo del afio, prevalecen diferentes fenomenos atmosféricos que influyen a la vida de
los habitantes de la sierra. Ningun fendmeno es considerado completamente “bueno” o
“malo”, todos tienen sus lados mas o menos benéficos, y en caso de que cause algun dafio a
la milpa o una propiedad, es considerado un castigo “de arriba”. Hablar solo de tiempo de
“frio” y “calor”, o de “lluvia” y “seca” no corresponde a las voces entrevistadas dentro del ejido
de Santa Maria Acapulco, ya que el ciclo anual implica mas actores atmosféricos que solo la
temperatura o la presencia de la lluvia. Es notable que, durante todo el afio, las distintas
formas del agua atmosférica, como hielo, granizo y lluvia, sean tan relevantes para los

pobladores, aunque solo ocurran en la menor parte del tiempo.

Los vientos: sus rumbos y sus personalidades
Segun los testimonios hasta ahora mencionados, predominan los vientos del sur en la

primavera (marzo a mayo) y los vientos del norte en verano (junio a septiembre). Pero la
situacién es mas compleja; hay vientos de los cuatro rumbos cardinales y cada rumbo tiene
aspectos benéficos y maléficos®°. Y los vientos no son los Unicos actores en los fenémenos
meteoroldgicos; las nubes, el granizo, los rayos y los truenos son parte del séquito de los
Truenos, quienes junto o a veces al lado de Dios son responsables de las manifestaciones

atmosféricas. Los Truenos son quienes “cargan el agua en el mar” y lo traen a la sierra, y los
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vientos son una manifestacion de ellos. En cada punto cardinal vive uno de los Truenos
“jefes”, que tiene bajo su responsabilidad efectos meteorolégicos de su rumbo. Pero no
tienen atributos distintivos como entes, ya que trabajan en conjunto y se habla de “los
Truenos” en general y nunca “el Trueno del sur hizo tal o cual cosa”. Pero si hay
caracteristicas especificas de los vientos y lo que traen relacionados con el origen en los
cuatro puntos cardinales.

En la vida cotidiana, al parecer, el oriente, najau’ kunju’ (donde sale el sol), y el
poniente, nijiun kunju’ (donde se mete el sol) tienen mayor importancia que el norte y el sur,
ya que de los ultimos dos, después de preguntar a muchas personas, solo se podia obtener
el nombre en xi'iui del norte, nimbiu ngupai, pero sin traduccion literal, mientras que del sur
no se sabia. Posiblemente tiene que ver que el trayecto del sol tiene mucha mas importancia
en el dia a dia de la gente que el origen de los vientos, por eso se usan estas palabras mas
que “norte" y “sur”, los cuales mas bien se sefiala o se dice los nombres de los
asentamientos de las direcciones de donde vienen. Por lo general, la gente muestra con el
brazo la direccion de donde vienen los vientos de los cuales estan hablando; no mencionan
los rumbos, a excepcion en explicaciones especificas de preguntar sobre el significado de las
cuatro direcciones cardinales. A pesar de esta observacion, las lluvias y los vientos del norte
y del sur parecen tener mayor importancia que los del oriente y del poniente, de los cuales
las caracteristicas son muy ambiguas. Ademas, el término “norte” es usado en espariol para
sefialar la direccion cardinal, como también para indicar cierto tipo de viento, no
necesariamente proviniendo de dicha direccién®®.

En primavera, como anteriormente mencionado, el viento del sur predomina, y de “ahi
vienen muchas tormentas”®’, y es de donde “se cargan los Truenos”?®. Lo mismo observo
Chemin (1980:89), diciendo que los vientos del sur predominaban en abril y mayo. La
tempestad del primero de julio 2007 venia del sur, y traia “mucha lluvia”, como ya se
mencion6?*°. Se comenta que, si las primeras lluvias vienen del sur, va a haber plaga de

260

gusanos y de otros insectos®®. Otra vision es que la plaga “de gusano”® o la “epidemia de
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‘bichuchos’ [chapulines y gusanos]’®? viene del oriente, y que los “vientos del sur y del
oriente son secos”®. En combinacioén, parece que la “plaga de gusanos, gusano de cogollo o
la hormiga arriera” llegan por el viento®*, predominantemente del oriente en el caso de que
las primeras lluvias venian del sur. En el caso del viento con lluvias, si son del lado poniente
de sur a norte, las “primeras son buenas, luego [hace] mucho calor y se seca todo”, mientras
que “las lluvias de oriente hacia norte son las buenas’®®. De la misma opinion es el
testimonio de un anciano que dice que “el norte del pacifico [del oriente] es esplendido, no
ofende, ayuda a plantas™®®. Las nubes se cargan del agua en el mar, que se encuentra en el
oriente, y traen desde ahi las lluvias®’. El lado poniente tiene la caracteristica de mandar
tempestades secas “puros truenos y rayos secos”?®®, como también “cargar granizos"*. Otra
sefiora sefiala que las lluvias vienen del poniente o del norte?®, que pueden ser muy
ofensivos segun otro testimonio que manifiesta que un viento del norponiente “acabd con la
milpa”?"*. Chemin (1980:89) anotd que, en mayo, los vientos vienen de poniente, para luego
contradecirse que en abril y mayo venian del sur.

Sobre el norte hay aparentemente mas consenso, que de ahi viene “el agua”?? o “la
lluvia™", pero hay que tomar en cuenta los dos significados de la palabra. Segin un anciano
de Santa Maria Acapulco, existe “la creencia de la lluvia, del agua, y de los ciclones nortes
fuertes”, pero los que saben son los “antiguos, los de mas alld"?"*. Como lo explica una
maestra: “el ‘norte’ son los temporales fuertes”?”®>, o un anciano “los tres nortes cargan la

lluvia; son tres rutas”?’®. El norte implica peligro, “rayos y truenos y aguas tremendas”, y
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“fuertes tempestades que a veces tiran casas”?’’. Chemin (1980:89) anoté que, del norte
venian los vientos frios de noviembre a enero. Del otro lado, un especialista ritual sefalaba
un cerro en el norte y explicaba que “de ahi sube el agua por las nubes, trae la lluvia“?®. En
exceso, pasa lo que comenta un anciano: “mucha lluvia de norte inunda y no deja crecer al
maiz, pero da agua a [la] gente, ablanda los tallos [del maiz]*".

Los vientos y lluvias pueden venir de “todos lados”, y “si el Trueno viene en paz, es un
beneficio; a veces viene en la contra” y causa dafios, independiente del origen®®. En el caso
de los vientos, importa mas la época que el lugar de origen, “el [viento] bueno es en mayo y

abril con el calor, mientras el malo es en invierno por el frio®*,

El viento es considerado una persona, que “se puede enojar y levantar techos”?®?, y existen
diferentes métodos para calmar el viento. Segun la abuela de una maestra, cuando venteaba
mucho era por el sefior Raspafa que se habia convertido en viento, y le hablaba para que no
se calmara el viento. Su abuela también colgaba una mano de metate afuera para que no
venteara tanto; y durante mucho tiempo habia una mano de metate también en el arbol
afuera de la casa de la vecina [de la maestra], pero ya no se pudo observar en la visita al
principio del 2017%%. Otra anciana también menciona que el viento es un sefior, y la mano de
metate colgado sirve para que se pegara en la cabeza para que dejara de ventear tanto, e
igual al testimonio anterior, se puede hablar al viento y entiende?®*. Pero no todos saben de
esta costumbre de la mano de metate en contra el viento®*, una creencia mas extendida es
de “echar romero a la lumbre”?® para contrarrestar los vientos. Junto con el romero se puede

287

guemar palma bendita®’ y unas ramas de junco cortados de “la orillita del techo de junco”
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para que se calmen el viento y los relampagos fuertes®®, o solo la palma bendita con
copal®. También los granos de sal que se tiran al fuego sirven en contra de los

2% otra posibilidad es prender velas y rezar®*. Prender velas benditas y esparcir

relampagos
agua bendita también sirve “si ventea mucho y andan los Truenos” para que se calmen?®?,

Una forma afuera de la casa es “hacer una cruz de ceniza” en el piso para que se pare el

293 294

viento”™”, en cuya explicacion un sefior mostraba hacia el norte™, y otro menciona la
direccion de donde viene el viento®®. Un sefior menciona que le dijo una sefiora que esta
cruz de ceniza tiene que hacerse en cada camino que llega a la casa, “asi se para el
viento™*, En caso de vientos fuertes con temporal, también se puede quemar un cuerno de
toro afuera, que “anda toreando con el viento”?’. Los pétalos de las flores que se avientan el
domingo de gloria al reencuentro de la Virgen con Jesus se recolectan, y cuando hay viento
fuerte se quema un poco y con eso también se calman los vientos®%.

Otra razon porque esta venteando mucho es que la gente se pelea y cuando los hijos
faltan el respeto a sus padres. Como paso 15 dias antes de una entrevista, cuando pasé un
viento muy fuerte porque un sefor se estaba peleando con su padre, en una casa entre San
Pedro y El Mezquital®®®. Contra el huracan, una maestra comenta que se tiene que “sacar el
nifio mas chiquito afuera y darle un machete en la mano, como que cortara o peleara al

huracan™®,

El remolino

El remolino, kujuu o cum-hol, es un fendbmeno asociado con el viento, pero los métodos

mencionados no se aplican para contrarrestar a los remolinos, que son un “viento muy fuerte
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y poderoso™®. Al igual que el viento, son considerados “personas”*®, pero estan asociados
con “muertos en camino, malagui™®, “truenos de abajo™%, o “malos aires™*®. Pueden ser

peligrosos®®

y provocar enfermedades y hasta la muerte, a veces también son presagios de
muerte de parientes®”, por haber sido “mandado por personas malas”*®. También pueden
ser “juguetones” y quitar sombreros, rebozos y levantar las faldas de las mujeres, donde uno
tiene que tener cuidado y respeto con ellos*®. Pero “gue no son malos de por si”*° para
unos, y para otros el mismo hecho es considerado un mal agtiero, y uno “tiene una semana
[de vida] ma&s o menos” después de haber sido envuelto por un remolino®*. Un juez auxiliar
menciona que, si el remolino “te envuelve, te puede enfermar mucho”, y solo si uno cree, se
puede persignar y asi el remolino se va a otro lado, o también se le puede hablar*? o hacer
oraciones®?3. Un relato de un anciano exgobernador ilustra un encuentro con un remolino-
hechicero de la siguiente manera: “Fui una vez a Limén de Pefia con ocho manojos de
cogollos [de palma], bajé a Paso de Botello, y encontré ahi a un sefior que era hechicero, el
cual me dijo que no iba a llegar entero a mi destino por cargar mucho cogollo, ‘te pega la
enfermedad’. Caminaba por Arroyo Grande cuando se levanta un remolino en el camino y me
vuela el sombrero alto alto y se cay6 en la montafia [el sombrero], entonces dejé mi carga y
me fui por el sombrero, al lado del rio [pasé el rio], comenzd un dolor de cabeza. Cargué otra
vez mis cogollos, pero ya no pude, sentia la cabeza como un balén hinchado y dejé mi carga
con lIsido, llegué solo como a la una de la noche a la casa con la enfermedad, llegué con
lagrimas, sentia espinas en cabeza y en la panza [arriba del ombligo], amaneciendo ya me

sentia mejor... Fue el hechicero™“. Segun un anciano especialista ritual “esta canijo curar
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eso [enfermedad del remolino de aire]”, porque hay muchos; si es por “espanto por los
Truenos” se tiene que hacer “la cura en el pelo y agarrar fuerte la cabeza™*°.

El caso de castigo fuerte por un remolino comenta un especialista ritual que también
es curandero: “Un sefior de La Barranca tenia muchas sandias y le regal6é una a una sefiora.
Luego llegé el hijo de la sefiora y ella le corté un pedazo de sandia para comerla juntos, y el
chico le decia que seguro que era del amante de la madre y que no iba a comer de esa
sandia... Le insulté y asi le faltdé el respeto a su madre, y empezd un aire fuerte y se hizo
remolino arriba del muchacho, se agarr6 al palo de aguacate [que estaba al lado de la casa]
y ahi estaba el remolino fuerte [encima de él] que lo queria llevar. Mi nifia [del especialista
ritual] va a la escuela ahi, y lo escuchaba gritar, gritaba mucho, después de como tres o
cuatro dias me llamaron, el chico tenia la lengua afuera, y yo les dije que ya no podia hacer
nada, que el remolino se lo llevo [el alma], y a los dos dias murié [el muchacho]”**°. Segun el
mismo especialista, el alma de este muchacho, aunque haya sido llevado por el remolino, al
morirse el chico se iba al mismo lugar como las otras almas para regresar en noviembre a las
ofrendas®”.

En el rio cerca de La Encantada habia antes un remolino de aire grande, meh’cum’hol,
en un lugar especifico, que “corria” por la orilla y cuando pasaba por el rio levantaba el agua
de abajo. Comentan que si uno se acerca “da vueltas mas rapido, da mucho miedo y la gente
sale corriendo”. Pero si “uno pasa y no piensa en nada, no pasa nada... Pero si uno piensa
en el remolino, se levanta y te lleva, levanta palos del grosor de 15 cm [lo muestra con la
mano]”, por eso intenta no pasar por allad®*®. Se le puede hablar a este remolino e irse por otra
parte del rio, porque si “viene y te levanta”, y con la creciente mas fuerte levanta hasta
troncos de arboles. En la actualidad “ya hay menos” ese remolino, “cuando era chiquito
estaba grande el remolino, como una persona” comenta un sefior de casi 50 afios®**. Pero en
el rio se sigue llamando “el lugar del remolino”, que se encuentra un poco rio arriba de la

estacion de bombeo.
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En contra otros fenémenos meteoroldégicos, como rayos o granizo, "'no se hace nada”*®,
mientras que para parar el exceso de lluvia o pedir cuando no llueve hay métodos locales.
Por ejemplo, cuando no llueve, “ni hay trueno ni rayo”, pero mucho viento, se hacen ofrendas
de “musica”, normalmente minuetes, en la iglesia®***, o velaciones en los templos en las
comunidades o en Santa Maria Acapulco®?. La ofrenda de velas para que venga la lluvia

puede realizarse en las casas®®

o en las milpas, para “pagar a los Truenos y Dios para que
llueva™?*. De lo contrario, cuando llueve demasiado, también prenden velas®?®, hacen ofrenda
de zacahuil*® o usan, como para que se calme el viento, ceniza y sal®**’. En ese aspecto,
sobre todo de la peticién de lluvia, se va a profundizar mas en Capitulo 4: Los entes del

agua; los Truenos y sus ayudantes- tercer nivel de entendimiento.

2.4. Formas de ver el “ciclo hidrolégico”

De donde viene el agua y adonde se va no es una pregunta facil por responder; y las
respuestas son muy variadas entre los interlocutores xi'iui y a veces contradictorias. En este
apartado, se mostrara unas facetas del abanico de explicaciones del circular del agua por la

zona, que no pretende ser completo ni mucho menos ser “la” vision de “los” xi'iui.

En la Figura 29 estan mostradas las principales fuentes de agua en la regién xi’iui (nimeros
1-8), asi como algunos de los procesos de transporte del agua de abajo hacia arriba
(nimeros 9-15). Ese esquema es la base para ilustrar una vision sobre el ciclo hidrologico de
los xi'iui del ejido Santa Maria Acapulco, tomando en cuenta también la geografia

accidentada como trasfondo.
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Figura 29: Ciclo hidrolégico segun los xi'iui, las fuentes y los procesos de transporte

Fuentes de agua: 1= tinaja, 2= humedal, 3=jagliey/laguna, 4= rio, 5=pozo, 6=soétano, 7=
kifishil, 8=mar. Procesos de transporte del agua: 9= olas chocando con cerros, 10=olas
chocando con otras olas, 11=remolino, 12= nubes, 13= viento, 14= neblina/niebla, 15=hoyito
encima de cerro

(elaboracion propia)

Basicamente se divide dos origenes del agua; uno que viene “de arriba” cuzuhin, de la
lluvia, pikié, y otro que viene “de abajo” cunhé, de pozos y sétanos. Si hay o no diferencia de
estas aguas es otra cuestion, que para algunos es todo lo mismo, y para otros no. Pero
primero se intenta iluminar un poco el fenémeno de la lluvia, y luego la parte terrestre del
agua.

Sobre la lluvia existe concordancia de que viene del cielo, kutau kunju, o de las nubes,
sanjaa, palabra que también significa la niebla y la neblina. En la Figura 30 estan ilustradas
las formas de precipitacion mencionados por los pobladores, los nUmeros en este apartado
van a hacer referencia a esta llustracién. Si hay una nube grande y “gruesa”, un trueno
dentro de la nube la hace desbaratar y eso provoca la lluvia®®, y va “cerca, abajo”**° (1). Si
llueve mucho y va a terminar de llover, se ve un arco iris, chijifi, como sefial**. Cuando
llueve, el agua “se infiltra y se humedece la tierra que deja crecer al maiz"** (7), que se

distingue del temporal, ningyijip, donde el agua “va al rio"** porque escurre superficialmente
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(6 y 8). Las tinajas, ramaung (2), se llenan de agua de lluvia tanto en lluvias ligeras, como en

temporales.

Figura 30: Las formas de precipitacion del agua de arriba a la tierra.

1= lluvia viene de las nubes, 2= lluvia llena la tinaja, 3= lluvia llena los humedales y charcos,
4= lluvia llena los jagieyes, 5= lluvia llega al rio o arroyo, 6= lluvia torrencial escurre por la
superficie, 7= lluvia ligera infiltra en la tierra y la humedece, 8= lluvia baja por el rio, 9=
granizo cae y cuando se derrite es agua, 10= hielo o nieve en los cerros que cuando se
derrite también es agua.

(elaboracion propia)

En las raras ocasiones que cae granizo, kingyuu (9), o hielo o nieve, kusei (10), al
derretirse, también forma agua que se puede escurrir. Las lagunas o jaguieyes, kutsaa’, no se
llenan solo con la lluvia (4), porque, segun un anciano, como la lluvia solo moja la tierra no es
suficiente para llenar la laguna, por eso, el agua tiene que venir de otro lado también o de
abajo®®*. Cuando hay tormentas si se pueden llegar a llenar las lagunas con esta agua del
cielo®®, y se forman charcos, mut’ ndee (3)°*. La parte que se escurre se hace arroyo,
nanjaa (5), y luego rio, ngutue’kuté, en el acto de kuté n’huin cunhé ma (el agua pasa hacia
abajo). El rio y toda el agua terminan en el mar, ngutue’kuté, que significa, como ya descrito,
“agua grande” y se usa segun el contexto para “rio” o para “mar”, tomando en cuenta de que

el mar esta lejos de la pameria y casi nadie lo ha visto nunca. Pero en el aspecto de que toda
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agua llega al mar hay unanimidad entre todos los interlocutores. Pero también observan que

ya no llueve tanto, porque “el agua se fue mas abajo, ya no hay pozos”**.

P o e "_“"}‘«_;P
U_ﬂ)"‘l I\_'\_o-""-u—f"%_,-'? e
f{‘
af 10 :I,I "'"11

b 9 71

b
v

Figura 31: Las formas de la subida del agua en el ciclo hidroldgico de los xi'iui, mostrado con

las flechas rojas. EI movimiento de las nubes (no mostrado) y la energia para subir el agua
vienen de los Truenos.

1= sube por neblina, 2= sube en humedales, 3= sube por el viento y cuestas, 4= sube por
hoyitos en cimas de cerros, 5= sube por arroyos y rios, 6= sube por nubes que se forman en
los cerros, 7= sube por la kifishil, 8= sube por choques de olas con cerros, 9= sube por el
mar, 10= sube por remolinos, 11= sube por choques entre olas.

(elaboracion propia)

Aca comienza la parte no tan observable, de cémo el agua (del mar, pero también de
otros lugares) llega hasta el cielo o las nubes para que se cierre el sub-ciclo del agua, donde
las explicaciones divergen. En la Figura 31 se muestra una visualizacion de las posibles vias
de subida del agua, los niumeros en este apartado hacen referencia a esta figura. Puede ser
que el agua sube del mar por remolinos, kujuu®’ (10), o sube con las nubes “que vienen del
mar”*®, son las que se “cargan ahi y traen las lluvias del oriente”***, Esto ocurre con el viento,
nimiau, y las olas (9), “cuando se chocan y se producen chispas, eso es como sube el agua

hacia las nubes (11)"**, o en las palabras de otro sefior “cuando chocan las olas con los
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cerros se sube el agua a las nubes por el viento (8)"**. La fuerza que hace subir el agua a
las nubes se atribuye frecuentemente a los Truenos, ngunue, quienes, en forma de viento,
nimiau, trabajan, para que llueva en otra parte®**2. No solo del mar puede subir el agua a las
nubes, sino también de sétanos, kifishil (7)**, de cerros, ngul'ue®** (6), del mismo rio, ngutue
kuté (5), de tierra pantanosa “como del Carrizal”** (2), o por la combinaciéon de “cuesta y
viento™* (3). Un anciano menciona que, si no llueve, el agua esta dentro de la tierra, y por un
“hoyito” en la tierra “sube con aire fresco” (4), o con otras palabras “vapor es pura agua que
sube™*". También puede ocurrir por la lloviznita, ximis, que suba el agua al cielo®*® (1), o méas
sencillamente de “nubes que se forman abajo y suben y luego cae la lluvia”?** (6). Ese seria
el circulo vertical del agua, que sube por las nubes y cae en forma de lluvia u otras
manifestaciones atmosféricas a la tierra, pero no explica de donde vienen los rios.

También existe un “circuito horizontal” del agua, donde sale por via subterrdnea del
mar hacia tierra adentro®°, que se puede apreciar en la Figura 32, a cuyos nimeros sera
referido en este apartado. A esos flujos del agua subterranea se dice kuté n’huin kimbit gubu,
el agua que pasa por debajo de la tierra (1). Se puede imaginar como las venas, notz’ud, en
el cuerpo humano, que van del mar a todas las extremidades y de regreso, tomando en
cuenta que en una vena siempre hay un flujo solo en una direccién®*. Sube del mar “por
tubos, como venas, y asi se da la vuelta por debajo [el agua]. Son como nuestras venas: si
se mocha un dedo, ahi sale la sangre chorreando, asi es en la tierra con el agua si uno hace
un agujero en el tubo sale” y “dios hace el nivel para que vaya hacia abajo en la sierra”**?.
Estas venas pueden ser “s6tanos abajo del suelo”, y si hay lodo en un lugar, es porque hay

“cerca el agua de abajo, una vena, y se puede hacer unos agujeros y va a salir agua”*>.
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También se explica con la forma del agua subterrdnea como de “brazos de rios que pasan
por debajo de la tierra que vienen del mar’®“. Por eso, algunos opinan, es la misma agua del
rio como la subterranea, aunque la gente piensa que es mas limpia la de abajo®®. El “agua
de abajo” puede circular por debajo, y volver al mar, o puede brotar en alguna parte de la
superficie a cuerpos de agua. En xi'iui se usa también la misma palabra “brotar” para
referirse a una planta de maiz o agua que sale del suelo, n’buruén n’hdu gulhua/kuté (brota el

maiz/el agua del suelo).

Figura 32: Las formas y la circulacion del agua de abajo en el ciclo hidrolégico de los xi'iui.

1= "venas" de agua subterranea que circulan por debajo de la tierra, 2= sétano que recibe
agua de abajo, 3= jagliey que es nutrido de agua de abajo, 4= rio que nace de agua de
abajo, 5= pozo donde brota agua de abajo, 6= kifishil que nace en un ojo de mar.

(elaboracion propia)

De uno de esos de nacimiento “de abajo”**® viene el rio, nguyue kuté (4), que se nutre
también de los afluentes pluviales mas abajo en su cauce. Sobre su origen, unas voces
mencionan que nace en una cueva®’ o un s6tano®® en un cerro, en un manantial®* o mas
especifico de “nacimiento del Cerro del Trueno” arriba de Conca®°. Un bombero menciona

que “nace mas arriba de Conca en una cueva arriba y luego cae abajo [como en una
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cascada] y se hace rio"**!. Se puede decir que el nacimiento del rio viene de dentro de un
cerro que se ubica “arriba” de Concda, cuyo origen es “abajo”, donde se cerraria el ciclo
horizontal del agua que baja por el rio hasta el mar y regresa por las venas subterraneas al
nacimiento del rio. Esa “vuelta” del rio mencionan varias personas, y el poder que lo manda
son o los Truenos o Diosito®?. Los pozos, kunep, de San Diego y La Parada también vienen
de agua de abajo (5), por eso no tienen el mismo sabor como el agua de lluvia. Los jagleyes,
kutsaa’, como ya mencionado, también reciben una parte de su agua por venas subterraneas
(3).

En el s6tano de Agua Amarga sale agua “de abajo” a la superficie (2), cunheufg
n’he’ein kudé (agua que sale de la cueva). Pero esta agua “no es la misma como el rio, es
amargosa, no sirve para tomar”*®, Si se echa ceniza en esa agua, se puede usar para lavar
la ropa, si no, solo para el ganado. Lo amargoso puede ser por “la piedra o el suelo, parece
de yeso, porque huele feo cuando hay agua estancada ahi, similar como un pozo en San

Diego™***. Existen otros pozos de “agua buena” que igual vienen de la tierra®®

o del mar “por
abajo”*®. El sétano de La Encantada (6) tiene agua salada y “seca las plantas”, dicen que es
porque es un “ojo del mar"®*’, lo cual coincide con la hipétesis de las venas o tuberias del
agua alrededor del mundo. Como este s6tano es muy peculiar, como ya mencionado, recibe
especial atencién en la parte de 4.3. Kifishil’, el s6tano de La Encantada: un fenémeno
cosmogeohidrologico. El origen del agua tiene un gran impacto en las cualidades del agua, y

relacionado, en los usos que los xi'iui le dan de preferencia.

2.5 Cualidades de las aguas
Las dos fuentes principales del agua son, como repeticion, “de arriba” la lluvia y “de abajo”
los pozos y el rio. El agua de cada fuente tiene algunas caracteristicas particulares, sobre las

cuales se intentara dar en este subcapitulo una vision mas profunda. Los datos cuantitativos
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son tomados de una encuesta a 105 hogares en diez localidades®*® en la zona de estudio,
realizada en verano 2017. La encuesta fue llevada a cabo por una joven colaboradora de
Santa Maria Acapulco, que preguntaba en xi'iui y anotaba las respuestas en espafiol. En el
Anexo 2: Formato de encuesta se encuentra la encuesta y en el texto se usaran los
resultados.

Algunos pobladores (15%) mencionan que no hay diferencia entre el agua de lluvia y

el agua de rio o pozo®®*

, mientras que la gran mayoria (79%) opina que si hay una diferencia.
Los que consideran que es la misma agua ponen como argumento principal que “todo viene
de la lluvia” (25%) y que “tiene el mismo sabor” (12%), mientras que la mitad no menciona
argumentos y los ultimos 12% se contradicen y constatan que “otro es mas limpio” y “uno es
rico y otro no”. Del otro lado, un 71% esta de acuerdo que la diferencia principal es el sabor y
el olor, un 11% hace la diferencia en lo “limpio”, kichifig, (en oposicion a “sucio” kijiaung) y un
6% las distinguen por el origen.

Al preguntar de qué tipo de agua tenian en sus respectivos recipientes, todos los
pobladores pudieron decir con certeza si era de lluvia, de la tuberia o el porcentaje
aproximativo de mezcolanza de las dos. Este dato muestra que tiene mucha importancia el
origen del agua, aunque luego lo usen, segun su testimonio, indistintamente.

Una caracteristica de los xi'iui es su pragmatismo, puede que tengan preferencias por
un tipo de agua, pero lo que predomina “es lo que hay”, y lo accesible es lo que se usa. Esto
tiene que estar claro en las siguientes lineas y también en los anteriores, porque en un lugar

de escasez no hay mucha eleccién.

Agua de lluvia
El agua de lluvia viene, segun una anciana, “del sol” por eso es “mas sabrosa, tiene un sabor

mas lindo™"° o simplemente es “mas mejor®’*. Hay consenso de la gran mayoria, 86%, que

dicen que viene del cielo o de las nubes, mientras un 8% nombra el mar como el origen del
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agua de la lluvia. Su sabor difiere entre “dulce”®”? y “saladita”®”, donde lo “dulcecita®*”
predomina. Indagando mas sobre el significado de estos sabores, y posibles
malinterpretaciones por la traduccion, se pudo observar que lo “dulce” y “dulcecito” se
traduce en xi'ui a kujuau, que significa literalmente “bueno”, y no “dulce” como un caramelo
gue seria mo’oos. Lo “saladito”, di’iés, esta asociado con las laminas, de la cual se recolecta
el agua de lluvia®”, y para un sefior esto es lo que lo hace sucio por “la mugre del techo”3™.
Un sefor observa que, si el agua de lluvia es recolectada por una losa, tiene el mismo sabor
como del rio, mientras que la lamina le da otro sabor®”’. También tiene la caracteristica de ser
mas “ligera” que el agua del rio o de otras fuentes terrestres®’8, y “no quita bien la sed™". En
las tinajas también esta sabrosa el agua, y “es muy buena sin hervir'®°. La ausencia de
“bichos” en el agua de lluvia es otro argumento por la preferencia a esta agua, aunque el
sabor luego en la comida no difiere en funcién del origen del agua®*. Un efecto particular del
agua de lluvia es que al bafiarse uno, esta agua deja la piel “resbaladiza” o “grasosa”, que no
se quita bien el jabdn y por eso se precisa mas agua®®?. Aun asi, el sentir luego en la piel “se
siente bien rica” para algunos y por eso prefieren esta agua®®=. A otros no les gusta esta
particularidad, y le ponen ceniza al agua de lluvia para que “quite bien el jab6n del pelo”*** o
si pueden elegir no la usan para bafarse®°. En el caso de lavar la ropa, también hay el
testimonio de que con el agua de lluvia no se quita bien el jabén de la ropa®®.
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Algunos hogares mencionan la separacion del uso de agua de lluvia para beber®’ y cocinar,

%8 Otras sefioras usan

mientras que usan el agua de rio (de la tuberia) para bafarse y lavar
agua de garrafon si no hay de lluvia para la cocina y para beber, y el agua de rio para lavar y

banarse®®°.

Agua de rio y de garraféon
Una caracteristica del agua del rio es que es “mas gruesa” que el agua de lluvia®*®. O como

lo explica un juez auxiliar “el rio se junta el agua gruesa con la ligera, que es lo que hay, que
viene del Conca™.

El agua del rio es considerada por muchos pobladores como “sucia”®* “mala™® o
“fea™*, porque, “tiene mucha basura™®, “hay medicina en el agua, por los deshechos de Rio
Verde que los tiran al rio”%. Pero también un sefior observa “como la basura es arriba y la
toma [de la potabilizadora] es abajo, [la basura] no esta tanto en el agua que toman, o al
mejor si, pero ya ni modo”. Cuando baja el rio en mayo, comenta el mismo sefior, se ve el
lodo y la basura, que “antes” no habia la basura en el rio®’. Otros sefiores mencionan que el
rio “esta contaminado™ porque “hay cadaveres de animales™®, “perros muertos y basura
tirada™® y “aguas negras™® adentro. Otro factor que lo hace sucio es por la gente “que ahi

se bafia™® y las "cochinadas que hacen hombre y mujer dentro del agua"*®. Una sefiora
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menciona que también se bafian en el rio con la menstruacioén, y es otro factor por el cual no
quiere tomar el agua de rio*®.
En oposicion a estos testimonios, otros opinan que tiene la propiedad de ser “buena y

quitar bien la sed™®, y a algunos les parece “méas mejor” que el agua de la lluvia“®®.

Sobre el agua de garrafén, las opiniones son variadas, a algunos les sirve para tomar y
cocinar en vez del agua de lluvia. La incertidumbre del origen del agua de garrafén causa
dudas, y algunos dejaron de consumir esa agua por haber escuchado que es “peor que el
rio™%, y otro que a veces lo compra dice “quien sabe de donde venga ese agua, igual esta

igual de cochino como el rio™,

Agua de los pozos: dos calidades muy distintas
Sobre los pozos, las calidades del agua difieren en funcién del pozo de donde venga,

principalmente también se dividen en agua “gorda” y “ligera”. El ejemplo de San Diego es
muy ilustrativo al respecto, ya que tiene dos pozos, como descrito en Pozos, kunep, de muy
diferentes cualidades. El pozo de El Encino tiene agua “ligerita”, “de la buena”, de la cual
toman normalmente, mientras que el otro pozo tiene agua “gruesa’ o “gorda”*®. Esa agua no
sirve “para tomar, ni lavar, ni cocinar, ni bafarse”, solo para los animales, esos “engordan si
toman esa agua” segun un sefior**’, mientras otro dice que “tampoco les gusta demasiado [a
los animales]™*'!. El agua gruesa no sirve para lavar porque no quita el jabén de ropa*?, y
“deja la ropa tiesa” lo cual se puede contrarrestar si se echa cal o ceniza al agua*®. En la
boca, esta misma agua, deja un “sabor amargo, grueso, que uno no quiere tragar’**. En

xi'iui, gudding es usado para describir la calidad de esa agua amargosa, que no quita la sed,
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410 H55SD_J 21.4.17
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412 H55SD_J 21.4.17
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414 H55SD_J 21.4.17
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mientras que guku’hdng es “amargo” como las plantas medicinales, lo cual no se aplica para
este tipo de agua*®.

Comenta un sefior que “cuando era nuevo en San Diego, no sabia lo del pozo del
agua gorda, y fui a traer agua para bafiarme en el monte, como lo haciamos en aquel tiempo,
no teniamos casita para bafiarnos... Y me quedoé todo el pelo parado, o como rastrojo, no se
quitaba ni el jabén ni nada”**®. Por las milpas nacen manantiales de agua gorda en la época
de lluvia “por las venas de abajo”, pero no se aprovechan por ser agua gorda*’. Sobre el
origen de esa agua gorda se piensa que venga de la roca cristalizada que hay en esta zona,
que es distinta a la roca caliza del “pozo bueno™®. En el pozo bueno comentan que hay
gente que vio una flor en el fondo, y se siente como “truena el suelo” si se saca mucha
agua*®. El tronar del pozo también esta asociado con el comienzo de las lluvias, que “truena
cuando va a llover™®, Una posible explicacion para el fenémeno del tronar puede ser la
(des)hidratacién del sulfato de calcio en el subsuelo que conlleva a un cambio drastico de
extension entre las moléculas. En época de lluvias, puede ocurrir que el agua de los pozos
desborde, y comentan que ahi “nunca se acaba el agua™*?.

Otro ejemplo de agua gorda o gruesa*? es la poza de Agua Amarga, ya mencionado,
donde brota “agua amarga sin sabor** o “salada” de un sétano con murciélagos**, que “ni
sirve para café”*?. Comentan que es “agua mala”, que no se usa ni para el frijol, ni para
tomar, ni bafarse, ni lavar; que, como el agua gorda del pozo de San Diego solo se usa para
los animales, en este caso para los chivos*®.

El caso de los pozos de La Parada, al parecer también es agua gorda, pero no tan

gorda como en San Diego o en Agua Amarga. El Pozo Blanco tiene agua gorda para
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algunos*’, y muchos la prefieren*”® sobre el agua del Pozo El Sauce*”. El agua de pozo
favorito parece ser del Pozo del Nogal, es “mas rico”*°, “el mero bueno para tomar”*** y “quita
bien la sed” y la usan para todo**. El Pozo del Padre solo se usa para lavar y banarse, o
para los animales, pero no para tomar*?. Pobladores de La Parada prefieren tomar del pozo
o de la lluvia en vez del rio; les gusta “mucho mas”**. Tomando en cuenta la lejania de La
Parada del rio, y la cercania de los pozos, es inteligible que la gente prefiera lo que esta mas

cercay a lo que estan acostumbrados tomar.

Indagando mas sobre el agua gruesa, un referente comun es el rio Pinihuan o el Rio Verde,
gue como las otras aguas gordas “no sirven ni para lavar, comer, cocinar o beber”, solo para
los animales y, adicionalmente, para el riego “ahi tienen hasta dos cosechas por afio”*®*. Del
mismo rio comentan que sabe amargoso**® o salado**’ y uno tiene que tomar mucho porque
no quita la sed**® o que no se puede tomar*®*. En esa agua hay “mas pescados y cascabel
del agua, hasta de 10 cm de grosor y metro y medio de largo”*°. En los riscos entre Santa
Maria Acapulco y el Rio de Santa Maria se encuentra un pequefio nacimiento de agua que
forma un arroyo temporal que también es agua gruesa**, que “es salada y no quita la sed"**.
Otro arroyo de agua gorda es por el Chamal*?, “arriba de La Compuerta”, que sale de un
“nacimiento de agua verde, amargosa, entre las piedras es como una tinaja, pero con el agua

que viene de abajo™*.
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En La Encantada se localiza un s6tano profundo, cuya agua es considerada “salada”,
pero no “gorda™*. Esta agua no se toma, pero los peces de ahi si se pueden comer*®. Esta
agua se distingue por ser salada del agua de lluvia, que es “casi igual” al agua del rio, y

también por el color de entre verde y azul “muy bonito™*".

La comparacion de las aguas: composicion inorganica del agua ligera y gruesa
El agua “dulce” o “ligera” esta asociado al agua “de arriba”, de la lluvia, mientras que el agua

“amargosa” o “gorda” esta relacionado con el agua “de abajo”. En el mismo sentido va la
observacion de que el agua gorda no es buena, no quita la sed y “al rato da mas”, mientras
que lo dulce es lo bueno**®. Hay consenso que “no se puede tomar” o “no es bueno para
tomar” el agua gorda*®, mientras que se favorece el agua ligera o dulce.

La composicion inorganica del agua de los pozos con agua presentes en junio del
2017 se puede relacionar con las caracteristicas mencionados por los pobladores. Para este
fin, se tomdé muestras de medio litro de agua al final de junio 2017 con el permiso del
gobernador y de los jueces auxiliares correspondientes a cada localidad con pozos. Las
muestras con poca turbiedad fueron filtrados in situ por filtros de jeringa de nylon de 0.45um
de Millex y almacenadas en botellas de PE previamente enjuagadas con el agua filtrada. Las
muestras no fueron acidificadas en el lugar para evitar problemas en la aduana en su
traslado a los laboratorios de la Eawag en Suiza y para poder determinar los aniones y
cationes por el método de las columnas de intercambio i6nico. Fueron almacenadas en
refrigeracion hasta su traslado y analizadas en agosto 2017 en los laboratorios del
departamento de recursos hidricos y agua potable. Las muestras que no fueron filtradas en
campo fueron filtradas en el laboratorio y analizadas segun los protocolos estandarizados
para agua potable en el laboratorio AuUA. Los metales pesados fueron analizados con ICP-

MS*® en el laboratorio de geoquimica de la misma institucion.
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Tabla 2: Resultados del analisis de los parametros estandar del agua de las diferentes
fuentes y los valores guia de la OMS** como referencia (WHO, 2011). En gris estan
marcados los dos pozos con “agua gorda”, y en amatrillo claro las dos aguas de origen del
rio. En rojo los valores que superan los limites recomendados por la OMS. Las
concentraciones en cursiva son medidas con la masa atémica (ICP-MS), mientras que las
otras concentraciones son medidas en la forma iénica (columnas de intercambio ionico).

Unidad AA SD1 SD2 LP1 LP2 LP3 LP4 LP5 SPP SM  Valores

guia

OMS
pH - 75 79 79 76 80 80 78 78 82 8.2 6.5-85
Conductividad pS/cm 2213 532 2375 371 454 538 568 575 605 471 -
Alcalinidad mmol/L 26 55 57 3.8 49 6.3 6.7 6.8 2.8 2.3 -
Dureza total mmol/L 174 3.0 189 20 26 29 31 32 3.6 2.9 -
Cloruro (CI) mg CI/L 42 72 84 9.1 66 51 41 47 24 21
Cloro (Cl) mg/L 0.6 120 96 49 64 24 42 68 7.2 9.8 100*
Nitrato (NO3") mg NO3-N/L 3.8 6.0 <0.25 <0.25 44 04 <0.25 0.3 0.3 0.5 50
Sulfato (SO4 %) mg SO4/L 1556 8.0 1492 42 29 95 100 100 198 152 500
Azufre (S) mg/L 406 22 395 10 06 28 28 30 563 429 250*
Sodio (Na") mg Na/L 34 45 6.0 53 53 18.1 180 155 54 6.3 200
Sodio (Na) mg/L 30 43 54 4.6 4.5 154 15.7 142 4.9 5.9 200
Magnesio (Mg?") mgMg/L 316 1.7 540 17 17 73 7.1 51 277 19.0
Magnesio (Mg) mg/L 255 1.6 461 15 15 63 62 47 238 174 100*
Calcio (Ca?) mg Ca/L 620 121 623 74.7 96.7 102 108 120 96.7 65.8
Calcio (Ca) mg/L 593 109 616 70.1 886 100 109 111 933 64.7  100*
Potasio (K*) mg K/L 48 15 14 3.6 10 25 13 10 15 55
Potasio (K) mg/L 51 16 16 33 10 23 12 1.0 1.4 5.1 100*
Orto-fosfato (PO4*) pg P/L 536 104 25 287 32 6.7 24 22 1.9 23.7
Fésforo (P) ug/L 495 143 00 308 16 46 003 04 1.9 25.9 99999*
Fluoruro (F) mg/L 06 02 11 0.3 02 02 02 02 04 0.3 15
Litio (Li) ug/L 428 65 794 63 69 222 187 154 7.3 6.9 9999*

* recomendado por la Eawag, no establecido oficialmente por la OMS
Abreviaciones: AA: Agua Amarga, SD1: San Diego, Pozo El Encino, SD2: San Diego, Pozo “gordo”, LP1: La

Parada, Pozo El Sauce, LP2: La Parada, Pozo Blanco, LP3: La Parada, Pozo del Padre al lado de carretera,
LP4: La Parada, Pozo del Padre méas arriba, LP5: La Parada, Pozo El Nogal, SPP: San Pedro, Pila de

rebombeo, SM: Cisterna en Santa Maria Acapulco.

451 Organizacion Mundial de la Salud
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En la Tabla 2 estan listados los resultados del analisis de agua de los parametros
estandar para agua potable, en el Anexo 1. Resultados del andlisis de los metales pesados
de las muestras de los pozos en junio 2017, analizado por ICP-MS. Abreviaciones segun la
Tabla 2 estan los resultados de los metales pesados completos.

Las concentraciones obtenidas con las dos metodologias, ICP-MS y columnas de
intercambio ioGnico, estan todas en el mismo rango, lo cual da una prueba de la veracidad de
los métodos de analisis.

Lo que salta a la vista es que, en los dos pozos con agua gorda, las concentraciones
de sulfato estan muy elevados en comparacion a las otras fuentes de agua; con un factor de
mas de 100 comparado a los otros pozos, y un factor de 10 comparado al agua de rio. El
calcio es el componente que en mas aguas supera de los valores recomendados, lo cual
tiene su logica dada la presencia dominante de rocas calizas en la zona de estudio. También
en este caso es notable la cantidad muy elevado de calcio en las dos aguas gordas, con un
factor de seis sobre las otras aguas. La conductividad de las aguas gordas también esta por
encima de las otras aguas por un factor de cuatro, lo cual se puede derivar de la dureza
elevada y los contenidos de iones disueltos relacionados. El sabor amargoso puede venir de
la concentracion del sulfato, como lo mencionaba el gobernador asociando el sabor a la
piedra parecida al yeso (que se conforma, como se sabe, de sulfato de calcio)**.

Los pozos de La Parada (LP1 y LP2 principalmente) no se parecen en su composicion
a las otras dos aguas gordas, quizas por eso no hay consenso entre los pobladores sobre su
cualidad. En la pequefa diferencia que se encuentra entre la muestra de la pila de San Pedro
(SPP) y la cisterna en Santa Maria Acapulco (SM), se puede observar el impacto del
almacenamiento en las cisternas y los materiales de los conductos, principalmente en un
factor 3 de aumento en potasio y un factor de 10 en fésforo en la cisterna comparado con la
pila. Este aumento aparente en fosforo se puede dar por contacto con detrito y compuestos

organicos que se encuentran dentro de las pilas que no estan completamente sellados.

452 H65SP_G 6.4.18
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Sobre el origen del agua de los pozos, basado en el diagrama de Téth (1999),
mostrado en la Figura 33, se puede derivar que el agua gorda venga de flujos regionales,
mientras que las otras pozas sean flujos entre intermediario y locales. Basado en el

contendido de litio, se puede decir que AA y SD2 son las aguas con mas tiempo en el
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Figura 33: Diagrama de los efectos y manifestaciones del flujo por gravedad del agua
subterranea en una cuenca regional no-confinada. Fuente: (Téth, 1999, fig. 1)

subsuelo, seguidos por SD1, LP3, LP4 y LP5. Por los testimonios de los poblares que en su
mayoria comentan que se baja el agua en los pozos, parece que los flujos de recarga tardan
mas tiempo y no son de un caudal muy grande.

Dado el hecho de que no se podia tomar muestras de las lagunas, tinajas y pozos de
San Pedro por falta de agua en junio, se podria asumir que se trata o solo de agua superficial

y flujos locales. Seria interesante poder analizar muestras de todas las fuentes a medias y a
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finales de la época de lluvia para poder comparar los resultados y tener una mejor idea de
por donde venga el agua. También seria interesante poder saber mas sobre los componentes
del agua del s6tano de La Encantada, ya que es la Unica que es “saldada” sin ser gorda.
Todos los yacimientos de agua se encuentran en las laderas o en las planicies, que
conforman las zonas tipicas de descarga de agua subterrdnea, lo cual también se puede
observar por la vegetacion que se da en estos lugares. Por las calizas fracturadas en el
paisaje del ejido de Santa Maria Acapulco, el agua de lluvia se infiltra rapidamente; la
cuestion que falta por resolver es adonde se va.

La visién de los interlocutores xi'iui sobre el ciclo del agua y las caracteristicas de las
diferentes fuentes de agua no se contradicen con los modelos occidentales, hasta la
actualidad precarios, sobre el funcionamiento del agua subterranea. Los atributos de las
aguas y su uso en la vida siguen una légica a la que los analisis quimicos se pueden acercar.
El conocimiento de las cualidades del agua y sus ciclos es fundamental para la sobrevivencia
en una zona semiarida, y las categorias locales del agua gorda y agua ligera ayudan a saber
cudl sirve para qué.

Entre los pobladores hay preferencias por ciertos tipos de agua, y le dan usos
diferenciados en el caso que abunda el agua de las diferentes fuentes. En la vida cotidiana,
el agua es omnipresente, y su cuidado y las formas de su uso estan estrechamente
vinculados con su escasa presencia. El sistema de bombeo por la tuberia tenia un impacto
muy grande en la vida cotidiana de los pobladores del ejido de Santa Maria Acapulco, y esto
es parte del siguiente capitulo.
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Capitulo 3: El agua en la vida cotidiana en el ejido de Santa Maria Acapulco- segundo

nivel de entendimiento

En la vida cotidiana, el agua esta presente en la mayor parte de las actividades, y si escasea
el agua, hay formas de adaptacion para que sea posible la sobrevivencia. En la Sierra Gorda
del lado potosino, donde moran los xi'iui, el agua es un bien limitado, y en el pasado la ida y
venida a traer agua de las fuentes a los hogares era parte del trabajo cotidiano de la gente.
La instalacion de una red de tuberia de agua potable tuvo un gran impacto en los poblados, y
cayeron en desuso otras fuentes de agua. En este capitulo se describen las fuentes de agua
y su aprovechamiento y cuidado antes del sistema de tuberia, asi como las implicaciones del
sistema de tuberia. Las formas de aprovechamiento del agua de lluvia, antes con tinajas y
actualmente con techos de lamina o loza son tema del tercer apartado, y relacionado con
estos el manejo de los pozos y jaglieyes que también por una parte son nutridas por las
lluvias. ElI agua se almacena y se usa en las unidades domésticas, ahi se desglosa las
formas de almacenamiento y el uso que se da al agua, para terminar con algunos ejemplos

de uso de agua y basado en sus propiedades ya introducidas.

3.1. Sistema de tuberia y sus implicaciones: el agua antes y después
La mayor parte de la informacién en este apartado viene de la encuesta que se introdujo en
2.5 Cualidades de las aguas, si no tiene otra referencia.

“Antes™*® (del afio 2000), la mayor parte de los pobladores del ejido de Santa Maria
Acapulco tenian que ir hasta el rio para obtener el agua para abastecerse. Se transportaba el
agua en barricas o barriles de madera, kumu’, de unos 20 L o en “tinas” (en la ciudad llamado
cubetas**) también de madera. Otros mencionan “yogas de madera” o “castafios de madera”
con una altura de 50 cm. Con la introduccion de las “yogas” (también llamadas kumu’,
bidones de plastico de 20 L, normalmente azules o blancos) se remplazaron paulatinamente
las barricas de madera, y en la actualidad “ya no hay carpinteros que los hacen”**. En la
Figura 34 se puede observar un burro con cuatro yogas. El peso de las barricas de madera

453 Normalmente se refiere a antes del sistema de tuberia, que se comenzd a construir en
1998 y desde el 2010 funciona con menos interrupciones.

454 HBOSMA _eG 14.4.16
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era mucho mayor que de las yogas de plastico, por eso se dejaron de usar, aunque hay
varias personas que mencionan que estaba “mucho mas fresca” el agua en las barricas, no
se calentaba como en las yogas*®. Los recipientes de transporte también fungian como
almacenamiento del agua en los hogares; no se acostumbraba de verter el liquido en un
contenedor fijo para su posterior uso.
El medio de transporte para acarrear el agua = +

desde el rio hasta los hogares era con burros o a lomo, .
mencionan 81% que iban con el burro, 5% cargaban a
lomo y un 10% iban con el burro y a lomo. Para ilustrar
se muestra un burro cargando cuatro yogas en la Figura
34. En un caso también se usaba vacas junto con los | "
burros para cargar las yogas. Las barricas eran de
distintos tamafios para nifios y adultos, en la encuesta |
comentan 13% que iban los nifios con los adultos,
mientras que en tres cuartos iban hombres y mujeres. En

10% se menciona que iban solo los hombres, y en 2%

iban solo las mujeres. En las entrevistas se comentaba

A .i"--r‘I " e e B
Figura 34: Burro cargado con
jovenes, y era uno de los lugares de encuentro para cuatro yogas para transportar
agua

gque quienes iban eran mayoritariamente eran los

conocerse antes de la existencia de escuelas y/o bailes.
A algunos padres no les gustaba esa posibilidad y en caso de llegar tarde les pegaban con
una varilla sus hijos**’. La encuesta no tenia la opcion “jovenes” (solo nifias, nifios, mujeres u
hombres), y se puede asumir que ya no son nifios por eso cuentan como adultos. Muchos
tenian que ir de madrugada (entre “las 3 y las 5”) al rio para acarrear el agua del uso
cotidiano, y a veces iban por la tarde para bafiarse en el rio y traer mas agua si no alcanzé lo
traido en la mafiana*®. Un 70% de los encuestados decia que por lo menos iba una vez por
dia, y un 30% tenian que ir dos veces por dia a traer el agua del rio. Otros tenian varios

burros y solo tenian que ir cada tercer dia*®. Las mujeres iban a lavar la ropa en el rio,
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dependiendo de la familia, entre cada dos dias hasta cada dos semanas. Comentan que los
hombres y las mujeres se bafiaban en lugares distintos en el rio*®. En el documental “Ritual
para el Agua, Xi'Oi pame”, se puede observar que algunas mujeres y hombres aprovecharon
la ida a la ofrenda en la cercania del rio para lavar su ropa. También se puede observar que
algunos hombres se estaban bafiando en el rio, flmados por la camara, y posiblemente
también se han bafado algunas mujeres, pero escondidas de la vista de los foraneos
(Buendia Zubiaga, 2007). Uno de los cambios por la tuberia es que ahora “los nifios ya no
saben nadar”, porque ya no tienen que ir al rio y muchos de las nuevas generaciones ni
conocen el rio*®*. Hay consenso entre los pobladores actuales que “antes se sufria mucho”
por el agua y por otras cosas.

Se puede decir que conseguir el agua era una labor que tomaba varias horas al dia a
una familia e implicaba mucho esfuerzo fisico. La pertenencia de uno o varios burros
facilitaba mucho esta tarea, y el remplazo de las barricas de madera con las yogas de
plastico significaban un peso menos por cargar para los pobladores. Ademas, dada la lejania
del rio, el cuidado de las fuentes de agua mas cercanas, aunque solo eran temporales, tenia
mucha importancia. Las tinajas, pozos y jaguieyes recibian un especial cuidado y fungian de
fuente de abastecimiento de agua para el uso doméstico hasta que se acababan. En la
siguiente seccion se va a profundizar mas sobre el manejo y cuidado de los pozos y
jagueyes. Antes de la tuberia, un 81% de la poblacion se abastecia del rio, y solo un 17% de
pozos, tomando en cuenta que de los ultimos todos viven por la Parada y San Diego, y dos
personas de Santa Maria Acapulco que dicen que fueron al rio o al pozo. Y 4%, todos de San
Diego, mencionan que se abastecian de las “pilas o piletas”, posiblemente generaciones mas

jévenes a quienes no les toco el “antes de la tuberia”.

Reseiia del sistema de tuberia
El sistema de tuberia para abastecer los asentamientos con agua se comenz0 a construir en

el afio 1998, junto con una linea de electricidad para el sistema de bombeo. La mayor parte
de la informacion que se presenta a consecuencia viene del ingeniero encargado del sistema

del agua del municipio en Santa Catarina y personal de la CEASLP. En la Tabla 3 estan

460 MAOSMA 31.10.16
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listados cronoldgicamente los programas “de gobierno” relacionado con el agua y el drenaje

que se pudo recopilar, muy posiblemente haya mas obras de otras instituciones*®.

Tabla 3: Cronograma de las obras de infraestructura relacionada con el agua en la zona de
estudio. Sistema de tuberias, captacion de agua de lluvia, drenaje, red domiciliaria de agua.
El sistema de captacion de agua pluvial viene de Sedesol/Pesa, mientras que las otras obras

estan financiadas por partes por la CEASLP, CNA, CDI y el municipio.

ARo Proyecto o programa Localidad beneficiada
2017 24 acciones “Pro-Captar”, instalacion de tinacos de 12 en La Parada
10000 L en viviendas con minimo 40 m2 de techo de
lamina
Construccion de tercera etapa del drenaje Santa Maria Acapulco
2016 Construccion de segunda etapa del drenaje Santa Maria Acapulco
2015 Construccion de primera etapa del drenaje Santa Maria Acapulco
Construccion de potabilizadora y red domiciliaria La Encantada
Rotoplas (~500 tinacos de 5000 L) y canaletas de PVC y | Varias localidades
llavecita
5° segmento construccion de tuberias La Ahorcada
Construccion de red de agua domiciliaria La Compuertay La
Barranca
2014 Construccion de red de agua domiciliaria Agua Amarga
2012 Rotoplas y tanques de almacenamiento de concreto de | Varias localidades
10-15’000 L y canaletas de chapa
4° segmento construccion de tuberias La Joya Gavilan
2010 Construccion potabilizadora en el rio de El Mezquital Rio por El Mezquital
Construccion de red de agua domiciliaria Santa Maria Acapulco y
San Pedro
2009 Construccion de red de agua domiciliaria La Parada
Construccion de red de agua domiciliaria El Mezquital
2007/08 | “Tinaco de 10 mil litros”, primer programa de captacion Santa Maria Acapulco
agua de lluvia con Rotoplas 10000L y bafios secos
2006 Construccion sistema de bombeo La Encantada La Encantada
2003 3° segmento construccién de tuberias Agua Amarga
2000/01 | 2° segmento construccion de tuberias San José, La Compuerta,
La Barranca
1998 1° segmento construccion de tuberias El Mezquital, San Pedro,
Santa Maria Acapulco, San
Diego, La Parada

Entre 1998 y 2003 se construy6 la primera etapa de la red de tuberia, con la toma del

agua en el rio en la cercania de El Mezquital. Por la geografia accidentada y una diferencia

462 Como cambia cada 3 afios el gobierno municipal, no existe un archivo sobre todas las
obras realizadas. Y como varias instituciones realizaron proyectos relacionados con el agua
en las comunidades, no existe un archivo general donde se pueda encontrar la informacion
completa.
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de 500 m de altura entre el rio y el poblado de Santa Maria Acapulco, se opt6é por un sistema
de rebombeo. De la toma del rio (360 msnm) se almacena el agua en una primera pila, de la
cual se bombea a una segunda pila en ElI Mezquital (600 msnm). Cuando esa pila esta llena,
se bombea hasta una tercera pila en San Pedro (790 msnm), y de esta se bombea a la pila
de Santa Maria Acapulco (870 msnm).

Cada localidad tiene su pila propia, la cual esta alimentada por el sistema de
rebombeo, y al principio contaba con una llave para el abastecimiento de la poblacion. Ya les
quedaba més cerca la pila que el rio, y la carretilla era un nuevo medio de transporte para
trasladar las yogas desde la pila hasta la casa, al lado del burro y del lomo propio.

A partir de 2009 se empezé a construir redes domiciliarias en las localidades, un
sistema de tuberia por gravedad que conecta parte de los solares con la pila y sigue
normalmente las calles ya existentes. Con este sistema, los pobladores tienen la fuente de
agua mucho mas cerca de su casa, y algunos emplean mangueras para llenar los recipientes
afuera de las casas. Hay que mencionar que no todos cuentan con esta red domiciliaria
hasta sus solares, y que en cada poblado hay “lineas” de tuberia, de las cuales siempre solo
una puede estar abierta para que pase el agua. Y algunas de las lineas se abren con mucha
mas frecuencia que otras, por lo cual los habitantes de las otras lineas tienen que moverse
para obtener el agua.

El primer programa de la Sedesol para impulsar la captacion de agua de lluvia y el uso
de sanitario secos fue en 2007/2008 y se llamaba “tinaco de diez mil litros”. Se instalaron
bafios secos de plastico que parecen hongos y rotoplas de diez mil litros con sistema de
captacion de agua de lluvia. Pero como era un afio de sequia, no llovié casi nada y el
proyecto resultdé un fracaso y muy pocos de esas instalaciones quedaron en uso. En el
mismo afio también se obtuvo la primera pipa en el municipio de Santa Catarina, la cual fue
utilizada para combatir en incendio de la iglesia de Santa Maria Acapulco (pero ya se habia
guemado casi todo).

En el afio 2012 se realizé un programa gubernamental de huertos familiares que
incluia para el riego un sistema de captacion de agua de lluvia. El éxito del programa no fue
la parte del cultivo de plantas comestibles, si no las cisternas de concreto y rotoplas para
almacenar el agua. El sistema de captacion de agua pluvial consiste en canaletas de chapa

montadas a los techos de lamina, y que conducen el agua a los tanques de almacenamiento.
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Las cisternas también contaban con un filtro de ceramica para purificar el agua en la canilla
de la salida, cuyas instrucciones de mantenimiento no siempre se realizan adecuadamente.
No todos los pobladores tuvieron la oportunidad de ser beneficiado de ese programa, y en
2015 hubo otro apoyo gubernamental para la instalacion de sistemas de captacion de agua
pluvial, ya sin la parte del huerto. En este segundo programa, las canaletas y los tanques
eran de plastico, y otras familias los recibieron instalados en sus hogares. Pero también
existen hogares que no recibieron ningdn apoyo y que no cuentan con cisternas o tanques de
almacenamiento de agua. Mencionan un 56% que el sistema de captacion de agua de lluvia
que tienen fue por iniciativa “de gobierno”, y un 37% fue su propia iniciativa. En la Figura 35
se muestra un sistema de captacion de lluvia donde, los habitantes adaptaron un sistema
prefabricado a su manera.

Un 97% de todos los encuestados cuenta con un
sistema de captacion de agua de lluvia, en su casi
totalidad combinado con techos de lamina (95%). Un
61% de los encuestados decia contar con una cisterna,
mientras 37% carecen de cisterna y un 2% no contesté |
la pregunta. La mayoria de las casas que tienen techo
de lamina cuenta con canaletas en los bordes para
recolectar el agua de lluvia, que se almacena en
diferentes recipientes. Las cisternas también son
usadas para rellenarlas con el agua de la pila cuando
hay agua en la tuberia.

Se almacena el agua en los recipientes que se

ofrecen, a mayor nivel las cisternas de “cemento” con la

. . . o ) Figura 35: Sistema de captacion
capacidad de diez a quince mil litros (59% tienen) y 10s ge jjuvia de techo de chapa

rotoplas de uno a cinco metros cubicos. Hay familias

gue tienen hasta 4 rotoplas, mientras que el promedio es de 1.4 rotoplas por hogar (73% de
los hogares tienen). Muchas casas (88%) cuentan con “tambos azules” de plastico con una
capacidad de 200 L, en promedio 2.6 por hogar (entre uno y ocho tambos por hogar). Las
yogas tienen una capacidad de 20 L y el maximo reportado es de 16 yogas en un hogar, el

promedio es de 4.5 yogas por familia. También se utiliza cubetas de metal y de plastico como
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recipiente, esas Ultimas son frecuentemente usados para el aseo personal. Los tambos,
como los otros recipientes de almacenamiento de agua, estdn normalmente tapados y esta
prohibido a los nifios jugar con ellos. Comenta un anciano que almacena el agua de lluvia en
un tambo, y si se llena se tira; no lo trasladan a otro recipiente*®. En casas mas alejadas, se
pudo observar también montafias de botellas de Pet de Coca Cola de tres litros llenas de
agua, esa es otra forma de almacenar el preciado liquido.

Comentan que antes no se recolectaba el agua de lluvia de los techos, ya que estos
eran de junco o de palma y no se prestaban para la dicha finalidad por su textura y
acumulacién de todo tipo de “suciedad™*®. El lugar donde recolectaban agua de lluvia eran
las tinajas de piedra y las lagunas ya mencionadas.

La propagacién de los mosquitos por el agua estancada es un tema de diferentes
murales en contra del dengue, y una de las razones por la cual se tapan los recipientes.
Comentan que cuando comienza a llover, en “la clinica” les dan un veneno contra los
“maromeros” [larvas de los mosquitos], en la forma de una “medida” para los tambos*®*. Otro
sefor dice al respecto que compran “un liquido” que “cura el agua” en el sentido que “mata a
los bichitos™® o una “bolita de cloro”*’; o “hay que echarle yerba” si hay muchos animalitos
en el agua que se transforman luego en zancudos*®®. También pueden ser entre tres y cuatro
gotas de cloro “en contra de los microbios” en los botes grandes (de 800 L)**. La presion
social parece ser alta, ya que, al descubrir unos maromeros en un tambor, su duefia decia de

ir a comprar cloro para matarlos, “pa’ que la gente no diga que tengo maromeros™*’.

Fallas del sistema y vias de solucion de los pobladores

Segun los pobladores, el sistema de tuberia con bombeo fallaba mucho, sobre todo al
principio se descomponia la bomba y se reventaban los tubos “cada rato”. Al comienzo se
habia establecido, por parte de las comunidades, una cuota entre cinco y diez pesos
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mensuales por hogar para el servicio de agua. Ese dinero era para refacciones pequefas,
mientras que reemplazos mayores fueron delegados a la municipalidad. Comentan que
funcionaba asi, pero luego la gente dejé de cooperar, también porque no funcionaba el
sistema y “para que pagar por algo que no funciona”, y ahora es “del gobierno”**. Un
exgobernador menciona que “casi no cooperan, porque es del municipio y no de la
comunidad. No se usa el dinero recuperado hasta ahora, también por eso no cooperan: ‘que
salga del municipio™*"?. Como ya mencionado, el sistema de agua potable pertenece a la
municipalidad, que cubre todos los gastos de la operacion y los sueldos de los bomberos. Si
se descompone una pieza del sistema, los bomberos lo tienen que reportar en la cabecera
municipal, donde comenzaran los tramites administrativos para remplazar la pieza. Esta es
una de las causas por la cual el abastecimiento del agua no llega a todas las comunidades
con regularidad. Otra causa es que los bomberos tienen que comenzar su trabajo muy
temprano, entre las tres y las cinco de la madrugada para bombear el agua a la primera pila,
y cuando esta esté llena (20 m3), se bombea a la otra pila; y la bomba del rio es la de menor
potencia*”. Si falta un bombero o si llega tarde, tiene como consecuencia que tardard mucho
mas tiempo de poder bombear el agua hasta las pilas destinatarias. Y no todos los bomberos
en el pasado tenian el mismo compromiso con su trabajo.

El sistema no logra abastecer a todas las localidades a diario, por eso se bombea en
intervalos de dos a tres dias a las pilas correspondientes. Por el crecimiento poblacional en
las comunidades, se requiere mas agua que hace 20 afios; ese es otro factor por lo cual
escasea el agua, aunque funcionen las bombas. Cuando hay agua en las tuberias, muchos
pobladores conectan las mangueras a las llaves en frente de sus solares y llenan las
cisternas o recipientes que tienen hasta que se acabe el agua. De esa forma se aseguran de
contar con el agua en los proximos dias, pero también afectan a los otros pobladores que no
cuentan con ese sistema. En resumen, como lo comenta el bombero con mas antigtiedad
“desde que hay cisternas, muchos tienen agua, pero les falta a otros... Nunca se puede surtir

a todos suficiente™"*,
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Ademas de los impedimentos ya mencionados, si el rio esta revuelto, lo cual ocurre
siempre en la época de lluvias, se apagan las bombas para protegerlas de los sedimentos
gue lleva el agua. En esos casos, hasta la actualidad, la gente tiene que abastecerse de
fuentes alternas que las pilas del sistema de bombeo. Un 15% dice de tener que comprar el
agua cuando no hay en la tuberia, lo cual puede ser de vecinos que tienen cisternas y les
venden por toneles (a 20 pesos un tonel). Otros van con burros, carretillas o a pie a las
préoximas fuentes de agua para llenar sus yogas, 0 si cuentan con camioneta, la usan cargar
sus tambos u otros recipientes también en fuentes mas alejadas

En la época de lluvia, mucha gente aprovecha sus techos como area de captacion y
utiliza esa agua para su uso cotidiano. Una sefiora y su hija de Santa Maria Acapulco
comentan que “limpiamos la cisterna con jabon y cloro, y también el techo antes de lluvias”, y
es su mayor fuente de agua que utilizan durante todo el afio*”®. Tienen que ser vacias las
cisternas para limpiarlos, eso fue el inconveniente en mayo 2017 de un sefior de Los
Cuisillos que quiso limpiar su cisterna, pero todavia tenia agua de lluvia del afio pasado y
“como ahora estuvo lloviendo, no la puede limpiar por el momento”*’®. De los que cuentan
con cisterna, solo la mitad acude a fuentes alternativas de agua cuando no hay por la tuberia,
mientras que de los que no tienen cisternas, un 72% menciona la recurrencia a fuentes
alternas. Eso implica que los que tienen cisterna almacenan ahi el agua y no dependen tanto
del abastecimiento diario por medio de la tuberia. Un anciano de Santa Maria menciona que
usan el agua de lluvia almacenada en la cisterna, porque la tuberia no llega hasta su casa, y
cuando se acaba, tienen que ir con las yogas hasta “la llave de arriba” y traerla a la casa*’’.
Fuentes temporales de agua son los jagleyes y pozos que también en época de lluvias se
llenan y los pobladores las aprovechan. Como lo menciona una anciana al principio de
noviembre “los que no tienen cisterna van al monte a cargar agua [de las tinajas]; ahora el
jagley esta lleno, hay mucha agua”. Un 12% comenta de ir a los pozos cuando no hay agua
en la tuberia, de los cuales la mayoria viven por La Parada y San Diego. Desde Santa Maria
Acapulco también iban hasta los pozos de La Parada a traer agua cuando el rio estaba muy

revuelto, porque ahi “ya no hay agua buena”*’®. Una técnica antigua de obtener “agua limpia”
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del rio revuelto cayd en desuso desde que existe la tuberia, y consiste en escarbar pequefios
pozos en la arena al lado del rio donde salia “el agua bien limpia”*®. Un 12% de los
encuestados igual acuden al rio para abastecerse de agua en caso de no contar con el
servicio de la tuberia. El pedido de pipas a la municipalidad también es una solucion a la cual
a veces recurren las autoridades locales.

Un nuevo problema surgiéo en Santa Maria Acapulco por la ubicacion de la pila de
almacenamiento, en el punto mas alto del poblado, donde se encuentra la Casa de la Cultura
(casi siempre abandonada) y la Unica tienda que vende cerveza. Es el lugar donde se
encuentran “los borrachos” y por eso hay contaminacion de la pila. Se hall6 una vez, eso
comentan, un calzén de mujer dentro de la pila, lo cual fue denunciado, pero “las autoridades
no hacen nada”. La Casa de la Cultura seria para que se puedan quedar los visitantes, pero
por los borrachos, aunque “acd somos gente buena”, “hay poca seguridad” para mujeres
visitantes que tienen que salir al bafio de noche al lado de los borrachos*®. Hasta el
momento no se encontrdé una solucién, y los borrachos siguen ahi, se sigue vendiendo
cerveza en el establecimiento, y las pocas visitantes que hay o se regresan el mismo dia o se

guedan en casas particulares.

Un dato curioso es la construccion de tres plantas de tratamiento de aguas negras en Santa
Maria Acapulco, cuya tercera etapa se terminé en 2018. En 2015 se comenzd la construccion
y por las calles principales se puede apreciar las cajas de registro para el drenaje (con una
cooperacion de 50 pesos por hogar, la que la mayoria no pagd)*!. Durante el trabajo del
drenaje, se dafiaron varias tuberias de agua potable por falta de conocimiento y cuidado de
los trabajadores. Uno de ellos funge actualmente como plomero en el pueblo de Santa Maria
Acapulco, y arregla las tuberias y arma las conexiones a quien se lo pide. Hay que saber que
las casas tienen letrinas secas, de al menos tres diferentes programas gubernamentales.
Hasta la actualidad solo hay muy pocos bafios conectados a esa red de drenaje, de un lado
por falta de dinero para construir nuevos bafos, y del otro lado la batalla constante por la
escasez de agua que ya se tiene. El proyecto del drenaje se ve con cierta preocupacion,
porque “si hay apoyos para que la gente meta sanitarios con agua, va a faltar todavia mas el

479 M60SP 11.7.18
480 H45SMA 1.11.16
481 M60SMA 14.4.16

133



agua™®, Varias tapas de las cajas de registro en las calles de tierra ya se rompieron por el
paso de los coches, y son un peligro de caida para la poblacion y los animales. Se estan
llenando de tierra y de basura, lo cual en el caso del uso de algunos pobladores del drenaje
llegaria a problemas de estancamiento de las aguas negras, con sus consecuencias de
olores y propagacion de enfermedades por las moscas y ratas. Las plantas de tratamiento ya
estan abandonadas antes de funcionar y los carrizos sembrados para la ultima etapa del

humedal artificial ya se secaron.

El sistema de tuberia alivi6 la vida de los pobladores del ejido en varios aspectos,
principalmente en el tiempo y esfuerzo de la obtencion del agua. Pero el sistema no funciona
sin interrupciones, y es considerado “del gobierno” y no de ellos, por lo cual no se
responsabilizan en su funcionamiento ni en su manutencion. A cambio, los sistemas de
captacion de agua pluvial y las cisternas fueron apropiados por los habitantes, y les dan su

mantenimiento segun sus necesidades.

3.2. Pozos y jaglieyes: sistema de cargo
Los jaglUeyes y los pozos se encuentran mas cerca de los asentamientos que el rio, y las
comunidades se encargan de su cuidado. Un exgobernador de La Compuerta comenta que
antes se limpiaba los sitios donde se acumulaba el agua en trabajo colectivo, pero que “ya no
se hace™®. Son las autoridades quienes deciden cuando se limpian, y “en las faenas, si una
tiene esposo, va €l, o uno tiene que contratar a alguien para que lo haga, pero cuesta dinero,
si no también podrian ir mujeres, pero no van™*®. En la actualidad, las autoridades locales de
San Diego y La Parada convocan a la faena para la limpieza de los pozos, mientras que en
los otros poblados comentan que hace al menos dos afios no se realiz6 ninguna limpieza de
jagueyes 0 pozos.

Las cisternas del sistema del bombeo del rio, segun los bomberos, se limpian cada 4-
5 meses “cuando se ve sucio”, el primer tanque cada dos semanas porque ahi se acumula

mucho lodo*®. Esta limpieza se realiza dentro del trabajo asalariado de los bomberos de
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parte del municipio. En el sistema de La Encantada, la limpieza también esta en manos de
los bomberos, contratados por el municipio, por lo cual en el pasado no contaron con el
apoyo de los jueces para desazolvar el pozo de extraccion del agua®®*. A diferencia del
sistema de Santa Maria, los bomberos en La Encantada cambian cada tres afios cuando
cambia la presidencia municipal (en Santa Maria no se cambian, a no ser que haya quejas o
renuncias)®’. Sobre quien esta responsable de la limpieza de la pila de Santa Maria
Acapulco no hay consenso, los bomberos de un lado dicen que las limpian cada 4-5 meses, y
del otro lado menciona un exgobernador que esa pila deberia de ser limpiado por los
pobladores convocados por los jueces, pero “hace mucho que no la limpiaron, esta bien
sucia con plasticos, botellas y latas™,

En San Pedro, se limpia la laguna y las piletas para poder tener el agua “segun la
necesidad”, por ejemplo, si la laguna se llena de lodo, se convoca a la faena normalmente
cuando esté seca, antes de las lluvias. Eso decide el bombero junto con el juez auxiliar, y los
policias avisan a la gente*®,

En San Diego, como muchos habitantes usan los pozos por para abastecerse de
agua, se limpia una vez por afio cuando el agua estd “muy bajita”*®°. Esta estrictamente
prohibido de bafiarse en los pozos o lavar ropa ahi. Cada afio por “febrero mas o menos”
realizan en trabajo comunitario la limpieza de los pozos, es cuando tienen poca agua*!. En
abril 2017, el pozo de agua “gruesa” tenia renacuajos de sapo, botellas de pet tiradas y
muchas algas; el juez mencionaba que era asi “porque ya casi no se usa, antes limpiaban
cuando estaba bajita el agua”. Una vez hicieron “otro pozo al lado porque habia mucha
demanda, pero bajo el agua en el primero (porgque era la misma agua), y entonces lo taparon
otra vez”. Ademas, afirma que “hay un hoyo abajo, de como 30 cm [de diametro] donde sale
el agua™®. Al parecer, se da mantenimiento colectivo al Pozo del Encino, mientras que al

otro pozo solo lo cuidan los que lo estan aprovechando.
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En Agua Amarga comenta el juez auxiliar actual, que siempre sale poca agua de la
poza que nunca se seca, Y que la limpiaban de basura y lodo una vez al afio entre todos.
Pero que en la actualidad ya no van, que ahora solo “las cabras toman esa agua”*®. Un
sefior de Las Palmitas se encarga de la limpieza, porque es quien mas lo usa llevando su
ganado a abrevar. Algunos sefiores de ElI Mezquital también llevan sus animales a la poza,
mientras que los de Agua Amarga casi no van**,

En La Parada, un poblador mencion6 que “hace algunos afios” se secaron todos los
pozos, y tenian que ir hasta el rio, porque “hasta el Carrizal no hubo agua”*®, lo cual
contradice al “canon” de otros testimonios que dicen que nunca se acabd el agua ni en La
Parada, y “mucho menos en Carrizal”. Segun la juez en turno, en los 1990s taparon al Pozo
Blanco con lozas en trabajo comunitario. Otro sefor dice que lo taparon “hace 15-17 afos”,
porque se habia caido un ciego adentro “por travesuras de los chicos”. Ademas, comenta
gue se pusieron de acuerdo con el juez y “hace dos afios limpiaron los pozos, sacaron lodo y
todo antes de las lluvias” porque “en lluvias se llenan los pozos”*®. Aunque haya diversidad
religiosa en La Parada, todos colaboran en el trabajo comunitario que tiene que ver con el
agua o la infraestructura®”. El Pozo del Sauce no esta tapado, dicen que quizas lo van a
tapar, pero se ve mas descuidado y sucio*®.

Para los jagleyes es el mismo procedimiento en Santa Maria Acapulco, San Pedro y San
Diego, y consiste en limpiar el jagley (y las pozas en el caso de San Pedro) cuando esté
seco, antes de las lluvias*®. En afios con abundantes lluvias se llenaba la laguna de Santa
Maria Acapulco, y abastecia durante casi todo el afio a la poblacién; pero eran mucho menos
personas Y llovia mas®®. “Limpiar” significa quitar la basura, las ramas y el lodo, asi como
también escarbar el fondo®*". La laguna de Santa Maria no se usa para el ganado, solo para
la gente, hasta la actualidad. Sobre las responsabilidades y la organizacion de la limpieza no

493 H40AA_B 26.6.17

494 H30AA_J 2.5.17,24.4.18

495 H65LC 26.6.17

496 H65LC 26.6.17

497 M50LP_M26.6.17

498 M50LP_M20.4.17

499 M60SP 23.4.18, H45SMA_J 10.4.16

500 H45SMA_J 10.4.16

501 HBOSMA_eG 26.4.18, M60SP 23.4.18, H65SMA_eG 10.7.18

136



existe consenso; el sacristdn menciond a mitad de abril 2016 que “ya limpiaron la presa [la
laguna] de yerbas, quemaron las ramas... Solo falta sacar la tierra para limpiarla bien”%,
mientras que un exgobernador de la misma localidad opina que “ahora la limpian los que la
usan, que no tienen tuberia o si se descompone la bomba”, mientras que antes colaboraban
todos en la limpieza®®. Comenta un exgobernador que los de Santa Maria Acapulco
cooperaban con el trabajo de limpiar el jagiey de San Diego, ya que en tiempos de escasez
de agua también iban ahi para abastecerse de agua®*. Coincidan las visiones de que “antes”
[de la instalacion de la tuberia] se limpiaban los jaglieyes, y que ahora esta “sucio®®” porque
ya no se cuida®®. El juez de San Pedro también menciona que “ya no limpiaron al pozo
porque la gente no lo usa, hace dos afos, ahora [esta] bien sucio y los chiquillos y los perros
se meten. Si les importaria pondrian una malla bien para que no entrara nadie, pero les da
igual... El rio también es cochino, pero mas lejos”>® . Un exgobernador comenta que cuando
se construyd el albergue, los albafiles se bafiaron una vez en el jagley, y la gente se
molestd mucho y los citd con el juez. Después tenian que limpiar al jagiiey muy bien, y casi
no lo usaron porgue “quedd sucio”, y también opinan que “mejor tener albafiiles de aca, que
no sean de afuera™. También otro testimonio enfatiza la penalizacién si alguien se metia a
bafiar o lavar ropa dentro de un jagiiey o pozo, que se denunciaba con las autoridades
porque era “estrictamente prohibido”>®.

Ahora los animales se reapropiaron de los jaglieyes, en algunos casos personas
“pusieron pescados adentro”, los cuales proliferan dentro del agua, al igual que las tortugas y
a veces viboras®®. Una sefiora dice que “ahora el pozo es solo para las tortugas”, ya que

1 A la pregunta de qué

tienen tuberia y solo acuden en casos de falta de agua al viejo pozo
pasaria si no hubiera animales dentro del agua, todas las respuestas estaban enfatizando de

que siempre habia animales en el agua. “Siempre hay pescados en el rio, nunca se acaban,
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como tampoco el agua” contesta un sefior, incrédulo por la pegunta sin sentido para éI°*2.
Posiblemente se dé por la creencia que los “pescados”, las ranas y las tortugas, al igual que
los zancudos, nazcan del agua®*® o de “semillas dentro de los sétanos subterraneos de los
Truenos™. Seria de ese vinculo tan estrecho que es inimaginable una separacion del agua

y los seres que nazcan adentro, por lo cual solo se acabarian si se acabaria el agua.

Las tinajas “antes se barrian, se limpiaba de hierbas; pero ahora ya no se limpia, ya esta
sucio, porque ya no los usan™. En el poniente de Santa Maria Acapulco hay algunas
tinajas, donde los vecinos cooperaban para poner la cerca y limpiarlas de tierra, antes era lo
gue tomaban en lluvias. También para las tinajas cuenta lo mismo como para los jagueyes y
pozos, que era totalmente prohibido bafiarse ahi***. En la actualidad esta la cerca intacta

alrededor de las tinajas, y se usa a veces para los animales, pero ya no para tomar.

Segun un exgobernador que vive en San Pedro, los pozos de San Pedro son recientes,
mientras que los jaglieyes no, esos estuvieron siempre®’. Se pudo hallar solo un testimonio
de una excavacion de pozos, se trata de uno de los dos pozos en el camino de San Pedro
hacia La Compuerta, que en la actualidad se encuentran abandonados. Comenta un sefior

de 55 afios®?®

, que escarbd un pozo de unos cinco metros con su hermano y “vecinos de
abajo”. Encontraron lodo mojado y luego sali6 como una fuente el chorro de agua limpia,
“agarramos justo la vena”, y subié cuatro metros el agua. Cuando broto asi el agua, llamaron
a todos para traer piedras y poner paredes al pozo, y “vinieron de muchos lados”. Su papa
decia que esa agua era virgen, era bendita, por eso no se podia usar para hervir, cocinar, y
lavar los primeros 15 dias. Lo dejaron tapado porque era bendita, decia que tenia un color
bien de azul oscuro. A los 15 dias podrian tomarla y hervirla, pero después de unos dias un
sefior vino con cubetas para sacar agua para sus vacas, Yy lo sacé del pozo y se fue el agua;

solo quedaba como un metro de agua y no se volvié a llenar nunca mas. Dice su papa que
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era porque no se tiene que usar esa agua para ganado. Antes usaban este pozo, ahora esta
abandonado, ya que la gente tiene la tuberia. Sienten rica el agua de ahi. No se sabe bien
cuando fue, una mujer de 30 afios se acuerda que de chica fueron a ese pozo a traer agua

cuando habia, porque quedaba mas cerca de su casa que el rio o el jaguiey®".

El mantenimiento de los pozos y jagleyes era un deber comunitario antes de la
implementacion del sistema de tuberia. En la actualidad, los usuarios de dichos recipientes
de agua se encargan de su limpieza; se traspas6 de un asunto comunitario a un asunto mas
vecinal. En La Parada, donde el sistema de tuberia no funciona y la mayoria de la gente se
abastece de los pozos, también la comunidad se organiza con sus representantes para
mantener limpio dichas fuentes. La suciedad de algunos jagleyes y lagunas es criticada por
muchos pobladores, como también lo es la falta de compromiso de parte de las autoridades
gue no organicen las limpiezas.

Las faenas para las fuentes de agua implicaban una cohesion social, donde la
comunidad cuidaba este recurso escaso y se hacia cargo y “era de ellos”. Ahora, con la
externalizacion del abastecimiento de agua al municipio con el sistema de tuberia, al parecer,

también se externalizé la responsabilidad de la comunidad al respecto.

3.3. Uso y reuso del agua a nivel doméstico

Las cisternas, los tinacos, los tambos y las yogas forman parte del inventario basico de los
hogares actuales de los xi'iui en el ejido de Santa Maria Acapulco. Como ya fue descrito, no
todas las casas cuentan con todo tipo de recipiente, pero todos tienen al menos dos.
Cuentan en su mayoria con agua de lluvia al menos en una parte del afio, y de otra fuente de
agua, que puede ser el rio por la tuberia o los pozos. Aparentemente, no se hace una
distincion entre las cualidades del agua y su almacenamiento o uso; el agua de lluvia no esta
dentro de otro tipo de recipiente que el de la llave®®. Pero al preguntar, los habitantes si
saben bien cual agua hay en cual recipiente temporal, si era de la tuberia o de la lluvia o
mezclada. Hay una preferencia generalizada por el agua de lluvia, pero eso no impide que

haya gente que prefiera el agua de pozo o de rio.
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Los tres usos mas comunes son para cocinar y beber, lavar los trastes y la ropa, y
bafarse. Curiosamente, “cocinar” y “beber” es la misma palabra en xi'iui, mananhau.

Los lavaderos de ropa normalmente estan techados, mientras que los de los trastes
normalmente se encuentran sin techo al aire libre, o adentro de la cocina. No se pudo
observar hasta la fecha que se localicen en el mismo lugar los dos lavaderos; el de trastes
por lo comdn se encuentra un poco mas cerca de las casas que los lavaderos. El lavadero de
ropa parece ser mas publico que de lavar trastes. Los lavaderos de ropa pueden ser
moldeados de concreto o de un plastico duro, instalado sobre tabiques o troncos, conectados
con o un tubo o un recipiente que almacena el agua usada. También las carretillas fungen
como lavaderos mas maviles en algunas casas. No es raro ver hombres lavando su ropa en
los lavaderos al lado de sus hogares. Una casa puede facilmente contar con varios lavaderos
para la ropa, hasta tres se cont6é en una casa. La explicacion era que segun donde estaba el
sol, usaban otro para poder lavar en la sombra de los arboles que los cubrian®?.

Normalmente solo hay un lavadero para los trastes, que se conforma por una tina de
plastico redondo donde se juntan los trastes y el agua, un bote con agua limpia y otro bote o
una estanteria donde colocar los trastes
limpios. ComuUnmente se espera que se
hayan acumulado algunos trastes para
lavarlos juntos, agregando cloro vy
detergente al agua de la tina y enjuagando
con una esponja 0 un zacate. Lavar los
trastes es trabajo exclusivo de mujeres, el
resto de la familia, a lo sumo, coloca sus

trastes en la tina. En la Figura 36 se

muestra un lavadero de trastes detras de | A ¥ 3
Figura 36: Lavadero de trastes detras de una
casa (en primer plano a la derecha). En el bote
amarillo son los limpios (y se encuentran color café se almacena el agua limpia.

una casa. Los trastes en el recipiente

encima del bote que almacena el agua),
mientras que los trastes sucios estan apilados en el lavadero en el primer plano de la

imagen. Una sefiora me indicé de ya no rellenar el bote del agua (para lavar los trastes) de
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noche, solo con una jarra lo que necesitaba “porque ya es de noche”**. Por lo general no se
lavan los trastes de noche, se dejan ahi hasta el amanecer y luego se enjuagaran.

Comentan que antes se bafiaban todos en el rio, y un antropélogo que trabajé desde
los 1970’s con los xi'iui comenta que en época de frio se bafiaba una vez por la semana con
una barrica en el monte en vez de bajar hasta el rio (Chemin, 2018). Olson observé en los
1950’s que la gente se bafiaba en el rio y en pozos de agua cercanos (nearby water holes),
donde también lavaban la ropa, o sobre una piedra grande cerca de la casa (en los casos
donde se podia acarrear el agua a la casa) (Olson, 1953, p. 5). No est4 claro a que pozos de
agua cercanos se hace la referencia, ya que sobre los pozos y jagiieyes hay testimonios
unanimes, pero mas recientes, del especial cuidado de dichas fuentes y prohibiciones
comunitarias claras de no ensuciar.

Actualmente muchas casas tienen un pequefio anexo donde se bafian los habitantes,
gue puede estar separado de las otras edificaciones o compartir un muro y el techo con una
habitacion. El piso es de concreto y tiene un pequefio orificio en una esquina que deja salir el
agua afuera. Algunas personas mayores prefieren bafiarse detrds o al lado de la casa, que
como el paisaje es muy accidentado es muy probable que una pared de la casa dé a 50 cm
con la pared de tierra y piedra del cerro. A los nifios pequefios se bafia a menudo en el
lavadero de ropa, y cuando estan mas grandes utilizan el bafio de los adultos.

Algo interesante observo Olson (1953:10) cuando describe que los xi'iui conciben que
la vida de otros es distinta a la de ellos; aunque se trate de otras personas. Describe la
situacién que una mujer bafiaba a su hijo con agua fria y éste lloraba, y el forastero (Olson) le
aconsejé a la sefiora de usar agua caliente para que le agrade al nifio, la respuesta era
“siempre usamos agua fria, quizas usted use agua caliente con su hijo, pero usted es
diferente” (Olson, 1953, p. 10). En la actualidad, en época de frio se calienta sélo un poco el
agua para bafiarse con una resistencia eléctrica o en el fogon, pero solo que esté tibia.
Cuando lo calenté una vez un poco mas, me dijeron que me iba a quemar, que era malo, y
después de un rato me dijeron que al mejor yo no, porque no era de ahi®*®. Lo mismo ocurrié
unos dias después cuando me bafié de noche y me despedi para ir a dormir, y dijeron que a
ellos les dolia la cabeza y se podian enfermar si se acostaban con el pelo mojado, que era

malo, pero igual puede ser que a mi no me afecte porque era diferente. Y cuando solo me
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lavé los pies, también me dijeron lo mismo, que se tenia que mojar todo el cuerpo o nada,
sino me iba a doler la cabeza y me iba a enfermar; y como seguia sin malestares el otro dia,
era la razon de que “era inmune” o “es que funcionas de otra forma que nosotros”>*,

En Semana Santa se pueden bafar hasta el Jueves Santo a medio dia cuando tocan
las campanas, y luego otra vez a partir del mediodia del sabado de Gloria. Comentan que
quien se bafia durante esos dias “prohibidos” se convierte en “pescado” o en sirena’®,
Mucha gente se bafia en la tarde-noche, cuando ya oscurecié. Segun un anciano, es “para
ya no tener el cuerpo caliente y descansar mejor”, en invierno con el frio se bafia a veces
solo una vez por semana®*.

En el mes de noviembre, se coloca al chimiu, el craneo que representa San Gregorio,
el jefe del purgatorio, en su altar dentro del templo de Santa Maria Acapulco. Antes de
colocarlo (el 30 de octubre y el 29 de noviembre), recibe un bafio de agua de lluvia tibia con
un jabon nuevo, y el agua usada de esta forma se tira en el pie del baptisterio, donde “se
sacraliza™?'. Es notable que tenga que ser agua de lluvia tibia y que sea ya predeterminado

donde se tira después de su uso.

En general, ni el agua usada de los trastes, ni de la ropa, ni del bafio se reutiliza; se tira o se
desvia a un lugar donde no hay plantas, donde hay pura piedra o tierra. En muy pocos casos
se tira el agua de la ultima enjuagada (que ya no tiene “ni jabén ni cloro”) de la ropa y el agua
de los trastes a plantas en macetas®®. Para una mente occidental, en un lugar con tan
escasos recursos de agua, seria impensable de no reutilizar el agua; pero no se hace. Todos
afirmaban que no se reutilizaba el agua, sobre el porqué habia mas dudas, como lo
menciona un exgobernador: “no se redsa ningun agua, se tira, no sé por qué, pero asi
siempre fue™?°. Una explicacion es que uno “puede tener enfermedades que luego caen a las
plantas”, por eso no se puede dar el agua después de bafiarse a las plantas®°. Un

exgobernador cuenta que es por el cloro que tiene el agua, que antes tenia una manguera
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desde las aguas de lavabo a los platanos, y casi se secaron por eso; que “necesitan agua
limpia como los humanos™3!. Otras respuestas del porqué se tiraba el agua a un lugar sin
aparente vida era que el jabén les secaba a las plantas®*? y el aceite de la cocina también®%,
que contiene “quimicos malos” que matan a las plantas®*, o por “el cloro y cosas que trae™®.
Una maestra comenta al respecto que “tiro siempre el agua, nunca lo doy a las plantas... Fui
a San Luis Potosi y ahi una sefiora cuidaba mucho el agua porque ahi hay bien poco; y yo
me preguntaba porque desperdiciaba tanto acd [en Santa Maria Acapulco] de tener dos
bandejas para enjuagar- al mejor porque normalmente no falta acA me respondi”. Una
experiencia parecida tenia otra sefiora, que escuchd de que se queman las plantas si se
echa agua con jabon y cloro, pero en la ciudad vio que sefiora lo echaba y no se moria la
planta. Ella echa el agua con jabon por tuberia a la milpa, pero no tan directo, llega antes a
tierra donde se infiltra, poco jabén llega®®.

El agua limpia es algo fundamental en la vida xi'iui, es lo que necesitan los humanos
para vivir, pero también los animales y las plantas. Este liquido se ensucia y se contamina
por el uso en la casa a la hora de lavar objetos y sujetos. Después de haber estado en
contacto con el cuerpo humano en un bafo, el agua no se recolecta, sino esta agua ahora
considerada sucia escurre por un pequefio orificio en la base de la pared del bafio
directamente a la tierra. A diferencia del bafio de los adultos, los nifios muy pequefios son
bafiados en el lavadero y el agua usada se tira de la misma forma como el agua de lavar los
objetos como ropa o trastes; aparentemente no es “tan contaminada” como de los adultos.
Esa importancia del agua limpia y la suciedad se puede relacionar con la estricta prohibicién

de bafarse en los pozos y jagiieyes, y la relacion ambivalente entre las personas y el rio.

La preferencia de la mayoria de los interlocutores por el agua de lluvia sobre el agua de rio
puede tener su origen en este concepto de lo limpio y lo sucio. El agua de lluvia viene del
cielo y es asumido de ser limpia, mientras que el agua del rio en su origen es limpia, pero

pudo haber estado en contacto con diferentes entes contaminadores a lo largo de su
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trayecto. La diferencia entre el agua limpia y el agua sucia explica una sefiora de forma
sencilla: “el agua del rio llega limpio... Y cuando baja en el rio es sucio”**. Este enunciado
muestra claramente el impacto ensuciador de la persona en la calidad del agua, del agua que
llega limpia y se va sucia. Lo mismo pasa al bafiarse, al lavar los trastes o la ropa; el agua al
final queda sucio y es un desperdicio que se da tira a la tierra donde no hay plantas. Porque
las plantas también necesitan agua limpia como los humanos, como lo menciona un sefior:
“las plantas necesitan agua limpia, porque es lo que uno luego come... ;Y coOmo va a comer
cosas sucias? Por eso se echa agua limpia a las plantas, no de lavar o bafarse”**.

Desde ese enfoque, se puede explicar también el motivo de la apropiacion rapida del
sistema de captacion de lluvia por los pobladores del ejido de Santa Maria Acapulco, ya que
se trata del agua mas limpia que pueden obtener. Y del otro lado, el reducido interés en la
colaboracién en el sistema municipal de las tuberias del agua del rio. La comodidad de tener
el agua por las tuberias mucho mas cerca de los hogares no se niega en ninguna ocasion. La
existencia de la potabilizadora y su impacto en la calidad del agua parece no tener la menor
importancia en la percepcién del agua del rio, como tampoco si se echa la bolita de cloro en
contra de los maromeros o no.

Para que llueva y llegue el agua limpia a los techos para poder ser aprovechada, es
necesario que suba al cielo, como expuesto en el ciclo hidrologico; y la energia que hay
detras del agua y sus multiples manifestaciones en los diferentes estados de agregacion son
un misterio para entender, que ni los fisicos, ni los quimicos, ni los hidrélogos pueden
explicar completamente. En la visién de la mayoria de los xi'iui, hay otra entidad invisible
detras del agua, es quien manda el agua y a quien hay que pagar si uno la usa. Esta parte
metafisica es el tema del Capitulo 4: Los entes del agua; los Truenos y sus ayudantes- tercer
nivel de entendimiento, que es necesaria para entender algunas de las caracteristicas ya

mencionados del agua y del ciclo hidrolégico.
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Capitulo 4: Los entes del agua; los Truenos y sus ayudantes- tercer nivel de

entendimiento

En el mundo xi’iui todos trabajan y a todo hay que pagar, y el agua no es una excepcién. Los
Truenos son quienes trabajan para traer la lluvia, y necesitan un pago para su labor. Pero
también son los duefios de los animales que se cazan o0 pescan, para lo cual también
requieren un pago. Sobre estos dos aspectos se enfoca el primer subcapitulo, como también
de saber mas quiénes o qué son esos Truenos, y donde se encuentran. En la Figura 37 se
puede ver una manifestacion atmosférica
provocada por los Truenos en el paisaje en
el ejido de Santa Maria. El tercer apartado
trata sobre la comunicacion entre los
humanos y los Truenos, y sus
manifestaciones oniricas. El resultado de
las comunicaciones fructiferas son las
ofrendas, que se presentaran en el segundo

subcapitulo, con ejemplos en tres

localidades con tres diferentes especialistas

Figura 37: Paisaje xi'iui antes de una tormenta
en abril 2017

rituales en el primer subapartado. La parte
central de las ofrendas es el ngujua, un tipo
de zacahuil, que se presenta brevemente después de las ofrendas, y le siguen las ofrendas
particulares que se realizan para distintas finalidades, como para el buen crecimiento del
maiz, en contra de plagas, para proteger edificios y para tener éxito en la caza o pesca. En
La Encantada se encuentra un fendmeno cosmogeohidrolégico Unico, llamado kifishil, o
sétano, que se presenta en el tercer subcapitulo, incluyendo sus caracteristicas, apariencias
y fendmenos. El afio 1955 esta en la memoria colectiva por un evento extraordinario de agua
en el plan de La Encantada, que se explaya en el segundo apartado. Para entender mejor
este fendmeno, se pudieron recopilar algunas narraciones sobre el agua y su origen, como
también del sotano, que vislumbran algunos aspectos en el tercer apartado. En el cuarto
subcapitulo se trata de integrar los datos recopilados y ver las relaciones que hay entre los

distintos fendmenos hidricos en el paisaje xi'iui.
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4.1. Los Truenos, ngunué, sus caracteristicas, donde moran y cOmo actian
El Trueno, ngunué, o los Truenos, nuét, son unas entidades polifacéticas, y relacionados
estrechamente con el agua y la lluvia. En espaiiol, por lo general se usa el plural para
referirse a estas entidades, mientras en xi'iui al parecer se usa mas el singular, ngunué.
Algunas fuentes los consideran superiores que el Dios catdlico, el cual relacionan con el dios
sol, (Chemin, 1980, 1988, p. 17, 1996, p. 35, Chemin Bassler, 1984, p. 194, 2000, p. 87,
Nava, 1994, p. 34; Ordo6fiez Cabezas, 2004, pp. 23-24; Comision Nacional para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas, 2017), pero en la actualidad no se pudo comprobar tal jerarquia.
Huerta Arellano (2009:197) les da la misma importancia al Trueno como al Dios catélico en
comunidades xi'iui de Querétaro (Huerta Arellano, 2008, p. 197), mientras que Cotonieto
Santeliz (2011:110) menciona el Trueno como Dios (Cotonieto Santeliz, 2011a, p. 110). La
tesis de Gonzalez Martinez (2016:57) dice que el Trueno Mayor también se llama Padre
Paterno, lo cual también fue observado casi cuarenta afios antes en Chemin (1980:74). En el
trabajo de campo se pudo observar que Dios es mas importante que el Trueno para la mayor
parte de la poblacion, pero también a veces son considerados ser el mismo ente. Esto no
aparenta causar ningun conflicto en la vision xi'iui sobre estas entidades; el mundo catolico
no esta de ninguna forma opuesto al mundo del costumbre y de los Truenos. Un anciano
cantor de alabanzas menciona al respecto que “los Truenos y los angeles son compafieros
en el cielo”™*, un juez opina que “los Truenos son los angelitos de Dios”**, y un anciano
afirma que “el Trueno y el Dios son lo mismo y el viento es su ped6n"**, mientras que un
exgobernador manifiesta que “los Truenos son esclavos de Dios”>*.

Los Truenos son los espiritus o almas de curanderos muertos®?, que tenian mucho
poder, pero “ya no hay de esa gente”>*. Cotonieto y Aguirre (2016:3) mencionan que las

personas fulminadas por rayos también se convierten en Truenos, pero en el trabajo de
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campo no se pudo obtener ningln testimonio quien acertara a este supuesto. Lo que si pude
recopilar en campo es que el s6tano de La Encantada, que sera tema en el tercer
subcapitulo 4.3. Kifishil’, el s6tano de La Encantada: un fenémeno cosmogeohidroldgico, es
un lugar de transformacioén de persona en aire, en Trueno>*. Un sefior hace la analogia con
Jesucristo, que era humano y al morirse, se transformo y su alma subi6 al cielo, “asi es con
los Truenos”*, para explicar el procedimiento de la transformacién en un Trueno. En ese
sentido, los Truenos son “como los santos, no tienen cuerpo, son espiritus y andan en el
espacio, por todas partes™*’; son entes invisibles, como los aires y los vientos. Ademas, los
Truenos no pueden morirse®®. La mayoria de los interlocutores solo mencionan a los

Truenos como masculinos®*®

, Y a la pregunta sobre si también hay truenos femeninos,
domina la negativa o la ignorancia®®°, con algunos que dicen que al mejor también hay, pero
que no se sabe*'. Eso contrasta con lo registrado por Chemin (1984:195) donde el Trueno
también puede ser un nifio 0 una mujer, o Cotonieto y Aguirre (2016:8) que lo describe como
“un pequefio niflo que vive en el fondo del mar”. El especialista ritual que fue el informante
principal de Chemin (1988:26), le coment6 que tuvo la primera relacién con los Truenos como
“nifnos chiquitos” que lo visitaban en su adolescencia y le hablaban en su lengua (de los
Truenos) que él todavia no entendia. EI mismo sefior relata que se casé con una mujer
Trueno “por dar tantas vueltas alla [donde viven los Truenos]”, pero no tenian relaciones
sexuales, ya que los Truenos “no tienen tripas, culo ni sexo” (Chemin, 1988, p. 31), donde se
abre la pregunta, que le hace pensar que se trata de una mujer. Otra forma de describirlos es
que son los “meros patriotas”? o “buenos cristianos” porque trabajan mucho y a cambio
exigen su pago®*. Son entes muy poderosos, y si deciden de acabar con el mundo, se ponen
de acuerdo y mandan los rayos, de los cuales algunos queman todo, y otros solo rozan, pero

eso deciden los Truenos®*.
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Su ubicaciéon en primera instancia estad en “el cielo”™* o “en las nubes™®, donde
trabajan para que llueva en la tierra®’. Los Truenos viven por los cuatro rumbos, “como una
cruz, arriba y abajo”*®, y cuando se juntan, ventea mucho®*. Segiin Chemin (1988:30), los
Truenos viven también en “los cuatro puntos cardinales, aqui en la tierra, al limite de la Tierra
y del Cielo”, pero no menciona que también pueden vivir en el subsuelo. No se pudo
encontrar consenso sobre cual punto cardenal era la morada del jefe; un especialista ritual
muestra primero al norte “ahi vive el mero”, luego al oeste, luego al sur y luego al sureste®®,
mientras que Chemin (1988:30) escribe que en “oriente vive padre paterno, jefe de los
Truenos”. Explica la jerarquia de los diferentes tipos de Truenos, sobre los cuales en la
actualidad no pude obtener informacion alguna. Al mejor no es necesario ese consenso de la
jerarquia de los Truenos, ya que el firmamento no es su Unica morada; también viven en los
cerros, y en sétanos o “hoyos” de los cerros®®. De estos orificios puede salir “como vapor”, y
ahi es donde suben los Truenos hacia arriba®?. Algunos cerros en particular se mencionan al
respecto, como el “cerro del Mezquital”*®, el “cerro de la Compuerta™®, y “un cerro arriba en
la Huasteca™®. Chemin Bassler (2000:88) y Cotonieto y Aguirre (2016:9) escriben que los
pames comparten la idea de que una cueva el cerro de la Silleta es la morada de los
Truenos, con los teenek y los nahuas, mientras que, para otros, el Trueno mayor se fue a
vivir la cercania de Tamasopo, lo cual no pude corroborar en mis estancias en el ejido.
Posiblemente sea, porque los trabajos de campo se realizaron mas en la region de los xi'iuy,
de donde también transcribe algunos relatos donde el Trueno aparece como un nifio o mujer
(como lo comenta Chemin 1984:195), lo cual nunca pude escuchar en el ejido de Santa

Maria Acapulco con los interlocutores actuales. Un testimonio refiere al mar como vivienda de
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los Truenos®®, y otro menciona que “los Truenos viven debajo de la milpa, donde hay
agua™®. Un especialista ritual aclara las aparentes contradicciones, diciendo que los Truenos
viven debajo de la tierra, “en las venas del agua”, y en época de lluvia “salen por los s6tanos
a las nubes™®. La relacion de los Truenos con el agua es muy estrecha, y frecuentemente
son llamados los “duefios del agua™®, y los lugares que contienen agua “atraen a los
Truenos™”. Chemin (1988:32) comenta que cada fuente de agua “tiene un Trueno protector”,
gue, en caso de faltas por los humanos, se desaparece junto con el agua y se seca la fuente.
En la actualidad, no pude encontrar tal creencia, mas bien, los Truenos estan en todas
partes, entre ellos en las fuentes de agua, pero ningin Trueno esta especificamente
asociado con algun cuerpo de agua en particular. También puede haber Truenos secos
cuando no llueve®™, que vienen “de oriente o a veces del sur””.

Cuando esta tronando en el cielo es que los Truenos estan hablando entre ellos, y
como los humanos a veces hablan mas fuerte y a veces “mas despacito”>’®. Los Truenos
hablan su propio idioma, porque los “hay por La Huasteca, por La Palma y por Santa Maria
Acapulco”, pero “ya no hay por aca quien los entienda, al mejor Don Juan Yafiez*™* los
entendia™™. El mismo Don Juan Yafiez le comentaba a Chemin (1988:32) que recibié una
parte de su conocimiento sobre la lengua de los Truenos por dos especialistas rituales
ancianos, y la gran parte le ensefaron los Truenos directamente. Al parecer, este
conocimiento linglistico ya no fue transferido a sus sucesores, porque los actuales
especialistas tienen un léxico muy limitado de la lengua de los Truenos. Cuando tienen
peticiones especificas para las ofrendas (del cuando, dénde y qué), a veces le dejan al

especialista ritual un papel escrito en un suefio, pero “esta canijo” descifrarlo porque él no
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entiende todo®’®. En otras ocasiones lo comentan directamente al especialista ritual en
suefios sus peticiones. Cuando le hablan en suefios, dice el mismo especialista, como
también otro, le hablan en xi'iui y él contesta de la misma forma®”’. Don Juan Yafiez le
informé a Chemin (1988:32) que un Trueno le habia explicado el camino para llegar a la
casa, que se encontraba en una ciudad, del “Padre Paterno” para su peticion, y al llegar a la
casa no entrg, sino “se comunico con él por teléfono”. Esa “llamada” se efectud con tocar el
teléfono, no hablando, y era de una época donde no existié ningun teléfono en el ejido de
Santa Maria Acapulco. Al igual, decia ese especialista que se comunicaba “por escrito”,
aungque en este mundo era analfabeta (Chemin, 1980, p. 74). Los especialistas rituales
actuales, segun lo que me comentaron, no tienen el poder de poder llegar hasta los Truenos;
son los Truenos quienes se comunican con ellos, no al revés. Segun Chemin (1988:37), los
Truenos se comunican con los especialistas en suefios, y los especialistas se pueden
comunicar con los Turnos en la vela o vigilia; esto podria ser la explicacion porque los
actuales ya no pueden dirigirse directamente a los Truenos, porque se perdi6é el conocimiento
de los viajes en vigilia.

Cuando truena muy recio, y si uno “les habla y les pide por favor que se calmen, se
calman... Y luego recibiran su ofrenda de comida”®’®. Todos, hombres y mujeres, pueden
hacer esa peticion, y en los testimonios recopilados siempre fueron exitosos con su solicitud.
Una maestra comenta al respecto que su abuelo hablaba a los Truenos cuando tronaba
mucho, y les decia que “no hagan mucho ruido, ella [su esposa] tiene miedo, y ella es la que
les va a dar a comer... Que no griten”. Y la abuela luego sofiaba a personas que hablaban, y

eran los Truenos lejanos que estaban tronando®”.

Indagando mas sobre los habitos de los Truenos, al parecer en el “otro mundo” viven como
humanos, tienen sus casas y siembran sus milpas®®. Y “como las personas, se ponen de
acuerdo y cada uno sale de su casa y se juntan [para ir a] a trabajar”, para eso “primero sale

uno con sus ayudantes, luego otro y asi pasean por el mundo para ir a trabajar”*®. Este
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trabajo consiste basicamente en mandar el agua®®?, que implica “traer el agua del mar™®, de
“subir el agua a las nubes™®* y “mandar la lluvia™®.

La lluvia se necesita para la siembra, pero los Truenos tienen otra funcion mas aparte
del puro traer agua, como lo comenta un anciano: “cuando esta el terreno dispuesto, se hace
un convivio, y entonces los Truenos estan contentos y se puede sembrar y los animales no
molestan”®. En este testimonio se puede notar que hay una relaciéon directa entre la ofrenda
a los Truenos (el convivio), su apreciacion (“estdn contentos”), a cuya consecuencia se
realiza la siembra sin que hay interferencia negativa por “los animales”, donde normalmente
se refieren a las hormigas y los venados quienes pueden dafar la milpa. Existen otras
opiniones sobre las ofrendas, por ejemplo, una maestra indica que muchos no van a la
ofrenda porgue “tienen miedo de que se mueren pronto y que los Truenos los llevan, por eso
prefieren no asistir™®’. Una anciana tiene un temor parecido, por eso no hace nunca zacahuil
para los Truenos, porque “si uno una vez lo hace, luego vienen y lo piden [los Truenos], si no
te castigan”®. En el proximo subcapitulo 4.2. Ofrendas para los Truenos: tres casos distintos
pero muy similares en Santa Maria Acapulco, La Parada y La Encantada se va a profundizar

el tema de las ofrendas.

La relacion con la agricultura es todavia mas estrecha, como lo comenta un anciano
especialista ritual: “los Truenos viven en el otro mundo, donde también siembran maiz,
cuando aca todavia aplana el calor. Cuando les va bien a los Truenos con su siembra, te
ofrecen unas tortillas, que uno tiene que aceptar, [en suefios, es un gran banquete, ese afio
estaba cocinando la Guadalupana con muchas mujeres, y mucha gente comiendo, cuando le
ofrecen comida]”*®. “Si uno acepta, va a tener buena siembra y cosecha, y si no acepta, se
va a perder la cosecha, aunque parece al principio todo bien. Si uno aceptd, cuando viene la
lluvia tiene que sembrar y va a tener buena cosecha. Pero si tuvieron mala cosecha en el

otro mundo, vienen y pizcan el maiz de las milpas y lo hacen perder. Eso pasoé el afio pasado
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con un sefior, primero le pizcaban algunos maices, luego toda la milpa, se robaron el maiz y
ya no le queddé nada™*. De esa forma, el especialista sabe cuando sembrar y si va a tener
cosecha o no. Y si se puede observar, como en julio 2018, que hay muchas nubes, pero no
llueve, “es porque no estan trabajando todavia; en el ‘otro mundo’, ‘abajo’ estan trabajando
en sus milpas, por eso no llueve™*. Este afio (2018) le ofrecieron en un banquete, en suefios
a ese especialista ritual, por eso esta esperando de que salga la nube blanca, para poder
sembrar, antes no. Por eso, que no haya sembrado todavia, el especialista cuenta que “otros
dicen que soy huevon... Pero no, solo hay que saber cudndo sembrar y cuando esperar... Y
yo no puede ir a decirles a los Truenos de que llueva, tengo que esperar hasta que cosechen
ellos primero y luego podran trabajar para traer la lluvia”®.

Basado en el testimonio relatado del especialista ritual, y asumiendo que la agricultura
de los Truenos es similar a la de los habitantes del ejido de Santa Maria, se puede decir que
los Truenos tienen su cosecha por junio, antes de que salen a trabajar en la traida de la
lluvia. Casi no hay ofrendas entre julio y enero, que seria el tiempo donde los Truenos
puedan comer de su cosecha y trabajar en las nubes. A partir de enero, cuando comienzan
las ofrendas, parece que acabaron sus alimentos almacenados, y dependen de la cosecha
de los xi'iui que comienza en esa época. Alimentan a los Truenos durante el tiempo de
crecimiento del maiz en el mundo de los Truenos, donde la siembra seria por enero y febrero
para poder cosechar en junio. De esta forma se cierra el ciclo, y los Truenos invitan al
especialista ritual a su comida, y en cambio el especialista tiene que organizar los suyos para
regresar la ofrenda a los Truenos, con la cosecha de los xi'iui que se da gracias a la lluvia

que trajeron los Truenos.
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Castigos y rayos
Una caracteristica a menudo mencionado es que “son corajudos”® y se molestan cuando no

reciben su comida y hacen destrozos con los rayos a cables o arboles®**, o animales o
personas®®, entre otros. Los Truenos también mandan castigos por faltas de las personas,
por ejemplo, cuando se pelean los hijos con los padres®®, o porque no recibieron la
ofrenda®”’. También los vientos fuertes y el granizo estan asociados a la naturaleza corajuda
de los Truenos, al igual que el reventar de tubos y la averia de las bombas del agua (ambos
del sistema nuevo de tuberia)>*®. La luz de las linternas y los techos de lamina no les gustan
a los Truenos, y si uno se atreve a alumbrar a las nubes en una tormenta o arreglar algo en
la chapa del techo, es mucho mas probable que les caiga un rayo®®. Relata un especialista
ritual que dos sefiores en una tormenta iban caminando y alumbraron con sus linternas el
cielo, y de repente quedaron tirados con morado entre las piernas. En otra ocasion, comenta
el mismo sefior, que uno de sus cufiados quiso arreglar la canaleta del techo antes de la
tormenta para captar el agua de lluvia, y era de lamina, y cayd un rayo y le aventd; le entr6
por un codo y le salié por el otro codo; ya no hizo nada con la chapa, pero sobrevivi6®®. Otro
especialista ritual comenta que “tres de La Cuchilla iban caminando a media noche y jugaban
con sus linternas cuando estaba relampagueando. Los aventd a los tres con el burro, el
Trueno solo los espantd y les peg6 la linterna de la mano y los aventé unos 10 metros... No
les gustan las linternas a los Truenos, tampoco la ldmina y el machete en campo; por eso no

hay que salir con el machete cuando va a haber tormenta”®.

Un rayo, tsu’ngunué (rayo gue cae) es una “hachita” chiquita que avientan los Truenos desde

las nubes, que tiene un color amarillento y no tiene el “hoyito” para el mango. El material es
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descrito como “fierro™%, “fierro bueno®, “de oro™* o “de cobre”®®. Esas hachitas pueden
ser encontrados en los lugares donde cay6 un rayo, principalmente en arboles®®, y por lo
general estan considerados peligrosos por pertenecer a los Truenos®”. Si uno los tiene en la
casa puede caerle un rayo o quedar destrozado la casa porque “es de ellos” [de los
Truenos]®®, pero también pueden indicar un tesoro escondido o dinero porque se las puede
vender®®. Segun Cotonieto y Aguirre (2016:5), las hachitas también pueden ser de piedra, y
relata un acontecimiento de un sefior que de chiquillo encontr6 un hacha y al no devolverlo
como lo indico su padre, un dia tron6 en el pario de la casa y luego si lo devolvié al hacha
donde la habia encontrado. Como la historia que cuenta un exgobernador: “un sefior de La
Compuerta encontré una hachita amarilla en la tierra, y la vendié por quinientos pesos a un
sefior de Tancoyol en 1999, a ese sefior de Tancoyol le iba muy bien, tenia una casa grande,
familia y una tienda de sandias, y una mafiana cay6 una tormenta y rayos y acabd con la
casa, la tienda de sandias, y una piedra le aplasté al sefior. Lo llevaron ya moribundo a

Lagunitas al hospital donde muri6”®°. Un anciano corroboré el relato®*

, mientras que otro
seflor comentaba que el castigo venia “del padre”, y no era por poseer la hachita, sino por
ser una persona que no bautiz6 a sus hijos ya grandes y que no creia. Esto lo sabe (el
segundo) porgue se acuerda que “me habia pasado que iba limpiando el camino con un
compadre y otro sefior donde iba a pasar el padre el dia posterior por Santa Elena, e iba
maldiciendo con mi compadre y el otro no decia nada, pero estaba ahi y nos escuchaba. El
dia después trabajaba en la milpa y a las seis, siete [de la tarde] vi una nube negra, todo el
resto del cielo despejado, no pensé que iba a llegar. A eso de las diez, once de la noche llegé
una tormenta a mi casa con lloviznas y cayo un rayo y me jalo los pies y también al otro [le
jalé], también al tercero [le jald], y a la casa de al lado no pas6é nada, ni lo escucharon al

trueno. Ese fue el castigo del padre por maldecir, por eso mandé al trueno”®?. Las dos
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interpretaciones del castigo de los Truenos, o sea por poseer el hacha o por maldecir, lo cual
equivale a una transgresion, apuntan en el fondo a lo mismo de un castigo por una falta.

Un especialista ritual relata que una vez encontré una hachita al cortar mezquites, y la
dejo para traerla al regreso, pero ya no estaba, “otro se la llevé al parecer”, y tenia un tamafio
de aproximadamente 15 por 7cm (lo mostraba con la mano)®®. Otro sefior que una vez
encontré una, de la cual decia que era de como 8 cm de largo de un metal pesado que se
veia un poco como oro. La habia encontrado en la milpa donde un rayo habia destrozado un
mezquite de mas de medio metro de diametro en muchos pedazos, tantos que “la madera ya
no servia para hacer muebles”, pero ya no sabe dénde quedd esa hachita, ya no la
encuentra®.

Los mezquites les gustan a los Truenos, por eso con frecuencia caen rayos en estos
arboles®®, pero todavia mas parecen gustarles los cables de la luz y de esa forma
provocaron y provocan muchos cortes de electricidad®®. En caso de un incendio por rayo,
“no se puede parar ese fuego con agua; se prende mas, hasta que no haya comido todo lo
gue queria... Asi pas6 por Las Guapillas [en frente de La Encantada] y en la iglesia de Santa
Maria™’. Un anciano gque presencié el incendio del templo de Santa Maria el primero de julio
2007, que era provocado por un rayo y no era posible de apagar el fuego porque “era de otro
mundo” hasta que quedaron solo los muros®®, Ese incendio es considerado un castigo para
la poblacion, por muchas faltas, y porque “no pagaron lo fiado”, que se puede traducir que

tienen que pagar con un poco de maiz la lluvia®®.

Duefio del monte
Otro aspecto de los Truenos, es que son el “duefio del monte”, al que hay que pagar si uno

se quiere llevar algo de ellos, si no pueden “atrapar a la persona”. Los sétanos y cuevas son
del dominio de esos seres, como también “el monte”, con todas sus riquezas®®. Un anciano

comenta que “por Tampete [pasando St. Catarina hacia Anteojos] hay un s6tano con tesoros
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adentro y escalones... Se meti6 un sefior que agarré del tesoro, y se le cerré la cueva, no
podia salir, y luego dejo los tesoros y se abrié y pudo salir... Es porque es de los Truenos y
no tiene que agarrar lo que es de ellos. También hay armas ahi adentro de la Revolucién, y
tesoros y muertos, algunos se quedaron ahi atrapados, otros pudieron escapar”®.

El dueiio del monte tiene una gran importancia para la pesca, kumut kassu, y la caza,

endutung masat, ya que es considerado el duefio de los animales, a quien hay que pagar®%.

Solo un anciano menciona al venado como duefio del monte®®

, como Chemin Bassler
(1984:197) que describe el “Venado Mayor” blanco como duefio y destinatario de las
ofrendas de caza. Lo mas comun es la ofrenda de zacahuil para "pedir el permiso al
monte”®* o para pagar lo que uno quiere obtener en la caza o pesca®®?, donde se deja una

parte del zacahuil en el monte o en el rio®®

. Otros pagan con unas monedas que tiran al rio o
con ofrendas de velas®’. Comenta un juez auxiliar que, si no hacen ofrenda, puede ser que
no se encuentre ninguna presa o se puede morir el cazador o su perro en el monte®®, Hay
gue mencionar que la caza de venados esta prohibida en la zona “por el gobierno”, lo cual
dicen muchos interlocutores, y que antes se hacian muchas mas ofrendas que ahora, porque
“mucha gente ya no cree”. Ademas, dicen que quedan muy pocos venados en la
actualidad®®. La caza de venado puede ser con “trampas de mecate con fierro” o con rifles®®,
donde a menudo van a cazar juntos con sus perros®*,

Relata un juez, que “antes tenia un criadero de perros buenos de caza, y no hice
ofrenda y me fui de caza. El dia después, mi padre fue con una perra muy buena al monte, la
perra estaba ladrando y corriendo, y luego la perdi6, solo escuchaba los ladridos de dentro
del cerro, pero no la hallaba. Como si se hubiera metido en un agujero chiquito, y el dia
después yo fui a buscar a la perra, y solo escuchaba los ladridos en muchos lados, no sabia

de donde, y eran los Truenos que se la llevaron como castigo adentro del cerro, y ya nunca
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regres0”®*?. Este suceso muestra las consecuencias por una falta de pago, donde los
Truenos, a veces un tiempo después, se toman lo que les parece equivalente al precio de los
gue un humano se apropié.

En los rios puede ocurrir lo mismo, como lo demuestra el relato de un anciano: “un
sefior iba en una cueva a pescar camarones, cada dia sacaba como tres camarones, el agua
solo estaba como la mesa de alto [como 70cm], y un dia metio el brazo y se le cerro la cueva
y ya no pudo sacar el brazo, primero la mano, luego el codo y hasta el hombro se habia
metido y se muri6 en el agua... Era porque no habia pagado lo que debia a los sefiores de
sombrero blanco; como si uno va a la tienda y nada mas se lleva y se lleva; no se puede”®®,
Las cuevas del dominio de los Truenos, o sefiores de sombrero blanco, pueden entonces
también ser subterrdneos y dentro del agua. En ese relato es la falta del sefior que agarra
tantos camarones sin pagar, que los Truenos le hacen pagar con su vida.

Un suceso de un especialista ritual muestra la relacion que hay entre la pesca y la
caza, ya que, para muchos pobladores del ejido de Santa Maria Acapulco, los Truenos son
los duefios de los “pescados” y de los venados: “un sefior pescaba de noche y nunca [pesco]
nada, hasta que hizo zacahuil... Porque sofié que tenia que hacer zacahuil y que tenia que
esperar a la tercera noche después de hacer el zacahuil... Y aventé un pedazo [del zacahuil]
al rio y vinieron los peces. El segundo dia le vino uno grande [un pez], la tercera noche un
venado macho grandote, le aventé piedra y lo maté y lo llevo a su casa, y ya no fue a pescar,
porque carne es carne"®*, Ya que es el mismo duefio, al que esta dirigido el zacahuil, puede
ocurrir que el solicitante reciba el venado a cambio de su pago en vez de los pescados.

Los huesos de los venados o se tiran a la tierra o se dan a los perros, y los restos de
los pescados se tiran al rio, no existe un protocolo especifico al respecto®®. Algunos
mencionan la caza de los jabalis, que también son de los Truenos, pero no se pudo obtener
la informacién si se realiza también una ofrenda para cazar dicho animal®®. Al respecto,
Chemin Bassler (1980:197) relata que el jabali no era una deidad, pero igual los cazadores

ofrendaban el dia anterior a la caza, pero no se especifica para quien era ese zacahuil.
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El monte por si es un lugar silvestre, donde también se depositan las ofrendas para curar
enfermedades y peticiones. Los Truenos estan asociados con el monte sobre todo por los
animales, basicamente los venados para la caza, y los peces de los rios, ademas de las
hormigas que serén el tema en el “proximo subcapitulo 4.2. Ofrendas para los Truenos: tres
casos distintos pero muy similares en Santa Maria Acapulco, La Parada y La Encantada .
Son entes a quienes los pobladores tienen que pagar para llevarse algo, ya que todo tiene
duefio, que en el caso del monte y rio son los Truenos.

De los xi'iuy de Alaquines hay registros de ofrendas de miniaturas de barro en forma
del “Trueno mayor” y “los truenos chicos” que se llenan de “pulque” (aguardiente mezclado
con cerveza) y se depositan en “rocas y cumbres de cerros” (Cotonieto Santeliz, 2011b;
Cotonieto Santeliz and Aguirre Mendoza, 2016, p. 17). Entre los habitantes del ejido de Santa
Maria Acapulco, no pude observar tal culto, o por efectuarlo de forma escondido, o por no
tener ese tipo de ofrenda para los Truenos en la actualidad o por mi falta de insistencia a la

hora de preguntar.

La labor de los Truenos trae un gran beneficio a la humanidad, y tiene su precio que tiene
que ser pagado a tiempo y segun la voluntad de los Truenos, si no, se enojan y mandan
castigos. Una forma de castigo frecuente son los rayos, ya mencionados, cuyos destrozos
son una sefal que los Truenos quieren comida®®’. También se pueden desplazar a otro lado y
dejar a las comunidades xi'iui sin agua por alguna falta, o quizas, como lo piensa un anciano,
“porgque se cansaron”®®. O pueden evitar una caza o pesca eficaz y hasta hacer perder la
vida de personas. En muchos casos, estos hechos no vienen por sorpresa, los Truenos a
veces buscan la comunicacion con las personas en suefios, lo cual es tema del siguiente

apartado.

Visitas oniricas de Truenos
Los Truenos en este mundo son invisibles, son vientos, pero se pueden manifestar en

suefios de los pobladores del ejido de Santa Maria Acapulco. Cuando esta relampagueando

y tronando, es mas probable que las personas los suefian que en otras noches; aun asi, no
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es muy comun que las personas los suefian (0 quizds que me lo cuentan también)®®. En
muchas ocasiones, los Truenos piden comida en suefios, “al parecer tienen hambre, no hay
comida donde estan®®, y la sofiadora o el sofiador tiene que comentarlo con el especialista
ritual para poder complacer la peticion®*. Esas peticiones pueden ser de muy generales a
muy especificos, y a veces incluyen el lugar y la fecha para el convivio, y puede incluir hasta
bailes®?. Comenta un especialista ritual cuando era mas joven, una vez le pidieron en suefio
la comida para un 3 de marzo, pero él no lo dijo a nadie. Luego le comenté su padre de que
Don Juan Yafiez iba a hacer la ofrenda para el 3 de marzo en el mismo lugar que él habia
sofiado; y ahi sabia que “entonces no solo le avisaron a mi"*3, Algo similar comenta el
informante de Chemin (1988:26-28), el propio Juan Yafiez, donde los Truenos avisaron en
suefios a los viejos kaju y a €l al mismo tiempo en suefios para informarles del cambio de
responsabilidad sobre las ofrendas, que el “nuevo” ahora estaba a cargo (Chemin, 1988, pp.
26-28). Otras visitan oniricas tienen como meta el apaciguamiento del miedo provocado por
el tronar en el cielo, o quejas por faltas. Cotonieto y Aguirre (2016:19) describen que después
de la ofrenda, el especialista suefia de “como fue recibida la comida y los regalos, si fue de
su agrado o no”, y en funcién a lo sofiado, a veces tiene que convocar a otra ofrenda para
cumplir lo deseado de los Truenos.

Los especialistas rituales tienen mas visitas oniricas de los Truenos que los
pobladores comunes, y de distinta indole. Las personas comunes pueden recibir las visitas
de los Truenos en sus suefos y normalmente se trata, como ya mencionado, de solicitudes
para comida. Comenta el mas anciano de los especialistas que cuando él tenia 18 afios (en
1948), los Truenos comenzaron a hablarle en suefios®“. Los otros especialistas no quisieron

hablar al respecto.

Las descripciones de las manifestaciones de los Truenos que se pudieron recopilar son
principalmente dos: “sefiores de antes” o ingenieros guieros. Un especialista ritual cuenta que

“eran sefores de antes, como nosotros, con sombreros ‘de los de antes’ de palma, camisa de
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manta blanca y también pantalones de manta... Usaban huaraches, pero no de esos de
nosotros, sino otros, con tiras de un centimetro a lo ancho del pie. Son personas grandes,
tienen arrugas, [pero] no [son] tan ancianos”®. En otra ocasion, el mismo especialista los
describe como “blancos con camisa y sombrero de palma’®®, “sefiores mestizos o blancos,
vestidos de blanco, viven en casas grandes de lujo [muestra hacia la Huasteca], y a veces
llevan sombreros blancos, de esos de los antiguos”®’. Otro especialista ritual lo describe
como “un sefior con pantalén amarillo y camisa amarilla, y un sombrero grande, era un
mestizo con huaraches”®, y en otra ocasion como “sefiores vestidos de blanco”®®. Otro
sefor grande lo describe como “un viejo con arrugas, tiene camisa blanca y sombrero de
Vicente Fernandez, de palma. Toda la ropa de blanco, también hay mujeres con vestidos
blancos; llevan camisa, pantalén, huaraches y sombrero”®*®. Una anciana sofié con “cuatro
hombres glieros con sombreros rancheros, que no son de aca, nunca los he visto, son como
grises (‘vienen del cielo’), que trabajaban haciendo canales’®!, y un anciano comenta que
nunca los ha sofiado, pero “son como ingenieros, porque tienen conocimiento”®?. Un
especialista ritual también los menciona como “ingenieros giieros”®. Un testimonio publicado
por Cotonieto y Aguirre (2016:3) de Santa Maria Acapulco comenta de un suefio donde el
Trueno es un “hombre bajito vestido como de antes con ropa de manta y sombrero de antes,
de los que hacian anchos de palma, era uno de esos” (Cotonieto Santeliz and Aguirre
Mendoza, 2016, p. 3).

Lo que se puede abstraer de estos testimonios, es que los Truenos se visten de
colores claros, y usan camisa, pantalén, huaraches y sombrero de palma. Pueden tener

arrugas en caras no tan viejos, y ser blancos o mestizos.
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Ejemplos de suefios

Una anciana cuenta que “sofié una vez antes, cuando tenia una casa de puras varas
con techo de junco, y habia una tormenta fuerte y estaba tronando mucho, y tenia yo mucho
miedo que los Truenos me llevaran, y no podia dormir, pero luego me dormi, habia como una
luz dentro de mi casa [no tenian luz eléctrica todavia en el pueblo], me dormi y sofié con dos
sefores vestidos de blanco con sombrero, y me dijeron que no tenga miedo, que no estaban

hablando conmigo, sino solo entre ellos... Desde ahi ya no les tengo miedo”®*.

La misma sefiora tuvo de joven otro suefio con los Truenos, de un cerro grande, como uno
gue sefald en frente de su casa [se corrigido y mostro otro mas grande y redondo], que “se
abria como una tapa la parte de arriba y adentro habia mucha gente, todos de blanco,
hombres y mujeres, las mujeres con unos sombreros blancos redondos con flecos que caian
de los bordes [como ocho centimetros muestra con su mano]. Solo los vi corto tiempo, pero
eran los Truenos, y ahi vivian"®®. Llama la atencién que tenga tan presente este suefio de su
juventud, que ella misma dice que solo sofié dos veces en su vida a los Truenos, y le quedo

muy bien grabado en la memoria.

Un ejemplo de una peticion de ofrenda en un suefio comenté una anciana en mayo 2017:
“hace 12, 13 afos sofié con cuatro hombres glieros con sombreros rancheros, que no eran
de acd, nunca los habia visto, eran como grises porque vienen del cielo, y trabajaban
haciendo canales. Estaban por el pozo y me dijeron que querian comer zacahuil, una olla
chiquita, cuatro platos de barro de los de antes, bien bonitos, y cuatro gordas cada una de
frijol de teja”. Al despertar, la sefiora conto su suefio a su esposo y éste le dijo que tenian que
hacerlo, e hizo la ofrenda y nunca mas falté el agua en el pozo. Desde ahi siempre lo hacen,
y “si una vez no lo hacemos, entonces hay poca agua’. Antes siempre limpiaba y cuidaba al
pozo, ahora ya no, porque ya no vive ahi, pero sigue con la ofrenda, y otros usan a veces el

pP0z0o®°.
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Un especialista ritual obtuvo una visita onirica de “uno de esos sefiores que me reclamaba
gue faltaba algo de lo pagado, que le parecia que no estaba bien eso”. Al despertar, se puso
a buscar, y encontré que el paquetito de papel blanco con el dinero de la ofrenda estaba
debajo de una olla; se le habia olvidado de entregarlo. Entonces sali6 rapido y lo entregd®’.

Un anciano estaba en el rio y quiso ir a pescar y vio como otros habian agarrado muchos
peces, pero €l nada hasta la una de la mafiana, y se quedd dormido. Sofié con un sefior con
sombrero de palma que le decia que tenia que pagar si queria pescar. Para eso, algunos
tiran monedas al rio, pero él no, pero si pone las velas en su casa para pagar a la pesca o la

caza®®,

El s6tano de La Encantada estaba casi lleno de agua, y tenian todo el plan sembrado de
maiz que ya tenia elotes grandes cuando el especialista ritual sofié que “vino un camion
grande con herramientas para cercar y todo, era el mero jefe, y pidi6 la comida, si no se iba a
llevar todo [el maiz]”. Y como siempre hicieron la ofrenda, “se fue y bajo el agua, era porque

nosotros si cumplimos”®®,

Las visitas oniricas de los Truenos tienen distintos propdsitos, como también las visitas entre
personas. Lo que mas se pudo recopilar son peticiones especificas para lo que quieren, y
todos los sofiadores no tenian dudas de que se trataba de los Truenos, sea en la
presentacion que haya sido en su suefio. Los Truenos también hacen llegar advertencias a
los sofiadores por faltas cometidas, o para que puedan obtener suceso en su actividad, o sea
de agricultura, caza o pesca. Las ofrendas son una parte muy importante en la vida de los

xi'iui de antes, y de los actuales que creen o respetan el costumbre.

4.2. Ofrendas para los Truenos: tres casos distintos pero muy similares en Santa
Maria Acapulco, La Parada y La Encantada

En el ejido de Santa Maria, se pudo identificar y entrevistar a tres especialistas rituales, los
cuales cuentan con sus respectivos ayudantes. Los tres me otorgaron el permiso de poder

asistir a sus ofrendas, los cuales tenian elementos en comun y elementos muy distintos. Al
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principio, los especialistas no eran mencionados a voz abierta al preguntar, solo después de
meses se revelaron algunos de ellos y comentaron de como y cuando realizaban sus
ofrendas. En Santa Maria Acapulco habia un anciano especialista ritual, el cual se enfermé
gravemente antes de mi primera visita alli y ya no realiza las ofrendas, y muchos dicen que
ya no se hacen por eso. Designé a un heredero para este cargo, junto con otros que le
apoyan en este trabajo, y realizan las ofrendas en las pilas del sistema de tuberia y en las
milpas en las localidades alrededor de Santa Maria Acapulco y donde les invitan. En Los
Cuisillos vive otro especialista ritual que realiza las ofrendas en La Parada y rancherias
aledafias donde le invitan. Y en La Encantada vive otro especialista ritual, el mas anciano de
todos, que efectia las ofrendas en la misma comunidad. En la ultima estancia me enteré de
gue habia otros dos especialistas rituales que llevan a cabo ofrendas en otras comunidades
xi'iui, pero no se dio la oportunidad de ir a visitarlos. Una razon es que el juez auxiliar de una
localidad era hermano, y negd la existencia actual de ofrendas a los Truenos en su
comunidad; y cuando hubo cambio de autoridades, el nuevo juez me comentdé que, Si se
realizaban esas ofrendas, pero el sefior que los hacia no se encontraba en la casa®®. Este
trabajo se enfocaré en los tres mencionados, que dos de ellos aprendieron directamente de
Don Juan Yafiez, que ya fue nombrado y parece haber sido el udltimo gran kajut (Chemin,
2018).

Antes, las ofrendas se realizaban siempre de noche, con mesas fabricados de palos y
a veces con arcos (Chemin, 1988, p. 39). El lugar se encuentra siempre en “el limite de una
milpa” y por la tarde de la noche de ofrenda, el especialista y sus ayudantes van a preparar el
campo ceremonial. La parte mas importante es la mesa de varas, en cuyo contorno se
colocan las velas y a veces algunos arcos hacia los cuatro puntos cardinales (Chemin, 1980,
p. 81). Insiste el informante de Chemin, o le pone especial énfasis el propio Chemin, que el
pollo del bolime sea “limpio”, de un pollo joven sin espolones, sin pecado, para él eso esta
asociado con que no tuvo contactos sexuales (Chemin, 1980, p. 82). En mi trabajo de campo,
no se pudo observar tal fijacion; puede ser un relicto de otra época o0 no jugar ninguna
importancia, ya que la pureza relacionada con la castidad no es visto como algo meritorio.

En una entrevista en enero 2018, Dominique Chemin explicé que todos los rituales y

ofrendas eran de noche, hasta que en 1980 vinieron unos del Distrito Federal para filmar una
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pelicula, y él le pidié al chaman mayor que se haga de dia para filmar, “y asi se hizo y a partir
de ese dia se hizo de dia”. El se habia hecho muy amigo del chaman mayor, quizas era por
eso que cambio el horario de las ofrendas (Chemin, 1991a, p. 84).

Las ofrendas a los Truenos que se realicen en la actualidad tienen distintas metas, ya
que los Truenos estan implicados en diferentes procesos naturales que afectan a los
pobladores. Los tres especialistas hacen la ofrenda para pedir la lluvia en el primer semestre
del afio. En el sistema de tuberia de Santa Maria Acapulco también se realizan ofrendas en
las pilas. Para que crezca bien el maiz y que no caiga plaga en la milpa, varios campesinos
realizan ofrendas familiares en sus milpas después de la siembra. Estas ofrendas son mas
privadas y solo asisten los familiares y algunos ayudantes de la milpa. Otro tipo de ofrenda
privada es para la pesca, la caza o la proteccion de una nueva construccion contra rayos y
vientos. En La Encantada se realizan ademas ofrendas que no suba el agua del hoyo, para
que no se pierdan las cosechas del plan por inundaciones. Mas adelante se presentara el

significado de los elementos de la ofrenda, en especial el bolime.

Las ofrendas de las pilas del sistema de tuberia de Santa Maria Acapulco
En enero, el especialista ritual actual convoca a una asamblea para “ponerse de acuerdo” si

se hacen las ofrendas o0 no, y en cuales fechas. Las realizan siempre los domingos en la
mafiana “porque ahi todos pueden porque descansan”®, entre las siete y las nueve de la
mafiana para terminar a “eso de las doce, una”®®?. Comienzan en enero con las ofrendas en

el rio, donde se localiza la potabilizadora®®®

, para luego subir la tuberia y hacer ofrendas en
todas las pilas del sistema donde la gente lo pida los domingos subsecuentes®. En el afio
2017 se realiz6 el siguiente recorrido de ofrendas en las pilas: 29.1 en rio, 5.2 El Mezquital,
12.2 San Pedro, 19.2 Agua Amarga, 26.2 La Ahorcada, 5.3 Pozos San Pedro/Santa Maria
Acapulco, 12.3 Santa Maria Acapulco, y 19.3 atrio del templo de Santa Maria Acapulco®°°°®,
Comenta Cotonieto y Aguirre (2016:18-19) que, en 2009, las ofrendas fueron en “mayo, a lo

largo de dos semanas circulando por otros ranchos”. También comenzaron por el rio y
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terminaron en el centro de Santa Maria Acapulco, pasando por El Mezquital, San Pedro,
Santa Maria Acapulco, La Compuerta, La Barranca, San José.

La razon por estas ofrendas es la proteccion de la instalacion®’, que “no se revienten
los tubos™®® y que “no se descomponga la bomba”®®, ademas de que hay que pagar el agua
a los Truenos para “que haya agua’®”®. Relata un especialista ritual que “antes cada 8-15 dias
se quemaban piezas o se cortaban los tubos nuevos... Desde que hacen la manda, los tubos
ya no se rompen. La manda al agua es para los Truenos, ya que son ellos quienes ‘chingan’
a los tubos™*. No se sabe bien cuando se comenzé con esas ofrendas, un sefior comenta
que el especialista que actualmente estd muy enfermo inicié cuando ya existié la tuberia®?.
Un exgobernador dice sobre el origen de las ofrendas en las pilas que “eso es algo reciente,
un maestro de La Huasteca vino a radicar a El Mezquital, y les decia que en su pueblo habia
ocurrido algo parecido [que se descomponian las bombas y se reventaban los tubos], y les
dijo que ‘al mejor les falta una paga™®”. El mencionado especialista lo escuché y decidié de
intentarlo, y al parecer funcioné y desde ahi realizan las ofrendas en las pilas.

Se comenta también que “antes” asistian muchas mas personas, mientras que en la
actualidad a veces solo son tres personas®“. Un especialista se acuerda que “a veces eran
mas que 40 personas, a veces 25-30", que iban las mujeres al igual que los hombres al rio,
pero siempre eran puros hombres los que lo organizaban®”®. Un especialista ritual comenta
de “solo avisar [a la gente] que cree, [a los] otros para que”®’®, lo cual se restringe a un
circulo cada vez mas limitado. Se escuch6 también voces que se quejan de que no se
enteran algunos que quisieran asistir, pero “solo les avisan a los suyos”®”’.

La ofrenda principal consiste en zacahuil, o bolime, de pollo o de blanquillo, y cocas,

pero la mayoria de la gente “aporta lo que hay'®”® que pueden ser tortillas, pan, galletas o
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refrescos. El especialista ritual también menciona a las monedas en la ofrenda, pero no se
pudo observar este detalle en campo. Después otro ayudante del especialista explica que
solo en la ultima se ofrendan las monedas y luego se da las monedas al bombero, quien las
tiene que aventar al rio para “pagar al agua®”. La ofrenda que pude observar se colocaba
sobre un “nailon” (una bolsa grande de plastico negra cortada en una orilla) sobre el
basamento de concreto de la pila, pero uno comenta que se ponen dos mesas para la

ofrenda®®

. Al mejor depende de la cantidad de gente y de ofrenda que estan presente para
decidir sobre qué se puede colocar. También se mencion6 que ofrendan musica (mitote y
minuetes), pero no se pudo corroborar esta informacion en campo, porque en las ofrendas
asistidas no hubo musica®".

En 2007, un equipo filmé un “ritual para el agua” en Santa Maria Acapulco en la
cercania de la primera estacibn de bombeo, que era una peticion de lluvia y para “la
proteccion de la bomba eléctrica” y bajo el mando del especialista ritual ahora muy enfermo
(Buendia Zubiaga, 2007). La investigacion detras el documental es del matrimonio Chemin,
por eso las explicaciones coinciden plenamente con sus escritos. Al igual que en las otras
ofrendas que yo pude asistir, el especialista ritual se coloca en el lado poniente, viendo hacia
oriente, pero los arcos de las mesas de ofrenda no llevaban heno, sino hojas de cola de
gallo. A diferencia de las ofrendas en La Parada y La Encantada, en Santa Maria construyen
la mesa de la ofrenda el mismo dia (o la traen en la actualidad). No rocia con el aguardiente
ni la ofrenda ni los arcos, sino solo marca una cruz en el piso comenzando en el norte. Llama
la atencién, que en ese ritual tocaban de un lado los minuetes y cantaban alabanzas, la
musica religiosa, y del otro lado la danza del mitote, propio del “gusto de los Truenos”. El
mitote esta acompafiado por una flauta de carrizo muy particular, y el sefior que toca la flauta
en el video ya se murid, y el otro que la sabia tocar es el especialista ritual ahora muy
enfermo, ya no se hace esa danza porque no hay quien pueda tocar la musica. La tesis de
Gonzalez Martinez (2016) describe y analiza muy bien el mitote y es un trabajo muy

completo.

679 H55SMA_ER 4.1.17
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La primera ofrenda en el rio, el 29 de enero 2017, se realizé de la siguiente manera: la salida
era a las seis de la mafana de Santa Maria Acapulco, para llegar antes de las ocho de la
mafiana a la potabilizadora, localizada en el rio debajo de El Mezquital. Los asistentes eran
el especialista ritual, dos nietas de él, un ayudante del especialista y el bombero, méas la que
escribe. Otro sefior llegdé mas tarde al lugar. Todos entregaron su ofrenda, que sacaron de
sus en bolsas para este acto, al especialista, €l cual la coloc6 sobre el nailon. Luego cortaron
los tres bolimes con sus cuchillos, el especialista y su ayudante, sobre el nailon encima de la
losa de potabilizadora, del lado poniente.
Partian minuciosamente a los zacahuiles, y
colocaron los pedazos sobre las hojas del
zacahuil extendidas sobre el nailon,
alrededor ponian los refrescos, el lunche y
las galletas, como se puede apreciar en la

Figura 38. El especialista explico que a

ofrenda es para proteger los tubos (para
que no se revienten) y las bombas (para =
gque no se descompongan). Dejaron la A

'a

ofrenda como media hora, y se sentaron Figura 38: Ofrenda en la potabilizadora del
s Sistema Santa Maria Acapulco, el 29 de enero

un poco alejado, algunos platicando y otro ~
2017, como a las 9 de la mafana.

guardando silencio.

Al pasar el tiempo de espera, el especialista invitdé a los asistentes a acercarse y
comer de la ofrenda y sirvio de la coca grande en vasos de plastico que trajimos. Después de
gue todos comieron de la ofrenda, el especialista repartié la ofrenda en bolsas de plastico
(que todos trajeron) y todos llevaron otra cosa a casa de la que trajeron. Dejaron las sobras a
los perros que acompafaron la ofrenda, y antes de las 11 ya ibamos de camino de regreso a
Santa Maria. El especialista menciond que era poca gente porque era la primera vez en el

afo y por el clima (arriba en Santa Maria estaba lloviznando y hacia mucho frio de noche).
En el afio 2018, el especialista ritual mencionaba al principio del afio que se iban a poner de

acuerdo para comenzar el 14 de enero en el rio, y luego ir a El Mezquital, San Pedro, Agua

Amarga, La Ahorcada, y al mejor a Paso de Botello, porque un sefior de ahi le invitd. Y si les
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invitan los de La Compuerta y de San José, iban a ir, si no, subian luego a la pila de Santa

Maria®®

. En abril 2018, el ayudante del especialista contd que solo pudo asistir a las
primeras tres ofrendas, y luego fue a la corte de cafia y cuando regreso solo fue a la de la
pila de Santa Maria y de la laguna (que es para la peticion de lluvia), y que ya se habia
acabado para este afio®. Por varias razones no me era posible de obtener los datos de
forma clara por parte del especialista ritual.

Las ofrendas en las pilas solo se realizan en el sistema de tuberia de Santa Maria
Acapulco; los especialistas de las otras poblaciones no hacen nada en las pilas. Al parecer,
los Truenos no interaccionan con las pilas, sino con la instalacion eléctrica de las bombas y
en averias de los tubos, donde pueden no dejar pasar el agua que es su elemento. Una
anciana decia una vez muy claramente, que los Truenos estan en los cuerpos de agua, pero
no en las piletas o cisternas®*. Eso contrasta con la visién (mesoamericanista) que propone
Cotonieto y Aguirre (2016:12) donde “las pilas y depdsitos se les considera lugares de

habitacion del trueno”.

Peticion de lluvia en Santa Maria Acapulco
La lluvia tiene especial importancia entre los xi'iui de Santa Maria Acapulco, y entre mayo y

junio se realizan ofrendas de peticién de lluvia a los Truenos. Los organizadores son los
mismos como de las pilas, y cuando se termina el “tur” de las pilas, comienzan a hacer las
ofrendas para la lluvia y para que crezca bien el maiz en las grandes milpas comunitarias en
los alrededores de la cabecera. Al igual que con las pilas, comienzan por el Mezquital, donde
en el 2017 se realiz6 el 26.3 la milpa de El Mezquital, el 2.4 en la orilla de la milpa de San
José, el 9.4 en la milpa por La Joya Gavilan, y el 23.4 se terminé en la laguna de Santa Maria
Acapulco®,

En contraste a las ofrendas de las pilas, para la lluvia colocan una mesa en el sitio de
la ofrenda, que por lo comlun se encuentra al lado de una milpa. Comenta el especialista
ritual que antes era una cama de varas para las ofrendas, pero ahora traen a menudo una

mesa de madera al lugar de la ofrenda®®.

682 H55SMA_ER 5.1.18
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La ofrenda es para “el agua y los Truenos para que llueva”, y consiste en zacahuil,
galletas, gorditas, soda, pan y/o blanquillos (revoltijo de huevo)®®’. Comenta el especialista
gue “este afio (2016) llovié bien, solo pusimos cuatro cervezas en las esquinas [de la mesa]
pero no hubo borrachera como en los afios anteriores [cuando su antecesor que invitaba]”®®.
Indagando més sobre la cerveza y las ofrendas se llegé a la luz, que anteriormente hubo
ocasiones donde el especialista ritual anterior llevaba cajas de cerveza y algunos asistentes

terminaron borrachos, lo cual no le gust6 a mucha gente®®

. Otra problematica que se
descubrié en esas platicas era que un tiempo hubo un apoyo econémico del gobierno para
los gastos de las ofrendas, pero que no hubo transparencia y muchos chismes emergieron al
respecto. En la actualidad, creyendo a las voces, no hay ningdn apoyo gubernamental ni

para las ofrendas, ni para el transporte de los asistentes, ni para los misicos®®.

El 23 de abril 2017 pude documentar la Ultima de las ofrendas de peticién de lluvia en la
laguna de Santa Maria Acapulco, que se realiz6 una semana después que terminara la
Semana Santa. Al llegar alrededor de las siete y media, ya estaban algunos sefiores reunidos

debajo del &rbol al lado suroriental de la

vuelta a los ya presentes y los saludaba con
la mano. Los sefiores estaban sentados o
parados, y todas las bolsas estaban
colgando de arboles o arbustos- ninguna se |
encontraba en el piso. Alrededor de las |

nueve, un anciano llegd cargando una

pequefia mesa de madera en su espalda.

Esta mesa fue colocada debajo de arbol del s T o
Figura 39: El corte de los bolimes en la ofrenda

para la peticion de lluvia en la milpa, al lado de
trajeron dos botellas grandes de coca llena |5 Jaguna de Santa Maria Acapulco, el 23 de
abril 2017

lado sur-norte, mientras que otras personas

de agua. Dos de los especialistas rituales se

687 H55SMA_ER 18.12.16
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lavaban las manos ayudandose mutuamente con el agua, antes de recibir las ofrendas y
colocarlas de norte a sur sobre la mesa. En seguida, ellos cortaron los bolimes como se ve
en la Figura 39, mientras que los asistentes los estaban mirando. Cuando terminaron de
cortar los zacahuiles, se lavaron otra vez las manos (Figura 40). Uno de los dos especialistas
coloco cuatro botellas de refresco en las esquinas de la mesa y acomodan el resto de las
ofrendas.

Los asistentes estaban sentados sobre piedras,
esperando en silencio y a veces platicando despacito.
Después de como una hora, se levantaron los cuatro
especialistas rituales presentes, y el “jefe” de ellos daba
un discurso en xi'iui sobre kuté y sobre la cooperacion
para el proximo del ler de julio®*. En total estaban trece
personas presentes en la ofrenda, entre ellos dos
mujeres Xxi'iui. Sobre la mesa se podia apreciar la !
presencia de cocas de diferentes tamafos, pan, bolillos,
galletas, zacahuil, gorditas y lunche. El préximo paso
consistia en que los especialistas rituales ponian la

comida de la ofrenda en bolsas y los entregaban a los

asistentes. La coca grande se servia en vasos de -
Figura 40: Los especialistas
rituales se ayudan a lavarse las
que cada uno habia recibido su bolsa de ofrenda, todos manos después de cortar los
ngujué

plastico y se tomaba entre los asistentes. Después de

comian del zacahuil de huevo que se quedd. Ahi se
termind y todos se iban a sus hogares con sus bolsas con la ofrenda repartida adentro, y a

las diez y media ya la mayoria habian llegado a sus casas.

Esas ofrendas a los Truenos para la lluvia no son las Unicas formas para pedir la lluvia,

692

también se realizan velaciones con la virgen para que llueva®”, y para algunos el recorrido de

las pilas para los Truenos es “una procesion para la lluvia’®®. Los asistentes de estas

691 En memoria a 10 afios del incendio del templo, cada afio conmemoran ese dia con una
ofrenda.

692 H60SMA _eG 12.4.16
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ofrendas son mayoritariamente sefiores, cuyas esposas prepararon el zacahuil en la casa el
dia anterior, y llevan de regreso parte de la ofrenda comunitaria. Normalmente solo asiste
una persona de un hogar como representante.

El ciclo de las ofrendas en Santa Maria Acapulco se termina el primero de julio, en
conmemoracion del incendio del templo se realiza en el atrio una ofrenda colectiva. Varias
personas opinan, que la quemazon del templo fue un castigo por muchas faltas en la
poblacion. Por eso realizan este dia una ofrenda a los Truenos en el atrio, lo que implica que
sea la Unica ofrenda en Santa Maria con un dia fijo, sin importar a qué dia de la semana cae.
En 2018, como el primero de julio era de elecciones, lo cambiaron al ocho de julio para que
todos pudieron ir a acudir a los dos eventos si querian.

En la organizacion hay cierta desintegracion entre las autoridades y los especialistas
rituales, y la informacién sobre las fechas y lugares de las ofrendas no son un bien
completamente publico. Desde que se enfermd el especialista ritual anterior, que fue muy
conocido, varios interlocutores xi’iui aseguran que ya no se realizan esa forma de ofrenda en
los alrededores de Santa Maria Acapulco. Un exgobernador se acuerda que “Don Juan
Yafiez iba una semana antes de ofrenda casa por casa para avisar, y muchos cooperaban. El
otro [su sucesor oficial que ahora esta muy enfermo] también lo hacia, pero menos, iba sobre
todo con todos los borrachos. Y el actual no avisa, solo anda con sus amigos y que quiere
dejar el cargo porque la gente no coopera; antes eran mucho mas gentes”®®. Por asuntos de
intransparencia en la cooperacion con las ofrendas se hizo mala sangre en diferentes partes
de la comunidad, y también es la Unica comunidad donde los especialistas rituales pidieron
apoyo econdmico al gobierno para realizar las ofrendas (en las otras es por “pura voluntad”).

El caso de Santa Maria Acapulco es interesante, porque son los Unicos que adaptaron
el costumbre de las ofrendas en las pilas y tuberias, y que realizan las ofrendas siempre los
domingos para no importunar en el trabajo de la gente. Pero muchos pobladores dejaron de
asistir a las ofrendas, por diferentes motivos, y otros quisieran ir, pero no se enteran. El
traspaso del cargo del dltimo especialista ritual al actual no era nada facil, y muchos
pobladores no reconocen al nuevo y dicen que “[el viejo] no tiene heredero y que ya no se
hace desde que se enferm¢”®®.

694 H65SMA_ER 30.3.18
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Una anciana advierte que, si “si uno va una vez a la ofrenda, tiene que ir siempre, Si
no, los Truenos te matan a un animal u algo”. Por eso, ella nunca fue, prefiere no ir nunca
porque “tiene miedo” a ir a las ofrendas, ademas que su esposo nunca le pidié preparar un
zacahuil (aunque lo supiera hacer)®®. Un juez tampoco va a las ofrendas porque “hay ahi uno
que le manda a otro y lo mata”, lo cual no le parece bien para nada, y dice “si quieren
compartir entre ellos esta bien, pero que no manden a matar a nadie”®’.

De estos testimonios se puede leer que hay muchos mitos al respecto de las ofrendas
y sus asistentes, y que muchos no es que no crean, pero por miedo prefieren no arriesgarse
para no comprometerse con nada. El panorama de las razones de porque va 0 no va la gente

es muy amplia, y se precisaria mucho mas trabajo de campo para poder entenderlo mejor.

Ofrendas a los Truenos en La Parada
En los Cuisillos vive otro especialista ritual que realiza las ofrendas a los Truenos entre La

Parada y Los Cuisillos, y a veces en otras localidades donde le piden. Curiosamente, este
sefior, de alrededor de 60 afios, heredé su cargo de su suegro®®. Comenta que su suegro le
propuso como sucesor y la gente lo aceptd sin problema, y solo se hace la ofrenda si la

6% Con anterioridad, se realizaron al lado del Pozo Blanco en La Parada, con un

gente quiere
petate en el piso y un nailon encima, con el famoso especialista ritual llamado Don Juan
Yafiez. En esa época, todos compartian lo que traian con los otros asistentes en un gran
banquete. Después, este especialista ritual decidié de que ya no iban a compartir la ofrenda,
sino que todos se iban a llevar a sus casas lo que trajeron’. Unos aflos mas tarde, se
cambi6 el lugar a otro sitio, “arriba en la calle” (Juan Yafiez decidié este cambio)"®*. Después
se decidieron de hacer la ofrenda en el lugar actual “mas escondido”’®, y una mujer proponia
de cambiar otra vez para compartir la ofrenda con los asistentes. Se pusieron de acuerdo
gue cada uno decida cuanto de lo traido queria compartir con los asistentes, o sea cada uno

le entrega de su propia ofrenda a los demas’®. La juez de La Parada observaba que parecia
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gue “donde hacen las ofrendas a los Truenos, se va el agua... Lo hicieron tres o cuatro veces
en el pozo, y bajaba el agua; ahora lo hacen en un lugar apartado en el monte””. El
especialista menciona que su ofrenda es para pedir la lluvia, y a veces también lo hacen en
el pozo si se pide, y que también hay gente que realiza sus ofrendas en sus casas’®.

En contraste con las ofrendas de los de Santa Maria Acapulco, en La Parada se
efecttian las ofrendas cada afio el 15 de enero, 15 de mayo y a veces el 15 de septiembre ",
Pero a veces ocurren incidentes, por los cuales no se pueden realizar. En 2017, el
especialista ritual no estaba en el pueblo en septiembre, por eso no se hizo esa ofrenda, lo
cual no tenia mayores consecuencias, segin él’°’. Tampoco hizo la ofrenda en enero 2018
(en 2017 si hizo la del 15 de enero y del 15 de mayo)’®. Comenta que normalmente se
ejecuta la ofrenda a las cuatro de la tarde, pero la hora también se puede acomodar a los
asistentes que son hombres y mujeres, pero cada vez mas mujeres’®. Decia que mucho
antes se hacia de noche, con velas, pero que no se acuerda cuando se cambié al dia™®. En
mayo 2018, en acuerdo con las sefioras que asisten principalmente, se cambio la ofrenda del
15 de mayo al 4 de mayo a las nueve de la mafiana para que yo pudiera asistir’**. El 24 de
junio realizan otra ofrenda en el pozo de Las Caritas, lo sofidé una sefora (véase en Ejemplos
de suefos) y “le dije a mi sefior, y a otro también le dije y asi era”. Ahi hacen la ofrenda de
madrugada, antes del amanecer, como a las seis’*?. Por o en contra de los rayos en los
postes de luz, no hacen nada ahi en la Parada, como tampoco en las pilas (que casi hunca
tienen agua)’*®.

La ofrenda se coloca sobre una camilla de varas, que, segun el especialista ritual,
antes era mas grande, porque asistia mas gente, y ahora es mas chica™. La cama de

varillas tiene aproximadamente 60 cm de altura, donde antes se ponia en cada esquina un

704 M50LP_M 19.4.17
705 H60LC_ER 20.4.17
706 H60LC_ER 20.4.17
707 H60LC_ER 2.11.17
708 H60LC_ER 2.4.18

709 H60LC_ER 20.4.17
710 H60LC_ER 4.5.18

711 H60LC_ER 22.4.18
712 H60LC_ER 1.5.17

713 H60LC_ER 20.4.17
714 H60LC_ER 14.5.17

173



palo de metro y medio que estaba decorado con flores de papel blanco’*. Para la ofrenda del
15 de mayo 2017, iba a estar un dia antes a partir de las “ocho, diez” de la mafana en el
lugar de la ofrenda para fabricar las flores de sotol o de papel®. El dia de la ofrenda, se roza
la cama y las ofrendas con alcohol o aguardiente™’, como también al heno que a veces se
coloca encima de la camilla “para que llueva’™®. La ofrenda consiste principalmente en
zacahuil, galletas y refresco, y a veces con monedas que eran 5 centavos “de los de antes”, y
ahora 10 centavos’™. Las monedas son para pagar el agua a Diosito, las deposita después
de la ofrenda en el pozo cuando la gente no lo vea®. La ofrenda es para los Truenos, y Si
uno no lleva zacahuil, puede llevar dos paquetes de galletas saladas y una coca’.

Al terminar la ofrenda, guardan la camilla de forma vertical cerca del sitio y la vuelven
a usar si no hay otra indicaciéon. En ese lugar, se hace la ofrenda en enero y en septiembre
sin el uso de sotol para decorar; solamente la pura mesa. Como en La Parada hay muchas
religiones nuevas, asisten pocas personas, porgue ya no creen, antes asistian entre 40-50
personas. También se ofrendaba entre una o dos cervezas, pero nunca hubo borracheras

como con el antiguo especialista ritual de Santa Maria Acapulco’.

En La Parada, tuve la oportunidad de poder
asistir a dos ofrendas, mas los preparativos
de la primera el dia anterior. A continuacion,
estan las descripciones de las dos ofrendas.

El 14 de mayo, pude presenciar los
preparativos para la ofrenda del 15 de mayo
en La Parada, al llegar alrededor de las diez

de la mafana y con la ayuda de las nietas

del especialista ritual para encontrar el B . i
Figura 41: Preparativo de la mesa para la
ofrenda en La Parada, el dia 14 de mayo 2017,
715 H60LC ER 20.4.17 de la forma como la dejan para el otro dia
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un ayudante, que solo pudo conseguir tres sotoles (en vez de cuatro). Estaban armando
cuatro palos de casi dos metros con hileras de sotol, en su final superior al estilo de las velas
dentro del templo de Santa Maria Acapulco en festejos religiosos. Cada palo contaba con
entre cinco y siete vueltas de flores de sotol, mas la vela superior con alrededor de seis
pétalos, como se ve en la Figura 41. Y como solo contaban con tres sotoles, tenian que
improvisar para el cuarto palo. Ya habian armado la camilla de varas y colocados los cuatro
palos con el sotol en las esquinas. Dice que antes tenia un quinto palo en el centro de la
mesa, pero ya no lo hace. Asi preparado lo dejaron para terminar los detalles de las llamas y
el heno el otro dia antes de la ofrenda (para que no lo comieran los animales).

El 15 de mayo, la ofrenda comenzé alrededor de las nueve de la mafiana, y el
especialista ya habia colocado papel crepe rojo como llamas en las velas y heno en los
cuatro puntos cardinales encima de la camilla. Cuando llegé al lugar de la ofrenda, puso un
nailon negro sobre la camilla, una botella de agua debajo de la mesa y colgd su morral en el
arbol. Casi siempre se paraba del lado oriente de la mesa. Para comenzar, vertié alcohol en
un vaso, se crucific6 con un ramo de plantas (para barridas), y recibié las bolsas desde
oriente, luego algunas desde la esquina del poniente, y depositd a todas cuidadosamente
sobre la mesa. Todos los asistentes se ponian en direccion oriente-poniente del lado sur de
la mesa, y el especialista rocia desde poniente (direccion oriente-poniente) con aguardiente a
los asistentes. Luego hubo unos minutos de espera. Posteriormente, los asistentes tenian
gue ofrendar monedas de 50 centavos en
una bolsa que estaba puesta sobre la
mesa. Cada persona se sent6 o se paro en
su lugar y se esperaba, algunos
platicando, otros en silencio. :

Asistian siete mujeres y dos
hombres, y al final se acercaron también

cuatro mujeres jovenes con un nifio. A las

once quince llam6 a todos y cada uno

e %5 J : -..i;!-;:v_ o s
Figura 42: Reparticion de las ofrendas el 15 de
mayo 2017 en La Parada por los asistentes
demas, lo que se muestra en la Figura 42. que deciden cual parte de lo ofrendado quieren
compartir, como a las 11 de la mafiana

sirvio de su bolso (que estaba sobre la

mesa) lo que queria compartir con los
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La ofrenda consistia en dos zacahuiles, refrescos, galletas saladitas con atun y chile, y todos
repartieron a todos. Algunas partes se comian en el lugar, y otros se guardaban en sus
bolsos, que, al terminar, cada uno llevaba su bolso.

; Al final, como se ve en la Figura 43, se deposito la
cama de forma vertical entre algunos palos a algunos
metros de distancia, se arrancaron todos los palos y los
- arrimaron a un arbol. El heno, lo aventaron en las ramas
. de los arbustos cercanos, y los perros se acercaron para
comerse los restos caidos de la ofrenda. Después de
pocos minutos, no quedaba vestigio visible a primera

vista en el lugar.

La ofrenda del 4 de mayo 2018, que habian cambiado

del 15 de mayo, era para que lloviera y en esa ocasion,

Qf* el especialista ritual no pudo conseguir el sotol. Habia
e ST e T pr gk N .
e R T I e soflado que iba a ser un arco con heno en la ofrenda.
Figura 43: Al final de la ofrenda en

La Parada, la mesa fue colocada Para esto, hizo un arco de como 170 cm de alto que

verticalmente contra un arbol,

como también los palos de las ]
esquinas. El heno fue esparcido decorado con heno. Usé la mesa del afio pasado y puso

por los arbustos y los perros se n piastico transparente donde ya estaban las bolsas de
comieron los restos que se habian

caido la ofrenda a las nueve de la mafana. Explicd que ese

daba al oriente, con cinco varas transversales, todo

afio no tenia aguardiente, por eso no pudo rociarlos. Al

llegar, ya estaba el especialista y tres sefioras mayores, y después del saludo con la mano

pedi autorizacién para que unos amigos pudieran asistir a la ofrenda, la cual fue otorgada
con una sonrisa. Le entregué la ofrenda traida, y la coloc6 en la camilla.

Después de como 15 minutos, el especialista saco el zacahuil que estaba ya limpio

(sin las hojas de la envoltura) en una bolsa de plastico en la camilla. Lo empez6 a cortar con

su cuchillo, de la izquierda a la derecha, todo paralelo, como se puede ver en la Figura 44.

176



La que trajo el zacahuil empezé a repartir los pedazos a
los asistentes, y otra sefiora sirvid refresco, primero un
sprite, luego mi coca. La otra dofia entregaba galletas
saladas y una me dio una coca chica y el especialista un
paquete completo de "Marias". Empecé a repartir lo
traido por nosotros, y cuando estaba repartiendo mis
Marias, el especialista ritual se molesté un poco y dijo
que él me los habia dado, y le expliqué que también
habia traido, y que las de él tenia guardado donde
estaba un amigo, y se tranquilizé y las aceptd. Luego

ayudamos a limpiar, la mesa de varas fue colocada

donde el afio pasado, en el surponiente, el heno también
fue aventado en los arbustos (estaban las varas del afio = :

] ] _ Figura 44: Corte de bolime en la
pasado ahi todavia), el arco lo puso en el lado suroriente ofrenda del 4 de mayo en La
acostado, y las varas de la mesa también las tir6 donde Parada, como a las 10 de la

mafiana
la mesa.

En La Parada, se realizan las ofrendas para los Truenos en el mismo lugar tres veces por
afio en fechas fijos, sin importar a cuél dia de la semana cae. El especialista ritual puede
cambiar las fechas en diadlogo con los principales asistentes, como lo hizo para que la que
escribe podia asistir. También no pudo hacer dos ofrendas en un afio, lo cual no tenia
aparentes implicaciones en la relacion de los Truenos con los humanos.

En el caso de ese especialista ritual, los Truenos a veces le dicen en suefios lo que
quieren de ofrenda y como se tiene que ver. A diferencia de los de Santa Maria, la colocacion
del altar parece ser mas conservado, mientras que el especialista junto con la comunidad
parece tomarse mas libertad en cdmo quiere hacer las ofrendas. Esto basado en su propia
decision de querer compartir las ofrendas en el lugar y no llevarlos a casa como lo habia
impuesto el antiguo especialista ritual. Que sea en un lugar mas escondido, y que no muchos
sepan cuando se realizan las ofrendas, da cierta complicidad entre los asistentes que yo
como foranea podia notar mucho en co6mo me trataban; con mucha mas confianza que todas

las otras mujeres del lugar.
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Ofrenda en La Encantada: para el agua de arriba y en contra del agua de abajo
La Encantada se encuentra sobre una pequefia elevacion en un valle, que tiene un plan

donde se encuentran las milpas, y es la Unica localidad con un proyecto grande de
invernaderos (aunque estaban pensados para el cultivo de flores, pero los pobladores se lo
apropiaron y en la actualidad siembran maiz adentro). En una orilla del valle se encuentra un
sétano, también llamado el hoyo, que siempre tiene agua que sube y baja a lo largo del afio.
Es una amenaza si sube mucho, porque puede hacer inundar todo el plan y echar a perder la
cosecha. Estos datos preliminares son importantes para entender las ofrendas en La
Encantada, que se realizan segun las decisiones y los suefios del especialista ritual de la
misma comunidad. Es, como ya mencionado, el especialista ritual mas anciano, y so6lo hace
las ofrendas de La Encantada, pero su fama llega mucho mas lejos que las cumbres de los
cerros aledanos.

Sobra las fechas de las ofrendas no se pudo obtener un patrén tan fijo como en las
otras comunidades; lo Unico que se puede decir con certeza es que la primera ofrenda del
afio se realiza el 24 de enero a las cinco de la mafiana’®. Don Juan Yafiez hacia la primera
ofrenda del afio el 13 de enero, pero “ahi mucha gente tiene trabajo en la milpa, por eso lo
cambiaron al 24, asi pueden asistir mas y hay un poco menos trabajo en la milpa”’**. A veces
comienzan a las seis de la mafiana “si no se junta la gente”; “mucho antes” se usaba velas y
se ofrendaba de noche, pero con el viento en la noche se apagaban mucho, por eso ahora
hacen la ofrenda de madrugada, desde “que [él] era chiquillo”’?>. Las otras ofrendas también
se efectian generalmente a las cinco de la mafiana en un dia 24; sobre los meses es donde
no hay consenso. Este hecho puede indicar la minima importancia que tiene el mes, y que
dependiendo del desarrollo del afio se necesita mas o menos ofrendas. Por ejemplo, en
enero 2017 se atestigué que para el 24 de abril iba a haber la préxima ofrenda’®. En abril del
mismo afio mencionaron que el 24 de mayo se hara otra vez y el 24 de octubre’®. Un mes
mas tarde, el especialista ritual decia que las ofrendas eran el 24 de enero, el 24 de junio y el

24 de agosto, “para que crezca el maiz’’?®. Para el afio 2018, en abril se mencionaban las
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fechas de las ofrendas el 24 de enero, el 24 de marzo y el 13 de abril’®, aunque al menos

30y otro sefior el 23 de marzo™!. Segun

dos sefioras aseguraron de que era el 27 de marzo
el especialista ritual (a finales de abril) decia que se hizo “en enero, marzo, y el 13 de abril”, y
que “en junio se va a hacer también [el dia 24], dependiendo de lo que pidan”’*. Llama la
atencién que, en casi cada mencion de las fechas, s6lo se nombra a tres, aunque diga que
“siempre son cuatro veces al afio, donde realizan las ofrendas de forma igual’”3. El
especialista ritual luego afirma que es “siempre el 24... Enero, marzo, abril, mayo, a veces
junio, pero ahi solo tortillas”"”**. Dos meses mas tarde, el mismo especialista dice que se
“hace de cuatro a cinco veces por afio, la ultimo el 24 de agosto, ahi solo [dan] tortillas o
galletas, porque es la ultima hasta enero. Enero, marzo, a veces abril, mayo, junio o julio, y
agosto se hace””*. Esa Ultima explicacion de las ofrendas parece ser la mas sensata para
entender el sistema de ofrendas de La Encantada, que también depende de la voluntad de
los Truenos que se escapan de la I6gica calendarica.

El especialista ritual hace una junta antes de la ofrenda “para ver si quieren ir los del
pueblo”, y avisa la gente faltando cinco dias para la ofrenda’®. Después de entrar en mas
confianza con algunas personas del pueblo y sobre todo con el especialista ritual, me daban
mas detalles sobre la realizacién de las ofrendas. Por ejemplo, que, en la ofrenda del 13 de
abril 2018, los Truenos habian pedido pollo y comieron la ofrenda con platos “ahi abajo”,
mientras que los que habian traido zacahuil, se lo llevaron para sus casas otra vez’’. El
mismo sefior, un ayudante del especialista, comentd que “para el 24 de mayo van a hacer la
junta en casa [del especialista], y ahi se va a decidir cuando y quien tiene que llevar qué; qué
es lo que piden [los Truenos], [la ofrenda] ha de ser como dos o tres dias después”’®.
Basado en este testimonio, es posible entender algunas confusiones sobre las fechas, ya

que a veces solo son las reuniones el dia 24. Ademas, la mayor parte de las decisiones las
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toma el especialista ritual basado en su comunicacion onirica con los Truenos. En la tuberia 'y
las pilas, como ya dicho, “no hacen ofrenda ni nada”"°.

El lugar de la ofrenda fue mencionado por el especialista de ser “siempre el mismo” ",
mientras que otros asistentes comentaron que hace dos afios (en 2017, entonces en el 2015)
se cambio el lugar’. Que antes se hacia “por el sétano en el llano”’*?, pero como habia ahi

trabajadores de fuera en los invernaderos, prefirieron cambiarla de lugar’?

, porque “parece
gue no les gusta a los de afuera, por eso mejor un lugar mas escondido”’*. El especialista
ritual dice que es cierto que hay el macho y la hembra del hoyo®, pero que no se hace la

ofrenda ahi, “s6lo se tiran monedas, porque hay que pagar”’’*.

Preparativos del dia anterior a la ofrenda

El dia anterior a la ofrenda, el especialista ritual va a preparar el terreno, y algunos
pobladores le ayudan a veces. En abril 2017, tuve la posibilidad de poder apoyar en los
preparativos para la ofrenda el dia previo, y el especialista habia decidido que se tenia que
remplazar a la cama de varillas, que ya tenia dos afios, por una nueva’™’. El “nuevo” lugar de
la ofrenda es casi circular, todavia tenia palos y piedras en el piso, no estaba completamente
plano. Parte de los preparativos era de quitar las yerbas, las varas viejas y las piedras
sueltas. Debajo de la supervisidon del especialista ritual, dos ayudantes cortaban palos rectos
a medida para la nueva cama. Solo dejaron los postes verticales y los “durmientes”
horizontales de la cama antigua para ser reutilizados en la nueva camilla.

Comenzaron por los palos (verticales) de los lados de la cama, seguido por la
colocacion desde oriente de las varas (horizontales) y su amarre con tiras de sambuco
traidos por el especialista. Del lado occidente, dejaron los tres “durmientes” un poco afuera,
unos 20 cm, mientras que, en los otros lados, las varas horizontales eran los que definieron

la silueta. El préximo paso era colocar un palo de casi dos metros en los cuatro rumbos
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cardinales por afuera de la mesa a unos cinco metros cada uno, comenzando en el norte y
yendo en sentido del reloj hasta terminar en poniente. Con un machete cortaban el final del
palo para obtener una punta, la cual enterraron y luego le echaban agua, tierra y piedras para
que tuviese mejor estabilidad. EI mismo procedimiento se repetia con los palos colocados en
la orilla de la cama, igual comenzando por el lado norte, seguido por nororiente en el sentido
horario hasta terminar en el norponiente. Al final de la tarde, el sitio con la cama de varillas se
gued6 como se muestra en la Figura 45.

Asi dejaron el lugar hasta el otro dia,
comentando que “el heno se coloca mafana, si no los
animales lo pueden comer durante la noche”™, El
mismo dia (de los preparativos), las mujeres preparan
el zacahuil en sus casas, para que sus parejas lo
llevaren a la ofrenda el dia siguiente. Al regresar de los |
preparativos, me dio la sorpresa que me ofrecieron
zacahuil en la casa donde me quedaba, y a la pregunta
si no era para mafiana, el sefior me respondio que :
siempre hacen dos zacahuil, uno para llevar a la .

ofrenda y otro para comer el mismo dia que se

cuece™®. i te s :
s R e By i 3 e T S

Figura 45: Preparativos el 23 de
abril 2017 para la ofrenda el dia
siguiente, con la cama de varillas
nuevas en La Encantada

Realizacion de las ofrendas

El 24 de enero 2017 salimos un poco después de las cinco de la mafiana de Santa Maria
Acapulco para llegar alrededor de las siete a La Encantada, y llegamos tarde a la ofrenda
que habia comenzado a las cinco de la mafiana (por confiada yo le habia creido a otro
especialista ritual que decia que nadie comenzaba tan temprano, que era suficiente salir a
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las seis de Santa Maria™). El escenario era una mesa de varillas con palos en las cuatro
esquinas, mas dos en el eje norte-sur, cada uno decorado al estilo velas de sotol, como se
muestra en la Figura 46. Los palos en oriente estaban mas altos que en los otros rumbos, y
todos estaban conectados por hilos con heno. En el lado poniente estaba colgado una bolsa
con el aguardiente, y sobre la mesa dos platos de vidrio blanco, ambos con un papel blanco
encima donde se tenia que colocar una moneda en cada una. En una distancia cautelosa
estaban sentados y parados los asistentes de la ofrenda, algunos en pequefios grupos
platicando, otros en silencio.

Al llegar al sitio tarde, igual nos
otorgaron el permiso de entregar nuestras
bolsas con ofrendas, donde nos tuvimos
que formar del lado poniente y entregarlas
al especialista ritual. Luego rocia todo con
alcohol, comenzando por oriente, desde los
puntos cardinales daba una vuelta

completa, después daba otra vuelta por

adentro, mas pegado a la mesa, siguiendo - S

Ar

con el rociado, en la direccibn de las : e S et
Figura 46: Ofrenda en La Encantada el 24 de
enero 2017, como a las 7 de la mafana. Vista
hubo una espera en silencio, luego me desde el poniente hacia el oriente.

convocaron mis acompafiantes y me

manecillas del reloj. Después del rociado,

tradujeron que la gente del lugar queria saber quién era y qué hacia alla. Después de mi
presentacion en espafiol, el especialista ritual que me acompafiaba les tradujo al xi'iui mi
discurso, donde hubo algunas preguntas y al final concordaron que “estaba bien mi
presencia”. Después de esa intervencion, los participantes se alinearon en los cuatro rumbos,
alrededor de cuatro personas por rumbo, y el especialista ritual (de sur a oriente) y su
ayudante (de poniente a norte) empezaron a entregar a cada uno su bolso que habia llevado.
Eran alrededor de las ocho de la mafiana cuando termind y cada uno iba con su bolsa a

casa.
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Los de Santa Maria Acapulco quedaron algo consternados por ese hecho, ya que
habian traido sus cuchillos para ayudar en el corte del zacahuil para compartir entre todos. Al
preguntar sobre este hecho extrafio para los visitantes, un sefior explicé que antes toda la
gente comia ahi de la ofrenda, pero “algunos no aportaban, pero bien venian todos sus
chiquillos que comian mucho” y se acababa toda la comida. Esta es la razén porque
cambiaron que todos se llevan lo que traen, ya que antes no alcanzaba para que lleven algo
a la casa por tantos que comian™!. O, en otras palabras: “para hacer la ofrenda uno tiene
gastos... Y asi no vale de que ya no queda nada [para llevar a la casa] para los que si
cooperan”’?, El especialista ritual menciona otra razén: que otros decian que él solo hacia la
ofrenda para poder “comer de los otros sin gastar”, por eso se decidié de cambiar, “a que
cada uno se lo lleve de vuelta a su casa”’*. Pero que “a veces igual comen ahi abajo, pero
poco”™. El especialista ritual comenta que fue Don Juan Yafiez quien lo establecio, a él
personalmente le daba pena de no poder dar a los chiquillos, pero “asi lo decidié””**. Pero
asegura que, si alguien pasa por la casa, si invitan de su ofrenda’®.

Los de La Encantada nos invitaron a la préxima ofrenda que iba a ser el 24 de abril, y
el especialista ritual contesto la pregunta de la razén de la ofrenda que “era la ofrenda para
agradecer y pedir que no se inunda, que haya lluvia y abundante cosecha”’".

Aprendiendo de las vivencias, para la ofrenda del 24 de abril llegué el dia anterior a La
Encantada para poder asistir toda la ofrenda, y como ya mencionado, tuve la oportunidad de
ayudar en los preparativos. El 24 salimos como a las cinco y cuarto de la casa del
especialista ritual, el cual llevaba un costal de heno y una linterna. Al llegar al sitio ya eran
alrededor de las cinco y media, y dos sefiores y un muchacho estaban acostados en la orilla
del campo ceremonial. El especialista y su ayudante amarraron un hilo de las fibras del
sambuco entre los palos y colocaron el heno encima, comenzando de oriente a poniente,

luego de norte a sur, después alrededor de la mesa iniciando en el norte, esa vez en sentido
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contra reloj. Al final colocaron el heno desde el norte y ya todo revuelto lo aventaron por
arriba para que quede sobre el hilo. Mientras, estaban llegando mas sefores, que se
sentaron en pequefios grupos. El especialista prosiguié colocando el aguardiente en una
botella de vidrio verde el lado poniente de la camilla. Después sac6 dos platos blancos de
vidrio de la bolsa de su morral y los colocé también en el lado poniente de la mesa, y les
ponia dos papeles blancos encima. A continuacion, vertia el aguardiente en otra botella de
vidrio y la dejo en el piso.

A su voz, todos los asistentes, que eran entre 13 y 15 personas (a veces acuden hasta
30 personas a la ofrenda, “hoy hay pocos, al mejor porque muchos trabajan”*®) se levantaron
y se enfilaron en los cuatro lados de la mesa, mas o0 menos la misma cantidad en cada
rumbo. El ayudante recibia de rodillas las
bolsas o morrales de la gente, algunos de
los cuales también se arrodillaron, otros se
contentaban en bajar la frente al
entregarlo. Se inici6é por la izquierda, luego
por la derecha, de poniente- sur- oriente-
norte en direccion de contrarreloj siempre
primero a la izquierda y la segunda a la
derecha en cada lado se colocan los

bolsos. Mientras, el especialista ritual

recibia las monedas en los platos que

Figura 47: Ofrenda del 24 de abril 2017 en La
tenia en sus dos manos y asi se daba la Encantada, al amanecer, durante la espera
después de wuna wvuelta de rociado de
aguardiente sobre la mesa y el heno

vuelta. Alrededor de las seis veinte de la
mafana, todos se sentaban en sus lugares
y o0 platicaban en voz baja o en silencio (Figura 47).

El especialista ritual daba vuelta contrarreloj rociando con aguardiente tres veces por
debajo y una vez por encima de la camilla, siempre comenzando por el lado poniente, viendo
hacia oriente. Se sentaba en su lugar, y después de como veinte minutos, daba otra vuelta
igual con el aguardiente, y mientras que rociaba, todos los sefores guardaban silencio. Al

cuarto para las siete habia mas gente sentada en el sur, solo habia una mujer con una nifia,
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el resto eran todos hombres (a excepcion de la forastera que escribe). El especialista ritual
se sento otra vez, y alrededor de las siete, su ayudante destapd la botella de aguardiente con
una rama, y comenzdé a rociar el escenario primero por adentro de poniente hacia el norte y
después al oriente, ahi empezd a rociar también por los “brazos” de los cuatro rumbos, el
heno colocado sobre los hilos entre los palos en las puntas y la mesa. Ese movimiento era
contrarreloj, y se dio la vuelta completa por afuera, y luego comenzé otra vuelta por adentro
en sentido del reloj hasta terminar el contenido de la botella. A las siete y diez, el especialista
inicié con la reparticién de las ofrendas a sus duefios desde el lado sur, y su ayudante por el
lado norte, como se ve en la Figura 48.

De las monedas sobre los papeles en
o los platos, los envolvié en el papel e hizo
dos paquetitos, que el especialista ritual
después los iba a dejar donde
correspondia. Los que recibieron su bolso,
" se marcharon para sus casas, algunos
* ayudaron a quitar el heno y el sambuco y lo
| aventaron dentro de los arboles. También

quitaron los palos de sus lugares vy

acostaron de forma vertical la cama hacia

S T T ai, L x __'.‘-.-ui.____"____-.-- A
Figura 48: Entrega de las ofrendas a los
asistentes en La Encantada, el especialista
ritual comienza en el sur a entregar la ofrenda, *“los chicos no se suban a la camilla”, y €l
y su ayudante en norte. Cada asistente espera
en su rumbo su turno.

-

un arbusto. La razén por eso era para que

especialista ritual lo quiso asi y asi lo
mando6”. Solo quedaron los soportes de la

cama en pie, del resto, nada indica lo que ocurrié ahi unos instantes antes.

Significados y repercusiones de las ofrendas

El heno representa a las nubes del cielo, “se ve asi con las montafias”, y el aguardiente es
para que llueva, que se mojan las nubes y todo. Chemin (1980:87) lo llama “pastle” al heno, y
tiene la misma funcién de representar la “neblina de los vientos”. Los cuatro puntos extremos

unidos con el heno son los caminos o “callejones” hacia los cuatro rumbos por los cuales
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pasan los Truenos’, y tienen que mojarse con aguardiente hasta que este se termine .
Chemin (1980:87) escribe que la mesa central es el “centro del mundo”, mientras que, para el
especialista de La Encantada, es una mesa donde vienen a comer “los sefores”. Los arcos o
las estacas en las esquinas de las mesas son las “puertas de entrada” segun Chemin
(1980:87), y para €l de La Encantada, son los “caminos”; tienen la misma funcién de guiar a
los invitados a la mesa. El especialista ritual de La Encantada cuenta que “antes, Don Juan
[Yafiez] les ofrecia café en las ofrendas, café caliente, y un dia me dijo que un Trueno se
habia quemado la boca [y se rie], y a mi me dijeron [en suefios] que querian aguardiente y a
veces cerveza'®. Chemin (1988:48) describe el café en la ofrenda de Don Juan Yafiez como
“Onica ofrenda caliente”, y no menciona el aguardiente. Por eso rocia a toda la ofrenda con
aguardiente, porque asi lo piden “hasta que se acaba”’®, porque asi “es como la lluvia, que
es para todo, no queda nada en las nubes”’®. Comenta el especialista ritual que “una vez
solo consegui poquito [de aguardiente, como 8 cm muestra con la mano] y eso fue lo que
dimos [en la ofrenda] y luego en la noche sofié los cuatro sefiores comiendo en una mesa - la
gue es de varas es una mesa bien para ellos- el bolime y tenian el vaso de aguardiente y se
lo pasaban y todos tomaban. Eran sefiores de antes, como nosotros, con sombreros ‘de los
de antes’ de palma, camisa de manta blanca y también pantalones de manta, usaban
huaraches, pero no de esos como nuestros, sino otros, con tiras asi [muestra con la mano
como un centimetro] a lo ancho del pie. Son personas grandes, tienen arrugas, no tan
ancianos, pero si. Hablan su propia lengua que yo no entiendo, pero Don Juan [Yafiez] si
entendia, y también hablan en xi'iui conmigo a veces. En esta ocasiébn me dijeron que les
gusto y que querian aguardiente”™®, La cama se prepara en la tarde anterior para estar listo
en la madrugada, ya que representa la mesa para los Truenos de los cuatro vientos’®.
Porque los "presidentes” de los Truenos son cuatro, de los cuatro rumbos (los sefiala con la
mano), vienen a comer a la mesa desde los cuatro lados™’. En julio, el especialista ritual

explico indicando los rumbos con las manos en zigzag que “[los Truenos] trabajan ahora por
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el norte y oriente, por eso primero se sirve ahi, luego poniente y sur’’®. La direccion del
oriente es privilegiada, como lo observa Chemin (1980:88) y también se puede notar
claramente en las ofrendas actuales.

Las dos monedas de ofrenda eran antes de diez y cincuenta centavos, y en la
actualidad de diez o cincuenta centavos (para la milpa) y un peso (para el sétano para que

9y para que trabajen los Truenos’®). El especialista ritual entierra a uno de

no suba el agua
los paquetitos con monedas en la milpa para que crezca bien el maiz “cuando nadie me ve”.
Al segundo paquetito lo deposita en una cuevita en rizo del s6tano, este es para el agua y los
Truenos, y que no suba el agua del sétano’”*. Un ayudante mencioné que uno de los platos

2 ‘mientras

es para el agua y el otro es para el viento, y que se dejaba a los dos en el s6tano
gue otro ayudante opina que ambas monedas se depositan en la milpa y con ellas se paga el
trabajo a los Truenos’”. Es importante que ambos papeles donde se depositan las monedas
sean blancos, y sobre los platos de vidrio o ceramica blanca’”.

Chemin (1980:91) describe que los cinco centavos de ofrenda son para el “padre
paterno” 500 pesos, con lo cual se paga el agua, y “para pagar al encantado su regreso a
este lugar”. Esa explicacion no parece tener demasiado fundamento, ya que, entre los xi'iui,
la paga es por trabajo, y no por estancia; es mas probable que con este dinero se pague a
ese ser de seguir trabajando y de no dafar a los pobladores.

Todos los afos realizan las ofrendas, y dice el especialista ritual que es porque “si uno no
hace ofrenda, puede ser que no pase nada ese afio, pero al mejor el préximo falte”””>. Un
sefior comenta que como dos veces no hicieron la ofrenda “porque la gente ya no quiso”, y a
consecuencia vino “mucho calor de dia y de noche mucho viento con truenos, pero no llovia”.
Entonces la gente se juntd para hacer la ofrenda y le pidieron al especialista ritual, y “a los
dos o tres dias después se quitaron los truenos”. Enfatiza que “solo dos veces no hicieron

[zacahuil], porque los Truenos no dejan mas tiempo” por su naturaleza corajuda “se enojarian
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mucho”’’®. En otra ocasién, “hace unos veinte afios”, estaba similar el panorama: en la tarde
y en la noche habia muchos truenos y rayos, y “puro calor de dia, faltaba mucho el agua,
[porque] no llovia. [los rayos] mataron a uno o dos ‘machos’[mulas] y caballos, y entonces la
gente se juntd y pidieron al especialista ritual hacer la ofrenda. Un rayo habia matado a una
mujer en Anteojos... Y a un sefior también de Anteojos que estaba tomando cerveza debajo
del capulin, [el rayo] le cortd de pecho por abajo [lo muestra con sus manos], también le cortd
la ropa; lo pudieron llevar a Rio Verde donde se curd, pero quedé como quemado de un lado,
se llama Vincente ese sefior. Entonces hicieron la decisién de la ofrenda y ahi no méas se
quité esa tempestad nocturna, y luego hicieron la ofrenda en La Encantada y vinieron
también los de los alrededores, de Frijolares, Anteojos y La Cuchilla’’”’. En los dos casos, la
decision colectiva de realizar la ofrenda provocé un cambio en el tiempo; en el primero, el
calor y los truenos y rayos estaban asociados a la falta de la ofrenda, mientras que en el
segundo caso no se explicita cual era la falta de los pobladores. Los rayos pueden matar a
personas o a ganado, y es considerado un castigo por una falta y queda grabado en la
memoria colectiva, aunque hayan pasado veinte afios.

Las razones para las ofrendas pueden ser varias, desde el desastre del 1955 siempre
piden con ofrendas que no suba el agua en el sétano, y “no volvié a pasar”’. Normalmente es
por octubre cuando sube el agua en el sétano, y esa agua “no es de la lluvia”’”®, y puede
causar la inundacion del plan con la consecuente pérdida de toda la cosecha’. Otra razén
de las ofrendas, en conjunto con el motivo ya mencionado, es “que no falte la lluvia, ya que
hay poca por aca”®. En junio, es la ofrenda antes de la lluvia para que quede pagado su
trabajo (de los Truenos) de traer el agua del mar’® y que llueva “normal”’®2. Otros mencionan
una razéon mas de las ofrendas: “que el maiz crezca bien"”. En enero, casi como un
resumen y la peticién general para el afio, la ofrenda es para agradecer y pedir que no se

inunda, que haya lluvia y abundante cosecha’‘.
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Un sefior de la misma localidad no creia en las ofrendas y nunca asistia y siempre le decia al
especialista ritual que “hacia la ofrenda sélo porque era pobre y queria comer zacahuil”’®,

1786

Este sefior tenia su milpa cerca del s6tano y una vez “subié muy arriba el agua””®, a unos

cuatro metros debajo de la cima™’. Entonces le vino a pedir al especialista ritual de “hacer
zacahuil”, “si no se iba a echar a perder todo si subia mas el agua”’®. El “hacer zacahuil”
consiste en la ofrenda a los Truenos que puede ser zacahuil, pan, coca, galletas,
aguardiente, cerveza o lo que pidan™®. El especialista le respondié que “si se juntan unas
cinco personas se hace”’®, y fueron a ver a las 5 de la tarde, y pusieron el otro dia un palo
para saber por dénde iba el agua y para juntar la gente para la ofrenda’. Con la decision ya
bajo el agua’™?, igual hicieron la ofrenda y desde ahi siempre asiste a las ofrendas este

sefior’®,

El especialista ritual observa que “ya muchos no creen, no van a la ofrenda y dicen que solo
guiero comer pollo”; y aclara que “yo no necesito hacer ofrenda para comer pollo”. Y es por
eso que “no esté lloviendo ahora, porque la gente no cree, y si no se les dan [a los Truenos],
no traen el agua”. Y que él colabora con lo suyo, lo que puede hacer™. Es una cuestion de la
colectividad, el especialista ritual dice que "mucha gente no cree, y no hacen la ofrenda. Pero
nosotros que tenemos ahi la milpa, siempre hacemos, por eso crece, y los otros las tienen al
lado y gracias a la ofrenda de nosotros que si hacemos tampoco les pasa nada [a ellos].
Pero el dia que dejamos de hacer la ofrenda, van a ver todos”’*®. O sea, gracias a la ofrenda

de pocos, todos se benefician, aunque no estén cooperando.
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Chemin (1980:82-87) describe tres ofrendas en los afios 1970’s, donde se puede observar
muchos elementos que se utilizan también en las ofrendas actuales. EI cambio mas drastico
es, como ya mencionado, que ahora se haga de dia, y antes se hacia de noche. Las “velas”
de sotol pueden representar la reminiscencia a las velas con los candelabros que se utilizaba
de noche, y el rociado del aguardiente sobre las ofrendas y toda la instalacién ceremonial. Al
igual como en La Encantada, de cada fila se deposita una moneda en un plato (aunque no se
especifica el color, se puede suponer que también esté blanco, ya que el blanco representa
el color de los Truenos. Y también el hincado de los ayudantes del especialista ritual al recibir
las ofrendas de los morrales de los asistentes, que a veces también se hincan, es igual en La
Encantada y en el ritual de los 70’s. Los asistentes comen una parte pequefia de los bolimes
gue son repartidos, y los otros, los guardan en sus morrales para llevarlos a la casa; como se
hace en la actualidad en Santa Maria Acapulco y en La Parada, pero no en La Encantada.

Similar a lo que coment6 el especialista ritual de La Parada, no se hace siempre la
ofrenda con los arcos, a veces solo con la mesa de varas y una ofrenda reducida, como lo
comenta Chemin de la ofrenda del septiembre 1977 (Chemin, 1980, p. 86). También el
especialista ritual de La Encantada menciond que no es siempre la misma ofrenda, depende
de los que se pida en sus suefios.

La ofrenda en La Encantada difiere en varios aspectos con las de La Parada y de
Santa Maria, y también es donde mas gente de la poblacién asiste. La forma de organizacion
es similar en los tres casos, con un especialista ritual que convoca a quien le parece
adecuado para la organizacion de la ofrenda. En el caso de La Encantada, las fechas no
estan predeterminados como en las otras dos localidades, pero si la hora. La ofrenda de La
Parada y de La Encantada tienen mas aspectos en comun que de Santa Maria; ambos usan
una mesa de varillas, tienen un lugar escondido donde realizan la ofrenda, ambos usan heno
y velas de sotol para decorar la camilla y rocian con aguardiente la ofrenda (si es que tienen).
Sobre las monedas en la ofrenda hay diferentes visiones, algunos dicen que en la primera (o
la Ultima) de Santa Maria también la ofrendan, pero no se pudo corroborar en la del 2017. En
La Parada ofrendan una vez por afio monedas, que luego vienen depositados dentro de un
pozo, mientras que, en La Encantada, siempre ofrendan unas monedas en los dos platos.

Parece que en La Encantada es la ofrenda mas “tradicional” si se puede usar ese

término, mientras que en las otras localidades hubo mas cambios y adaptaciones a la vida
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moderna. El especialista ritual de La Encantada es el mas anciano, y el que mas respeto
recibe de toda la poblacion, a veces también temor. Pero estas ofrendas colectivas a los
Truenos no son los Unicos que hay, al igual que las individuales (Ofrendas particulares en
milpas familiares contra plagas y para que crezca maiz, y ofrendas para la caza o pesca )
tienen como proposito de obtener el favor de los Truenos mediante su comida preferida, el

zacahuil.

Las ofrendas y ngujud, el zacahuil
El ingrediente principal de las ofrendas a los ngulué es el zacahuil, o bolime, o ngujua, donde

la version de los xi'iui de ese tamal grande difiere en algunos aspectos de sus homénimos de
la Huasteca. Ademas, en la mesa de la ofrenda se pueden encontrar galletas, gorditas (de
blanquillo), pan, pollo, salsa de chile verdes, elotes, mole, tortillas, “lunche”, soda, refresco,
coca, café y cerveza; por lo general “lo que hay” y a veces “lo que piden”. Al organizar un
viaje a una ofrenda con medio dia de anticipacién, dos ayudantes del especialista ritual
dijeron que no iban a ir porque no tenian zacahuil, y no iban a ir “con las manos vacias”,
porgue “no estaba bueno ir sin nada”"®.

La base del zacahuil siempre esta hecha de maiz, nunca de chamal™’, rellenado de
huevos o de pollo con mole y envuelto en hojas de mazorca. El mole entre los xi'iui del ejido
de Santa Maria Acapulco se prepara con chile cascabel, ajo, comino, pimienta y clavos, que
se muelen juntos en el molcajete, o a veces en la licuadora. Si se usa huevos para el bolime,
son previamente cocidos y pelados, y la coccién dura mucho menos que si es un zacahuil de
pollo (Chemin Béassler, 2000, p. 121). Un especialista ritual enfatiza que “siempre es de pollo,
nunca de guajolote””®. Y un sefior menciona que no difiere si el pollo es comprado o de
rancho, al igual que el blanquillo también puede ser de rancho o comprado, ambas van bien
para la ofrenda’. En una ocasion se pudo observar que el zacahuil era hecho con minsa, y
no de maiz, y eso causo algo de ruido entre los participantes El preparado de los bolimes
esta en las manos de las mujeres, pero no todas saben preparar el zacahuil; en una familia

solo la hija mayor sabe, mientras que sus hermanas no recibieron tal instruccion. En raras
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ocasiones se pudo observar la preparacion de zacahuil que no sea relacionado con una
ofrenda; la madre de una maestra le prepara zacahuil cuando viene, porque la hija (la
maestra que lo cuenta) no lo sabe preparar y le gusta mucho comerlo®®. En otra ocasion, un
tatarabuelo viudo pidi6 a su hija la preparacion de un zacahuil porque lo sofi6, y como es
viudo, la nieta junto con la hija le prepararon el zacahuil, que luego se comi6 en toda la
familia.

En Xochiatiapan, Hidalgo, también se ofrenda un tipo de tamal grande con un ave
adentro para San Juan, el duefio del agua, con el propésito de tener abundancia en lluvias
para la milpa. El zacahuil es un platillo colectivo para fiestas y ofrendas, como también para
curaciones individuales, donde al igual como entre los xi'iui, se puede dejar una “bolita” en el
monte para pagar o curarse (Espinosa de la Mora, 2012). En la Huasteca veracruzana se
distingue entre dos tipos de zacahuil: “zacahuil de olla” y el “zacahuil comercial’, donde el
primero lleva carne de aves y para fines ceremoniales y el segundo carne de puerco para la
venta comercial. El ngujua se asemeja mas al zacahuil de olla; también lleva las tres capas
de envoltorio, la masa, el mole y el pollo o los huevos. Para los Huastecos, los huesos son
las semillas que dejan crecer el maiz, con eso se da a comer a la tierra para que dé luego el
alimento a los humanos. Ademas, el zacahuil puede representar un nifio, el nifio maiz, que es
ofrendado y de sus restos nacera otra vez el maiz (Castillo Gomez, 2018). Para los xi'iui, los
huesos son para las hormigas, y sélo para algunos que crezca el maiz; no se pudo observar
ninguna analogia que los huesos dieron origen a la vida.

Si es una ofrenda para el agua, no hay que recalentar el zacahuil, porque “se va a
secar”, lo que significa que no va a venir la lluvia®*. En el caso de las ofrendas a las tuberias
“quien sabe, al mejor no afecta el recalentamiento de ese zacahuil’®®, ya que no se pide
directamente el agua. Al ver el recalentamiento de una pieza de zacahuil de la primera
ofrenda en el rio de Santa Maria sobre un comal, pregunté si eso se podia, y me aseguraron

de que no era para la lluvia, por eso estaba bien®®

. Al regresar de la ofrenda de abril en La
Encantada y pasar a la cocina del especialista ritual, me llevé la gran sorpresa que estaba

recalentado todo el zacahuil en una olla grande y me pregunté si queria comer un pedazo. A
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mi pregunta si esto no afectaba al clima, me respondio que, si se recalienta el zacahuil en
bafio de vapor de agua, no hay problema, pero “no en la lumbre o en el comal, ahi se secay
no llovera™®.

Los especialistas rituales de Santa Maria Acapulco y de La Parada, tienen su propio
cuchillo especial para cortar el zacahuil. Se parte en el medio y tres veces a lo ancho (si es
un zacahuil chico para la familia), o al menos esta es la forma que se gesticula con las
manos cuando hace referencia al
zacahuil®®. Un anciano exgobernador
relata que el bolime “se reparte pieza por
pieza para Dios y los Truenos”, es una
comida para compartir (Figura 49). Al &%
parecer, el compartir con los nifios
asistentes a las ofrendas tiene una gran
importancia, ya que lo mencionan todos

los especialistas rituales. Un anciano |

partero da otra razon mas del porqué se

PI R i

Figura 49: Corte del ngujua en una ofrenda en
“Si una mujer embarazada esta en ofrenda Santa Maria Acapulco, donde todos los
zacahuiles son de huevo, y recortados con
mucho cuidado por los dos especialistas

deberia de compartir la ofrenda con todos:

y si se le antoja el zacahuil, y a su bebé
también y no recibe en la ofrenda, se va a
casa, pero no se satisface y el nifio tampoco y se puede morir por eso”®"".

Indagando sobre el porqué del zacahuil en las ofrendas, no se obtuvo mas informacion
gue “siempre se hizo asi” y “es la comida de los Truenos”. Hasta que el anciano especialista
ritual contdé que “el primero [humano] que se metié al hoyo [al sétano] y se transformé en
Trueno, llevaba un zacahuil en el ayate, por eso tiene la memoria del zacahuil que llevé como

lunche &%,
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Ofrendas particulares en milpas familiares contra plagas y para que crezca maiz, y
ofrendas para la caza o pesca
Los Truenos no solo son destinatarios de ofrendas colectivas para proporcionar el agua en la

Sierra Gorda Potosina; dado la pluralidad de jurisdicciones en su actuar y ser, también
reciben ofrendas individuales para cumplir diferentes peticiones.

La energia eléctrica, como ya mencionado, no le gusta a los Truenos, por eso, “desde
[que entrd] la energia eléctrica hay que hacer mas ofrendas a los Truenos, para que no
molesten™®. Al parecer, también este tipo de ofrenda viene del maestro de la Huasteca que
también fue el detonador de las ofrendas en las bombas y las pilas; habia “muchos choques
de luz, donde los rayos pegaban a los alambres y cables. Y este maestro les decia que en su
tierra se pagaba con ofrendas para que no pasara eso”. Luego se fue el maestro, y la gente
siguio el ejemplo y también el especialista ritual decidié de darle seguimiento a este tipo de
ofrenda®®. Porque “antes se apagaba la luz, a veces tres veces por semana tenian que
arreglar la luz porgue se quemaba por rayos; ahora ya no, porque hicimos ofrendas a los
Truenos para que no molesten en tirar la luz... También en el curato del templo hicimos la
ofrenda, y ahora estan los truenos y rayos, pero lejos, ya no nos afectan”®. El especialista
ritual opina que la ofrenda en el atrio del templo es también para los muertos que se cayeron
y murieron en la construccion®?. En el caso del templo, es una ofrenda entre varios para
proteger las instalaciones eléctricas de los rayos, que afectaban a gran parte de la poblacion,
pero sobre el actuar de los muertos en construccion no se pudo obtener mas detalles. En
memoria al incendio del templo, se realiza esta ofrenda el primero de julio todos los afios®.
Muchos realizan las ofrendas para la proteccion en sus casas®* “para que no se caigan
arboles, rayos o vientos a la casa”®®, y para que “los Truenos se calmen”® y que los rayos
“no maten a gente o animales”’. También cuando se termina de construir una casa nueva,

se realiza una ofrenda para su proteccion, y para “que no se vaya la luz"®®, Las ofrendas
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para proteger construcciones comunitarias también fueron registradas por Chemin Bassler

2000:90-91, asi como algunas ofrendas para calmar a los rayos que cortaban la electricidad.

Para tener una caza exitosa, como ya mencionado en Duefio del monte , los cazadores
realizan a menudo una ofrenda de zacahuil (de gallina o huevos) en el monte para los

Truenos, “los duefios de los animales”, de los venados que quieren cazar®"

y “para pedirles
permiso”® y para pagar lo que se van a llevar®®. Se reparte el zacahuil en el monte con los
que se van de caza, y los huesos, pin‘giuyang, del zacahuil de gallina se dejan en el
monte®?, y si es bolime de huevos se deja una parte del bolime®:. Si uno no realiza la
ofrenda, las consecuencias pueden ser en el mejor de los casos que no encuentre presa, y
en el peor que se puede morir el cazador o su perro en el monte®,

Un anciano comenta un incidente que tuvo una vez en la caza: “iba de caza con un
amigo, ibamos por el rio buscando al venado que mi amigo habia disparado... El venado
dejé mucha sangre y le seguimos la pista de la sangre y lo encontramos revolcandose con
mucha sangre... Pero [el venado] se levanté y se fue corriendo, y nosotros atras, por dos
arroyos hondos, y senti el fresco del arroyo, luego senti mi cuerpo como un palo (sin vida),
senti que me aplastaban el corazon. Senti que tomando algo caliento se me iba a quitar, y
regresé al pueblo, con muchas ganas de tomar agua. Pero me aventaron, los calambres
jalaban en mis piernas y en todo el cuerpo, estaba tirado, revolcandome, y gritaba... Vino un
vecino a ayudarme, le expliqué lo que me pegd y me ayuddé a entrar en la casa, y me compro
una cajita de cigarros y cuatro mejorales... Me comi los cuatro mejorales y mejoré un poco;
se me quitaron las dolencias del cuerpo, y antes que se quitd el sol me acosté... Todo me
daba vuelta, como borracho, y a las tres o cuatro de la mafiana me desperté y me acordé
bien de todo, ya estaba bien. Comi frijoles y tortillas y me dormi otra vez, ya bien. Lo
encontraron al venado muerto por el rio, lejos, otro dia fue mi amigo por éI***". El sefior que lo

relatd no especificod si hizo la ofrenda o no, pero se puede asumir que no lo hizo, y lo que
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esta relatando es la enfermedad, el castigo, que le agarrd por ir de caza sin el permiso.
Tampoco especifico el por qué lo de la cajita de cigarrillos, pero lo mas probable es que
fungia como remedio para los aires. El rio y el venado estan estrechamente relacionado con
los Truenos, y algo interesante del suceso es que, al parecer, a su amigo no le pasé nada, y
era quien disparé al venado y quien lo obtuvo al final.

Para la pesca, también se tiene que pagar a los Truenos con una ofrenda de zacahuil
en la orilla, y 10 centavos, que en el mundo de los Truenos equivalen a 1000 pesos, que se
echan al agua®®. Los huesos del zacahuil se avientan al rio®”’, y si es de huevos, como en el
caso de la caza, se tira un pedazo al rio®®. Un sefior cuenta que una vez “fui a La Maroma a
pescar con un amigo, y puse cuatro velas para [la Virgen de] Las Animas, pero pesqué solo
uno... Luego vimos un venado en el rio y lo matamos a pedradas y nos lo llevamos entre los
dos, pero [estuvo] bien pesado, al final llevé la ropa y todo del otro, y el otro iba jalando [al
venado] dentro del agua del rio hasta La Encantada. En otra ocasién pesqué once pescados
con mi hermano por la Maroma también”®?°, En este testimonio, la ofrenda son cuatro velas,
lo cual es otra forma para la paga para lo que pescard o en este caso, cazara. Otro sefior
también pone velas de ofrenda en su casa para pagar la pesca o la caza, y le funciona®®. Es
similar al suceso que coment6 un especialista ritual (en Duefio del monte ), donde un sefior
tuvo que hacer una ofrenda para poder pescar y se encontro el tercer dia con un venado en
el rio, lo que demuestra que los Truenos son los duefios de ambas presas.

En la actualidad, se realiza mucho menos ofrendas para ir a pescar, como el mismo
especialista ritual de La Encantada dice, que va a pescar y a veces pesca algo, “cuando me

quieren dar”, a veces no pesca nada, pero no hace bolime para la pesca®.

En la milpa es el otro terreno donde se puede encontrar la realizacion de ofrendas para los
Truenos, que también fueron documentados superficialmente por (Chemin, 1980, p. 95;
Aguilera Calderdn, 2011, p. 47). Por cuestion de tiempo, no se pudo asistir a ninguna ofrenda

familiar en la milpa, y todos los datos son testimonios de interlocutores.
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Cuando el maiz esta “un poco crecido”, como de 15 a 30 cm, muchas familias hacen
una ofrenda de ngujua en la milpa, que puede ser acompafada con cocas, cervezas, pany
galletas®?. Un viudo comenta de no hacer la ofrenda en la milpa “porque estoy solo”®*®, lo
cual muestra la importancia de la familia y la colectividad en la ofrenda, que no es un asunto
individual. Normalmente se realiza esta ofrenda en junio o julio, y quienes asisten son la
familia que cultiva la milpa y los trabajadores que ayudan en las labores®*. Dependiendo de
los gustos, la ofrenda también puede contener otros platillos®®®; pero siempre se lleva todo a
la milpa donde se come®®, normalmente en la orilla®*’. El zacahuil, la parte principal de la
ofrenda, tiene que ser de pollo (no de gallina) o de huevo, y se corta en el sitio de la ofrenda
y se deja enfriar, para luego ingerirlo®®. La ofrenda se realiza por lo comun en la mafiana®®,
mas especificamente a “seis de la mafiana” segliin una anciana®®. Segin Chemin (1980:95),
la ofrenda después de la siembra se realiza sobre un petate en el piso, no una mesa.

En noviembre, solo pocos hacen una ofrenda para agradecer la cosecha, un sefior
dice que “va a llevar mole a la milpa” porque el “trabajo hay que pagar con ofrenda”®*. Otro
anciano dice que “antes solo los que tenian mucho [de su cosecha] hacian una gran fiesta
con comida con mole y eso”, y que ahora ya no se hace nada®? También Chemin
(1980:70,96) comenta sobre ofrendas “para los elotes”, pero no entra en detalle, ya que en
muy pocos afos hay tan abundantes cosechas para hacer la ofrenda.

Si el ngujua es de pollo, se entierra a los huesos en la milpa, y si ngujua es de
blanquillo, se entierran bolitas chiquitas de zacahuil. Los lugares del entierro pueden varias,

también entre la misma familia no siempre lo realizan en el mismo sitio®*. Algunos lo
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entierran en el medio de la milpa®“ en un “hueco de como 40 cm (lo muestra con las manos)
para que “las hormigas no coman el maicito”®*. Otros eligen los lugares "donde salen las
hormigas” para enterrar la ofrenda, “asi las hormigas dejan en paz el maiz”%*, o directamente
en los hormigueros®’. Una anciana especifica que se entierran “la cabeza, las patas y los
huesos del pollo” en una ceremonia en el medio de la milpa®®. Para algunas familias, los
cuatro rumbos de la milpa tienen mas importancia que el centro o las hormigas; en cada
esquina entierran o los restos del zacahuil®*®, o cinco centavos®®, o colocan una vela®:.

En la Huasteca veracruzana, las ofrendas en las milpas se denominan Diligencia, y al
igual como en el ejido de Santa Maria Acapulco, no pueden faltar la comida y la bebida, y en
el caso de la Huasteca lleva siempre velas, veladoras y oraciones, mientras que, entre los
xi'iui, la ofrenda de velas se realiza mas en las casas. Para los Huastecos una peticion y un
agradecimiento, para que haya buena cosecha, y se les da a comer a los tepas, “seres
sobrenaturales ligados a la tierra”. Estos entes estan asociados también a enfermedades de
la tierra y del monte, como también pueden estar en aguas subterraneas y “agarrar” a las
personas (Castillo Gbmez, 2018). Parecen ser mucho mas depredadores que los Truenos de
los xi'iui, ya que para ellos son mas bien los fen6menos meteoroldgicos y si dafian a

personas es porque cometieron alguna falta.

Los destinatarios de esa ofrenda son principalmente las hormigas arrieras rojas como la de la
Figura 50, “para que no coman el maicito tierno”®*? y los Truenos (o Diosito y la Virgen) que

permiten el crecimiento del maiz®? gracias a la lluvia®*. En caso de “no hacer zacahuil en la
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milpa”, las hormigas®”® u otra plaga, como de gusanos, se comeran la milpa, siendo ambas
plagas mandados por los Truenos®®.

Hay varios testimonios sobre las consecuencias
nefastas cuando no se ofrendaba zacahuil en la milpa,
por ejemplo, sobre las hormigas rojas comentaba un
sefior de La Encantada que “un familiar del especialista
ritual que nunca iba a las ofrendas y no creia en el
zacahuil, tenia su milpa al lado de dos sefiores
conocidos que si hacian la ofrenda... Tenia una milpa de
1.5 m muy chula, y solo a él le dio la plaga de hormiga,
de las que comen las hojas. Comprd veneno contra
hormigas, les ech6 de noche... Y le acabaron el maiz...

Escarbaba y muchas mas hormigas salieron, como un

camino por debajo, y salieron cada vez mas y le Figura 50: Hormiga arriera roja
cargando hojas, a este tipo de

hormiga estan destinadas las
petrdleo y todo, no podia dormir, pero igual le acabaron ofrendas en las milpas

acabaron todo el maiz. También les echd lumbre y

el maiz. Nada servia hasta que hizo zacahuil, y ahi se

fueron las hormigas™’. Un relato similar comenta un especialista ritual: “un sefior de La
Barranca no creyd, y se le acababa la milpa por las hormigas. Luego sofié que tenia que
hacer 13 zacahuil y lo hizo y se acabé la plaga”®*®.

Un anciano de Santa Maria Acapulco, que segun él “no cree en esas cosas”, narra
gue “hace dos afos vi a Don [...] [al especialista ritual] en la entrega del apoyo de 60+ vy le
conté gque mi milpa fue comido por venados, que se comian los cogollos, y habia mandado a
dos cazadores que en la segunda noche los vieron y les dispararon, pero huyeron al monte
[los venados], y seguia el destrozo de la milpa. Entonces [el especialista] me dijo que fue
muy mal lo de los cazadores, que tenia que hacer el bolime y ofrecerles a los sefiores [que
se encontraban en la milpa]. Asi lo hice y junté los trabajadores de la milpa sin decirles para

que, ‘que solo comiesen el zacahuil sin preguntar el porqué’. [El especialista] Me habia dicho
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que a los cinco dias tenia que observar lo que pasaba en la milpa. Los destrozos siguieron
los primeros dias, y ya estaba pensando que gasté lo del zacahuil para nada, pero al dia 6, 7
y 8 ya no, y retumbaban bien verdes los cogollos ya secos... Si funciond, porque yo no lo
creia al principio, pero Don [...] si sabe. El afio siguiente también hice la ofrenda ahi ‘a
Diosito’. De esa milpa salieron elotes bien grandes, de las otras no”®*. En este caso, los
destrozos vinieron de venados, y el anciano, incrédulo, hizo lo que le recomendé el
especialista y pudo salvar su cosecha. También relatan de otro “sefior [que] tenia la milpa por
el rio debajo de La Compuerta, y zorras, tejones y venados acababan su milpa cada afio...
Hasta que le dijeron de hacer zacahuil y comerlo en la milpa, y [haciendo eso] y se acabd la
plaga”®®,

Los destrozos de la milpa pueden venir de las hormigas rojas que se comen las hojas
del maiz, de “gusanos” en los tallos o de venados, zorras o tejones que se comen las
mazorcas Y los cogollos. Estos animales estan asociados a los Truenos, y son un castigo por
alguna falta, y haciendo una paga, una ofrenda de ngujua en la milpa, se puede parar esos
dafios. Es importante creer, porque “si uno no cree, no funciona”®*. También hay varios
pobladores que llevan algunos ejemplares de los insectos dafiinos al templo de Santa Maria
Acapulco y con velas piden a la Virgen que cese la plaga (Cotonieto Santeliz, 2013, p. 90;
Gonzalez Martinez, 2016, p. 67). Son multiples los relatos de intentos de exterminio de las
hormigas con veneno, agua hirviendo o gasolina, con los resultados todavia mas nefastos®?.
En una visita a un juez, éste me comentaba que venian las hormigas y se comian una mata
de hibiscos, y él los vio y compré veneno y les echo en el hormiguero; yo podia ver todavia la
pista de las hojitas que salian de la mata de hibiscos. Narraba que “en la noche, las que se
guedaron afuera [del hormiguero] vinieron y le cortaron las plantitas de chile jalapefio que
tenia en una maceta, solo dejaron una, la mas grande”, y, de hecho, pude ver las plantas
cortadas, todas al mismo tamafio y los pedacitos cortadas alrededor en la tierra. Y el juez
reconocia que “eso fue un castigo por echarles veneno, deberia de hacerles la ofrenda de

bolime y ya no molestarian”®®,
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Tanto las plagas en la milpa como los caprichos meteorologicos pueden poner en peligro la
supervivencia de los habitantes del ejido de Santa Maria Acapulco por la pérdida de la
cosecha. Para obtener otras fuentes de alimento, algunos van a cazar al monte o pescar al
rio. Y los rayos y vientos pueden destruir casas y matar a personas o bestias, o dejarlos
maltrechos. Los entes detras de los peligros constantes en la milpa, en las casas, y en el
monte son, para una parte de los pobladores, los Truenos y sus aliados, los cuales necesitan
Su paga. Los castigos por faltas con estos seres tan poderosos, ya que parece que son
quienes rigen la base alimenticia de los pobladores y la suerte de sus bienes, pueden ser
fatales. En muchos casos, a pesar de decir de ya no creer, se realizan ofrendas de zacahuil,
en su mayoria a nivel doméstico, para evitar destrozos. En varios testimonios, Diosito y la
Virgen tomaron el nombre de los ngulué, y son a quienes son destinadas las ofrendas. Sea
cual fuere el nombre, son entes meramente importantes para la subsistencia xi'iui y precisan
Su paga, Yy su voluntad es caprichosa y sus castigos pueden ser muy severos. Abarcan las
tres zonas geograficas, el monte, la milpa y los poblados, y ademas rigen el cielo y el agua.
Es probable que los ngulué actuales sean un conglomerado de otros entes que eran
responsables por algunas de las jurisdicciones, ya que en la actualidad son casi
todopoderosos para la sobrevivencia xi'iui. En La Encantada, al lado de los peligros ya
mencionados, hay otra amenaza constante que se encuentra en el sotano al lado de las

milpas.

4.3. Kifishil’, el s6tano de La Encantada: un fenémeno cosmogeohidrolégico

A un lado donde se encuentra el pie de la serrania con el plan de La Encantada, se localiza
un fenbmeno geohidrolégico con varios nombres en espafiol como soétano, hoyo, crater o
tanque, pero solo uno en xi'iui, kifishil’ (“s6tano”), sobre el cual existen muchos relatos méas
alla del valle de La Encantada. De hecho, no hay sélo un kifishil’, sino son dos, el segundo es
kifishil’ nin’chiui, el “hoyo mujer”, que tiene mucho menos importancia que el primero. La
“hembra” se ubica del otro lado del plan y “solo tiene agua cuando sube mucho el agua en el
macho™®, y esa agua tiene un color amarillento®®. La mayor parte del afio, ese segundo

sétano esta seco y si tiene agua es “solo como un metro”®®, A la pregunta del porqué de los
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géneros, nadie lo sabia®’, solo dos sefiores decian que “al mejor es por el color del agua”®®,
Y al preguntar si tenian hijos, el especialista ritual se refa mucho y lo negaba®®°. Dos sefiores
gue no son de La Encantada decian, que era al revés, que la hembra era la que tenia agua y
espantaba a la gente®”®, mientras que todos de La Encantada que fueron preguntados al
respecto, aseguraban que el macho era el que tenia siempre agua. Este tema se va a
retomar en Mitos sobre origen del agua, del sétano y la kakihil, y a continuacién solo se
hablara del kifishil’ que tiene agua.

Algunos dicen que la profundidad del kifishil’ es de 150 m®*, y su diametro arriba de
como 60 por 80 metros en una forma elipsoidal. Al parecer hay dos niveles en el fondo del
sétano, el primero como un plan, donde también puede crecer zacate, y uno segundo mucho
mas profundo “donde nunca se acaba el agua”®?. El nivel del agua varia mucho adentro de
ese crater, por septiembre®” u octubre®* es cuando normalmente sube el agua adentro y “da
miedo™®’, y “truena y tiembla ahi"®’®, solo un sefior menciond que el agua sube en junio o
julio®”. “Cuando la mitad del sé6tano, como 15 m, esta lleno, empieza a salir el agua en el
plan y por abajo”®, lo cual llega a inundar el plan®®, y seria un desastre para la poblacién
porque se perderia toda la cosecha, dada que esa agua “seca a los palos y las plantas”®®.
Comentan que el agua es salada y “no se toma”, y que sale por “un s6tano de un lado [del

881

sotano principal]’, cuyo origen es el mar®!. Es un “ojo del mar”®? que tiene varias

conexiones subterrdneas con otros sitios, como con el plan de Santo Domingo por

Tanlacut®®, donde “nunca falta el agua” y “salieron una vez en una inundacién muchos
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cocodrilos”®*. Otra conexion, o “raiz subterrdnea de agua”, es con La Parada y La Ventana, y
“cuando tiembla abajo [por la Ventana], responde aca [en La Encantada] antes de que va a
llover en el sétano™®. Las conexiones del agua debajo de la tierra son, segln el especialista
ritual, “como carreteras, asi de grande, donde pasa el agua... Sale al mismo tiempo por
arriba y por abajo, por eso se ve la nube blanca grande, y tiembla cuando pasa el agua por
abajo, y cuando llega empieza a subir dentro del s6tano y llovera”®®. Cémo se puede derivar
de esta descripcion, el agua en el sétano tiene una conexion directa con el mar, pero también
con el agua de arriba, de las nubes, y es un indicador para las lluvias, lo cual sabe leer el
especialista ritual.

El agua, como ya descrito en la parte Sétano, kifishil, esta “bien clarita™®’, “verde
clarito, se ve las piedras abajo”®® o “muy azul, como petréleo”°. Un sefior cuenta que “abajo
hay patos, peces grandes, camarones™®, y otros hacen referencia al zacate que crece abajo,
que luego iban a cortar para los animales en época de secas®". Existe un acceso por un
camino angosto, y adentro “cortan [el zacate] y se lo llevan, pero a puro lomo”, porque “los
animales no entran”®?, La otra forma de entrar es “con [un] mecate, pero si se corta el
mecate, uno se queda ahi adentro”®®,

Cémo ya mencionado en la parte la Toponimia de (13) La Encantada: Nane’hu, La
Encantada en xi'iui, nane’hu, hace referencia a un lugar que suena o truena cuando va a
llover®®. Ese sitio es el sétano, donde “truena fuerte cuando va a llover, pero ya casi no, por
eso el nombre, porque canta’®. Se recuerda un anciano que “sale aire, como burbujas
[cuando sube el agua], que espanta... Y luego se baja [el agua]’ y que el “sonido del aire” es

porque “esta trabajando el agua”®®. Muchas personas cuentan de la subida repentina del
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agua “hirviendo™’, que “se lleva la gente que no puede salir’®®. A veces también es un

viento o un aire fuerte que sube de repente®®®

y corretea a gente, porque “no le gustan los
foraneos™™, y “si uno no se echa a correr, lo lleva pa’dentro”®®. Pero todavia mas testimonios
se pudieron obtener sobre un remolino de aire que sale del kifishil’ si alguien, por lo general
“chavillos” o “muchachos”, avienta piedras adentro®?. El viento que sube siempre es “bien
frio”, porque viene desde abajo, aunque arriba haga mucho calor®®. Lo que hay en el s6tano
"da miedo™® y “no hay que jugar con eso”*®, porque si uno no corre, “te lleva pa’'dentro”*®. El
sonido al caer las piedras “se escucha como truenos”®, y un sefior de La Encantada
comenta que fue una vez y arroj6 primera una piedra, y al no pasar nada, “arrojé mas piedras
y escuché un sonido como mucha grava cayéndose, luego se escuchaba como un toro
enojado, y sali6 un remolino de aire subiendo y nos fuimos corriendo”®®. Otro testimonio,
también de La Encantada, decia que “cuando [él] tenia como ocho afios [ahora tiene
alrededor de 50] fui con un tio y aventé una piedra grande [como de dos pufios] adentro... Y
a la segunda que aventé se escucho el ruido y empezé a subir el remolino [de aire] y nos
fuimos corriendo... Lo vimos desde la carretera que levantaba palos grandes y nos hubiera
llevado [si no se hubieran alejado corriendo]”®.

La fama del sétano va mas alla de la poblacién xi'iui, también mestizos de Calabazas

comentaron sobre el remolino que sale si uno avienta piedras®®. Pero en la actualidad,
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parece que “se calmd”, porque ya no sube tanto, “quizas porque se acostumbro a la gente,
que antes no habia [tanta] y ahora si"®*!, ya que solo se molestaba con los forasteros, y una
vez en confianza, hasta algunos podian bajar hasta abajo para cortar el zacate®?. Como lo
comenta un habitante de La Encantada, que su “papa es ya como amigo de ahi, cayeron
muchas rocas grandes [cuando él estaba abajo] y no le pas6 nada... Esa persona o animal
siente y oye quien es amigo y no le hace nada”®. O posiblemente, como lo comenta un

anciano con una risa “porgque esa cosa ya es ‘macizo’ [viejo] .

Apariencias y fenémenos del ser en el s6tano
Existe un ser, un "encanto”® o “animal del agua” dentro del kifishil’, que “es como un sefior

que se enoja cuando uno tira piedras, y vive ahi abajo”**®

y jala a quien se cae adentro y ya
no sale’’. Después de un afo de trabajo de campo, una anciana me revel6 el nombre en
xi'iui de dicho ser, kakihiP*®, lo cual fue crucial para poder investigar mas al respecto. La
palabra kakihil, como la mayor parte de los sustantivos en xi’iui, no tiene género, por eso en
espafiol, algunos interlocutores la nombraban la kakihil, y otros el kakihil. Por esa razén, se
citan en este texto los géneros que dan los interlocutores a ese ser kakihil. Este ente se
puede manifestar en multiples formas; en forma de mamifero como un “borreguito chiquito”
que sale del s6tano cuando va a llover®®, o un “becerrito de como 80 cm de largo ‘bien
bonito**, o un “venado blanco que sale del hoyo"*. En forma de reptil se puede aparecer
como un lagarto®?, o una “tortuga gigante de como 1.5 m de largo, dando vueltas en circulos

en el agua dentro del sétano™¥?®, o una vibora®* que se puede formar de nubes o en el
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agua® y que desaparece en el agua®®. En forma de ave como pato (“que no es pato”)*, o
mas especifico como “una pata blanca que se pierde dentro del s6tano”®® o como “dos
patitos®®, de color entre naranja y café, que nadan pegados en circulos contrarreloj”®°.

Otra forma de manifestacion es en objetos vegetales en el agua: como una flor
grande, un canasto de flores, platanos®*, o un sombrero de palma®¥? flotando sobre agua.
Estos objetos o animales “no se pueden agarrar, y si si, [uno] no se puede ir sin pagar, como
caminar sin avanzar, porque son del kakihil”®®* o también “son como aire, [y el] aire te corre si
lo quieres matar, porque es ‘duefio de ahi™**. Cuando se enlagund el plan una vez, “se veia
flores muy bonitas, de color rosa, dentro del agua”, que también eran una manifestacién del
kakihil®.

Al parecer, la forma de vibora y de pato son los mas comunes, y sobre ambos hay
relatos en la memoria sobre todo de algunos ancianos en el ejido de Santa Maria Acapulco.
Cotonieto y Aguirre (2016:6) escribe que el Trueno esta asociado con la serpiente que es “la
forma que adquiere cuando baja de las nubes a la tierra”. Basado en los testimonios sobre la
kakihil a continuacién, parece ser mas pertinente que las viboras se relacionan con la kakihil,
y no con los Truenos de por si.

No queda completamente claro, si los relatos con los patos se refieren a un solo hecho
en distintas variantes, o si fueron varios hechos. Sea como fuere, a continuacion, se
presentan los sucesos con sus detalles peculiares.

El especialista ritual relat6 dos veces el mismo suceso, con un afio de diferencia, y es
notable la diferencia de informacion que se puede obtener de las dos versiones, por eso se
transcribe las dos. La primera: “Dicen que un chico de ‘arriba’ [de La Barranca o por ahi]
mato a una vibora y la tiré en el sétano, luego salié de ahi un patito... Y [el muchacho] le

pegd con una piedra y lo quiso agarrar... Pero que no fue un pato normal, sino la vibora.
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Entonces que le jala [al muchacho] el agua por dentro [del sétano], gentes [que estaban ahi]
lo amarraron con un mecate, y lo sacaron, si no se lo hubiera llevado el sétano; desde ahi ya
no pescan patos [ahi], es peligroso”®®. Y la version después de un afio: “Un muchacho de La
Barranca o de La Cuchilla encontré una vibora chiquita [muestra como 30 cm con las manos]
en el camino y la correted y la avento al agua del sétano. Luego salié un pato del agua, y ese
muchacho lo quiso agarrar, le avento una piedra y lo agarrd, empezo a aletear el pato y ya
tenia el agua por la cintura el chavo. Luego se hundié, pero como hubo mucha gente lo
pudieron sacar con sogas. Pero se espant6 el muchacho y luego se muri6”®’. Una version
muy resumida, probablemente del mismo suceso, pero sin pedrada, contd un anciano de
Santa Maria: “en los 1960s, un sefior quiso atrapar un pato color café dentro del sétano, y lo
agarré, pero vino el agua de tres metros atras y lo revolcd, y se ahogo el sefior ahi mismo”*%®,
Un habitante de La Encantada comenta un suceso parecido que “un sefor dio una pedrada a
pato, y cuando fue a traer al pato, le jal6 el agua, y con vialas de lanzar lo sacaron, pero si
maté al pato”®. El siguiente testimonio es mas detallado y tiene la vibora en otro rol, pero
sigue la indicacion del origen del sefior: “los patos son de él [del kakihil], cuando estaba
alagunado un sefior de La Barranca aventd una piedra y maté un pato, lo quiso agarrar
dentro del agua y le jalé una vibora por los pies y lo llevé a lo hondo, hubo otros sefiores que
lo vieron y le aventaron la riata y asi lo sacaron”®®. Y el dltimo relato también es del
especialista ritual, y parece referirse a un suceso distinto, ya que el agua no sali6é del sétano
y el sefior tampoco estaba adentro: “unos afios atr4s habia mucha agua y un pato comiendo
maiz. Y vino un sefior y le pegd una pedrada al pato, que estaba bastante lejos en el centro
del sétano y al parecer lo matd. Luego comenzé a subir el agua y se fueron corriendo todos,
no les alcanzé porque estaba en el medio del sotano. ‘Mejor no agarrar nada de ahi, porque
no es de uno™**,

De los sucesos comentados, se puede resumir que intentar agarrar 0 matar a un pato
dentro del s6tano, muy probablemente tiene consecuencias nefastas, porque el pato es (d)el

kakihil. La vibora puede jugar diferentes papeles, de un lado, la transformacion en un pato, o
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la vibora como ente que jala al depredador dentro del agua. La Unica forma de rescatar a la
persona desde dentro del agua es con sogas, pero, aun asi, Si se espanta, no hay riata que
pueda salvar su alma. El agua es la aliada del pato y de la vibora, y la kakihil tiene el poder
de manejar a estos tres elementos segun su intencién. Y la muerte o del pato o de la vibora
no es el final, sino parece mas bien una transformacién que provoca una reaccion dentro del
agua en contra del agresor.

El poder de transformacién es una parte fundamental para entender un poco mas al
respecto de la kakihil, y lo explica el especialista ritual de la siguiente manera: “también
cambié de forma la guzhi®* - que el muchacho quiso matar y aventé al sétano - no era una
vibora, se cambié de forma. Cuando pasa por debajo [de la tierra] si tiene la forma de la
vibora, pero no es un Trueno de por si"%3. La Ultima parte de la explicacién puede aparentar
un poco confusa, pero hay que acordarse que los Truenos también cambian de forma
dependiendo de donde se hallan. Pero en el ultimo subcapitulo 4.4. Relacién con los
Truenos, la lluvia y los temblores se volvera a ese tema de la relacion entre la kakihil y los
Truenos.

Cuenta un joven de La Encantada que, si forasteros se acercan al sétano, “llegan
avispas [las rojas grandes] y pican a los que se asoman y los corren”, similar a las avispas
rojas que tienen su nido al lado del yacimiento de agua en Agua Amarga. El mismo joven dice
gue “también habia escuchado que podria ser por el perfume que usan solo los forasteros y
atrae a las avispas™*. Este es el Unico testimonio que se pudo obtener al respecto, pero se
podria pensar que las avispas tienen que ver con el aire, ya que son voladoras, pero falta
mas investigacion para profundizar este tema.

Pude recopilar dos relatos donde la kakihil esta asociado a una mujer, en el primero es
que “cuentan que ahi adentro [del s6tano] es la casa de una mujer, que vive ahi, y todo de
ahi es de ella, por eso saben que no tienen que agarrar los patos u otras cosas de ahi
adentro. La gente de afuera no sabe, pero ellos si y nadie lo hace. Antes también le hacian
ofrenda adentro, tiraban dinero y comida cuando subia mucho el agua, pero ya no, [ya] se

calmé™®. En el segundo testimonio es la “tant-hui, una mujer, que vive dentro del sé6tano, que
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perdié una joya, por eso se metid. Y sale como aire, porque se lo quiere llevar a quien se
acerque™®. En el segundo relato se encuentra otra vez la transformacién de una persona en
aire, cbmo también pas6 con el primer hombre que se convirtié en Trueno, aventandose en el
s6tano, llevando su zacahuil en el ayate®”’. En el apartado Mitos sobre origen del agua, del
sétano y la kakihil se regresara a ese tema. En el primer relato, hay otros dos puntos
importantes: el primero, son los lugarefios que tienen el conocimiento y saben como
comportarse, mientras que los foraneos son los que no saben (y caen en tentacion). El
segundo, es que aparece por primera vez la necesidad de la kakihil por la ofrenda, que
realizan los humanos para calmarla y que no haga subir el agua: “el kakihil quiere comida y
dinero, si no, viene el agua de abajo y se pierde la cosecha”’®*®. Un ejemplo de lo que puede

pasar si no recibe la ofrenda, paso en el 1955.

1955: el s6tano a punto de acabar con el mundo
El afio 1955 fue el afio de los ciclones®?, como ya dicho, y en ese afio subié el agua en el

“sétano hasta arriba y brotaba por todas partes en el plan abajo”®°, y “dicen los ancianos
que, si esa agua se hubiera desbordado y hubiera llegado hasta el rio, hubiera ocurrido una
catastrofe™*'. Todavia no vivia nadie en la localidad actual de La Encantada, todos vivian en
El Afiil, pero hubo algunas milpas en el plan®?. Gracias a los especialistas rituales
convocados, de los cuales los testimonios actuales solo se acuerdan de Don Juan Yafiez®*
con nombre, y sus ofrendas realizadas, esa catastrofe no ocurrid y poco a poco iba bajando
el agua®™*. No hay un testimonio cierto ni del contenido de la ofrenda ni de cémo se realizd ni
cuando, por eso se hace una recopilacién de los testimonios.

Una maestra, cuyo abuelo asisti6 a la ofrenda segun ella, relata que hicieron la
ofrenda con “platos, comida, monedas, zacahuil, velas; y tiraba todo en el hoyo y luego se
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bajaba el agua”, y que “también temblaba ahi la tierra’®. Un anciano de San Pedro
menciona que hicieron la ofrenda con “con bolimes con platos y monedas que tiraron en la
‘matriz del agua’, porque ‘hay que pagar el agua’, y a la semana se bajo el agua”®*®. El
especialista ritual de La Encantada también menciona la bajada del agua una semana
después de la ofrenda, y “desde ahi siempre piden que no suba el agua con ofrendas, y no
volvié a pasar"®’. Un anciano especifica que hicieron la ofrenda con “platos blancos con
flores blancos y otras cosas que se llevd el remolino de agua hasta el fondo” indicando el
movimiento levégiro con la mano®®. Un especialista ritual comenta que su suegro fue a la
ofrenda en el 1955 y “llevd papel chino de colores”, después “tiraron la ofrenda en el hoyo y
se daba tres vueltas [muestra con su mano en la direccion con las manecillas de reloj] y todo
se hundié en el centro y desaparecid”, lo cual no se puede explicar porque “también las
cosas que flotan desaparecieron asi”®*. Un juez dice haber escuchado que “tiraron a una
persona como ofrenda y luego se bajé el agua, pero no sé a quién aventaron”*®.

Los mestizos de Calabazas tienen esa inundacion también en su memoria colectiva,
uno comenta que “hace 50 afios se subié el agua ahi abajo y todo se inundd, sali6 el agua de
las piedras del piso; entonces hicieron pollo y gallinas y una cabra y los aventaban en el hoyo
y bajé el agua™®. Otro mestizo comenta que cuando él tenia como ocho afios se inundé todo
ahi abajo y “aventaron chivos y gallinas y tequila adentro del s6tano”.

Un anciano da una explicacion relacionada con los relatos con los patos y la kakihil
con el afio de los ciclones: “en 1955 el encanto salid, todo el plano estaba lleno de agua que
se veia morada, con peces, patos y lagartos (caimanes de medio metro), que todos son del
encanto. Un sefor quiso atrapar a un pato, ese alete6 en sus brazos, y el agua le correteé al
sefior y ese se asusto y a los tres dias se murié, porque quedd encantado”®®. También otro

anciano relaciona el fenémeno del 1955 con que “sacaron al nifio®* del sétano y lo llevaron a
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la Huasteca™®®, y otro sefior describe que en esa inundacion se “se veia todo azul”®® y otro

mas que “habia muchas calabazas que flotaban de blanco arriba”®’.

Contrariamente a todos los otros testimonios, el especialista ritual asegura que el plan se
inundo dos veces, en 1955y en 1960, “porque la gente que sembroé no hizo ofrenda como se
debia™®, Comenta en otra ocasion que, en mayo 1960, los de Calabazas sembraron en el
plan, y crecié bien el maiz, pero luego se desbordé el agua y salié de abajo y perdieron toda
la cosecha. Eso pas6 “porque ellos no creen y no habian pagado lo que se debia en
ofrenda”®®. El sofi6 en esos afios un sefior con el camion grande con el material para cercar,
qgue le decia lo que queria, y si no iban a pagar, no iban a trabajar ahi. Le decia que él (que
era el mero Trueno) iba a cercar todo el plan para él y ellos (los habitantes de El Afiil) no iban
a poder sembrar. Por eso hicieron la ofrenda, y el sefior se fue y les dejé a ellos sembrar;
desde ahi ya no volvié a subir el agua hasta arriba. Por eso le hacen la ofrenda hasta la
actualidad®™.

Sobre las ofrendas ya se dieron algunas descripciones en Ofrenda en La Encantada:
para el agua de arriba y en contra del agua de abajo. El especialista ritual especificé que
antes, Don Juan Yafiez hacia la ofrenda "para todo, que no brote el agua de abajo e inunde
todo” en el hoyo el 13 de enero, y €l el 24 de enero, los dos entre las 3 y las 5 de la mafana,
y “si uno no puede el 13, puede ir el 24”. Llevaban amaneciendo una coca, dos cervezas,
bolime, diez centavos (“para poner en medio de milpa”) y un peso (“para los peces del
s6tano, hay que darle, asi baja el agua, si no, sube y no hay cosecha”)®".

En las ofrendas se puede observar, que no hay ninguna diferencia entre lo que se
ofrenda a los Truenos, y lo que es para la kakihil; ambos estan estrechamente relacionados

con el agua y el bolime es su comida predilecta.
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Mitos sobre origen del agua, del sétano y la kakihil
Sobre el origen de ese kifishil’, solo se sabe que “el sétano es muy antiguo, viene del mundo

anterior” y tiene conexién con el mar®2, También los manantiales existen desde el diluvio
universal, y segin un anciano “qued6 el encantado abajo”?”®. Se pudo recopilar muy pocos
cuentos de los xi'iui del ejido de Santa Maria Acapulco, quizas porque ya no se acuerda la
gente de muchos (eso es lo que dicen), o quizas porque no los quieren contar a forasteros.
Sobre el agua pude obtener varios fragmentos, que pueden apoyar un poco a entender el
sistema complejo de la visién sobre el agua entre los pobladores.

El relato mas completo es el siguiente que contd un anciano exgobernador de San
Pedro: “En tiempos antiguos, cuando el mundo era nuevo, caminaba una mujer, una
muchacha, y por donde se acostaba, brotaba el agua. También pas6 por Agua Amarga y por
el rio esa mujer, por donde brota el agua del suelo, ella pas6. En La Parada se acosto y
vinieron unas ranas grandotas y ‘le hicieron cositas’, y una rana grande la embarazé.
Después de 15, 60 dias de gestacion, ella parié una criatura, y los dos se escondieron ahi en
La Encantada de los Truenos, ahi nacié también el hoyo y siguen ahi, ella y su criatura”®. En
otra ocasion se acordd que “pasoé por las pozas de San Pedro también, por eso hay agua
ahi"”®. El mismo narrador cuenta en otra oportunidad que “fue toda una familia (de La
Parada fecundado por las ranas), nacieron varios hermanos, y la mujer se fue a La
Encantada y se quedd ahi con su familia, y ella se fue al mar"?’®. Y esa es la razén de porque
el “crater es la hembra y el macho esta mas arriba y casi no tiene agua”®”’, aunque todos los
pobladores actuales entrevistados opinan que es al revés el sexo de los s6tanos. Un juez se
acuerda que “vino de La Parada, pero la gente es mala y le avent6é piedras al animalito
hermoso, y se fue hacia La Encantada, ahi hay dos, madre e hijo”°’8, sin especificar, cual es
cual, y si siguen los dos ahi. Una anciana cuenta bien resumida que “era una mujer que se
embrazo de ranas y donde se quedaba, brotaba en agua. Se fue a La Encantada y de ahi es
la kakihil"®",
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En La Encantada, normalmente mencionan El Carrizal como el origen de la mujer
embarazada, no La Parada, como lo hacen los de los alrededores de Santa Maria Acapulco.
Y solo en La Encantada se pudo recopilar algunas versiones del mito del origen de la kakihil.

Un sefior de La Encantada cuenta que “la mujer embarazada venia de Carrizal, solo
se med ahi por eso hay ahi muchos pozos [por El Carrizal], y se vino abajo a La Encantada”.
Dice de no saber dénde dio a luz, pero “dicen que tiene que haber sido panzona... Quien
sabe si ranas hacen eso™®. Chemin (1980:79) relata un caso similar, donde la laguna de
Lagunillas estaba a punto de desbordar porque habia nacido un nifio de su “madre
encantada”, donde dos especialistas no pudieron hacer nada, pero el tercero era “muy limpio”
y pudo amarrar al nifio, y al final de sus dias “se fue a morir en el cielo”. Se puede decir que
este especialista fue mas poderoso que los otros dos, y se convirtié en Trueno después de su
muerte. Lo “limpio” se puede asociar con su poder, que usaba para el bien, como en los otros
relatos donde solo la persona poderosa puede proteger a la poblacion combatiendo de cierta
manera contra esos seres.

El especialista ritual de La Encantada decia después de un afio de negacién que
conocia el cuento “que era una mujer y venia mucha agua en tormentas fuertes con
aguaceros desde El Carrizal, y era porque habia nacido un nifio kakihil. Y los curanderos
buenos de aquel tiempo sacaron el nifio y lo vendieron por la Huasteca, por ahi ahora esta
en otro sétano con mucha mas agua, y aca ya no hay tanto, se hubiera inundado todo si se
hubiera quedado. Un sefior quiso matarlo, pero no pudo, era como serpiente [el nifio
kakihil]"%L.

Sobre la kakihil de La Encantada, también aclard, después de largo rogar, la confusion
de porque algunos decian que el hoyo era macho, y al mismo tiempo una mujer que habia
puesto un huevo, de la siguiente manera: "primero habia una guzhi, ahi, que tenia uno
chiquito, un huevo, que todo estaba lleno de agua y llovia mucho, habia mucha agua. Por
eso vinieron los de la Huasteca y de Tanlacut y lo intentaron, pero no pudieron acabarlo [al
huevo de la guzhi]. Luego, uno de aca [de La Encantada] se atrevio y se metio y pisote6 el
huevo, lo rompié y quedaron puras céscaras, lo matd, cuando estaba la guzhi por abajo
hacia el rio para traer mas agua. Luego regresé y se fueron rapido [los hombres], pero ya
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estaba roto el huevo y poco a poco se fue el agua. Ese ser [la guzhi] se fue, no se sabe por
qué ni cuando™®®, Eso es el origen de guzhi hembra con el huevo en el sétano.

“Luego un sefior de La Barranca, hace mucho tiempo, no sé cuando fue, ya estaba
llegando el dia de su muerte, le dijo a su sefiora que lo acompafiara para mostrarle donde iba
a estar después, para que no quedara triste, y se fueron al sétano. El sefior llevaba un bolime
como lunche en su ayate amarrado. Antes de tirarse le dijo a su sefiora que se tenia que ir,
que no viera atras para que no se espantara. El se metié al agua y ella comenzo a subir,
cuando estaba como a la mitad del cerro escuch6 como tronaba muy fuerte, y ahi esta ahora
ese sefior, por eso necesita el bolime”®, Este cuento es como la version extendida del
porqué de la ofrenda del zacahuil, que ese sefior fue el primero que se convirtié en Trueno, y
es la explicacién de porque el hoyo es considerado “macho”, aunque no explica porque
existe la hembra. Chemin (1988:48) relata un episodio similar, donde un chaman en la huida
de los sacerdotes catélicos se convirtié en cuerpo y alma en Trueno por una nube en el cerro
de la Silleta, y “es el Unico Trueno con tracto digestivo”, y es el “duefio del agua”. Al mejor se
van mezclando con el tiempo los lugares de los acontecimientos y la razon de la
transformacion, ya que Chemin escribe en otra época, y con un punto de partida basado en
los dos opuestos del “catolicismo imperial” y las “religiones autoctonas”.

Un relato que une los dos primeros, de la hembra con los huevos, comenté otro sefior
de La Encantada: “antes naci6 un huevo, y entonces, los curanderos de los buenos de antes
robaron el niflo dentro del huevo y lo vendieron a la Huasteca (cuando la madre no estaba lo
robaron). Habia mucha agua hasta donde esta ahora el invernadero, estaba lleno del agua
todo y seguia lloviendo, estaba el peligro de que se acababa todo. Dijeron que iba a nacer
otro [huevo] que ni ellos pudieron sacarlo, y ese iba a acabar con el poblado, no iban a dejar
vivir la gente acéd por mucha agua. Entonces un curandero se puso dos yogas debajo de sus
axilas y nadd hasta el huevo que estaba arriba del s6tano y lo rompié cuando la madre no
estaba. Se acabo el agua y la madre se enojaba, se escuchaba truenos. Por eso es que
ahora hay agua en la Huasteca y llueve ahi mucho por el nifio que se llevaron”®. Y un

anciano cuenta que “en el ‘55 sacaron al nifio del sétano y lo llevaron a la Huasteca”®, por
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eso habia tanta agua como se describié en el apartado anterior de 1955: el sétano a punto
de acabar con el mundo. En cambio, dice que lo del “huevo era mucho antes de su tiempo,
que era por la laguna y habia mucha agua”, por eso no puede haber sido en 1955%¢,

En la version corta de “una vez puso un huevo arriba, y llovia mucho y estaba todo
lleno de agua, y vinieron de muchos lados y uno de la Huasteca al final pudo romper el
huevo, si no se hubiera inundado todo”®®’, el héroe era de la Huasteca y no uno “de ellos”. Y
en la ultima versién que pude recopilar, un anciano cuenta que “otra sefiora, 0 quizas la
misma [de las ranas], puso un huevo chiquito y alargado [lo muestra con manos] arriba del
sétano, habia mucha agua. La gente no lo queria [al chiquito dentro del huevo], porque no
hubiera dejado que vivieran aca, pero no pudieron romperlo. Luego vino un sefior de La
Palma y lo rompid, y se acabd”®® También en esa version es un foraneo, quien puede
romper el huevo, un Xxi'iuy norte, que tenia el conocimiento, contrario al relato del
conocimiento de los lugarefios.

En estos relatos se puede observar la estrecha relacion que existe para los xi'iui de
Santa Maria Acapulco entre ellos, los xi'iuy del norte y la Huasteca en relacién con los
curanderos y el manejo de fuerzas acuaticas; también comparten la deidad del Trueno con
caracteristicas similares.

El agua, por lo general, esta asociado a una mujer, que por su presencia hace brotar
el agua del suelo. Las ranas, o en espafiol seria mejor decir los sapos (ya que en xi'iui ambos
son znap’ee), hijos del agua, seducen y embarazan a esa mujer para que pueda nacer el
agua en otras partes. La migracién de la mujer también es importante, no se queda en un
solo lugar, se tiene que mover, y gracias a su movimiento, existen diferentes fuentes de agua
en la zona. Los Truenos no tienen un rol definido en estos relatos, en uno, ella se tiene que
esconder de ellos, y en otro, su enojo fue el origen del sonido del tronar. Probablemente, una
hipotesis basada en estos pocos relatos podria ser que los Truenos son mas recientes que la
sefiora del agua y de la kakihil con el huevo, que también podrian ser la misma entidad.
Porque los Truenos son personas transformadas, o por el umbral del kifishil’, o por la muerte

de una persona con ciertos poderes especiales.
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4.4. Relacion con los Truenos, la lluvia y los temblores

Hay personas que dicen que “la kakihil y el Trueno son lo mismo, solo uno [es] abajo y el otro
[es] arriba™®, o que “el kakihil sube, mientras que los Truenos bajan”*®, o que "la kakihil es
como un Trueno ahi abajo"*. El especialista ritual opina al respecto que “también es un
Trueno, lo que hay ahi abajo”, pero “que no tiene forma”® y en otra ocasion aclara que
“cuando pasa por debajo, si tiene la forma de la vibora, pero no es un Trueno de por si” %%, Al
referirse al “duefio del agua”, un anciano menciona que tiene forma de serpiente, y que se
puede formar de nubes o en el agua, y “en la Encantada salié una, y se comio los 5 bolimes
de ofrenda™®. Otra referencia a la forma de culebra es del testimonio ya contado del
muchacho que aventd una vibora al sétano que luego se cambié de forma®®. El especialista
ritual de La Encantada, a veces la nombra kakihil guzhi, la serpiente-kakihill del agua®™®, y en
varias ocasiones usa en sus platicas en espafiol el término la guzhi para referirse a dicho ser.
Dependiendo del contexto, usa movimientos circulares con sus manos al explicar, o una
especie de zigzag, imitando el deslizamiento de una vibora.

El movimiento con las manos que hacen muchos interlocutores xi'iui al referirse a la
subida del agua o aire del sétano, “cuando sale la kakihil” es en todos los casos levogiros con
el indice mostrando al cielo; mientras que si se relata de cémo iban desapareciendo las
ofrendas dentro del agua, el giro era en la otra direccion, con las manecillas del reloj, con el
indice mostrando a la tierra. Una sefiora explicé que los sentidos levogiros, lul-hatsch, y
dextrogiros, lip-hiaa, estan relacionados con la direccion “hacia arriba”, y “hacia abajo”
respectivamente®’. Sabiendo esto, es mas facil interpretar los sefialamientos en las
explicaciones de las personas al respecto, como cuando una sefiora menciona que kakihil
guzhi le suena a dextrogiro (ella hacia el movimiento con una mano), o sea hacia abajo,

mientras que guzhi kuté (el ciclon, entre otros) le suena a levégiro (también indicandolo con
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la mano), o sea hacia arriba®®. Para los Truenos, no se pudo observar el movimiento giratorio
con las manos en las explicaciones. En la Figura 51 se encuentra un esquema del kifishil en
referencia a las figuras del ciclo hidrolégico en 2.4. Formas de ver el “ciclo hidrolégico”,

donde se puede ver los dos movimientos principales que se manifiestan ahi.

Figura 51: Kifishil de La Encantada, en movimiento levogiro, el aire y/o el agua sube del
sétano (flecha roja), y baja con un movimiento dextrégiro (flecha azul)

(elaboracion propia)

Un anciano dice que el sétano es donde viven los Truenos®®, mientras que el
especialista ritual opina que “los Truenos salen por el sétano, viven abajo, donde tienen sus
milpas, [y] salen con las nubes. La kakihil puede ser un Trueno, igual puede subir también,
pero normalmente esta abajo™°®. Y cuando estan por salir los Truenos, “tiembla y truena
abajo, [porque] van a trabajar’**®*, y como pasan por el sétano “se hace la ofrenda ahi”***?, El

bolime (de la ofrenda) es para ambos, la kakihil y los Truenos, “para que traigan el agua”*°®.
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No se sabe por qué le gusta el zacahuil al kakihil, posiblemente se relaciona con el relato del
“primero que se metid al hoyo y se convirtié ahi en Trueno”'°®. La moneda es para la kakihil,
segun el especialista ritual, porque “quiere comida y dinero, si no, viene el agua de abajo y se
pierde la cosecha”®. Antes de las lluvias se puede sentir un viento dentro del sé6tano, seguin
un especialista ritual de Santa Maria, y si no hacen la ofrenda “se sube el agua y se puede
desbordar™®®. También existen mas presagios sobre el tiempo, que tienen su origen en el
kifishil’, por ejemplo “si truena en junio, hay buenas lluvias”*®’, o “cuando sale un vapor
blanco del sétano y se siente el temblor, es cuando dentro de dos dias va a llover**%,

El movimiento “de abajo” que provoca el tronar y temblar de la tierra, segun varios
interlocutores, tiene su origen en el kifishil’**®, Un temblor, Aine’u, es “cuando truena la tierra
ahi abajo™®, provocados por “el agua subterrdnea que truena y raja la tierra desde
abajo™!, que puede ser un “Trueno de abajo”***? o la kakihil*®3. Al parecer, no hay temblores
durante todo el afio, en “un mes hay muchos temblores del hoyo, que son un ruido que sale
de ahi™®*, Una sefiora menciona que “en la noche tiembla por el kakihil”****, mientras que
muchos asocian el temblar en el s6tano con la subida del agua, en septiembre y octubre **°,
Otra sefiora hace la diferencia entre y temblores y terremotos, que “aca solo hay temblores,
no hay terremotos”, ya que los ultimos son los que “provocan destrozos y desastres”, y los
primeros “solo tiembla un poquito la tierra”'®*’. Una maestra comenta que en el 1955 también

temblaba la tierra, y la gente tenia mucho miedo®®.
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Los temblores no pasan por cualquier lado, tienen sus rutas por las “venas de
agua™® o “ciertas rayas™°®, como lo describe un sefior de La Encantada: “Estaba en la
Conasupo y senti el temblor, mientras otros por la casa de la salud [que se encuentra a
escasos metros] no sintieron nada... Porque hay una vena de agua, ahi pasa el temblor, del
agua del hoyo salen™?. Otro sefior de La Encantada comenta que “cuando estaba en la
construccion de los invernaderos [que se encuentran a medio camino entre el sétano vy el
pueblo], se veia como se movian los postes, recio, y era por el agua de abajo”’'%. El
especialista ritual de La Encantada explica que la “kakihil guzhi sale por arriba [hacia Santa
Maria] y hace temblar la tierra, se siente, luego baja; se mueve dentro de la tierra por las
venas del agua y regresa a la Encantada”'%. Pero la salida de la kakihil como temblor solo
puede ocurrir cuando “las venas tienen agua adentro”, y “la kakihil sale y regresa por el
mismo camino™®*, Para ilustrar el hecho del temblor, muestra el movimiento de zigzag con
su mano, extendiendo poco a poco el brazo, imitando una vibora'®®. En la Figura 52 se
muestra una ilustracion de algunas de las posibles salidas subterraneas de la kakihil de la
kifishil en verde, que puede cruzar en ambas direcciones, en oposicion a los flujos las

“venas” de agua que solo pueden ir en una direccion.
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Figura 52: Las carreteras, o caminos, subterraneos que salen del kifishil, por donde puede
pasar la kakihil cuando provoca los temblores, y también el agua pasa por esas vias. La
kakihil puede moverse en ambas direcciones dentro de un tunel, del agua no se sabe.

(elaboracion propia)

También en Santa Maria Acapulco hay testimonios sobre temblores, una sefiora
comenta que algunos sintieron el temblor del 19 de septiembre 2018, ella estuvo “en la milpa
con mi papa y escuchamos como tronaba el suelo, pero no senti el temblor de por si”°%®. Una
maestra comenta que sintié varios temblores en Santa Maria: “pasa por un lado especifico y
suena el techo, afuera no se siente tanto como adentro, me sentia a veces como borracha,
mareada por eso™%’. En Los Cuisillos, los temblores “pasan por la escuela [la Conafe] y por
los pozos [de La Parada], siempre por el mismo lado”, hace “dos y ocho afios se sintieron los

temblores ahi, sonaban los vidrios de la escuela” y “dan miedo [los temblores]"**?®, Cuando el
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especialista ritual, que comenta esos hechos, vivia “abajo” (con sus padres), “pasé un
temblor recio a las tres de la mafiana, se sentia como en una cuna”**®.

Chemin (1980:77) relata que cuando el nifio Trueno esta bailando, a veces patea, y
eso es lo que provoca los temblores. Dice que “el origen de los temblores terrestres son
patadas dadas en el cielo por los truenos”, pero asumiendo que los Truenos no tienen
cuerpo, no se puede explicar como dan patadas. Otro punto cuestionable de esa hipotesis es
gue los interlocutores actuales hacen todos referencia a un movimiento serpentino debajo de
la tierra, lo cual es dificilmente causado por una patada celeste. Del otro lado, se podria
asociar la patada del Trueno con la danza del mitote, donde los danzantes pisan fuertemente
el suelo, que puede hacer vibrar la tierra; pero interpretarle un temblor es un poco rebuscado.

El especialista ritual de La Encantada explica un poco mas sobre el mundo
subterrdneo, donde “la guzhi sale a veces por debajo y cruza el plan y sube pa’rriba y luego
sube pa’bajo, y regresa, eso es cuando tiembla%®, y de esa forma “hace por abajo los
huecos por donde pasa el agua después, asi es como tiembla la tierra”*®*. Y lo resume de
una forma muy clara: “en el s6tano vive [la kakihil], cuando truena es que viene el agua por
las carreteras, los caminos por abajo de la tierra... Las vi en suefios, son como tlneles, y
tiembla cuando pasa la kakihil [ahora si us6 ese nombre] con el agua y va a llover. Sale por
arriba y por abajo [el agua], cuando viene y no se hace la ofrenda, sale por arriba e inunda el
plan y seca todo, porque es agua salada, del mar, y se echa a perder todo, maiz y calabazas
y todo"'%*2, Ese peligro esté ilustrado en la Figura 53, con el agua salado en azul que puede

pasar por las venas y provocar las inundaciones temibles en las milpas.
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Figura 53: Kifishil de La Encantada, con el peligro latente de la subida del agua dentro del
sotano (flechas azules dentro del crater) y como consecuencia, la inundacion del plan por
esa misma agua (por las vias subterraneas verdes, mostrado con las flechas azules que
inundan la milpa)

(elaboracion propia)

La asociacion del temblor con una serpiente debajo de la tierra es muy frecuente®*, y
aungue los temblores ocurren raras veces en esa zona, hay muchos testimonios al respecto.
Solo se pudo recopilar una ilustracion “mas mundana” sobre los temblores, que, segun se
imagina un anciano, vienen de “derrumbes de cuevas subterraneas, de donde pasa el agua y
por eso se escucha como caen las piedras y tiembla”'®*. También en esta explicacion esta
basado en el agua subterraneo y el sonido de piedras que se caen y tiembla; lo cual no
contradice a los otros testimonios relacionados con la kakihil o los Truenos de abajo. El

gobernador, un anciano escéptico, comenta al respecto del kakihil, que “es la imaginacion, el

1033 M45SMA_J 31.10.17, M20SMA 1.11.17, M60OSP 1.11.17, H70SP_eG 3.11.17,
M50SMA_M 3.11.17, H85LE_ER 27.4.18
1034 H60OSMA_B 6.4.18

222



miedo hace [a la gente] ver cosas: si hay viento, se mueve la superficie del agua y se ‘ve’
algo. En el rio, por la gravedad en la pendiente, hay remolinos y energia... El kakihil es como
energia... Yo no creo que en estas cosas... [Para él], el aire da la fuerza al agua en el mar
para formar olas de montafas... Pero la gente ve lo que quiere ver... Si el rio esta crecido por
la gravedad, tiene mucha corriente y te puede llevar; es como que el agua tiene vida. Pero la
tierra también tiene vida; somos como sus pulgas™®®. Este testimonio es interesante, porque
muestra una critica hacia la creencia, pero al mismo tiempo la explica, que la kakihil es una
energia que la gente usa para explicarse ciertos fendmenos. Y como dice que la tierra
“también” tiene vida, esta implicito que el agua tiene vida, lo cual se puede equivaler a la

existencia de esa energia del agua, que algunos nombran kakihil o Trueno.

El fendmeno de la kakihil es complejo, y comparte varias caracteristicas con los Truenos,
pero no es un Trueno. Una diferencia fundamental es su hombre propio; no se pudo obtener
ningun dato sobre un nombre propio de uno de los Truenos, siempre es solo ngulué. La
kakihil puede poner un huevo, se puede reproducir, aunque no queda claro en qué
circunstancias puede ocurrir, mientras que los Truenos nacen de la transformacion de
humanos y no se pueden reproducir. Se podria atreverse hacer la analogia con los
murciélagos ya mencionados, que son los Unicos animales que no nacen de un huevo, sSino
de la transformacién de ratones. Al igual que los Truenos, son inmortales y su dieta ya no es
la misma como antes de la transformacion. Y en contraste, la kakihil nacio alguna vez de un
huevo, y probablemente también sea mortal por este hecho. La kakihil y los Truenos estan
relacionados con el agua, y ambos necesitan la ofrenda y su pago para no interferir
negativamente en la vida de los humanos. Los temblores estan asociados directamente con

la kakihil, en forma de vibora subterranea, cuyo sonido hace referencia a los Truenos.

Otros seres relacionados con el agua: “Encantados”, nguru kuté y cuentos del rio
Chemin Bassler (1984:207) escribe que en cada cuerpo de agua importante vive un

“encantado”, duefio del agua, que tiene que ser “vigilado”, porque si se va, “se agotaria el
agua”. También hace referencia a un relato de Chemin (1980:78) de un encantado del jagiey

de Santa Maria Acapulco, que se llevo un nifio y al ser bendito (el jagluey) por el cura, se fue
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el encantado y se seco el jagliey. Chemin (1980:72) relata que algunos especialistas rituales
pueden amarrar los “encantados” en un nacimiento de agua para que no se desborde el agua
por los movimientos de dicho ser. Eso se podria relacionar solo con la kakihil actual, ya que
es la Unica que puede poner en peligro a los pobladores actuales, pero no es por su
movimiento, sino porque por decision propia hace subir el agua en el sétano.

Preguntando sobre el “encantado”, me topé con el desconocimiento completo, o al
menos muy bien simulado, de la palabra “encantado”; solo hacian referencia a La Encantada.
Al contar el relato recopilado por los Chemin, tres sefioras decian haberlo escuchado, pero
una mencionaba que no sabia si era cierto o no, y que se referia al jagiiey abajo en las
milpas de Santa Maria Acapulco’®®. Una de ellas se acordaba que “en la laguna de Santa
Maria tenian un ser, un encantado, y un dia una mujer dejé su bebé cerca de la orilla y el
agua ‘hizo una cosa como en el mar’ [una ola] se llevo al nifio. Vino el cura y bendijo el agua,
y desde ahi se fue ese ser y nunca regreso, desde ahi escasea el agua, antes nunca
faltaba™’. La interpretacion que Chemin (1980:78) da de este relato es la oposicion entre el
cura catélico contra el especialista autdctono, donde por la “impureza” del cura se acaboé el
agua. Otra “impureza”, segun Chemin (1980:78-79) es el acto sexual en la cercania de un
yacimiento de agua que lo hace desaparecer; eso parece mas bien una interpretacién muy
puritana europea, y no tiene mucho que ver con la realidad xi'iui donde la virginidad no tiene
ninguna importancia. Un anciano exgobernador, que conocia bien los Chemin, coment6 que
solo existe un “encanto” por La Encantada, “aca no hubo ni hay”***®, y muchos otros también
aseguran gue “solo hay ese de La Encantada™®?. Un juez comenta que en el pozo El Encino
en San Diego, “se hizo un remolino el agua cuando un sefor bajo... Espanta [ahi]”, y en El
Nogal (cerca de La Parada), “un sefior tomé [agua] y se alejé y le aventaron un chorro de
agua por atras, pero no hubo nadie, fue algo del agua”**®. Al lado de estos testimonios, sélo
un sefior muy anciano se acordaba que el agua “sube arriba cuando echan piedras”, y que
“llo hay] hay en jaglieyes también"***; lo cual fue la Unica referencia que se pudo obtener

sobre un ente en los cuerpos de agua, a excepcién de la kakihil. Parece que, en la
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actualidad, no existe mas (o nunca existi6), la creencia de un ser “encantado” o “Trueno
protector” en cada cuerpo de agua, como “un animal” como lo refiere Chemin (1984:207).

Un tema que surgia al preguntar sobre ese “encantado” eran los sétanos; y decia una
maestra que por Agua Amarga también hay uno “de esos” (de los encantados), pero que “no
senti nada”, y que por El Chamal también habia un sétano, pero que no habia ido%*.
Caminando un dia de Santa Maria Acapulco en direccion del rio, hemos llegado a un risco,
del cual se acordd mi acompafante que su bisabuela le decia que ahi vivia antes el “nguru
kuté”, que seria algo como “piojo del agua” en espafol, que se fue a otro lado porque
bendijeron el agua'®. Un anciano comentd que el crater del risco era un volcan, y que antes
era plano y por un temblor se derrumboé y solo quedd el crater'®, Y preguntando sobre este
ser de nombre “ngurt kuté”, un especialista ritual decia que era un “come nifos”***, y una
anciana aseguraba que no tenia nada que ver con la kakihil*®® (la cual si estaba relacionada
con los Truenos)**’. También el gobernador actual decia que “el ngurt kuté era del rio, y no
era el kakihil"*®*®, mientras que otro sefior decia que habia un nguru kuté en la laguna de
Chacuala. Ahi “nunca se acaba el agua, viene de abajo; pero si nunca fuiste ahi, sale agua
como brotando de ese jagiey, o nacimiento de agua... Para llevar yogas o cubetas pusieron
unos caminos de madera, pero sube el agua también en la orilla. Yo fui una vez y sali
corriendo, me dio miedo... Ahi también hay un nguru kuté, pero igual la gente se mete... Ahi
esta buena el agua, acé no, aca esta salada”*.

En el rio de ElI Mezquital hay una cueva dentro del agua, que alberga un remolino de
agua que “sube el agua hasta atras del cerro de Santa Maria hacia La Compuerta” y da
“mucho miedo™®®°, pero no se pudo obtener ninguna informacién sobre el nombramiento de
dicho fendmeno. Algunos testimonios xi'iui del lado queretano del rio comentan que son los
“humores del rio”, y en la manifestacion de remolinos pueden desaparecer a gente (Vazquez
Estrada, 2011, pp. 199-200).
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Dentro del rio también hay al menos un ser que tiene una afinidad por las mujeres y nifas,
del cual se deberian de cuidar. Estan relacionados con los cuentos del origen de los
yacimientos de agua y la sefora del kakihil
que ya se presentaron, cuyas protagonistas
también quedaron prefiadas por sapos.
Posiblemente se refieren al tipo de sapo
como él de la Figura 54 (encontrado en La
Encantada), ya que son los mas grandes
que se pueden encontrar en esta zona.
Comenta una maestra que “una mujer se

bafiaba en el rio y siempre decia que rico

se sentia ahi; y ese ser la embarazé dentro ol ? > . — W SRR
Figura 54: Un sapo en La Encantada,
la laguna de La Parada e hicieron ofrendas encontrado a pocos metros de una casa y sin
atributos  negativos aparentes por mis
acompafantes

del agua, por eso se estaba por desbordar

para que se vayan a otro lugar. Uno se fue
al Chamal, otros dos a La Encantada [la
pareja o madre con hijo, no estaba segura]. Por eso nos regafiaba la bisabuela [a ella y sus
hermanas] cuando nos bafidbamos en el rio y deciamos que lindo se sentia”'®. Otro sefior
comenta que era la “madre e hija lavaban su ropa y se bafaban en el hoyo de la Encantada,
la hija sentia cosquillas y luego como si alguien le hacia el amor; asi queddé embarazada.
Nacié un nifio travieso que fueron a bautizar a Lagunillas; en cada lugar que se orinaba el
nifo brotaba el agua. Luego amenazaba el nifio al pueblo de destruir todo y llegaron los
‘espiritistas’ y estos mandaron al nifio al Pico Nivio (del lado queretano del rio), ahi est4 su
espiritu ahora. Su madre y el padre estdn en La Encantada; abuela no se sabe nada. Las
tormentas vienen mucho de ahi [de ese Pico], y si son de ahi las primeras lluvias, va a haber
plaga de gusanos y otros insectos™%%,

Y el tercer relato también se refiere a una sefiora que “siempre iba al Nogal a bafiarse
y sentia bien rico, siempre iba, y se embarazé del agua, quien sabe como. Luego nacidé un

nifio que era como una piedra, la gente no lo queria... Hay mucha agua donde esta, lo
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vendieron pa’ la Huasteca™®®. Un relato similar fue recopilado de habitantes xi'iui en
Querétaro, donde la protagonista era la Unica mujer que podia traer agua del rio, y quedo
embarazada después de platicar con un sefior en la orilla del rio. Nacié un nifio que hacia
brotar manantiales en cada parte donde se orinaba, y las personas lo fueron a dejar en el
norte, por eso salen de ahi las nubes, e hicieron fiestas por La Encantada para que se fuera
el agua, por eso ya no hay ahi (Vazquez Estrada, 2011, p. 198:199).

Estos cuatro cuentos tienen en comun que las mujeres disfrutan de la estancia dentro
del agua y “sienten rico”, y a consecuencia de este goce quedan embarazadas y dan a luz a
una criatura no de ese mundo. La repercusion de ese peligro existe hasta la actualidad entre
algunos xi'iui del ejido de Santa Maria Acapulco. Una anciana comenta que “antes me
bafiaba en el rio, pero cuando tenia como 10 afios (y mi hermana 13), caimos las dos juntas
[dentro del agua del rio], y algo me jal6 abajo... Desde ahi nunca més volvi a meterme en el
rio; iba con mi cubeta en orilla y lavaba la ropa ahi, aunque las otras mujeres se reian de mi,
nunca mas me volvi a meter dentro del agua del rio”'%*. Y una nifia de diez afios cuenta que
“antes ibamos al rio con mi papa que cazaba camarones, y los aventaba a las piedras... No
me gusta mucho comer camarén, a mi papa si, a mi, me gusta mas pescado... Pero ya no
vamos al rio porque mi mama dijo que una vez nos caimos... Pero que antes me gustaba
ir'®s, La misma nifia cuenta que en la noche hay una mazé (no sabia como traducirlo y sus
familiares tampoco) en el rio que se lleva a hombres, mujeres y nifios, los ahoga, “es muy
mala... De dia no hay, pero de noche si y da miedo”. Por eso las mujeres no se tienen que
bafiar desnudas en el rio, si no, también las lleva'®®,

Llama la atencién que, en los dos relatos, la caida de nifias dentro del agua del rio
esté relacionado directamente con la prohibicion por la madre en el caso actual de la nifia y
la prevencion propia en el caso de la anciana (que era nifia cuando pas6) de meterse en el
agua. Un tiempo mas tarde, fui al rio con la familia de la nifia, y nos metimos todas dentro del
agua y no hubo ningun problema, pero eso si, en el lugar que escogio la madre para
meternos. Otras sefioras luego me preguntaron si no me daba miedo de meterme al rio, y

que ellas ya no van porque ya no hay necesidad de ir. También los sefiores tenian la misma
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reaccion, de preguntar si no me daba miedo de meterme dentro del rio, y luego querian

saber si sabia nadar.

Algunas notas interpretativas sobre los Truenos
El ciclo hidroloégico no estd completo sin la intervencion de las fuerzas de los Truenos para

subir el agua y traerlo con los vientos adonde se necesite; pero los Truenos no son los Unicos
seres relacionados con el agua. Se podria decir que los Truenos son los responsables del
agua de arriba, mientras que el agua de abajo puede formar parte de su jurisdiccion, sobre la
cual también otros entes pueden tener influencia. Eso explica porque se realizan las ofrendas
en las milpas y muy raras veces en la orilla de un cuerpo de agua, ya que el trabajo de los
Truenos se tiene que pagar para que caiga la lluvia con abundancia y sin exceso. Del otro
lado, los Truenos son los duefios del monte, a quienes también hay que pagar lo que uno se
quiere llevar en forma de presa de caza. A la primera vista parece una contradiccién que el
agua de la lluvia venga del mismo ente que es duefio del monte, pero pensando en las nubes
que se forman en el monte, se ve claramente la relaciéon. Los Truenos, como ex-humanos, no
perdieron su capacidad de comunicarse con las actuales personas, lo cual realizan en
suefios. Tienen un caracter corajudo y distintas manifestaciones atmosféricas, como el
granizo y los rayos, estan asociados como castigos por faltas. Los vientos son los peones de
los Truenos, y pueden ser considerados como personas. Para calmar a los Truenos, solo se
puede hablar y pedir que se calmen, mientras que hay varios métodos para contrarrestar los
vientos fuertes.

Otro punto que vale la pena resaltar, es que el agua de los mitos y narraciones tenga
su origen en mujeres, que quedan embarazadas con no-humanos que pueden ser sapos u
otros entes acuaticos no-identificados. Y contrastando con ese origen, los Truenos son almas
de curanderos muertos, no se tiene registro de que haya Truenas mujer, los cuales trabajan
para traer el agua hasta las comunidades. Normalmente son las mujeres quienes preparan la
comida que sus hombres llevan a la ofrenda, aunque también pueden asistir ellas, pero hasta
la actualidad, no existe un registro de que hayan asumido un cargo durante la ofrenda. Lo
cual es un reflejo de la organizacion comunitaria, donde casi siempre son los hombres
quienes toman las decisiones, aunque hubo muchos cambios al respecto en los ultimos

afos; y hay comunidades con mujeres como primeras jueces. Y en las casas puede
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aparentar a primera vista que el hombre es quien manda, pero con el tiempo ya no se puede
corroborar esta jerarquia. En el caso de La Parada, el especialista ritual se pone de acuerdo
con las seforas que normalmente asisten a la ofrenda para las fechas y sus suefios, y
deciden en conjunto (segun é€l). También las mujeres pueden sofiar con los Truenos Yy recibir
sus peticiones, al igual que los hombres; no se pudo detectar ninguna diferencia entre los
suefos registrados, quizas porque el nimero de suefios relatados es muy limitado.

Ya mucha gente dejo de asistir a las ofrendas comunitarias para los Truenos, lo cual
no significa que los Truenos ya hayan desaparecido de la vida de esas personas. La queja
general es que “muchos ya no creen”, y los que creen, siguen con las ofrendas, que desde
su punto de vista estan beneficiando a toda la comunidad, ya que los Truenos dan el agua a
todos, no a solo algunos, gracias a su cooperacion. Otras personas que no asisten a las
ofrendas igual hacen sus ofrendas privadas en sus casas. No se pudo encontrar ninguna
representacion de los Truenos que se utilice, y también necesité bastante tiempo para poder
obtener informacion mas especifica al respecto de estos entes.

En muchas ocasiones, los interlocutores cambiaban o esquivaban el tema de los
Truenos, o daban informacién tan general que no servia para profundizar el tema. Con el
tiempo y mas confianza, pude obtener mas datos, y en varias ocasiones, los interlocutores
preferian usar sinénimos para hacer la referencia a los Truenos y no nombrarlos
directamente. Un aspecto importante es lo escondido de las practicas, que en una primera
instancia se niega la existencia, y con el tiempo se abre un nuevo panorama. Los lugares de
ofrendas se cambiaron en el caso de La Parada y La Encantada a lugares mas escondidos
donde los forasteros y otros no los podian, ni pueden, ver. Los de Santa Maria Acapulco lo
manejan un poco diferente, ya que se enteraron del beneficio econémico que tienen sus
practicas cuando se hacen semipublicos y pueden recibir apoyos por el costumbre.

El sistema de tuberia es un alivio grande para las comunidades que estan conectados
a la red de bombeo y el abastecimiento de agua a nivel doméstico. Curiosamente, esa agua
no esta dentro de la paga de las ofrendas, ni en Santa Maria Acapulco, donde se paga el
agua solamente al rio. Las ofrendas en las pilas son para la proteccion del sistema, para que
no se molesten los Truenos, pero no para pagar el agua de por si. Esto es un punto

interesante, ya que la gran mayoria de los comuneros del ejido se niegan a pagar la
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cooperacion para el agua, porque “es del gobierno”, mientras que si cooperan para hacer una
ofrenda en caso de escasez de lluvia.

La Encantada con su kifishil' y la kakihil mereceria un trabajo aparte, ya que ese
fenomeno influye en la vida de los pobladores directamente, con la constante amenaza de
pérdida de la milpa. Y del otro lado son la nube blanca y el temblor que salen del kifishil’, los
cuales indican el comienzo de la siembra para tener una cosecha segura. La kakihil y los
Truenos son entes poderosos, y si quieren, podrian acabar con los habitantes del ejido de
Santa Maria Acapulco y del mundo, ya que, al menos la kakihil, es del mundo anterior.

En un contexto semi-arido, es notable que hay a al menos dos entidades animicas
relacionados con el agua de arriba y de abajo, que reciban ofrendas basados en maiz,
bebidas y monedas. No se pudo obtener ningln dato sobre que haya otro ser especifico que
esté viviendo en los pozos o en los jagleyes, de tipo “guardian” a quien se tenga que
ofrendar y cuidar para que no falte el agua. Eso contrasta con las practicas de otras culturas
cercanas, donde cada cuerpo de agua tiene su “duefio”, mientras que, para los xi’'iui, hasta
donde me permitieron enterarme, son los Truenos y la kakihil las Unicas entidades existentes

del agua.
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Conclusidn: los xi’iui y el agua: mas preguntas que respuestas

Para los xi'iui no existe el agua abstracta como en el pensamiento occidental, hay distintas
aguas segun su origen, uso y contexto. No es suficiente saber si es agua “potable” o “no-
potable” para entender el motivo de las preferencias de ciertas aguas sobre otras. El
conocimiento empirico de las peculiaridades del agua de lluvia se ven reflejadas en su uso
cotidiano, pero su preferencia tiene las raices mas profundas que el simple hecho de la
calidad y accesibilidad. La categorizacion de este trabajo en los tres niveles de entendimiento
de lo fisico-geografico, lo politico-social y lo cosmoldgico, no corresponde a la
conceptualizacién xi'iui, donde el agua traspasa estas fronteras mentales, como pude
descubrir a lo largo del trabajo. Pero los cajones del pensamiento occidental, también
llamados disciplinas, pueden servir a no-xi'iui para acercarse en primera instancia a otra
forma de ver y entender el agua que después traspasara a los limites de los cajones. Existen
en cada disciplina puntos que se pueden analizar solo con la propia disciplina y llegar a
conclusiones mas o menos coherentes, mientras que, en la mayoria de los puntos, se
necesita al menos una disciplina mas para poder entender por qué ciertos fendmenos se
presentan. Por eso se comienza a continuacion con el primer nivel del entorno “duro”, de la
geografia, donde también se necesita servirse de aspectos cosmogonicos para poder
entender el motivo de determinadas preferencias de los xi'iui. De esa forma se van hilando
mas conexiones interdisciplinarias, o internivelarias para usar la nomenclatura de este

trabajo, y se pierden las divisiones entre los niveles.

Desde el primer nivel propuesto, el fisico-geografico, se puede observar que, en la zona de
estudio, las localidades mas alejadas del rio cuentan con pozos como fuentes alternativas de
agua, y se podria asumir que la gente se asentd donde habia agua en la cercania. Como
“cercania” en cuestiones de accesibilidad a una fuente de agua potable se usa la definicion
de la OMS que consiste en una distancia de menos de un kilbmetro y que el viaje redondo
tome menos de 30 minutos (WHO, 2018). Esta conjetura solo podria ser validada para La
Parada en la actualidad; ya que antes la gente no vivid en el plan, sino en las laderas mas
altas, y bajaba para traer el agua. En La Parada contemporanea, las casas mas cercanas a

los pozos estan a mas de 50 m cuesta arriba, y quizas tenga importancia la diversidad
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religiosa en esta poblacion en particular para poder tener la vivienda mas cerca del agua sin
perjuicio. En todas las otras localidades, los pozos estaban y estan alejados de las casas,
nadie vive cerca del agua. Ademas, cada fuente de agua esta protegida por una cerca que
restringe el area, y los protocolos del uso y cuidado son muy estrictos y conocidos por todos.
Combinando las narraciones que se pudieron recopilar sobre algunos entes que viven en el
agua, las inundaciones en épocas de lluvia, la geografia accidentada y la inminente
dependencia de agua potable para la sobrevivencia, se puede entender la razén por la cual
los pobladores prefieren vivir en las laderas de los cerros a una distancia cautelosa de las
fuentes de agua.

Que las fuentes de agua no formen parte de los elementos principales del paisaje (el
monte, la milpa y el pueblo) se puede explicar con que el agua es algo que se tiene que
pagar para que vengay se quede, no como el entorno fisico que se puede trabajar. Y solo los
yacimientos de agua perennes donde acuden muchas personas, como los pozos en San
Diego, San Pedro y La Parada son los que tienen nombre propio, que puede referirse a la
calidad del agua o a la ubicacion.

Es interesante que ningun topénimo tenga relacion directa con el agua, ni en xi'iui ni
en espafiol, a excepcion de Agua Amarga, y mas alejado nane’hu (La Encantada, “lugar que
truena”) y sump’hui (La Parada, “el lodal”). La referencia a plantas especificas en un sitio
para nombrarlo parece tener mayor importancia en la toponimia xi'iui, mientras que los
nombres en espafiol son mas genéricos y no dicen mucho sobre el entorno del lugar. El
paisaje xi'iui se divide principalmente en las tres categorias de monte, ngul’ue, milpa, cunhué,
y “comunidad”, kubu libiai, que probablemente eran antes puras casas 0 solares, kulhus, lo
cual se asemeja a otras descripciones del paisaje. Hubo muchos cambios desde la llegada
de los brigadistas en contra del paludismo y la conglomeracion de los habitantes del ejido en
pueblos, que antes vivian dispersos y se movian a otros sitios cuando el hambre les
obligaba. El patron de asentamiento en el entorno accidentado de la sierra con escasas
fuentes de agua solo se puede entender si se traspasa las fronteras de disciplinas y toma en
cuenta también el pasado. El conocimiento del entorno, con los ciclos anuales y la
disponibilidad de recursos naturales son fundamentales para la sobrevivencia en dicha zona.

Los llanos con mejores suelos para la agricultura son sembrados desde hace mucho

tiempo, pero curiosamente, la mayoria de los que cultivan la milpa no viven al lado, al
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contrario, se tienen que trasladar hasta dos horas para llegar. Tomando en cuenta que los
programas para incentivar el cultivo de hortalizas no tuvieron éxito, y los pobladores prefieren
comer productos que vienen de lejos, como los “huevos de ciudad”, la lejania de las milpas
les da el valor agregado a los productos cultivados, que los equipara a los del monte
recolectado o lo comprado de la ciudad. Las cosechas de las milpas no alcanzan a ninguna
familia para subsistir durante todo el afio, y las escasas e irregulares lluvias y los suelos
pobres solo refuerzan dicho fenémeno. El conocimiento de las manifestaciones atmosféricas
del agua a lo largo del afio y la importancia de las direcciones de donde vienen forma parte
del tronco comun xi'iui para su sobrevivencia. La personificacion del viento, y mas del
remolino, se da por la intensidad de estos fenbmenos que pueden causar destrozos y
enfermedades. El entorno fisico no da suficiente abasto para poder producir suficiente
alimento para tanta gente con las tecnologias observados hasta el momento, a pesar de toda
la sabiduria sobre el entorno por los xi'iui. La reminiscencia al pasado semindmada de este
pueblo se encuentra, entre otros, en su forma de cultivar la tierra y en la dieta, que incluye el
consumo de chamal. Dicha planta florea si bien va cada década, y las semillas precisan el
conocimiento sobre el tratamiento especial para poder servir de alimento y no intoxicar a la
familia. Tomando en cuenta los mitos de origen del chamal y del maiz, queda aparente la
importancia del chamal como base alimenticia del pueblo xi'iui. Era el sostén del pueblo xi'iui
durante siglos y en la actualidad se consume, pero mucho menos que antes, ya que la
preparacion del maiz es mucho menos laboriosa y se necesita menos esfuerzo para
obtenerlo. El debilitamiento corporal de las personas en el presente se asocia basicamente al
cambio de la dieta que antes era “todo natural” (del monte) y mucho chamal, y ahora es

comida chatarra.

La principal fuente del agua es el rio, que es la Unica agua en la regién que fluye de forma
perenne. La vida de la mayoria de los xi'iui depende directamente del abastecimiento del
agua del rio, en la actualidad bombeada por las tuberias y antes con una trayectoria
frecuentemente diaria para acarrearla. Su calidad a veces percibida por algunos como sucia
por el contacto con cuerpos humanos, aguas negras y cadaveres de animales, y que haya o
no potabilizadora no influye en esa percepcion. Los pobladores de comunidades mas

cercanas al rio le atribuyen mejor calidad de agua y preferencia que los de comunidades
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alejadas. Del otro lado, el rio puede seducir a las mujeres, es un lugar de tentacion, que en
una traduccion mas mundana podria ser por el encuentro venéreo entre los pobladores que
van a traer el agua desde el rio y aprovechan la lejania del pueblo.

El rio es una mezcla interesante de agua de arriba y agua de abajo, y aunque la gente
ya casi no va al rio diario por necesidad, hay muchos relatos y cuentos al respecto, que
muestran su importancia. Mientras que haya peces u otros animales en el agua, va a existir
el rio; un rio sin vida es inimaginable. El agua del rio fecunda a la tierra, como también puede
fecundar a las mujeres gozosas del agua, y del otro lado puede quitar la vida, puede llevarse
personas y castigar por faltas. Es un ente que une atributos benéficas y peligrosas en su
cauce, y recibe la paga de los xi’iui para el agua todos los afios, mientras que al municipio no
se paga la cooperacion por el servicio del agua.

La lluvia es un fenbmeno que se da gracias a la migracion de los Truenos, que se
desglosara mas adelante, a traer el agua del mar, y la lluvia también es considerada por la
gran mayoria como “mas mejor”. Los atributos que se mencionan al respecto del agua de
lluvia es “ligera”, “buena” y “limpia”, y para algunos sabe “dulce” y para otros “saladito”, en
funcion del sistema de captacién del agua pluvial. La connotacion del agua del agua de lluvia
es positiva, viene directo del cielo, de las nubes y de los Truenos, y al agua de lluvia si se
paga con ofrendas. También personas que no asisten a las ofrendas de zacahuil consagran
velas en sus casas para que venga la lluvia. Una particularidad del agua de lluvia que fue
observado por muchos interlocutores, y es que deja la piel “resbaladiza” al contener pocas
sales para hacer espuma con el jabén. Y el agua de lluvia no tiene maromeros, mientras que
el agua de rio si tiene maromeros; esta diferencia es importante tomando en cuenta que un
agua de abajo sin animales no existe.

El agua gorda seria el agua opuesta al agua de lluvia, y siempre viene de abajo, de
flujos regionales que llevan mucho tiempo en el subsuelo. No todas las aguas de abajo son
de la misma calidad, puede ser “bueno”, “gordo” o “salado”, donde los ultimos dos no se usan
para ingerir. Es notable que el kifishil de La Encantada tenga como Unico lugar agua salada,
es un “ojo del mar”, mientras que varios yacimientos tengan agua gorda, pero solo dos tienen
agua amarga. Como nacen los temblores por la kakihil en el s6tano, es posible que tenga
una relacién con la salobridad del agua, ya que en los otros sGtanos no se observa dicho

fendmeno. El agua gorda y amarga es el agua con mas conductividad de todas las aguas
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probadas, y dada su contenido elevado de sulfato, su sabor se asemeja mas a algo
amargoso, mientras que en xi'iui tiene su propio termino, gudding, para designar este sabor.

Viendo el ciclo hidrolégico xi'iui, posiblemente hay diferentes flujos que circulan en el
subsuelo entre la tierra y el mar, y la energia que los hace mover es de un lado los Truenos, y
del otro la kakihil. Se puede asumir que dichas entidades solo estan en contacto con el agua
limpia, ya que son espiritus, y la suciedad es algo terrenal. Si un agua estuvo en contacto
con el cuerpo humano, se ensucia, y por eso tiene que ser vertido a la tierra donde no hay
plantas. La clasificacion de la suciedad del agua servida muestra claramente que el contacto
con el cuerpo humano es el factor que mas ensucia (el agua de bafarse nunca se da a las
plantas), mientras que de lavar los trastes o la ropa puede que se use la Ultima enjuagada
donde ya no hay mucho jabdn, y tampoco vestigios con el trato con el cuerpo humano. Es
interesante en ese aspecto que el agua de bafiar a los nifios, comunmente en los lavaderos,
cuenta como agua de lavar la ropa, y no como agua de bafio de adultos. Porque las plantas,
como todos los seres vivos, merecen tener agua limpia, y con agua sucia “se queman”. La
tierra tiene el poder de purificar el agua de cierta manera; seria interesante ver lo que pasa
en el futuro con el drenaje ya construido en Santa Maria Acapulco si llega a funcionar algan
dia, y como se percibird ese fenomeno. Y si el funcionamiento les impactaria en alguna forma
a los Truenos o no, si estan de acuerdo o no con dicha construccion.

Las propiedades quimicas y fisicas del agua se asemejan a las observaciones
empiricas y al lenguaje xi'iui, el cual, en algunos casos, como el del sabor gudding, son mas
precisos que analisis quimicos generales. Las preferencias no se dan por los sabores solos,
sino por un contexto mas grande. De querer solo analizar el primer nivel propuesto, de los

fisico-geografico, se queda muy corto sin acudir a los otros niveles.

En el nivel segundo nivel, de lo politico social, cuenta mas la colectividad entre los xi'iui, y ho
el individualismo, que se manifiesta en la organizacion social donde las autoridades se
turnan, no hay una jerarquia establecida durante afios. Los Truenos, ya entremezclando el
tercer nivel de entendimiento, también existen solo como colectividad, no hay nombres para
los Truenos individuales, lo que también se refleja en la ofrenda. La ofrenda tiene que ser
compartida, nadie se come un bolime solo; el bolime tiene que ser cortado y repartido entre

todos los asistentes, que se pueden llevar una parte a sus casas donde otra vez la
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comparten. El compartir es una de las bases de la cohesion social, al lado del parentesco, el
trabajo y la paga en reciprocidad. Los especialistas rituales enfatizaron en varias ocasiones
gue era importante “ponerse de acuerdo con la gente”, que solos no podian hacer nada.

Las nuevas religiones y la “gente que ya no cree” son un nuevo reto para la vida en los
poblados del ejido de Santa Maria Acapulco, ya que el trabajo comunitario liderado por las
autoridades locales es imprescindible. Muchos de esas labores estan relacionados con
festividades religiosas, donde los creyentes de otras religiones por lo general se niegan a
participar. En La Parada, se pudo observar que, si el trabajo es para un bien publico, como la
limpieza de los pozos, todas las familias participan, sin importarles su religion. En ese
sentido, la colectividad sigue siendo muy importante, también porque la supervivencia para
un individuo sin apoyo del grupo es casi imposible. En el cuidado de las fuentes de agua se
ve reflejado este hecho; que antes era un trabajo comunitario y cada familia tenia que
mandar a una persona para ese trabajo, y ahora con el sistema de tuberia se esta cayendo
en desuso dicho costumbre. Por falta de interés de las autoridades, algunos pobladores
empezaron a organizarse entre ellos para la limpieza y el mantenimiento de las fuentes de
agua, normalmente los que las usan. Del otro lado no hay duda de que el sistema de tuberia
haya aliviado mucho la vida de los pobladores, y ahora tienen acceso mucho mas facil al
agua.

Me podria atrever a decir que el sistema de tuberia rompié con una cierta parte de la
cohesion social, ya que ahora todos tienen sus llaves mas o menos cerca de sus solares y ya
no necesitan acudir a fuentes publicas, o comunitarias, y tampoco tienen que trabajar para
que venga esa agua. Quizas por eso no quieren pagar las cuotas, porque no les parece ser
algo que tenga un valor agregado que se deberia pagar, y ademas es “del gobierno” que es
un ente que promete y da, y no pide nada a cambio. Siguiendo esta linea de interconexion de
los niveles de entendimiento, también cabe mencionar que los Truenos o encantados no
estdn en las cisternas o tanques, mientras que, si se pueden encontrar, al menos
temporalmente, en otras fuentes de agua. Parece que a los Truenos no les gusta la energia
eléctrica, ni tampoco las bombas o las tuberias (ahi més bien por el metal), por eso esas
instalaciones son blancos de sus rayos. Y quizas por eso no se pueden encontrar en las pilas

de almacenamiento, porque ya no es de su dominio por el efecto de la bomba.
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La problemética del (no)pago por el agua de parte de las comunidades, como ya
mencionado, que parece ser un asunto politico-social, no se puede entender sin tomar en
cuenta sin el tercer nivel, el cosmogdnico, de los duefios del agua y su importancia
geografica, del primer nivel, como fuente perenne primordial de agua. En la visién xi'iui son
dos cosas muy distintas lo que para otros parecen ser la misma; el pago por el agua. En las
ofrendas, los 50 centavos o el peso se multiplican por mucho en el mundo de los Truenos,
mientras que los diez pesos mensuales como paga para el agua les pueden parecer
demasiado caro asumiendo la misma conversion en la paga, o no ven al municipio como
proveedor del agua, por lo cual no merece ninguna paga. Por lo general, la instancia de “el
gobierno” es la que da, no la que recibe, y es un ente externo a la comunidad xi'iui donde no
tienen ni voz ni voto. En los asuntos internos donde se metid "el gobierno”, que puede ser en
la instalacion de la tuberia, en la renovacién de la iglesia, en el apoyo a las ofrendas, en
apoyos para “conservar sus costumbres como bailes”, y hasta en el programa “Prospera’
para las mujeres, los pobladores dejaron de cooperar “por voluntad” y se enajenan, lo cual
conlleva a la pérdida de la meta de la intencién principal de apoyar a la gente. Una sefiora lo
observé muy bien, cuando decia que “desde que se metio el gobierno para dar apoyos para
las tradiciones y todo, se acabo [la danza, mitote, ofendas, y otros]... Antes era por voluntad y
funcionaba mucho mejor"'®’. El paternalismo del gobierno para apoyar a las tradiciones llegd
a lo contrario; son los opuestos entre “el gobierno” y el “nosotros” de la comunidad, donde la
pertenencia del bien puablico se traslada al ente abstracto de “gobierno” y a partir de este
momento, Se necesita su aprobacion para cada cambio, y la responsabilidad del
funcionamiento estd en sus manos, ya no “de nosotros”. Lo mismo se puede observar
también en la tuberia, que es “de ellos”, y “ellos” pagan a los bomberos, por eso ellos tienen
la responsabilidad sobre el mantenimiento y el funcionamiento, y no depende en absoluto de
la voluntad y la cooperacion de la comunidad. Eso también seria la explicacion por la cual se
negaron en La Encantada a hacer trabajo comunitario para desazolvar la torre de captacion
del agua en el rio, y del porqué no funciona el trabajo de la limpieza de las pilas comunitarias
gue antes funcionaba bien en los jaglieyes. Estas observaciones entran en la propuesta de
Marié (2004) sobre la obra hidraulica como imposicion colonial, donde los xi'iui se apropian
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de una parte de la tuberia (que les lleva el agua hasta la casa), pero no del sistema de por si
que es del “gobierno”.

En la cabecera ejidal se puede observar mas esta actitud del paternalismo y la
dependencia del gobierno para recibir apoyos, mientras que en otras localidades mas
alejados donde el gobierno no tenia mucha presencia, la gente se organiza mas “por
voluntad” y hay mucha mas cohesion social. La cuestion de la obtencién del agua y el
cuidado de las fuentes era un asunto de organizacion interna de las comunidades, que por la
instalacion de la tuberia entr6 en crisis y ahora esta en un proceso de asimilacion, que se
puede tomar como ejemplo para otros impactos externos en la comunidad como las

religiones, escuelas, productos de consumo etc.

En el tercer nivel, el cosmogdnico, se pueden encontrar principalmente dos actores, los
Truenos y la kakihil. Este nivel es de mas dificil acceso que los dos anteriores, dado su
invisibilidad y cautela de los interlocutores sobre la informacién al respecto. Los Truenos, ya
mencionados varias veces en conjunto con observaciones de los otros niveles, son una
entidad multifacética que rige los aspectos basicos de la subsistencia xi'iui. Como otras
deidades de pueblos vecinos se pueden doblar y desdoblar, ser uno, cuatro y muchos a la
vez; como un viento, que uno no sabe si es uno o muchos al mismo tiempo. De un lado
hacen crecer el maiz, traen la lluvia, son los duefios del monte, del venado, del jabali y de los
peces, y del otro lado son corajudos y mandan rayos y otros fendmenos meteorologicos
como castigos. Necesitan su “manda”, si no, los humanos como deudores de sus favores
recibiran castigos. Parece que a los Truenos les gusta mas la noche que el dia, y por eso se
molestan con las luces de linternas, la electricidad en general y el metal como machetes y
techos de lamina. Eso concuerda con que antes las ofrendas eran de noche, y se cambiaron
al dia para quedar bien con un equipo de television; pero las “velas” de sotol siguen siendo
las mismas en las mesas tradicionales de ofrendas (y en festividades religiosas).
Posiblemente, los Truenos ven a la electricidad como una rivalidad con sus rayos y porque
iluminan en la noche, que es su tiempo, y por eso se molestan y no les gusta. Algo parecido
les puede provocar el metal, que de un lado es de un material similar a sus hachitas, que son
los rayos, y puede ser visto como una competencia, y de noche, o también de dia, puede

reflejar la luz.
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En noches de tormenta o en sitios cercanos al agua es mas probable que los Truenos
hablen a los durmientes en suefios, que puede tocar a todos, y por lo general se trata de
peticiones u explicaciones del porque una hazafia (de caza o pesca) no se logré. Los
especialistas rituales reciben mas visitas oniricas de los Truenos, que se presentan en todo
caso 0 como “gente de antes” 0 como ingenieros gleros, siempre vestidos de blanco. Soélo al
especialista ritual le invitan a comer en suefio, si tuvieron buena cosecha en el otro mundo, y
con la aceptacion, el especialista queda en deuda con ellos para hacerles ofrenda cuando
esté su propia cosecha. También le indican cuando es el tiempo adecuado para sembrar, y
por lo general, los otros pobladores esperan hasta que el especialista siembre, y de esa
forma se aseguran una buena cosecha. En ocasiones raras puede ser que vengan a pizcar el
maiz de los humanos cuando no tuvieron suficiente cosecha en su mundo; esto implica que
all4d también hay carencia y que necesitan comida para poder vivir. Eso abre una paradoja,
porque en teoria, los Truenos no pueden morir, pero si sufren por falta de alimento y hacen
todo lo posible para obtenerlo. Tampoco queda claro porque les gusta aventar rayos a los
mezquites, si es una forma de pasar algo de ese mundo a su mundo o si es simplemente
porque son corajudos. Los Truenos también le hacen saber al especialista ritual si estaban
conformes con la ofrenda, o si faltaba algo, o si tienen deseos especiales; todas esas
comunicaciones se hacen de noche desde los Truenos hacia los humanos. ElI camino
inverso, del humano que le habla a los Truenos, se hacia antes en vigilia de dia, pero ya no
hay nadie quien lo podria hacer; posiblemente cuando acé es de dia, en el otro mundo esté
de noche.

La kakihil parece ser un ente mas antiguo que los Truenos, ya que viene de “antes del
diluvio”, y al mejor por eso esta mas alla de dia y noche. Otra diferencia muy notable ente
esas dos entidades, es que la kakihil nacié de un huevo (se puede asumir, porque puso al
menos un huevo), mientras que los Truenos son humanos transformados. La kakihil ya
estaba en el kifishil antes de que llegaran los humanos, y no los dejaria vivir alli sin darle
comida como ofrenda. Quizas se iba asemejando poco a poco a los Truenos, que, viendo
todo su actuar, también son un conjunto de varias entidades de distintas jurisdicciones que

se unieron.
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La migracion es otro aspecto importante que traspasa los niveles para poder ser desglosado;
los Truenos no estan durante todo el afio en el mismo lugar, sino en una parte estan debajo
del suelo y en la otra en el cielo. Cuando se trasladan, lo hacen por distintas rutas o
direcciones preestablecidas, no son movimientos al azar. Como ya referido, la lluvia es
producto de la migracion de los Truenos cuando van a trabajar para traer el agua del mar
hacia la sierra. La kakihil, al igual que los Truenos, también migra, pero lo hace normalmente
por debajo de la tierra por algunos caminos preexistentes. En los relatos miticos, la mujer
embarazada de las ranas también migraba, y gracias a su traslado a diferentes sitios, existe
agua en mas que un lugar. Ampliando esa visibn un poco, la migracion es la causa del
movimiento y de la existencia del agua en sus diferentes formas sobre la tierra. Los xi'iui
también son un pueblo que se trasladaba a menudo, y gracias a esta movilidad y capacidad
de adaptacion pudieron sobrevivir en entornos inhdspitos. Sus conocimientos de los
alimentos y remedios del monte son muy amplios y siguen constituyendo una parte de la
dieta, y de la medicina tradicional.

El desplazamiento de las personas y de las entidades miticas provoca el existir de la
vida, entre otros porque los recursos presentes no son suficientes para subsistir. Pero el
movimiento no es aleatorio, tiene direccionalidad porque en un entorno con escuetos
recursos, nadie se puede dar el lujo de desperdiciar energia en una busqueda al azar. Los
habitantes del semidesierto saben cual alimento pueden encontrar cuando y donde, y se
rigen segun los ciclos anuales de las plantas y animales para poder sobrevivir. Ya son
pueblos sedentarios con casas de materiales mas duraderos y a la primera vista agricultores,
pero el movimiento sigue siendo muy importante. La migracion actual de muchos hombres es
para trabajar por temporadas en la cosecha o en la construccién, y de algunas mujeres,
también por periodos, en labores domésticas en las ciudades. Las formas de ir y venir,
incluyendo el tiempo, el origen, el destino y la compafiia, siguen siendo las primeras
preguntas a cualquier persona que esté llegando. También de ofrecer una silla a la persona
recién llegada forma parte de este protocolo, ya que el trasladarse cuesta energia, y les trae

novedades a los visitados.

240



El agua entre los xi'iui abarca mucho mas que solo su uso doméstico “para cubrir las
necesidades basicas”, por ejemplo, el comportamiento equivocado de una persona puede
provocar vientos fuertes y destrozos meteorolégicos. La lluvia da a todos por igual en sus
milpas, no discrimina a quien hizo la ofrenda o no, como también en la mesa de ofrendas, en
La Parada y Santa Maria, donde dan a todos los que asisten sin importar lo que trajeron. La
colectividad es lo que importa, y para que funcione la comunidad se basan en la reciprocidad
entre los comuneros. En el ejemplo del agua se ve claramente los cambios que hubo por el
“gobierno” que llegd a efectuar obras que algunos fueron gestionados por las autoridades
locales, y otras no. Pero con el gobierno falla la reciprocidad, es una relacién unilateral, lo
cual llega al desconcierto y al abandono de varios programas donde el beneficio es pequefio.

Por faltas, sobre todo morales y de omisién de ofrendas, puede caer plaga a la milpa
como castigo. Curiosamente, no se intenta exterminar la plaga, o si hay gente que lo intenta,
pero con minimo éxito, sino intentan a persuadir a las hormigas con la colocacién de la bolita
de zacahuil y/o los huesos del pollo del zacahuil en la milpa. Por la similitud, muy
probablemente se adoptd el uso de “bolitas de cloro” para echarlos en los tambos en contra
de los maromeros, mientras que muchos otros intentos de “desarrollo” fracasaron
rotundamente. Las cisternas para la captacion de agua pluvial parece ser el primer programa
de gobierno que tuvo éxito entre los xi’iui, y se los apropiaron rapidamente.

Para los xi'iui, es importante de moverse, de cazar o recolectar algo silvestre o de la
ciudad, lo cual les da otro valor al objeto u alimento. Lo cultivado no es la “neta del planeta”,
como tampoco lo es la carne o los huevos de animales domésticos; y del agua también se
podria decir que lo que viene directo o indirecto de los Truenos es lo bueno, que se pago, y lo
gue el gobierno puso esta bien mientras que funcione, pero no es de ellos, y lo usan, pero no
se tienen obligados a pagar por esto. Ni de organizarse para la limpieza o el mantenimiento,
porque “el gobierno” se hace cargo. Un caso interesante son los garrafones, que, si se tiene
gue pagar, porque vienen de otra parte, por eso puede ser que sean valorados, pero del otro
lado la incertidumbre sobre su origen los hace al mismo tiempo sospecho. Es importante
para los pobladores saber de dénde viene el agua, y para ciertas practicas tiene que ser

exclusivamente agua de lluvias, como es el caso de la lavada del chimiu.
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El desglosar el agua en tres niveles de entendimiento, basado en las disciplinas cientificas,
como se ve en este trabajo, sirve para la descripcion, pero no para la interpretacion de los
hechos. Y este texto solo en un pequefio intento de acercamiento a otra forma de percibir el
agua, pero que sigue mis estructuras mentales occidentales. En diferencia del enfoque
politico del ciclo hidrosocial, este trabajo tiene el enfoque en la etnografia, que sirve de
instrumento para entender un poco mas del agua. Y en todos los aspectos de la
posmodernidad, la individualidad tiene mucho peso comparado con la colectividad, dentro de
trabajos académicos como el presente y la vida en general. Eso lleva a la desintegracion y la
des-comunicacion de las personas que terminan entre muchas disciplinas que no se quieren
entender. También entre los xi'iui esta estos procesos, de la tendencia al individualismo, con
consecuencias nefastas para la vida comunitaria. En su vision, la actitud humana afecta al
comportamiento meteoroldgico, y hay una codependencia entre ambos para poder subsistir
que en el momento parece indicar un desequilibrio. Esto es otra explicaciéon a los caprichos
del tiempo en los dltimos afos, también conocidos bajo el nombre de cambio climatico. Un
especialista ritual ve en las modificaciones del estilo de vida la causa por la escasa lluvia de
los ultimos afios, porque “mucha gente solo se pelea y ya no cree, por eso no llueve. Y ahora
que falta la lluvia, se estan dando cuenta y ya no se pelean... Por eso espero que llovera

pronto™%%, Ojala que tenga razon.
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Anexos

Anexo 1: Resultados del andlisis de los metales pesados de las muestras de los

pozos en junio 2017, analizado por ICP-MS. Abreviaciones segun la Tabla 2

Unidad AA SD1 SD2 LP1 LP2 LP3 LP4 LPS SPP SM Valores

guia
OMS
7 Li [No[ug/l] 428 6.5 794 6.3 6.9 222 187 154 7.3 6.9 9999
Gas]
11 B [No[ug/ll] 204 30 195 29 19 43 38 38 30 30 500
Gas]
23 Na [No[ug/l] 2950 4265 5356 4583 4518 15350 15746 14152 4874 5902 250000
Gas]
24 Mg [No [ug/l] 25488 1598 46096 1510 1494 6316 6240 4699 23840 17350 99999
Gas]
27 Al [No|[ug/ll] 2.7 4.5 3.0 3.1 6.0 2.6 5.1 7.2 4.6 19.1 200
Gas]

28 Si[H2] [ugl] 9685 12655 15956 14631 16168 11026 12938 12087 6071 5099 99999

35 Cl [No[ugl] 592 12017 9616 4891 6414 2369 4169 6847 7202 9793 99999

Gas]
39K [He] [ug/ll] 5149 1570 1635 3329 1007 2310 1193 1024 1360 5114 99999

44 Ca [He] [upg/l] 593361 108750 615850 70114 88553 100189 109105 110713 93314 64719 99999
31 -> 47 P[pg/l] 4949 143 N/A 308 1.6 4.6 0.0 0.4 1.9 25.9 99999

[O2]
32 -> 48 S[ugl] 406287 2216 394609 999 630 2806 2819 3048 56254 42949 250000
[02]

51V[He] [ugl] 23 3.6 1.3 42 32 08 08 10 19 81 9999
52 Cr[He] [ugl] 03 0.1 06 00 03 00 03 NA 01 11 50

55 Mn [He] [ugl] 0.0 0.3 04 02 14 01 01 01 00 05 400
56 Fe [H2] [ugl] 7.3 0.3 33 10 13 03 33 106 N/A N/A 3000
59 Co[He] [ugl] 0.1 0.0 00 02 00 00 00 NA  NA 00 9999
60 Ni[He] [ugl] 04 0.4 07 17 03 03 02 03 03 04 70

65Cu[He] [ugl] 23 27 23 31 21 27 25 26 34 25 2000
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Unidad AA

66 Zn [He] [po/l]

75 As [He] [po/l]
78 Se [H2] [pg/l]

88 Sr[He] [uo/l]
75 -> 91 As [ug/l]
[02]

95 Mo [He] [ug/l]

111 Cd [He] [ug/]

121 Sb [He] [ug/l]

137 Ba [He] [ug/l]

139 La [No [ug/]

Gas]
140 Ce [No [ug/l]

Gas]
182 W [He] [ug/l]

205 Tl [He] [ug/]

208 Pb [No [ug/l

Gas]
208 Pb [He] [ug/l]

232 Th [No [po/l]

Gas]
232 Th [He] [pa/l]

238 U [He] [ua/l]

0.6

0.9
0.1

5576
11

14

0.0

0.1

33.8

0.0

<0.000

0.0

0.0

0.5

0.6

N/A

0.1

0.8

SD1

42.4

0.7
0.3

115
0.7

0.3

<0.000

N/A

59.7

0.0

<0.000

0.0

N/A

N/A

N/A

N/A

0.0

0.5

SD2

5.2

4.1
0.1

5525
3.2

3.0

<0.000

0.1

20.6

0.0

<0.000

0.0

0.0

0.0

0.0

N/A

0.0

1.1

LP1

1.7

2.2
0.2

249
2.8

0.7

<0.000 <0.000 <0.000

0.1

73.4

0.0

<0.000 <0.000 <0.000

0.0

N/A

N/A

N/A

N/A

0.0

0.9

LP2

14.6

0.1
0.3

355
0.2

0.2

0.1

191

0.0

0.0

N/A

N/A

N/A

N/A

0.0

0.8

253

LP3

11

0.9
0.2

1336
0.8

0.5

0.1

133

0.0

0.0

N/A

0.3

0.4

N/A

0.1

0.5

LP4

0.7

0.1
0.9

1352
0.2

0.5

<0.000

N/A

110

0.0

<0.000

0.0

N/A

0.3

0.4

0.0

N/A

0.7

LP5

3.5

0.1
0.6

952
0.2

0.6

<0.000

0.1

104

0.0

<0.000

0.0

N/A

N/A

N/A

N/A

0.0

0.7

SPP

40.2

3.9
0.6

882
4.4

54

0.0

0.9

40.4

0.0

<0.000

0.1

0.1

0.2

0.2

0.0

0.0

1.2

SM

38.7

3.8
0.5

632
3.6

3.9

<0.000

1.0

32.2

0.0

<0.000

0.1

0.1

0.1

0.1

N/A

0.0

0.9

Valores
guia
OMS
3000

10
10

9999
10

70

20

700

9999

10

10

10

9999
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Anexo 2: Formato de encuesta

Mambre: Fecha:

Lica il
éCuantas personas hay en la vivienda ?
iDé donde cbtienen o agus normalmente? o __tuberls _pore _ lhwvis _ olrow

&Miene tuberla en casa? 8 _ne

dD# dénde sacan &l sgus cusnds no iy por L uberia?

dTiene clsterna? _sl __no
Sl sl {de qué material?

dEn qué almacena ¢l agua? (Cuantos de casa uno tene? _ Tambos azules _cisterna _rotoplast _vogas __olrod:

dCapta el agua de lluvia? _si  _ no
i sl; canaletas de __plistico __chapa __aluminky __otro:
Techode __limina __concreto __ otres:
£Fue por inicativa propla o por un programa de goblerno/ONG?
dPara que usa el agua de huvia? _lavar _baRarse _ cocinar _ beber _ animales __ otros:

éPara que usa ol agua de o o pozo? __lavar __bafarse __cocinar __beber __animales _ ofros:

dh gue sabe el agua de Hwda?
¢h que sabe of agua de riofparo?
dDe ddnde sacaban agus antes?

dCuantat vt por dia/semana iban al riofposo?

d0uién de la familia iba a buscar e agua? __nifos __nifas _mujeres _hombres _obros

Cargaban _aloma _ conunburro _ caretilla _ otro

éDe  gué omaterial vy temafo  eren  los  reciplentes antes  de  les yogss  de  plistico?

Croe que ol agua de luda v ¢l agua del o o poso &4 la misma agua? _si _no
Sino: ¢{Cudl es la diferencia?

d0e ddnde viens &l agua del ra?

dDe ddnde viena el agua de lluvia?
5i digen del chelo: Jodmo llega hasta shi?

i0ulén manda ol agua?

(erad obiervacloned & redpecto  del agud  gue  Quiéren  coméntar:

254
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