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0.
A. El arbol

- jLa base de la Filosofia es la Etica'! El hombre en cada paso, movimiento, pestafico y
meneo, configura su ser en el mundo. Su ser pende de su hacer. Son los actos quienes definen
el destino de lo que ¢l sera. El hacer y el actuar configuran los modos y héabitos del hombre.
Los habitos configuran su modo de ser; y la Etica no es mas que la disciplina que estudia,
analiza y reflexiona sobre el habito del hombre. La costumbre es el pilar base de la reflexion
y manifestacion humana. La Filosofia, al hacer, al moverse y al desplazarse, genera ramas
del saber humano; unas grandes y toscas, otras bellas pero diminutas; sin embargo, todas y
cada una de ellas se alimentan del tronco base de la Etica-. Eso decia aquel mientras escalaba
la cima del arbol, sostenido en aquella cintura, cuando disfrutaba los frutos de aquel bello

tronco.

Pero ;qué es lo que genera movimiento, y con ello, acciones, habitos y costumbres
en el hombre?, o sea, ;cudl es el medio por el cual el hombre hace de si un ser ético, logrando

por ello sustentar a la Filosofia? jEl cuerpo!

Ese cuerpo que ¢l gozaba, el cuerpo que ella donaba, ese mismo es el principio, es el
medio y el fin de todo el quehacer filosofico. Sin embargo, ;por qué el cuerpo actia como lo
hace? ;Qué le mueve y a qué intenta corresponder? El cuerpo obedece a leyes, leyes naturales
que le mueven desde su interior hasta su exterior y viceversa. El cuerpo es en tanto la
Naturaleza. La Naturaleza dota al cuerpo, el cuerpo modela y guia al hombre; el hombre se

manifiesta en la ética, y la Etica es la punta de lanza de la Filosofia.

A lo largo de todo el escrito, el término de Etica tomaré tres diferentes vias. Por un lado, serd Etica con
mayuscula, refiriéndose a la disciplina filoséfica que versa en torno al comportamiento del hombre y, que busca
responder a la cuestion sobre cudl debe ser el mejor comportamiento para el hombre. Por otro lado, ética en
minusculas, entendiéndose como el conjunto de normas que rigen el modo de ser y de actuar del hombre, pero
también, ética, refiriéndose a una teoria en especifico, por ejemplo, la ética de Kant que busca en tultima
instancia generar en el mundo humano un reino de los fines, o la ética en Aristoteles que pedira la mesura o
fuese el eje guia, o la ética que se hara emanar del corpus de Sade.



B. El que siembra y el que cosecha

Donatien Alphonse Francois, Marqués de Sade, es quien coloca la semilla de todo el arbol
que se busca presentar, Sade brindard los frutos, los huertos, las semillas, y el abono. El
tronco de una ética, esa cintura fina, esbelta y carnosa es la que nace de la semilla Sade. Las
ramas, como las manos, los dedos y las piernas daran por sentado el movil de esa semilla, se
arrastraran y caminaran hacia ese arbol quizéas extrafio y deforme. Ya los frutos, como el
templo de Venus, y el templo de Sodoma, junto con los montes, los disfrutara el hombre

atento, hambriento y con paciencia de encontrar ese arbol tinico, bello y bondadoso.

Hablar de D. A. F, Marqués de Sade, trae a cuentas muchos adjetivos calificativos
con tintes peyorativos: infame, vulgar, ateo, mal filésofo, no filésofo, escritor de novelas
pornograficas, no literato, inhumano, imbécil, grotesco, sadico y, entre muchos otros, que la
ignorancia, ignominia, vituperio y falta de razon, permiten al sabio espetar. Esos adjetivos

no pueden ser todos correctos, pero tampoco todos son falsos.

Sade -se le deberia ofrecer una disculpa-, ha sido caricaturizado, endiosado,
vituperado, vilipendiado y tomado hasta como canon; sin embargo, se puede sembrar lo que
¢l presenta y a partir de su semilla intentar cosechar con miras a un bello arbol, pero con la
gran esperanza que minimamente se dé una bella flor, una flor que muestre aun cuando muy

lejos, el tono, el color, el olor, la textura y la esencia, de aquel gran arbol.

Las siguientes lineas son el camino de la semilla, de como se cosechard y qué se
colocard como nutrientes para que ésta poco a poco florezca, hasta lograr una pequefia flor
con aspecto infame, pero que lograra dar raices, y hasta alimentara alguna que otra abeja

despistada, o serd el refugio de algun insecto, o la casa de algiin azotador.
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Introduccion

0. Las preguntas

Las preguntas que dirigiran toda la investigacion son tres:

(Se puede extraer una ética del corpus de D.A.F. Marqués de Sade? ;Cémo seria y
cudles serian sus caracteristicas?

. Qué aportacion o interrupcion a la Etica implicaria una ética del corpus de Sade?
(Qué problemas, soluciones o reflexiones aportaria para el presente y el futuro la ética

de Sade o la ética emanada del corpus de Sade?

1. Objetivo: la flor

Los objetivos principales de la obra son tres:

1)

2)

3)

Presentar una ética a través del andlisis del corpus del Marqués de Sade. Cuya
empresa lleva el nombre de: ética de la soledad insondable, con su repercusion
primera y ultima de no vincular por ningiin modo ni de ninguna forma al ser humano,
hombre, sujeto, persona o individuo. Buscando dejar explicito, por un lado, los
términos de soledad y soledad insondable; por otro lado, explicar en qué consiste la
no vinculacion entre los seres humanos.

Repensar la Etica en Sade, y poner en crisis a la ética de la soledad insondable.
Buscando expresar sus aciertos, sus errores, sus debilidades y fortalezas. Lo anterior
con la intencion primera y Ultima de considerar o no, esta ética como deseable o no,
o practicable o no.

Discutir y reflexionar la ética de la soledad insondable ante el presente y el futuro, a
sabiendas de sus errores, aciertos, debilidades y fortalezas; buscando pensar si la ética

de la soledad insondable seria una ética adecuada para vivir.
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El trabajo se dividiré en tres diferentes ejes:

1. El primer eje se dividird en dos bloques:

A) El primer bloque sera explicar de qué manera se debe comprender ética a lo largo de
todo el viaje; para ello se esbozard un ejemplo pretendiendo ir hasta la raiz de la

palabra

B) El segundo bloque de este primer eje sera explicar y analizar la linea de pensamiento
de Pierre Hadot en su libro Qué es la filosofia antigua, buscando mostrar su trabajo
en torno a las escuelas filosoficas de la antigiiedad, en donde, gracias a su labor, se
extraeran dos categorias base que seran clave de todo el trayecto, a saber, discurso
filosofico y modo de vida. Lo sumo importante de estas categorias es su relacion
intrinseca entre ellas, ya que un discurso filoséfico sustentard y dard bases teoricas
para un modo de vida, y el modo de vida serd la expresion practica de lo que el

discurso filosoéfico justificara.

2. El segundo eje se dividird en dos bloques:

A. El primer bloque presentara lo que por discurso filosofico libertino se entendera;
analizado, expresado y ejemplificado, a través de la revision de tres obras del Marqués
de Sade, esto con la finalidad de mostrar todos y cada uno de los lineamientos, reglas
y teorias, que justificaran ese discurso filosofico libertino. Las obras para trabajar
seran: La filosofia en el tocador, Didlogo entre un sacerdote y un moribundo y
Pensamiento encontrado.

B. El segundo bloque presentard lo que por modo de vida libertino se entendera; esto
serd mostrado a través del seguimiento linea tras linea de dos obras de Sade, con la
finalidad primera y ultima de hacer visible el modo en que el libertino actuard y
expresara el discurso filosofico libertino. Las obras para estudiar seran: Julieta y

Justina.

12



3. El tercer eje sera dividido en dos bloques:

A. El primer bloque buscara explicar y mostrar la conjuncion entre discurso filosofico
libertino 'y el modo de vida libertino, siendo de esa manera como se presentara la ética
que se entenderd y llamara: ética de la soledad insondable. Seguido de ello, se
mostraran los limites y posibilidades de esa ética, dejando visibles sus implicaciones,
sus ventajas y desventajas. Aqui se trabajaran en conjunto los puntos claves

mostrados tanto del discurso filosofico libertino, como del modo de vida libertino.

B. El segundo bloque, habré una critica a la ética de la soledad insondable, buscando
mostrar que su implicacidon primera y ultima es la no vinculacion entre los seres
humanos, para de esa manera hacer una reflexion en torno a esa ética, tanto en si
misma para el presente como para el futuro; lo anterior, con la finalidad de discutir y
reflexionar las categorias de esa ética, y dar por sentado si esa ética es una ética

deseable o no para el hombre.

2. Justificacion: la semilla
A. La eleccion

Sade, preocupado por el actuar y el discurrir del hombre, se muestra no s6lo como un filésofo
que presenta una cara del ser humano que poco se acepta, y al cual a diario se ve en noticias,
revistas, peliculas y en el mundo “real”. Habra que preguntarse: ;La Etica es sélo el
compendio de ideas interesantes y argumentos sublimes de lo que el hombre hace, debe hacer
y como se deberia comportar? ;No deberia ser la Etica algo mas alla de solo argumentacion
y presentar quizas un manual para la vida del hombre? Sade es quien muestra una forma de
cémo se comporta el hombre y qué es lo que hace. El presenta ademas un manual de como

deberia comportarse, por qué y hasta para qué.

Finalmente, la eleccion del tema es por considerar que al final del analisis de Sade y

de su postura, debe haber una propuesta importante para la Etica, y un suceso que debe dar
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pauta para reflexionar el actuar del hombre en el tiempo actual, y en el accionar personal de

la Etica.

3. Hipotesis: el no vinculo
A. Laisla y el naufrago

Al final de viajar entre tierras, aguas, mares, la implicacion categdrica y donde termina el
viaje serd en una isla. Una isla solitaria, agresiva, violenta y no vinculante con el mar, el
cielo, la tierra y propiamente con los demas hombres. El final serd una isla, una isla que
representara una €tica de la soledad insondable, una ética e isla donde sélo podria y deberia

vivir una sola persona.

Ese hombre que viva en esa isla tendra en sus manos la justificacion de que todo lo
puede, cuando tiene una Naturaleza que le permite hacer cuanto le plazca, y de esa manera
es que remando solo llega a la isla de la desvinculacion. Sabe ese ndufrago que el parricidio,
la violencia, el hurto, el engafio, la violacién y el asesinato, estan justificados gracias al
discurso filoséfico que cree y representa, por ello llegard a exterminar a todos los demas,
porque los demds son enemigos potenciales de €l. Lo mejor para él, sera vivir como naufrago.
El mundo, el mar y el cielo, y los demas hombres ajenos a esta ética no podrian entenderlo;
o bien, ¢l hace lo mejor en excluirse, o dentro de alguno de esos conjuntos o lo rechazarian

o terminarian extirpandolo.

No se presentara el arbol de la Etica, pero si una pequefia ética representada en una
flor. Una flor que serd extensiéon del gran arbol de la Etica. Esa flor tendra grandes
repercusiones para su propia vida, pero su sola existencia abrira el camino a la reflexion de
si, y a saber que esa misma flor bien puede reproducirse y ser germen de otras flores. En una

isla, el ndufrago encontrara esa flor, la flor de la soledad insondable.
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Capitulo 1: Categorias base

0.

En este capitulo se mostraran las categorias base que son el sustento de toda la argumentacion

hacia la nocion de una ética de la soledad insondable.
Para mostrar las categorias base:

1) Se ahondara en torno al concepto griego, 70oc o ethos, mediante el cual se abre
camino a la nocién de ética, del griego, 01y1; se expondra desde su etimologia
hasta mostrarlo con algunos ejemplos, todo esto con la intencién de vislumbrar
de qué manera se entendera la ética.

2) Se mostraran dos conceptos clave, que son el sustento de la simiente de la nocion
de ética, y los que daran forma a la consideracion de lo que una ética debe ser.
Estos dos conceptos son: discurso filosofico y modo de vida. Ambos conceptos
son estudiados y expresados en el pensamiento de Pierre Hadot en su andlisis de

las escuelas filosoficas de la antigiiedad.

1. Ethos (1100¢) y Etica (0ym)
A. El territorio de la Etica

La Etica es una disciplina filoséfica, que en pretensiones generales se encargara de estudiar
lo correcto o incorrecto entre las relaciones y comportamientos del quehacer humano?.
Dentro de la Etica han surgido varias teorias, postulados y manuales con la pretension de
inferir, guiar y normar el comportamiento de todos y cada uno de los hombres. Pensar la
Etica requiere una visién de amplio espectro y un talante de hierro. Ahondar en teorias éticas

y ramas de la ética a veces es cuestion de pensar caso por caso y olvidar la objetividad, pero

2La Etica estudia la conducta humana. La Etica como disciplina filoséfica determina el concepto de lo bueno,
del bien; describe los elementos, cualidades o caracteristicas que le son propios y que sirven de base a la buena
voluntad y que dan validez a las normas por las que se rige la conducta moral. Cfr., Castro, Eusebio, Manual
de Etica, pp.20-31
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también hay momentos en que la generalidad respondera tantos casos que parecera ser la

respuesta’.

El concepto que interesa y engendra a la Etica, es el que nace de la palabra griega
(M0oc)*, que se lee como ethos. Palabra que en significacion amplia quiere decir costumbre,

morada, caracter o habito.

Con lo anterior, se debe entender que cuando se habla del ethos, se habla del caracter,
habito o costumbre de un individuo en particular. El ethos de un individuo pende de su
caracter, habito y costumbre. Pensar lo anterior, implicaria, aunque no necesariamente, que
habria diversos ethos como individuos. Sin embargo, seria olvidar la conexion entre todos y

cada uno de los individuos.

Un individuo es como es, actlia como actua, ya gracias a su caracter o sus habitos,
pero también sus costumbres penden del tipo de individuos con quien se relacione. También
implica, donde vive, en qué labore, cudles sean sus creencias y hasta las actividades que lleve
o no acabo. Todos y cada uno de los individuos si tienen un ethos personal o individual, pero

esta individualidad pende de su relacion intrinseca con los otros.

El concepto ethos, es trabajado con mayor profundidad en la disciplina de la Etica, ya
que esta se interesa en analizar, discutir, ahondar, criticar y construir las normas que rijan de
manera mds adecuada la conducta de los individuos. El ethos se convierte en objeto de
estudio en todas y cada una de las cuestiones de la Etica. La pregunta base de la Etica podria

ser: ;Como debe comportarse el hombre?

La Etica en su amplio e inmenso territorio parece que todo lo toca y en todo encaja,
ofrece latitudes y altitudes a todos los hombres, asi como diversos climas. Pero en su eterna

extension, los hombres no conocen todos y cada uno de sus parajes. El hombre avido por

3Rachels explicara que la filosofia moral sera el intento de alcanzar un entendimiento sistematico de la
naturaleza de lo moral y lo que la moral exige de nosotros; o sea, se debe cuestionar sobre como se debe vivir
y por qué. Sin embargo, insistird Rachels en que la explicacion de moral, ética o filosofia moral no puede ser
definitiva y abarcarlo todo; pero que las diferencias éticas si comparten puntos importantes, a saber, que deben
apoyarse en buenas razones y de la consideracion imparcial de los intereses de cada uno, para junto con ellos,
poder determinar una ética o una filosofia moral adecuada. Cfr., Rachels, James, “;Qué es la moral?” en
Introduccion a la filosofia moral, pp. 15-36

4 E0og: costumbre, habito, uso p. 173 VOX, Diccionario Griego-Espaiiol
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conocer se lanza al mar, con la intencion primera y ultima de encontrar la ética que presente

la forma adecuada de como debe vivir el hombre.

Los hombres se lanzan a la expedicion de los mares vy territorios de la Etica en todas
direcciones. Al conocerse los hombres entre ellos, conocen nuevos habitos, costumbres y
caracteres. Se comparten cartas de navegacion y pistas. Se erigen capitanes, guias, turistas y
novatos en la Etica. Pero también, se presentan los piratas comandados por imperios o
reinados que buscan amasar y ocultar los tesoros de la Etica para sus propias empresas y

cruzadas.

Mientras la Etica era surcada, navegada y redescubierta por tantos aventureros. Un
hombre -pasajero de un gran barco que poseia inmensos tesoros y descubrimientos éticos-
tuvo que zarpar por si solo. El barco fue asediado por varios piratas mientras aquel hombre
remaba en su barca sin rumbo, pero con la certeza de que cualquier puerto era territorio de la
Etica.

En cualquier otra isla o tierra o lugar pudo haber encallado, sin embargo, llego6 a la
isla del fuego. Al ser rescatado y hospedado por los habitantes de aquella isla, €l continuaba

con sus investigaciones sobre la Etica.

Una historia sobre el origen del nombre de la isla fue la que llamo6 mas su atencion.
La Isla Fuego al igual que el fuego -le explicaban los oriundos-, nunca ha surgido, ni
comenzod, siempre ha sido, es y serd. Le afirmaban que de esa isla hacia todas direcciones se
repartid la técnica sobre el dominio, produccion y preservacion del fuego. Decian aquellos
que a partir del magma que emanaba del volcan central de aquella isla es como surgio la
reparticion del fuego primigenio hacia todas y cada una de las direcciones; en cada navio

como en cada hogar el fuego era el mismo y tnico.

Aquel explorador escuchod tantas historias como explicaciones podrian dar todos
aquellos habitantes, pero ¢l insistid en seguir pensando en ese fuego eterno. Se preguntaba si
todo el territorio de la Etica pudiese pensarse desde aquel fuego primigenio, y asi hacer surgir

el primer motor eterno de lo que hace que la Etica sea y se mueva.
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B. Fuego y ética

Si el ethos o Etica se miran como aquel fuego que para los primeros hombres era imposible

crear y producir, ;como se debera entender el ethos o la ética?’

Ese hombre no poseia un encendedor o un fosforo o algiin pedernal mediante el cual
pudiese generar o producir fuego, tan solo cazaba el fuego; lo cazaba buscandole en los rayos
que caian sobre los arboles o sobre pastizales secos. Y reproducia el fuego en sus antorchas

y hogueras dentro de sus cuevas.

No sé ni cudndo ni como ni en dénde encontraron aquellos hombres ese primer fuego,
pero uno o unos cuantos notaron y entendieron que lo que hoy es comprendido como fuego,
a ellos -sin saber qué era- les funcionaba y ayudaba en muchas de las cosas que hacian

constantemente.

El fuego, al utilizarlo por la noche, les mostr6é mas alla de lo que veian a expensas de
la luz de la luna, les dejo mirar mas adentro y mas alla de sus cuevas, exploraron donde antes

no lo habian hecho, y todo gracias a la luz del fuego. ;Y el fuego los ilumino!

Cuando llevaron el fuego a su cueva, notaron y se percataron que cerca de ¢l tenian
un calor mayor que el que obtenian gracias a las pieles o al cobijo de su cueva. Miraron que
su cueva no sé6lo ya no estaba a oscuras, sino que ahora era calida gracias al fuego. ;Y el

fuego los arrop6!

Percibieron que, al acercarse al fuego emanaba calor agradable para ellos, pero que

en cuanto mas se acercasen y permaneciesen cerca de ¢€l, les propagaba cada vez mas calor

5 En la alegoria o mito de Prometeo. Prometeo, junto con su hermano Epimeteo, fueron consignados a repartir
habilidades, virtudes y caracteristicas propias a todos y cada uno de los seres, repartidos por el orbe que habia
creado Zeus. Prometeo le insistia a su hermano que le supervisase mientras ¢l distribuia las habilidades a los
seres; mientras a unos les daba rapidez o garras, a otros les daba fuerza, a varios mas les diferencia de su
predador mas cercano. Finalmente, not6 que el hombre seguia descalzo y desnudo, debido a que no le habia
dado habilidades, ya que se le habian terminado todas las que contenia en su bolsa. Preocupado por los hombres,
Prometeo, decidi6 sustraer el fuego al Dios Hefestos, 1o que significaba que le donaria al hombre la habilidad
de la sabiduria practica del fuego, y con el fuego, podria el hombre realizar cuantas tareas necesitase para su
supervivencia ante su competencia con los demas seres de la creacion. De esa manera el fuego o la técnica del
fuego fue repartida al hombre por parte de Prometeo. Cfi-, Platon, Protagoras, 320d-322d, Cfr., Graves, Robert,
Los mitos griegos, 4b, C3, 38c, 39, 57a, 92.9
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hasta un punto que era doloroso y hasta mortal. Alguien, no sé quién ni cudndo, pero entendid
del dafo o mortalidad de la cercania con el fuego, cuando un dia, mientras cuidada su hoguera
una bestia salvaje logré entrar a su cueva; ya quiza por la fuerza, o la sorpresa o la ignorancia,
pero la fiera cayo6 en el fuego y esta ardié. El hombre not6 que el fuego habia aniquilado a su
enemigo; el fuego logrd lo que sus manos nunca o torpemente hubiesen logrado. ;Y el fuego

los protegio!

Y cuando ese hombre se acerco a la bestia a extirpar su carne con la cual solia
alimentarse, advirtio un sabor agradable en la carne y una consistencia diferente. Sali6 y cazd
con el fuego en sus manos, y observé que las bestias temian al fuego y que le era mas facil
derrotarlas cuando las lograba empapar de fuego. Y si, verificd que la carne sabia diferente,

que podia ingerirle con ligereza y facilidad. ;Y el fuego les aliment6!

Cuando el hombre repar6 que la importancia, la fuerza y el beneficio que el fuego le
proporcionaba a su actuar y obrar diario, ¢l lo habitud a su obrar constante. Aun cuando no
sabia como crearle o producirle, se vio obligado a procurarle, preservarlo, mantenerle y

cuidarlo. ;Por qué? Porque este le alimentaba, protegia, arropaba e iluminaba.

A diario y constantemente el hombre o los hombres cuidaban en su hogar su hoguera.
Vivian y entre sus tareas diarias procuraban al fuego: salian a buscar ramas secas, palos,
cortezas de arboles, o pieles, todo lo que sirviese para mantener al fuego vivo; si el fuego se
extinguia, tendrian que cazarlo de nuevo, o robarlo de otra cueva, y ninguna de las dos

opciones era una empresa sencilla.

Los hombres hacian del cuidado del fuego un habito, tanto para el beneficio particular,
como comunal. Lo cuidaban, lo alimentaban, lo procuraban. En su morada, en su hogar, en
su habitar, los hombres se hicieron el habito de preservar su hoguera, y con ella su hogar, y

con su hogar a preservarse a si mismos, y a todos.

El constante obrar, actuar y ser de esos hombres logra una ética o un ethos; esta ética
o ethos hace que el hombre sea y se preserve en tanto se cuida y cuida al otro, como cuando

se preserva y preserva el fuego.

20



Como buscaba responder qué pasaria si se entendiese el ethos como ese fuego

primitivo, diré que se tendria que entender en dos sentidos:

1) El hombre cuida su morada y su hogar donde en su interior preserva el fuego, y esto
para el beneficio de la cueva y de todo en su interior; el fuego es procurado
beneficiando a todos, en suma.

2) El hombre cuida de su morada y de su hogar desde el interior, y el cuidado del fuego
procura a cada hombre -quiza no es la misma proporcion- en particular, buscando el

cuidado individual.

Si el ethos es como el fuego, la ética se tratara de un constante preservar el fuego, tanto para
la morada personal como para el habitat comunal. La ética debe cumplir un cuidado para si
y para los otros en el constante obrar del hacer del hombre. El ethos o ética regula y configura
el ser y hacer del hombre, en tanto lo que €l hace para preservarse y mantenerse, como lo que
hace para preservar y mantener a los otros. Si no cuida su fuego o el fuego, verd como su
morada y habitat peligrardn, y vivird una vida mds tosca y animal; jsi lo cuida, todo lo

contrario!

La ética como el fuego debe mantenerse a salvo para vivir comodo o aliviado de
algunas penas. Sin embargo, se puede vivir sin fuego, o vivir sin preservar del todo el fuego,
como aquellos primeros hombres que no conocian el fuego y aquellos que aun no entendian
como preservarlo. Pero lo importante, a mi entender, a la ética, es que sea cuidando o no el
fuego, ese descuidar o cuidar es conforme al hacer o no hacer constante del hombre. Su accién

en primera y Gltima instancia remite a un hacer o no hacer que repercute en una ética.

Finalmente, cuando el hombre no cuida a la hoguera comunal se perjudica a siy a los

otros; cuando cuida ese hombre la hoguera, tanto se procura a si mismo como a los otros.

Se definira ética por ese habito o costumbre que se genera del constante accion o

inaccion de los hombres, actos que repercutiran en si y en los otros.
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2. Discurso filosofico y modo de vida
A. ;Qué es la filosofia antigua?

Hadot, al cuestionar en torno a qué es la filosofia antigua, comienza reflexionando en que
muy pocas veces se hace la pregunta de lo que en si es la Filosofia; y a pesar de hacer esa
cuestion él mismo explicita que es extremadamente dificil definirla®. Comenta él que aquel
que se adentre en las catedras de Filosofia, a ese como alumno se le ofrece un catdlogo de lo
que parece ser la linea del pensamiento en ascenso o evolucidn o una participacion de grandes
exponentes del saber humano; y que, seguido de ello, cada que se revisa a un pensador se
deben escribir textos o responder examinaciones donde se muestre que se entiende
someramente lo que el filosofo quiso decir o dice. A Hadot le parece que so6lo estudiando

Filosofia se puede tener cierta nocion de lo que Filosofia puede ser.

La clave de su anélisis en torno a las escuelas de la antigiiedad es que ¢él insiste que el
estudio de la historia de la filosofia no debe ser confundido con el estudio de la historia de

las “filosofias”.

Donde, si por “filosofias™ se entienden tan solo discursos tedricos y sistemas de los
filosofos’, entonces deberia haber toda una asignatura o estudio que se dedique a los
comportamientos y vida de los filosofos. Es por ello por lo que ¢l dedicara su texto, “a intentar
describir los rasgos generales y comunes del fendmeno historico y espiritual representado

por la filosofia antigua™®.
El considera filosofia antigua aquellos momentos donde”:

1) Se asienta por primera vez la palabra “filosofia”, que para €l es en el siglo V o el siglo

de Pericles a. de. n. era, en donde la palabra filosofia comienza a darse por supuesta.

® Hadot, Pierre, ;Qué es la filosofia antigua?, p. 11

7 Cfr., Idem

8 Cfr., Idem

® Cfi., Ibid., pp. 13-45 Aun cuando es una aproximacion a bote pronto y somera, intento hacer €l esfuerzo por
sintetizar la exposicion de Hadot, dado que lo anterior no es el motivo de explicacion de mi argumentacion.
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2) Donde se comienza a germinar la nocion del filosofar, que para €l es la historia de los
primeros pensadores de Grecia: Tales, Anaximandro, Anaximenes, Jendfanes,
Pitagoras, Parménides, Zenon, Empédocles, entre otros.

3) La palabra filosofia se convierte en un acto y hacer comun de las escuelas
descendientes del pensamiento socratico o de la lectura a partir del legado de
Sécrates. Escuelas tales como los hedonistas, cinicos, epicureos, escépticos, estoicos;

y los neoplatonicos como los estudiosos de Plotino y Porfirio.

Es bastante ambicioso encerrar la filosofia antigua a sdlo estos tres aspectos, pero es Hadot
con su genialidad quien logra enmarcarla asi, pero no por azar, sino porque la describe y
circunscribe a la nocidn de que las escuelas filosoficas de la antigiiedad se definen por poseer

y buscar una eleccién de vida y una opcion existencial de ser'”.

Dice Hadot, que esas escuelas se caracterizan porque generan un discurso filosofico
que se origina con la intencion de ofrecer a sus adeptos una eleccion de vida y una opcion de
existencia; donde esta decision y eleccion no se toman en soledad, o sea, que nunca hay ni
filosofia ni filosofos fuera de una comuna o secta o grupo, y por ello se hacen una “escuela”
filosofica; finalmente los estudiosos de esa escuela corresponden su eleccion con una cierto
modo de vida; para hacer una conversion total e individual en su ser, en su actuar y su modo

de vivir'!,

Es Socrates el ejemplo a seguir de Hadot; pero antes de nombrar a Socrates, es Hadot
quien considera una filosofia antes de la filosofia'?. Esa Filosofia previa es comprendida por
aquellos pensadores que se propusieron dar una explicacion racional del mundo, ajena y
contra aquellas explicaciones magicas o cosmogonicas que buscaban explicar la creacion del
mundo o del hombre o de los pueblos. Pero en comparacion de aquellas explicaciones
racionales, las cosmogonias explicaban acudiendo a seres fantdsticos o a sucesos poco

probados quiza por la experiencia humana; esos pensadores buscan explicar la physis (fisis),

10 Cfi,, Ibid., p. 13
" Idem., p. 13
12 Ibid., p. 21
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que significa al mismo tiempo el comienzo, el desarrollo y el resultado del proceso mediante

el cual una cosa se constituye para ser'>.

Una cosmogonia diria que el hombre nace de la voluntad de un dios magico, y ese
dios magico hizo movimientos de lava y cre6 al mundo o cred materia de la nada para hacer
al hombre; la explicacion racional trataria de buscar un origen fisico, visible y plausible para
mostrar como el hombre pudo originarse, de donde o cémo es. Considera a Tales,
Anaximandro, Anaximenes, Jenofanes, Pitdgoras, Parménides, Zendén, Empédocles,
pensadores que proponen una explicacion racional del mundo, y aquellos que comienzan a

germinar la filosofia antes de la filosofia.

Para Hadot, aun estos pensadores no poseian la conexion de discurso filoséfico y
modo de vida, es cierto que poseian un discurso y lo exponian, pero su vida y actuar se
distanciaba de una escuela, o de una forma de ser consigo y con los otros. Esa era la filosofia

antes de la filosofia.

En un segundo aspecto estos mismos pensadores no conocieron ni el adjetivo
philosophos (filosofos) ni el verbo philosophein (filosofar), y con mayor razén la palabra
philosophia (filosofia); palabra que no se conoce ya hasta el siglo V con la preponderancia
de la politica en Atenas y el surgimiento del movimiento sofistico. Tan s6lo en la era
homérica se tenian en consideracion palabras con el prefijo philo (filo), que puede ser gusto,

por ejemplo, filologia, gusto por las letras'®.

Y la palabra sophos (saber o sabiduria o conocimiento) se comprendia también como
aquel que sabia hacer o sabia como hacer una técnica o arte o trabajo; pero referido con

anterioridad al saber hacer alguna técnica o alguna accién:

El que es sophos, ;es el que sabe muchas cosas, que vio muchas cosas, que viajéo mucho, que
tienen una cultura enciclopédica, o es aquel que sabe conducirse bien en la vida y que esta en

la felicidad? Habremos de repetirlo a menudo a lo largo de esta obra, las dos nociones distan

13 Ibid., p. 22
14 Ibid., p. 27
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de excluirse: el verdadero saber es finalmente un saber hacer, y el verdadero saber hacer es

un saber hacer el bien.!?”

Lo anterior para conjuntar la palabra philosophia, del prefijo philo, y la terminacion sophos,
de donde surgiran las palabras y concepciones de filosofo: el que gusta o ama el
conocimiento; filosofia: el gusto o amor por la sabiduria; filosofar: el gusto o amor por el
conocer. Y es de esta manera que Hadot, hace emerger la figura de Soécrates como gran

exponente de la filosofia, o del gusto o amor por el conocimiento o el conocer.

B. Socrates

Sécrates es quien minard y establecera el modo en como las escuelas filosoficas posteriores
a ¢l se configuraran, es su ejemplo el que conducird, segin Hadot, a establecer forzosamente

el vinculo entre discurso filosoéfico y modo de vida.

En todo caso, al parecer existe un punto comin a todas estas escuelas: con ellas aparece el
concepto, la idea de filosofia, concebida, lo veremos, como cierto discurso vinculado con un

modo de vida, y como un modo de vida vinculado con cierto discurso'®.

Lo importante para Hadot de exponer a Socrates es remarcar que, posterior a €1, el filosofar
ya no serd un adquirir un saber o un saber hacer (sophos), sino que sera una manera de vivir
al cuestionarse a si mismo, dado que se tendra un sentimiento de que el hombre no esté

actuando como deberia actuar o ser'’.

El Socrates al cual refiere Hadot, no es el Socrates historico, sino el que Platon
expresa en sus didlogos, ese que propiamente en la Apologia de Sécrates'® expresa su hacer

y actuar conforme el filosofar o la filosofia.

5 Ibid., p. 29

16 Ibid., p. 36

7. Cfy., Ibid., p. 42

18 Platon, Apologia, expone Socrates -siendo ese su dia del juicio ante tres cargos de injuria a la ciudad-Estado
de Atenas- como y de qué manera es su actuar, y por qué es que se le considera como corruptor de menores, de
inventar dioses y de no creer en los dioses del Estado. A grandes rasgos explica Socrates que el quehacer de ¢l
es el de examinar a si y a los otros, y que esa forma de examinacion se da a través del didlogo, pero el
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Sécrates narra que uno de sus amigos, Querefon, fue a preguntar al oraculo de Delfos
quién era el hombre mas sabio de Atenas, a lo cual el oraculo contestdé que nadie habia mas
sabio que Socrates. Socrates, intrigado por esto, continia contando que no se podia quedar
con tal incognita, y acude a los que saben y saben hacer; cuestiona a seiores de Estado, a
poetas y artesanos, y nota que esas personas que ¢l creia que sabian algo no saben nada, y
que ellas mismas creen saberlo todo, cuando no saben nada. Concluye Socrates que, “si él es

el mas sabio, es porque, por su parte, no cree saber lo que no sabe.”"

Lo que el oraculo quiso decir es pues que el mas sabio de los seres humanos es “aquel que
sabe que no vale nada en lo que se refiere al saber”. Esta sera precisamente la definicion
platonica del filosofo en el didlogo intitulado el Banquete: el filésofo no sabe nada, pero es

consciente de su no saber.?’

Cuando se cuestiona esto Sdcrates, dice ¢l que la tarea que le fue confiada por Apolo -el Dios
que se venera en el templo de Delfos- serd, pues, hacer que los demas hombres tomen
conciencia de su propio no saber, de su no sabiduria. Para llevar a cabo tal empresa, Socrates
toma el papel de un interlocutor que no sabe nada, lo que se conocera como ironia socratica,
la posicion de una ignorancia fingida, donde no respondiendo nada ¢él, tan solo con la

pregunta, trata de desembarazar a su interrogante con cuestiones.

Su método filosofico consistird no en transmitir saber, ya que eso seria contestar a los
discipulos, y él no sabe nada. Lo que hace ¢l es interrogar a los discipulos, dado que ¢l mismo
no tiene nada que decirles y nada que ensefiarles. Usa la ironia socratica al fingir querer
aprender algo de su interlocutor para que ¢l mismo descubra que no conoce nada en lo tocante

a lo interrogado.?!

Socrates lleva a su interlocutor a examinarse y tomar cuenta de si mismo, a darse
cuenta de su no saber. Las cuestiones que llevan al punto algido de la examinacion son

interrogaciones por cémo conducen su vida, qué es lo justo, qué lo bueno, qué es lo

cuestionamiento para algunos no es sencillo ni gusta; es a partir de rumores y malversaciones de sus
conclusiones y acciones que se le imputan cargos falaces.

9 Cfi., Hadot., Op. Cit., pp. 36-37

20 Ibid., p. 38

2 Cfr., Ibid.., p. 39
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verdadero, etcétera. Interrogantes que minan el camino y preponderan el llamado a ser, y con
eso la examinacion del modo en que el individuo vive y su propio ser. “Filosofar ya no es,
como lo pretenden los sofistas, adquirir un saber o un saber hacer, una sophia (sabiduria),
sino que es cuestionarse a si mismo porque se tendra el sentimiento de no ser lo que se deberia

ser 9922

Es Socrates quien configura, segun Hadot, la nocion de discurso filoséfico y modo de
vida, cuando busca la congruencia del actuar del hombre con la base tedrica en la que €l se
sustentara. Socrates tiene el discurso filosoéfico de examinar a siy a los otros y hasta propone
un método de preguntas y respuestas; y es su modo de vida, con su frugalidad, su pobreza,

su constante didlogo con los otros y consigo el que expresa ese discurso filosofico en vida.

Las escuelas posteriores a la figura o legado de Sécrates, para Hadot, seran comunes
en una idea de filosofia: como cierto discurso filoséfico concebido y expresado en un modo

de vida; y un modo de vida justificado y cimentado en un discurso filosofico.

C Discurso filosofico y modo de vida

Para describir lo que Hadot llama el fenomeno de la filosofia en la antigiiedad, el ejemplo

que da es la referencia al modo en el que los estoicos ejercian su filosofia.

Sin entrar en detalles, considera que los estoicos distinguian entre su filosofia en lo
que consideraban la practica vivida de las virtudes, y el discurso conforme las virtudes; por
un primer lado esta la l6gica, la fisica y la ética que la ejercian vividamente y, por otro lado,
la ensefianza teodrica o discurso de la filosofia que era dividido en teoria de la fisica, teoria de

la logica y teoria de la ética.”

Por lo anterior, es como Hadot esboza el reconocimiento de una vida filosofica en los
estoicos, dando paso a dos aspectos que se unen entre si: modo de vida y discurso filosofico.

Siendo el modo de vida la manera de expresion del discurso filoséfico. Para Hadot, pues, la

2 Ipid., p. 42
3 Cfy-, Ibid., p. 190
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filosofia antigua se presenta como discurso filoséfico y modo de vida, y ambos son

inconmensurables e inseparables.

1) Inconmensurables: porque para los antiguos, o para esas escuelas filosoficas
antiguas, se es filésofo no en la abundancia o creatividad del discurso que se
genere o desarrolle; se es filosofo en tanto como se vive esa filosofia.?*

2) Inseparable: porque ningun discurso debe ser llamado filoséfico si esta disociado
de un modo de vida filoso6fico; y no existe modo de vida filosofico si no se vincula

a un discurso y un modo de vida.?

Para que una escuela filosofica se llame escuela, debe por su parte ser consolidada por varios
miembros, y la base que da el nombre de esa escuela es su discurso, en este caso, el discurso
seria el sustento tedrico de lo que la escuela es y serd, y serd el modo de vida, la manera o el
modo en que los miembros se expresen y vivan conforme a esos lincamientos o sustentos
teoricos. Pero antes de dar un ejemplo para vislumbrar todo en su conjunto, Hadot estipula

que también el discurso y modo de vida se entrelazan y deben cumplir tres aspectos.

1) El discurso justifica y define la eleccion de vida, y conlleva ya todas las
implicaciones del modo de actuar del individuo que escoge cierto discurso. La
eleccion de vida determina el discurso, y el discurso justifica tedricamente el
modo de vida.?¢

2) Para poder vivir de modo filoséfico, o que sea congruente el discurso y modo de
vida en un aspecto filos6fico, ambos deben ejercer accion sobre si y sobre los
demas. Son repercusiones a favor de uno mismo y de los otros.?’

3) Eldiscurso filoséfico es una de las formas mismas de la practica del modo de vida
filosofico, en forma de didlogo con el otro y consigo; siendo al igual, el modo de

vida una de las formas tedricas del discurso filosofico.?®

24 Ibid., p. 190

2 Ibid., p. 192

26 Ibid., p. 193

27 Cfr., 1bid., p. 193
28 Idem
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Para ejemplificar el discurso filoséfico y modo de vida, me basaré en otra escuela de la

antigiiedad: el cinismo.

Aquel que busque ser conforme el cinismo, dice Hadot, sera aquel que busque ser y
hacer conforme a la tension y la austeridad®, y a la consideracion de que el estado natural o
de naturaleza -tal cual se puede reconocer en el comportamiento de los animales o del nifio-
es superior a las convenciones de la civilizacion®®. El cinico sera aquel que, con apego a la
razon, buscara vivir una vida alejandose de la vida social y de las convenciones, animado a
corresponder su hacer con el de la naturaleza, siendo ndmada y valiéndose por si mismo hasta

donde le sea posible, evitando el uso de cosas materiales®!.

El cinismo es la escuela filoséfica que nace a partir de la palabra kynikos, que significa
perro. Esto con toda la intencidon de que se exprese en su nombre mismo lo que ella es; o sea,
vivir conforme y de acuerdo como un perro lo haria. El perro comeria donde le diese hambre
y lo que encontrase, no se bafia, duerme donde sea, excreta donde le place, limpia sus

genitales cuando quiere y frente a quien quiera.

El individuo apegado a este modo de vida justifica su cinismo en la expresion tedrica
en que el cinismo se sustenta, o sea, que las convenciones sociales estan alejadas de lo que
la naturaleza dicta. En la naturaleza no hay normas, leyes, ni convenciones; la naturaleza
dicta que se sea como ella ha hecho al ser viviente, que coma, que descanse, que excrete, que

viva; y es el cinico quien encierra ese pensamiento en su discurso filosofico.

1) Su discurso busca justificar el vivir conforme la naturaleza, que a su vez justifica
el modo de vida de como vivir conforme la naturaleza.
2) Su modo de vida es la expresion grafica de lo que el discurso sustenta e intenta

justificar

Cuando a un hombre, sea quien sea, se le ve con una amplia barba y sin afeitar y el pelo largo

y semidesnudo, descalzo, y comiendo lo que encuentra en su camino, se debe entender que

 Ibid., p. 36
0 Ibid,, p. 125
31 Cf., Landa, Josu, Eticas de crisis, p. 57
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¢l estd siendo congruente con el pensamiento cinico. Por la tarde o por la noche dormira

donde encuentre, sus ropas estaran sucias y derruidas.

Ese hombre ha escogido un modo de vida, y ha expresado por completo lo
inconmensurable de su filosofia y es inseparable de su discurso; igual hace notar que su vida
misma es su discurso en vida y que se ejerce sobre si y sobre los otros; sobre si, cuando es
congruente con su pensamiento expresado en vida, y sobre los otros, cuando se convierte en
ejemplo e incita a los otros a seguir sus pasos. Finalmente, el discurso y modo de vida cinico

son si y s6lo si, cuando uno expresa al otro y el otro justifica a su anterior.

3. Categorias base

Categorias base:

1) Etica (definicion): ese habito o costumbre que se genera del constante hacer o no
hacer de los actos del hombre, actos que repercutan en si y en los otros.

2) Discurso filosoéfico: es la justificacion o sustento tedrico en el que cierto modo de
vida basara la manera de actuar y ser.

3) Modo de vida: es la expresion grafica o vivida en el obrar y ser, basado en cierto

discurso filosofico.
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Capitulo 2: Discurso filosofico

0.

El objetivo de este capitulo es mostrar el discurso filosofico emanado del pensamiento y obras
del Marqués de Sade®. A partir de tres obras del Marqués, se ira linea tras linea, para ir
construyendo e hilando los argumentos que daran sustento a los lineamientos, y finalmente a

un discurso filosofico que sera la base tedrica de un modo de vida.

En primera instancia, se analizaran las tres obras, una por una, para finalmente, anudar

todos sus conceptos hacia la nocion de discurso filoséfico libertino?>.

1. La filosofia en el tocador

La Filosofia en el tocador narra el método de instruccion hacia el camino del libertinaje de
una Eugenia, una nifia de tan s6lo 15 afios. A lo largo de todas sus paginas -en forma de
novela-, Sade mostrara como Dolmancé y Mme. de Saint Ange se encargaran de educar,
justificar y hasta ejemplificar, de qué manera, por qué y hasta para qué, es el libertinaje el
unico buen camino que el hombre debe vivir y practicar. Seran suficientes tan s6lo dos dias

para corromper, moldear y edificar a Eugenia como una gran representante del libertinaje.

32 Es importante denotar que Sade esta viviendo y escribiendo desde su presente y con ayuda de su pasado
inmediato. La época conforme la Historia de la Filosofia en la que realiza su obra Sade es el Siglo de las Luces
o la Ilustracion, y puntualizando, en Francia del Siglo X VIII.

Se le denomina Siglo de la Luces o Ilustracion porque de manera alegoérica en este siglo de las luces
se gener6 un gran revuelco en el desarrollo de las ciencias, la tecnologia, las ideas tanto filosoficas como
politicas y econdémicas; se presenta como imagen la luz, porque es la luz que ilumina en la oscuridad, esa
nebulosidad o tinieblas son alumbradas por la luz que arroja la razoén. Con el apoyo fundamental de la filosofia
y la ciencia se buscaba mejorar o replantear nuevos modos de gobernar y de administrar la riqueza. Se califica
que en este punto las luces del conocimiento cambiarian al hombre y a la sociedad entera. La antorcha que lleva
la llama de la filosofia en estos tiempos va empuiiada de la razon, entendiéndola como instrumento seguro del
conocer; por ello se da una vision antropocéntrica, donde la gran mayoria de su estudio versara sobre el hombre,
con el optimismo del progreso. Cfr., A. Julieta Pérez M, Historia universal: Del origen del hombre al
imperialismo, pp. 179-180
33 De acuerdo con Onfray y Alvarez, la fuerza de Sade es adquirida no s6lo de estudiar a filésofos como Voltaire,
Rousseau, Locke, Montesquieu, Hume, sino que también de todos y cada uno de los pensadores que escribieron,
publicaron y que debido al poder de la Iglesia y del Estado después fueron censurados y prohibidos, con la
pretension de que fuesen olvidados. Para Onfray y Alvarez, Sade debe la simiente de su pensamiento con mayor
presteza a Meslier, Holbach, de la Mettrie y Helvetius. Cfr., Onfray, Los ultras de la ilustracion, Cfr., A.J. A.
“Prologo” en Sade, Escritos filosoficos y politicos
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Cada linea, cada trazo, cada argumento, cada ejemplo tedrico o practico mostrard por qué el
hombre no le debe nada a ninglin ser “omnipotente”, y como es qué debe obedecer las leyes
naturales; y finalmente, que es en la vida y en la accion practica donde el libertino reconocera

que es el libertinaje para lo que ha venido al mundo, a pesar de no haber pedido existir.

La senda desde las espinas hacia los rosales, para Eugenia, comenzardn con la
comprension de su cuerpo, siendo el cuerpo el medio e instrumento para percibir y actuar en
el mundo; seguido de ello, sera reconocer la razén de por qué su cuerpo actiia como actua,
debiendo su ser a una Naturaleza transformadora, negando toda creencia y cimiento de algiin

demiurgo o ser supremo que rija, controle y sea creador de un todo.

Ascendiendo hacia las rosas, Eugenia debera comprender que las convenciones
sociales no existen en la Naturaleza, y menos en una Naturaleza que promueve todas y cada
una de las acciones que permitan extralimitar el placer y los deseos corporales del hombre;
finalmente, en la cima y mirando el tallo en el cual se cimienta esa bella flor, ejercerd la
mentira, el odio, la ira, la blasfemia, el parricidio, el asesinato, la concupiscencia y el

libertinaje, como Unica accién correcta en un mundo lleno de espinas.

A. Cuerpo: naturaleza, funciones y sensaciones

Su cuerpo, le dota de cinco sentidos mediante los cuales percibe, olfatea, degusta, observa y
escucha al mundo y todo lo que ¢l alberga. Desde temprana edad hasta sus 15 afios, su cuerpo
ha sido fuente de todos los conocimientos que tiene como ciertos y verdaderos. Es en el
convento en donde le buscan ensefar que el cuerpo es una suerte de sensaciones malas,
pecaminosas y peligrosas para una sefiorita de su edad. Constantemente se le dice: jEso no
se toca! {No debe mostrar esto, no se debe mostrar aquello! jEso es intimo, €so no es un tema

para una seforita!

El cuerpo seré la base para comprender la senda del vicio o del libertinaje a lo largo
de La filosofia en el tocador; lo primero en lo que se debe y es instruida Eugenia es en

conocer, comprender y explorar tanto su cuerpo como el de los demas. Se ha dejado de lado
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instrucciones tales como el lenguaje o las letras, o las ciencias; la primera asignatura o topico

a saber es el placer.

Se le ensefia a Eugenia que posee senos, y que tienen como funcidn sentir placer y
proporcionarlo al amante®*; el amante colocara su Cetro de Venus entre los senos®® y alli el
culminara la polucion®® y derramard la leche sobre esos senos. Eugenia, aparte de poder
proporcionar aquellos montes naturales, tiene dos templos cuyos altares deben ser alabados
por todos los hombres, tanto el Templo de Venus, como el Templo de Sodoma.?” Pero ;Por

qué la instruccién va en el sentido del placer, ya sea de agente o de paciente?

La instruccién va en ese sentido, porque el fin de actuar y usar esos medios es con el
objetivo primero y ultimo de sentir placer al proporcionar y al recibir los dones. Es de suyo,
no poder negar que esos 6rganos corporales proporcionan satisfaccion tanto al que los posee
como el que arranca los frutos del arbol. La manera de conocer el mundo no debe ser
mediante penas y expiaciones, debe ser gracias a experiencias agradables y placenteras, por

ello, la insistencia primera en experimentar, via el placer.

El cuerpo serd el medio, mediante el cual el libertino, el vicioso, o -para ojos de los

libertinos- el “virtuoso”3?

, accederd a todas las delicias y conocimientos que el mundo le
puede ofrecer. Se convierte en la primera instruccion y base del libertinaje el saber del cuerpo,
para saber como usarlo, para qué usarlo, y como darles rienda a los agentes que lo colmaran

de besos y flores.

El colmar al cuerpo de delicias y sensaciones placenteras es el premio de vivir en el
mundo, es el medio de acceso, conocimiento y reconocimiento de todo lo que es y se presenta,

en tanto los sentidos del cuerpo acceden a ¢l y le permiten disfrutarlo.

34 Sade, Marqués de, La filosofia en el tocador, p. 23

35 Idem

36 Ibid., p. 24

37 Ibid., p. 28

38 Para Claude-Adrien Helvétius (1715-1771), filosofo francés, el hombre virtuoso no es aquel que sacrifica sus
placeres o sus costumbres o sus pasiones al interés comin, ya que un hombre asi es imposible de concebir y de
darse; un hombre virtuoso es aquel en cuya fuerza radica la pasion en comunidad con los otros, arrastrandose a
la virtud casi por necesidad. El espiritu del hombre de nuevo se atafia a la naturaleza, Naturaleza que promueve,
exige y exhorta los impulsos del hombre virtuoso. Cfr., Helvétius, Del Espiritu
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Le insistiran a Eugenia: “Entréguese, Eugenia, abandone todos sus sentidos al placer,
que ¢l sea el unico Dios de su existencia. Solo a ¢l debe sacrificarse una joven, y a sus 0jos

nada deber ser mas sagrado que el placer.”’

La naturaleza del cuerpo -a consideracion de Dolmancé- es que el cuerpo que posee
Eugenia y cualquier persona, naturalmente, no pueden negar de suyo que éste siente tanto
dolor como placer. Y lo que se debe hacer con el cuerpo es buscar constantemente el placer,

aun cuando en su camino se presenten estadios de dolor y sufrimiento.

La funcion del cuerpo a partir de sus sentidos es: donar conocimiento, experiencias y
sensaciones mediante la vibracion de todas y cada una de las terminaciones nerviosas del

cuerpo; en conclusion: vivir a través del cuerpo™.

B Dios inexistente y Naturaleza creadora-destructora

En el colegio como en casa, buscan sus padres como los catequistas que Eugenia aprenda el

camino de la virtud.

Esa virtud se debe entender como la senda por la cual ella -y cualquiera que esté en
esa vereda- adore, venere y se congratule de que su existencia no se la debe en primera
instancia a sus padres, sino a un Dios*. Un Dios que es un ser invisible, sapiente y
omnipotente; que en su sabiduria y bondad creé el mundo*? y todo lo que se conoce para el

dote y disfrute de los hombres, asi como de poner a su disposicion herramientas, animales y

39 Sade, Marqués de, Op. Cit., pp. 27-28

40 Para Julien Offray de la Mettrie (1709-1751), médico y filosofo francés, el alma y el cuerpo son dos
modalidades de un mismo ser; para ¢l, el hombre podria estar configurado de dos formas de manifestacion; sin
embargo, ambas convergen en el cuerpo del hombre. Para de la Mettrie, solo existe la materia, o sea que todo
lo que vemos o podamos ver es material, es tangible, es fisico y empirico; todo lo que se pueda apreciar no es
otra cosa que modificaciones infinitas de la misma materia, materia transformada, ubicada y modelada de
diferentes maneras. Siendo que todo lo que es, se rige por una ldgica puramente causal, pero que también se
debe a movimientos quizas azarosos. Cfr., De la Mettrie, “Sistema de Epicuro” en El arte de gozar, pp. 109-
142

41 En lo consecuente, el concepto de Dios, para Sade, se deberia escribir sin enaltecer su nombre o su existencia,
por ello, insistira en escribir: dios, en minusculas, sin embargo, a lo largo de la obra, se escribira Dios.

42 Cf., Libro primero de Moisés, Génesis 1 y 2, en “Santa Biblia”
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frutos para una vida feliz; y, finalmente, para saber conducirse, les doto de reglas de

conducta.*?

Pero la instruccion no queda alli, a Eugenia se le exhorta a acudir a colegios afines a
esa creencia, y a un lugar, el cual se considera divino o sagrado, en donde se venerara a ese
ser creador de todo. En la Iglesia o en el templo se le inculca un culto, un acto mediante el

cual se busca vincular y demostrar pleitesia y afecto a ese ser.

Se pretende que en sus actos diarios Eugenia profese una religion, la cual debe
entenderse como el reconocimiento de un pacto o vinculo con ese ser creador de todo lo que
es, seguido de ello, se debe estar comprometido y dar testimonio de €I, a la par de rendirle
homenaje y agradecimiento, ;como demostrarlo?, con ceremonias, canticos, bailes, fiestas y

erigir cuantos templos sean necesarios para mostrar la existencia de ese ser.

También en su escuela y en el templo, a Eugenia se le inculcan reglas, normas y
lineamientos para alinearse al mandato que ese ser omnipotente manda**. Una de las mas

importantes reglas o virtudes a realizar es la piedad®.

La piedad se considera una accion inspirada por el amor de aquel ser supremo hacia
el hombre y, debido a ese amor, es que el hombre debe venerar las cosas que aquel ser creo,

asi como respetar los lineamientos que ¢l mando.*®

(Qué puede ser esa virtud para quien no cree en la religion? Y, ;quién puede creer en la
religion? Razonemos con orden, Eugenia: ;no llama usted religion al pacto que liga al hombre
con su Creador, y que lo compromete a testimoniarle, por medio de un culto, el

agradecimiento que tiene por la existencia recibida de este sublime autor?*’

B Cfi., Ibid., Génesis 3, en “Santa Biblia”

# Cfr., Exodos 20.6., Levitico 26. 14., Deuteronomio 4.13 en “Santa Biblia”

4 Virtud que inspira, por el amor a Dios, tierna devocion a las cosas santas, y, por el amor al prdjimo, actos de
amor y compasion. Amor entrafiable que se consagra a los padres y a objetos venerables, tales como Dios. Cfr.
Salmos 25. 6., Isaias 14.1 en “Santa Biblia”

46 El anterior analisis de la religion es el procedimiento que presenta Sade en La filosofia en el tocador, pp. 32-
43, para mostrar lo que la religion es y como debe entenderse, para asi poder derrocarla.

47 Sade, Marqués de, Op. Cit., p. 34
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Para Dolmancé, pensar en un ser sapiente, omnipotente y creador de todo lo que es, asi como
de que ese mismo ser por bondad y voluntad otorga lineamientos al hombre, a la par de que
exija y necesite un culto, sera un absurdo, una trapaceria y una inutilidad. Para Dolmancé, no
hay mejor prueba que la que sus sentidos le brindan, y eso es lo que trata de inculcarle a

Eugenia.

La existencia del hombre y de todo lo que es, Dolmancé la resumira en los siguientes
puntos, buscando edificar y destruir la religion, yendo desde la piedad hasta presentar lo que

por Naturaleza entendera:

1. No se puede creer en la religién, cuando no se es piadoso ni se cree ninguno de los
sustentos de la religion. La religion no puede ser, cuando no hay con quien pactar un
vinculo ni a quien agradecer.

2. Laexistencia del hombre y de todo lo que es se debe no gracias a un ser que cre6 todo
en siete dias, sino que su existencia es tan antigua como el planeta tierra lo es; tan
antiguo es el hombre -dice ¢él- como todos los seres que en ¢l han habitado y habitan
y habitaran. El hombre no es un ser que fue privilegiado para que todo lo ajeno a €l
estuviese a su servicio, es el hombre tan valioso como los minerales y los drboles*®;
el hombre no debe su existencia a nadie, mas que a los cambios azarosos que han
ocurrido y pasado hasta su advenimiento. Ese Dios que a Eugenia le han inculcado
no es sino el nec plus ultra o el nada mas alla de lo que los sentidos, razén o
entendimiento del hombre, comprenden y comprenderan.

3. La Naturaleza es constante accion y movimiento; ese Dios es un ser inerte.

B-1. Piedad

Para que la piedad sea, debe haber algo en qué ser piadoso. Eso que se necesita se entiende

como un ser supremo, a quien se le debe creer, venerar, adorar y congratular.

4 Ibid. p. 34
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Dolmancé considera a alguien que apenas se entera de ese tipo de religion y creencias,
ese que desde que nacid no conoci6 ni reconocié nada mas que lo que a sus sentidos se le
presentaban; a diario sale el sol, los animales se alimentan y cazan, llueve, nieva, graniza,
tiene hambre o suefio o cansancio, las estaciones del afio pasan y todo sigue un rumbo hacia

cambios y transformaciones, personas a su alrededor mueren y otros nacen.

Esta persona cree en lo que ve a diario, no siente ningun tipo de vinculo con todo
aquello ajeno a ¢l mismo, ni siente que deba gratificacion a eso que ve suceder, ni a los que

pudieron ser sus dadores de vida.

Dolmancé pide a Eugenia que se percate si siente alglin tipo vinculo con ese Dios. Y
si no es asi, que emprenda entonces el reconocimiento de una Naturaleza de todo lo que es

via su cuerpo.

B-2. La existencia del hombre y de todo lo que es

Ese que lleva afios observando que las cosas pasan, surgen, terminan y reinician. Ese que
nota que todo lo que ha observado es todo lo que conoce; €1, que mira con detenimiento, le
explica a su progenie e instruye a los que conoce, y asi sucesivamente hasta haber pasado

miles de decenas de primaveras.

Ese sabe, por aquel o aquellos que miraron fijamente por primera vez, que desde ese
entonces habias animales domésticos a su lado, que los arboles eran igual de grandes y
verdes; que los lagos se extendian y desbordaban; que antes esas cuevas como esos lagos no
estaban recubiertos ni de plata ni de oro. Sabe que ciertos animales han dejado de existir, que
ciertas montafias desaparecieron y otras crecieron; algunos lagos son desiertos como otros
desiertos ahora son mares; sabe ahora que antes sus antecesores no estaban erguidos y que se
jorobaban y que poco a poco fueron levantando la vista; ahora €l tiene acceso al fuego en tan

s6lo un chispazo y ya no tiene que esperar a la aparicion de un rayo.

Ese observador bien puede entender que todo lo que hasta ahora conoce, lo conoce

por lo que otros le han contado y lo mucho que €l puede probar por sus sentidos; Pero también
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su intelecto es perspicaz, y nota ¢l que no sabe cuando, como, de donde, ni quién o para qué

surgen las cosas y personas y sucesos que ha registrado.

Dolmancé resalta que el ingenuo cree que hay alguien que crea, y que al crear tiene
un sentido y un fin para aquellos que crea. Dolmancé no entiende cémo, a pesar de que a ese
ingenuo sus sentidos y la experiencia de sus antepasados le muestran pruebas, ¢l pueda creer,

entregarse a esas patrafias.

Ese hombre paga el diezmo de todo lo que posee, se abstiene de los placeres de la
vida, reduce su lectura a un solo libro, vive con temor y penas, cree en un mas alld donde

serd premiado, y considera que vive en un peregrinaje hacia un mundo mejor*.

Mientras que, para el observador, si se le presentan esas cuestiones de origen, de
sentido y de fin, pero, como sus sentidos y experiencia no le permiten ver mas alld, se queda
hasta alli, hasta donde su cuerpo y experiencia le permiten. No atribuye nada a nadie, tan solo

se recluye en lo que su constante observacion y sentir le dictan. Enmudece y sigue su vida.

B-3. La Naturaleza™’

Ese observador escucha lo que el ingenuo le dice: - La Naturaleza que tl crees, no es mas
que nuestro Dios, tan solo eres ti quien lo desea ver con otros ojos y le pones un nombre

ajeno a ¢l-. A lo que Dolmancé en boca del observador responde:

Pero, se dira, Dios y la naturaleza son la misma cosa /No es esto absurdo? La cosa creada no
puede ser igual a su creador: jno es posible que el reloj sea el relojero! Y bien se afiadira, la
naturaleza no es nada, Dios es todo. jOtra barbaridad! Hay necesariamente dos cosas en el

Universo: el agente creador y el individuo creado.!

¥ Cfi. Isaias 51-3., Lucas 23.43., El Apocalipsis. 2.7 en “Santa Biblia”

0 Debo aclarar que Sade en La filosofia en el tocador, usa indistintamente la palabra naturaleza, tanto para
referirse a una fuerza creadora y destructora, como para decir un adjetivo o cualidad de algo. Por ejemplo, la
naturaleza del verano es poseer un clima caluroso, o la naturaleza provee de leyes del placer. Yo para hacer la
distincidén entre una fuerza creadora y destructora y referirme a un algo o alguien, utilizaré Naturaleza con
mayuscula; y cuando me quiera referir a la naturaleza de una cosa o persona, y con ello quiero decir a una
cualidad o adjetivo calificativo, usaré naturaleza en mintscula.

5! Sade, Marqués de, Op.cit., p. 36

39



(Como podria ser Dios igual a la Naturaleza? La pintura o la casa no es ni el artista ni el
constructor. O Dios utiliza a la Naturaleza como medio para crear, o Dios es la Naturaleza;
si utiliza a la Naturaleza como medio se creeria que €l estd ajeno y desde lejos, con su 0jo
potente todo lo ve y con su dedo todo lo normaria, pero si dios es la Naturaleza, sigue creando
y no esta ajeno a su creacion. Es pues todo lo que es y todo lo que est4 creando con €I, todo
lo perfecto y lo imperfecto, lo bueno o malo. Y esa respuesta no gusta a los ingenuos cuando

Dios es visto como creador de todo lo que hay y es: tanto lo bueno como lo malo.

Pero el observador como Dolmancé recurren a sus experiencias. La materia que ellos
ven tan sélo se combina, se une, se condensa, se rarifica, y al transformarse crea, ya
azarosamente, ya quiz4 con un sentido, pero constantemente estd en creacion y
transformacion. ;Coémo explicar que las montanas que antes estaban ahora no estan, que
aquellas especies que antes no habia ahora han surgido, que el hombre ahora con su pulgar
lo puede todo? Dira el observador que todo es materia en movimiento, y su energia es tan
fuerte que al destruir crea, y en la destruccion y creacidon hay transformacion; no hay mas

agente que la Naturaleza como materia en accion azarosa®2.

Los ingenuos le han presentado a Eugenia que, en algin momento, no hubo nada ni
habia nada. Después, de la nada e inmediatamente surgi6 todo, gracias a la palabra, voluntad
y accion de un ser que todo lo puede y todo lo hizo; tardé alrededor de un par de dias en
generar todo lo que hasta ahora Eugenia conoce®. Antes de ese ser no habia nada®, ya con

¢1 habia todo.

Eugenia no puede cuestionar que, para ella y su observacion fisica o empirica de las
cosas, no puede surgir nada de la nada, debe haber antes un antecedente originario de las

cosas subsecuentes a mostrar o presenciar.

52 Para Paul Henri Thiry, barén de Holbach (1723-1789), escritor y filosofo francés, no hay nada més que la
Naturaleza, todo en ella es material, cambios azarosos, movimientos, dinamismo, producto y transformacion.
La materia en si misma tiene la causa de su movimiento; es causa tan simple que también el hombre la
compartird por ser heredero de ella, o sea, la necesidad de preservarse en su ser. Al querer siempre mantenerse,
aun cuando va cambiando, ella cambiara, pero buscard seguir conservandose. Cfr., Holbach, Sistema de la
naturaleza

53 Creacion a Diluvio, en “Mi libro de historias Biblicas”, pp. 1-10

5% Cfr. San Agustin, Teologia natural y filosofia en “La ciudad de Dios”, pp. 375-400
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Sabe que ella surgi6 de sus dos padres, y que sus padres surgieron cada uno de ambos
padres, y asi hasta una enumeracion al infinito; su cuaderno antes no tenia todos los poemas
que ya ha escrito ahora, antes estaba en blanco, y su cuaderno era o un animal vivo o un arbol
antes de ser procesado y transformado a lo que ahora ve. ;Coémo podria algo no haber estado

antes y de repente surgir, y cuando surge crear todo de la nada?>’

Aun ese cuaderno debio surgir de algo anterior, y ese algo anterior de algo predecesor
tuvo que surgir; seguir la escala y la ascension hasta ese punto infinito e inobservable por la
vista, es lo que Dolmancé llamara el nec plus ultra’®, o el no més alla de la razén o la vista o
la percepcion de Eugenia y del hombre. Donde Eugenia no alcance a ver se conforma con lo
que su razon le dice, gracias a su sustento en su percepcion material o empirica; para los
ingenuos y religiosos, ese punto de incomprension es la clave que origina a un ser que todo
lo puede, que para el hombre seria indescifrable, y al que tan s6lo debe someterse, creerlo y
no dudar de él. Pero, aun cuando Eugenia no alcancé a percibir un principio primero y ultimo
de si misma o de su cuaderno, ;como resolverd y atacaré a esa religion que sustenta ya un

principio y fin de todo?

Cuando se piensa en las cosas, se sabe que ellas estan generadas por materia, materia
en movimiento y constante cambio. La semilla, siendo materia, con mas materiales como el
calor, agua, tierra y minerales, poco a poco fue generando una planta hasta un gran ahuehuete.
La semilla, siendo materia, era e iba cambiando, iba creandose y transformandose; siendo ya
ahuehuete, se convirti6 o en cuadernos o, tocadores o, herramientas; y esos artilugios se

fueron convirtiendo en otras cosas, y asi, hasta no poderse rastrear lo que ahora es la semilla.

35 _Ay, Asclepio [...], ;no te he explicado ya que todo es uno y que uno es todo, puesto que todo existe ya en el creador
ante de haber sido producido? ;Y que con razén se le denomina fodo al creador, dado que todas las cosas son miembros
suyos? Asclepio en “Textos Herméticos, p. 429 Hermes trata de explicar lo que no comprende la razén de Asclepio,
instandole a que la generacion del Uno no es cuestion racional sino espiritual o vivencial, debe hacerse uno con el todo.
Cosa que para Dolmancé seria una burla y, de nuevo, un mas alla de la razén, un sinsentido e inutilidad.

36 Cuatro son por tanto los elementos con los que ha sido conformada la materia: el fuego, el agua, la tierra y el aire. Una
unica materia, una Unica llama y un unico Dios. [...] Por su parte, la materia ha sido dispuesta por Dios como receptaculo
de todas las clases de formas y es modelada en formas a través de los cuatro elementos por naturaleza, que prolonga el
conjunto de los seres hasta el cielo para que resulten agradables a los ojos de Dios. Asclepio en “Textos Herméticos, p. 430
A diferencia de Asclepio, Dolmancé creera que la generacion de la materia si puede ser por esos elementos, si
prolonga el conjunto de seres, pero jamas podria pensar en una figura como Dios, ni como rector ni como
creador; €l cree en una Naturaleza creadora, que puede hacer y crear sin sabiduria y sin sentido.
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(Pero qué hizo a la semilla ser semilla? El proceso hacia atrads debe de pensarse tal
cual se observo hacia adelante, o sea, hasta lo inobservable. Minerales se fueron mezclando
hasta la creacion y surgimiento de una semilla. La insistencia de un principio generador sera

el prejuicio que Dolmancé busca quitar de Eugenia.

¢Por qué no pensar en una generacion infinita o eterna de las cosas?®’ Siendo una
fuerza generadora y destructora, que transforma y transformaré las cosas al paso del tiempo
desde siempre y hasta nunca. Esa parece ser la simiente de lo que por Naturaleza comprendera

Sade, no s6lo en La Filosofia en el tocador, sino a lo largo de otras obras a analizar.

e Naturaleza: que crea, ha creado y creara; sin principio, sin fin; eterna y en constante

transformacion.

Eugenia al salir del colegio nota que ha comenzado a llover, sabe que, al no ser un chapuzon
tan fuerte, pronto saldra el sol, y con él comenzara a evaporarse el agua que ha caido sobre
ella y sobre la zona en la que vive; més tarde, nota que el agua ha sido evaporada, y ve hacia
el cielo como de nuevo se estan formando nubes gracias a la acumulacion del agua en forma
de vapor en el cielo; sabe también que, o mafiana o un poco mas tarde, volvera a llover por
esas nubes, y si, vuelve a llover. Observa hacia los montes, ve los arboles empapados, nota
algunas aves duchandose y algunas flores abrir sus pétales a la lluvia. Sus quince afios le han
probado y mostrado que siempre pasa asi y que parece siempre ha sido asi, un ciclo de subir
y bajar de la lluvia, y se pregunta Eugenia, ;Qué fue primero en todo este proceso? ;Cayo
primero la lluvia? Pero, como pudo caer si aiin no subia, y ;como subi6 la lluvia si ain no
habia caido? Los animales y plantas que estan alli gozando y usando el agua, fueron antes o

después del agua, si fueron después, ;como sobrevivieron sin beber agua y ducharse de ella?

Estas cuestiones parecerian nublar el razonamiento de Eugenia y hacer que se
detuviera en cuestionar un mas alla que origina lo que ve. Pero ella comprende que esas cosas
surgen de la Naturaleza®®, una Naturaleza a la que corresponde normar, dirigir y controlar los

procesos y fenomenos que ella nota en su vida diaria.

57 Cfr., Sade, Marqués de Sade, Op.cit., p. 37
% Ibid., p. 47
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Ese ciclo del agua es un periodo de tiempo que termina, pero alli mismo que termina
surge de nuevo y vuelve a ser. El agua se va transformando de estado material, desde liquido
pasando por sélido -en las montafas altas-, hasta gaseoso condensandose en las nubes.
(Cuando se podria atribuir un principio a lo que siempre estd en constante cambio y

transformacion -cuestionan los observadores-?

Y esta es la base y clave de la Naturaleza creadora, destructora y transformadora. No
se le puede dar fin a lo que siempre es. Ella es porque antes era, y seguira siendo porque en

algo se transformara.

Eugenia es, serd y antes era algo, ya parte de sus padres; y ya sus padres parte de un
roble o de una montafia; mafiana al morir Eugenia, serd ya alimento de gusanos, o abono de
un bello pino o de todo un pastizal. No hay principio motor ni primer germen que genere y
del cual surja todo, las cosas siempre han sido, son y seran; es claro que no han sido son
como ahora, se han ido transformado y han surgido nuevas cosas, otras permanecen, pero es

el cambio el que surge, crea y promueve que todo sea. Espetara Dolmancé:

Si la materia actia y se mueve por medio de combinaciones desconocidas, si el movimiento
es inherente a la materia, si esta puede a causa de su energia crear, y producir, conservar,
mantener, compensar en las extensiones inmensas del espacio todas las esferas cuya vista nos
sorprende y cuya marcha uniforme, invariable, nos llena de respeto y admiracion, ;qué
necesidad tenemos de buscar un agente extrafio, puesto que esta facultad actia y se encuentra
esencialmente en la naturaleza misma, que no es otra cosa que la materia en accion? ;Esa

quimera deificante aclarara algo acaso?

La Naturaleza no sera mas que una fuerza que en su accion hace que la materia se mueva, se
destruya, y en su destruccidon y accion genere combinaciones tales que hacen surgir y
permanecer a los seres vivientes y materiales. No hay necesidad de un principio cuando se
piensa en un constante hacer y deshacer, la materia siempre ha sido, es y sera, nunca surgi6

de la nada ni terminara.

La Naturaleza:

% Ibid., p. 36
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e En su accién y destruccion, induce a la materia al cambio y a la generacion azarosa
de seres materiales.

e Tiene reglas especificas de accidon y reaccion, que promueven el movimiento de la
materia, tales como: las cosas no suben hacia abajo, el calor no es frio, etcétera.

e La Naturaleza permea a todos sus seres con sus propias leyes, y les dota de sentidos

iguales a ella: creacion-destruccion y sentidos de percepcion.

La Naturaleza ha hecho surgir a Eugenia, ella tiene en su ser la posibilidad de crear vida, de
transformar los materiales con su mano, de combinar materiales y generar seres materiales;
siente, percibe y comprende a la Naturaleza, es su cuerpo viva accion y creacion de lo que la

Naturaleza es.

Por lo anterior, es como Dolmancé busca desvelar a Eugenia de su instruccion de ese
Dios omnipotente, no soélo por la explicacion de una Naturaleza eterna, creadora y
destructora, sino porque, dentro del conjunto de esa Naturaleza eterna, puede caber cualquier

cosa. Y a pesar de esto, busca dar una estocada final a Dios y al representante de esa doctrina.

B-4. Dios inexistente

A pesar de lo que Dolmancé ha explicado sobre la Naturaleza, atin Eugenia cuestiona sobre
esa figura que llaman Dios. Y Dolmancé, encabritado contesta: “;Qué veo en el Dios de ese
culto infame sino a un ser inconsecuente y barbaro que hoy crea un mundo del que se

arrepiente mafiana?”%°

De aqui hasta terminar esa seccion, Dolmancé se encargard de burlarse de la figura
de Dios y de su representante en tierra, buscard, con ello, afirmar que no puede haber religion

si no hay nada en qué creer, y al no haber nada en qué creer, no habra creyentes, y aun cuando

% Ibid., p. 37
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haya en qué creer, que es el caso de esta religion, lo que se creera seran absurdos llevados a

la comedia y a la sinrazon®'.

Ese Dios ha podido crear todo, desde lo mas pequenio hasta lo més grande, y ;no
puede crear un hombre a su imagen y semejanza? -cuestiona Dolmancé-®? Si el hombre fuese
un poco como ese Dios, seria igual de sabio y potente como aquel; sin embargo, parece
enclenque y estipido; si el hombre hubiese sido siempre bueno, jamas haria el mal, siendo
de esa manera una obra digna de su creador; sin embargo, dejar al hombre un libre arbitrio o
una opcidn, es tentarlo -exclama Dolmancé-%. Ese Dios es tonto porque sabia lo que creaba,
y ¢l mismo pone a prueba a su criatura, y no contento con lo que creaba, lo ahoga, lo quema

y lo maldice.®

Pero a pesar del sinsentido anterior, tiene un unico hijo hecho carne. Ese hijo suyo
surge a partir de la nada, pasando por lo inmaterial hasta ser materia viva y convertirse en un
hombre varén.% “Obtenido no sé en qué comercio; es en el seno de una puta judia, en medio

2966 _

de un chiquero, que se anuncia el Dios que viene a salvar la tierra”*°- se mofa Dolmanceé-.

Nace ese salvador sin ser sabido, da servicios libertinos a los sacerdotes del templo
de Jerusalén, se desaparece la mayoria de su vida y, se denomina a si mismo -a pesar de ser

igual a cualquier otro hombre- el hijo de Dios; y es él: Dios-Espiritu Santo-Jesus.®’

Durante una cena de borrachos, el pérfido dice convertir el agua en vino, siendo que

tan s0lo escondia una tarja habilmente; para probar su poder, anteriormente alimenta a

61 Para Onfray -Jean Meslier (1664-1729), sacerdote y filosofo francés-, en su Testamento a partir de ocho

pruebas y ocho topicos presenta una bomba de destruccion masiva ante la religion y moral cristiana. Cfr.,

Onfray, Los ultras de la ilustracion, p. 57
Primera «prueba de la vanidad y de la falsedad de las religiones »: se contradicen; segunda: la fe —la «creencia
ciega»- entra en contradiccion con las «luces naturales de la razony; tercera: las visiones de profeta son cosas de
locos; cuarta: las profecias nunca se realizan; quinta: la moral cristiana contradice todo lo que ensefia la naturaleza;
sexta: la religion cristiana actia en complicidad con las tiranias politicas; séptima: el ateismo es una idea antigua
como el mundo; octava: el alma es mortal, idea tan antigua como la anterior

2 Cfy., Sade., Op.cit., p. 37

8 Cfy., Idem

8 ;Cuatro jinetes al galope!, Las plagas de Jehovd sobre la cristiandad, en “Apocalipsis... jse acerca su

magnifica culminacion!”, pp. 89-129 A pesar de haber hecho las cosas a la perfeccion, Dios o Jehova se

arrepiente o rectifica lo que hace; asesina, mata y martiriza a su propia creacion imperfecta -insistira Dolmancé-

%5 Sade, Marqués de, Op. cit., p. 38

% Idem., p. 38

7 Cfr., Ibid., pp. 38-41
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perversos en un desierto con alimentos previamente escondidos por sus secuaces; mas tarde,
uno de sus seguidores se hace el muerto®®. Se pierde luego en una montafia, maldice a quien
no crea en ¢€l, y promete el cielo a cuanto estupido crea en ¢€l. “No escribe nada, dada su
ignorancia; habla poco dada su imbecilidad; hace atin menos dada su debilidad”® -manotea

mientras explica Dolmancé-.

Para cimentar mas su absurda doctrina, el charlatan se hace crucificar, se hace llenar
de sangre de cerdo para parecer que sufre; su papa Dios, no le presta atencion y al aire espeta
que se perdonen a todos los hombres de sus actos injustos. Después de ello, es inmolado

como el ltimo y primer facineroso.”®

Después de suicidarse, sus satélites se reinen. Emborrachan al guardia que custodia
la tumba de aquel saltimbanqui: “robemos su cuerpo, pregonemos que ha resucitado, el
recurso es seguir; si conseguimos hacer creer esa trapaceria nuestra nueva religion se

271

establece, se propaga, seduce al mundo entero...”"" -los satélites exponiendo su plan-.

iMilagro! El cuerpo es robado, y se hace creer que ha resucitado al tercer dia. {Nadie
cree en €l ni en ellos!, pero dejan pasar los afios, propagan los rumores, las personas con
razoén y sentido les persiguen por decenas de afios, y generan martires. Logrando asi una

doctrina falaz, llena de engafios, y bajo el sustento de la nada.”

Dolmancé, ha expuesto toda esta historia, pero pruebas no tiene del todo, es su
creencia la que lo hace decir esto, es su ira y su literatura la que expone lo anterior. Pero sea
cierto o falso, a ¢l ya no le sirve mas esta historia u otra, considera que si €sta es cierta, no
hay nada en qué creer, dado que todo es una artimafa generada por unos cuantos, y que, por
ello, su Dios rector no es nada y es un sinsentido. Y aun cuando ciertas cosas cumplan, no

puede negar ya a la Naturaleza creadora y destructora. Dios es inexistente en el accionar y

% Ihid., p. 39

% Idem

0 Cfy., Idem

" Cfr., Idem

2 Cfre, Ibid., p. 41

46



actuar de Dolmancé y pronto en Eugenia. La Naturaleza promueve todo, genera todo, siempre

sera y es.

C Convenciones sociales

A Eugenia le ensenaron que Dios dot6 al hombre de reglas de conducta, para el buen
comportamiento conforme los designios de ese Dios. Esa serie de reglas ayuda a la vida

terrenal del hombre con la promesa de llegar a otro lugar donde serd premiado.

Pero para seguir esas reglas, se debe estar bajo la creencia de que existe ese rector que
tanto castigara como premiard, ;qué pasara ahora cuando no hay en quién creer y tan s6lo en

una fuerza creadora-destructora?

Una convenciéon es una practica admitida por un grupo de personas’>, que
corresponden su aceptacion hacia un acto, costumbre o tradicion. En el caso de la religion de
aquel Dios omnipotente, convienen ellos que deben hacer ritos, actos, festines y expiaciones

para celebrar, congratular y mantener viva su creencia y a su creador.”

Esa convencion funciona si y sélo si hay alguien en quien creer y quienes lo crean;
pero jacaso hay un ser tal cual se dibuja ese Dios?, y si no lo hay, ;habria quienes creyeran
en eso inexistente? Y sin embargo lo hay -se molesta Dolmancé-, y la mayor convencion a
seguir son sus actos y sus reglas de conducta. Donde se debe comer de cierta manera, se debe

de hablar de ciertos topicos y no se deben hacer ciertas acciones, etcétera.”

Pero esos que no creen en ese Dios y no siguen ese tipo de lineamientos no deben, ni
hacen ni haran nada de eso, para ellos, no existen esos actos convenidos con los otros, porque
en primera instancia no creen esas tradiciones, no creen en lo que sustenta esas acciones y su

vida se ve plegada en otros quehaceres.

3 Isaias 28. 15 en “Santa Biblia”
™ Apéstoles 25. 19, Epistola de Santiago. 1.27 en “Santa Biblia”
75 Sade, Marqués de, La filosofia en el tocador, p. 69
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En la Naturaleza no puede haber convenciones, una convencion seria ir contra la
Naturaleza; la Naturaleza todo lo promueve al mismo tiempo, y no podria decir que en algo

cierta cosa es correcta y en otra no, para ella todo esta permitido -sonrie Dolmancé.

C-1 Sin Dios y sin normas

Eugenia se cuestiona qué se debe hacer cuando no hay Dios en quién creer, ya que cree ella,
que al no haber Dios las normas y reglas se desquebrajaran. Dolmancé, apresurado a
contestar, dice que lo Unico que queda y debera hacerse es seguir los lineamientos de la

Naturaleza.

La Naturaleza crea y destruye, y en su constante movimiento transforma la materia.
El hombre, inspirado por ella, debe seguir creando y destruyendo y transformando la materia.
Pero se debe percatar que al seguir a la Naturaleza no hay norma ni lineamientos que le digan

como actuar ni qué hacer, es el hombre libre quien debe hacer cuanto desee y como le plazca.

He alli la duda de Eugenia y la molestia de Dolmancé. Aun ella interroga por algun
resquicio de la religion que esté a favor de los hombres. “;No existiran en esta religion,

aunque ridicula, algunas virtudes cuyo culto pueda contribuir a nuestra dicha?”’

Sera finalmente el analisis de la castidad, de la caridad o beneficencia, y ciertos tintes
de relativismo moral, los que daran los Ultimos lineamientos para la formacion de Eugenia
en el libertinaje, y los que derrocaran -para ellos- todo pensamiento de la religion, se dejara
asentada la Naturaleza, y lo que destruiran -desde su perspectiva-, seran las convenciones

sociales.
C-2 Castidad, caridad y relativismo
1. La castidad:

Desde que Dolmancé y Eugenia se conocieron la castidad fue la primera virtud a vencer que

permitié dar apertura al derrocamiento de toda instruccion pasada de Eugenia; la castidad,

7 Ibid., p. 41
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para Dolmancé, serd la primera no virtud que ird en contra de la Naturaleza. Dado que

Eugenia llegd con su doncellez y saldra como Dama.

Privarse del goce carnal por si mismo es ya una privacion de un acto, dado que es una
accion placentera y gozosa para el cuerpo y los sentidos; seguido de ello, iria en contra de la
Naturaleza, porque no permitiria la recreacion, ni la creacion, y privaria -de nuevo- de todos

y cada uno de los sentidos que la Naturaleza doné al hombre.”’

Ser casto por eleccion, y no por religion, seria una locura para Dolmancé, no sélo
porque seria ir en contra de lo que el cuerpo posee, sino que seria ser un hombre que, a pesar
de tener extremidades, decida no caminar ni tocar, y ain de gozar de una excelente vision,

jamas abra los 0jos.

Serd la castidad no s6lo una virtud inventada por la religion, sino, una convencion
social de los hombres religiosos, que consideran que de esa manera algo guardan y procuran,
sin embargo, ;como fueron creados y como se mantendria la existencia de mas hombres? La
castidad a ojos de Dolmancé es una convencion social y no esta en la Naturaleza, cuando ella

misma promueve la creacion y recreacion.
2. La caridad o beneficencia

La caridad o beneficencia se convierte en uno de los primeros rasgos que Eugenia no debe
enaltecer y ejercer, porque esa actitud de querer ser solidario con el sufrimiento ajeno ya sea

dando limosna o auxilio, sera -a miras de Dolmancé- ir contra la Naturaleza.

La Naturaleza ha puesto los medios y hace que todo se mueva y todo fluya. Los
hombres, sus circunstancias y el azar hacen de su existir una serie de actos afortunados o
desafortunados; es la Naturaleza en la vida de los hombres la que va creando y destruyendo.
Y si la Naturaleza tiene a ciertos hombres en la calle o en hambruna, no estd mas que
destruyendo y transformando, y dando ejemplos de como el hombre no deberia ser. Si, suena

demasiado conflictivo y radical, pero para Dolmancé, la caridad serd un gran problema para

7 Cfi-, Ibid., p. 42
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la Francia en la que vive, ya que lo inico que provoca esa virtud es mas pobreza, y hacer mas

holgazéan al mendigo.

No hay nada mas ridiculo, y al mismo tiempo tan peligroso, Eugenia, que esas asociaciones:
a ellas, a las escuelas gratuitas y a las casas de caridad debemos el derrumbe horrible en que
nos hallamos ahorita. Te lo suplico, querida, no des nunca una limosna. No dividamos esta
porcion de sensibilidad que hemos recibido de la naturaleza, extenderla es aniquilarla. ;Qué
me hacen a mi los males de los demés! ;No tengo acaso bastante con los mios, para afligirme

por los ajenos?’®

Lo importante es que esta virtud que tanto quiere inculcar la religion, para Dolmancé y la
instruccion libertina serd ir contra la Naturaleza, y por eso una aberracion. Y seguido de ello,
la caridad sera una convencion social, aceptada solo entre los hombres, cosa que la

Naturaleza de Dolmancé negaria rotundamente.
3. Relativismo moral”

Eugenia insistird que, a pesar de ya no verle pies ni cabeza a la religion, siendo que en ella
veia el rector y la institucion que buscaba la accion correcta y buena entre las personas, ahora,
cuando sus bases estan derruidas y sus pilares han sido ridiculizados, considera que a pesar
de que la religion no exista y sea una quimera, debe haber algo que atin considere las acciones

de los hombres que sean lo bastante malas, para que entre ellas busquen evitarlas.°

Para Dolmancé, los términos de bondad, maldad, correcto, incorrecto, virtuoso o
vicioso solo pendera de le region geografica del mundo en el que se encuentre uno, y, con

ello, de las tradiciones de la cultura de esa sociedad, grupo o Estado®!. Por ello, para algunas

8 Cfr., Ibid. p. 44

7 James Rachels, entendera el relativismo como la creencia, analisis e interpretacion de como el accionar de
las personas hace que no haya entendimiento entre sus codigos de normas o reglas, dado que dependiendo la
sociedad en la que vivan, ella tendra cierto cédigo moral, y el codigo moral de esa sociedad y dentro de sus
limites geograficos determina qué accidn es correcta o incorrecta. Por lo anterior, parece complejo determinar
un codigo moral superior o mejor al otro, dado que so6lo es vigente en su sociedad. Rachels, James, El desafio
del relativismo cultural en “Op.cit.”, pp. 37-61 Dolmancé entenderd de esta manera, que nada puede ser
correcto o incorrecto, no del lado de las convenciones, dado que eso es lo que busca erradicar, sino que sera la
Naturaleza quien no determine nada como incorrecto o correcto, y es el hombre quien si lo hace.

8 Cfr., Sade, Marqués de, Op. Cit., p. 45

81 Idem
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personas sera correcto demostrar afecto comprando cosas, para otros, en otro continente muy
lejano, serd un insulto, porque consideraran que se quiere comprar la amistad y el afecto, y
ellos lo que haran serd cazar un animal y regalarlo; o algunos otros consideraran infame y
contrario cuando unos a sus difuntos los devoran creyendo que parte del difunto quedara en

ellos, y otros querran enterrarlos para que se haga uno y lo mismo con la tierra®.

Mientras en ciertas regiones del planeta un acto como asesinar es malo, en otras
latitudes es premiado y recompensado por las autoridades; mientras en otros lugares es
correcto y bien visto poseer cuantas novias se pueda mantener econdmicamente, en otras

regiones mas calidas solo se debera tener una mujer como pareja.

Sera relativo lo considerado correcto o no, dependiendo de la zona geografica donde
el pensamiento humano se ejerza, sus tradiciones les dictaran qué es correcto y qué
incorrecto, y alli la clave de Dolmancé. La Naturaleza si cambia conforme las regiones, pero
sus reglas y leyes no, no podria impedir en algiin lado la creacion y en otra promoverla; esas
leyes o tradiciones son convenciones de los hombres y no de la Naturaleza. Es el ojo
prejuicioso del hombre quien dicta bueno o malo, y para el Libertino no hay nada bueno o

malo, tan sélo lo que le dicta su cuerpo y la voz de la Naturaleza.

C-3 Voz de la Naturaleza

Eugenia ya no escucha a nadie mas que a Dolmancé y a su cuerpo. Y el aliento y timbre que

dan voz tanto a su cuerpo como a Dolmance es la voz de la Naturaleza:

Se habla de una voz quimérica de la naturaleza que dice no hacer a otros lo que no nos gusta
que nos hagan; pero en realidad ese absurdo consejo proviene de (la voz de) los hombres, y
de hombres débiles. Un hombre poderoso jamas hablara ese lenguaje. jLa naturaleza dice que
no hay que hacer a otros lo que no queremos que nos hagan! jImbéciles! ;Coémo la naturaleza,

que siempre nos aconseja deleitarnos, que jamas imprime en nosotros otros impulsos, podria

82 Cfr., Rachels, James, Op. Cit., pp. 37-39
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segun el momento -por una inconsecuencia sin par- prohibirnos el deleite cuando da pena a

otros?%

Lo siguiente seran las lecciones y argumentos, ya derrocado Dios, la religion y, no creyendo
en convenciones sociales, de como el hombre libertino debe ejercerse en un mundo donde la

Naturaleza todo lo promueve.

Si una de las leyes de la Naturaleza es la creacion y la destruccion, forzosamente ella
debe aniquilar algo, para que a partir de eso aniquilado obtenga materiales para una nueva

creacion.

El hombre, cuando asesine, no hara mas que ayudar a la Naturaleza. Cuando haya
hambrunas o pestes no estard haciendo otra cosa la Naturaleza més que destruyendo y
creando. Eso que se cree asesinato o masacre no es mas que un prejuicio de los ojos del
hombre; el hombre libertino es consciente de su ayuda o su desgracia si le toca sufrir un acto

natural.

Decir la verdad o nombrar a alguien como amigo seria crear lazos que en la Naturaleza
no hay. La caridad no funciona, la piedad no existe, y tan s6lo se debe dar respuesta a lo que
el cuerpo dicte. Por lo anterior no podrian existir lazos de amistad ni de conveniencia en decir

la verdad o la falsedad de algo.

Dolmancé mostrara que el asesinato estd justificado. A Eugenia le muestra el método
para matar; siempre debe actuar sola, tener a alguien mas como ayudante, lo convertira
inmediatamente en complice y en un nuevo objetivo a aniquilar. Para estar cerca de su
victima debe hacerse su amigo, mimarle y hasta jurarle que le ama, para que ese nunca
desconfie de ¢l, y asi actuar. “La mentira es siempre necesaria a las mujeres, pero
esencialmente cuando quieren engafiar es que se torna indispensable. ;Como no fracasara

siempre un individuo sincero en una sociedad de gente falsa?”%*

Y, de nuevo, la amistad no puede funcionar cuando ese que se dice tu amigo puede

ser tu verdugo; ese que te dice quererte y en el que confias te estd llevando a la horca. El

8 Cfr., Sade, Marqués de, Op.cit., pp. 87-88
% Ibid., p. 78
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cuerpo de ese que te dice querer y ser amigo, puede estar pidiendo sacrificios para seguir
creando, y ¢l no siente en ti mas que estorbo y molestia. Dolmancé buscard inculcarle esta

instruccion y, seguido de ello, mostrarle los gustos del hombre en el libertinaje.

Los gustos del hombre en el libertinaje seran la sodomia, el sacrilegio y el placer de
la crueldad. Siendo la sodomia el acto donde se reconoce al otro y a uno mismo como un ser
que siente y desea gozar, ya como paciente o como agente. Siendo la blasfemia o el sacrilegio
profanar reliquias, imagenes o crucifijos; pero para el libertino nada de eso es sagrado ni falta
de respeto, solo es un acto que disfrutaran cuando a otras personas prejuiciosas les moleste.
Y, finalmente, el placer de la crueldad, porque siendo cruel con el otro y el otro con uno es
como se llegard a mover con mayor fuerza los nervios y con ellos engrandecer la sensacion
de placer y dolor. Considerando que el dolor afecta mas vivamente que el placer, no hay duda
de que la sensacion de dolor sufrida por otros producird en nuestros nervios choques mas

vigorosos, y placenteros -exclamard Dolmancé-.

C-4 La Naturaleza todo lo permite

Todo lo que convenga el hombre, fuera de la Naturaleza, no tiene sentido, ya por ir contra la

Naturaleza, ya porque crea invenciones como un Dios.

La amistad, la verdad, el parricidio, el asesinato, el aborto, el infanticidio, el robo, el
secuestro, la infamia estaran permitidos. Pero no porque la Naturaleza los haya creado y los
done a los hombres, sino porque los hombres al seguir a su cuerpo pueden hacer los actos
mas bellos como los mas atroces, pero alli de nuevo el error, no puede haber nada atroz o

bello cuando se corresponde al placer y a la Naturaleza®’.

Cuando el ledn caza a la gacela, o viene el tsunami a aplastar hectareas y hectareas de
tierra fértil donde habitan seres vivientes, o cuando el fuego empapa a miles de hombres o
bosques, no hay detras ninglin sentimiento a romper o normar, tan solo el discurrir y pasar

de eventos azarosos. El hombre cuando mata al ledn, o corre del tsunami o escapa del

$5 Ibid., p. 69
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incendio, tan s6lo es su razon o instinto lo que lo hacen moverse, no hay sentido atras. Al
robar, al mentir, al asesinar hara lo que su naturaleza le pida y correspondera a la Naturaleza;

¢éste sera el pensamiento de Dolmancé.

(Debe, alin para la naturaleza, una accion (como el asesinato) tal que se considera un crimen?

iSeria imposible que pudiésemos acordarle semejante cosa! Siendo la destruccion una de las

leyes primordiales de la naturaleza, nada destructivo puede ser un crimen. Con franqueza,
y )

Eugenia, justed nunca desed la muerte de nadie?%¢

Y Eugenia afirmando con la cabeza, se ha convertido en libertina. Desea asesinar, y sabe que
todo acto que haga conforme la ley de la Naturaleza esta justificado en ella misma. No hay
Dios, no hay religion, no hay cédigos de conducta que seguir, tan solo lo que le dicte su

cuerpo.

Dolmancgé, la abraza y la colma de besos. Extiende su mano en peticion de Mme. De
Saint Ange. Los tres, la triada, la trinidad se une en un abrazo de amigos y de corresponsales

de la Naturaleza. Sus cuerpos arden, y ellos los inciensan.

2. Dialogo entre un sacerdote y un moribundo®’

Dos hombres. Diferentes entre si de diversas maneras, uno muy vivo y el otro a punto de
morir. Uno creyente de Dios y el otro creyente de la Naturaleza. Ambos dialogaran hasta que

la raz6n y la Naturaleza lo permitan. Buscaran ayudarse a expiar sus penas.

No se sabra cuando, no se sabria donde, pero si se sabe por qué el Sacerdote estaba
alli, y qué hacia el moribundo. El primero prometiendo el premio del mas alld, y el otro
sufriendo por no haber gozado del aqui. Un hombre a punto de morir esta arrepentido; el otro

hombre, -muerto en vida- busca expiar a su simil.

8 Idem
87 Donatien Alphonse Frangois, marqués de Sade, Didlogo entre un sacerdote y un moribundo en “Escritos
filosoficos y politicos”
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Dialogan sobre la incomprension de lo que deben arrepentirse; manotean y se miran
a los ojos. No lograran concordar sobre qué de la fragilidad humana, qué de la naturaleza
corrompida, qué de Dios, y qué del deber como hombre natural. Finalmente, en el ultimo
aliento de vida, la misma Naturaleza los hace uno... Abrazan la virtud, uno muere feliz y el

otro reconoce la felicidad.

A. Naturaleza corrompida

jArrepiéntete! Es la voz e imperativo del Sacerdote que ordena a ese hombre que estd a punto
de morir. Pide el Sacerdote que reconozca la omnipotencia de Dios, y busque la penitencia
para que todas sus malas acciones a lo largo de su vida pecaminosa, hoy, se expien. Lo mira

con conmiseracion, y le escucha decir unas palabras con dificultad:

Creado por la naturaleza con vivos gustos y fuertes pasiones, colocado en este mundo para
dejarme arrastrar por ellas y satisfacerlas, estos efectos de la creacion hoy son solamente las
necesidades relativas a mi naturaleza o, si lo quieres asi, las derivaciones esenciales, las
proyecciones de la naturaleza en mi, completamente sujetas a leyes. S6lo me arrepiento de
no haber reconocido la omnipotencia de la naturaleza y mis remordimientos s6lo alcanzan al
mediocre uso que he hecho de mis facultades (criminales, segun ti; completamente simples,

segun yo), esas que se me han dado y que algunas veces he resistido. Me arrepiento de ello.®®

El hombre moribundo esta arrepentido de no haber reconocido en vida que fue creado por la
Naturaleza; creado con el deber de servir y corresponder los designios y herramientas que
ella le ofrecia. Se arrepiente de no haber reconocido la omnipotencia de la Naturaleza, y haber
seguido a lo largo de su vida una virtud que detesta, que poco o nada comprende, y que tan

s6lo lo mantuvo toda su vida con temor y quietud.®

88 Ibid., p. 33

8 De la Mettrie propone una moral natural, adoradora de la naturaleza, que en medidas cuentas desemboca en
el epicureismo. Mostrando que la madre de todo lo que es, si es la materia, pero materia que se debe a la
Naturaleza. Sus movimientos se deben a causa de si, sin principio espontaneo, es en tanto movimiento que
genera y provoca cambio, pero ella siempre ha sido, es y serd. ;De qué le sirve a de la Mettrie su materialismo
para las acciones de los hombres? En que en primera instancia el hombre responde a una voluptuosidad, pero
que en ultima instancia debe regirla y dominarla via la razon. Siendo que el hombre no deba actuar como quiere,
sino como deba, y la rectora de esa accion sera la Naturaleza. A lo largo del didlogo, parece que Sade no
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El Sacerdote le insiste que estando en ese ultimo suspiro de vida debe reconocer esos
actos de Dios y que, si contesta lo que dice y siente lo que expresa es debido a una naturaleza
corrompida®. La naturaleza que idolatra el moribundo®!, dice el Sacerdote, no es mas que
una confusion entre lo que se cree y atribuir a la cosa que crea y la cosa creada. Confunde al
relojero con el reloj®?, creyendo que ambos son el mismo, pretendiendo que cuando aprecie
el reloj verd al relojero, y que es el mismo reloj quien representa todas y cada una de las
cualidades de aquello. Por lo anterior, la creacion de la Naturaleza no puede ser las cosas que
¢l vive y observa, por eso, renuente el Sacerdote, exhorta al moribundo, a darse cuenta de
que creer en ese tipo de Naturaleza, serd una naturaleza corrompida. Una Naturaleza, por

muy creadora, no permitiria el crimen, o los placeres sensuales, dir4 el Sacerdote. >

El moribundo, confuso con lo que el Sacerdote ha explicado, cuestiona que, si ¢l sabe
y no confunde entre creador y cosa creada, pues, entonces, que le diga qué entiende por
creador y qué por naturaleza corrompida® Muy seguro de si, contesta el Sacerdote: “El
creador es el amo del universo, quien todo lo ha hecho, todo lo ha creado, y que todo lo
conserva por efecto de su omnipotencia.” Dudoso el moribundo, pero gracias a esa
respuesta, interroga que si ese Dios todo lo puede y todo lo ha logrado, ;por qué ese Dios es

creador de una naturaleza corrompida?”®

prescinde de pensar en la moral natural que De la Mettrie propondria. Cfr., De la Mettrie, “Sistema de Epicuro”
en El arte de gozar, pp. 109-142

% Es importante recalcar que a partir de aqui, hasta el final del texto de Sade, la cuestion por la naturaleza
corrompida jamas es contestada, sin embargo, es expresada por el mismo Sacerdote cuando él mismo se abraza
a la virtud. Sade no podria contestarlo tampoco, porque tendria que explicar él mismo qué es, y responder a
preguntas que irian mas alla de lo que sus sentidos le presentan; sin embargo, si logra meter en problemas al
Sacerdote y a toda su doctrina.

%! Cuando utilizaba La filosofia en el tocador hacia la distincién de Naturaleza con mayuscula refiriéndome a
la fuerza creadora y destructora de Dolmancé y, a naturaleza refiriéndome a una cualidad o adjetivo calificativo
de una persona o cosa. Ahora Sade, en el Didlogo..., utilizara naturaleza corrompida, naturaleza en conjuncion
con “corrompida”. Yo seguiré usando la distincion entre Naturaleza y naturaleza; a la par de lo que Sade llamara
naturaleza corrompida.

92 Sade, Marqués de, La filosofia en el tocador, p. 36

% Cfr. D. A. F., marqués de Sade, Didlogo entre un sacerdote y un moribundo en “Escritos filosoficos y
politicos”, p. 34

% Idem

% Idem

% Para Meslier, No existe secta particular de religion que no presuma de estar fundada en la autoridad de Dios
y por completo exenta de errores e imposturas que en las demas se encuentran. Por mas que se hace el examen
a las sectas, no pueden dar una sola prueba fehaciente y concreta de que lo que presumen sea cierto y correcto.
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Podria haber contestado cualquier otra cosa el Sacerdote, pero fue ¢l mismo quien
cerro toda posibilidad de comprension y explicacion al decir: “; Quién puede comprender los
infinitos caminos de Dios y lo que El tiene preparado para el hombre? ;Quién puede
comprender todo lo que vemos?”®7 Y es con esto, que el moribundo atrapara entre sus fauces
al Sacerdote y no lo soltard, ya que él mismo ha aceptado que si todo lo crea ese Dios, y es

él quien cred una naturaleza corrompida.”®

El Sacerdote, queriéndose librar, comprendera por naturaleza corrompida a esos que
viven y se comportan en contra de los designios que la doctrina les inculca. Sin embargo,
viéndose embargado®, hace entrar en juego al libre arbitrio exponiendo que: si el hombre es
creado por Dios, un Dios que todo lo puede y todo lo ha creado; es ¢l quien ha creado una
naturaleza corrompida, pero como eleccion o don a los hombres, para que tomasen la decision
entre hacer el bien o el mal, €l les dejo el libre albedrio. Buscando de esa manera que fuesen

premiados o castigados, tanto en la vida como en el mas alla.'®

Pero el Sacerdote no ha contestado qué es la naturaleza corrompida, ni qué el creador.
Cuando el Sacerdote ha postulado que ni él mismo ni nadie podria comprender los designios
de Dios, el moribundo responde que quien podrd comprender todo lo que vemos sera aquel
que simplifique las cosas y no multiplique las causas. Aquel que no pasard a otra cuestion
cuando no ha podido responder la primera, y presentara, asi, que quiza puede ser el caso que

todo lo que atribuye a su Dios pueda ser obra de la Naturaleza. “La causa de lo que ti no

Aquel Ilustrado que busca la verdad y la certeza en sus examinaciones, sin esconder ni pretender tergiversar la
verdad; de la misma manera el sectario religioso cuando da esas pruebas no habra manera de rebatirlo, sin
embargo, como ese no es el caso, se dan la libertad y la ligereza de inventar cuantos sofismas puedan y necesiten
para su farsa. Cfr., Meslier, Testamento de un cura ateo, pp. 47-48

%7 Sade, Didlogo entre un sacerdote y un moribundo p. 35

%8 Meslier insistira que la religion catdlica basa su moral o su sistema de accion para los hombres en el error y
la contradiccion, de alli que su tnico fruto en cuanto a moral sea el error. La base de esa moral es la fe o la
creencia ciega; siendo la fe el principio de la salud y la raiz de la justicia. Sin embargo, la fe, por si misma tiene
el gran problema de no tener prueba de si, s6lo es ciega, de alli tanta divisiéon y accidn sin justificacion en boca
de los seguidores de Dios; entre ellos hay problemas al interior y al exterior de sus religiones y sus supuestas
bases. Por lo anterior, es imposible que un Dios todopoderoso pudiese fundar su doctrina o voluntad en una
prueba tan futil y nimia como la fe. Cfr., Meslier, Op.cit., pp. 48-49

9 Considero e insisto que en esta parte se trata de responder lo que la naturaleza corrompida es, sin embargo,
el Sacerdote entra en conflictos, y Sade mismo no podria aceptar lo que el Sacerdote propone, por eso arrastra
al Sacerdote a las Ultimas consecuencias de ¢l vivir la naturaleza corrompida.

100 Cf, Sade, Didlogo entre un sacerdote y un moribundo, p. 35
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comprendes es posiblemente lo més sencillo del mundo. Perfecciona tu fisica y comprenderas
mejor a la naturaleza; depura tu razon, haz a un lado tus prejuicios y ya no tendras necesidad

de tu Dios.”'0!

B. Dios

(No creéis en Dios? -cuestiona el Sacerdote-. No, por una razéon muy simple -respondera el
moribundo-; es imposible creer en aquello que no se puede comprender. Entre la comprension
y la fe deben existir nexos inmediatos. La comprension es el primer alimento de la fe. Donde

no hay comprension, la fe estd muerta y quienes pretendan tenerla sin razon, se engafian.'%

Dios entrard en discusion en el momento en que el Sacerdote no logré exponer qué era, y a
pesar de decir que era un ser que crea todo, no ha contestado como ese ser todo lo cre6 de la
nada, o como y cudndo es y fue creado ese mismo ser; ni se logré determinar qué era la

naturaleza corrompida.

El moribundo tampoco podria contestar tal cosa, y es por eso su insistencia en que no
se puede creer en aquello que no se puede comprender. Si no alcanza a entender cémo algo
de la nada crea todo, si sus sentidos tan solo le muestran lo mas préximo a él, entonces no
puede creer en ese Dios. Para creer en ello debera comprenderlo, dado que no lo comprende,

no lo creera.

Cree el moribundo en la Naturaleza porque comprende sus procesos, los mira, los
comprueba, y hasta los reproduce. Sus sentidos le presentan que las cosas se mueven, que
todo cambia y se transforma. Todo aquello que estd por encima de los sentidos y la
comprension de la razon del hombre, es quimera o inutilidad'®. Pero antes de eso, la cuestion

es si comprende por qué o para qué la Naturaleza actiia como actia.

El moribundo rotundamente niega saber el por qué o el para qué, y por ello, llega a la

insinuacion de que quizés ese proceso natural no necesita de sabiduria para ser y hacer. Dira

101 7dem
102 1dem
103 Cfy-., Idem
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¢l que tan solo la Naturaleza es y se mueve, siendo asi que por ello no se necesite haber un

fin determinado que mine la accion azarosa de las circunstancias.

De nuevo, la insistencia en ese Dios. Todo lo que esta por encima de la comprension
humana es quimera o inutilidad; quien crea en dioses o quimeras serd un insensato, y si
creyese en Dios a pesar de saber que es inutil para su vida y obra, seria un imbécil'**-manotea

el moribundo-.

Dios no es cuando no se puede comprender; no se puede creer cuando estd mas alla
de la razon; y solo los imbéciles e insensatos creen en él a sabiendas que no lo comprenden.

Todo puede ser sin una razén tltima, ni un ordenador de todo.

C. Naturaleza autosuficiente

... Todo puede ser lo que es, como ti lo contemplas, sin que una causa racional lo haya creado
y que los efectos naturales tienen causas naturales, sin que haya una razon alguna para
suponer que algo sea sobrenatural, como lo es tu Dios, quien necesita ser explicado sin que
nadie haya podido hacerlo. Y, de esta manera, si tu Dios no sirve para nada, es vano, y para
convencerme de que es una quimera no tengo necesidad de otro razonamiento que sentir la

certeza de su inutilidad.'®

Rendido ante la evidencia, el moribundo no reconoce nada que no le presenten sus sentidos
y que con ellos no pueda probar, su fe pende de lo que los sentidos le donan. Considera que
no hay necesidad de ir mas alld hasta la incomprension donde el Sacerdote enarbola a su

Dios.

Para el moribundo, si Dios sirve para algo, es tan s6lo como un aparato que responde
a ciertas pasiones o necesidades de los hombres, pero pasiones y necesidades confusas. A los
unicos placeres que atiende el moribundo seran aquellos que correspondan a la naturaleza, a

esa que presenta tanto vicios como virtudes.

14 Cfj-, Ibid., p. 36
195 1bid., p. 37
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La Naturaleza -insiste el moribundo- s6lo tiene leyes para la condicion de goce y no
mas, destruye en el movimiento, crea en la accion, transforma al crear y destruir; todo lo que
pasa en el mundo pasa por algo, todo esta regulado, maquinado, pero no forzosamente por

un alguien o un algo que busque un principio y un fin.

Para el moribundo, la Naturaleza es autosuficiente, hay cosas necesarias en el mundo
que corresponden a reglas y acciones, pero que de alli se siga que hay sabiduria en ellas, seria

aceptar un Dios rector como el Sacerdote tanto insiste en dibujar e inventar.!%

Todo puede ser tal como lo contempla tanto el Sacerdote como el moribundo, pero
sin la necesidad ni de un Dios ni de creer en €l. Esa creencia en Dios requiere de una larga y
tediosa explicacion, no sirve Dios, es vano, /para qué creer en quimeras y postrar la vida en

inutilidades? -insistira el moribundo-.

El sacerdote, habiendo escuchado los argumentos ante la naturaleza autosuficiente y

Dios, duda de que quiza valga la pena discutir en torno a la religion.

D. Religién!'"’

El moribundo se exalta como si estuviese esperando que este topico saliera a flote desde

siempre. El moribundo comprende la religion de la siguiente manera:!'%

e Todo un conjunto de creencias acerca de ese Dios o divinidad que todo lo puede y

todo lo crea.

106 Cfi-., Idem

107 Para Meslier, los “argumentos” capitales de la religion cristiana son cuatro, a saber: 1) Santidad de su
religion, la cual promueve la virtud sobre el vicio, por ello, no puede provenir su religion sino de algo bondadoso
y bueno como Dios. 2) Inocencia y santidad de los que con amor defienden la religion hasta la muerte. 3)
Oraculos y profecias, que segun ellos si se han cumplido por decenas de afios y no hay manera de refutarlas. 4)
Milagros, que por decenas de afios se cuentan, siendo la prueba mas fuerte de su credibilidad. Los milagros no
funcionan porque, en primera, se debe de dudar de que quien lo cuente haya sido testigo, seguido de ello, si
esas personas son dignas de confianza, a continuacion, si conocen bien lo que vieron y coémo lo cuentan, para
finalmente, ver si en los libros sagrados o histéricos esos actos no han sido tergiversados con el tiempo y
controlados para un beneficio. Cfr., Meslier, Op.cit., pp. 50-57

108 Cfi-., Sade, Didlogo entre un sacerdote y un moribundo, pp. 37-39
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Entrega hacia ese ser mediante actos de veneracién y congratulacién, mediante
rituales, oraciones y sacrificios para ofrecer culto.

Conjunto de normas, lineamientos y reglas para modificar, moldear y controlar tanto
individualmente como colectivamente a las personas.

Miedo ante una figura que todo lo ve, todo lo puede, y que promete el castigo o la

beatitud eterna.

Por lo anterior, el moribundo considera que ese modo de vivir no es mas que un exceso al

que los hombres llevan su fanatismo e imbecilidad'?”. E1 Sacerdote, molesto con lo anterior,

y con toda la discusion, cuestiona que quién podria cegarse ante los milagros, profecias y

martires que el creador habia dado como prueba fehaciente de que él es.

El moribundo -sollozando- contesta: quien no ve esos milagros ni profecias ni

martires es porque reconoce que solo el mas ordinario de los bribones se le ocurririan tan

nimias pruebas, y que con ello sé6lo hace evidente ser un impostor!'!’ mas; lo anterior lo

exclama de esa manera, ya que el moribundo comprende tales pruebas de esta manera:

Profecia: debe ser la prueba fehaciente de un hecho; en el caso de ese Dios, deben
ser pruebas méaximas de lo que €l es y ha hecho; sin embargo, esas profecias se basan
en hechos dudosos, y para el moribundo todo lo que tenga un poco de duda por si
misma es nula. A parte de lo anterior, esas profecias son relatadas por historiadores o
proféticos que, para €l, no son mas que charlatanes, y que, al ser seguidores de esa
linea de pensamiento, tan sélo acoplan el lenguaje y la artimafia como prueba.'!!

Milagros: es un hecho no explicable por las leyes naturales y que es debido a fuerzas
y seres que todo lo pueden y todo lo crean, y por su misma definicion el moribundo
no puede creer en ellos, por la simple razéon que no se pueden ni explicar ni probar,

tan solo es tener fe y, para €l, la fe necesita de pruebas. Los milagros para el

19 i, Ibid., p. 37
10 Cfiv, Ibid., p. 38
W Cfye, Ibid., p. 39
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moribundo los define asi: “todos los bribones los han hecho, y todos los tontos los
han creido”.!'? La receta para un milagro es tener un titiritero y unas mujerzuelas.'!3
e Martires: sera esa persona que sufra grandes padecimientos o muerte en defensa de
lo que cree, y en este caso, la creencia del Sacerdote -desde los ojos del moribundo-
es quimera e inutilidad; por ello no tiene sentido matarse por nada, y “s6lo es

necesario tener entusiasmo y resistencia para ser uno de ellos.”!*

El moribundo, molesto con la explicacion anterior, empecinado a en que las pruebas solo

deban ser mediante los sentidos, espeta las siguientes cuestiones, si Dios existiese:

¢Habria razén para el milagro, para la profecia y los martires? El corazon siendo obra de El,
tan solo haria actuar al hombre siempre bondadoso y conforme el latido de su corazon. La ley

en el mundo no seria mas que la ley de ese Dios, y estaria en todo hombre y en todo rincén.''

Sin embargo, deben hacer -los creyentes- pruebas inttiles y fantasmagoricas para probar algo
que ni ellos mismos entienden; existen tantos dioses como paises y hay tan diversas maneras
de servir a esos dioses como cabezas en el mundo; si pudiese el moribundo aceptar a ese
creador o Dios de este mundo, tendria que ser mediante las pruebas que a éste se le presentan
a sus sentidos. Sin embargo, sus sentidos le presentan un Dios injusto, calumniador y que se

mofa de su creacion, y que muestra fehacientemente que no pudo con el paquete.''®

Y la gran prueba que parece ese Dios quiso dar al mundo, y que sus seguidores
quisieron enarbolar, fue un hombre -su tinico hijo'!’-, llamado -dicen- Jesus''®. Ese -manotea
el moribundo- fue quien la filosofia mas ha aprehendido a reducir al absurdo. “Era quien mas

se lo merecia. Fue sedicioso, turbulento, calumniador, bribon, libertino, grosero, farsante y

12 Ibid., p. 40

113 Sade, Marqués de, La filosofia en el tocador, p. 39

114 Sade, Didlogo entre un sacerdote y un moribundo, p. 40

1S Cfi., Idem

16 Cfi-, Ibid., pp. 39-40

7 Sade, Marqués de, La filosofia en el tocador, pp. 38-41

118 Meslier considerard una contradiccion la llegada o la invencion o la edificacion de Jesus. Se pregunta:
(Como puede ser posible que un Dios todopoderoso se haya convertido en hombre, y quisiera que su sangre se
derramase hasta la ultima gota con el afan de perdonar a unos cuantos hombres? ;Acaso no con toda su fuerza y
bondad pudo de nuevo remediar el mundo, y hacer de su creacion una nueva creacion, y limpiar para siempre a
los hombres de cuantas penas tengan? ;No es acaso su propia creacion “perfecta” una imperfeccion? Meslier,
Op.cit.,p. 77
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peligroso ruin.”'" Ese sefior busco cimentarse en los milagros, las profecias y hacerse un

martir, y no pudo -sonrie el moribundo-.

E. Sistema jerarquico

El moribundo, exhalando casi su ultimo aliento, aceptd excusar ciertos errores de los
hombres, por ejemplo, disculparia al Sacerdote y a todos sus seguidores por imbéciles. Sin
embargo, no disculparia a aquellos que tuvieran faltas y que buscasen pervertir al Estado o
gobierno instituido, porque para el moribundo ese es un sistema jerarquico valido y

preocupado por el bien de los hombres.

Alli, en ese momento, el Sacerdote fruncid el cefio, levantd ambas cejas, y advirtid
que, por fin, su querido hermano habia aceptado un sistema y una jerarquia. El moribundo
contestd: “Los reyes y gobernantes son las inicas cosas que se me imponen, las unicas que

respeto y estoy seguro de que quien no amare a su pais y a su rey no es digno de vivir.”!?°

El Sacerdote aprovechando lo que acaba de decir su simil, intenta cuestionar en torno
a que, si hay un sistema jerarquico al cual puede responder y cree el moribundo, ese sistema
que pende de la Naturaleza seria un sistema establecido y predeterminado, ordenado y regido;

de esa manera, ;por qué no pensar en que detras de ello -la Naturaleza- estd Dios?

El moribundo, no pudiendo mas, dice que si ese sistema de Dios existiera, seria un
sistema de la nada, dado que premia a los buenos y castiga a los malos, mueve las cosas sin
saber a donde. El moribundo insiste en que el sistema al que ¢l responde, y el que regula a
los reyes y gobernantes, también la Naturaleza y a ¢l mismo, no es ningun otro que el sistema
de la razon'?!. Se pregunta: “;no tengo ante mis ojos el ejemplo de generaciones y

regeneraciones perpetuas de la naturaleza? Nada se pierde, amigo mio; nada se destruye en

119 Sade, Didlogo entre un sacerdote y un moribundo, p. 40
120 1pid, p. 41
20 Cfye, Ipid., p. 42
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el mundo. Hoy hombre, mafana gusano, pasado mafiana mosca: /jno es esto una continua

existencia?”’1%2

El sistema jerarquico de dios no funcionaria ante un continuo ser, permanecer, y
transformacion. El moribundo no puede creer en una recompensa mas alla de lo que ahora
siente; mafnana sera mosca o gusano u arbol, ahora es hombre y se arrepiente. La Naturaleza
tan sélo es un continuo hacer, crear y destruir, no busca castigar, tan solo premia al hombre

y a todos los seres, donando todo lo que a lo largo de su existencia ha creado.

Y casi despidiéndose ya el moribundo, dice: ;Acaso podria estar yo mal o equivocado
al comportarme conforme mi naturaleza y mis gustos? ;Como podria ese Dios castigarme
cuando €l -si existiese- me cre6 de la manera que soy? Dando sus ultimas estocadas y
delirando un poco espeta: Ese Dios que dices que es, si hizo al hombre, lo hizo para castigarlo.
El hombre no puede escoger otro camino que el de la supuesta maldad como tua le llamas. jEl

hombre no es responsable de su Naturaleza!'??

El moribundo, mas vivo que nunca, parece recobrar todas sus fuerzas y decir con viva
voz y jovial: jsomos culpables de la ruta a la que la Naturaleza nos lanza? {No! No mas que
la avispa que clava su aguijon en tu piel. El hombre no es culpable de lo que hace debido a
sus sensaciones; son esas sensaciones impulsadas por las leyes naturales de creacion y
destruccion. El hombre debe responder a ellas y atarse a seguirlas, no hay nada mas a qué
aprehenderse, los prejuicios de dogmas y lineamientos mas alla de su razéon son nada. El
hombre debe “hacer a los otros tan felices como quisiéramos serlo nosotros y no hacerles el
mal que quisiéramos recibir.”'?* Y para seguir lo anterior, no se necesita ni de un principio
rector ni creador de nada, todo puede ser como es sin sabiduria y sin nadie que lo ordene. El
hombre s6lo necesita de un buen corazén y una recta razon, jamas temiendo al castigo del

mas alld y aferrarse mejor a premiarse en este ahora.

El moribundo -queriéndose despedir, y aferrado a un hilo de vida- hace pasar a seis

mujeres, mujeres que habia aguardado para ese ultimo encomio a la Naturaleza. Convida al

122 Idem
5 Cfie, Ibid,, p. 41
2 1hid. p. 42
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Sacerdote y le exhorta a cavilar entre los brazos y senos de aquellas calidas representantes de

la Naturaleza, pero sin antes decir:

Pero siento una gran debilidad, predicador, deja tus prejuicios, s€ hombre, sé humano, sin
llanto y sin esperanza. Olvida tus dioses y tus religiones que s6lo son fuego en las manos del
hombre y gracias a los cuales se ha derramado mucha sangre. Renuncia a la idea del otro
mundo y sé feliz en éste, que es la tinica recompensa que la naturaleza te ofrece por la vida.
Amigo mio, la voluptuosidad fue siempre el mas preciado de mis placeres y yo lo he

incensado toda mi vida.'?

Un hombre muere feliz, y el otro reconoce la felicidad. Dos hombres arrastrados por la
Naturaleza, para uno corrompida, para el otro bondadosa. Al abrazar a las mujeres aceptan
el pacto con su naturaleza y con la Naturaleza.!? “El predicador se torna, en brazos de ellas,
un hombre corrompido por la naturaleza gracias a no haber sabido explicar qué era una

naturaleza corrompida.”!?’

3. Pensamiento encontrado'?®

A lo largo del Pensamiento encontrado, Sade, entrara en disputa en torno a todo lo que ¢l

conoce. Para poder plantear su conocimiento, sigue la linea inversa de Descartes'?, y en vez

125 Ibid., p. 43

126 E] proyecto de Meslier, termina con la intencidén de que se escuche a la Religion Natural, a aquella que esta
impuesta por la naturaleza, que se presenta en todo el orbe sin nada divino ni catdlico. Cfr., Meslier, Op.cit.,
pp. 91-100

127 Sade, Didlogo entre un sacerdote y un moribundo, p. 43 (Nota de Sade)

128 Donatien Alphonse Frangois, marqués de Sade, Pensamiento encontrado en “Escritos filoséficos y politicos”
129 René Descartes (1596-1650), filosofo, matematico y fisico francés.

Descartes, en su obra Meditaciones metafisicas, busca encontrar la simiente o la creencia base que
sustente todo el conocimiento. A lo largo de varias proposiciones y maquinaciones, y a través de un método ira
dudando desde sus sentidos hasta sustentar su creencia primera en su propia existencia.

El método de Descartes es dudar de su conocimiento previo, debido a que éste le fue concedido gracias
y mediante los sentidos, siendo ese conocimiento motivo de duda, ya que, sus sentidos en algunas ocasiones le
han engafiado. El segundo paso, al no tener certeza de sus sentidos, es tratar de buscar una ciencia o herramienta
que le dé certeza de si esta o no sofiando; en este caso, al no poder conciliar diferencia alguna entre el suefio y
la vigilia, considera que ambos momentos comparten propiedades matematicas, siendo por ello, la ciencia como
la matematica una certeza de conocimiento. Sin embargo, en un tercer momento, cuestiona sobre la posibilidad
de un genio tan maligno y tan poderoso que pudiese dedicar toda su empresa a engafiar y tergiversar el
conocimiento; esto quiere decir que el conocimiento del suefio, de los sentidos y de la matematica, por mas
pruebas que se tengan o no, pueden ser equivocos gracias a la existencia de un ser que todo lo puede en sentido
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de dudar de todo, ¢l busca decir: coémo podria dudar de todo. Para Sade, seran los sentidos
del cuerpo el acceso al conocimiento, mientras que, para Descartes, los sentidos serian los
primeros enemigos del conocimiento. Sade, al enarbolar los sentidos como la base del
conocimiento, presentara su teoria donde no habra nada en el intelecto o en la razon, que no
haya sido adquirida previamente por los sentidos. Todo aquello que los sentidos no perciban,
nunca llegara a ser conocimiento; y en ese conjunto del mas alla de los sentidos estara Dios

y los colores. Asi llegara Sade a su pensamiento encontrado.

A. El cuerpo y los sentidos

Sade previamente da por supuestas varias nociones antes de adentrarse en su Pensamiento
encontrado. Dara por supuesto que el hombre esta dotado de un cuerpo, y que ese cuerpo es

un cimulo de 6rganos que le permiten sentir, y con los sentidos poder conocer.

El hombre posee un cuerpo, un cuerpo mediante el cual siente, percibe y reconoce

tanto a su entorno como a los otros. Son sus sentidos:

e Olfato: quien le permite reconocer los olores de todas y cada una de las cosas,
personas, y de si. Le advierte de sustancias, objetos y hasta personas.

e Vista: es ella quien le presenta todo lo que esta cercano a €l e inclusive mas alla de la
extension de sus manos y olfato. Con ella, observa, mira y percibe su mundo, ve la
profundidad, altura y anchura de todo lo que se pueda ver.

e Tacto: con sus manos y con todas las terminaciones alrededor de su cuerpo
comprende el volumen, la masa y los cuerpos ajenos a ¢€l, percibe los perimetros,

calidez o textura de todo lo que le rodea.

negativo al conocimiento de Descartes. Para un cuarto momento, ¢l se da cuenta que sin importar de si exista o
no alguien que lo esté enganando, para que ese engafador exista pende de que haya alguien a quien engafiar;
también, dado que hay alguien que duda, que piensa, que es engafiado, significa que hay alguien que existe.
Para Descartes esta sera la solucién a su creencia primera, exista o no ese genio maligno, hay alguien que duda
y que piensa, hay alguien que medita; es €l el principio motor del conocimiento, cuando él piensa existe, cuando
¢l duda existe, si deja de pensar deja de existir, cogito ergo sum. La certeza de que es €l, sera la creencia base
de todo su aparato de conocimiento. Sin embargo, Descartes so6lo podria dar cuenta de sus propios estados
mentales y de si, haciendo casi imposible la certeza de que otra persona u objeto en el mundo existan. Todo
depende de sus propios estados mentales. Cfi., Descartes, Meditaciones metafisicas, pp. 11-30
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¢ Gusto: con ¢l prueba, saborea y sabe a qué sabe todo lo que lleve a su boca. Con ella
puede percibir y nota los sabores agradables y desagradables para si de todo lo que
pueda ser degustado.

e Audicién: es mediante ella que percibe el sonido de todos los objetos que producen
algin ruido. Con ella reconoce la voz de sus amigos o enemigos, y es por ella que

percibe la calidez de la musica y de la Naturaleza.

Son los sentidos dentro del conjunto del cuerpo los que permiten que el hombre conozca,

130, Qué pasaria cuando el hombre perdiese un sentido? Sea

reconozca y perciba su mundo
cual sea el sentido que ¢l pierda, serian las sensaciones y reconocimientos que perderia
debido a ese extravid de su cuerpo. Por ejemplo, el hombre que perdiese la posibilidad de
degustar, perderia con ello la capacidad de saber a qué sabe todo aquello que lleve a su boca,
y de esa manera dejaria de disfrutar sus alimentos, o no sabria si lo que estd por ingerir es
peligroso para ¢él. Aquel que no tuviese audicidon, no escucharia nada del mundo, perderia el
gusto de la musica, no escucharia su voz ni las de los otros ni ningiin ruido del mundo. ;Qué

pasaria con el ciego de nacimiento? Ese que nace sin ver, ese que no sabe nada de lo que es

VEr.

El ciego de nacimiento escucha, degusta, siente, olfatea, pero no ve. ;Cémo podria
dar cuenta de que si lo que se le presenta ante si es de tal o cual manera? Puede oirlo si
produce sonido, degustar si este irradia algiin sabor, puede sentirlo y determinar su forma, y
hasta olfatearlo, pero ;como se le dird que eso que se le presenta frente a ¢l es una esfera, o
una mujer, o es el sol o una cinta de color café? Se podria recomendar al ciego a que imagine
como es aquello que esté frente a €1, pero ¢l jamas podra saber como es eso que se le presenta,

el solo imagina, se hace figuras en su cabeza, trata de nutrir su intelecto o pensamiento,

130 Para Descartes los sentidos seran el primer enemigo del conocer, ya que en momentos le han presentado
situaciones confusas, por ello, aun cuando presentes nimias razones de duda deben ser descartados como

herramientas para el conocer.
Ciertamente, todo lo que hasta ahora he admitido como lo mas verdadero lo he recibido de o por medio de los
sentidos; pero he descubierto que estos me engafian a veces, y es prudente no confiar del todo en quienes nos han
engafiado, aunque s6lo fuera una vez. Cfi., Descartes, Meditaciones metafisicas, p. 16
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gracias a sus sentidos, pero no podrd nunca ver como la cosa es en si. Y aun peor, ;cOmo

podra imaginar o mentar tal o cual objeto sin previamente tener conocimiento?

B. Dios y los colores

“Dios es para el hombre lo que son los colores para el ciego de nacimiento: le es imposible
imaginarlos.”!! Esa es la maxima que dar4 la apertura a los argumentos en contra de Dios y

la religion, todo aquello debido a la percepcion de los sentidos del cuerpo.

El ciego, privado del sentido de la vista, no puede ver los colores; de por més que se
le diga que tal o cual cosa es de cierto color, €l esta imposibilitado de ver y de saber qué
puede ser el color y como es un color. Se dira que los colores existen a pesar de que el ciego

de nacimiento no pueda verlos ni imaginarlos.

Pero los hombres, a pesar de tener cinco sentidos, estan privado de poder percibir a
Dios, porque por ninguno de esos sentidos puede percibir tal cosa. También puede decirse

que Dios es y existe, y que es el hombre quien esta imposibilitado de su percepcion. '3

e Dios es igual a los colores.

e Los colores existen, pero el ciego de nacimiento no los ve o percibe.

e Dios existe, pero el hombre no lo ve ni percibe.

e La falta de vision o percepcion es debido a la falta de un sentido tanto para el ciego
como el hombre que no ve a Dios.

e Con ese sentido faltante el ciego veria el color y el hombre a Dios.

C. Convenciones de nuestros sentidos

Se cree entonces que el problema del hombre en torno de la percepcion o aceptacion de Dios

es por la falta de un sentido, asi como el ciego no puede ver los colores. Sin embargo:

81 Ibid., p. 55
132 Cfy., Idem
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He alli el punto donde se encuentra el sofisma: el nombre y las propiedades o diferencias de
los colores no son sino convenciones derivadas de la necesidad que nuestros sentidos tienen

de diferenciar, pero su existencia es frivola, es decir, resulta muy superficial decidir que una

cinta tefiida de café efectivamente sea café.'*?

Los hombres dichosos -ellos se nombran asi- que poseen todos sus sentidos dicen que la flor
huele a rosas, y que la manzana sabe a manzana, y que el amarillo luce amarrillo, el sonido
del gallo suena a un gallo, y que el pelaje de un can se siente suave. Dicen lo que sienten,

pero lo dicen conforme a sus sensaciones y diferenciaciones con otras sensaciones.

La flor huele a rosas, y huele como tal a diferencia de un girasol o un geranio. La
manzana sabe a manzana en el momento que se diferencia de una pera y una naranja, desde
su color, textura y sabor. El amarillo se presenta de tal o cual nitidez y contraste cuando se
compara con el negro o el azul. El sonido del gallo se percibe tal cual al haberlo escuchado
tantas veces y diferenciandole de un pavorreal y un pajaro cantor. Y es el pelaje del perro

suave, a diferencia de cuando éste esta sucio o humedo.

Los hombres han diferenciado sus sensaciones conforme sus experiencias, pero solo
saben a qué sabe la manzana en tanto la diferencia con otra fruta, pero ;coOmo saben a qué
sabe la manzana? Lo mismo con el sonido del gallo, es diferenciado, mostrado y repetido,
pero (como saben que de esa manera es el canto del gallo? Ahora con los colores, jcomo

saben que la cinta que estd en medio de la mesa es café? Y ;como el café es café?

Los hombres convienen en que tal o cual cosa es asi, dado que se les presenta a todos
por igual, pero no saben de fondo si asi es. Con la cinta café, nadie sabe si es café en si, pero
si que se les presenta a todos igual y café, a diferencia de los demas listones y mofios de otros
colores, pero ninguno igual a ese café. Los colores -para los hombres dichosos de todos sus
sentidos- son convenciones derivadas de la necesidad de diferenciacion, comunicacion y

aceptacion entre ellos.

e El hombre con sus cinco sentidos percibe todo lo que puede percibir.

e El ciego nublado de un sentido no puede percibir nada obtenido por la vista.

133 Idem
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e EIl hombre de los cinco sentidos no sabe qué es el color, pero conviene en que los
colores son tal cual se les presentan, los nombra.
e El ciego imposibilitado a ver, y a pesar de haber una convencioén necesaria de los

colores, €l no podré percibirlos nunca.

Cuando al ciego se le aproxima esa cinta café y se le dice que es café, se le busca inculcar
una idea o imagen de lo que el color café es. Pero ese hombre estd imposibilitado, jamas

podra percibirlo, ni podra convenir en que los colores existen -si es que existen-.

En el momento en que se les habla de Dios a esos hombres dichosos, pasa lo mismo
que al ciego con los colores; se les busca inculcar una idea o una imagen, sin embargo, €sos
hombres al igual que el ciego, pueden negar, combatir y hasta destruir esa idea. Primero
porque no lo perciben, y segundo porque a pesar de que no lo puedan percibir, puede ser el
caso que eso que buscan inculcarles no exista. Pero, “Dios no existe para el hombre como

los colores no existen para el ciego de nacimiento.”!3*

El hombre, como el ciego, puede afirmar libremente que ni Dios ni los colores existen.
Por la simple razon de que ambos son convenciones necesarias de los sentidos. Dios es
convenido por unos cuantos que lo usan como moneda de cambio para vender, solapar y
controlar a un grupo de personas, contandoles sofismas, cuentos y mentiras. Los colores son
convenidos para que los hombres puedan diferenciar y comunicarse entre ellos, aceptando y

dotando a las cosas de nombres y colores. Por lo anterior:

Una cosa puede ser real a los ojos de todos los hombres dotados de cinco sentidos y puede
ser dudosa o nula para quien esté privado de un sentido necesario para comprenderla. Pero la
cosa, absolutamente incomprensible o imposible de ser percibida mediante los sentidos se
vuelve tan nula, como el color para el ciego. Si el color es nulo para el ciego porque no tiene
el sentido necesario para aprehenderlo, Dios es nulo para el hombre pues ninguno de sus
sentidos puede asirlo y este Dios tiene, como el color, una existencia convencional sin

realidad alguna.'*

134 Idem
135 Ibid., p. 56
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Algo puede ser para aquellos dotados de cinco sentidos, porque lo perciben con sus sentidos.
Algo puede ser dudoso para aquellos que carezcan de un sentido, de varios o todos. Algo es
incomprensible porque ninguno de los sentidos del hombre puede percibirlo. El color es
dudoso para el ciego, porque carece de un sentido para percibirlo. Dios es incomprensible
para el hombre, porque no posee ningun sentido para percibirlo. Pero Dios es igual que el
color, una pura y dura existencia convencional, ambos -pueden- no existir y tan solo se traen

a cuento por simple convencion.

D. Sociedad de ciegos

Ese hombre ciego de nacimiento, a pesar de no poseer un sentido, no estd desamparado en
un mundo donde la mayoria de los hombres son dichosos porque posean todos sus sentidos.
Ellos, o los que lo rodean de manera mds cercana, le ayudan a expiar su pena. Le facilitan
cosas, le ayudan con algunas tareas, y hasta le permiten acceder a la educacion de ciegos para

que pueda moverse con mayor facilidad por el mundo.

Ahora, imaginar un mundo de ciegos haria que ellos comenzaran a inventar y
experimentar cosas que no son. Podrian tener entre sus manos manzanas rojas, y cintas
amarillas y negar de ellas la convencién de los colores, y podrian vivir una vida dichosa sin
convenciones y sin mentiras. La manzana no deja de ser manzana si no se percibe su color,

lo mismo pasara con la cinta amarilla.

Sin embargo, cuando los hombres dichosos aceptaron la quimera de Dios, se
aceptaron como una sociedad de ciegos, a pesar de que no lo ven, convinieron en que esta
alli y dieron la posibilidad de que pueda estar alli. Sin embargo, de nuevo sale a relucir la
opcidn de que, si no se percibe, puede ser negado o no existe. Y lo que mas convendria a la
sociedad es que se acepte de una vez por todas que Dios no existe, y que si existe es por una
convencion creada para manipular al hombre por el hombre.!* La consecuencia crucial de

tirar de una vez por todas a esa quimera es que las reglas y cultos que ese Dios edifica se

136 Cfy., Idem
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vendrian abajo, y dejarian a esos hombres ciegos de aceptar convenciones relativas a sus

necesidades y a sus facultades mediocres.

E. Intelecto y sentidos

Nihil est intellectu, quod non prius fuerit in sensu’>” No hay nada en el intelecto, que no haya
pasado primero por los sentidos; esta serd la maxima para dar la estocada final ante la

convencion de Dios y la religion.

El ciego no podria dar cuenta de los colores porque sus sentidos no lo perciben. El
hombre dichoso no puede dar cuenta de Dios porque ningun sentido que posee puede dar

cuenta de una quimera tal como la invencion de Dios.

Y finalmente Dios y la religion, dado que no se ofrecen por cuestiones del intelecto o
del pensamiento, hacen creer en un mas alla, en cultos, en milagros, profecias y martires; en
creaciones a partir de la nada. Nada de ello pasa por los sentidos, y si no puede haber nada
en el intelecto sin la prueba fehaciente de los sentidos y el cuerpo, entonces Dios y la religion
nunca estaran en el intelecto del hombre. Sin embargo, no se encierra del todo ni se tira por
completo, que los colores, Dios o la religion existan o no, pero para Sade, existirian sélo por
convencion, una convencion para controlar insensatos. Siendo que, quien se deje llevar por

ello, seria simplemente un ciego por conviccidon y un imbécil por naturaleza.

137 Ibid., p. 57
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4. Discurso filosofico libertino

(Como es un discurso filoséfico libertino? ;Qué se debe entender por libertino? ;Cuales son

los lineamientos y bases tedricas que sustentan un discurso filosofico libertino?

Si el discurso filosofico es la justificacion o sustento tedrico en el que cierto modo de
vida basaré la manera de actuar y ser. ;Como sera la justificacion y sustento teorico libertino

que se expresara en cierta manera de actuar y ser?

A lo largo de las siguientes lineas, se mostraran los lineamientos y bases teoricas, asi
como las reglas que implementa, sigue y prescribira el discurso filosofico libertino, esto con

la ayuda del andlisis previo que se ha hecho de las obras de Sade!®,.

A. Libertino
A-1. Libertino o esclavo
Libertino es'?’:

e O bien el hijo de un hombre que era esclavo y a quien se le ha dado la libertad; por
ello siendo hijo del liberto, se nombra libertino
e O bien es a quien, a €l mismo, siendo esclavo se le ha dado la oportunidad de ser libre,

siendo ahora un libertino

138 Simone de Beauvoir (1908-1986), escritora, profesora y fildsofa francesa, exhorta a tener en cuenta dos
diferencias al trabajar a Sade. Por un lado, el Sade histdrico, el que nace, se desarrolla, escribe y, el que
finalmente se ve inmiscuido en diversos y extrafios casos de sodomia, prostitucion y violacion. Por otro lado,
el Sade escritor o filosofo, el que proyecta todo su pensamiento libertino en todas y cada una de sus obras. La
distincion anterior para Beauvoir es capital, porque, como lo plantea ella, quiza Sade tan sélo era un cobarde
en la vida real que buscaba proyectase en sus obras. O como ella lo sospecha, hay un Sade que busca
corresponder su vida con su obra, al grado tal que expresa que, “Sade ha intentado convertir su destino
psicofilosofico en una eleccion moral”. Cfr., Beauvoir, Simone de, El Marqués de Sade, pp. 9-10

139 Libertin: desaprobacion, atrevido, desenfrenado. Diccionario Francés, Libertinus: de liberto esclavo a quien
se le ha dado su libertad, libertinus homo, un hombre liberto Diccionario Latin-Espaniol Espaiiol-Latin, p. 418
La palabra Libertino sera vocabulario base en el corpus de Sade; pareciese que es una palabra de la época, no
requiere para ¢l necesidad de explicar o de ahondar en ella. El libertinaje se entiende como desenfreno en las
obras y en las palabras, pero evidentemente para Sade no es en sentido incorrecto, sino mas bien esa accion
seria la que promoveria la Naturaleza.
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Ese hombre que antes no era libertino, era esclavo; esclavo porque carecia de libertad por
estar bajo el dominio de otra persona; o también por ser presa de ciertas creencias,

pensamientos y prejuicios.

Ese hombre no era libre, y la libertad que no tenia era debido a que carecia de accion
propia como de decision y pensamiento, se veia obligado a hacer, decidir y pensar conforme

a ese que lo sometia, o a aquella linea de pensamiento que lo reprimia.

A-2. Libertino fisico e intelectual

Libertino sera el hombre que mediante la fuerza o alguna herramienta se logré desencadenar
y huyo a la libertad. Sera libertino el que dejé de leer, creer y comprender una determinada
linea de pensamiento y comenzé a ver, creer y juzgar otras lineas de pensamiento por su

propia decision.

Libertino sera ese hombre que, permitiéndose el libre control de su cuerpo y accion,
dejo de apresarse tanto de manera fisica como intelectualmente. El libertino sera aquel que
deje de lado la esclavitud tanto fisica como intelectual o ambas; siendo asi un hombre que
adquiere la oportunidad de dejar de estar preso tanto fisica como intelectualmente. Y
adquirird esa libertad ya por medios violentos o dones de sus antiguos amos, o por alguna

otra razon.

De esta manera, el libertino no so6lo sera quien se libera de una esclavitud por azar,
sino que hace un acto de decision y comprension con miras a su bienestar; pero algo debe ser
claro, que ¢l no conoce el futuro y que quizé su nueva decision de nuevo lo agobie en otra
esclavitud. Para Sade, el libertino serd aquel que se libera de una doctrina o linea de
pensamiento. Ese libertino busca liberarse del pensamiento y accidon en donde se cree que

hay un Dios creador de todo lo que es y que todo lo puede. Ser libertino es un acto de violencia
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y revolucidon en contra de un pensamiento que mina y priva tanto al cuerpo como a los

pensamientos. 4

A-3. Libertino o libertinaje

(Por qué no nombrarle al discurso filoso6fico que emane de las obras de Sade, discurso
filosofico del libertinaje? El libertinaje es el desenfreno en las obras y acciones, asi como en
las palabras que plasma o espeta el hombre; y pareciese que en primera y ultima instancia en
Sade se busca extralimitar las acciones que la Naturaleza permite, y llegar asi, a un libertinaje

desenfrenado.

Nombrarlo “discurso filoséfico del libertinaje” seria decir que: en primera instancia,
si bien las obras del libertino buscan llegar a un grado de desenfreno o libertinaje, y eso es
una de las primeras oportunidades que la Naturaleza les permite a los personajes de Sade; sin
embargo, serd mejor nombrarlo discurso filoséfico libertino, porque antes de querer
extralimitar los sentidos, y llegar al desenfreno, lo que se busca es el liberarse y quitarse las
ataduras fisicas como intelectuales. Por ello, primero se busca dejar de ser esclavo, y luego

de extralimitar los sentidos.

No debe ser llamado discurso filosofico del libertinaje porque: en segunda instancia,
al mostrarlo en el modo de vida, puede ser el caso que el libertino, a pesar de tener todos los
medios a su disposicion y de reconocer una Naturaleza que todo lo permite, puede ¢l no
hacerlo, ya por decision, ya por cansancio; y de esa manera, aun cuando sea un solo momento,

no se encuentra en el desenfreno ni en la extralimitacién de sus sentidos. En cambio, puede

190 Georges Bataille (1897-1962), escritor, antropologo y filésofo francés, consideraria que el libertino busca

ser liberto, para €l es claro que ese es el objetivo del personaje en Sade. Para Bataille, Sade es mas alla de una
memoria y temores, para €1, Sade es el pensamiento y representacion si no del pueblo, de la multitud. Bataille
complementa la idea del libertino, adjudicando un analisis del hombre a Sade:
Nadie antes de Sade habia evaluado con sangre fria, aviesamente, lo que oculta nuestro corazon y que hace que
los limites, todos los limites, sean sobrepasados. Pues todos, por diferentes que seamos, estamos hechos del mismo
material: la misma imagen de horroroso derrumbe obsesiona al monje que cierra su celda a la tentacion y al insano
en la soledad del crimen, atiborrado de funebre placer. Bataille, Georges, “Sade” en La felicidad, el erotismo y la
literatura, pp. 263-268
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ese hombre, aun cuando no hace mucho a favor de los lineamientos de la Naturaleza, estar

liberto, y con ello libertino de los dogmas y doctrinas.

Sin embargo, se puede aceptar que se le pudiese llamar discurso filosofico del
libertinaje, intentando leer como sindnimos -aunque muy forzado- libertino y libertinaje; pero
no olvidando la diferencia entre desatarse de estar preso de algo, a llevar al desenfreno la
accion o la palabra. Por lo anterior, debe leerse mas propiamente como discurso filoséfico

libertino.

B. Discurso filosofico libertino

e “La madre prescribira la lectura de esta obra a su hija.” Lo anterior sera el objetivo
con el cual Sade comenzaré La filosofia en el tocador. La lectura de esa novela no
solo debe ser dejada a leer como decalogo de instruccidn, sino que serd la madre la
encargada de corregir, mostrar, representar y hasta proporcionar material, para que la
hija o hijos queden bien instruidos en el arte del tocador.

e El arrepentimiento serd la clave, el desliz, la revelacion y la base, gracias a la cual un
moribundo se percatard en el tltimo momento de lo que debia haber hecho con su
fragilidad humana y su existencia; enojado consigo mismo y renuente con su simil,
se despide reconociendo la omnipotencia de la Naturaleza, y declarando que nada
puede decirse mas all4 de sus sentidos.

e Nihil est intellectu, quod non prius fuerit in sensu. {No hay nada en el intelecto que
no haya pasado primero en los sentidos! Sera el grito, y el lema para desconocer todo
aquello que no se perciba por los sentidos corporales. Y sera el sustento para cimentar
solamente lo que los sentidos dictan: una Naturaleza eterna, una corporalidad

sensitiva, y un mundo o medio para ejercer cuanto deseo y sensacion se quiera saciar.
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B-1. Cuerpo

Ya Eugenia, gracias a la instruccion de Dolmancé, ya el moribundo, al escuchar por ultima

vez a sus sentidos, ya Sade, en su pensar encontrado, haran del cuerpo la base del conocer.

Lo primero que Sade pide, en boca de Dolmancé, es que Eugenia reconozca su cuerpo,
y notar, asi, que todas las fibras y terminaciones de sus extremidades y piel sienten, que sus
organos y sus sentidos perciben. Logrando mostrar que no hay nada que se les escape, y no

hay nada que pueda conocer si no es mediante ellos.

Sade quizd no busque sustentar una teoria del conocimiento, pero si lo buscase, ¢l
mismo se reduce a lo que cualquier hombre tiene, y que sélo necesitaria un instante de su
tiempo en soledad o en el bullicio para notar que efectivamente todo lo que percibe, percibid
y percibird, sera gracias y mediante los sentidos. Para Sade, no habra nada en el pensamiento
ni en el intelecto o en la memoria que no haya sido examinado y percibido por los sentidos;

esos sentidos seran los sentidos del cuerpo.

Sade, en boca del moribundo, se hace discutir con un Sacerdote en cuanto a la
fragilidad humana o naturaleza corrompida; el moribundo no se arrepiente con el
pensamiento, se arrepiente cuando ¢l ha percibido que no ha sentido nada de lo que debia
sentir, estd arrepentido de no haber reconocido los limites y sensaciones que su cuerpo le

pudo proporcionar.

Es por lo anterior que, a lo largo de las obras, todo gira en torno al cuerpo, siendo que
de igual manera se obtiene conocimiento como placer. Es el cuerpo el primer sustento, base

y lineamiento del discurso filosofico libertino.'*!

Ya leyendo, degustando, escuchando, palpando y observando, son los sentidos

encargados de proporcionar conocimiento al sujeto; ese sujeto percibe su mundo mediante

141 Bataille quizés acepte el cuerpo como medio de conocimiento, sin embargo, se encargaria mas de decir que
el cuerpo seria utilizado en Sade en termino de voluptuosidad.
Pasa Sade, la voluptuosidad es la parte del hombre que ha traspasado lo limites de lo posible. [...] La grandeza de
Sade consiste en haber comprendido que el placer suponia, exigia, la negacion de lo que constituye lo posible de
la vida, y que era tanto mas fuerte cuanto mas violenta era la negacion y se dirigia a los objetos que encarnaban
con mayor encanto lo posible de la vida. Bataille, Georges, “Sade” en La felicidad, el erotismo y la literatura, p.
267
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sus terminaciones nerviosas, y sus aparatos sensitivos, con ellos, juzga el dolor y el placer.
Sin embargo, para Sade, la direccion del conocimiento mediante el cuerpo solo es una: el

placer sensual.

Eugenia es instruida, y no se le ensefia para qué y como sirven sus manos, u 0jos; €s
inmediatamente versada en sus 6rganos sensitivos, los cuales sirven para proporcionar placer
como agente o paciente, o sea, se le muestra como utilizar sus montes, sus templos, y sus
manos, pero con la intencidon de proporcionar placer a otro y a si. El cuerpo si es motivo de
conocimiento, pero de un conocimiento corporal o sensitivo, con miras forzosamente a saciar

lo que el deseo pida.
El cuerpo:

e Sustento, base y clave del conocer

e Conoce mediante los 6rganos sensitivos del cuerpo, expresados en, audicion, tacto,
gusto, olfato y observacion

e Busca el placer sensual ya sea como agente o paciente

e Eslamanera de refutar todo aquello que por si no perciba: colores, Dios, leyes, etc.

B-2. Naturaleza

Ya Eugenia, ya el moribundo, reconocen que pasa algo detras de lo que sus observaciones y
sentidos les muestran. A Eugenia, como al moribundo, se les han instruido y ensefiado que
detras de todas esas transformaciones y acciones, hay un creador y demiurgo, al cual no s6lo
hay que reconocer, aun cuando no se pueda reconocer, sino al que hay que gratificar, aunque
sus agradecimientos no se escuchen; al cual hay que venerar con acciones y canticos, aun

cuando no se vea que a ¢l le sean gratos.

Ellos, Eugenia y el moribundo, han sido presa desde nifios de aquella instruccion. Han
privado a su cuerpo de sentir lo que ellos desean, porque seguir aquella doctrina esas
sensaciones son castigadas y percibidas como incorrectas para aquel gran sefior que todo lo

ve. Deben creer a pesar de no ver, ni sentir, ni entender; y viven bajo el miedo y la prohibicion
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de que lo que hagan pueda ser castigado, vituperado, y de perder el acceso a la premiacién

en un mundo mas alla del que sienten.

Es Dolmancé el encargado de desenraizar a Eugenia de esas creencias; le cuestiona y
le exhorta a percibir por su cuerpo, éste no puede dar cuenta de nada mas alla de lo que siente
y percibe quizas a la poca distancia. Es el moribundo al final de su vida, cuando reconoce
que nada de lo que temia se presenta aun en ese ultimo instante, a pesar de estar en el
momento exacto de poderse acercar a ese mas alla, el que nota que sigue aqui, y de que ha
sido presa de prejuicio; su cuerpo y sensaciones no reconocen a ese gran sefior, tan solo a

algo que mueve y cambia.

Sade pondrd en boca de Dolmancé y del moribundo la palabra “Naturaleza”, una
fuerza, dird €l - en sus personajes-, que mueve a la materia, que la cambia, la transforma,
jnada mas! No logra comprender ni ver nada detras de ese acto tan simple y constante de

creacion, destruccion y mediante ellos: transformacion. '4?

Naturaleza le nombra al conjunto de cosas de todo lo existente, digase todos los seres
vivientes, asi como todas las cosas inertes, no habra nada que la Naturaleza no haya creado

en su infinito movimiento. Nada comienza, nada termina y asi seguird Sade.

La Naturaleza que ¢l expresa en estas obras es cambiante, permanece solamente en el
cambio, por ello no puede atraparse en ningiin momento, ni principio ni un fin de la misma.
Es Sade quien se permite atribuirle reglas, normas y leyes a esa Naturaleza, ya que cuando
crea o transforma, si lo hace al azar, sin sentido, sin embargo, tal creacion si tiene

racionalidad, con esto se quiere decir, que la Naturaleza no mezcla agua con agua, ni hace

142 Maurice Blanchot (1907-2003), escritor y filosofo francés, estaria de acuerdo en la definicion de Naturaleza

que se ha explicado hasta ahora, Blanchot diria:
En nombre de la naturaleza presenta la batallada contra Dios y contra todo lo que Dios representa en particular, la
moral. No insistamos, la abundancia de Sade acerca de ese punto es vertiginosa. La naturaleza para él, en principio,
la vida universal, y durante cientos de paginas toda su filosofia consiste en repetir que los instintos inmorales son
buenos, puesto que implican hechos naturales, y que la primera y ultima instancia es la naturaleza. Dicho de otro
modo: nada de moral, estamos en el reino de los hechos. Blanchot, Maurice, “Sade y Leatreamont” en Apéndice
de La filosofia en el tocador, p. 239
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que las cosas caigan hacia arriba, sino que ella regida por leyes hace que esas combinaciones

azarosas se cumplan, y que la materia embone para seguirse transformando.

Si el cuerpo de los personajes de Sade siente y responde a los estimulos, es debido a
que hay una Naturaleza con reglas y leyes que los hace actuar de esa manera. Siendo asi que
los 0jos no olfatean, o las manos no van donde las orejas estan. Los 6rganos que poseen los
hombres son para sentir, para conocer y evitar el dolor. Sera Sade quien extralimite esas leyes
y exhorte a que, en todo momento o la mayoria de €¢I, el hombre o Eugenia o el moribundo

lleven al limite sus sentidos, y busquen el placer como agente o paciente.
La Naturaleza:

e Es percibida y reconocida mediante el cuerpo

e Esuna fuerza creadora y destructora, que tan s6lo promueve

e No tiene principio ni fin, es una fuerza infinitamente cambiante

e Transforma mediante operaciones acertadas y proporciona reglas, normas y
lineamientos a todo lo que crea, destruye y cambia

e Es el cuerpo del hombre quien debe reconocer y ejercer lo que la Naturaleza le ha

donado, o sea, extralimitar lo sentidos, como agente o paciente

B-3. Dios

Inmediatamente que Eugenia y el moribundo han comprendido su cuerpo, y que éste
responde a una fuerza creadora, destructora y transformadora, llamada Naturaleza, notan que

no pueden dar cuenta mas alld de sus sentidos y de esa Naturaleza.

Lo que antes les habian ensefiado en contra de su cuerpo y en contra de esa Naturaleza,
ahora no les hace sentido, més bien les provoca ruido y aversion. Ese gran sefior que de la
nada cred algo, y que ¢l mismo no tiene creador previo ni fin, siendo también creador del
hombre con un sentido y motivo, a ellos, més alld de que Sade busque mostrar repudio,
sencillamente sus sentidos no pueden darles cuenta de ello. Su experiencia sensible y finita

no puede ir mas alla que del instante y la memoria, y no podria ir tan lejos como para percibir
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un principio y un final. Su cuerpo no les expresa que detras de ese arbol o del ledn cuando
caza o de su cuerpo al llegar al éxtasis haya un gran hombre que todo lo ve, que todo lo puede,

que todo lo siente, y que se molesta y llora cuando ellos hagan algo en contra de su voluntad.

Esa doctrina que les mostraba a ese ser, va en contra de sus sentidos. Para aquella
linea de pensamiento estaria ese Dios rector detras de la Naturaleza que Eugenia y el
moribundo comprenden. Ese gran ser normaria a esa Naturaleza, y seria ¢l la sabiduria o

racionalidad mediante la cual la Naturaleza actiie azarosamente.

Aquellos creyentes de ese Dios -se molesta Sade-'*, a pesar de que sus sentidos los
priven de aquella comprension, aun cuando se les muestre que pueden suceder las cosas tal
como suceden sin racionalidad, sin un ser detras de ello que mueva los hilos, pretenden

decirse contentos en la manera en la que viven, aun cuando viven con temor y con prejuicios.

Sade dictara: que no hay nada en el intelecto o pensamiento que no haya pasado por
los sentidos. Y ese Dios jamas pasara por ningun sentido, por ello es incomprensible, y jamas
se podra sentir. Eugenia como el moribundo desconocen esas lineas de pensamiento y

prejuicios, y tan solo atienden a lo que su cuerpo debe hacer conforme aquella Naturaleza.
Dios:

e Inaccesible para los sentidos del cuerpo
e Incomprensible para el intelecto o pensamiento
e Quimera e inutilidad para la vida

e Promotor de prejuicios, miedos y sinsentidos

143 Blanchot, hablando de Dios en la obra de Sade, aseguraria que Dios se convierte en el estandarte de la
negacion del otro, el criminal como el libertino toman la posiciéon de ese Dios para aniquilar, anular y afirmarse
a si mismo. Blanchot no se opondria a la destrucciéon de Dios inmediatamente después de erigir una Naturaleza
que todo lo puedo y todo lo promueve.
“La idea de Dios es el unico error que no puedo perdonar al hombre” [Considera Blanchot que Sade lo dice].
Palabra decisiva, y una de las claves de su sistema. La creencia en un Dios todopoderoso que solo deja al hombre
la realidad de una brizna de paja, de un atomo de nada, impone al hombre integral el deber de recoger ese poder
sobrehumano, asumiendo él mismo, en nombre del hombre y para los hombres, el derecho soberano que aquellos
reconocieron a Dios. El criminal, cuando mata, es Dios sobre la tierra, porque concreta entre ¢l y su victima el
vinculo de subordinacion en el cual este ve la definicion de la soberania divina. Blanchot, Maurice, “Sade y
Leatreamont” en Apéndice de La filosofia en el tocador, p. 242
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e Base de una linea de pensamiento, de la cual deben liberarse los seguidores del cuerpo

conforme a una Naturaleza transformadora

B-4 Convenciones sociales

Las convenciones sociales o la erradicacion de las mismas es un topico muy repetido en el
quehacer de los personajes de Sade; no es un tema que se nombre como tal ni tampoco que
por si mismo se busque sustentar; sin embargo, serd el ultimo camino mediante el cual los

libertinos puedan llevar a cabo sus acciones.

Lo que Eugenia elimina inmediatamente después de Dios son las convenciones de ese
pacto con ese ser, con esto se quiere decir todos los actos en veneracion y en reconocimiento
de aquel; sin embargo, lo mas crucial a eliminar y que tanto al moribundo como a Eugenia
les cuesta trabajo aceptar, es ir en contra del Estado, leyes o gobierno, o convenciones

sociales que se les han inculcado.

Para Sade, la clave de todo sera la Naturaleza. La Naturaleza no prohibe lo que ella
promueve -lo dird Dolmancé-, promueve lo que ella misma es. Con esta sola implicacion y
con la determinacion de que la Naturaleza, con el fin de para transformar, destruye, para
Sade, para Dolmancé, y para el moribundo, la accion de destruir no es mas que un acto para
la creacion. Seguido de la misma vision de esa Naturaleza, esa Naturaleza no promueve mas
all4d que cambio, no da normas de conducta, actua conforme a normas para hacer y deshacer,

pero es muda, es so6lo una fuerza cambiante en la infinidad azarosa.

Si la Naturaleza no promueve nada mas que destruccion, creacion y transformacion y
es el hombre quien debe escuchar su voz y atender mediante los medios dispuestos por ella,
entonces, ;como debe actuar el hombre? Es el cuerpo en quien se manifiesta esa Naturaleza,
por medio de €l busca el hombre placer como agente o paciente, y no mas. No hay en la

Naturaleza pactos ni convenios ni leyes ni c6digos ni contratos.

Cuando la Naturaleza se presenta en los animales que cazan, que retozan y excretan,
que se reproducen y deambulan, no hay nada mas en ellos, lo mismo sera en el hombre, no

responde a nada que no se de en sus sentidos. ;Coémo podria presentarse la amistad o el
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respeto? ;Con cudl drgano sensitivo se percibe eso? Quiza el dolor o la ira o el asombro o el
miedo, pero no el deber a la norma o la amistad o el honor, y mucho menos la piedad o la

caridad o la castidad.

Eugenia y el moribundo lo saben, no puede haber nada de esas cosas de tipo divinas,
tampoco ya el respeto al projimo, ya levantarse de la mesa, o considerar amistad u honor.
Nada de eso se presenta en la Naturaleza ni nada de eso se podria percibir por los sentidos;
los valores como la honestidad, gratitud, puntualidad, sinceridad, responsabilidad, familia,
prudencia, solidaridad, castidad, compasion, lealtad, perdon, entre muchas otras, no son mas
que convenciones sociales que se dan entre la aceptacion de los hombres; y si los colores
Sade no los acepté como prueba en analogia con Dios, mucho menos aceptard estas

convenciones sociales. Los sentidos no los ven, la Naturaleza no los promueve.

Si la Naturaleza no promueve convenciones sociales para la pacifica convivencia
entre los hombres y promueve el cambio-destruccion, entonces, ella apoya a todo aquello que
va en contra de las convenciones sociales por su propia naturaleza. Eugenia, como el
moribundo, sabe que la mentira, el hurto, el asesinato, el robo, el parricidio, el infanticidio,

estan justificados y permitidos, cuando no hay nada que vaya en contra de ellos.

El libertino, como Eugenia o el moribundo, sabe que, si su cuerpo les pide hambre,
deben saciarlo; si les pide satisfaccion sexual, igual; si se ven en peligro y necesitan
exterminar a alguien, lo haran; si por una u otra razén deben mentir, lo haran. No hay nada
que se lo impida, no hay nada que considere criminal. ;Por qué? Porque simplemente todo
convenio que vaya en contra de los términos de la Naturaleza y que no pueda ser probado

por los sentidos no tiene caso seguirlo y debe ser aniquilado.

Se debe aceptar que esto es sumamente alarmante para la vida del propio practicante
como de todos aquellos que rodean a alguien que ejerza y siga esos lineamientos, y esto Sade
lo sabe, sus personajes saben las consecuencias de sus actos; pero para ellos no puede ser
algo criminal cuando la Naturaleza lo promueve, la palabra criminal o crimen o malo se
presenta en contraste de una sociedad o un hombre prejuiciado y alejado del entendimiento

de la Naturaleza.
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Debe insistirse en que este punto ain no puede ser del todo aclarado y resuelto, debe
analizarse atin el modo de vida libertino, hasta aca tan s6lo se busca mostrar los lineamientos
y bases teoricas de ese modo de vivir. Con calma y perseverancia, a pesar del mal sabor de
boca hasta aqui y de la impresion de lo que se viene, se debe seguir escalando sobre las

espinas y recordar que en la cima estd una bella rosa.
Convenciones sociales:

e Acuerdos adquiridos por los hombres, a pesar de ir contra la Naturaleza
e Van en contra de la Naturaleza, ella no impediria lo que promueve
¢ Quimeras e inutilidades que s6lo los ignorantes o temerosos aceptarian

e No hay nada que las promueva més que la ignorancia y el temor

B-5. Bases del libertino

El hombre, antes de entrar al juego, debe saber cuales son las reglas. Ese hombre, ya Eugenia
ya el moribundo, se da cuenta que esta esclavizado por medios fisicos como intelectuales, y
debe buscar liberarse. Antes estaba esclavizado o por ignorancia o por fuerza, pero la voz de
Dolmancé o de la Naturaleza en el moribundo desencadenan los lazos tanto materiales como

inmateriales.

Ni el moribundo ni Eugenia estan presos por cadenas o grilletes, pero si por
instrucciones y ejercicios fisicos, asi como por creencias y pensamientos que reducian su

hacer y su comprension. Al dejar de estar esclavizados, por consecuencia, son libertinos.

Libertinos de una esclavitud fisica e intelectual. De una linea de pensamientos de un
ser todopoderoso y promotor de normas y acciones, que, para los libertinos, va en contra de

la Naturaleza, y de su cuerpo sensitivo.

El ser libertino tiene la implicacion de un reconocimiento de si y de lo ajeno a él, o
sea, de su cuerpo y del mundo que su cuerpo conoce; y la base de ese conocer es la Naturaleza

con todas sus propiedades.
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Como resultado de todo lo anterior, 1 discurso filoséfico o las bases o lineamientos

para la justificacion y expresion de un modo de vida libertino son:

1. Cuerpo:

Conocer y reconocer que es mediante el cuerpo y sus 6rganos que se tiene acceso
al conocimiento, y los cuales seran garantia y justificacion de lo que se debe creer
0 no

Siendo el cuerpo el medio de busqueda de conocimiento y de procuracion de

placer, ya como agente o paciente

2. Naturaleza:

Conocerla y reconocerla mediante el cuerpo
Fuerza creadora, destructora y transformadora
No tiene principio ni fin

Promueve todo lo que ella es

3. Dios:

Contraria a la Naturaleza

Inaccesible para los sentidos del cuerpo
Incomprensible para el intelecto o pensamiento
Quimera e inutilidad para la vida

Promotor de prejuicios, miedos y sinsentidos

4. Convenciones sociales:

Acuerdos adquiridos por los hombres
Principales objetivos que mina la Naturaleza
Van en contra de la Naturaleza, ella no impediria lo que promueve

Quimeras e inutilidades que so6lo los ignorantes o temerosos aceptarian

El libertino justificara su accién y su desencadenamiento buscando seguir los puntos

anteriores. El libertino, con su cuerpo como medio, buscara hacer que €l se exprese, y que

mediante ¢l entienda. ;Como sera la vida de alguien que siga el discurso filoséfico libertino?

(Qué consecuencias para si, para los otros y para el entorno tendra ese discurso filosofico?
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El libertino sonrie. El libertino sabe que debe hacer corresponder sus lineamientos
con un modo de vida. Una ética de la soledad insondable da su primer paso, presenta su

discurso filosofico, ahora falta mostrar como se expresa y se viven sus reglas.'#*

144 Pierre Klossowski (1905-2001), artista y filésofo francés, consideraria este discurso filos6fico libertino como
la justificacion del desborde experimental que los personajes de Sade llevan a cabo. Por desborde experimental,
entiende que el actor en Sade tiene operaciones mentales o voluptuosas y las quiere llevar a la practica, en ese
momento, se vuelve experimental.
Los diferentes modos de espera destructiva del presente se traducen, en Sade, es operaciones mentales que
presiden diferentes practicas de desborde “experimental”. [...] Cuando la felicidad consiste, no en el disfrute, sino
en el deseo de quebrar los frenos que se oponen al deseo, no es en la presencia, sino en la espera de los objetos
ausentes que disfrutaremos de esos objetos. Klossowski, Pierre, “El monstruo” en Apéndice de La filosofia en el
tocador, pp. 236-237
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Capitulo 3: Modo de vida

0.

El objetivo de este capitulo es mostrar de la manera mas adecuada posible el modo de vida
libertino, emanado de la obra del Marqués de Sade. El modo de vida libertino seré el conjunto

de las expresiones en actos que reflejen lo que el discurso filosofico libertino justifique.

Para mostrar la expresion grafica de como se vive, se hace y se es conforme el
discurso filosofico libertino, a lo largo de este capitulo se usaran dos obras base, ya como eje
ya como fundamento. Dichas obras por seguir seran Justina o los infortunios de la virtud, y
Julieta o el vicio ampliamente recompensado; las cuales brindaran cuantiosos personajes que
serviran de muestras para ver como el modo de vida libertina funciona. A lo largo de sus
lineas, Sade dara bases tedricas y dibujos practicos, para seguir de cerca su pensamiento e ir
hilando la conexion entre discurso filosofico libertino y modo de vida libertino. Se hara el
seguimiento linea tras linea con la intencion de hacer exhaustivo los ejemplos de Sade en

torno al modo de vida libertino.

1. Modo de vida

En el caso del discurso filoséfico libertino, ¢l da lineas, reglas y bases conforme a la
justificacion y exaltacion de una Naturaleza o fuerza creadora que justifica y da rienda suelta
al accionar y creacion del ser de los hombres. Por ello, cuando se tenga esa justificacion o
discurso filosofico, la manera de expresion serd el modo de vida; el cual buscara mostrar con
ejemplos, con acciones y hasta escenas, como se debe vivir conforme a ese discurso, y asi

lograr una vida libertina en el actuar constante.

El limite que encierra al modo de vida es que no puede hacer nada ajeno a lo que su
justificacion le permite y le conceda; sin embargo, la expresion practica deja por muy lejos
lo que la expresion tedrica quiera decir y justificar. Porque una cosa es decir que esta

justificado el parricidio o el infanticidio y dar argumentos de ello, y otro sera llevarlo a cabo,
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sentirlo, sufrirlo, siendo partidario como agente o como paciente. Y Sade sabe lo anterior, su

pluma lo escribi6, pero no se sabe lo que ella hizo hacer a los hombres... y Justina espetara:

En ese aspecto es como los escandalosos escritores cuyos libros perduran por mucho tiempo,
después de que sus vidas han terminado; los escritores no pueden seguir haciendo dafio
después de muertos, pero sus perversas ideas continian propagdndose, incitando al crimen,
inspirando blasfemias, motivando maldades; y este convencimiento los alienta hasta la tumba,

pues ni alli les puede convencer de que renuncien a la maldad.'#

Escribir, cualquiera -concederia Sade-, pero llevarlo al hecho, s6lo un libertino.

2. Justina y Julieta: resumen de ambas obras

Justina y Julieta, ambas hermanas, atravesadas por el destino fatal de perder a ambos padres
en el seno de su infancia. Nifias amadas, consentidas por todos sus familiares, cuidadas y
queridas, hasta que la fortuna y las arcas de sus padres comenzaron a flaquear; después de
ello fueron arrojadas y aprisionadas en el convento. Un convento que les ensefiaria a tomar
la decision crucial de hacia qué senda dedicarian su vida: la senda de la virtud o del vicio.

Los infortunios o las recompensas.

Justina, la mas pequena, aun tiene doce anos, cuando el destino garrafal le arranca
todo y es arrojada a la calle; Julieta, por su parte, con catorce afios, en vez de sentirse mal o
agobiada, explica el plan a seguir junto con su hermana. Justina, siendo una nifia pensativa,
tierna, fragil, seria, humilde y escrupulosa, decide negarse a las ideas radicales y provocativas
que trata su hermana de incitarle. Julieta, con su mente e inteligencia como de una mujer de
treinta afios, siendo agil, alegre, altanera y frivola, incitaba a su hermana a ir directamente al

burdel, y dejar la calle de una buena vez y para siempre.

Justina, devota de un dios que todo lo puede y todo lo sabe, que fue ¢l quien cred
todo, que la vigila constantemente, y que llorara si ella hace de su cuerpo una moneda de

cambio, decide rechazar a su hermana, esperando que rosas caigan del cielo a su mano.

1% D.A.F, Marqués de Sade, Julieta o el vicio ampliamente recompensado, p. 132
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Julieta, que s6lo escucharé la voz de una Naturaleza o una fuerza tan omnipotente que le hace
seguir lo que sus sentidos y deseos le piden, que no cree mas alla de lo que sus sentidos
sienten y perciben, notard que nada tiene que pedirle al aire, que usard su cuerpo como
herramienta para satisfacer sus necesidades, deseos y asi contrarrestar toda dolencia y

sufrimiento en ese mundo lleno de espinas, y buscar por si misma a la rosa.

Es frente a la puerta del convento donde ambas deciden abrazarse para despedirse y
nunca mas volverse a ver. Toman direcciones contrarias. La senda de la virtud es la que
escogera Justina; sin embargo, en esa senda no encontrard mas que el infortunio, maltratos,
vejaciones, y dolor. La senda del vicio es por la que optara Julieta, donde en ella encontrara
la recompensa de la riqueza, de la sabiduria del placer, el reconocimiento publico, el poder,

y la satisfaccion de cubrir todas sus necesidades naturales.!*®

Mientras que a Justina sus creencias y acciones conforme aquel dios le traeran dolor
y sufrimiento sin gozarlo y desearlo; a Justina sus creencias y acciones le traeran dolor y
sufrimiento, pero lo gozard, lo exhortard y lo permitird. Una lo hace en busca del placer que
viene después de ese dolor, al extralimitar las vibraciones y sensaciones del cuerpo; la otra,
cree que esas vibraciones no son mas que pruebas que su dios le interpone en este peregrinaje

hacia la ciudad de dios, y por eso las rechazard y las vera como actos incorrectos.

La violacién, el parricidio, el asesinato, el robo, la mentira, la depravacion sexual, la
extralimitacion de los sentidos y la lubricidad serdn temas, legados y reglas que se
presentaran en la vida de ambas mujeres; sin embargo, seran las creencias quienes las
conduciran a considerar todas esas acciones o ya como modo de vida o ya como actos

peyorativos.

146 Para Nicolds Edme Rétif de la Bretonne (1734-1806), la obra de Sade y en especialmente Justina, son del
mas impudico erotismo. Para Bretonne, Sade desnaturaliza la voluptuosidad convirtiéndola en una explicable
crueldad. Considera Bretonne que, a lo largo de Justina, Sade, falseara la finalidad de la Naturaleza, obrando
en todo momento para mostrar la destruccion de la mujer. Cfr., de la Bretonne, Nicolas Edme Rétif, Monsieur
Nicolas en Apéndice de La filosofia en el tocador, pp. 231-235 Bretonne no cita el nombre de Sade en su obra,
para referirse a €l escribe Dsds. “{Oh, Dsds! jTus relatos no son verdaderos mas que en tus deseos, pero tu si
que eres un peligro!”
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Si el pinaculo de la vida es la rosa, y la senda hacia ella son las espinas. Justina
consideraré las espinas como pruebas hacia la rosa, pero al llegar a la rosa, esperara que haya
un mas alla de ella, y atn sobre la rosa no la contemplard y apreciard, sino que seguira
mirando hacia arriba, hacia la nada. Julieta comprendera a las espinas como todos esos
obstaculos que no le permiten llegar a la rosa, y que seran espinas ponzofiosas de creencias
en seres sobrenaturales y de prejuicios a la norma; y por ello, en vez de espinarse, gozara de
la espina, al quebrarle, al dejarle atras, y ya en la cima de la rosa, gozara de la rosa junto con
las espinas, disfrutara del dolor como del placer. La lubricidad y el placer son sus tUnicas

metas.

La rosa esta alli. S6lo hay un camino hacia la rosa, jhacia arriba! En ese ascenso es
donde se determina el como se entiende y se escogera el camino: los infortunios de la virtud

o la amplia recompensa del vicio.

3. Justina y Julieta: Cuerpo

3-A. El cuerpo como guia de virtud o vicio
3-A-1. Cuerpo: reconocimiento y aceptacion

Lo primero en lo que se diferencian Justina y Julieta es en la comprension y reconocimiento
de su cuerpo; ambas llevaron la misma instruccion tanto en el colegio como en casa en torno
a qué es el cuerpo; el cuerpo si es el que siente, pero a veces lo que siente no debe ser
expresado, ni a todos ser permitido que lo sepan -les exhortaban sus instructores-, por
ejemplo, el acto del sexo llevaria inmediatamente al pecado o a la injuria a un ser
sobrenatural, y a ojos de la sociedad ese tipo de actos solo se deberia llevar a cabo después

del matrimonio y sélo con una persona.

Ambas nifias recibieron las mismas instrucciones, y mientras que para una fue ley a
seguir, para la otra fue lo que deberia corromper. Julieta entendia que debia conocer y
reconocer qué es el cuerpo y sus oOrganos, mediante los cuales se tiene acceso al

conocimiento, y los cuales serdn garantia y justificacion de lo que se debe creer o no. Por el
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contrario, es Justina, quien a pesar de que su cuerpo palpitante de sensaciones y deseos le
exhortaba a consumarlos, ella considera que todas esas vibraciones corporales no eran mas
que pruebas para debilitar su fuerza espiritual y que la hicieran corromperse ante el mandato

de aquel ser superior y de las convenciones sociales.

Siendo el cuerpo el medio de busqueda de conocimiento y de procuracion de placer,
ya como agente o paciente, es en €l (cuerpo) en quien se deberia basar toda accion. Julieta
sabe lo anterior, Justina por igual, pero es la adecuacion a la norma lo que dista el resultado
de los factores. Mientras que a Julieta el escuchar a su cuerpo la lleva por caminos de placer

y riquezas, a la otra la lleva a la humillacién y al dolor.

3-A-2. Cuerpo: guia para degustar

Pero el cuerpo se presenta igual en ambas, ambas poseen una belleza que retaria a la propia
Afrodita; poseen todas sus extremidades, dos ojos, un paladar, una nariz para olfatear, y su
audicion es perfecta. ;Qué diferencia que el acto sexual para una sea doloroso y para la otra

placentero? jLa comprension y adecuacion de lo que hacen!

La diferencia de ambas concepciones es la instruccion y la aceptacion de la misma.
La finalidad es el placer y la repeticion. Pero una actua por deber, y el placer es castigado; y

para la otra actta por placer, y si el placer es castigado, buscara el placer después del castigo.

Julieta y Justina fueron colmadas de besos, abrazos y caricias. La determinacion de si
el beso, el abrazo o la caricia fueran calidas, bondadosas y agradables, depende del estado
del cuerpo de la persona que los reciba, y a veces hasta de quien los de. Habria dias, y quiza
la mayoria de ellos, en que Justina adoraba ser amada por sus familiares y allegados, pero
cuando un extrafio intentaba quererla, por mas que ese beso y abrazo llevasen bondad, a ella
le era un gesto desagradable y hostil. ;Si el beso y el abrazo llevaban bondad, son benévolos

solamente para Justina o para todo aquel que los recibe?

En el caso de Julieta, colmada también de besos y abrazos, disfrutaba de ellos, pero

también dejaba que esos extrafios se le acercasen, disfrutaba la caricia por si misma como del
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beso y del abrazo, sin miramientos. ;Qué hace que para uno no sea agradable y para otro si?
La intencién con la cual se toma el acto. Eran las creencias de Justina, de que ser amado por
un extrafio es malo e indecoroso, y a pesar de Julieta saber lo mismo, ella no creia en ello,
escuchaba lo que su cuerpo le pedia, y notaba que en nada le venia mal recibir aquellos

cuidados de los extrafios.

El cuerpo sera la guia para degustar todo lo que se presente en la vida; las ideas,
creencias y principios negaran o aceptaran ese placer que se obtiene al degustar, configurando
la manera en que emplean el cuerpo, y como éste guiard a ambas hermanas por diferentes

sendas, a pesar de tener la misma educacion.

3-A-3. Cuerpo: donador de conocimiento

El cuerpo, el que ambas nifias debian aprender a negar y tan s6lo a darle lo necesario para su
subsistencia, siendo que debian dedicar todo el demas tiempo para la veneracion mediante
actos virtuosos, y reconocimiento de aquel ser creador y rector, es el que esas nifias entre
doce y catorce afios comienzan a explorar, a reconocer y a notar. Sus extremidades
comienzan a crecer y alargarse, es por lo sentidos de estas extremidades y estos organos

mediante los cuales perciben, notan y conocen a si, a los otros y a su entorno.

(Con qué sentido, o con qué parte de los sentidos se percibe, siente, degusta, escucha,
olfatea o se toca a Dios? Lo anterior, lo cuestionara Julieta. Con ninguno de esos sentidos
puede notar a ese Dios que se dice esta en todos lados, que todo lo ve y que todo lo siente; y
cuando se lo cuestiona a Justina, ella dice que no comprende como lo siente, pero alli debe
de estar y estd ese Dios, que quiza sus sentidos corporales no puedan percibir a eso que es
incorporeo; sin embargo, esa no es una respuesta para Julieta, todo aquello que no esté en sus
percepciones primeras y a la mano esta mas alla de su entendimiento y no sera cuestion ni de

uso ni de aceptacion.

Dios estara mas alla de sus percepciones a corto plazo, y aparte no puede creer en ¢l

si no le siente, si no le ve, si no lo escucha; lo que escucha es una voz en su interior que le
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pide hacer, degustar, oir, tomar y olfatear; pero sdlo se refiere a “una voz” como metéfora no

como un hecho a la manera en que Justina lo entenderia.

Julieta, al caminar por los jardines del convento o los de su propia casa, nota como
los arboles mueren y otros nacen, de qué manera sus animales se comportan conforme a un
ciclo constante de accidn y repeticion; ha habido muchos decesos entre sus familiares como
nacimientos. Ve que, al colocar cierta materia al fuego, ésta desaparece; también nota como
otros materiales con el calor pueden moldearse y generar diferentes cosas que en primera
instancia no eran. Ve caer el agua, la ve subir, la ve solidificarse, la ve evaporarse; nota un
cambio, nota reglas, nota un comportamiento constante, repetitivo y cambiante en lo que le

rodea, tanto en ella como en los demas.

No sabra coémo nombrarle, ya que es una nifia, y nadie le esta ensefiando lo que ella
misma esta aprendiendo y observando; pero aun cuando no puede nombrarle, la considera
una fuerza, una energia que hace mover todo, y que en ese movimiento tan fuerte o tan débil
las cosas cambian, se destruyen, se transforman. Esa fuerza extermina ciudades, mata a sus
parientes, hace que otros nazcan, cambia su rostro, modifica su voz, trae al invierno y se lleva
al verano. Su cuerpo le dona ese conocimiento, su cuerpo es fuente de reconocimiento, y es
gracias a €l que adquiere todo lo que sabe, y siente todo lo que pueda sentir, y es el cuerpo

que la hace buscar satisfaccion y placer.

No son las creencias en primera instancia las que hacen aceptar a Julieta esa energia,
son las pruebas empiricas y corporales las que le dan seguridad y certeza, para luego tener
una creencia firme en sus sentidos y sensaciones. Mientras que para Justina las creencias
nacen sin sustento empirico y sensorial, y nacen tan solo de prejuicios y ensefianzas teoricas;
para ella, es verdad creer en aquel Dios ya por temor, ya por ignorancia, ya por cobardia.
Para Julieta, cuando tiene pruebas empiricas y practicas del mundo, derriba esos prejuicios y

ensefianzas teoricas sin sustento empirico. Es el cuerpo quien le aporta o niega conocimiento.
3-A-4. Cuerpo: dos sendas

En el mismo lugar y en el mismo punto; en las mismas aulas, y con los mismos maestros;

son las mismas amigas y mismos dormitorios; mismo espacio y mismo tiempo; todo fue igual
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lo que buscé educar y forjar tanto a Justina como a Julieta. Fue en la puerta del convento en

donde ellas decidieron qué seria de su vida.

Arrojadas a la calle cuando sus directores se enteraron de que esas nifias no tenian
padres, y con ellos més riquezas que aportar a la asociacion, entonces, se le entregod a cada

147

una un saco de monedas con el cual forjarian su destino. *’ ;Qué decidieron hacer?

Julieta, siendo la mayor, le explicaba a su hermana que si optaban por la calle, lo
unico que obtendrian seria el sufrimiento y los infortunios, pero si optaban por ser cortesanas,

encontrarian el placer y la suerte.

Justina, con una expresion de dolor en su rostro, le rogaba a Julieta que no deberian
hacer aquello, que ain tenian familiares a quienes acudir, y que nunca el ser cortesana supliria
la virtud y la voluntad de Dios. Julieta, mirando a los ojos de su hermana con tristeza y hastio,
le abrazd, sin antes decirle que la vida tan s6lo es una serie ininterrumpida de penas y
placeres!'*® y que el lado que ella escoge no es mas que el de las penas. Julieta, insistira por
ultima vez que sin las ataduras de los padres, ni rectores, son libres de hacer cuanto deseen
con su cuerpo y su vida. ;Y si! Son libres, y Justina optara por la libertad de predicar su Dios,

y Julieta de predicar la voz de la Naturaleza. Se abrazan, para no volverse a ver nunca mas.
Las dos sendas que proporcionara el cuerpo son:
e Lasenda de la virtud:

Por virtud entiende Justina todas aquellas acciones y palabras que vayan conforme a su
creencia, siendo la creencia de un ser todopoderoso, que todo lo ve, todo lo puede, todo lo
sabe; que ha optado por donar normas y poner todo lo que existe ajeno al hombre a su
servicio; y que ese mismo ser impone que todo acto carnal que derive en placer o sea
concupiscente debe declararse y ser tomado como malo, indigno, y se reprende siendo
castigado. Por lo mismo, ese camino de virtud considerard que todo acto sufrido y vivido en

el mundo terrenal es un reto para poner a prueba la fuerza, la voluntad y la devocion de

147 Cfi. D.A.F, Marqués de Sade, Julieta, p. 56 y Justina, p. 16
148 Cfi. D.A.F, Marqués de Sade, Justina o los infortunios de la virtud, p.18
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aquellos seguidores, para que, en el final de los tiempos, muertos, se les juzgue. Llegando
finalmente a un lugar que no es el mundo terrenal, alld podran gozar de conocer, adorar y por

fin disfrutar la beatitud eterna.

Por ello, Justina optard por no escuchar la serie de voces pequefias que le arroja su
cuerpo al tener aquellas vibraciones innumerables. Decidird que todo acto placentero es una
prueba a su voluntad, y seran actos de flaqueza para todos aquellos hombres que sigan al

cuerpo y olviden a Dios.
e La senda del vicio:

Vicio sera lo que va contra la senda de la virtud, pero debe entenderse que el camino del
vicio, por el que opta Julieta se debe a cierta concepcion del mundo. Y ese entendimiento es
debido a su accionar conforme a la Naturaleza, y por Naturaleza se debe entender una fuerza
que tiene en constante movimiento a la materia, que en su creacion y destruccion transforma
todo, donando no s6lo forma a los cuerpos, sino reglas de como deben actuar. Equiparandose

con la Naturaleza es como Julieta actuara.

La senda del vicio negara toda creencia de un ser superior, tanto creador como rector,
y redimira a lo que los sentidos le muestran, actos cambiantes y constantes de la materia, a
la cual llamara Naturaleza. Esa fuerza que también dicta escuchar y corresponder a aquello
de que ella misma dot6 al cuerpo, de 6rganos sensitivos y de cuantiosas terminaciones para
el servicio y placer del hombre. Y es Julieta que por eso opta por el burdel, y por convertirse
en cortesana, ya que, para ella, es el punto en donde mas se le exigiré al cuerpo sentir, vibrar

y extralimitarse.

3-A-5. El cuerpo como guia...

Es para Sade primordial la aceptacion del cuerpo; sin embargo, ¢l da por supuesta esta
categoria, para ¢l es algo evidente e innecesario comprobar. Por ello, la manera inmediata de
comenzar es usando el cuerpo como guia para sus personajes; ya Eugenia en La filosofia en

el tocador comienza sus instrucciones en como y para qué sirve su cuerpo, después vienen
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las lecciones tedricas, para unirlas con las practicas y tener por un lado su sustento practico,
y por el otro, el teérico. El cuerpo se nombrara constantemente, pero jamas Sade indicara de

una manera tajante que el cuerpo sea base y sustento de todo lo que presentara en sus obras.

Ahora, ya para Justina y Julieta, sus instructores, y todos los personajes que
encontraran a lo largo de las sendas que escogieron, enarbolaran el cuerpo por sobre todo, ya
que para todos ellos es el cuerpo quien es donador de conocimiento, quien guia para degustar,
y mediante el cual reconocen y aceptan su mundo; y finalmente, es el cuerpo quien ofrece

solo dos vias sin mediacion alguna, o el vicio o la virtud.

Justina intentard negarlo, y Julieta buscara aceptarlo y emplearlo en todo momento
que pueda. El cuerpo como guia para el vicio y la virtud se convierte en el primer pilar del
discurso filoso6fico libertino, y ahora es el primer acto por promover y accionar en el modo
de vida libertino. jEl cuerpo es quien brinda toda prueba, evidencia y certeza! -Y Julieta

sonrie-.'#*

149 Theodor Ludwig Wiesengrund Adorno (1903-1969) y Max Horkheimer (1895-1973), filosofos alemanes,
consideran el personaje de Julieta como la representacion filosofica del espiritu de la Ilustracion. Para ambos,
la dificultad del concepto de razon derivado de la Ilustracion y en su ultimo portavoz, Kant, conlleva grandes
problemas. Para ellos, esa razon tnica, universal y compartida por todos los hombres lleva contradicciones
reales, o sea, en el ambito de lo empirico hay una disolucion entre la relacion oscura del yo trascendental como
el yo empirico. Consideraran que la obra de Kant trasciende la experiencia como operatividad, ya que, en el
momento que el sistema cientifico -portador de la razon- requiere una confirmaciéon como figura de verdad, el
pensamiento mismo sella su propia incapacidad de ejercitacion técnica. La ciencia estaria tan alejada de la
reflexion sobre sus propios fines, que el hombre estaria alejado de su comprension. Por ello, no tendria sentido
una razon tan alejada de la practica del hombre; es alli el cambio en Julieta. Cfr. Horkheimer y Adorno,
“Excursus II: Juliette, o Ilustracion y moral” en Dialéctica de la Ilustracion, pp. 131-135
Julieta es el estandarte de una razén vivificada, llevada a la accion, plasmada en lo empirico y en todas
y cada una de sus acciones; no hay un mas alla, la razon esta cimentada en la practica del hombre. Pero al mismo
tiempo, esa razon tiene a la ciencia como instrumento y herramienta del conocer, todo aquello que no pueda ser
probado y demostrado es falaz e inutilidad. Es Julieta quien extralimita el sentimiento y la accion del ilustrado.
Juliette tiene a la ciencia por credo. La repugna toda veneracion cuya racionalidad no puede ser probada: la fe en
Dios y en su hijo muerto, la obediencia a los diez mandamientos, la superioridad del bien sobre el mal, de la
salvacion sobre el pecado. Juliette se siente atraida por las reacciones que habian sido condenadas por las leyendas
de la civilizacion. Opera con la semantica y la sintaxis légica como el positivismo mas moderno, pero, a diferencia
de este funcionario de la mas reciente administracion, no dirige su critica del lenguaje preferentemente contra el
pensamiento y la filosofia, sino, como hija de la ilustracion militante, contra la religion. jjUn Dios muerto! -dice
de Cristo. Nada tan agradable como esta incoherencia de palabras del diccionario de los catolicos: Dios quiere
decir eterno; muerto quiere decir no eterno. Imbéciles cristianos, ;Qué queréis hacer entonces con vuestro Dios

muerto? Horkheimer y Adorno, “Excursus II: Juliette, o Ilustracion y moral” en Dialéctica de la llustracion, p.
143
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4. Justina y Julieta: Dios, Naturaleza y Convenciones sociales
4-A. Bases primigenias

4-A-1. Justina: De la filosofia ideal a la calle

4-A-1-A. Filosofia ideal

(Cual seria el objetivo de Justina al querer vivir en la senda de la virtud? Demostrar que la
virtud se presenta aun en una persona y en un alma expuesta a ejemplos, sacrificios y
exposiciones de corrupcion mundana y, sin embargo, ain entre tanto atropello los
lineamientos de la verdad se mantienen y mantendrén, llevando la verdad a la persona por el

camino de la justicia y del bien.

Para Justina es muy claro lo anterior, cree ella lo que Sade presenta como Filosofia

ideal'*°, donde la filosofia ideal se presenta en dos aspectos:

e Considerar a Dios como el creador del género humano

e Reconocer los fines que El ha dictado para el hombre

Siendo ambos aspectos todo lo que necesita el hombre para establecerse reglas de conducta
y orientarse en el camino de la vida. Con la fiel creencia de que lo anterior es la verdad y que
ella inmediatamente llevard al hombre por el camino justo y bondadoso. Sin embargo, Sade

dudando de lo anterior cuestionara:

Pero uno podria preguntarse: ;Qué pasaria si, conforme el hombre recorre ese camino (de la
filosofia ideal), comprobara que cada una de las reglas estuviera equivocada? ;Qué tal si esas
reglas suyas -aunque se hubieran concebido muy ldgicamente- lo llevaran entre zarzales y
espinos, en tanto que los hombres que las desobedecieran caminaran felices sobre pétalos de
rosas? Si eso sucediera ¢no se justificaria el abandono de esas reglas?, ;el nadar como va la

corriente, en lugar de luchar contra ella?'®!

130 Cfy. Op.cit., p. 15
ST Idem
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La duda de la Filosofia ideal que presenta Sade sera expuesta a lo largo de Julieta y Justina,
pero no para seguir dudando de ella, sino para expresar que forzosamente estan equivocados
todos y cada uno de aquellos que creen en esa filosofia; dara por ello a cada personaje un

papel importante para mostrar la equivocacion de considerar esa filosofia ideal.

4-A-1-B. Infortunios

Justina, muy segura de la Filosofia ideal, camina con un saco lleno de monedas. Recuerda
que después de salir del convento y despedirse de su hermana no habia acudido a su visita

diaria a la Iglesia.

En la iglesia, Justina “iba con un vestido blanco de manga corta. Sus lindos cabellos
estaban esmeradamente recogidos bajo su gorrito, y sus pequefios senos -cuyo desarrollo
apenas comenzaban- tenian un toque mayor de inocencia por los multiples pliegues de gasa

que los cubrian.”!*2

Un padre, notando su presencia y su encantador cuerpo, acude a ella inmediatamente
para observarla mas de cerca y cuestionarle sobre su quehacer alli. Justina ofrece disculpas
al padre por la hora en la que se presenta, pero ella tan solo pide ser escuchada y que se le

permita un poco de regocijo ante la imagen del Cristo en el altar.

El padre le ofrece sus servicios, pero es en la soledad del confesionario, donde ¢l mete
su mano en la entrepierna de ella mientras le toca lascivamente los pechos. Ella trata de
correr, sin embargo, es interceptada por otro padre, quien ahora desgarra su vestido mientras
le obliga a tocarle su miembro. Ambos padres intentan violar a Justina, pero ella, en medio
del llanto y con una gran destreza logra escapar de aquellos y de los confines de aquella

Iglesia.

(Donde estan los preceptos de aquella Filosofia ideal en los representantes primeros

de aquella filosofia? ;Sera el caso que esos no eran representantes adecuados, y que tan solo

152 1bid., p. 20
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son dos desviados en el camino a la virtud? ;Acaso Justina tan s6lo se equivoco respecto de

en la Iglesia a la que acudid? Justina interroga:

(Por qué ha de ser tan desalentador el primer paso que doy en la vida? ;Sera que mi desdicha
me ha marcado como indeseable? ;Acaso aprecia la gente s6lo a quienes tienen algo que
valga la pena quitarles? ;O quizé seran estas primeras experiencias una parte de la prueba

divina a que estoy sometida para demostrar mi obediencia a los designios de Dios?'

Debe notarse la alarma de Justina, ella se agobia por los actos de aquellos dos hombres,
también por lo que intentaron hacer con ella, pero en vez de odiarles u aborrecerles, ella
considera que aquello fue una prueba divina para su obediencia; da por supuesto que
encontrard en el mundo personas y actos iguales o peores a los sufridos, pero no seran mas

que pruebas de los designios que ese Dios le ha brindado.

La filosofia ideal en Justina se basara en creer en ese Dios y en los mandatos que ¢l
otorgod, siendo que de esa manera comenzaran los infortunios de la virtud. La calle, la
desgracia y la senda de la virtud seran el camino de Justina, donde justicia en su vida no

habra ni una pizca, mas que la remembranza en su nombre.

4-A-2. Julieta: Del convento al burdel
4-A-2-A. Vergiienza

El convento, en donde Justina y Julieta se educaron, pretendia que la instruccion dentro de
esas murallas fuese en torno a la virtud, con miras a un Dios todopoderoso. Y si, esas eran
las instrucciones que se daban, pero s6lo servian como fachada para lo que realmente era y
habia dentro del convento. Julieta misma declara que el convento era un antro de
depravacién, una cloaca deliciosamente obscena de perversidad.'>* ;Por qué se dice lo

anterior y por qué Julieta lo describe de esa manera?

153 Idem
154 Cfi-., Sade, Julieta o el vicio ampliamente recompensado., p. 13
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Julieta desde los siete afios comenzd los actos de Lesbos!*, se masturbaba y gozaba
de mirar a otras nifias haciéndolo; con el paso del tiempo comenz6 a intimar de manera mas
adecuada y mds intima con sus compafieras del convento. A los doce afios conocid a
Eufrosina, una nifia del convento, hermosa, alta, de color aceitunado, de quien rapidamente
se enamord'*°. A pesar de poder intimar con alguien méas y con alguien mayor que ella, habia
cosas que le faltaba saber y conocer... Un dia la madre Delbéne encontré a ambas chicas

besandose, e inmediatamente les solicitd verlas en su despacho.

Mientras Julieta esperaba fuera del salon, pensaba los peores tormentos y castigos, y
hasta la expulsion del propio convento, ya de ella o de Eufrosina, con el temor de no volverla
a ver. Sin embargo, cuando Eufrosina sali6 a llamarle, Justina entrd y vio a la madre sobre
un escritorio casi desnuda. ;Sorprendida? Julieta por fin aceptd y reconocié todos aquellos
gestos que la madre hacia en ella. Caricias, besos, masturbaciones, pechos, éxtasis y
desmayos hubo en esa escena de Lesbos. Julieta al principio parecia tener vergiienza por los

actos alli realizados, pero la madre Delbéne, acariciando sus nalgas, le espeto:

iTe da vergiienza, angelito! jNo debes sentirla! jTe lo prohibo! Avergonzarse es una muestra
de modestia, y... ja qué viene la modestia?, ;porque tienes un cofio? Todas lo tenemos. No
chiquilla, la modestia es una boberia. Yo diria que es el resultado de que nos hayan ensefiado
que el amor, su expresion fisica y los instrumentos de esa expresion, son cosas de las cuales
hay que avergonzarse. La realidad, claro, es que la naturaleza nos ha creado con esos apetitos
y esas caracteristicas. No puede pensarse que ella nos haya dado cosas respecto a las cuales

quiere que nos avergoncemos. '’

Si la Naturaleza no promueve la verglienza y ha predispuesto de instrumentos para la
expresion del placer, del goce y de las sensaciones, Julieta no debe privarse de hacer, de sentir
y de expresar cuantas cosas quiera y sienta su cuerpo. Esta instruccion es la primera que

recibe en el cuarto de la madre Delbéne.

155 Entendido como actos 1ésbicos, o acciones sexuales entre dos mujeres.
156 Cfi-., Sade, Julieta o el vicio ampliamente recompensado., p. 14

157 Ibid, pp. 16-17
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Las caricias le han extenuado, la Naturaleza se ha presentado en las manos de
Delbéne, Eufrosina y ella. Julieta ha sido parte de la primera inmolacion en nombre de una

Naturaleza que exige sacrificios de placer y de dolor.

4-A-2-B. Las chicas y el amor
4-A-2-B-1. El amor

Meses después de innumerables sesiones de Lesbos, Eufrosina le inform6 a Julieta sobre su
salida del convento. Estaba Eufrosina a punto de cumplir dieciséis afios, y era el momento en
el que debia hacer sus votos para convertirse en monja; sin embargo, libre de ataduras,
prefiri6 salir e ir directo al burdel. ;Por qué directamente al burdel y no a un trabajo decente

o aceptar el ser monja?

Eufrosina, confesandose con Julieta, dice que ella siempre ha querido saborear la
sexualidad de un hombre, y también que al estar con un hombre no s6lo recompensard su
apetito natural, sino que recibird bonificaciones monetarias por gozar y por ser gozada. ;Qué
mejor decision y accidon tendria que optar una mujer que busca su satisfaccion y que
corresponde a sus deseos carnales? jNinguna! Solo el burdel puede cobijar y sustentar esas

necesidades constantes y ruidosas.

Julieta acongojada por la pérdida de su primera amante, corre a los brazos de Delbéne.
La madre, mofandose del sentimiento de Julieta, le hace saber que si, aquella mujer era un
manjar exquisito, pero no el unico en la comarca, y ni el mas delicioso; por lo cual debia
dejarse llevar y atrapar a otra, y muchas més amantes para si.'*® Ese sentimiento que dice
sentir Julieta no es mas que amor, pero para ello, Delbéne tiene una respuesta: “jAy linda
nina! El amor es como el sol, no brilla menos para ti s6lo porque también brille para los

demé.s 99159

158 Cfi-, Ibid., pp. 21-23
159 1bid., p.22
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El amor es moneda de cambio, es un efecto radiante que s6lo implica la cercania con
el objeto radiante de ese calor. Estando lejos se siente menos, estando cerca se goza, estando
muy cerca y por tiempo prolongado, hiere. Eufrosina irradiaba calor a Julieta, siente ella que
perdera calidez cuando se va, sin embargo, no se habia percatado de la cantidad inmensa de

soles que habia en el convento, y del gran sol que era la madre Delbéne.

Delbéne; queriendo premiar a Julieta y comenzarla a adentrar en las teorias de Lesbos,
le concede acudir a una ceremonia Iésbica, y alli poder gozar de la madre y de otras chicas,

entre ellas Volmar, Sainte Elme, Flavia, Elizabeth.

El dia de la ceremonia, todas ellas tomaron postura e hicieron cuanto deseaban con
Julieta. Julieta se enamor6 inmediatamente de Sainte Elme, queria ser desflorada por ella y
nadie mas. Delbéne pidi6 que se tranquilizase, exhortandole que aun faltaba mucho por hacer
y saber, y que Sainte Elme virgen ya no era, y que tendria que escoger a alguien nueva para

hacerlo.'®°

Las nifas como la madre gozaron de Julieta, no por indicaciones de la madre, sino
por entrega a sus necesidades corporales, al simple hecho de que querian y podian hacerlo.
Si, las instrucciones entre aquella madre y las chicas deberian ser contraria a las acciones que
ellas mismas predican, pero a pesar de saber al pie de la letra lo que aquellos textos recitan,

a ninguna de ellos les movia una sola fibra de su cuerpo, ni de temor, ni de vergiienza.

4-A-2-B-2. Naturaleza

Bajo la insistencia de Julieta en querer ser desflorada y desflorar; la madre Delbéne le explico
que no habia nadie mejor que ella para hacerlo. Por ello, invit6 a Julieta a su alcoba. Pero

antes del sacrificio, Delbéne, melancolica y furiosa, disert6 lo siguiente:

(Por qué necesita el universo de alguien que lo cuide? Tiene leyes eternas, inherentes a su
naturaleza; no necesita promotor original. El movimiento continuo de la materia lo explica

todo; materia sin personalidad, sin amor ni odios, sin hambre sin sed; materia sin recompensas

160 Cfi-, Ibid., pp. 29-32
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ni castigos; una materia sin mandamientos de piedra ni leyes de pergamino; una materia

sagradamente impersonal, de una indiferencia divina, que fluye continuamente. '¢!

Naturaleza es el nombre por el cual entendera esa materia sagradamente impersonal,
indiferente a lo divino y que constantemente estd en movimiento. Lo anterior, lo predica, lo
ve, lo siente y lo observa; es claramente contrario a su profesion en el convento. Sin embargo,
para la madre su quehacer tan s6lo es por obtener poder, lugar, dinero, y todo lo demas que
hace es para su bienestar y corresponder a esa Naturaleza, no creyendo que haya mejor
manera de corromper y mostrar la equivocacion de los mandatos de Dios que haciendo lo

que ella realiza. La blasfemia, el pecado, la fornicacion y la herejia, son sus bases.

Para Delbéne, y para la mayoria de los siguientes personajes de Sade en Julieta como
en Justina, tendran muy claro lo anterior, y lo daran por supuesto. Para ¢l como para sus
personajes, su cuerpo, su accionar y su quehacer en contra de los mandatos de aquel Dios,

son fuente y prueba suficiente.

Antes de nacer no eres sino un pufiado insignificante de materia sin forma. Después de la
muerte volveras simplemente a ese estado nebuloso. Te vas a convertir en la materia prima
de la cual surgirdn nuevos seres. ;Sera doloroso ese proceso natural? jNo! ;Placentero?
iTampoco! Veamos ahora jtiene eso algo de espantoso? jPues claro que no! Y, sin embargo,
la gente sacrifica sus placeres en la tierra, esperando poder evitar sufrimientos en la otra vida.
Los tontos no se dan cuenta de que después de la muerte no pueden existir placeres ni dolores;

se trata unicamente de un estado insensible de anonimato cosmico.!%?

Y en ese anonimato, la Naturaleza'®® se presenta en el mundo y en los cuerpos sensitivos; y
la luz del conocimiento se presentan en la vela, vela que encendida introduce sin miramientos

en el templo de Venus de Julieta. El olor a cabellos quemados, el candor del acto y el calor

161 Ibid., p. 31
162 Ibid., p. 33
163 Blanchot, a la Naturaleza aqui expuesta, le nombrara naturaleza criminal. Para €1, esa Naturaleza -al igual
que en toda la obra de Julieta y La filosofia en el tocador-, sera una Naturaleza que promueva el crimen. Pero
decir lo anterior, no busca degradar la postura de Sade, tan s6lo muestra que ese seria el fin primero y tltimo
de una fuerza creadora y transformadora.
Su principal argumento insiste en el que el crimen se conforma mas al espiritu de la naturaleza porque es
movimiento, o sea, vida; la naturaleza que quiere crear dice, necesita del crimen que destruye: todo esto
establecido de modo muy minucioso, con dilaciones infinitas y a veces con algunas pruebas en extremo
impresionantes. Sade y Lautréamont, en Apéndice de La filosofia en el tocador, p. 245
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del momento hicieron explotar a Julieta, siendo su sangre testigo del sacrificio a la Naturaleza
y al conocimiento. La ciudad de la virginidad habia sido profanada con el conocimiento de
una Naturaleza que todo lo puede y todo lo permite, la sangre marcoé el pacto de Julieta con
el libertinaje. No hay Dios, no hay alma, no hay normas. Julieta ha presenciado a la

Naturaleza en ella.

4-A-2-B-3. La senda

Al siguiente dia, tanto Justina como Julieta fueron llamadas por la madre, les comunicé que
su padre y madre habian muerto. La madre, en vez de recibir con besos a Justina por su amor,
la botd, y le entregd cien coronas, pidiéndole que la olvidara como ella ya lo habia hecho,
encontrando ya su reemplazado. Le dijo que la habia preparado para la puteria y alli debia
acudir. jPunto! Pero del rechazo, y de la frustracion, aqui Justina jura y escoge su senda,

diciendo esto:

Seguiré sus consejos, madre Delbéne, perra cruel. Seré rica y desvergonzada, una puta mucho
mas completa, mas de lo que hubiera osado imaginar. Me cuidaré de la virtud, porque ahora
sé que solo puede llevarme al desastre: en cambio seguiré la senda del vicio, porque éste
siempre triunfa. No me detendré jamas ante nada -ni siquiera ante el asesinato- para evitar la
miseria, pues el pobre es objeto de desprecio de todos. Y de hoy en adelante no daré un solo
paso fuera del camino del crimen, sometiéndome por completo a todos mis impulsos,
sacrificando una victima tras otra a mi capricho mas insignificante. En resumen, seré¢ la mujer

mas malvada de la tierra.'®*

Julieta ha escogido la senda del vicio sin mds miramientos, a primera instancia el camino del
vicio se le presenta como arduo, duro, pobre, y en donde sufrird a expensas de los demas sin

goce para la retribucion propia.

164 Sade, Julieta o el vicio ampliamente recompensado., p. 56
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Julieta ha mostrado que nada le detendré, despreciara todo y pisara a todos; es el pobre
y la miseria el objeto de desprecio, serd el dinero el camino que permitira las luces, el gozo

y el acceso a toda accion libertina.

Se define, ya como la mujer méas malvada de la tierra. Y malvada con toda la intencion

de calificarse en dos instancias:

e Malvada con miras y contario a lo que por bondadoso se entenderia en la senda de
los virtuosos y en las convenciones sociales. Para ello, ser y calificarse con una carga
peyorativa y descriptiva de lo que contrario hace a todo el mundo virtuoso.

e Malvada simplemente por el hecho de calificarse con un nombre, a tal grado que
pudiese haberse adjetivado con cualquier otro nombre; sin ningtn tipo de intencion

peyorativa, ni de contrariase a nada.

Sade plasmara en Julieta la representante de quien buscara a toda costa evitar la virtud y con
ella todas las desgracias que sufrira Justina por ello, siendo lo contrario de ésta, vivira lo
mejor de este mundo, dira ella. Placer a costa del cobarde, misero e imbécil; y satisfaccion
de cuanto capricho insignificante se presente. Julieta ha escogido la senda del vicio, y Justina

la senda de la virtud.

Siendo la senda de la virtud la que ofrecerd penas y castigos, expiaciones, dolores,
llantos, sangre, sufrimientos, y ninguna verdad ni premiacion para la vida, apoyandose en
una creencia fuera de los sentidos y contraria a la Naturaleza. La senda del vicio, a lo largo
de la vida donard deseos, premios, pasiones, satisfaccién, gozo, y riquezas, basada en la

Naturaleza y contraria a toda creencia ajena a ella.

4-A-3. Justina: De los milagros a la pérdida de la virtud

Justina habiendo escapado de las manos de aquellos padres perversos, se dirigid a una casa
de huéspedes, con la esperanza de que aquella iglesia so6lo hubiese sido un lugar donde los

rayos de la virtud no iluminaban, esperando no encontrase de nuevo otro lugar como aquel.
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La dueiia del lugar le rent6 un cuarto a Justina, sin antes haber escuchado todas y cada
una de las cosas que hasta ahora le habian pasado. Finalmente, aquella sefiora le recomendé

una casa donde pudiese ir a trabajar.

Los milagros se avecinan, y la virtud se perdera. Justina no tiene ni la menor idea de

todo lo que le avecina. Julieta ha escogido su senda.

4-A-3-A. Primer milagro

En casa del sefior Dubourg, quien se presentdé como un sefior afable y atento éste, escuchd
toda la historia de Justina con la promesa de ofrecerle un trabajo, tanto decente como
dignificante sin denigrar la virtud. Sin embargo, a la primera oportunidad que tuvo Dubourg,
la sent6 en su regazo y meti6 su mano debajo del vestido, pidiéndole que, si ayudaba a un

pobre hombre, recibiria ayuda una pobre nifia.

Dubourg, entre brutalidad y golpes; condujo a Justina al piso, con el vestido
desgarrado. El miembro erecto de aquel personaje pintaba para que la doncellez se perdiera
y el altar de venus fuese profanado. Pero ;qué pasé en ese momento? El estado de aquel sefior
de un momento al otro cambid radicalmente, su mastil fallecio, la llama de la pasion se
extinguia en el furor de aquel sacrificio. Con dolor, pena y hastio, contemplaba como Justina

corria escapandose de aquel cuarto.

.Seria un milagro?'% Dios todopoderoso es quien brind una oportunidad y salida a
Justina. Su Doncellez se habia conservado. Lo que era un reto por soportar y que Justina no
pudo contener por la fuerza de aquel monstruo fue disipado por aquel ser que todo lo ve y

todo lo puede.

Lo anterior ocurrido sera tergiversado, debido a la creencia y la adecuacion que la
misma Justina le dé. Ella lo considera un milagro. Quizéa aquel hombre ya habia inmolado un
par de veces antes de tener a Justina y por ello se desvanecieron sus energias, o algin

problema de su organismo le hizo perecer en su dotacion de sangre. Algo puede ser explicado,

165 Cfr., Sade, Justina o los infortunios de la virtud., p. 31
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algo habia detréas de esa razon, pero no una fuerza que maquinaba y conserva la virtud de una
nifia entre millones. Un acto simple y sencillo se presento, y a ese hecho con razon sencilla,
los imbéciles y la misma Justina, consideran un milagro. Milagro que reforzara la sensacion

de que toda penuria que sufrird Justina la tomard como una prueba a su fe.

4-A-3-B Harpin y Dios tirano

Durante semanas después del primer milagro, Justina se la pas6 deambulando por las calles;

mientras buscaba trabajo de sirvienta por su cuenta, hasta encontrar la casa del sefior Harpin.

Harpin escucho las credenciales de Justina y todas sus desgracias hasta ese momento;
jurando Justina que no le entregaria su doncellez a cambio de ayuda, ¢l le dijo que se quedaria
con ella y en presencia de ¢€l, hasta se le llenaria de telarafias. Harpin, explicandole todas sus
ocupaciones, le advierte que no tendra tiempo mas que para estar al servicio de €l, pero antes

de ello debia mostrarle uno de sus pies.

La adiccion de Harpin eran los pies, en el preciso momento que mird el pie de Justina
se le fue encima, balanceandose sobre ella, exclamando repetidas veces: jPie, pie, pie!'%¢;
quiza no querrd la doncellez de Justina, pero si sus pies, los lame y toca lascivamente,

mientras se masturba y eyacula sobre ellos.

Justina, avergonzada por lo sucedido, y exige que se le acercase a la salida. El explica
que ha sufrido una posesion demoniaca, y que quien ha actuado en ¢l fue un demonio, y que
no sdlo por ello le pide que lo dispense, sino que le ayude a liberarse, siendo ella tan casta y
creyente de esas cosas. Puedes quedarte a ambos trabajos le decia aquel, a ayudarme en la
limpieza de la casa y en la limpieza de mi alma. Justina, conmovida por la historia, y creyendo
lo que éste le decia, considera ella que no hay otro mejor lugar por ahora para estar, tendra

comida, techo, ropa y su castidad no sufre peligro, mas que estos episodios demoniacos.

166 Ibid., pp. 31-33
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Dos afios han pasado, Justina tiene ya catorce afios, estd exhausta por la excesiva
carga de trabajo'®’ y la escasez de alimento, pero algo que le alegraba era que conforme el
tiempo pasaba, sus oraciones y rezos ayudaban a Harpin, dejando ¢l su necesidad de
fornicacion y masturbacion sobre sus pies. Sin embargo, si aquello descendia, lo que
aumentaba era la necesidad de robar, al grado de llegar hasta pedirle ayuda a Justina y querer

corromperla.

Harpin explicaba sobre el robar '®®que los bienes que existen por toda la naturaleza
fueron creados por dios para toda la humanidad; cuando ese equilibrio se ha desbalanceado,
como lo ha sucedido a lo largo de tantos afios, entonces se tiene el derecho y la obligacion de
restablecer el equilibrio, obteniendo lo perdido. Robar no es una acto criminal o perverso,

sino s6lo un acto que por derecho se debe hacer, para recuperar lo perdido.

A pesar de argumentar lo anterior, Harpin robaba en exceso, olvidando el supuesto
equilibrio, su necesidad de querer mas lo llevo a tratar de obligar a Justina, pero ella, no
haciendo caso, se vio en un gran problema. Por la noche Harpin coloc6 unos diamantes
robados en el cuarto de Justina sin que se diese cuenta, ya mientras ella dormia, €l junto con
unos policias arremetieron a su cuarto, explicandoles aquel que alli se encontraba el ladrén,

aquellos esculcaron. encontrando los diamantes y llevandose presa a Justina'®,

La virtud le habia fallado de nuevo a Justina, no importaban dos afios de esmero, de
desdicha, de ayuda y de fraternidad; en el momento que aquel dejé de tener interés y no se
cubrieron sus necesidades y caprichos, arremetié contra Justina a pesar de ser ella inocente.

Sus rezos, oraciones y dones para con aquel supremo la enviaron directamente a una celda.

167 Ibid. p. 39
168 Cfi-, Ibid., p. 40
169 Cfi-, Ibid., pp. 42-43
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4-A-3-C. Madame Dubois y su pandilla

Gracias al supuesto robo de diamantes, Justina fue apresada y condenada a muerte. En la
celda conocidé a Madame Dubois, quien tanto le contd sus penas a Justina, como Justina a

ella, haciéndose intimas en unas cuantas horas.

La Dubois le explicd que un grupo de amigos de ella iria al anochecer a incendiar la
carcel para posibilitar su escape, haciéndole la invitacion a Justina. Sin embargo, Justina se
niega a tal ayuda, espetando que le da las gracias por lo que ha hecho y pretende con ella,
pero que le deje tranquila, ya que no puede aceptar que para que ella escape, deban ser
inmoladas muchachas inocentes y hombres a costa de ellas. La Dubois molesta por lo
anterior, no mostrd ningun gesto, tan s6lo dejo pasar las horas y el fuego comenzé a empapar
la comisaria.!”® Gente comenzé a morir incinerada, otros se escapaban junto con ellas, y la

Dubois obligaba a Justina a ir con ella.

En la espesura del bosque y alejadas ya de todo peligro, la Dubois presenta a Justina
ante su pandilla, todos ellos liderados por Corazén de Hierro, quienes esperando gratificacion
por el acto cometido hace unos instantes, quisieron cobrarse con el cuerpo de Justina. Ella,
negandose no sélo a pagar con esa moneda, sino a no ser parte de su pandilla, a pesar de
deberles su libertad, ni entregaria su doncellez ni haria actos injustos con y para ellos. Sin
mas miramientos, comienzan a golpearla, con palos y sus manos; la mancillaron, la
ultrajaron, pero ninguno se atrevio a tratar de visitar la ciudad de la virtud, tan s6lo calmaron

sus ansias al ver brotar sangre en demasia.

Corazon de Hierro despertd a Justina cuando le trataba de limpiar las heridas, le
explicaba que en manos de €l y junto con todos ellos tendria que seguir sus pasos, si queria
no s6lo mantenerse viva, sino de gozar de riquezas y lujos. Si seguia por la senda de la virtud
a la que tanto se esmeraba -decia aquel-; la volveria a llevar por el camino de la ruina y ese

no es un camino bueno ni dichoso. Justina, escuchando a Corazon de Hierro, le incitaba a

170 Idem
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pensar en Dios, y que si aquel era quien le habia proveido esos sucesos a pesar de todas esas

penurias, ella aiin seguia viva, y siéndole devota.

Corazon, no comprendiendo lo anterior, ni explicandose como un Dios dejo morir a
tantas personas incineradas, y dejo que Justina sufriera tantas vejaciones tan s6lo para que
siga siendo un ejemplo de su poder y beatitud, afirmaria que; si ese Dios es algo, es un Dios
tirano o un asno, ya que permite riquezas para unos y malestares para otros, odio para unos
y amor para otros, pero ofrece mas sufrimientos sin limites para casi todos, y no ofrece
ninguna manera plausible para arreglar la situacion, o sea, no ofrece una vida o un modo de
vida en el mundo material, sino s6lo promete castillos en el aire, mientras en este mundo se

sufre y se vive como Justina se empecina en vivir.!”!

4-A-3-D. Declaracion y el segundo milagro

Horas después de la golpiza recibida por el clan de la Dubois, los cuidados de Corazon de
Hierro restablecieron la energia de Justina, €l se acerco a lamer sus heridas y a besarle. Le
confeso sus gustos y aficiones hacia ella, y de los beneficios que tendria al ser miembro de
la pandilla, donde podrian vender su doncellez miles de veces y asi hacerse lo suficientemente
ricos. A pesar de lo hecho y lo dicho anteriormente, Corazon se declar6 estar enamorado de

ella, hasta le pidié matrimonio.

Confusa Justina, dejandose llevar por los brazos de aquel, se recostd junto a él'’2.
Muy a pesar suyo, Justina se percatd que estaba encontrando un modo extrafio de
complacencia en los actos de Corazon. Corazén le declaraba que la queria, la estrech6 con

tanto fuerza y pasion que “Justina solo deseo que en aquel abrazo quedaran fundidos™!”?.

7L Cfy., Ibid., p. 45

172 He de puntualizar, que Justina muy dentro de si a pesar de querer conservar su doncellez y su virtud de
peregrinaje, siente deseos carnales, o minimamente siente deseo. He de concentrarme a decir que son estos
deseos los que por Naturaleza tiene el hombre, y eso es lo que Sade buscara hacer relucir. No espero que se
piense en perversidad en sentido estricto, no, tan s6lo en sensaciones de preferir el placer al dolor, en que Justina
gusta de ser abrazada y un trato a gusto, etc. Justina, a pesar de sus creencias, muestra ese impetu por el deseo;
una diferencia es clara: es muy diferente el deseo concupiscente del libertino y otro el deseo nato de cualquier
hombre como Justina. No puede negar Justina que siente, lo que niega es el sentido de ese placer.

13 Sade, Justina o los infortunios de la virtud., p. 53
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Durmieron juntos, Corazén no se aproveché sexualmente de ella, pero al despertar le
recordd su promesa de casarse, y de que debian apresurarse a su huida o la Dubois insistiria
en hacerla parte de la pandilla. Sobre el camino, Justina insiste en que deben ir a la una iglesia
para que se casen y que debe €l arrepentirse de todos los crimenes que ha cometido, o la santa
iglesia no los aceptara como marido y mujer. Corazon se niega rotundamente, y decide

regresarla ante la Dubois, pero antes hacer una inmolacion al altar anal.

Corazon de Hierro, a expensas de los lamentos y suplicas de Justina por conservar su
doncellez, se negd al orificio vaginal de ella, pero tomaria su altar anal. Su virginidad
quedaria intacta, pero el placer seria mil veces multiplicado, y hasta la prefiez se evitaria -le
exhortaba aquel-. Las caricias, las palabras, los gemidos y gruiiidos, abrazaban a Justina
envolviéndola en un mar de sensaciones inimaginables, ella sentia tanto placer entre sus
brazos que poco a poco dejaba de luchar ante Corazon, cuando de repente... jOtro milagro!
Explosiones de polvora interrumpieron la empresa de corazén. La Dubois y sus secuaces
acababan de robar y matar a algunas personas. El escondite ya no era seguro, el sacrifico
habia sido interrumpido, y Dios se habia presentado para salvar a Justina por segunda

ocasion. 74

4-A-3-E. Saint-Florent y la perdida de la virtud

De las personas que habian robado y asesinado la Dubois y demads, tan s6lo tomaron a una
presa, el sefior Saint-Florent, a quien encontraron mientras todos se escapaban de su
escondite. Justina junto a otro de los secuaces convencieron a la Dubois de que no matasen
a aquel sefior, que conocian a sus familiares y que, con ello, le podian despojar de muchas

mas riquezas de las que aquel jinete traia consigo.

La mentira se present6 en Julieta, minti6 para beneficiar a un extrafio, mintié para

calmar su pena de ver morir a otro mas, y volvio a mentir a Corazon, al exhortarle a que se

174 Ibid., pp. 53-59
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escapasen con aquel sefior, y que de esa manera el botin s6lo fuese para ellos y que asi

comenzasen una nueva vida juntos.

Por la noche, Corazon y los demas se encontraban dormidos; Justina se aprovechoé de
ello, y liber6 a Saint-Florent, confesandose nuevamente ante un extraio, platicandole todo lo
que hasta ahora habia sufrido; le pedia que cuando le liberase, le ayudase a ella. Ambos
viajaron varios dias y varias noches, tratando de llegar a un lugar donde ¢l pudiese

comunicarse con su familia.

Florent, agradecido con Justina, le ofrecid casarse con ella, ya que, si no hubiese
actuado ella, ¢l y sus riquezas no existirian mas. Ella sabiendo que ¢l ofrecia eso por gratitud
y no por amor, no lo acepto; le dijo que si sentia tal gratitud, le permitiese llegar con €l a su
destino, y que alli le ayudase a encontrar trabajo y un lugar donde no se pusiera a prueba su
virtud. Justina cont6 toda su historia desde la separacion con su hermana hasta Corazon, él

conmovido le dijo que tenia una hermana en las cercanias y que ella le podria ayudar.

En el camino hacia la supuesta casa de la hermana, por el bosque, ¢l la golpeo en el
vientre, la cara y en la cabeza hasta hacerla perder el conocimiento; cuando ella desperto,
notd que le dolia el vientre y que habia perdido su doncellez: jEl templo de la virtud habia

sido profanado! Los golpes y los dolores la mantuvieron quieta hasta que se durmio.

(Doénde estaba su Dios? ;Le abandond? ; Acaso la tercera vez era la vencida? O puede
ser el caso que esta vez ese Dios no vio nada, ni supo nada, o s6lo se mofaba de Justina, o
sencillamente no existia y todos aquellos sucesos solo fueron eso, sucesos tales que se
adecuaron y se presentaron como si fuese un milagro, pero nada de aquello habia. Justina no
era una virgen ya, habia sido profanada, y de nuevo “su virtud” le llevo a perder su virtud.
Escapando de unos para ligarse a otro, ahora estaba en medio del bosque, golpeada, adolorida

y desamparada.'”

Or¢ hacia el cielo; cuestionando como el hombre se deja llevar por sus pasiones, y

que hasta un leén hubiese sentido desprecio por tales actos. Se sintié renovada después de

175 Ibid., pp. 63-66
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sus plegarias y con las pocas tiras de ropa se abrigd hasta encontrar descanso. ;Olvido a su
Dios? ;{No habia nada que recriminar a ese Dios, o esa es la voluntad de su Dios? Justina

dormia mientras sufria de pesadillas.

La virtud habia sido mancillada, los conocimientos primigenios en Justina habian sido
quebrantados. La ciudad de la castidad estaba en ruinas, llamas y ensangrentada. Su gran
protector, aquel Dios la habia dejado en un momento de flaqueza. Justina creera que lo que
viene siguen siendo pruebas de aquel Dios, el costo que se avecina es alto, no hay premios

ni recompensas para el peregrinaje de Justina hacia aquella ciudad, la ciudad de Dios.!”®

4-A-4. Julieta: Del burdel hasta la pintura
4-A-4-A. Ascenso y Duque de Stern

Madame Duvergier fue quien recibid a Julieta; ya sabia de sus habilidades gracias a la madre
Delbéne. Tan solo fue cosa de observarla y notar el cuerpo tan espléndido y perfecto de
Julieta para mandarla directamente con el cirujano a que le colocase un ungiiento para

fortalecer la ciudad de la virtud y asi poder vender su altar méas de doce veces al dia.

Répidamente Julieta se acomod6 dentro del burdel, su nueva casa y su segunda gran
academia de instruccion. El burdel de madame Duvergier era un lugar muy elegante y de
buen gusto. Muebles finisimos, salones maravillosamente adornados, jardines abiertos y

cuidados con esmero, bafios romanos perfumados, y los suculentos manjares de los cocineros

176 Blanchot se cuestionaria:
(Qué son los hombres si no son nada ante Dios? ;Qué es Dios ante la naturaleza? ;Qué es la naturaleza,
constrefiida a desvanecerse ante el hombre que lleva en si la necesidad de ultrajarla? Y asf se cierra el circulo.
Partiendo de los hombres, volvemos al hombre. Solo que este ahora lleva un nombre nuevo: se llama el Unico, el
hombre tnico en su género. Op. Cit., p. 247
El Unico al que se refiere Blanchot, es el libertino. Blanchot para este momento ya ha analizado a la Naturaleza,
a la naturaleza criminal y a la idea de Dios. El libertino nace o se hace ineludiblemente después de tales
categorias o circunstancias. Justina muestra lo opuesto de Unico, Justina evita a los Unicos, y ella ser uno de
ellos, sin embargo, tanto para Sade como para Blanchot, Justina sigue dando pruebas de lo que el libertino no
es, y lo que el libertino sera.
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mas hébiles de toda Francia colaboraban para excitar los sentidos de los libertinos mas

hastiados.

Se conformaba el burdel de una gran familia:'”’

e Seis putas reinas, todas con cuerpo de diosa, criaturas deliciosas cuyas mentes agiles,
cuerpos tentadores y magnificos talentos sexuales no podian ser superados en ninguna
parte del mundo civilizado. Treinta y seis putas princesas, igual de bellas fisicamente,
pero tan rapidas de pensamiento como habiles de movimiento

e Trescientas sesenta novicias, de gran hermosura, aunque no lo suficientemente
inteligentes o expertas alin para merecer ser incluidas en el grupo mas selecto

e Ocho garafiones, de cuerpo fornido todos ellos, ninguno de menos de un metro
ochenta, y todos favorecidos con miembros parecidos a los de los toros

e Cuatro jovencitos de catorce y quince afnos, de cara bonita, cuerpo delicado, y lo mas

importante de todo, con unas nalgas bien formadas

La supuesta virginidad de Julieta fue vendida a veinte o treinta personas por dia durante seis
semanas como puta novicia. Después fue promovida como puta princesa, y su primer
comprador o cliente fue el duque de Stern. Julieta para este momento ya ha recibido mil y un
acciones a su cuerpo, vibraciones infinitas de placer y dolor; era experta en lo que hacia, y
su fama por los pasillos, calles y ciudades de Francia era inminente, al grado que decenas de

hombres ya se habian suicidado por no poder estar con ella.

El Duque de Stern era un anciano quejumbroso, flemoso y obstinado que, por realizar
frecuentemente campafias para liberar a Paris de la corrupcion, se habia ganado una buena
reputacion en esta ciudad como paladin catolico. El duque de Stern debia cuidar su reputacion
y no podia asistir al burdel; por ello pedia las mujeres a domicilio, y mandaba a su sirviente

Lubin.

Ese dia Julieta tratd de vestirse lo mds hermosa y elegante posible, sin embargo,

cuando Lubin le vio le pidi6 que desgarrase sus vestidos y se mostrase lo més parecido a su

177 D.A.F, Marqués de Sade, Julieta o el vicio ampliamente recompensado, pp. 57-62
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cualidad. Cuando llegd con el Duque, éste le explico que no podia fornicarle €l y que su
miembro ya no funcionaba para ello, quien la fornicaria seria Lubin. Lubin debia hacer la
prueba con sus sentidos del olfato y gusto para comprobar si era o no virgen y si habia sido
sodomizada antes. Metiendo su nariz y lengua en ambos altares comprob6 su doncellez, y le
fornicé con su temible miembro, mientras el Duque gozaba y gemia de placer por aquel acto

tan bello y estruendoso; se le pagd a Julieta y se le despidi6 para siempre.

(Qué pasaba con Julieta? ;Esa era la vida que ella habia optado? ;Si! El camino del
vicio no sélo le habia dado amigos y lugares bellos y agradables donde vivir, sino que le daba
riquezas, lujos, placeres infinitos y, sobre todo, no sufria por creer en entes ajenos a sus
sentidos y a sus sensaciones. Mientras otros morian por un pedazo de pan, ella realizaba actos
sexuales sin mesura, ¢ inmolaba a cuantas personas deseaba. La senda del vicio le mostraba

recompensas ampliamente, pero aun sus conocimientos y experiencias eran primigenios.

4-A-4-B. Durval y el robo

Inmediatamente después de llegar de con el duque, Julieta le platico a Fatima, una amiga
suya sobre lo anteriormente sucedido, pero ella le dijo que no se dejase sorprender, le faltaba
mucho por conocer, y que eso no era nada. Le recomend6 que debia robar y que tenia que
platicar con Durval, para que fuese aprendiendo el negocio. El robo daba mas satisfaccion,

poder y gozo al acto sexual, como a todas las empresas que se propusiese.'”®

Durval es un bandido, uno de los méas distinguidos de toda Francia; roba para ganarse
la vida naturalmente, pero hay algo mas, no puede lograr una ereccion a menos de haberse
excitado robando previamente algo. Ademas, sus putas tienen que estar implicadas en el robo,
pues de lo contrario no se siente atraido sexualmente por ellas. Y, finalmente, después de

haber gozado del trato sexual, sus putas deben robarlo a ¢l también.

El pensamiento de Durval sobre el robo, discurria de la siguiente manera:

78 Ibid., p. 62-76
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La ley solo existe para los pobres; los ricos y los poderosos la desobedecen cuando
quieren, y lo hacen sin recibir castigo, porque no hay juez en el mundo que no pueda ser
comprado con dinero. Por ello, no hay acto que no puede ser redimido cuando se tiene el
dinero para ampararse y liberarse de la empresa cometida, sea cual sea ésta y la gravedad de

la misma.

Durval consideraba que cuando la sociedad estaba en sus inicios, los hombres
sobresalian por la fuerza bruta que poseian, y a partir de esa fuerza y dones naturales era
como conseguian lo que necesitaban o deseaban. Sin embargo, hoy en dia, se realiza lo
mismo, pero ahora se utilizan nuevas artimafas como el robo. Aquellos primeros hombres
tan solo deseaban y se presentaban donde estaba el objeto de deseo, veian, vencian, o eran
vencidos segun fuese el caso. Los hombres de ahora son maestros en artificios y artimafias,
se pretende despojar al duefio legitimo de la propiedad de aquello que se desea. ;Como se

realiza tal accion?

El robo es igual a un negocio. El juez o el magistrado cobra determinada cantidad por
un trabajo que deberia ser gratuito y sin remuneracion. El comerciante que vende su
mercancia tres veces mayor al precio real. Los reyes y gobiernos que imponen aranceles
elevadisimos y sinsentido a todos sus subditos y gobernados. Todos los anteriores actos son
llamados negocios, sin embargo, ;dejan por eso de ser robos, igual que los latrocinios

descarados de nuestros antepasados?'”’

El robo no es méas que un negocio, y si en ¢l lleva la adquisicion de bienes, la
excitacion y exaltacion de los sentidos por el temor de ser apresado o descubierto, no hay

mejor acto seguido de la relacion sexual. Durval lo promueve, y Julieta lo aprehende.

19 Ibid., p. 69-70
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4-A-4-C. Noirceuil y el odio!8’
4-A-4-C-1. ;Te odio!

Después de muchos actos y varios servicios en su casa y burdel, Julieta fue solicitada por
Noirceuil. El era encantador, demasiado inteligente y de una depravacion inimaginable, aquel

pillo obligaba a su esposa a ser participe de sus depravaciones.

Inmediatamente que Julieta conoci6 a Noirceuil sintid6 conmocién y una gran
atraccion hacia €l. Fueron obligados ella y otros dos esclavos a tratar de hacer llegar al éxtasis
a su esposa; sin embargo, ninguno de los tres pudo, y tan solo le propinaron una golpiza y le
desgarraron ambos altares. Cuando quedaron a solas, Julieta y su nuevo amo, quedaron
conectados sin mas. Ella se arrojaba a sus brazos, y él permitia tal interaccidon y convenia en

esa gran atraccion hacia Julieta, pero tenia que explicarle algo antes:

Noirceuil habia sido el encargado de hacer caer en bancarrota al padre de Justina y
Julieta. El fue el primer causante de su muerte, le dio un veneno en una bebida, y no sélo por
cuestiones de negocios, sino porque su padre se habia enterado de que Noirceuil era amante

de su esposa, o sea, la madre de ambas nenas.

Julieta, en vez de paralizarse o alarmarse, escuchaba con devocién y excitacion las
palabras de aquel, como si se le hablase de otras personas y de un plan espectacular. A cada
palabra, a cada relato de aquella inmolacion de sus propios padres, ella lo amaba y adoraba
mas. Decia ella que si a ambos les habian pasado lo que les paso, era por imbéciles, y que a

nadie le debian haber confiado nada. Mi lema es -decia-: no brindes a nadie tu confianza.

Declarandose ambos el amor y la atraccidon que se sentian, €l le coment6 a Julieta que
entre libertinos no se ama, al contrario: se odia, y jTe odio! Desde ese dia, hasta que Julieta
quisiera se podia quedar en su casa, seria su ama, sefiora y esclava; pagaria todo lo que debia
en el burdel y mandaria por sus cosas. La esposa de Noirceuil serd la esclava personal de

Julieta. Y Julieta comenzaba, asi, una nueva faceta como ama de una casa del libertinaje.

180 Ibid., p. 76-83
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4-A-4-C-2. Duvergier y Mondor!3!

Julieta rapidamente se convirtio en el ama y sefiora de la casa Noirceuil; pasando un afio y

habiendo acumulado grandes cantidades de dinero, recordod a su instructora la Duvergier.

Uno de los trabajos mas importante en la casa de Noirceuil para Julieta era el
organizar dos fiestas semanales con el mayor cuidado y esmero, con todos los deleites
habidos y por haber en toda Francia. Pero habia llegado a un punto de aburrimiento la querida
Julieta; sus riquezas, joyas, amantes, esclavos, inmolaciones, le hacen perder la cabeza, si,

pero habia algo que le faltaba, y era: robar.

Cuando visit6 a la Duvergier, ella agradeciéndole la visita y la atencion, le mostrd
una rendija por donde se podian ver varios cuartos a diversas mujeres, muchas de ellas eran
las mujeres mas refinadas y recatadas de Paris, o eso era lo que se creia de ellas, ya que todas
ellas estaban alli para cubrir la necesidad de hacer cuanto el deseo y placer les permitiese. La
intencion de lo anterior era para que Julieta mirase que lo mejor que puede hacer y ser una
mujer es ser una puta, y atender solo a sus placeres y al deber de la Naturaleza. En ese
momento, Duvergier le cont6 sobre el sefior Mondor. Dado que ella aun buscaba nuevas
maneras de seguir satisfaciendo sus necesidades, y seguir poniendo en préctica la excitacion

en torno al robo; el sefior Mondor era la pieza clave para seguir poder seguir robando.

Se planeo la cita, el sefior Mondor mando pedir por Julieta, pero aquel hombre tenia
un gusto irremediable por la mierda, al igual que una incapacidad absoluta para no poder ser
excitado de ninguna manera, siendo que su virilidad no podia establecerse de ninguna

manera.

Los actos fueron lubricos y eficaces, Julieta debia defecar sobre la boca de aquel
hombre, mientras ¢l intentaba llegar al punto del éxtasis, de esa manera ella, aprovechando
la distraccion de aquel, robaba unos cuantos billetes junto al tocador. Julieta no s6lo hacia un

acto lubrico, sino un acto criminal a ojos de la sociedad, ella sentia mas placer por el acto

81 Ibid., p. 83-91
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mismo. Tenia riquezas, lujos, esclavos, pero seguir haciendo el mal, o el acto libertino era lo

que alimentaba su deseo, saciaba sus pasiones y enarbolaba a la Naturaleza.

4-A-4-C-3. Pintura y compasion'8?

Transcurrian los dias, y con ellos las semanas, y en cada semana recurrian los festines y
convites libertinos realizados por Julieta; era ya una de las mujeres mas ricas y reconocidas
de todo Francia. Libertina por més no poder, Julieta tuvo su ultima leccién primigenia que

fue ante la apreciacion de una pintura.

Dentro de sus acciones cotidianas, mas alla de actos lubricos y festines, Julieta decidia
acudir a algiin museo o visitar a alguna persona importante. Aquella vez, acudiendo a un
museo, mientras observaba, analizaba y percibia aquella pintura, una persona logré reconocer
a Julieta. Una persona que hubiese sido mejor que no le hablase, que fue una de las peores
cosas que le pudo haber pasado a ella. Lubin, el antiguo esclavo del duque de Stern, reconocid

a Julieta.

Pero mas alla de haberle reconocido, aquel era, ahora, un hombre mugroso, sucio, que
hedia. Estaba en los huesos, golpeado, desnutrido; éste, temeroso, le pedia ayuda junto con
unas cuantas monedas. Lubin le explicaba a Julieta que estaba en esa situacion, debido a que
se habia negado a decapitar a algunas cuantas putas para la satisfaccion de Stern, y aquel,
echd de la casa a Lubin, persiguiéndolo, golpeandolo y jurandole que le haria la vida

imposible hasta que ¢l mismo se matase.

Julieta, conmovida por todo lo anterior, y viendo cierto beneficio en quedarse con ¢l
algunos dias, se lo llevo a su casa. Le ofrecié comida, agua, asilo y atenciones. Dias después,
le hizo entrega de un poco de dinero y lo mand¢é lejos. Sin embargo, Julieta, de nuevo en
alguna visita entre las calles de Francia, fue raptada, mancillada y golpeada. Era victima de

un secuestro.

182 1bid., p. 92-96

121



Julieta fue colocada en una jaula por cuarenta y ocho horas sin comida ni bebida ni
sol ni aire. El duque de Stern era quien la habia mandado raptar; explicaba ¢l que era la virtud
quien la tenia presa, que no debia haber ayudado a aquel contrario a la Naturaleza, debia
haber obedecido, y que la compasién que habia mostrado Julieta la llevaria directo a su

tumba.

Julieta, dandose golpes de pecho, no concebia como se habia dejado llevar por
compasion, nada le ataba a aquel, a cudntas personas habia dejado morir ya sin miramientos,
Ly que un imbécil sin nada de trascendente para su vida la enviara al patibulo? Estaba

destrozada, no habia comido, estaba golpeada; sin embargo, Noirceuil llegd para rescatarle.

Noirceuil explicaba que su amigo Saint Fond, era la razon por la cual ella estaba libre.
Si Noirceuil y Saint Fond habian actuado como lo habian hecho, no era para beneficio de
Julieta, y eso debia entenderlo de una buena vez y para siempre. Lo hacian por miras a sus
propios beneficios, no mas, no habia nada que les moviera a salvar o rescatar o hacer un favor

a otro si no fuese en su beneficio a corto y largo plazo.

Sollozando, Julieta fue liberada, comid, bebid, y no habia estado antes tan arrepentida

de haber hecho un acto tan imbécil y virtuoso como éste, y Julieta rez6 lo siguiente!'®*:

Fortuna, Destino, Providencia, seas quien seas, escichame: si en esta forma es como tratas a
quienes abrazan el mal y el vicio, ;como puede uno elegir otro camino? No me dejas otra
opcion, seas quien seas; tengo que convertirme en reina, una reina del pecado y de la

degeneracion... '3

183 Para este momento, Julieta ya no tendra tapujos ni limites para actuar. Blanchot, notara que este sera el

momento de hablar de los otros, como objetos de placer, tan s6lo los demas, el ajeno al Unico, serd otro, un

objeto que sirve para brindar placer. El libertino o el Unico es el que permanece, es el que es alguien, los otros,

solo se diferencian en tanto objetos para él. Sirven para satisfaccion del Unico. Julieta comienza el acto de

permanecer al tomar la decision de evitar ser otro, y comenzar a degradar y exterminar a los objetos.
Pero jcomo! ;Quién no se da cuenta de que en esas ejecuciones gigantescas los que se mueren ya no tienen la
menor realidad, y de que si desaparecen con esa irrisoria facilidad es porque estaban anulados con antelacion por
un acto de destruccion total y absoluta, que solo estan alli, y mueren para testimoniar esta especie de cataclismo
original, de esta destruccion que no es valida solo para ellos, sino también para todos los demas? Esto resulta
chocante: el mundo por donde avanza el Unico es un desierto: los seres que encuentran son menos que cosas,
menos que sombras, y, atormentandolos, destruyéndolos, no se apodera de sus vidas, sino antes bien verifica su
nada; de lo que se hace duefio y de lo que extrae su mayor goce es de su inexistencia. Op.cit. p. 239

134 D.A.F, Marqués de Sade, Julieta o el vicio ampliamente recompensado, p. 96
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4-B. Edificios solidos

4-B-1. Justina: De la puesta del sol a los perros'

4-B-1-A. Bressac y su tia

Las raices habian dado frutos, el tallo de la virtud estaba mas fuerte que nunca y ayudaba a
erguirse una vez mas a Justina. Justina, a pesar de no contar ya con la doncellez, aun se sentia
bendita por la luz que ese dia el sol le iluminé en el rostro. De nuevo or6 Justina, y cuando
se llenaba los pulmones de esperanza en torno a la virtud, mird a una pareja de hombres

perderse entre la espesura de aquel bosque.

Eran Bressac y Jasmine, dos hombres que se comian a besos, se flagelaban y
acariciaban cuanto tenian dentro y fuera de si. Justina, no pudiendo moverse, observaba como
aquellos dos hombres ofendian a Dios y a las convenciones sociales, en pocas palabras: el

pecado que Dios castigd con los tormentos que infringié a la ciudad de Sodoma'®®.

Los amantes, después de amarse y de haberse introducido todo el amor que podian,
se retirarian, hasta que por un descuido notaron a Justina; ella, mientras les suplicaba ayuda
y clemencia, aquellos le escuchaban y se mofaban; jno sintieron empatia con ella! Al ver sus
ropas, y el estado en el que se encontraba ya, convinieron en terminar lo que el destino no
habia logrado, que era: matarla. La amarraron con algunos jirones de su vestido y otras
cuerdas; empalada y amarrada entre cuatro arboles, fue estirada, torturada, sodomizada, y
tuvo que presenciar de nuevo el acto amoroso y enérgico de ambos hombres. Agotados del
festin, notaban que Justina atn resistia; y fue Bressac quien decidi6 llevarsela a su casa, para

que le sirviese a ¢l y a su tia

La marquesa viuda de Bressac era una mujer joven y agradable; muy pronto se hizo
amiga de Justina y le comprendio en todo lo que le contd. Justina trabajéo muy feliz a lado de
ella, olvidando todo rastro de dolor, mientras su pecho se llenaba de esperanza y alegria, con

la promesa de irse con la tia mientras pasaba el tiempo.

185 D.A.F Marqués de Sade, Justina o los infortunios de la virtud., p. 66-86
186 Cfi, Ibid., p. 67
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Desde la llegada a Paris y la casa de Bressac, la tia busc6 limpiar el nombre de Justina,
haciendo que de nuevo se investigasen las acusaciones de que habia sido presa, y se
comprobo que nada tenia que ver con Corazén de Hierro y la pandilla de la Dubois. Limpio
su nombre, regresaron al castillo de Bressac, y notd que el conde se comportaba de manera

mas amable con ella y no habia rastro de maldad.

4-B-1-B Religion y amor de Bressac

Bressac no acudia muy seguido a la casa de su tia, pero cuando iba, trataba de buena manera
a Justina, diciéndole desde unos pequefios elogios, hasta quizas ayudarle con alguna tarea.
La manera en cémo le trataba y le hablaba iba encandilando a Justina hacia €l, y ¢l notaba

ese amor que comenzaba a florecer en el corazon de aquella nifia ingenua.

Bressac, tratando de cambiar su forma de pensar en torno a la religion y al amor, le
expresaba lo siguiente, todo de manera elocuente, haciendo que Justina no pudiese no

convencerse y creer tal cual lo que ¢l le decia:

e Religion:

1. La primera base o causa de una religion es sostener toda su base de creencias en el
supuesto de que hay un principio de todo, y que siendo principio de todo es superior
a todo lo que conlleva después de €él. Por ejemplo, hay un sefior tan fuerte y tan
poderoso que, siendo el primero, es €l quien cred y dio origen a todo, siendo por ello,

poderoso y superior a todo lo que €l cre6 a partir de él mismo.

Para Bressac, eso no tenia sentido. Si alguna vez fue el primero tal sefiora, ;por qué
tendria que ser superior y qué le ha pasado a lo largo de todo el camino? En principio es una
sinrazon para Bressac pensar que nada habia antes de algo y que de la nada surgio ese ser, y
que a pesar de salir de la nada, cred todo. Sin embargo, lo da por supuesto; pero qué le paso
todo el demads tiempo. ;Donde esta ese Dios y por qué ya no da muestras de su superioridad?
Siendo superior mostraria su poderio y no abandonaria a su creacion de la manera en la que

lo ha hecho. En lo anterior buscaba afianzar su argumento Bressac.
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2. Los intereses establecidos: ;Qué es la religion sino el arma de los intereses
establecidos, el medio por el cual los débiles seguiran siendo débiles y, como

consecuencia, explotables?

Un camulo enorme de personas formadas en escalera de la tierra hacia el cielo, se dicen ser
los representantes de aquello magnanimo, cuando siendo tan grande no necesitaria
presentacion. Aquellos representantes explotan a personas, les quitan sus recursos
econdmicos y les hacen creer dogmas y sinrazones, pero es por el miedo, el control y el

sometimiento, que logran agobiar a tantas personas.

3. No verdad: Se le pide la verdad a la religion y solo ofrecen falsedad y vileza; dan
dogmas que ofenden a la l6gica, charadas litargicas que s6lo inspiran burla y rechazo,

finalmente sélo ofrecen misterios que hacen vacilar a la cordura.

Dicen (la iglesia o sus representantes) tener un fundador, a pesar de que su primer creador
hizo todo hace miles afos antes, le llaman Jesucristo, pero a pesar de ser el hijo de una golfa
nazarena y un miserable carpintero, tiene la osadia de proclamarse embajador de Aquel gran
hombre, diciéndose el segundo después del creador de todas las cosas. Bressac se molestaba

y se ponia enérgico cada que argumentaba esta parte.

Pero ese Jesus, en vez de poder presentar grandes credenciales para su reconocimiento
dignamente, s6lo ofrecio trucos, juegos de manos y charlatanerias a modo de pruebas,
misterios y argucias como sus seguidores, en vez de ser gente reconocida del momento, como
los doctores, juristas o eruditos, escoge a doce adolescentes con cabeza de chorlito. Recorren
el pais predicando estupideces; pero hartan tanto al pueblo, que es apresado su predicador, y
cuando se le da a escoger entre la libertad o la muerte del ladron y asesino mas famoso en su

tiempo, Barrabas, el imbécil escoge inmolarse.

Cuando muere el gran zopenco, el pueblo libera a sus seguidores, y ellos siguen
profesando lo de aquel. Las débiles mentes caen pronto en sus redes y el fanatismo. “Las

mujeres chillan, los locos atllan, los tontos se ponen a echar maromas. Y ahi lo tienes; todo
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esta consumado. jEl mas torpe de todos los impostores que ha tenido la historia del hombre

ha sido deificado!”'®” Bressac se expresaba furioso.

4. Cristianismo: Ahora todos sus desatinos se han convertido en dogmas. Todos sus
suefios, en articulos de fe. Todos sus disparates, en misterios. Y si llegas a dudar de
todo esto te conviertes en hereje; y eres condenado a muerte en manos de la

Inquisicion.

Dicen sus seguidores que reencarnard en trigo y se presenta en el vino, para finalmente
terminar en sus heces fecales. Para Bressac su duda es radical, sin embargo, cuestiona y da

la posibilidad de si ese dios existiese.

Si fuese cierto que estd ain y tiene voluntad y es tan poderoso. ;Por qué es complice
de tanta maldad? ;Si fuese justo, bueno, poderoso y omnipresente, acaso no buscaria
presentarse y estar en todos los corazones de los hombres? ; Acaso s6lo se presentaria en un
lugar alejado de Asia y no en todo el orbe? ;Acaso pondria sus deseos en boca de bandidos,

ladrones, putas y negociantes?

Por no lograr contestar lo anterior €l ni Justina, Bressac consider6 y considerara que
no existe, y si existe ese dios es un complice, un villano, un ser cruel que promueve y permite,
que se divierte viendo a su creaciéon morir y sufrir, y que siendo ¢l promotor de todo,
promueve tanta maldad y crueldad en el mundo. Y Bressac no hace nada ajeno a lo que ese

dios promueve.

Justina, casi enamorada de aquel, escuchaba todo lo que éste le decia, no podia
discutir contra ¢l y notaba que cada que lo veia, mas queria estar junto a ¢él, a pesar de ser un
gran representante homosexual. Justina se la pasaba pensando en aquel y en cémo podria
cambiar a ese hombre. Cuando aquel se alejaba, sus sofismas y trucos se desvanecian del

corazdn de Justina, recobrando el amor y fervor por su dios creador de todo.

87 Ibid., p. 75
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4-B-1-C. Servicio de Justina y traicion

Habian pasado cuatro afios de la estancia de Justina en la casa de Bressac, Justina contaba ya
con diez y siete afos, todo era tranquilidad y amabilidad, hasta que un dia el malvado Bressac
le lleg6 con la cuenta a pagar después de tantos afos de estadia y espera. Debia matar a la tia

de Bressac.

Bressac tratando de convencer a Justina que lo que haria no seria asesinar, sino mas

bien transformar, le decia lo siguiente:

Asesinato -transformador- 1: Los que dictan leyes, censuran el asesinato como un
acto cruel y atroz, siendo que se aniquila a un ser humano y la vida humana es valiosa. Sin
embargo, el hombre posee la capacidad de destruir, y de quitar la vida. ;Por qué? Porque es
cualidad de la Naturaleza que lo ha creado de esa manera. Cuando un hombre “trata de
matar”, lo que hace es transformar ese saco de huesos llamado persona, ya en un arbol o un
manzano o alguna otra cosa que disponga la Naturaleza para su transformacion. La ley dice
que el asesinato es aniquilacion. Pero la Naturaleza no destruye nunca, y siempre transforma.
El supuesto asesinato de un hombre sobre otro no es mas que una transformacion de los
materiales que componian a aquel ser. Finalmente, el asesino conforme el asesinato 1, no es

un asesino, sino un transformador.

Asesinato -promotor- 2: So6lo aquellos que consideran valiosa una vida sobre otra
pretenden que el asesinato es un crimen; sin embargo, ;qué pasa cuando se asesina con un
sentido por el bien de uno o de todos? El gobierno, ya en la pena de muerte o en la guerra
mata a sus enemigos, con el afan, permiso y justificacion de defender a sus ciudadanos y a
su nacion. También lo hace la iglesia con sus herejes y ateos. Justifican ambos que el
asesinato es bueno cuando se tiene un motivo en pro de los hombres, ya por mejorar la
sociedad ya por evitar los no creyentes; por ello, el asesino conforme al asesinato 2, es un

promotor de los hombres ya publico o privado.

Justina, negandose a ambas disertaciones, pero sin expresarle nada a Bressac, asintio
con la cabeza. Aquel le explicaba que le traeria un veneno, el cual tendria que colocarlo en

el t¢ de noche de su tia y listo, no seria nada mas riguroso ni violento. Justina seguia

128



asintiendo con la cabeza, maquinando que en cuanto pudiese le daria pruebas a su tia, para

que escapasen y pudiesen mantenerse a salvo.

Pasaron los dias, y Justina tuvo el veneno en sus manos. Trat6 de conversar con su
ama, pero ella renuente le pedia pruebas, a lo cual, con mucho sufrimiento, Justina envenend
a uno de los perros de Bressac. El perro muerto, la tia alarmada y Bressac enterandose de lo

sucedido, inmediatamente todo comenzo a caer como domind.

Cuando Bressac notaba el perro muerto, Justina iba a la comisaria a declarar todo.
Pero Bressac se le habia adelantado, y Jasmine habia testificado en contra de ella, declard
aquel que era ella quien planeaba todo al revés, o sea, hacer como si ella no fuese la asesina,
pero si lo era, culpando a Bressac para quedarse con la casa y la fortuna. Jasmine junto con
Bressac sacaron a flote de nuevo todos los cargos de Justina; Justina no tenia nada que hacer
ante la comisaria ya, estaba en aprietos, y para entonces la tia de Bressac habia sido ya

transformada en otra cosa.

Bressac y Jasmine tomaron presa a Justina, y la llevaron, como hace cincos afos, a la
mitad del bosque para inmolarla y hacerla pagar por sus actos. Esta vez atada de todas las
extremidades, Bressac hizo llevar perros salvajes y hambrientos. Los perros mordian,
destazaban y enterraban sus fauces en el cuerpo calido y blanco de Justina; ella, tanto perdia
el conocimiento, como lo recuperada inmediatamente. Aquellos dos hombres observaban y
se masturbaban, encomiaban al amor, mientras ella sufria. La masacre termind, Julieta apenas
y respiraba. No tenia a donde ir, la policia ya le buscaba, ellos la matarian si la volviesen a

encontrar, pero la virtud... La virtud le permiti6 decirle algo a Bressac antes de que se fuese:

iOh sefior!, puede estar seguro de que no me importa cuanto dafio me haya causado, no le
deseo ningun mal. Estard en mis oraciones mientras viva, ya sean unas cuantas horas o
muchos afios. Y lo Gnico que deseo es que sus crimenes lo hagan tan feliz como desdichada

me han hecho a mi sus atrocidades.'®®

188 Ibid., p. 86
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Justina pierde el sentido entre un charco formado por su propia sangre, mientras el rojo tifie

unas rosas blancas que se encuentra a su lado.

4-B-2. Julieta: De las lettres de cachet hasta él crimen!®’
4-B-2-A. Saint Fond

Julieta habia sido liberada gracias a una carta sellada o Lettres de cachet dirigida y utilizada
por el sefior Saint Fond. Saint Fond era bien parecido, musculoso, agil; era un hombre de
cincuenta y cinco afnos aproximadamente, quien habia pasado los ultimos en una vida de
completo libertinaje. Si habia decidido liberar a Julieta, era por la reputacion de aquella y

porque queria disfrutarla él.

Aquella carta sellada con la cual liberé a Julieta era una carta en forma de orden
emitida por un soberano de Francia, cuyas cartas casi siempre permitian el arresto; sin
proceso. La victima implicada era apresada por el tiempo que deseara el soberano o

ejecutada. Saint Fond, a cambio de unas cartas con el duque, fue que libero a Julieta.

Julieta fue presentada en la casa de Saint Fond con el propdsito de agradecer en
persona el favor que se le habia hecho. Entre los hombres que estaban alli, se encontraba un
curioso ministro, quien proporcion6 varias cartas selladas a Julieta, se trataba de D’ Albert,
quien no soélo le salvaba la vida anticipadamente, sino quien le estaba otorgando licencia para
cometer cualquier crimen, y hasta una renta mensual para cometer crimenes para el Estado.
D’Albert junto con Saint Fond tomaron a Julieta, la exprimieron, la gozaron, y como grandes

camaradas repartian y disfrutaban de cada bocadillo con fraternidad y carifio.

Después de los actos lubricos, Saint Fond habl6 con Julieta. Le confesaba que queria
una mujer como ella en su vida, si ya tenia riquezas y lujos, ahora estando con ¢l tendria todo
ello multiplicado tres veces. Pero para ser contratada, y para llegar a convertirse en su esposa,

tendria ella que matar a alguien previamente. Julieta, sin miramientos, no s6lo por las

189 D.A.F, Marqués de Sade, Julieta o el vicio ampliamente recompensado., pp. 97-142
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riquezas, sino por el favor ante tal sefior, cuestionaba cdmo y a quién debia asesinar. La mujer

que debia morir en manos de Julieta era la esposa de Noirceuil.

Una cena se avecinaba. Saint Fond, D’Albert, Noirceuil, la esposa de Noirceuil y
Julieta estaban en la mesa. Todos los hombres comenzaron a besar, acariciar y estrujar a la
esposa de Noirceuil; conforme pasaban los instantes, los hombres iban elevando su candor,
al grado ultimo que comenzaron a penetrarle, golpearla, mancillar, hasta sacarle los ojos y
bafiarla de un vino inflamable hasta incinerarla. Mientras ella ardia en llamas, Julieta se
acerco con una pocima para que aquella la bebiese, al tragar aquella bebida, la esposa de
Noirceuil moria. Noirceuil quedaba viudo, pero Saint Fond le ofrecia a su hija de catorce
afios para €l, mientras Fond se quedaba con Julieta. Todos pactaron, todos contentos, y sobre

las llamas realizaron de nuevo otro festin.

4-B-2-B. Dos deberes y dos llaves

Transcurrieron dos semanas. Noirceuil se casé con la hija de Fond, y Fond tom6 como amante
a Julieta. Fond le mostr6 dos llaves a Julieta, siendo la primera de oro, la cual abria una
boveda con todas las riquezas que €l poseia; siendo la segunda de hierro, la cual abria una

celda en la segunda torre de la Bastilla.

Fond le coment? a Julieta que tenia dos deberes en su hogar, uno politico y otro social.
Por el lado politico, ella debia asesinar a todos aquellos que ¢l no pudiese matar
personalmente; y en lo social debia hacer festines de orgias dos veces por semana; teniendo

una pension al mes muy cuantiosa.

Julieta era la reina de toda la mansion y los confines del territorio de Fond, pero habia
una sala, el salon sexual: era la habitacion de Fond, toda de rojo, alli Julieta no era nadie, y
caia en la categoria de cualquier puta. Alli podia él mancillarla, maltratarla, golpearla, Julieta

no tenia ningln privilegio dentro de los confines de esas cuatro paredes.

Julieta estaba muy agradecida de haber sido esposa de Noirceuil, no solo porque al

haberlo conocido pudo ser una de las mas grandes mujeres de Francia, sino que le salvo la
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vida, y ahora la ponia en manos de Font y de tantas cartas selladas como podia. Ella en
agradecimiento trat6 de ensefiarle cosas a la hija de Font para el servicio de su antiguo esposo.
Pero Noirceuil, méas preocupado por Julieta, le insistia en que le faltaba mucho atn por

instruir, un solo gran paso hacia la apreciacion de una gran flor.

4-B-2-C. Clarisa de Clairwil

Clarisa de Clairwil era alta, de cabello castafio y proporciones perfectas; tenia 0jos negros
que ardian oscuramente en su cara blanca; sus labios eran gruesos y sensuales; un aire

majestuoso emanaba de todo su cuerpo. Clarisa se describia:

Mi alma esta encallecida, es impasible. Soy una persona totalmente egocentrista; mi mente
es mi guia principal, y mi corazon estd guardado en piedra; adoro los vicios, desprecio las
virtudes, y por encima de todo busco lo que puede hacerme feliz o calmar mis dolores; haria

estallar una bomba en un hospital si al hacerlo se aliviara un poco mi malestar.'*

Julieta y Clarisa rapidamente se hicieron amigas, sus pensamientos eran similares,
identificaban las mismas cosas, creian en los mismos preceptos, y sus anécdotas eran tan
idénticas. Clarisa, a pesar de congeniar rdpidamente con Julieta, y aquella con esta, le dejo

muy claro que una cosa era la amistad y otra la amistad por colaboracion.

Siendo que la amistad por si misma, para Clarisa, era un acto de querer estar con
alguien porque se cree que no se puede hacer cierta cosa sola o se necesita algo; pero la
amistad por colaboracion no sélo es pedir ayuda, sino reconocer que uno no puede y que el
otro puede con €l y para con ¢l, y se deja claro desde el principio hasta el fin que se utiliza al
otro como medio y no como un fin. De esa manera se evita engafiar con un sentimiento que

en nada se siente.

Después de decirse sus cosas, y de dejar claro los tratos, ellas se amaron, se besaron,
se gozaron. Los actos lubricos y los trucos que cada una hacia con la otra s6lo eran dignos de

verse y saberse para aquellos que estaban alli, y nadie més que ellas supieron qué paso.

190 1bid., p. 119
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Mientras se gozaban, Clarisa hizo traer a cuatro jovencillas, siendo cada una mayor
que la otra tan solo por un afio; la més joven era una nifia de doce afios. Clarisa ebria de deseo
y lubricidad, hizo que todas las nifias le besaran y acariciaran, pero conforme nadie hacia lo
que queria, a una le saco los dientes, a otra la golped hasta quebrarle un hueso, la otra le
rompio la quijada, y a la tltima y mas joven, la mat6é de una pedrada en la cabeza. Clarisa,
viendo que Julieta no se inmutd, por ello, estaba orgullosa de su nueva amiga por

colaboracion, ofreciéndole que la llevaria con el grupo al cual ella pertenecia.

4-B-2-D. El crimen

Después de llegar con Clarisa, Julieta sostuvo relaciones sexuales con Fond; sin embargo,
era tanta su excitacion por las palabras y actos de Clarisa, que no podia contenerse en querer

cometer un crimen mayor y a la brevedad posible.

Sali6 de la casa robando la chaqueta de un camarero y la pistola de un guardia, y en
la primera esquina que pudo encontrd una mujer tan miserable para sus 0jos, que penso que
lo mejor era matarle; aquella mujer le exponia sus dolencias, esperando consuelo, contandole
la pérdida de sus hijos y que poseia una severa enfermedad; pero Justina intentando
humillarla, y aquella resistiéndose, le meti6 la mano entre las pocas vestiduras que poseia.
Aquella mujer sollozaba y rogaba porque ya no fuese mas dafiada su dignidad y le permitiese
irse. Sin embargo, Julieta en el éxtasis de su acto, sacé la pistola y la introdujo en la vagina
de aquella mujer, trat6 de menearla para que aquella gozard, y viendo la renuencia, tan solo

dispar6 el arma y le mato.

Ruidos, gritos y llantos, hicieron que la policia llegara y detuvieron a Justina, ella
pidio que se le llevase a la casa del ministro de Estado, donde Fond la recibi6; aquel excitado
con las palabras y sucesos que le narraba Justina le acariciaba las nalgas, pero le pidi6é que
debia dejar la ciudad e irse a su casa de seguridad, llevandose cuatro mozos consigo. No
importaba del todo que tuviesen a la mano las cartas selladas, sino que no debian olvidar que
todos los ministros estaban comprados o podian corromperse, debia irse por seguridad, y a

parte porque Font tenia un plan majestuoso entre manos.
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Julieta instalada en la casa de seguridad de Fond, recibi6 a un extraio mensajero; el
mensaje que traia decia lo siguiente: “Toma como preso al portador de este mensaje, y haz
lo mismo con dos mujeres que llegaran esta tarde. Pan y agua, azotes y nada de luz del dia.
Mafnana seran inmolados.” Mas tarde llegd otro mensajero con diferente mensaje: “Trata al
portador de este mensaje como de la familia, ¢l sera el verdugo de mafiana. Espérame.”

Ambos mensajes eran enviados por Saint Fond.

Julieta, obedeciendo ambos mensajes, tratd a todos los invitados como Fond lo pedia,
pero fue el trato especial el que recibio del segundo mensajero. El verdugo era un hombre
hermoso, bello y agradable para cualquier vista, viril, fuerte y con un increible miembro.
Julieta no podia resistirse a probar aquel hombre y a dejarse inmolar por aquel sefior de
justicia.

Sera importante ver como Sade muestra el modo de vida expresado en este fragmento
de su obra. El verdugo preguntaba a Julieta: ;Qué deseas que haga? Ella le contestara
rogandole: Pégame, ldmeme, empalame, chipame, muérdeme; eso bastard para empezar.
Tienes una tarea que cumplir mafiana; comienza a prepararte desde hoy. jAqui tienes mi

cuerpo! Es todo tuyo. -Le gritaba Julieta-.

Y Julieta cuenta'':

Delcour, tomando mis 6rdenes al pie de la letra, me colocd bruscamente sobre sus rodillas y
sacando del bolsillo de su chaqueta una navaja, comenzo a labrarme su marca... jCortando
sus iniciales en mis nalgas! Chillando, riendo, gimiendo de dolor, yo lo animaba a que no se

detuviera.

jLabra también tu direccion, amante mio! jLabra el nombre de tu hermana, de tu
hermano, el pueblo en que te bautizaron! jLabra la fecha en que fuiste desflorado! jLabra el

nombre de todos los burdeles de Paris!

Enajenada por las sensaciones dolorosas y placenteras, me acosté de espaldas. Los

ojos de Delcour, al contemplarme, echaban llamaradas de deseo.

191 1bid., p. 133
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jDevora mi melocoton! Chupa su hoyuelo. Saquéame. Asolame. Chupa todo el vello
que tengo en el pubis. Haz estallar en pedazos mis ovarios. COmeme, jédeme, chupame.
iMasticame el clitoris! Devasta mi matriz. Haz estallar mis entrafias. jJesucristo! jEstoy que

ardo; me quemo viva! jPor el miembro y los testiculos de Dios, el culo se me incendia!

Julieta, después del asedio de Delcour durmié como bebé y sin ninguna pesadilla. Al
dia siguiente lleg6 Fond, y le conté todo lo sucedio. El impavido, le dijo que lo que hacia era
su problema, mientras no se impusieran sus acciones a los deberes y placeres de ¢l. (No
importa que alli te labre los mismisimos escritos de Rousseau! Lo importante es que diera
preparativos para la noche de inmolacion a los prisioneros, que eran el esposo de su prima,

su prima, y la hija de su prima, siendo que a todos quiso Fond seducir, y no los tuvo.

Fond en un acto eficaz, rapido y con tremenda astucia y maldad, quemo a su prima,
convirtié en eunuco al esposo de su prima, y a su sobrina le cortd las nalgas y degollo. Azotd
mas de cuatrocientas veces a tres virgenes que llevo a la inmolacidn; para finalmente caer

rendido, y jurando hacer la reina del placer y del deseo a Julieta.!*?

4-B-3. Justina: Del Dr. Rodin a la causa de la virtud!®3
4-B-3-A. Del Doctor Rodin a la ética médica
4-B-3-A-1. El Doctor Rodin y Rosalia

(Acaso fue otro milagro el que se presentd ese dia? Justina despertd, y no solo recobro la

conciencia, sino comenzo a andar. A pesar de sus grandes heridas y de su piel desgarrada,

192 Para Roland Barthes (1915-1980), escritor, semidlogo y filésofo francés, cuestionaria en este momento el

placer, lo erético o el erotismo de lo cual se supone Julieta sera la reina.
Se dice que Sade es un autor “erdtico”. jPero qué es el erotismo? No es mas que un habla, ya que las practicas
solo pueden ser codificadas si son conocidas, es decir, habladas. Nuestra sociedad nunca enuncia ninguna practica
erdtica, sino solo deseos, preambulos, contextos, sugestiones, sublimaciones ambiguas, de modo que para nosotros
el erotismo solo puede ser definido por un habla perpetuamente alusiva. En ese caso, Sade no es erdtico: como ya
se ha dicho, en ¢l no hay nunca strip-tease de ninguna clase, ese apdlogo esencial de la erética moderna. Barthes,
Roland, “Sade” en Apéndice de La filosofia en el tocador, p. 277

Julieta no podria ser la reina del erotismo o del placer. Seria la reina del acto erético o del acto placentero,

dejaria de lado el habla, la lengua, lo hablado, y lo llevaria a cabo.

193 D.A.F, Marqués de Sade, Justina o los infortunios de la virtud., pp. 87-108
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ella logro llegar al poblado més cercano y pedir por un doctor. ;Qué movia a Justina a
levantarse y seguir? Para Justina serd claro que quien intercepta en ella y la hace moverse

sera la fuerza y voluntad de su Dios, tan solo ella serd y se aceptarad como titere de aquel.

Rodin tenia cuarenta afios; era fornido, moreno, y tenia cejas pobladas y enmaranadas,
habia algo en sus ojos brillantes que sugeria mucha fuerza, pero también libertinaje. Examin6
las heridas de Justina y le coment6 con gran sorpresa que ya no se encontraba de gravedad,
y que, ofreciéndose ¢l, la podia curar por completo en unas cuantas semanas, con lo cual le
invitaba a quedarse en su casa como su huésped, y aunque no tuviese como pagarle ¢l insistia;
aceptando que cuando Justina tuviese con qué pagar, lo pagaria, mientras era invitada en su

casa.

Rosalia, era la hija del Rodin, una nifia de catorce afios, muy bella, a pesar de su poca
edad, tenia el cuerpo parecido al de una de ninfa. Se convirtié6 en compafiia y enfermera
personal de Justina; dado sus cuidados constantes y su habilidad como enfermera, al quinto

dia Justina estaba sin ningin dolor ni herida visible.

Justina consideraba un repentino golpe de suerte. “Sin embargo, como ya habia
sucedido antes, su paz so6lo era un preludio planeado por el destino para exponer a la pobre

muchacha a un periodo de nuevos sufrimientos...”!**

4-B-3-A-2. La escuela de libertinaje

Después de varios dias transcurridos de la estancia de Justina en la casa de Rodin y de
volverse intima de Rosalia, aquella pequefia nifia quiso mostrarle a lo que verdaderamente se

dedicaba su padre.

El doctor Rodin tenia en su casa una escuela para nifios y nifias. Catorce estudiantes

tenia, todos y cada uno de ellos no eran aceptados si no habian cumplido doce afios, y siempre

19 1bid., p. 88
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eran despedidos cuando cumplian dieciséis; todos eran de una maravillosa hermosura, y de

un cuerpo un poco mayor desarrollado al de sus edades.

El Dr. Rodin ya casi no ejerce su vocacion, y lo dedica a su escuela, una escuela que
dedica a catedras de libertinaje, en donde a diario hacia someter a los nifios a actos y ejercicios

sexuales. Ese es el secreto que Rosalia confia a su amiga Justina.

Colocadas un dia en lo alto de un armario, pudieron observar las practicas que Rodin
llevaba a cabo. Rodin hizo entrar a una pequefia y hermosa nifia, mientras entraban ¢l le iba
regafiando, y le prometia que le castigaria muy fuerte por sus faltas. La nifia no habia hecho
nada, porque sélo estaba alli inmovil; sin embargo, Rodin generaba un acto escénico.
Inventaba y fantaseaba los actos pérfidos y molestos de aquellos nifios para ¢l excitarse, y
bajo ese supuesto, el efecto de lubricidad lo representaba en sus actos. Testigos de lo que
hacia Rodin a una pequefia nifia; Justina le exhort6 a Rosalia que fuesen a la policia a
denunciarlo; sin embargo, aquella le dijo que nadie les creeria, dado que era el mejor cirujano

reconocido de Francia.

Rodin, mientras Justina y Rosalia observaban, empal6 a mas de nueve de sus alumnos,
y culmind su empresa seis veces. A todos ellos les imponia un castigo por una supuesta
reprimenda que se merecian. Desde masturbaciones, vejaciones, desgarres, golpes, hasta

caricias, besos y abrazos, fue todo lo que Rodin hizo a lo largo de aquel dia escolar.

Confeso Rosalia que también ella habia sido victima de su propio padre desde los
once afios. Justina, tratando de ayudarle, le dijo que existia el consuelo de la confesion; sin
embargo, Rosalia comentd que ni ella ni nadie de los nifios y de los que habitaban aquella
casa tenian permiso de realizar actos religiosos, al grado que si alguno fuese sorprendido,

pagaria con la propia vida.

Rosalia nunca se habia confesado ni bautizado ni hecho su primera comunion. Era
pagana y tenia aiin la mancha del pecado original, era en lo que le insistia Justina. Justina se
ofrecio a prepararle en secreto, en darle ella el catecismo, en ser ella la portadora de la palabra

de Dios a pesar del riesgo que era perder la vida si Rodin se llegase a enterar.
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Dias pasaron, y las clases siguieron; Justina seguia recobrandose de sus dolencias y
heridas, y la educacion no tenia calma. Rosalia fue obligada unas cuantas veces a ir a las
sesiones de su padre, y mientras mas sesiones tomaba con aquel, con mas gusto y fervor

insistia en aprender y comprender todo lo que Justina le explicaba en torno a aquel gran ser.

Rosalia no entendia como, no sabia por qué, pero era convencida por obligacion y por
la fuerza de las palabras de Justina. No entendia como de la nada surgi6 todo, y no sabia por
qué aquel primer ser se hacia superior o era superior y como dominaba todo. Se veia
convencida a creer, porque s6lo encontraba un consuelo en aquellas frases y sensaciones que

Justina le hacia sentir. El catecismo siguio, pero sus asesorias con su padre iban empeorando.

4-B-3-A-3. El arrepentimiento de Rodin

Rodin, muy temprano en la mafiana llegd a la habitacion de Justina. Como ya varios dias
habia pasado, aquel le pidi6 que se desnudase por completo, siendo ésta una practica habitual,
ella no cuestion6 mas, pero Justina no noto los ojos de perversion y como los bellos de la piel

de Rodin por lujuria se exaltaron.

Al tenerla en la camilla y abrazarla entre sus brazos, Rodin comenz6 a besar los
rastros de sus heridas, diciendo que aquello ayudaba y que estaba completamente curada, y
aquel instante era el momento de pagar lo que en su corazon tanto anhelaba recompensar.
Rodin, a pesar de no haber pedido moneda alguna, y de haberla ignorado por varios dias,

ahora le pedia el pago.

Ella lo rechazo, diciendo que por ningin motivo pagaria con moneda ilicita, y que si
queria cuando recuperase sus riquezas del castillo de Bressac, le daria el dinero que le pidiese.
Justina trataba de vestirse después de haber rechazado a Rodin. Rodin al ver tal rechazo y
escucharla, se arrodill6 ante ella, comentdndole que siempre habia esperado una mujer asi. Y

Rodin, casi en el llanto, espetaba:

Soy una calavera, Justina, un libertino, un disoluto, un perverso. Si, y he perpetrado

atrocidades sin fin que ofenden a la naturaleza. Pero ;por qué, nifia? S6lo porque nunca he
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tenido un modelo cuyo ejemplo pudiera emular. Quédate conmigo, querida muchacha, para
que, estudiando tu ejemplo, pueda aprender a decir que no a mis libidinosos impulsos de la

misma manera que acabas ti de decir que no a mis proposiciones sexuales.!'

Justina -en soliloquio- y viendo semejante escena y confesion, se cuestionaba si ese era el
destino que le deparaba la providencia: ser un instrumento del sefior y del cielo, destinada a
servir de guia a esta alma que le imploraba la ayuda y la absolucion. Seria con ayuda de Dios
como y mediante quien pudiese emplearse y salvar tanto a Rodin como a Rosalia. jAcaso
sera ese el sentido de la vida de Justina, haciendo nimias todas las penas que en su camino y

peregrinaje le haga pasar hasta aquella ciudad prometida de Dios?

Como era obvio, nadie le contest6 a Justina, sin embargo, inflamando su pecho de fe
y esperanza, aceptd seguir con Rodin, pensando también en Rosalia, y anhelando que todo

aquello resultase como se presentaba. Un cambio para mejor.

4-B-3-A-4. Etica médica

Por varios dias vio Justina al doctor y aquel cumplia con lo prometido, no buscaba tocarla ni
cometer algln tipo de acto carnal; sin embargo, los actos ante los alumnos no perecieron. Las
clases cada dia eran mas intensas y extensas, su lujuria cada dia iba en aumento, y los pobres

nifos eran el ejemplo de semejantes sucesos.

Justina, siendo testigo del cambio de Rodin para con ella, pero también hacia los otros,
se cuestionaba el motivo que tendria seguir alli si ella ya estaba curada, y €l no progresaba.
(Seria que el designio de Dios era que siguiese alli hasta modelar un hombre bueno en Rodin?
Justina seguia esperando que el aire le contestara y al no oir nada, se conformaba con seguir

creyendo que era su destino.

195 Ibid., p. 98
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Con Rosalina las cosas iban mejorando, su instruccion era un éxito increible; la joven
queria ser convertida al cristianismo. Justina era muy buena maestra, y no pasé mucho tiempo

en que solo hacia falta que fuese presentada ante un Sacerdote para su conversion.

Cuando Justina y Rosalia pidieron permiso a Rodin de acudir a un sacerdote, ¢l se
molestd demasiado, castigando a ambas, entre vejaciones, gritos y golpes; finalmente,
haciendo desaparecer a Rosalia por dias, cuando Justina pregunté a Rodin por ella, ¢l contestod

que se habia ido Rosalia con su abuela y que ella no regresaria en seis meses.

Decidida Justina en buscarle, y no creyendo en nada de lo que Rodin juraba e
inventaba, la encontro en el s6tano. Rosalia le contd que habia sido violada por su padre y un
colega de ¢l varias veces y varios dias seguidos. Temiendo por su muerte como por la de su
amiga, Justina, prometiendo que ayudaria a Rosalia, trat de salir a hurtadillas para buscar a

la policia, pero antes de salir, escuch6 a Rodin decir:

iNo hay ética médica! ;Acaso la consanguinidad debe afectar el progreso cientifico?
Le he dado la vida, ahora se la quito. Es solo justicia. Rodin y su colega tenian planeado
examinar el himen y la vagina de una virgen, buscando experimentar tanto en Justina como

Rosalia. Por ello las sesiones intensas de violacion a su hija, y muy pronto a Justina.

Justina, oyendo lo anterior, trat6 de liberar a Rosalia de sus cadenas, intentaron salir
de casa, pero ambos las atraparon, y encadenaron. Justina intentd rogar por su vida, pero
ambos planearon marcarla con la marca del asesino, por si deseaba denunciarlos. Del dolor
y de lo intenso del calor de aquel fierro, al marcarle, se desmayo, sin darse cuenta de la

docena de veces que fue violada por ambos altares gracias a aquellos dos médicos.

(Acaso Dios se habia equivocado? ;O aquello que le pasaba no tenia nada que ver
con ningin Dios, ni ningun destino ni voluntad? Justina pretendié ayudar, ayudé y entreg6d
paz en los corazones de dos individuos; uno ya muerto y el otro muerto en vida le han
provocado de nuevo sufrimiento y dolor a Justina, tiene ya la marca de ser asesina, ha sido

profanaba docenas de veces. ;Qué pasa con la virtud? ;Qué pasa con la virtud y Justina?

Justina se desmayo por el dolor, no sabe hacia donde la virtud la llevaria ahora.

140



4-B-3-B. Del Monasterio Sta. Ma. del Bosque a la causa de la virtud'®¢
4-B-3-B-1. El monasterio y sus reglas

Justina despert6. Estaba en medio de la nada, adolorida de todas partes, habia sido golpeada
y mancillada, y ambos altares habian sido profanados. El dolor de la marca del asesinato le
ardia en demasia. El calor, su deshidratacion y el pesar casi la hacian desfallecer, sin
embargo, not una sefializacion que decia: jParis a un par de millas! Decidié caminar hacia

alla con la esperanza de comprension, y un poco de ayuda.

Mientras mas caminaba veia mas vegetacion y menos rastros de civilizacion, hasta
que de nuevo encontrd otra sefializacion que decia: jParis a diez millas! Aquellos tiranos

habian cambiado de posicion la sefal y le jugaron de nuevo otra treta. Justina retrocedio.

Llegd a un enorme portdn después de caminar segun la direccion de una sefial que
decia: Monasterio de Santa Maria del Bosque. Al abrirse la inmensa puerta del monasterio,
fue recibida por un portero, quien la llevo frente a la virgen y ella se arrodillo; Justina rezaba,
oraba y pedia que se calmasen sus sufrimientos; aun cuando no entendia por qué la mayoria
de hombres con quienes se topaba la ultrajaban asi, creia ella que todo ello era una falla en
su destino, pero que muy detras de aquello todo se debia a la voluntad de Dios; el portero

regreso con el padre Severino.

El padre Severino era alto, de belleza tosca, cuyos rasgos juveniles y fisicos robustos
no mostraban su verdadera edad, ni su ferviente libertinaje; €l tenia cincuenta y cinco afios.
El padre Severino cuestionando a Justina en qué podia servirle, esta pididé que escuchase sus
confesiones, que necesitaba ser expiada; €1, alegando que no se hacian las cosas asi, aceptd

ser su confidente y escucharle, y que al siguiente dia le entregaria el cuerpo de Cristo.

Colocado en el confesatorio, y escuchando todas y cada una de las palabras de Justina
con el mas minimo detalle, y exhortando que repitiese los momentos erdticos, se percatd de

tres cosas fundamentalmente de lo que ella decia:

196 bid., pp. 105-137
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e Que era originaria de Paris y que sus padres habian muerto; que no tenia amigos ni
parientes con quienes sostuviera contacto y a quienes pudiera escribir solicitando
ayuda; y que solo la pastora, quien le habia indicado el camino al monasterio, sabia

que habia ido alli.

Confesado lo anterior, el padre Severino condujo a Justina hacia los adentros de la abadia, y
le dijo que mafana recibiria la eucaristia, pero por hoy le buscaria alojamiento; ella renuente
de quedarse en un lugar entre hombres, ¢l comento que si ellos no pudiesen satisfacerla, ella
lo hard con ellos. La ultrajo, y la llevo hacia el sotano, encontrandose otros tres padres y

cuatros mujeres totalmente desnudas.

Severino apelaba que debia servirles, y que no podia resistirse para nada ni a nadie;
Justina le lloraba e imploraba, imaginando que si en alguien podia confiar era en cuatro

servidores de Dios; Y Severino le decia:

ijJa! jQué ilusiones! ;Piedad, muchacha? No conocemos el significado de esa palabra.
(Compasion? Aqui no la encontraras. ;Religion? Cuanto mas la conocemos, aumenta nuestro

desprecio hacia ella. ;Ley y orden? Nuestro placer principal consiste en violar la ley y el

orden; anhelamos el caos total.!”’

A pesar de ser “servidores de Dios”, ellos lo odian, lo detestan, y se dedican a diario a
contrarrestarlo; no creen en €l, y lo desprecian por encima de todo. El tnico Dios al que ellos

responden es al Dios del deseo carnal.

Justina fue sometida a un rito libertino y de sodomia por todos los padres: Severino,
Clemente, Jeronimo y Antonio. Fue penetrada por el templo de Venus y Sodoma. En el
templo de Sodoma, ocurri6 lo siguiente: Realmente, a medida que el fraile penetraba en el
santuario, Justina sentia que nacian en ella sensaciones de placer que nunca habia sofiado que
existiesen. Pero a pesar de esto, era tanta su devocion a la virtud, que incluso en ese momento
decidié que no se permitiria disfrutar con el acto... Oro, y apretaba los dientes tratando de

impedir lo que pasaba.

197 Ibid., p. 110
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Después de la orgia, se le obligd a quedarse, a pesar de que ella quisiese irse; Severino
le dijo que no la dejarian ir hasta que todos ellos estuviesen exhaustos de ella. Onfalia la

dirigid hacia su dormitorio.

Onfalia, siendo una de las participantes de la orgia en la que Justina actlio, le comentd
a ella que no llorara y que no gastara sus energias en sollozos y anhelos; que lo tnico que le
quedaba era soportar aquellas penurias y tomarlas con gallardia. El destino de todas y cada
una de las mujeres no so6lo era satisfacer a los padres, sino de suftrir vejaciones e insultos.
Nadie salia del monasterio si los padres no lo querian; si alguien lograba salir, s6lo era o
muerta o mediante un rito llamado la graduacion. Por el rostro de Justina, Onfalia se decidi6

y se dedico a recitarle como se vive y cudles son las reglas del monasterio.
Reglas del monasterio'*:

1. Los sacerdotes eran cuatro, y eran los mas ricos del orbe, siendo hasta parientes del
Papa. Tenian a su servicio porteros, jardineros, empleados, cocineros y doce mujeres,
solamente se dedicaban a raptar mujeres aristocratas -como la pastora que le indico a
Justina donde estaba el monasterio- para que cumplieran ciertos rasgos y cuatro
perfiles a seguir, completando dieciséis mujeres.

2. Clase infantil: dieciséis afios 0 menos, y el uniforme del grupo era blanco.

3. Clase juvenil: diecisiete a veintiun afios, sus ropas eran verdes.

4. Clase del razonamiento: veintidos a treinta anos, utilizaban ropa azul, y Justina y
Onfalia entraban en la clase.

5. Clase madura: treinta y un afios en adelante, su ropa era de color rojo pardo.

6. Graduacion: Era el acto mediante el cual dejaban entrar a una nueva mujer y salia
otra de la misma edad. No se sabia si salia viva o no de la graduacion.

7. Aspecto del monasterio: dividido en dos partes, la Iglesia propiamente, abierta al
publico y donde los padres se comportaban como Dios manda. Y el “pabellén”, un

edificio de seis pisos, tres de los cuales eran subterraneos, y que estaba separado de

198 Ibid., p. 120-125
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la iglesia por un foso, y al que sélo se podia llegar a través de un pasaje subterraneo
secreto que habia detras del altar mayor de la Iglesia.
8. Horarios de libertinaje y castigos: conforme la hora y el acto a seguir o castigo

recibido, eran las acciones por hacer, asi como la cantidad de latigazos a recibir.

A pesar de actos tan rigurosos y esquematicos, dijo Onfalia que habia momentos de delicia
cuando alguna era premiada como acompafiante o con algin platillo. Onfalia termin6 su

relato. Ayudo6 a Justina a dormir, velando su suefio.

4-B-3-B-2. La bienvenida y la disertacion

Por la mafiana del siguiente dia, presentdndose una inspeccion matutina, el padre Antonio,
encargado de aquella rutina, miraba con desdén los altares de todas las mujeres; y mirando a
Justina organiz6 su bienvenida con una gran orgia, generando un gran cien pies humano.
Colocé a todas las nifias a lamer el altar de Sodoma de todas y cada una de sus parejas,
habiendo constantemente alguien dando lengiietazos lo mismo como paciente y que como
agente. Algunas fueron penetradas, otras no, y Justina fue la inica quien recibid la venida del

sefor.

Los dias pasaron, las semanas se cumplieron, y las vejaciones aumentaban, pero la
costumbre y la redencidn se hacia presente en el cuerpo de Justina. Ya muy amiga de Onfalia,
se juraron que fuese quien fuera la primera en graduarse, y que eso les diese la oportunidad

de escapar, no descansarian en encontrar la forma de liberar a la otra.

Era costumbre de cualquier padre que, cuando desease, podia pedir a una
acompafiante para dormir; en ese caso fue Justina y Armanda. El padre Severino les propind
una tremenda tunda de latigazos y las sodomizo6 hasta el cansancio. Sin antes tener una

disertacion, inmediatamente después de arrojar el conocimiento sobre ambas muchachas.

Decia el padre sobre la virtud y el vicio: Tu por una parte dices, “Esto es bueno y voy
a hacerlo”, y la cosa en la que piensas suele llamarse virtud. Por consiguiente, realizas una

accion virtuosa para conseguir un bien subjetivo, y crees que debes ser elogiada por eso. Por
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otro lado, yo digo: “Esto es bueno y voy a hacerlo”, y la cosa a la que me refiero se le llama
normalmente vicio, por lo tanto, llevo a cabo un acto vicioso... igual que ti, con el fin de
lograr un bien subjetivo. Resumiendo, que esto es bueno y voy a hacerlo. Pende una accién

del ojo clinico que lo evalue. Buscandose siempre un bien subjetivo.

Y si Seneca dictaba que De gustibus non est disputandum, en gustos se rompen
géneros y no hay nada establecido, seria una tonteria castigar a un hombre que va en contra
de los gustos, leyes o convenios de cierta sociedad, €l no tiene culpa de ser y hacer lo que es
y hace. ;Acaso el sodomita pidi6 nacer asi? ;Qué derecho tiene la sociedad a exigir que

cambie su conducta a costa de su propia felicidad?

El padre no satisfecho con lo anterior. Tom6 a Armanda para que le felase mientras
hablaba sobre la Naturaleza. Hay un orden bien definido en el reino animal. El tigre devora
al lobo, el lobo al cordero, el plan de la Naturaleza consiste en conservar el equilibrio entre
las diversas especies. El hombre soberbio y arrogante quiere y cree que por el sencillo hecho
de decretar leyes trastornard ese equilibrio, impedir que el asesino mate, el fornicador
fornique, etc., todo con el fin de moldear el mundo de la Naturaleza segun sus gustos y
conveniencias. El lobo contestaria que el cordero sirve para alimentarse; el cordero no sabria
por qué es devorado. Lo mismo el hombre contestaria al usar a los pollos, cerdos o ganado.

199

Por ello, la moral: todo es segun el punto de vista . Despidiendo con desprecio a ambas

mujeres, les recuerda que deben prepararse para la fiesta que en pocos dias se llevaria a cabo.

199 En el dormitorio, después de lo sucedido con Justina, le cuenta a Onfalia lo que pensaba sobre los padres;
lograndose un increible guifio que Sade coloca para si, quiza sin pretenderlo, pero logra colocar un gran petardo
en boca de Onfalia al hablar sobre el padre y las personas malvadas:

En ese aspecto es como los escandalosos escritores cuyos libros perduran por mucho tiempo, después de que sus vidas han
terminado; los escritores no pueden seguir haciendo daiio después de muertos, pero sus perversas ideas continian
propagandose, incitando al crimen, inspirando blasfemias, motivando maldades, y este convencimiento los alienta hasta
la tumba, pues ni alli les puede convencer de que renuncien a la maldad. D.A.F, Marqués de Sade, Justina o los infortunios
de la virtud., p. 132
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4-B-3-B-3. El milagro de la virgen y la causa de la virtud

Se acercaba la fiesta de la Inmaculada Concepcion, donde se hacian festines con los feligreses

para la virgen de Santa Maria del Bosque.

La fiesta se trataba de representar un fraudulento milagro, haciendo colgar por los
aires a una de las mujeres del convento, buscando engafiar a los feligreses y que éstos se

fuesen dichosos diezmando con gusto y ahinco

Pasada la misa blanca, se realizd una misa negra en donde a la mujer que representd
a la virgen se le haria inmolar; sin embargo, Justina se desmay6 poco antes, y fue despertada

por uno de los padres, colocandola en lugar de la virgen.

Se le postro la hostia en el templo de Venus, y el cuerpo de cristo entro6 por el orificio
pérfido de Justina; el padre Severino con su enorme miembro ayudd a entrar a Cristo

utilizando su miembro, y usar a Justina hasta la saciedad.

Después de realizada la misa de la inmaculada concepcidn, el padre Severino fue
informado desde el Vaticano que se haria jefe de los Benedictinos, debido a su gran aporte
después de la celebrada misa. Justina plane6 que el dia de la celebracion del padre Severino
todos estarian ocupados; ella, semanas antes, se dedico a aserrar los barrotes de su cuarto y a

hacer una cuerda con sébanas y ropas para descender los diez metros de caida libre.

El dia de la celebracion, se empeid en realizar la huida. Ya habiendo salido del
monasterio y cruzando un lodazal, notdé que estaba lleno de cadaveres en putrefaccion y

algunos ya en los huesos; sabia que esas eran todas sus amigas.

A la mitad de aquel foso, Justina realiz6 una reflexion, diciéndose: ;Para qué seguir
adelante? jCuando se esta tan pobre y abandonada, seria una locura tratar de seguir con vida
en medio de los monstruos y canallas que habitan en el mundo! ;No seria mejor que se abriera

la tierra y me tragara?

Pero recobrando el animo, y mirando una salida, or6 y sinti6é a Dios en su corazon.
La causa de la virtud se presento en ella al contestarse mediante las siguientes palabras: jNo!

No he sido traida al mundo para abandonar la lucha justo cuando empieza a complicarse.
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Tengo que perseverar luchando por la causa de la virtud, hasta que el universo se haya librado
de villanos y canallas como los que me han estado martirizando, -Y levantando la mirada

hacia el cielo, agregé-: Y con la ayuda de Dios he de continuar.

Fortalecida por su resolucion, se lanzé a través del foso, salié de los confines del

monasterio, y echod a correr con todas sus fuerzas hacia la libertad.

4-B-4. Julieta: De la cofradia hasta el suefio?"’
4-B-4-A. La cofradia de los amigos del crimen?"!

Julieta reflexionaba en torno a sus riquezas y todo lo que la senda del vicio le habia proveido.
Desde los miles de millones en dinero que poseia, servidores de todos los aspectos, burdeles,
finas ropas y joyas; aparte de que desdefaba a propios y extrafios con un talante sin igual, y
sintiendo un placer al robar casi igual al del sexo. Se comparaba con su hermana, no sintiendo
lastima por ella, sino mostrando el por qué ella estaba como estaba. Diciéndose: el libertinaje
constante al que me entregaba habia amortiguado tanto el proceso de mi conciencia, que yo
solo existia para y por el placer; nada -lo repito, nada- tenia valor para mi a menos que

brindara un méaximo de deleites sexuales de origen criminal.

Viéndose dias después en una fiesta, comunicé todos sus vicios a su amiga Clarisa de
Clairwil, y ella le dijo que le parecia que era momento de ser aceptada en la Cofradia de los
amigos del crimen; llevandose a Julieta hacia un recoveco para intimar, le coment6 que le

leeria el panfleto de la cofradia que cargaba consigo.

20 D.AF, Marqués de Sade, Julieta o el vicio ampliamente recompensado., pp.143-176
201 Ibid., p. 143-150
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Cofradia de los amigos del crimen??:

Estatutos:

A: Crimen es una palabra utilizada por la cofradia, pero solo para describir las acciones alli

realizadas, y jamas en sentido peyorativo.

B: La Cofradia esta fundada sobre la conviccion firme de que el hombre no es libre, y que,

ligado por completo a las leyes de la naturaleza, todos los hombres se encuentran obligados

sin otra alternativa a obedecer a sus impulsos, aun cuando éstos conduzcan a acciones que

suelen ser comunmente considerados como criminales.

Principios:

No habra distincion entre los individuos que constituyen la Cofradia; no considerando
que todos los hombres son iguales, sino que la diferencia entre ellos podria traer
diferencias y problemas sobre los placeres de los miembros.

La Cofradia disuelve todo vinculo marital o de sangre. Dentro del techo se debe
discriminar y tratar a todos por igual.

Se exige el sacrificio de un pariente proximo. El esposo a su esposa, el hermano a su
hermana, el tio a sus sobrinos.

Hay una membresia a quienes puedan demostrar una suma cuantiosa anualmente.
Seran admitidos veinte artistas que también aporten sumas grandes de dinero.
También con el afan de promover las artes en la Cofradia.

Los miembros, como familia, comparten sus alegrias y penas; buscando la ayuda de
la Cofradia.

Hay un fondo de emergencia constante, creado como reserva para alguna pena o
ayuda a un miembro.

Durante la melé, todos deben actuar desnudos y de buena manera; quien se niegue,
debera hacerlo y luego ser expulsado.

Se fomenta la embriaguez y la glotoneria.

202 Ibid., p. 144-150
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. Los hombres de mas de cuarenta afios y las mujeres de mas de treinta no son
aceptados. Miembro vitalicio a pesar de su elevada edad, no es expulsado.

. El tuteo es obligatorio, junto con la blasfemia, y el lenguaje vulgar y soez.

. No son toleradas las enfermedades ni las deformaciones. Miembro que caiga en una
sera expulsado.

. Miembro que adquiera una enfermedad venérea sera obligado a retirarse hasta que
se haya curado totalmente, y no sea un problema para ningun otro miembro.

. La Cofradia existe solo para habitantes en Paris o sus alrededores.

. No hay palancas, ni acceso. Debe el miembro mostrar riqueza y libertinaje.

. En ninguna circunstancia la Cofradia entrara en asuntos de Gobierno, ni ninguno de
sus miembros

. Dos serrallos dispuestos para todo tipo de evento lubrico que los miembros deseen
hacer y someterse.

. Serrallos: lugares creados para la confortabilidad de los miembros y dispuestos de
todos los accesorios materiales para las ceremonias.

. Los miembros pueden cenar en los serrallos.

. Toda queja dada en los serrallos debe darse a los jefes de serrallo; y nadie puede
llevarse a ningiin miembro del serrallo a su privacidad.

. En los pabellones laterales se encierran a bestias para el uso de los miembros.

. En cada serrallo hay cuatro verdugos, cuatro carceleros, ocho flageladores, cuatro
desolladores, cuatro comadronas y cuatro cirujanos, todos a disposicion de los
miembros que en el acaloramiento de la pasion puedan necesitar de ellos.

. Cada serrallo esta rodeado de altas paredes por tres lados. Todas las ventanas estan
protegidas por barrotes, y los pensionistas permanecen constantemente en el interior.

. Entre los edificios y murallas, hay jardines para recrearse y caminar; también hay
pozos donde se pueden arrojar los cuerpos de las victimas.

. Ninglin miembro serd aceptado si no firma con sangre todos los estatutos; quien sea
expulsado no podra revelar nada ni ningtin secreto dado en la Cofradia, quien lo haga

sera perseguido con una recompensa por quien asesine al traidor.
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Julieta, cuando termind de leer, sinti6 tal deseo que queria acudir tan pronto como fuese.
Clarisa le dijo que la llevaria a una asamblea, y que con su corazoncito negro seria bien

aceptada. La beso hasta que ambas cayeron rendidas por deshidratacion.

4-B-4-B. Interrogatorio, bienvenida, y la academia?®3

Julieta fue llevada junto con Clarisa a una enorme mansion en medio de una de las zonas mas
pobres de Francia. Traidas por una hermosa y enorme limosina, las hicieron llegar a aquella

residencia.

Fue interrogada por uno de los miembros, aceptando Julieta no creer en nada de lo
que se entiende por Dios, desconociendo esa palabra, y aceptando creer en la Naturaleza,
cuya voz amable dicta sus acciones, y que nada prohibe que pueda hacer felices a sus
criaturas. Fue cuestionada sobre su riqueza, qué pensaba del latigo y si habia dado caridad,
alertada sobre que no debia revelar ningun secreto; declard odiar a los nifios y no haber tenido
ningln hijo. Fue aceptada, y en su bienvenida fue flagelada, y fue testigo de otros actos de

lubricidad junto con otro miembro.

Después de pasado el mes como novicia de Julieta, ella fue ascendida, y Clarisa le
expuso cudles eran las funciones de los serrallos. Cada serrallo estaba dividido en cuatro

salas, y cada sala se habia reservado para una pasion especial

e Laprimera sala a las pasiones simples

e [Lasegunda sala a un teatro de flagelacion y demas perversidades

e Latercera sala a procedimientos criminales

e La cuarta sala para el asesinato
Después de disfrutar por un momento los serrallos, Clarisa invit6 a Julieta a la Universidad
a ver al decano Claudio, uno de los mas grandes cerebros de Francia, poseedor de tres

testiculos.

203 Ibid., p. 150-159
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Claudio era un hombre pequefio y delgado, con nariz aguilefia, de unos cincuenta
afos. Sus ojos ardian con la energia febril del ascetismo, un aspecto de melancolia mistica
cubria su cara. Julieta se sentia irresistiblemente atraida por €l. jPor el miembro de Platon!
iPor el culo de Aristoteles! -exclamo sonriendo-. jPor el escroto de Socrates! jPor la verga
de Demdstenes! La vocaciéon de la mente predomina sobre la de la verga.?**Visitaron a
Claudio, y juguetearon con ¢l y con su hermoso y grandioso miembro. Al final le marcaron
sus iniciales en su pecho, y abandonaron la academia, sin antes haber hablado de la forma, la

esencia, y el uno que se hacia tres testiculos.

4-B-4-C. Bernole e incesto?%s

En las visitas a la casa de Julieta, como era de costumbre, se presentaba todo tipo de personas,
tratando de cortar una rosa del jardin de Julieta; sin embargo, ella odiaba a todo aquel que no
iba con propuestas de lubricidad, y, por ello, encerraba e inmolaba a todo mendigo que se

presentase en su casa. Y esta vez se presentd uno muy curioso: Bernole.

Bernole, describiéndole su precaria situacion, y explicandole sucesos de su pasado, le
hizo ver que ¢l era el padre de Julieta, dandole sefias de su propio cuerpo; y por ello pidiendo
que le ayudase en su situacion y en el amor que como hija debia tenerle. Ella, siendo o no su
padre, 0dio sus stplicas, y le hizo retirarse, no sin antes decirle que como padre habia llegado

muy tarde y ya no le necesitaba.

En la cena, le explico a Noirceuil y a Saint Fond del encuentro con Bernole, ellos
afirmaron conocerle y querian sacar de circulacion a tal hombre. Julieta, proponiendo el
parricidio y un acto incestuoso, plane6 junto con aquellos una tragedia para deshacerse de

aquel.

Julieta mando6 una carta pidiendo entrevista con Bernole para disculparse y dirimir

sus negativas. Llegando su padre, Julieta lo convencia de que no sélo queria ayudarle, sino

204 Ipid., p. 165
25 Ipid., p. 165-172
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que queria que la amase, con el afan de retomar su sangre y de amarla a ella como a su madre
lo habia hecho; al principio €l se negaba, sin embargo, los embates de Julieta le provocaron
tal goteo, que se dejo llevar. Mientras chingaba a su propia hija, y ella jadeaba de deseo, entrd
Saint Fond haciéndose pasar por su amante, dandole una disyuntiva, o ella mataba a Bernole
o ¢l la mataba a ella con una pistola. Ella “viéndose” obligada, tom¢ la pistola y entre cejas
clavd una bala que atraveso6 el craneo de su padre. Si, se chingd y mat6 a su padre con una

sonrisa en el rostro.

4-B-4-D. Condenada virtud y el sueiio?

En una de las cenas que Julieta orquestaba dos veces por semana para Fond, él expuso un

plan para despoblar toda Francia.

Planeando que la primera etapa fuese un infanticidio por toda Francia a todo neonato.
Y asi mantenerlo por veinticinco afos, para que en ese momento todos fueran adultos. Como
segunda etapa, quitar la comida, privar a toda persona de comida y matarlos de hambre; para
que poco a poco todos murieran y la naturaleza comenzara a florecer por encima de todos

esos cadaveres.

Julieta sentia repulsion al oir todo el plan, y en vez de consentir cuando Fond le pidi6
su opinion, aquel notd su hastio, y se retird encabritado. Julieta se retird a su cuarto y tuvo
un suefio: el suefio que turbo su mente fue horrible, veia una figura espantosa incendiar todo
lo que ella tenia: su dinero, sus ropas, su casa, todo, mientras ardia esto a su alrededor, una
joven apareci6 extendiendo los brazos para salvarle, pero cayd incinerada en el intento.
Finalmente, escuch6 en su suefio: jCuando retroceda el vicio, el dolor declinard! Eso se lo
habia predicho una bruja algunos afios antes, cerca de la casa de la Duvergier. El vaticinio
volvid a su recuerdo, y bien despierta ya, se dio cuenta de quién era la muchacha de su suefio:

la tierna Justina, su desdichada hermana.

206 Ibid., p. 172-174
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Recibio a su cuarto un mensaje de Noirceuil, quien le decia que dejase Francia, que

Fond tenia planes de matarle. El impulso virtuoso la habia traicionado.

Algunos meses después, fuera de Francia, Julieta comenzo a hacerse de fortuna y
coloc6 algunos casinos, casandose con el conde de Losange. Después le mato por ser casto y
hablar de religion, sin embargo, el casarse con ¢l le dio el titulo de condesa. Aburrida fue a
visitar varios lugares, Turin, Pisa, Bolonia, y Florencia, hacia el centro del universo: Roma.

Claro esta, siempre cortando flores por todos lados, y dejando las espinas atras.

4-C. Rosas marchitas y rosas radiantes

Desde la semilla, hasta el tallo, pasando por el abono y los nutrientes, la rosa comienza a
germinar, aun no destella, se sigue alimentando para ser lo que debe ser y expresarse tal cual

debe ser.

El camino es arduo, pesado, cansado y sinuoso, la semilla pudo haberse podrido y
morir desde un principio, pero no, ya sea que algo hubiese pasado para que no dejara de ser
o ella misma se aferrd a ser, paso y atravesd pesados pedazos de tierra, se alimentd de

excremento, buscaba nutrirse con la esperanza y el afan de ver el sol.

El sol esté alli, lo ve, pero jamds, por mas alta, fuerte y hermosa que se desarrolle,
nunca podra alcanzar el sol. Pero es el sol quien hace que brillen magnanimamente sus
colores. Pero s6lo por un instante, s6lo por un momento, luego, ella misma comienza a
cerrarse, comienza a morir. Comienza a seguir siendo aun cuando deja de ser la gran rosa

perfecta, es parte de si, dejar de ser bella, para convertirse en abono para otra rosa.

Y alli, de la semilla al tallo, esta la decision, los actos por los cuales lleva la semilla
a su tallo haran del destino de la rosa que, o se marchite sin jamés florecer, o florezca y sea

la mejor flor posible.

El tallo decide, viendo hacia el sol olvida la tierra, deja de creer en la tierra que le dio

los nutrientes, olvida la mierda que le alimento, no deja que las abejas la toquen, y cree que

153



solo ese sol que estd mas alla de ella la alimentara solo porque esta alli para ella. El tallo
decidio, el tallo lo hace diario, la flor nunca seré, el tallo comienza a morir, el tallo estaba

muerto desde que olvido la tierra. La flor se marchit6 sin florecer.

El tallo decide, ve al sol, se aferra a la tierra, cree en la tierra que le da sus nutrientes,
aprovecha toda la mierda que puede para fortificarse, deja que las abejas la polinicen, cree
en el sol como en la tierra, ambas la hacen ser, el sol esta alli como Ia tierra y la mierda. El
tallo decidio, el tallo lo hace diario, la flor pronto serd, el boton comienza a florecer, la flor

estaba alli desde que toco la tierra. La flor abrid. jLa flor, esta radiante!

4-C-1. Rosas marchitas

La semilla en Justina fue implantada. La nutrié de prejuicios, supersticiones, abono6 religion
en sus actos, la sembro de temor y charlataneria. Su tallo crecié mal, jamas prometia una flor.

Un rayo la calciné. jA Dios flor, a Dios virtud!
4-C-1-A. De Gernande a la libertad en prision?’’
4-C-1-A-1. Gernande y los sangrados?’®

Justina, habiendo escapado del monasterio, adentrada en el bosque con direccion a Paris,
comenzo a contemplar el amanecer; convencida de que por fin era libre y estaba a salvo, se
hinc6 y dijo una plegaria hacia el cielo venerando a su Dios, y en cuanto termind, dos

hombres la atrapaban por la cabeza para meterla en un costal.

Justina, en el camino, pregunt6 hacia donde la llevaban. Un hombre alto con mano de
garfio y parche en un ojo, el otro igual a una bola con una pata de palo, le dijeron que la

llevaban contratada como Doncella para el conde de Gernande.

Gernande era un hombre de unos cincuenta afios, de mas de seis pies de alto y

demasiado gordo. Rostro como un enorme melén, marcado por una boca pequeiia y redonda,

207 Ibid., pp. 139-176
208 [pid., pp. 139-154
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dominado por una nariz gigantesca y puntiaguda, y un par de ojos negros como el carbon,
capaces de infundir miedo al mismisimo demonio. Y negros como el libertinaje que

profesaba.

Justina con veintitrés afios ya, cont6 sus penas a Gernande, y ¢él, extasiado por lo que
escuchaba, pidi6 a los captores que la llevaran hacia una sala de operaciones; alli habia dos
hombres, Céfiro y Narciso, quienes lo secundaban, y quienes hacian actos sodomitas mientras
Gernande desnudaba, tocaba y olia el trasero de Justina. Gernande solia hacer sangrados a
sus victimas, y lo mismo haria con Justina. Mientras ella sangraba por ambos brazos, €I, junto

con sus dos sodomitas, incensaba el amor. Sangr6 Justina hasta perder el conocimiento.

Justina despert6 al otro dia en una cama comoda y con un desayuno muy agradable y
cuantioso, a la brevedad aparecio el conde de Gernande. Gernande le comento a Justina que
los servicios que desempefaria en su casa serian de doncella y de cuidadora de su cuarta
esposa, porque todas las anteriores estaban muertas debido a los sangrados. Decia Gernande,
que en un sangrado, la norma consiste en sacar de sus esposas dos palanganas de sangre cada

noventa y seis horas; sangradas a ese ritmo, no es posible pensar que vivan mucho tiempo.

Justina fue testigo de una sangria a la sefiora de Gernande; ¢l, como de costumbre
ante sus amantes Céfiro y Narciso hicieron un acto casi ensayado. Mientras ellos lamian y
sobaban su miembro, ¢l miraba sangrar a su esposa. Justina not6 que el conde, poseia un pene

demasiado pequeiio, casi del tamafo de un cacahuate, una cosa que ofenderia a la naturaleza.

Dentro de la sangria, el conde pidi6 que Justina le felase mientras ¢l masturbaba a sus
amantes y todos observaban como sangraba su esposa. Y alli, Justina se vio forzada a la

puteria:

Al darse cuenta Justina de que la tortura de la condesa podria ser menor si el conde alcanzaba
rapidamente el climax, empezo a esforzarse con el afan de lograrlo, y aprovechando todos
los conocimientos adquiridos durante casi diez afios de puteria forzosa, se convirtio en puta

voluntaria en nombre de la compasion.?”

209 Ibid., p. 149
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El conde llegd al éxtasis después de la compasion de Justina. Justina tom6 en brazos a la
Mme., y le prometi6 ayudarle a escapar.

Justina, junto con la Mme., planeaba escaparse, haciéndose pasar por jardineros y
pedir ayuda al carro de los trabajadores; sin embargo, en el camino fueron descubiertas por
el propio conde, recitdindoles una pena mortal. El hombre de pata de palo llevaba a las dos
victimas a la sala de operaciones, cuando Mme. le golpe6 con un hierro escondido entre los
pliegues de su vestido; decidieron correr al carro del conde, tiraron de las correas de los
caballos hacia la salida; el conde desesperado por la demora de sus victimas sali6 al vestibulo
y veia lo ocurrido. Dado que llevaba las navajas que usaria en la mano, las utiliz6 para asestar
contra las mujeres, y una de ellas dio directamente en la cabeza de su esposa. Justina logrd

€scapar nuevamente.

4-C-1-A-2. Saint-Florent y la méndiga!’

Justina, habiendo logrado escapar, decidio dejar el carruaje en el que iba, ya que podria ser
presa del delito de robo. En el camino encontrd un periédico en donde se informaba que el
Dr. Rodin habia hecho grandes descubrimientos en el ambito médico, y que habia sido
nombrado primer cirujano de la emperatriz de Rusia. Justina, a pesar de lo que le hizo a ella

y a su amiga Rosalia, le deseaba el bien.

Mientras caminaba por aquellas calles, noté que alguien se acercaba a ella con sigilo,
y con un aire sospechoso. Pronto, cuando sali6 de las sombras, not6 ella que era un mensajero
vestido de gris, quien se le acercd y le cuestiono si ella era Justina, y si era asi, le tenia un

mensaje, sin firma y sin nombre.

El mensaje provenia de Saint-Florent, quien decia haberla visto en la plaza de la
ciudad y queria recompensarle tanto de haberle ayudado en su huida de la pandilla Dubois
como de su propia vida. El mensajero dijo que ¢l le podia llevar frente aquel. Justina recordo

inmediatamente que aquel hombre fue quien profand su templo, quien le quité la doncellez

210 Ipid., p. 54-158
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a la fuerza, y que si, también se gratificaba en que, a pesar de haber recibido el mal de ese

individuo, ayud¢ a salvar la vida de un hombre

Justina pidié al mensajero que le llevase frente a aquel. Saint-Florent explico los
motivos por los cuales buscaba de nuevo a Justina, gratificar que le salvé de las manos de la
pandilla y, con ello, su propia vida, siendo ahora ¢l adicto a fornicar a dos virgenes todos los
dias al raptarlos, y cuando terminaba de usarlas, las vendia como prostitutas, sacando de ellas
nuevamente una ganancia. Le decia Florent, para mostrar su agradecimiento: lo que te
propongo es lo siguiente, ven a vivir conmigo, reclutando a mis nifias. Te pagaré bastante
bien, vivirds confortablemente y ;quién sabe?, podria ser que después de cierto tiempo te

conceda algln porcentaje del negocio. ;Qué te parece?

Justina con hasti6 y sorpresa se negd rotundamente; sin embargo, Saint-Florent le
sac6 de un baul un saco lleno de dinero, tanto dinero del que jamas Justina hubiese
imaginado; El le decia que se lo daba a cambio de estar tan sélo quince minutos con él y
dejarlo hacer cuanto deseara, aunque nada grave. Ella nuevamente se neg6, dando marcha

atras. Encabritado Florent, quiso alcanzarla, pero ella ya habia escapado.

En el camino, mientras huia se cuestionaba: jOh, Dios mio! ; Tendria que ser siempre
igual? ;Deberé pasarme la vida entera sin encontrar a un hombre decente, honorable, de

principios? ;Nunca podré contemplar el triunfo de la virtud sobre el vicio?

Mientras Justina escapaba de Florent, en el camino se encontr6 a una mendiga, que al
verla pedir limosna y de la manera en que actuaba se acongojé y quiso ayudarle, busco entre
su bolsa una moneda que darle, pero la mujer, al ver aquella accion y la bolsa de Justina, le
golped en el rostro y le arrebatd por completo la bolsa, corriendo a reunirse con otros cuatro
hombres que la esperaban entre los matorrales. Justina fue robada, le quitaron lo poco y lo
ultimo que poseia. No se afligio, quizd se sorprendid, pero siguid su camino hacia no sé

donde.
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4-C-1-A-3. Rolando y la prision?!!

Mientras seguia caminando, Justina vio a lo lejos como dos hombres aplastaban el cuerpo de

un hombre con las patas de unos caballos, aquel hombre parecia desfallecer de tanto dolor.

Cuando terminaron con aquel hombre, ella se acercé a verlo desmayarse, sin
embargo, le trat6 de ayudar rasgando su vestido para poder realizar compresas para detener
el sangrado. El hombre no habia muerto, Justina le ayudoé a levantarse, y aquel le dijo que en
agradecimiento por lo hecho le llevaria a su castillo. Su nombre era Rolando, un hombre rico,
que vivia a las afueras de Francia junto con su hermana; si aceptaba a ir con €I, la haria

doncella a Justina.

Justina, abriendo su corazon y confiando de nuevo en un hombre, el cual segun ella
deberia ser una victima igual como ella, sin cuestionarse que quiza era un hombre malo y que
por eso recibia semejante castigo o venganza, se decidid a contar toda su historia sin perder

un solo detalle, sin notar la sonrisa de aquel supuesto moribundo.

Llegando a las afueras de Francia, después de un viaje varios dias con varias noches,
cuando ya por fin se acercaban al castillo, aquel hombre sonreia con estruendo, y ya dentro
del castillo, ¢l mostré a cinco mujeres totalmente desnudas, que giraban una rueda,

expresandole que esa seria su nueva tarea, y soltando una gran carcajada.

(Qué habia pasado? Rolando era un criminal, y asesino; falsificador de una pandilla,
y al castillo que habia hecho llegar a Justina era su cuartel. Le comenté las nuevas tareas a
Justina, trabajaria diez horas diarias, debiendo entregarse a cuanta cosa le pidiese €l. El
castillo tenia fosas muy profundas a su alrededor, diciéndole a Justina que, si no obedecia,

moriria alli y se reuniria con otras ochenta mujeres que yacian alli.

Justina trataba de pedir piedad a aquel perverso hombre, pero aquel, mientras mas
lamentos veia, méas se mofaba, y viendo que aquella insistia, le explicd lo siguiente:
obviamente la experiencia deberia haberte ensefiado que el impulso de la piedad suele costar

muy caro, pero sin poder reprimir tu anhelo de acudir a consolarme, te apresuraste a llegar

21 Ibid., p. 159-176
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junto a mi, “la victima”, y empezaste a atenderme, para que después de unos minutos con tu

ayuda, yo, el hombre victima, me levanté y avancé hacia el camino del mal.

iSanto cielo! -exclamaba Justina- ;Puede perpetrar esta demostracion de ingratitud
sin sentir siquiera un poco de remordimiento? ;Ha olvidado que le salvé la vida, que cuidé
sus heridas, arrancando pedazos de uno de mis ltimos vestidos, que confi¢ totalmente en

usted? ;No tiene piedad de mi?

Rolando, esta vez si muy molesto, le dijo: ;Qué es eso de piedad? Y vamos a ver ;por
qué deberia sentir esa gratitud de que hablas? ;Acaso te pedi que me salvaras? Claro que no.
Me viste en el campo y tenias dos opciones: dejarme alli y continuar tu viaje, o ir en mi
auxilio. ;Por qué me ayudaste? Para satisfacer un impulso, por supuesto, para darte la dicha

de considerarte una mujer piadosa. ;Tengo la razé6n?>!2

Sin mas explicaciones ni miramientos, amarrd a Justina a la rueda, prometiéndole que

aun le faltaba lo peor por experimentar.

Rolando era un hombre bajo y robusto, de unos treinta y cinco afios, de ojos fieros y
peludo como un oso; tenia la nariz larga y puntiaguda, las quijadas recias, las cejas
abundantes y enredadas. Pero lo mas asombroso en Rolando era su enorme miembro, mucho

mas grande y largo que su antebrazo.

Rolando llevo al s6tano a Justina para inmolarla; sétano que estaba plagado en todas
las paredes de cuchillos, navajas, fuetes, cuerdas, pistolas y esqueletos de mujeres. Le jurd a
Justina que no olvidase como se sentia en ese momento, porque después de lo que le haria

nunca volveria a ser la misma.

Con su enorme aparato destroz6 y desgarrd el templo de Sodoma de Justina, llenando
de alcohol posteriormente las heridas para asi incendiarlas con fuego, para luego asestar y
partir en dos a Justina por el templo de Venus; al mismo tiempo que con una cuerda le

separaba el cuello de su pecho.

212 [pid., p. 162
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Cuestionando cémo se sentia Justina después de semejante acto, ella decia estar
asqueada, horrorizada, y sentia repulsion. Pero Rolando atn tenia un juego para ella, mientras
seguia prometiéndole que le faltaba por experimentar. El juego era “Corta la cuerda”, que
consistia en amarrar por el cuello a su victima a la par que se le daba una hoz para cortar la
cuerda, mientras el otro jalaba la cuerda y con un cuchillo amenazaba a la persona con
apunalarle. Retandose ambos jugadores a ser uno mas agil que el otro, ya sea ahorcandose
uno o ser acuchillado por el otro. Quien las tenia de perder era quien estaba atado por la
cuerda; sin embargo, habia la posibilidad de que aquel colgado usase la hoz contra su rival,
antes de intentar cortar la cuerda; pero Rolando sabia que €l no corria riesgo, mientras jugase

con Justina.

A'lo largo de varios dias, Justina fue presa de otros juegos de la cuerda y de encuentros
sexuales; sin embargo, conforme pasaban los dias y los actos, mas iba aumentado el dolor, el
castigo y la sensatez con que Rolando gozaba en ultrajarla y vejarla. Insistia Rolando en que:
a mayor violacion, mayor placer. Y cuestionaba: ;No es verdad que cuanto mayor es la
violacidon mas grande resulta el placer del libertino? Contestandose: Si el placer aumenta por
el caracter prohibido de las circunstancias, si realmente el placer disfrutado estd en
proporcion directa con la gravedad del crimen que implica, entonces /no es la criminalidad
misma la que resulta placentera, y el acto aparentemente complace s6lo al medio de su

logro?*!3

Todo aquello lo decia mientras destruia la sensatez de Justina, y fue en el acto del
culmen carnal que llegd a la esencia, narrando la siguiente disertacion: existe un placer al
desnudo y publico, donde la gente que no necesita robar, y que no necesita hacer ningun mal,

disfruta de la pena ajena.

Puedes recorrer Francia a lo largo y a lo ancho sin encontrar un espectaculo mas popular, una
representacion que llame la atencion de un piblico mayor, una extravagancia mas apreciada
por los espectadores, que la ejecucion de uno de ellos en el patibulo. Querras saber por qué
se conduce la gente de ese modo chiquilla. No te dirijas hacia la religion para buscar

respuesta; ve hacia la plaza publica la proxima vez que se realice una ejecucion, y mira a los

23 Ibid., p. 170
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ojos de los ciudadanos que estén alli reunidos. El crimen desnudo... es algo que los hace

gozar. Es su vida, su sustento, su deleite.?!*

Rolando arrojoé el conocimiento sobre Justina.

4-C-1-A-4. Necrofilia y presion?!5

Meses pasaron, y Justina seguia siendo el juguete de Rolando; sin embargo, una noche le
hizo una peticion desconcertante. Rolando aseguraba que todas sus victimas en el punto final
entre la vida y la muerte llegaban a un punto de éxtasis brutal, del cual ¢l queria ser testigo,
por ello le pedia ayuda a Justina. Jugarian a cortar la cuerda, mientras ella era paciente, ¢l
seria el agente, y como bien sabia Rolando, la naturaleza de Justina no dejaria que se muriese,

y si €] moria experimentaria en carne propia el placer que tanto ansiaba.

Cortar la cuerda fue un éxito, él encontrd que, efectivamente, en ese punto medio se
llega a un éxtasis mayor que cualquier otro, sometiendo de esa manera a jugar todas las
noches a Justina. Justina se veia obligaba a ver como aquel loco buscaba morir, y ella no

sabia como parar ese frenesi.

Para la suerte de Justina, Rolando de un dia para el otro desaparecid del castillo,
dejando a un segundo al mando; ese segundo, casi contrario a Rolando, decidi6 terminar las

penas a las mujeres y tratarlas como iguales.

Pasaron dos meses tranquilos para Justina, podia comer, dormir, y ninguna escena de
libertinaje se presentd, hasta que un dia avis6 Rolando que regresaba, y cuando ese dia se
cumplia, destacamentos de soldados llegaron y tomaron el castillo tomando a todos como

presos.

Justina no sabiendo hacia donde correr, ni si debia correr, se quedo impavida mientras

un oficial la tomaba presa, preguntandose para si: ;(Donde esta la justicia? ;Donde quedo la

214 Idem

215 Ibid., p. 170-173
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compasion? ;Dénde estd Dios? jHaz de mi lo que quieras, Sefior! Mi destino, mi vida, yo

toda... dispon de todo si ésa es tu voluntad...

4-C-1-B. De la Justicia divina a la verdadera felicidad
4-C-1-B-1. Justicia divina

Después de haber sido detenida en el castillo de Rolando, Justina estuvo presa, y al ser
encontrada en su cuerpo tanto la cicatriz de asesino tanto como la de prostituta, asi como
desvelados todos los cargos desde la pandilla de la Dubois fue condenada a muerte; pero
cuando mas afligida se encontrada y no entendia qué le habia pasado hasta ese dia, cuando
ella tan solo se habia dedicado a hacer el bien, y alli, si, mientras buscaba la redencion, y se

iba a dejar desfallecer ante la lucha, un milagro se aparecio.

De la nada y de entre la gente la Dubois fue quien rescaté a Justina de las fauces de
la justicia, {cOmo? porque el amante de ella era un reconocido juez, siendo ese mismo quien
juzgaria a Justina. Por justicia divina, Justina creia que habia sido rescatada por la Dubois,
por esa misma gracia a la cual habia sido condenada; sin embargo, la Dubois le dejo claro

que si la habia ayudado era por el hecho de sus propios intereses.

La Dubois le propuso a Justina matar a su esposo el juez, siendo que nadie creeria que
ella lo hubiese matado después de haberle liberado, y que toda la riqueza de aquel seria de

ambas. Justina se negd, y la Dubois le prometi6 que se arrepentiria de esa decision.

Por la noche, la Dubois degoll6 a su amante; al amanecer la primera sospechosa fue
Justina. La Dubois alegaba que adoraba a esa mujer y que hace tiempo habia sido liberada de
los cargos de falsificacion, ahora no se le podia acusar de asesina. Si era el caso que llevase
una marca de asesina, ella misma la entregaria y denunciaria, antes no. Pero Justina sabia los
planes de la Dubois, y ella misma mostrd la marca que se le habia impuesto, y se la llevaron

presa.

Justina fue puesta presa de nuevo; sabia que no tendria ningin indulto y que su castigo

nuevamente seria la muerte, por lo cual pidi6 hablar con el capellan. El capellan que acudié
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a su celda era el padre Antonio, del monasterio de aquellos cuatro Sacerdotes; escuch6 su
confesion y se mofo de ella, llamandola la més puta estipida que conocia. Le ofrecid un trato
en que ¢l hablaria con el juez, haciendo que ella le declarara que habia sido la Dubois en vez
de ella; y que ya libre se convirtiera en la jefa de su pequefio monasterio, le consiguiese

mujeres, y que viviese como quisiese. Sin embargo, Justina se negd, y prefirié morir.

4-C-1-B-2. La Senda de la virtud?!®

Cuando Justina declaraba ante el juez; el juez escuché toda su historia, e hizo acudir a su

esposa, una tal Lorsange.

De nueva cuenta relatd Justina sus desventuras, describiendo la forma en que, de nifia,
encontrd al usurero Harpin, que la acusé falsamente de robo, y siguié prosperando mientras
ella estaba en la carcel; mas adelante cay6 en manos de la Dubois, Corazon de Hierro y la
pandilla de banidos. Salvandose de ellos en compaiiia del traidor Saint-Florent quien, para
agradecerle el haberle salvado la vida, la viol6 y la abandono en los bosques; después fue
victima del aristocratico sodomita conde de Bressac, que, porque se negod a cooperar con él
en el asesinato de su tia, la ataco con sus perros hasta que casi muere; luego, buscando un
tratamiento para las heridas sufridas de esa manera, cay6 en las garras del cirujano loco,
Rodin, quien, debido a que ella queria impedir el asesinato de su hija, impuso en su carne la
marca del homicidio; después, cuando intentaba buscar refugio en un monasterio, se convirtio
en victima de los cuatro abominables benedictinos que, después de envilecer su castidad de
todos los modos inimaginables, la obligaron a prestar su cuerpo como altar en una horrenda
misa negra; cuando logrd escapar de ese monstruoso teatro de maldad, fue raptada por los
secuaces del odioso conde de Gernande, quien intentd sacarle la sangre gota a gota; dias
después, cuando ofrecia limosna a una pobre, fue privada de su Gltimo dinero; enseguida, al
tratar de socorrer a un hombre que encontré tendido a la orilla del camino (el odioso Rolando),
fue hecha prisionera, condenada a hacer girar una rueda de noria como animal, y casi colgada
porque a €l le agradaba torturarla. Finalmente fue arrestada como falsaria y llevada a pie del

cadalso antes de que la astucia de madame Dubois la lograra rescatar, sdlo para ser falsamente

216 Ibid., p. 184-186
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acusada de un asesinato que no habia querido cometer; y para terminar, el cobarde padre
Antonio, a quien hizo su ultima confesion, la provoco tanto que no pudo reprimirse y vocifero
contra €l, llena de coraje, pecando asi, y preparando el camino al infierno por toda la
eternidad, si moria antes de que la pizarra moral pudiera ser borrada... y todo, todo ello sin
faltar nada, debido a que siempre quiso seguir la senda de la virtud después de la muerte de
sus padres, en Paris, casi quince afios antes, dejandola huérfana junto con su hermana

mayor.?!’

Lorsange resulto ser Julieta con otro nombre e identidad. Justina fue liberada de todo cargo,

y se la llevaron al castillo de Lorsange y su esposo.

Julieta era tratada como se merecia al fin, comida, descanso, ninguna tarea a realizar,
y ninguna vejacion; se contratd un cirujano para curar sus cicatrices, reivindicar su belleza,
y un dia, si, un dia, Justina volvio a reir. La sonrisa de la virtud se manifestd en el rostro de
aquella mujer, antes nifia, ahora, reconocia que todo lo que habia pasado, sufrido y hecho,
habia valido la pena, se reencontraba con su hermana, vivia comodamente, podia rezar y
ejercer su creencia como Dios mandaba... Pero una noche de gran tormenta, al tratar de cerrar

una ventana, un relampago le cayo atravesandola por el corazon, quemandola y fulmindndola.

Julieta anonadada, estremecida por aquel suceso, not6 que si aquella mujer, su
hermana, a pesar de haber seguido el camino de la virtud terminé como termind, entonces
ella tendria un destino mas brutal y fatal, por ello temia por su destino y de no haberse
arrepentido de todo lo realizado. Julieta decide entrar a las carmelitas descalzas para volverse

monja, donar todo su dinero a la iglesia, y su marido, el juez, se vuelve sacerdote.

Julieta reconoce en el ejemplo de su hermana, jla justa, la Justina!, que el camino de
la virtud, a pesar de tener muchas espinas en su camino, por fin, alli en la cima, en lo més
alto se encuentra la rosa, la rosa que justifica todos los medios, el camino y el destino. Y

Julieta, en nombre de Justina, profesa que: “La verdadera felicidad sdlo se puede encontrar

27 Ibid., p. 184-185
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en la virtud; el bien sera recompensado, el mal castigado, y nunca es tarde para

arrepentirse.”?1321°

4-C-2 Rosas radiantes

La semilla en Julieta fue implantada. La nutri6 de juicios, comprobaciones, abono6 razén en
sus actos, la sembré de valentia y analisis. Su tallo creci6 correcto y derecho, desde siempre

prometia ser una flor. Un rayo la iluminé. jHola flor, adi6s virtud! jBienvenido sea el vicio!
4-C-2-A. De Olimpia al a Dios??’

Instalada ya en Roma, Julieta recorrié lugares oscuros, ligubres y felices, y en una de sus
grandes aventuras logrd seducir y conquistar a una aristocrata, la princesa Borghesie. Junto
con ella se entregaron a una sesion de libertinaje en la mansion de aquella hermosa mujer. Al

final se prometieron, juntas, ser mas libertinas y reconocerse como gemelas en el libertinaje.

Conociendo otras amistades de su nueva amiga en Roma, Julieta fue fornicada,
inmolada y tomada como la diosa que era; los hombres que tomaron y colocaron su incienso
sobre los templos de Julieta le prometian ofrecerle el maximo honor. Siendo el maximo

honor: conocer y fornicar con el Papa, mejor conocido como el Papa fornicador??!.

Julieta era famosa por sus asesinatos, sus fiestas, su cuerpo similar al de las musas, su
habilidad con sus templos y su calidez como amante. El Papa deseaba todo de aquella, y todo
de ella. Julieta conoce el Papa Pio Sexto, lo fornica y hacen una misa en honor al placer y a
satands, convirtiéndose, gracias al ser bautizada por aquel, en la mejor fornicadora de este
mundo y del mas all4. Ofreciéndose como mensaje, ensefianza y lema que: jEl que joda hoy,

vivira para joder un dia mas!

218 Ibid., p. 189

219 Sade termina de esta manera Justina, sin embargo, en Julieta se verd un giro radical en el final y en la
conclusion de lo que la virtud es; y evidentemente de lo afortunado que es la senda del vicio segin Sade.

220 D.AF. Marqués de Sade, Julieta o del vicio ampliamente recompensado, pp. 177-191

21 Ibid., p. 185
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Julieta agradece la lectura, y desmiente todo lo dicho en el libro de Justina, o sea, que
nunca vuelve a ver a su hermana, no la salva de ser inmolada, y que por ninguna razon se
entregaria a las carmelitas ni donaria su dinero a una institucién que detesta. Se despide,
diciendo que no teme a la muerte, que la espera sin miedo y sin vergiienza. Y desea a sus
lectores que vivan una vida placentera, disfrutando los pinchazos de las espinas, con miras,
espera, y el objetivo de que en la cima lo que brilla es la rosa, la rosa del libertinaje, aquella,
donde todo es permitido, donde la belleza no se juzga, y donde lo que resplandece es el acto

libertino y sincero del placer.

5. Modo de vida libertino

Si el libertino sera aquel que se libera de una doctrina o linea de pensamiento en donde se
cree que hay un Dios creador de todo lo que es y de que todo lo puede, buscando liberarse el
libertino, debido a que esa linea de pensamiento le priva tanto intelectual como fisicamente,
ser libertino es un acto de violencia, revolucion e ir en contra de un pensamiento que mina y
priva tanto el cuerpo como los pensamientos. El cuerpo, privandolo mediante acciones y
practicas, lo mismo que ritos, e intelectualmente apresado, porque no permite el libre
pensamiento mas alla de las barreras que esos textos permiten. ; CoOmo se expresa ese libertino

en la vida y en sus actos?

5-A. Cuerpo

Justina y Julieta tiene dos formas muy distintas de hacer y ser conforme a su cuerpo. Las dos
sienten, y ninguna puede negar que siente; sin embargo, el placer sexual para Justina serd un
reto, una prueba, un pecado, un no deber hacer; el placer sexual para Julieta serd un reto, un

hecho, un premio, un deber hacer.

Debe de nuevo recordarse que Sade solo arremete e insiste en el placer sexual, no es
una teoria del conocimiento mas alla del cuerpo sensitivo en términos carnales. Sade lo limita

asi, no dice mas y no se mueve mas de alli.
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La diferencia radica en la creencia o en la prueba de lo que lo que su cuerpo les
muestra. Mientras que para Justina el cuerpo debe ser negado a toda costa porque ciertos
actos, ciertas aspiraciones corporales, son castigadas por su creencia en Dios, para Julieta el
cuerpo debe ser afirmado a toda costa, todos los actos y aspiraciones son premiados por la

prueba y creencia en una Naturaleza que todo lo permite.

Para Sade sera evidente que existe esa Naturaleza, o asi lo hace parecer dada su
insistencia en mostrar, probar y argumentar a lo largo de todas sus obras, por esto se presenta
la accion de Julieta entre creencia y prueba; tomando como creencia aquello que no
forzosamente necesita ser probada para tener fe y certeza en ella, y siendo prueba, que debe
mostrarse, probarse y repetirse. De esta manera, es el cuerpo cuando siente, cuando actia,
cuando fornica, cuando esta posesionado, que da prueba, evidencia y repeticion de su prueba,

y con ello la muestra de que la Naturaleza es.

El cuerpo es la base y la expresion préctica del primer punto del discurso filosofico
libertino, por ello, es lo primero usado en el modo de vida libertina. El cuerpo da evidencia
de la necesidad de sentir, de lo evidente en su sentir, y esto segun Sade y los personajes, para

finalmente ser el sustento de lo que por Naturaleza entienden.

e (Cuerpo medio y fin del actuar, ser y hacer de los libertinos; como guia para el actuar
y ser del libertino, asi como fundamento para el reconocimiento y aceptacion de todo
lo que se puede creer y no por ello es el donador de conocimiento; y, finalmente y lo
mas crucial, es quien determina y mina el destino del libertino, ofreciéndole dos
sendas, la contraria al libertino que seran los infortunios de la virtud o, el vicio

ampliamente recompensado, que serd la virtud del libertino.

5-B. Dios y Naturaleza

Muchos han sido los ejemplos para mostrar lo que la Naturaleza es y como no entra en su
conjunto un Dios con las caracteristicas que Justina cree; puede caber la creencia de ello
como los cuentos animados para nifios, pero no su cualidad, forma, figura, y con ello forma

ontica en el mundo de la Naturaleza.
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Con forma, figura o cualidad oOntica, se pretende decir que: al ver a un arbol, éste
cumple cualidades tales a su creador o lo que lo configura, con ellos se quiere decir, altura,
materiales empiricos, colores, olores; cosas o cualidades que la Naturaleza permite, cambia
y transforma. Pero un ente o un ser tal que no posee forma, que es demasiado grande para
caber en la imaginacion, y que aparte crea de la nada, sin transformacion a través del cambio,

se aleja de la cualidad de lo que su creador (Naturaleza) puede darle de atributos.

Debe decirse que el libertino actuara por la simple razéon de lo que siente en el cuerpo.
Siente hambre, come; quiere excretar, defeca; tiene ganas de fornicar, inmola; alguien le
provoca algiin problema, o lo mata o lo encarcela; nota que no tiene algo, lo roba o lo compra.
Hace cuanto cree que su cuerpo le pide y su Naturaleza le muestra. Justificando que el animal,
como el gato o el ledn, o la planta, hacen lo necesario para si, o sea sus necesidades basicas
para subsistir y su homeostasis; al igual, cuando aquel caza, mata o aniquila a su rival, no
hay una contemplacién moral o religiosa o quimérica del porqué de su actuar o de si la muerte
es algo, o si era incorrecto su actuar. El animal actiia porque debe actuar y asi son los animales
conforme la Naturaleza. Es el libertino quien se acopla a ese pensamiento, y esa forma de ser

conforme la Naturaleza.

Apoyando la idea anterior, es el libertino quien considerara a la Naturaleza como una
fuerza, una fuerza tan potente que mueve las cosas, y con ello los materiales que componen
a las cosas, obligandolas al cambio y a la transformacion. Negando con ella y por si, algiin
tipo de principio y con ello de final, y, por supuesto, de sentido. Sélo es, s0lo se mueve, s6lo
cambia; ya son las cosas, las especies, el hombre, y los astros los que por azar y por multiples
combinaciones de aquella fue que surgieron. Con esos postulados, Dios no entra, ni entrara,

ni cabe, ni tiene sentido.

La Naturaleza actia en un movimiento constante para crear mientras transforma, pero
al mismo tiempo ofrece leyes, reglas o lineamientos de como su reino que controla debe
actuar. Es el libertino quien escucha esa voz, y le da sentido a ser conforme el animal y sus

instintos primitivos o primigenios, eliminando toda creencia mas alla de sus sentidos.
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e Si la Naturaleza es una fuerza transformadora en la destruccion, y dona a sus
creaciones de reglas y sentidos para ser reconocida y para actuar, y ella misma se basa
en no tener principio, sentido o fin; entonces, dentro de ella no cabe nada ajeno a sus
cualidades o bases, seres de ultratumba o de mas alla. Mucho menos cabrian actos o
reglas que busquen minar, castigar y privar lo que la Naturaleza ofrece para el goce,

disfrute y subsistencia de todas sus creaciones.

5-C. Convenciones sociales

Justina, no teniendo mas apoyo sobre los actos de los hombres que su Dios, cree que
acercandose a las instituciones de justicia, los jueces haran justicia por ella y velaran por sus
intereses. Sin embargo, nota que todos ellos, al no creer en un ser como el que ella cree,
menos creen en la justicia, cuando se corresponden a sus propios intereses, gustos, y

maquinaciones.

Es el libertino que escucha a la Naturaleza, el cual usa de estandarte el cuerpo el que
mina toda institucion de reglas o justicia humana. ;Por qué? Porque las mismas leyes no
entran en el conjunto de cosas que la Naturaleza norma, dicta y dona a los hombres y a todas

sus creaciones.

La Naturaleza no dicta lo “bueno” o “malo”, o lo incorrecto o correcto. No se atrevera
a decir que un pedazo de tierra es de un hombre o de un mono, y que tiene un costo monetario.
Lo donard, y seran ellos los que verdn cémo o de qué manera compartirlo o luchar por él,
pero ella no hace ni de mediador ni de justiciera. Y son los hombres que creyeron y
fundamentaron que tenian derechos, u obligaciones. Cuando al libertino se le dice que no
puede, no debe, alli no, aqui si, jamas escuchara esas lineas o esa tinta en el papel, sélo
escucha a su cuerpo y sus limitaciones, a nadie més. Y no sélo porque no quiera, sino porque
la Naturaleza no le dio el derecho de la libertad a los monos, o le inculco el sentido del
asesinato al ledn, o la propiedad privada a las ramas de un arbol; todos ellos son y se

manifiestan. El libertino es, hace, actua y se complace.
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Las convenciones sociales son eso, convenios entre personas para acordar algo, pero
con ello aceptan que eso o no existe o s6lo ellos deben respetarlo. Ya cuando alguien dice
que hasta aquel cerro es todo suyo, y el otro acepta no entrar hasta donde la vista de aquel le
permite, solo son ellos quienes aceptan, pero la hormiga, o el arbol, o el pajaro, o los ndmadas
que pasen por alli estdn exentos del trato, no pactaron; de esa manera, el libertino esta ajeno
de los cddigos y convenios que tratan de decir lo que es “bueno” o “malo”, correcto o

incorrecto.

Dentro del conjunto de convenciones sociales esta la Iglesia y los departamentos de
justicia o leyes del hombre; siendo esas dos dependencias lo que en boca y ejemplo de Julieta

se minara, destruird y repudiard o compraré a su favor.

e Las convenciones sociales no son mas que actos convenidos y pactados para el trato
de dos o mas agentes que acuerden el trato, todo aquel que no pacte esta ajeno y
exento de respetar, ni puede ser castigado ni premiado. Las convenciones sociales no
entran en el conjunto de lo que la Naturaleza permite, y por ello son reprendidos por

todas las creaciones de la Naturaleza, y propiamente por los libertinos.

Sini el cuerpo, ni la Naturaleza, ni el supuesto Dios pueden detener al libertino, mucho menos
las convenciones sociales. Solo es el libertino quien escoge qué y de qué manera se limita,

priva o retarda el placer, con el reconocimiento de su naturaleza y de la Naturaleza.

5-D. Expresion del libertino

El libertino sonrie. El libertino sabe que debe hacer corresponder sus lineamientos con un
modo de vida. Una ética de la soledad insondable dio su primer paso, presento su discurso
filosofico y lo busca seguir, lo conoce de memoria, esta marcado en su cuerpo. Ahora, ha
mostrado como se debe vivir y de qué manera se realizan todos y cada uno de sus

lineamientos.
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Justina, a lo largo de todas lineas anteriores, se mostr6 en contra de lo que su hermana

es, hace y representa; Julieta junto con todos sus allegados, similes, buscaba salvarse del

modo de vida libertino. Un quehacer constante, un hacer diario, un acto en todo momento.

Si el discurso filosofico para la justificacion y expresion de un modo de vida libertino

establece que:

5. Cuerpo (sirve, funciona, opta, dona):

Conocer y reconocer que es el cuerpo y sus 6rganos mediante los cuales se tiene
acceso al conocimiento, y los cuales serdn garantia y justificacion de lo que se
debe creer o no

Siendo el cuerpo el medio de biisqueda de conocimiento y de procuracion de

placer ya como agente o paciente

Entonces el libertino, como Julieta, usa de instrumento constante al cuerpo, como fundador

de conocimiento y de experiencias nuevas. Es desde pequena hasta el final de su vida, y a lo

largo de su libertinaje, el cuerpo quien dicta como, de qué manera, y hasta donde el placer;

el deseo, la necesidad o la lubricidad le indican cémo actuar. jNada que no haya pasado

primero por el cuerpo, puede ser sentido!

6. Naturaleza (debe reconocerse):

Conocerla y reconocerla mediante el cuerpo
Fuerza creadora, destructora y transformadora
No tiene principio ni fin

Promueve todo lo que ella es

7. Dios:

Contraria a la Naturaleza

Inaccesible para los sentidos del cuerpo
Incomprensible para el intelecto o pensamiento
Quimera e inutilidad para la vida

Promotor de prejuicios, miedos y sinsentidos
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La instruccion, por consecuencia, de no reconocer nada si no es mediante y antes en los
sentidos, hacia una inteligencia, razén o intelecto, niega por completo a Dios, atribuyendo,
entendiendo y estipulando la fuerza creadora sin fin, sin principio y que todo lo promueve,

hace y permite. {No hay nada en el intelecto que por el cuerpo Natural no haya pasado!

8. Convenciones sociales:
e Acuerdos adquiridos por los hombres
e Principales objetivos que minan la Naturaleza
e Van en contra de la Naturaleza, ella no impediria lo que promueve

e Quimeras e inutilidades que s6lo los ignorantes o temerosos aceptarian

Finalmente, la linea ultima del libertinaje es ante la sociedad. No so6lo es hacer con el cuerpo
cuanto se desee y pueda, ni derrumbar castillos que en el aire estdn, sino es llevar los dos
puntos anteriores al quehacer en el Estado, en su sociedad, en su entorno. Negando por
supuesto y siempre que se sea libertino con los parametros de su discurso que: jNada que no

haya pasado en el cuerpo, ni en la Naturaleza, se puede realizar en el Estado!

(Qué espeta el libertino? De nuevo dice: jNada que no haya pasado primero por el
cuerpo, puede ser sentido! {No hay nada en el intelecto que por el cuerpo Natural no haya
pasado! jNada que no haya pasado en el cuerpo, ni en la Naturaleza, se puede realizar en el
estado! El libertino resume su acto vivido, en la expresion: jNada se hace si no se vive en el

cuerpo! El libertino sonriendo, solloza y da media vuelta.

El libertino actuaré conforme su propia justificacion teorica. Su tnico limite es el que
su cuerpo le imponga, ¢l es rector de cuanto desee. El libertino no cree en Dios, ni en las
convenciones sociales. El libertino es libre de hacer, de decidir y actuar, una voz le exhorta

a destruir y crear. El modo de vida libertino es la expresion en vida del libertino.
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Capitulo 4: Etica de la soledad insondable

0.

Este capitulo tiene dos objetivos:

1) Se presentara finalmente lo que por ética de la soledad insondable se debe
entender.
2) Presentar una concepcion minima de lo que Sade y la ética de la soledad

insondable podrian aportar o no a nuestro presente.

Sade pedia ser olvidado del espiritu y de la memoria de los hombres. ;Acaso no se le debe
una disculpa por no dejarlo morir y mantenerlo vivo en la memoria y en el espiritu? Sade ha
escrito sus cuentos o novelas, o panfletos, o sinsentidos, son sus lectores quienes le han dado
voz, quienes interpretan sus lineas, y a quienes les ha llegado, y han edificado a ese sefior
que quiza sélo escribid por deseo. Ahora, en la cima de esas rosas que crecieron a partir de
su cuerpo inerte y muerto, de esas semillas que pidié que se le colocasen sobre si; ahora,
apreciando esas rosas, y si, pisoteandolas, se presenta una €tica de su abono, una ética sola,
en la soledad, y en lo insondable de la posibilidad de apreciarse y vivirse. Sobre tu tumba

Sade???, nace esta flor, quiz4 nada hermosa, pero tus restos dieron fruto a semejante tallo.

1. Etica de la soledad insondable

Las lineas de Sade que se han presentado muestran por un lado cémo se configura las bases
tedricas, y luego su expresion en un modo de ser, asi una ética, una ética libertina, por lo mas
salvaje, extrafio y anormal que eso suene. Pensar de esa manera el discurso y modo de vida,

presentan una ética, pero claro, una ética de la soledad insondable.

222 Para Beauvoir, hay una irresoluble conexidn entre la vida de Sade y su obra. Para ella, analizar a Sade obliga
a cuestionar acerca del hombre. Lo que testimonia la obra del Marqués es un rostro verdadero e inquebrantable
del cariz humano. Ella se pregunta, ;Hay que quemar a Sade? Ella insistira en que se prefirié6 su muerte y
tacharlo de sadismo y de sadico, pero nadie o muy pocos atienden el llamado a sus cuestionamientos, ya que,
si no tuviese cuestionamientos no tendria sentido para escribir. Beauvoir insistira que: “De su sexualidad hizo
una ética a la que expreso dentro de una obra literaria”. Beauvoir, Simone de, El Marqués de Sade, pp. 13-14
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1-A. La teoria: ética de la soledad insondable

Una ética se configura del quehacer constante de la vida de un hombre. Eugenia, gracias a
Dolmancé, asi como Julieta, han fornicado, han lubricado decenas de veces, han blasfemado
cuanto han querido, han desaparecido personas, ya por su mano, ya por su dinero, llevan una
vida de lujos y de deseo. Han llevado a la accién el discurso filoséfico libertino. Son

libertinos.

Pero Eugenia, antes de ser igual o mejor que Julieta, se cuestiond, y con ella a
Dolmancé en torno al quehacer del libertino. Eugenia acepta junto con Dolmancé y Julieta
que los hombres nacen aislados los unos de los otros, a pesar de nacer uno del otro. No se
deben nada; sin embargo, se ven en la necesidad de acercase los unos a los otros por los

oficios o acciones que el otro puede hacer en su favor y recompensarle.

El médico no puede ser cerrajero ni lefiador al mismo tiempo, debido a sus grandes
pendientes; ni el cerrajero ni el lefiador pueden dedicarse a la medicina por sus labores. Uno
necesita del otro como el otro de aquel. Asi la sociedad se completa, el estudiante necesita
del maestro, y el maestro del doctor, el doctor del tendero, todos ellos del médico, los médicos
de los transportistas, asi hasta no lograr encontrar a alguien que no requiera del otro para ser,

hacer y vivir comodo.

Dolmancé, junto con Julieta, sabe eso, por ello les pagan a los otros para sus
necesidades y requerimientos. A quienes llaman ellos son para saciar sus necesidades y
requerimientos, al grado que les pagan sus labores. Pero la pregunta de Eugenia se refiere a
uniones, vinculos de sangre, de amistad, de fraternidad, de carifio, de cuidado, de

reciprocidad, de agradecimiento, y finalmente de amor.

Dolmancé y Julieta no podrian sustentar ninguna de las cosas que Eugenia cuestiona
por si misma, porque el mismo discurso filosofico libertino no permite convenciones
sociales, y mucho menos rasgos biologicos o fisicos que puedan estrechar la compaiiia o
necesidad de un hombre por otro; y aqui la clave de la no vinculacion entre los hombres y de

la soledad. Dolmancé arremete:
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Me habla usted de los lazos del amor, Fugenia: jojald nunca pueda conocerlos! jAh, que
semejante sentimiento -en nombre de la dicha que le deseo- jamas se aproxime a su corazon!
(Qué es el amor? Me parece que no se lo puede considerar sino como efecto, en nosotros,
resultante de las cualidades de un bello objeto; esos efectos nos transportan, nos inflaman; si
poseemos el objeto, henos ya contentos; si nos es imposible tenerlo, nos desesperamos. Pero,
(cudl es la base de ese sentimiento?... El deseo ;Cudles son las consecuencias de ese
sentimiento?... La locura. Atengdmonos, entonces, al motivo, estemos seguros de sus efectos.
El motivo es poseer al objeto: tratemos de lograrlo, pero con sabiduria; gocemos de €l si le
tenemos y consolémonos en caso contrario: otros mil objetos semejantes, y mucho mejores a
menudo, nos compensaran de la pérdida. Todos los hombres, todas las mujeres se parecen:
no hay amor que resista los efectos de una reflexion sana. jOh, que engafiosa esa embriaguez
que, absorbiendo el resultado de los sentidos, nos pone en tal estado que no vemos mas, que
no existimos mas que para el objeto locamente adorado! ;Es eso vivir? ;No es, mas bien

privarse voluntariamente de todas las dulzuras de la vida???

Para Dolmancé es claro que el amor si existe es un sentimiento que el cuerpo arroja a los
sentidos del hombre, pero que de alli se sigan vinculaciones, promesas y pactos, no podria
ser, y esto es debido a que la misma Naturaleza no los aporta. El amor que entiende Dolmancé
junto con Julieta es la apreciacion del otro individuo como un objeto, un utensilio para el
placer y la satisfaccion, jno mas! El deseo y la locura son las bases del sentimiento aquel, no
manifestando para el libertino ningin impedimento para su posesion, ya sea que lo compre o
lo robe, o lo secuestre. No hace promesas, no cree en sentimientos eternos, sabe que aquel
que se deja enganar, se embriaga en sinsentidos, en acciones que la Naturaleza no promueve,

son turbaciones de las convenciones sociales.

Lo riesgoso, o lo importante de aseverar lo anterior es que es la tltima estocada a la
vinculacion entre los hombres, es nula, es imaginativa, es quimera e imbécil para un libertino.

Si necesita a alguien, lo compra, le paga, lo esclaviza o lo secuestra, no mas.

A su madre como a su padre no les debe nada, no les pidi6 ni la vida ni el sustento ni

la comida. Ellos, pensara el libertino, lo hicieron porque quisieron, no porque uno se los

23 D.AF, Marqués de Sade, La filosofia en el tocador, pp. 127-128
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pidiera. No hay, por ello, fuerza vinculante ni fuerza que estreche lazos amistosos o

cariflosos.

Si Eugenia, Dolmancé y Julieta siguen un discurso filoséfico y modo de vida libertino

que recae en una ¢€tica. ;Como debe llamarse y por qué esa ética?

El nombre que se le atribuye es el de una ética de la soledad insondable. Soledad,
porque siendo el amor el ultimo vinculo que pudiese unir a los hombres mas alla de
intercambios monetarios o vinculos familiares, se convierte ese nombre o0 ese acto en un mito,
una leyenda y una quimera a seguir, imposibilitada de suyo por los lineamientos del discurso

filosofico libertino.

Soledad no sélo porque el libertino deba actuar solo y vivir solo. Sino porque a nada
se ve vinculado, ni con nadie estrecha mas que pactos o tratos carnales o monetarios por
alguna transaccion. Su Naturaleza puede ser quiza lo unico que lo vincula con los otros, pero
es obvio que eso es asi, dado que todos son conforme a la Naturaleza, pero de alli no adquiere

deberes o compromisos con los otros.

Soledad porque el libertino vive para si y nadie mas. Los otros son objetos, utensilios,
medios, aparatos y maquinas para su vida, para su placer, para sus gustos y para vivir una

vida comoda.

Cuando Julieta y Dolmancé adquieren propiedades, cuando han cimentado sus
riquezas, cuando fornican ya en el grupo de la Cofradia de los amigos, alli, ellos utilizan a
los otros para sus beneficios. Si intercambian palabras, si se vinculan como socios, si se dicen
(13 b 2 b b 4

amigos” de crimen o de juerga, pero no mas. Nada que sea relevante, nada que su cuerpo
les presente y les exprese. Nada que la Naturaleza les permita mas que el intercambio de

fluidos, o palabras o monedas.

(Por qué soledad insondable? Sondar o sondear se comprende como las primeras
averiguaciones en torno a alguien o algo. ;Como se sondea la ética del libertinaje? En primera
instancia, por sus bases o sustentos teoricos; seguido de ellos, ver como se expresan y se

llevan a cabo en el modo de vida; por la conjuncion de lo anterior, se ve su estrechez y
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equivalencia de fuerza de cada una de sus partes; finalmente, se comprende como y por qué

el libertino actia como actta. ;Por qué entonces llamarle insondable?

Porque el libertino es el Unico quien lo puede vivir, expresar, sentir, hacer, y
demostrar. Si era la soledad su trinchera, esa misma soledad le separa, le divide, y le distingue
de los demas diferentes a €1, como de los que sean similares a €l. Es la ética de la soledad
libertina, pues, insondable. No insondable en la intencion de comprender o averiguar como
funciona, sino insondable en toda la fuerza y apreciacion de su hacer, de su actuar, de su

quehacer y de su vivir. 224

Alguien dird que s6lo es cosa de ir y ver un hecho o analizar a un libertino y sera
sondable, pero no, el actuar libertino es soledad e insondable, solo ¢l puede expresarlo, solo
¢l puede vivirlo. Parece contradictorio decir que por un lado hay manera de probarlo y
mostrarlo, al grado que se muestran sus lineas de argumentacién y formas de actuar, y por
otro, Sade mismo lo sabe, es que por mas que se puede decir como vive, hace, y por qué vive
de tal manera una hormiga, sdlo sera la hormiga quien pueda hablar desde la hormiga misma.

Pero ;acaso la hormiga se entiende a si misma?

El libertino se entiende solo e insondable. Solo en los términos ya incluidos, e
insondable ahora en la pregunta de: ;Como siente un libertino una ética de la soledad

insondable?

Dolmancé como Julieta han expresado que a nadie de sus padres debe algo, que es su

dinero quien les dard toda necesidad que requieran, que todo ajeno a sus intereses, €S 0O

224 Klossowski no compartiria las nociones de soledad o insondable, para él, definitivamente la accién del
libertino o del personaje saddico depende de la fuerza a la que atiende su accion, en este caso a la Naturaleza.
También, Klossowski tendria en mente atn los modos de espera destructiva del agente libertino.
Una vez mas, aqui la Naturaleza es vivida como una presencia provocadora de la espera, una presencia que se
sustraeria a la espera agresiva: la conciencia sadista se ve frente a la propia eternidad de la que habia renegado y
que ya no puede reconocer bajo los trazos de la astuta Naturaleza: por una parte, mantenida en las funciones
organicas del individuo, experimenta los limites de la agresividad; por la otra, en los movimientos de la
imaginacion, tiene la sensacion del infinito; pero en lugar de encontrar su condicion eterna y sentirse en la unidad
universal, no percibe alli como en un espejo mas que el infinito reflejo de las diversas y multiples posibilidades
perdidas de su individuo. Klossowski, Pierre, “El monstruo” en Apéndice de La filosofia en el tocador, p. 237
Me gustaria pensar que Klossowski aceptaria a la soledad e insondable mediante sus modos de espera
destructivos, sin embargo, el individuo también estaria cargado de las funciones organicas que simplemente lo
llevarian a actuar, sin modo previo de ubicarse en si estd solo o es insondable su accion, tan s6lo actia gracias
a su posibilidad de accion.
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enemigo o proximo depositario de algiin placer. jno hay mas! Pero ;cémo vive un libertino

en una sociedad minada de creencias, hechos y acciones diferentes a su libertinaje?

El libertino compra a los jueces, porque sabe que existen leyes que le pueden
perjudicar, no es que crea en las leyes, es que debe evitarlas cuando se encuentra en un mundo
cimentado por ellas. Debe arremeter contra los creyentes en aquel mundo cuando reconoce
que hay instituciones, escuelas y templos dedicados a la adoracion de aquel ser. Sabe que
muchas de las personas que conoce y se relaciona viven ajenas a ¢l, sabe que pocos pueden

ser como ¢l y hacer lo que €l hace. O sea, ser libertino en una soledad insondable.

Y cuando exista alguien similar a €I, jacaso no ese similar a ¢l serd un riesgo para ¢€l,
asi como aquellos que se vinculan con las leyes y los afectos? El similar al libertino sabe
igual a él que puede aniquilar cuando quiera y como sea al otro, por ello se convierte el
similar en peligroso, en enemigo. Los ajenos a él también son enemigos, ya que buscaran

encarcelarlo bajo el supuesto rigor de la justicia, o encerrarlo en un manicomio, o enterrarlo.

El discurso filosofico libertino, asi como el modo de vida libertino, sustenta una ética
libertina, una ética que se entiende y llama como ética de la soledad insondable. Siendo una
ética de la soledad insondable que desvincula a todo ser humano con otro, no hay lazos, s6lo
beneficios, no hay amistades, s6lo pactos momentaneos, no debe haber otro igual al libertino,

ya que se convertiria en un enemigo potencial.

A pesar el libertino de saber lo anterior, ;por qué actiia como actlia y por qué seguir
realizando lo que hace? Es la soledad su guia, es lo insondable su comprobacion, es el miedo
y el placer sus bases a seguir. Pero es la Naturaleza en su cuerpo quien le exhorta a ser lo que

debe ser, a hacer lo que debe hacer, y llamarse como es: libertino.

1-B. Una vida: una ética de la soledad insondable

Kiomy despierta, asiste al colegio o al trabajo, realiza ciertas actividades fisicas todos los
dias por arduas horas. Come, desayuna, cena; escribe, lee, reflexiona; gana un sustento, vive

de sus rentas, recibe su beca.
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Kiomy puede ser bella u horrenda, posee un cuerpo esbelto o esculpido, su mirada y
sus senos dominan a cualquiera; son sus posaderas como sus piernas las que se aferran al
mundo; es su boca en el habla y en la practica las que la hacen memorable. Filésofa por

vocacion, sabia por profesion.

Desde muy temprana edad entendi6 que el poder no se tiene, se ejerce. Poder a través
de su belleza, de su cuerpo, del dinero y de la sumision y sometimiento de las mujeres y

hombres que se interpongan en su camino.

Asi como ella se dedica a nadar, asi lee, escribe, come, duerme, excreta; pero ya en
el gimnasio, o en el colegio o en su trabajo, o en los eventos sociales, debe hablar, socializar
y convivir con los otros. Kiomy, desde muy temprana edad dejo su casa, sabia que nada le
debia a esa mujer amorosa, carifiosa, protectora y bondadosa; lo mismo a aquel sefior que le
protegia, le guiaba, le exhortaba y la apoyaba. No es que les odiase o tuviese rencor, tan solo
ella deseaba salir de su casa para poder hacer cuanto ella desease: en su casa habia reglas,
permisos, horarios, practicas y costumbres. En el colegio como en su trabajo también habia
reglas establecidas previamente a la entrada y llegada de ella; ella debia acatarlas, atenerse y

corresponderse.

Kiomy sabe bien que no puede ir contra el sistema establecido, quizé pueda variar y
contrariar una u otra regla, pero esa variaciéon y cambio o bien no puede generarle problemas

o podria atenerse a consecuencias tan grandes contra un tribunal de justicia.

Sin embargo, ella, asi como fornicaba con un hombre, lo hacia con otro, en su cuerpo
no sentia la necesidad de estar con uno sélo para toda su vida; no pensaba en los hijos y se
atenia a que el mundo en el que vivia era tan horrendo como para traer a mas personas a
sufrir, y mas atn cuando ella no se haria cargo de ese individuo. Un dia que llegd a estar
encinta decidi6 que asi como se quita un tumor malicioso y se extirpa, ese producto le venia

amal y se lo quito.

Claro que tiene amigos, habla con las personas, tiene relaciones estables. Ayuda a la
gente, dona para un refugio de perros; se viste a la moda, asiste a cines, teatros, museos, y

estudia sus carreras; nada y practica gimnasia.
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Pero en su sentir y pensar, no entiende como los hombres pueden redimirse ante un
monigote y pueden creer en el hada de los dientes. No concibe de qué manera el hombre
creeria en los colores cuando ¢l esta ciego. Conoce la historia de la humanidad y no nota
como el hombre no se ha dado cuenta que ese Sefior supremo le ha traido tanta desgracia y

muerte, ni mucho menos cémo obliga a los otros a que sigan a Aquel.

Cuando se encuentra un problema ante un hombre o una mujer, ya por sus medios o
por sus desconocidos, asesina a esa piedra en su zapato; cuando una mujer o hombre que
desea no le corresponde, o lo rapta o lo viola, pero no se queda con las ganas de satisfacer
sus deseos; en el momento que desea un objeto, o bien lo compra o decide sentir el placer del

robo y lo hurta; destrona familias, y preceptos.

En las oportunidades que ha caido ante tribunales, o bien con sus encantos se libra o
ya con sus amigos o con su dinero libra la carcel. No entiende ni comparte las leyes que la
someten, lo mismo que no entiende la ley de gravitacion universal. Pero si sabe cémo

eludirlas o como usarlas a su favor.

No considera que sus actos sean buenos o malos, tan s6lo se piensa como una gacela
o un ledn, que o bien debe defenderse o atacar porque asi son las cosas; aquellos usan sus

piernas o sus colmillos o su fuerza, ella usa sus encantos o su dinero para librarse de morir.

Sus amigos, como sus contactos, bien se benefician de su charla, o de su compaiiia,
asi como de su cuerpo y sus movimientos. Todo aquel que le estorba, le perjudica o no le

beneficia, lo aniquila.

Sin embargo, Kiomy ha notado algo importante a lo largo de su pensamiento y accion.
Lo que siente ella, o muy pocos lo comparten o nadie la entiende; ella percibe una fuerza que
la mueve a actuar, a decidir, a moverse, la cual le ayuda en su toma de decisiones. Se equipara
con los animales que los ve actuar por motivacion o instinto a sobrevivir, a saciar, a

satisfacerse y a mantenerse vivos.

Cuando ella asesina, roba, miente, elogia, ayuda, somete o beneficia, nota que los
otros o bien pueden estar satisfechos o en contra de ella. Nota que los otros bien podrian

hacer lo mismo con ella; bien puede ser que los otros no lo hagan por miedo a la represion o
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al castigo o a la prision, o debido a sus pensamientos de ser magicos; es asi como ella nota el

miedo y el peligro de relacionarse con los otros.

Bien su madre pudo extirparla desde un principio como ella lo ha hecho con sus
tumores. Ya sus amantes como sus enemigos podrian haberla exterminado; ya un accidente

0 una catéstrofe natural hubiesen terminado con ella. ;Qué medidas deberia tomar?>%

No puede evitar el relacionarse con los otros, ya que minimamente necesita de los
otros para satisfacerse, asi como necesita del médico, o del mecénico, o de quien lava coches.
Sin embargo, en ella estd latente el miedo, el peligro y el asecho de los otros. Se reconoce
entonces sola, no puede atenerse ni vincularse con otro, ese bien puede cubrir la confianza y
engafiarle, y tramar a sus espaldas un hurto o una estafa o su propia muerte. S6lo puede

confiar en ella misma, ya que ella no se haria dafio, ni buscaria su exterminio.

Cualquiera que quisiera preguntarle como se siente la desvinculacion, seria imposible
saberlo, s6lo ella sabe, siente, teme, goza y disfruta ese acto. Nadie mas. Es Kiomy consciente

de que sola debe vivir, que no hay vinculo con los otros, el peligro es constante y latente.

Pero piensa, jacaso un compafiero que piense igual que yo me ayudaria? {No! Ese
otro compatfiero a pesar de pensar lo mismo que ella, y bien pudiendo ser equipo, ese, también

sabe ella que en un momento de buenas a primeras puede cambiar su semblante y

225 Para Bataille el efecto que el personaje de Sade radicaliza es no mediar entre lo posible y lo imposible.
Cualquier otro personaje ajeno al de Sade actuaria entre lo que puede o no puede realizar, tendria un efecto
entre saber que puede y si es posible realizar. Las acciones por romper o sopesar pende del grado hacia uno
como hacia los otros; pero para Bataille es alli donde se genera el juego entre lo posible e imposible, y donde
el personaje de Sade se hace ver.
Vale decir, la vida de los hombres es siempre un didlogo entre lo posible y lo imposible. Cada uno de nosotros,
cuando puede, se atiene a lo posible: se detiene en el momento en que la certeza se esta formando. Lo posible
entonces se retira y lo imposible comienza. Pero cada uno de nosotros no somos fodos: el movimiento que nos
lleva de los posible, solo se efectiia en algunos. La mayoria, evidentemente, no llega al fondo, pero no es posible
hacer que nadie lo haga. Se inicia asi el inacabable didlogo entre el que se atreve y los que no se atreven; estos
ultimos se enfrentan a su vez en dos coros, que en ocasiones se confunden: el primero, fascinado por el horror: el
segundo, execrando el crimen con furia. Pero nunca es tan riguroso el odio como para que la multitud expectante
-y ambos coros- no permanezca suspendida de los labios del culpable que se atrevio. Es facil decir -y si es preciso,
también cantar- que en sus mismos principios Don Juan o Sade son horrorosos. Pero se hace silencio cuando a su
vez hablan o cantan: porque anuncian lo que habiamos creido imposible de pensar. jDesafian el cielo, niegan!
Nuestro oido queda golpeado para siempre al escuchar, repitiéndose, el “No” de Don Juan... Bataille, Georges,
“Sade, La felicidad, el erotismo, y la literatura” en Apéndice en La filosofia en el tocador, p. 265
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exterminarla; por ello, ni su compafero la querria, ni ella querria a otro, ella misma ya lo

habia dicho, sola est4 perfectamente.

(Qué problemas le trae ese tipo de vida a Kiomy? Que a nada ni nadie se puede
vincular, si hay relacion es por contrato o por cambio monetario o por sometimiento; no
puede cambiar las leyes ni las reglas de un lugar ni de un pais, ya esas leyes pueden someterla
o perseguirla, y bien ella puede eludirlas o comprarlas, pero siempre seran una piedra en su
zapato. Nadie la entendera en tanto que todos son presas y enemigos en potencia para ella;
no puede confiar en nadie, no puede hacer equipo. Es claro que ella no se declarard, vivira
normal, paseandose desapercibida entre los demas; pero dormira con el cerrojo puesto, su
cuerpo satisfecho, y una energia sublime que le obliga a mas, y un sentimiento inexpresable

de insatisfaccion para sus actos y pensamientos.

2. Eticos de la soledad insondable en crisis

Julieta como Dolmancé seran las claves de los éticos en lo que se presenta como ética la ética

de la soledad insondable. Pero no pueden ser ni hacer en lo que su medio o mundo les permite.

En el mundo o en la sociedad que viven estan afianzadas en creencias de quimeras y
leyes de Estado tales que dictan como un hombre debe comportarse y qué debe hacer. El
libertino era liberto de esas creencias, pero al mismo tiempo no puede de suyo querer que
otros sean afines a €l y quiera lo que €l quiere. El libertino estara en crisis en un mundo ajeno
a ¢l, pero al mismo tiempo no puede requerir ni querer un mundo a fin a él, por ello se insiste
en que es la soledad la clave de su hacer, para finalmente ser lo insondable su imposibilidad
de expresarselo a otro, y de querer averiguar como se viva y se es propiamente un filésofo

libertino.

Cuando se quiere erguir la ética de la soledad insondable, alli mismo ella se dobla y
se esconde. No hay nada que la sustente, su medio mas pronto en donde quiera aplicarlo, lo
buscard y tratard de eliminarlo. Sus afines y similares se convierten en piezas claves y

contrarias ante ellas mismas. La Naturaleza que buscan cimentar, ella misma se cubre de ser
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prueba solo mediante el cuerpo, no tiene principio, ni fin, ni sentido, y quiza no exista. El
ético de la soledad insondable, aquel que no se vincula con nadie que no sea €l, esté en crisis.

iEl libertino se ve solo, insondable y en crisis!

3.Larosa
3-A. Una critica directa a la soledad insondable

La ética de la soledad insondable no seria viable como practica ni como modo de vida, debido
a que, en primer lugar, parte del establecimiento de relaciones de poder; esto no respecto al
intercambio de los poderes que pueda ejercer cada una de las partes involucradas, sino a la
configuracion de relaciones o interacciones de dominio — sumision, en la que una de las partes
queda completamente subordinada a la otra, a expensas de sus actos, deseos y decisiones, y

las necesidades y demas de esta segunda parte quedan excluidas-.?2°

Esto resulta contrario a las bases o principios que enmarcan los derechos humanos, la
educacion para la paz y la resolucion de conflictos, que pretenden convertirse en valores
universales, independientemente de las creencias, la cultura y las preferencias personales, y
que promueven el respeto al valor intrinseco indiscutible que posee cada ser humano; una
vez que se acepta que cada persona posee este valor intrinseco, entonces es imposible

someterle o utilizarle para fines exclusivamente del interés de una sola persona, ni causarle

226 Para Bataille hay un problema intelectual, él lo nombra como chatura (intelectualmente pobre):
Lo que en este plano nos engaia -que responde a la irresistible necesidad que tuvo Sade de desafiar al género
humano en su conjunto- es la chatura aparente de los calculos sobre los cuales establece su sistema. No hay otro
interés, nos dice, que el placer... Olvida casi voluntariamente que la base de esos calculos es la despreocupacion.
Quien atiende al interés vela para hacer perdurable la posibilidad de su placer. Sade tuvo tanta despreocupacion
que nunca intentd, de manera consecuente, darles coherencia a los diferentes calculos de su egoismo. Finalmente,
la despreocupacion es el unico sentido de un discurso que no deriva de la voluntad de persuadir, sino de desafiar;
despreocupacion a la cual le dio el alcance decisivo de presidir la eleccion de lo imposible, el rechazo de todo lo
posible. Bataille, Georges, “Sade, La felicidad, el erotismo, y la literatura” en Apéndice en La filosofia en el
tocador, p. 267
Bataille apoyaria la nocién de lo imposible e impracticable de la ética de la soledad insondable; la
despreocupacion por el agente no seria consecuente ni coherente con los calculos de su egoismo. Sin embargo,
considero que esa seria una clave o una pauta para de nuevo nombrar la propia cualidad de esa ética, insondable
y sola. Parece si, dificil de llevar a cabo, pero de nuevo, tomando a Bataille, el acto del personaje libertino no
tendria pautas en hacer o no hacer, tan solo tendria que modificar la chatura de sus célculos, y asi regresar al
jugo de agente y al otro como paciente entre la eleccion de imposible y el rechazo de lo posible.
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ningun tipo de dafo. Esto involucra el respeto a la integridad fisica y mental de las personas,
de sus preferencias, actos y decisiones, siempre y cuando se rijan bajo este principio de
respeto universal, donde los limites tinicamente tienen la finalidad de preservar el bienestar
integral, mas alla de patologizar o calificar moralmente las practicas individuales o crear un

codigo moral respecto de ellas.??’

En segundo lugar, seria imposible llevar este supuesto tedrico a lo cotidiano, dado
que los seres humanos son gregarios, esto significa que viven siempre en comunidad o en
grupo, para lograr satisfacer necesidades bésicas (esto porque esa especie tarda mucho tiempo
en poder satisfacer estas necesidades de manera auténoma, en comparacién con otras
especies); también porque el trabajo y las tareas divididas resultan mas productivas y parecen
aportar un mayor beneficio, tanto a nivel individual como grupal, y porque no sélo se
satisfacen asi las necesidades materiales o fisicas, sino que también la interaccion social, o
las relaciones o vinculos que se establecen con las personas que los rodean, satisfacen muchas
necesidades a nivel psicoldgico, como crear una identidad, adquirir ciertos aprendizajes y

habilidades, etc.

Las relaciones interpersonales juegan un papel fundamental en la constitucion de
muchas areas vitales humanas; mas alld de dar estructura a la sociedad y a la cultura,
constituyen a las personas. Y si se extinguieran (las relaciones interpersonales), los seres

humanos pasarian a ser y a hacer cosas desde una percepcion de si mismos y del mundo

227 Se considera de suyo y como una gran supuesto que el humano tiene ineludiblemente una facultad para hacer
exigir todo aquello que la ley o la autoridad establece en su favor. La Declaracion Universal de los Derechos
Humanos establece y considera que todos y cada uno de los hombres tienen Derechos ineludibles a su persona
e iguales entre todos.

Por lo anterior, el hombre en la ética de la soledad insondable atacaria por completo los treinta articulos
de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos. Ya que, de suyo, se estaria atacan la libertad, igualdad,
dignidad, razén, conciencia y la fraternidad de los unos con los otros. Cfr., Declaracion Universal de los
Derechos Humanos, Naciones Unidas, pp. 4-63

Sin embargo, lo anterior no haria impracticable la ética, sino la haria mas dificil. Se debe aceptar y
recordar que una de las bases de esa ética es la duda de las convenciones sociales. Un ético de la soledad
insondable consideraria la Declaracion Universal como una convencion alejada de lo que la Naturaleza
promueve. Es por ese caso, que debe quebrantarse y no seguirle.

Finalmente, el ético de la soledad insondable preguntaria por todos los paises y lugares en donde esa
Declaracion Universal no es aceptada ni conocida. Para ¢él, seria un acto de relativismo moral y de imposicion
cultural. Acto seguido, nada que la Naturaleza promueva.
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completamente distinta, no mala ni buena, pero en este cambio estaria en juego todo lo que
lo hace ser actualmente, su capacidad de razonar, tomar decisiones, su comportamiento,

valores, etc.

La ética de la soledad insondable no se puede llevar a cabo viviendo en sociedad, se
tendrian que buscar espacios o lugares en donde esta practica diera sentido a quienes la
realizaran, pensando también en un pequefio grupo, dado que ser practicada por una sola
persona seria ain mas dificil o improbable. Ademas, llevada esta practica a la sociedad actual,
implicaria romper con muchos acuerdos implicitos o explicitos, que funcionan como
contratos para convivir en armonia y seguridad. Traeria serias consecuencias reales y graves
a quien la llevase a cabo, dado que se mueve bajo ese marco de comportamiento acordado
por la sociedad y ademas también estaria violando todos los valores y derechos a los que son

acreedoras todas las personas.

Es clara y correcta la forma en que se argumenta la constitucion de esta practica y
este modo de pensar como una ética, pero en este punto, toda ética debe pensarse en tres
ambitos: el personal, el relacional y el social; ya que son inseparables de la vida fisica y
psicologica de las personas, y porque esa ética debe repercutir o crear cierto grado de
compromiso y responsabilidad, tanto hacia la persona misma, como a su contexto,

considerando consecuencias y beneficios o repercusiones.

Este supuesto invita a volver a cuestionar la forma en que se percibe uno mismo, en
que percibimos al otro y, por lo tanto, la manera en que nos relacionamos, y también, con
ello a la estructura social.?® Ademas de argumentar por qué no seria viable llevarla a cabo
como tal, también es muy importante invitar a reflexionarla y a resignificarla, dado que

rescata muchos elementos importantes respecto de la constitucion de una é€tica, la adquisicién

228 Para Beauvoir, a pesar de los problemas que pueda presentar la obra de Sade, y en este caso, los problemas
que presenta la ética de la soledad insondable emanada, lo importante a rescatar sera la pregunta de las
relaciones del hombre por el hombre, que atafia al tedrico del comportamiento del hombre.
Sade ha vivido hasta las heces el momento del egoismo, de la injusticia, de la desdicha y clama por la
verdad. Lo que constituye el valor supremo de su testimonio en que nos inquieta. Nos obliga a volver
a plantearnos el problema esencial, que bajo otras apariencias obsesiona a nuestro tiempo: las
verdaderas relaciones del hombre con el hombre. Beauvoir, Simone, EI Marqués de Sade, p. 119
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de aprendizajes y conocimiento, de retomar la importancia del cuerpo y los sentidos, que han
sido separados de la razon a partir de muchas corrientes tedricas, plantear otros espacios y
otras formas de expresion y diversidad, y también del modo en que se pueden poner en
practica pensamientos, creencias, ideas o preferencias personales, pero siempre teniendo en

cuenta el contexto y el tipo de interaccion en que nos estamos desenvolviendo.

3-B ;Al fin de cuentas, es una rosa!

Se ha dicho el abono, la tierra y el agua que alimentan a la ética de la soledad insondable. La
madera inerte que sostiene el tallo de aquella flor es su discurso filosofico, la manera en que
se enreda y las espinas que muestra son el modo de vida. Su crecimiento y su aspiracion al
sol hacen su equivalencia material. Su fuerza estaba en crecer, en brillar, en mostrarse, en ser

conforme a las demas flores.

A pesar de presentar serios y graves problemas ese habito que se presentaba como
ética, y ser irresoluble el que deba ser la no vinculacion su resultado, ;por qué se vive un
mundo lleno de esas flores? ;Por qué a pesar del mundo estar cimentado en derechos, normas,
reglas, creencias, vinculos, amistades, verdades, el mundo se presenta como tal? Esos
virtuosos matan, justifican guerras, mienten, roban, hurtan, asesinan, secuestran, generan

caos, poco se respetan y poco se quieren. ;Qué pasa?

Parece que la ética de la soledad insondable se presenta, o de otro modo en aquellos
virtuosos o aquellos virtuosos no aceptan que la ética de la soledad insondable, aunque sea

un poco esta en ellos.

El libertino hace todo lo que los virtuosos hacen, pero el libertino lo hace gracias a
una justificacion, aquellos se contradicen conforme sus leyes, bases y modos de vida. ;Quién

es el hipderita? ;Quién se engafia?

Lo que hasta ahora se he presentado es una ética emanada de las lineas y del corpus
del Marqués de Sade. Quizd con varios problemas a la practica, pero si con una fuerte

conviccion de releer a un autor casi desconocido y desde unos topicos inimaginables. Nuestro
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presente se dice estar sustentado en “Derechos” y en religiones de amor, pero parece ser mas
afin a lo que un libertino de la soledad insondable haria. No se busca igualar, pero si poner
ese petardo o ese guifio. Sade quiza nunca buscaria probar lo que aqui se muestra, pero si ha
puesto ¢l esa gran polvora sobre las bases, los aparatos, las instituciones que el virtuoso tanto
se vanagloria de haber construido. ;Es la virtud ampliamente recompensada o el vicio quien

trae infortunios?

Julieta, Dolmancé y Eugenia, son personajes, productos de una linea de pensamiento.
El mundo en sus obras se adecua para su bien andanza; sin embargo, pudieron haber sido
ellos mismos presa de otros libertinos. La manera en la que viven es reflejo de la ética de la
soledad insondable, solo se da en un mundo posibilitado para ello, un mundo aparentemente

ficticio. ;Se podria querer y aplicar esa ética al mundo?

El libertino, si logra emprender su ética, sera en una isla. Isla solitaria y desvinculante.
El debera vivir solo por todos los peligros que le llevaria la compaiiia. Viviria temiendo su
entorno si estuviese acompafiado, sin embargo, solo no puede ejercer su Naturaleza. Se ve
forzado a tener que vivir en sociedad por la necesidad de sus propias necesidades. Pero en
esa sociedad de nuevo seria presa, se veria latente su miedo. El podria bien ejercer sobre los
otros, pero en algin punto se encontraria alguien que lo aniquilase por pensar, o igual que ¢l
o contrario a é1.>*° En la isla o en la sociedad, en la soledad o en lo desvinculante, una rosa

puede aparecer, y aparece; tiene abono, nutrientes y medios para florecer.

Las espinas de la vida estan en el tallo de la flor. La flor al final por mas dificil que
haya sido su camino, abrid. Hoy brot6 una ética de la soledad insondable. A pesar de lo

monstruoso que se presenta, al final de cuentas, ella, es una rosa.

229 Para Barthes, lo anterior seria razonar el crimen. Se dejaria de lado el plan, el habla y se llevaria a la accion.

Barthes pasa de lo erdtico que no tiene sentido en el hablar sino en el actuar, a la razén, donde habra un cédigo

a seguir por parte del personaje de Sade.
Para Sade, solo hay erdtica cuando se razona el crimen. Razonar quiere decir filosofar, disertar, arengar, en una
palabra, someter el crimen (término genérico que designa todas las pasiones sadianas) al sistema del lenguaje
articulado: pero esto quiere decir, también, combinar segun las reglas precisas las acciones especificas de la
lujuria, de manera de hacer de esas series y agrupamientos de acciones una nueva “lengua” ya no hablada, sino
actuada: la “lengua” del crimen, o nuevo coédigo de amor, tan elaborado como él codigo cortesano. Barthes,
Roland, “El arbol del crimen” en Apéndice de La filosofia en el tocador, p. 278
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3-C. La pregunta que interroga por como el hombre debe comportarse

La pregunta que interroga, ;,como el hombre debe comportarse?, es radical. Se esta poniendo
en cuestion como y de qué manera el hombre debe actuar en el mundo que vive en todo
momento. Y, ese como y de qué manera, estd a su vez, siendo interrogado por cudl es el

motor, método, principio o fundamente que normara el quehacer del hombre.

Ese mismo hombre que se cuestiona por como debe comportarse, se cuestiona por
cudl es la mejor manera para alimentarse. Podria é1 comer cuanta comida se encontrase en su
camino, desde comida cruda, pasando por desperdicios hasta comida saludable. Sin embargo,

la cuestion ahonda en qué es lo que el hombre debe y no lo que puede comer.

El hombre de buena manera puede saciar su apetito comiendo lo que sea, pero no todo
es bueno o benéfico para su organismo. La comida saludable debe ser ingerida en

proporciones y cantidades, para una adecuada ingesta, asi como para su desarrollo y salud.

Ese hombre, preocupado por qué es lo que debe comer, acude al conocedor sobre
alimentacion. El sabio de los alimentos, gracias a reglas, medidas, proporciones y maquinas,
le ofrece una lista con la receta adecuada de alimentos; en la lista se ofrecen tiempos,
momentos, medidas, colores, conjuntos de alimentos. El hombre tan so6lo debe seguir al pie
de la letra las instrucciones de la lista y obtendra la respuesta que interroga por como el

hombre debe alimentarse.

Pero ;qué pasa cuando el hombre busca ser asesorado en torno a como debe
comportarse? Asi como el hombre aprendié desde pequefio a alimentarse, ya por imitacion o
instruccidn, parece que el hombre también ya por imitacion o instruccidon el hombre aprendio

a como debe comportarse.

El hombre o la mujer han aprendido bajo ciertos motores, principios, fundamentos, a
como deben guiarse y como deben normar sus acciones. El hombre gracias a esa instruccion
tendra respuestas y ejemplos para que al cuestionarse sobre su actuar, automaticamente mire

su manual y actue.
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Pero cuando el hombre cuestiona sus propias doctrinas, no es gratuito, es debido a
que encuentra conflicto mediante sus acciones ante las acciones y decisiones de otros

hombres. No todos sus préjimos fueron instruidos por los mismos lineamientos.

Para algunos hombres, Dios, es la respuesta a todo. En el momento en que encuentra
problemas para sus acciones o decisiones, se detienen por un momento € interrogan como
Dios inspiraria o permitiria tal o cual accion. Otros mads, al encontrarse en una situacion
compleja analizarian la cantidad de felicidad o infelicidad que tendrian sus actos. Algunos
pocos, se detendria a valorar su accion o decision como si quisieran que esa maxima se

convirtiera en ley universal a seguir.

Cada hombre conforme a su formacion, creencia e instruccion es como actuaria. ;Qué
postura estd equivocada? ;Alguna postura olvida la pregunta que interroga por como el
hombre debe comportarse? Todas las posturas pueden diferenciarse, quiza estar equivocadas

en alguno de sus trazos, pero todas cuestionan y buscar dar la mejor guia para el hombre.

Sin embargo, ;por qué el hombre sobre el buen comer no se equivoca? Ese hombre
conoce lo que el hombre necesita para sobrevivir y mantenerse saludable. Ese sabio del buen
comer, tan solo mide al hombre, cuantifica la comida y receta. El hombre debe seguir la
receta, y pronto vera mejorias. Cuando ¢l se cuestione por como debe comer, tan sélo se
detendria un momento, pensaria en su lista del buen comer, y listo. Los principios,

fundamentos y medidas del plato del bueno comer guiarian su salud.

Los hombres que acuden con el sabio de la comida no son para nada iguales. Todos
tienen diferentes medias, alturas y proporciones. Pueden ser recetados todos con los mismos
alimentos, y a todos y cada uno de ellos pueden serles benéficos. ;Por qué no pasa lo mismo
al recetar una doctrina o accion para todos los hombres? Los hombres difieren entre seguir a
la piedad, como por cuantificar o no la felicidad, asi como por actuar conforme imperativos.
Todos ellos buscan el bien actuar del hombre, quiza no compaginen en sus principios o
normas, pero todos desean la conservacion del hombre por el hombre. ;jAcaso no un hay

hombre del buen actuar que recete al igual que el hombre del buen comer?
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Ni la Ciudad de Dios, ni el imperativo categérico, ni el consecuencialismo pueden
estar del todo equivocados, pero tampoco del todo ciertos. Todos presentan un principio o
principios, justifican sus normas, y presentan un manual o férmulas de como el hombre debe
comportarse. Asi como no hay un exclusivo hombre del bien comer, parece que no solo hay
hombres del buen actuar. Aunque los primeros parecen no equivocarse y seguir un solo

manual, los segundos parecen tampoco equivocarse, pero siguen diferentes manuales.

D. A. F. Marqués de Sade, al cuestionarse sobre como el hombre debe actuar, se une
a la lista de los hombres del buen actuar, y a veces del buen comer -sonrie Sade-. Sade,
presenta a sus personajes preocupados e inquietos por si. Cuestionan la manera de actuar que

se les ha inculcado desde el alumbramiento, y si esas normas son correctas.

El personaje de Sade se nota coaccionado en su sentir y en su creer. Ve supeditado su
sentir ante creencias que mucho ruido le hacen y que poco le explican. Ese personaje duda
de la impostura impuesta, duda de su primer motor inmovil, reconoce que en su obrar y sentir

en nada le ayuda pensar en Dios. Aborrece aquella doctrina y busca una solucion.

Para Sade, la solucion que le ofrece a sus personajes sigue la formula de las doctrinas
del bien actuar. Tiene un sistema, un principio motor, justificaciones, normas, reglas, limites
y manuales. Su sistema libertino es principiado o motorizado por una fuerza creador-
destructora que todo lo permite y todo lo pueda, llamada y conocido como Naturaleza. Las
normas y reglas que impone esa Naturaleza es seguir los instintos corporales, saciar el placer
y dejarse llevar por cuantas pasiones sean llevadas por el hombre. Sus limites son el poder y
la artimafa de accion que el hombre ejerza o sea sometido. El sistema de Sade cuestiona por

cOomo el hombre de actuar.

Sade cuestiona e implementa su postura en torno al actuar del hombre, al igual o
conforme la misma foérmula que las demés doctrinas. Presenta su receta a seguir para el
hombre que quieran bien actuar, establece leyes y normas a seguir. Simplemente, Sade,

elabora, maquina y sistematiza otra manera de como el hombre deberia actuar.

Si se cuestionase el corpus de Sade y su ética con la intencion de imposibilitar y negar

sus categorias, entonces, habria que preguntarnos también por la realidad y existencia de
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aquel Dios que todo lo ve y de todos se preocupa, también se tendria que delimitar donde
comienza o termina el reino de los fines, lo mismo que se preguntaria por el aparato que mida
la felicidad y que se presente la lista de todas y cada una de las consecuencias de una sola

accion.

Sade no presenta la ética de la soledad insondable, pero esta inspirada por sus obras.
Y surge la cuestion, ;el hombre debe actuar conforme la ética de la soledad insondable? En
definitiva, la respuesta es, no. No debe actuar conforme a esta ética, pero esta ética, al igual
que muchas otras, ofrece un modo razonado, pensado y justificado de como el hombre debe
vivir. La ética de la soledad insondable presenta al hombre una guia mediante la voz de la
Naturaleza. Naturaleza que le exhortara a su buscar su placer, a saciar sus pasiones, en donde
todos los medios justifican el fin. Aquel hombre si se relaciona con los otros, pero sélo con
miras al intercambio de placer, uso y cambio. La maquinacion y el secreter pueden hacer que

el hombre realice tantas acciones como deseos tenga.

La Etica en Sade o la ética emanada de Sade ofrece al hombre una manera de vivir,

el hombre es libre de elegir este camino u otro -Sade sonreiria-.

La ética de la soledad insondable es una ética, es practicable porque tiene su método
y justificacion, es deseable porque puede ser escogida o no por cualquier hombre que se vea
en la necesidad de ella. Esta ética responde a la pregunta que interroga por como el hombre

debe comportarse. El hombre tiene la oportunidad de aceptar o no los términos y condiciones.

Finalmente, los vicios como los virtuosos pueden elegir. ;Serd la virtud ampliamente
recompensada o el vicio quien traera infortunios? jMiren, en mitad de aquella isla desértica,

ha nacido una flor!,
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Conclusion
A. Sade

Hablar del Marqués de Sade, en el &mbito que sea, es de suyo que habra una carga increible

de prejuicios, de saberes adelantados y de adjetivos calificativos peyorativos.

Sade fue pretexto para pensar paradigmas de la Etica. Si la Etica es la rama de la
filosofia interesada en el actuar del hombre, Sade presentara maneras de actuar del hombre.
La Etica fue utilizada para pensar los paradigmas que Sade presenta en sus obras. Sus obras

arrojan luz hacia una ética, y esa ética fue probada a lo largo de este trabajo.

B. Los resultados
B-1 Capitulo 1
El capitulo primero se dividia en dos bloques:

En primera instancia se bosquejé una manera de entender a la Etica. Para ello se
plasmé un dibujo en torno a los hombres primigenios que se encontraban por vez primera
con el fuego. La intencion de aquello era hacer visible como el fuego de igual manera debe
ser cuidado como la ética. Siendo que, tanto el fuego como la ética, son esenciales para la
existencia de las personas, ya particularmente o en comunidad. Una sociedad o persona sin
fuego podria subsistir, pero asi como el fuego les brindé nuevas formas de vivir, la ética les

brindara herramientas para la adecuada convivencia social.

Por lo anterior fue que se llegd a concluir como ética: ese habito o costumbre que se
genera de la constante accion o inaccion de los hombres, actos que repercutiran en siy en los

otros.

En segunda instancia, seguido de la adecuacién al concepto de ética, se realizdé un
analisis al trabajo de Pierre Hadot en torno a las escuelas filosoficas de la antigiiedad, con la
intencion ultima de retomar dos categorias clave que €1 emana gracias al trabajo de aquellas

escuelas. Los dos conceptos por saber son modo de vida y discurso filoséfico.
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Pierre Hadot, vislumbra que aquellas escuelas, para ser llamadas como tales,
presentan una manera indivisible e inconmensurable para desarrollarse tanto en la practica
como en la teoria. De alli, que tengan por una parte un sustento teoérico de normas, reglas,
estatutos, y creencias; lo que finalmente se llamard discurso filosofico. Seguido de ello,
gracias a esas justificaciones teoricas es como tendran guias y caminos concisos para poder

actuar y vivir, lo que se entendera como modo de vida.

De esa manera, Hadot concuerda que las filosofias antiguas, para ser, tenian esa
conjuncion ineludible entre discurso filos6fico y modo de vida; por un lado, su sustento
teorico y por el otro, el practico. Siendo que uno da justificacion tedrica para la practica, y el

otro expresa en la practica la teoria.

B-2 Capitulo 2

El segundo y tercer capitulo, por su parte buscaron explicitar el discurso filos6fico y modo
de vida, pero ahora, gracias a la linea de pensamiento de Sade. O sea, la intencion fue adecuar

las categorias de discurso filoso6fico y modo de vida a la obra del Marqués de Sade.

En el segundo capitulo, se siguieron tres obras del corpus de Sade, para mostrar en

ultima instancia cOmo se debe entender el discurso filosofico.

B-2-A La filosofia en el tocador

En La filosofia en el tocador, fue donde se presentaron los cuatro puntos esenciales del

discurso filosofico seglin lo emanado a partir de Sade.

Siendo el cuerpo el primero punto. Ya que es el cuerpo guia, base y fundamento del
conocer del agente que comienza su investigacion por el mundo libertino. En el momento de
aceptar y comprender al cuerpo, inmediatamente para los libertinos segiin la obra de Sade,
aparece la fuerza que da la comprension y entendimiento de por qué el cuerpo actia como

actua, a saber, la Naturaleza.
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La Naturaleza se convierte en el segundo punto esencial del discurso filoséfico. Ya
que es ella entendida como una fuerza creadora y destructora al mismo tiempo. Fuerza que
es, siempre ha sido y serd; no tiene principio ni fin, ni es ella regida o dirigida por algun ser
supremo o demiurgo. De esa manera es como se entiende Naturaleza segin los libertinos.

Dando paso radicalmente al tercer punto decisivo.

Dios se convierte en la contradiccion de la Naturaleza y de lo que el cuerpo
comprende y realiza. Dios, al no ser percibido por ninguna fibra del cuerpo y no entrar en el
conjunto de transformacién de la Naturaleza, queda destruido. Por ello, la manera de
desprecio e incomprension por parte de los libertinos que se adentran en materia con el cuerpo

y la Naturaleza.

El ultimo punto, se da debido a que debe haber un plano en el cual desarrollar el
cuerpo y la Naturaleza, a saber, las convenciones sociales. Las convenciones sociales se
convierten en conflicto para los libertinos, porque ellas mismas nacen a partir de supuestos y
convenios entre los hombres, actos tales que en la Naturaleza no existen. Y si no existen en
la Naturaleza, el cuerpo no puede aceptarlos. Un ejemplo de convencién social serd Dios o

las leyes, ninguna de ellas se presenta en el cuerpo como en la Naturaleza.

Cuerpo, Dios, Naturaleza y convenciones sociales, son los cuatro puntos base que
presenta La filosofia en el tocador. Puntos que seguiran siendo estandarte en las demas obras
y que finalmente al ser parte de la justificacion tedrica, deben ser expresados de manera

practica.

B-2-B Dialogo entre un sacerdote y un moribundo

En esta obra se presentaron nuevamente los cuatro puntos clave: Cuerpo, Dios, Naturaleza y
convenciones sociales. El discurrir del didlogo para presentar esos puntos, es mediante la

cuestion sobre la naturaleza corrompida.

El sacerdote, al dialogar con el moribundo, no logran contestar lo que la naturaleza

corrompida es. Mientras el sacerdote da argumentos teistas, el moribundo parece dar
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argumentos ateistas. Sin embargo, més alla de los ismos, se presenta nuevamente el cuerpo
como base del conocer y medio para el actuar, pero actiia conforme la comprension de una
Naturaleza creadora y destructora que le justifica. Siguiendo la Naturaleza, su cuerpo no

puede corresponderse a Dios ni a las convenciones sociales.

Lo anterior es la continuacién de lo tratado en La filosofia en el tocador, con miras a

seguir mostrando los cuatro puntos hacia el discurso filoséfico.

B-2-C Pensamiento encontrado

Es en este texto, donde se present6 una teoria del conocimiento cimentada en el cuerpo. El
cuerpo se convierte en fundador del conocimiento, ya que, en ¢€l, los sentidos son la base y el

medio por el cual el hombre puede aprehender saberes o desecharlos.

Nada que mediante el cuerpo no haya sido percibido, se encontraria en el intelecto.
De esa manera, es como se muestra la negacion a Dios y las convenciones sociales. Dios, al
no ser percibido por ningtn sentido corporal, no puede ser aprehendido por el intelecto, y de
alli la justificacion a su destruccion e incomprension. Lo mismo pasa con las convenciones

sociales, tales como la amistad, la fraternidad, la verdad o la justicia.

B-2-D Discurso filosofico libertino

Gracias al analisis de las tres obras anteriores es como se obtiene el discurso filosofico
libertino. Siendo el cuerpo, Dios, Naturaleza y convenciones sociales los cuatro fundamentos

del aparato tedrico del discurso.

El cuerpo serd el mediador del saber y conocer, la guia y el medio por el cual se
exprese el agente. La Naturaleza sera la fuerza y la energia para actuar del cuerpo libertino.
Ya siendo el cuerpo gracias a lo que la Naturaleza le dicta, serdn Dios y las convenciones

sociales los aparatos e instituciones a destruir.
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Libertino se entendera como aquel que logra liberarse de cadenas intelectuales como
fisicas. Instituciones intelectuales tales como las leyes o la religion, e instituciones fisicas

como los padres, o los prejuicios en torno al actuar con el cuerpo.

Por ello, la significacion no sé6lo de discurso filosofico, sino que debe serlo en tanto
libertino. Tiene una intencidn violenta y revolucionaria de destruir maneras de pensamientos

y acciones preestablecidas.

B-3 Capitulo 3

Dado el discurso filosofico libertino, se debia presentar la expresion en acciones de lo que
aquellas bases teoricas estipulaban. Para ello se utilizaron dos obras de Sade, con el objeto
de que explicitasen mediante varios ejemplos y diversos personajes como se desarrolla y debe
desarrollarse el actuar del libertino, mediante el modo de vida. Las obras que se trabajaron

fueron Justina y Julieta.

B-3-A Justina y Julieta

La intencidon de ambas obras era contraponerlas como su propio autor pretende. Por un lado,
Justina presenta las bases teoricas y practicas del discurso y modo de vida catolica; por otro

lado, Julieta presenta las bases practicas y teoricas del libertino.

Con lo expresado anteriormente, es como se fueron dibujando las contradicciones de
ambos personajes, con la finalidad primera de presentar de manera adecuada el modo de vida

libertino.

Mientras que Justina creia en Dios, seguia todas y cada una de las leyes y reprimia a
su cuerpo. Julieta, no creia en dios, corrompia todas y cada una de las leyes, exhortaba a

corresponder su apetito carnal a la fuerza de la Naturaleza que sigue.

De esa manera, es como se explicitaba el modo de vida libertino. Julieta seguia los

puntos cardinales del discurso filosofico libertino. Cuerpo, como guia y fundador de
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conocimiento. Naturaleza que le brindaba justificacion para hacer y actuar. Dios y

convenciones sociales como aparatos e instituciones a contrarrestar.

B-3-B Modo de vida libertino

El modo de vida libertino es la expresion practica del discurso filoséfico libertino. Es
mediante el asesinato, las orgias, la mentira, el robo, el fraude que Julieta expresa de manera

cabal lo que las bases tedricas le justificaban para su accionar.

Sera pues en todas las acciones que se leen en Julieta, como el modo de vida libertino
es, se expresa y debe ser llevado a cabo. El cuerpo es el medio de accion de la Naturaleza;

con el cuerpo se contrarrestan las convenciones sociales y a dios.

B-4 Capitulo 4
B-4-A Etica de la soledad insondable

Para este capitulo se conjuntaron, por un lado, la definicién de ética que se trabajo en el
primer capitulo; por otro lado, se explicito el discurso filosofico y el modo de vida, pero
ahora con las bases ya explicadas del corpus de Sade, de tal manera que se obtuvo el discurso

filosdfico libertino y el modo de vida libertino.
Con la conjuncidn anterior es como se present6 la ética de la soledad insondable.

Etica, porque se guia por su definicién primera, en torno a los actos constantes del
hombre, de tal manera que Julieta o el libertino en su accionar constante, conforme a su linea
de pensamiento, configuraban habitos y esos héabitos se expresaban en una ética. La ética por
entender tenia toda la carga teodrica del discurso filosdfico libertino, a la par que los habitos

de esa ética se corresponden con el modo de vida libertino.

Se le llamo de soledad insondable.
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Soledad, porque el agente que se refiriera y empleard su discurso con su vida
conforme a esta ética no podria actuar de suyo en compaiia de nadie. Esto se debe a que las
justificaciones teoricas explican que el asesinato, el hurto, el robo estan legitimados; de tal
manera que estar a la par de alguien que piense y actie bajo esos lineamientos, ¢l mismo
como su compafiero estarian justificados a perjudicarse en el momento que lo desearan; a la
par que no podrian ser compaiferos, amigos o equipo, ya que, de nuevo, su justificacion
tedrica elimina congregaciones, grupos y fidelidades. Soledad porque el libertino debe actuar
solo y para ¢l mismo, nadie es su amigo, nadie su equipo, el otro, el ajeno a ¢l, es un enemigo

en potencia y un simple utensilio para satisfacer sus necesidades naturales.

Insondable, porque esa ética en si misma es improbable e indemostrable. Por
indemostrable se entiende que para saber como es, qué se siente y de qué manera se viviria
esa ética, solamente quien viva bajo esos rubros podria saber las ventajas o desventajas de
ese modo de ética. Con ello, por mas que se logre teorizar, imaginar o crear paradigmas, es
solo el libertino de la ética de la soledad insondable quien puede dar cuentas de tales
acontecimientos. Insondable porque no se puede sondear, solo ese ético en esa soledad podra

sondearla.

B-4-B Critica a la ética de la soledad insondable
B-4-B-1 Critica

En esta parte se expresaron problemas que la ética de la soledad insondable traeria en su
practica. Con ella se da, el sometimiento de uno sobre otro, la lucha de poderes a partir de la
sumision, la desconsideracion de las personas como personas con derechos y valores

intrinsecos.

Por lo anterior, se expresaba que, si en algo pudiese ayudar esa ética, seria para
repensar sectores o circunstancias de la ética actual, pero que, de suyo, esa ética debia ser
impracticable y nada deseable para un mundo que justifica el actuar via el derecho y el respeto

del projimo.
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La ética de la soledad insondable bien sirve para presentar paradigmas a la ética, y a
la psicologia moral como a la filosofia moral. Pero para generar politicas publicas como

generar codigos de conducta, poco o nada aportaria.

C. Ktica de la soledad insondable

A consideracion de todo lo expresado, trabajado y argumentado. Parece que mas alla de lo
concluido a través de los capitulos, se llegd a encontrar una nueva forma de leer a D. A. F.

Marqués de Sade.

Siendo que no s6lo se estaria leyendo a un autor en especifico, sino a todo el tiempo
en el que el mismo autor vive, convive y esta atacando. A decir, un momento de la Historia
de la humanidad, un momento en donde las luces pretenden ser la guia y el estandarte hacia

el sumo bien del hombre en sus teorias como en sus practicas.

La ética de la soledad insondable parece no tener del todo cabida en un mundo como
en el que se vive actualmente, ni tampoco seria deseable que la ética funcionase a partir de
lo que en Sade se vislumbra. Sin embargo, bien puede arrojar luz al quehacer actual del

hombre, asi como presentar paradigmas para la vida, también para el analisis ético y moral.

Sea o no la ética de la soledad insondable buen puerto o una gran base, ella, por si
misma, se presenta como un paradigma, como una cara que expresa lo que el hombre bien
puede realizar o llegar a hacer. El tono sarcéstico, asi como la cantidad de imégenes y
ejemplos que muestra, vislumbra un cariz de la filosofia moral y de la ética que no deberia

perderse.

La empresa realizada en este trabajo tan s6lo buscé sistematizar el pensamiento de
Sade. A partir de €l se releyo con ciertas categorias hacia la maquinacion de una ética. Esa
ética se puso en crisis, se presento sus postulados y sus problemas. Si se logré algo fue poner
en crisis al propio pensamiento de Sade, asi como dar nuevos paradigmas para la ética y la

filosofia moral.
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D. Las preguntas

1) (Se logro extraer una ética del corpus de D.A.F. Marqués de Sade? ;Coémo son y cuales
serian sus caracteristicas?

2) (Qué aportacion o interrupcion para la Etica implicé una ética del corpus de Sade?

3) (Qué problemas, soluciones o reflexiones aporto para el presente y el futuro la ética de

Sade o la ética emanada del corpus de Sade?

La ética que se logrd extraer fue nombrada ética de la soledad insondable. Sus caracteristicas
penden de un discurso filos6fico y un modo de vida. Su discurso filosofico es una
justificacion tedrica y metoddica de como el hombre libertino debe comportarse conforme a
lo que una fuerza creadora-destructora o Naturaleza le dictara normas para seguir. Su modo
de vida sera la expresion en vida y en acciones de lo que su discurso filosofico le sustenta.
Tanto el modo de vida como el discurso filosofico configuran la ética de la soledad
insondable en todas y cada una de las acciones contantes de aquellos hombres que sigan esos

postulados y actiien conforme aquellas normas.

Sus caracteristicas seria su soledad y su insondabilidad. Soledad en tanto que el agente
de esta ética tan so6lo podria actuar solo y en su soledad por problemas con sus propios
postulados y con los otros hombres, al ser los otros hombres, enemigos en potencia que
podrian justificarse de igual manera para utilizarle como objeto de sus pasiones o hasta
aniquilarlo. Insondable serd ya que s6lo aquel que viva en esa soledad y en esa ética podra
sondear, probar, mostrar y explicar qué es y como se vive esa €tica, pero ese agente, estara

alejado y callado. So6lo quien vive la ética de la soledad, podra sondear su suerte.

Finalmente, esa ética sera desvinculante con los seres humanos. En si, es ella
desvinculacion con los demas, con las demas creencias, es Unica y se encierra para sustentar
a un hombre individual, un hombre que sélo mira para si, los otros son utensilios u objetos

para su satisfaccion. No hay vinculo, sélo relacion de uso, de intercambio o de sometimiento.

Sade aport6 una ética més a discusion y reflexion en torno a la cuestion de como el
hombre debe comportarse. A la Etica le atafia lo que Sade haga o no, ya que en anda

interrumpe Sade a la Etica, es mas, le ha brindado mas paradigmas a pensar y postular. Sade
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ha aportado otra ética y otro medio, forma y guia para que el hombre se detenga, reflexione

su vida, y quiza para su accionar utilice o no a la ética de la soledad insondable.

El futuro y el presente se alinean en cuanto se postula una nueva forma para que el
hombre acttie, el hombre del presente erigird al hombre del futuro. El camino para seguir de
este presente aniquilard o fortificara el porvenir. El hombre puede escoger o no esta ética. El
hombre pudo o no utilizar el fuego como herramienta para su quehacer diario. Ese fuego fue
una vez el presente, el futuro es hoy cuando el fuego es parte crucial y esencial del ser y
actuar del hombre. La ética de Sade bien puede ser el presente, el futuro ain no es. El hombre
debe escoger o no, al decidir forjard su camino. La ética de la soledad insondable esta

presente.
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