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Introduccién

El donatismo fue una vertiente cristiana que nacio oficialmente en el afio 312 con
el sinodo de Cartago. El fundador de esta doctrina, Donato de Cartago, y sus
seguidores fueron reprimidos por los cristianos catolicos y el emperador
Constantino quien, en el afio 313 proclamé el Edicto de Milan y con dio la facultad
de profesar libremente su religion a los cristianos y a todos aquellos que creyeran
en los antiguos dioses romanos, o0 en diferentes divinidades, con tal de obtener

todos los beneficios divinos para Roma.

Sera preciso volver a los ultimos afios del siglo Il puesto que, ahi se
encuentra una de las razones del cisma donatista, ya que después de la
persecucion de Diocleciano, muchos obispos se vieron obligados a entregar las
Sagradas Escrituras, los objetos liturgicos y de culto al ejército y funcionarios del

Estado, a estos obispos se les llamo traditores.

En el afio 311 al morir Mensurio, obispo de Cartago, se nombrd a Ceciliano
COmMo Su sucesor; sin embargo, se le acusaba de ser uno de los traditores por lo
cual se convoco a un sinodo en la ciudad de Cartago donde tuvo lugar la escision
donatista. Si bien esto marcé un hecho importante para el comienzo de la
comunidad donatista, no fue la Unica razon de la separacion con el cristianismo

apostaélico.

En el &mbito doctrinal los donatistas no estaban en desacuerdo con las
creencias teologicas o dogmaticas de la Iglesia catdlica. El conflicto comenzé a
desarrollarse principalmente en torno a dos cuestiones: primero fue lo referente a
las reglas que detentaban los obispos en sus acciones, para tener la pureza y
poder otorgar los sacramentos; el segundo punto fue el bautismo, ya que los
donatistas rebautizaban a aquellos que habian recibido el sacramento de manos

de un traditor.
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En el terreno de lo politico es necesario recordar que el Imperio romano
habia sufrido un proceso de centralizacion por parte de Constantino, quien apoyo
cristianismo apostolico. La religion en el mundo romano siempre fue un tema
propio de la politica del Estado, por ello no es raro el interés o preocupacion del
emperador por los asuntos de indole meramente religiosos, ya que en Roma,

emperador y religion eran uno mismo.

Justificacion

El camino hacia la consolidacion del cristianismo catélico fue un proceso largo y
complicado en el que la Iglesia (que aun se encontraba en construccién), asi como
el Imperio dejaron de lado diferentes vertientes cristianas. Sin embargo, los
dogmas de la Iglesia nicena se definieron frente a las diferencias con las distintas
vertientes cristianas, de las cuales podemos encontrar rastros desde el siglo | de
nuestra era, el siglo IV en que se sit(ia esta investigacion,' y siglos posteriores en

los cuales fueron considerados como herejias.

Los primeros afios de vida del cristianismo han suscitado el interés de
investigadores de diversas disciplinas en diferentes partes del mundo y los
profesores de la maxima casa de estudios de este pais, la UNAM, no son la
excepcion. Gracias a sus clases® he llegado a problematizar un tema muy
concreto del cristianismo del siglo IV; el surgimiento del movimiento donatista y
cudles fueron los factores politicos, religiosos, econémicos, religiosos y culturales
por los cuales se vio desfavorecido por Constantino el Grande y por la Iglesia

Apostolica Romana.

' Entre algunos cristianismos vigentes en ese siglo se encuentran el arrianismo, el pelagianismo vy el
maniqueismo.
? La citedra de Mito y religién en Grecia y Roma; Teoria de las Religiones y los Seminarios de Religion de la
Dra. Rosa del Carmen Martinez Ascobereta. En el colegio de Historia la clase de Cristianismo antiguo y
medieval del Dr. Roberto Sanchez Valencia y la clase de Historia de Europa en la Edad Media del Dr. Martin
F. Rios Saloma.
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Si bien en nuestro pais hay una tendencia hacia la historia nacional, es
importante no dejar de lado otros procesos de la historia universal, que directa o
indirectamente tienen incidencias en la vida cotidiana del pais y del mundo. Por lo
tanto esta investigacion versara sobre un grupo religioso que existié y encaré a la
gue hoy constituye una de las religiones universalistas que estadisticamente
alberga a un gran namero de fieles, me refiero al catolicismo. Si bien actualmente
vivimos en un mundo laico, no podemos negar que en México se tiene una vida
gue en diferentes y mdltiples aspectos estd impregnada de su religiosidad. Es
frente a la consolidacién de este catolicismo que los donatistas tienen un papel

fundamental la Roma que temporal y espacialmente albergo este proceso.

Estado de la cuestiéon

El donatismo despertd la inquietud de un pequefio pero diverso grupo de
investigadores, principalmente de la escuela francesa. Afortunadamente dicho
interés se ha perdurado atravesando fronteras espaciales y temporales. Dentro de
la historiografia que se ha elaborado sobre el movimiento donatista, puedo percibir
tres momentos que se extienden desde el siglo pasado hasta el dia de hoy.

En un primer grupo historiografico he ubicado a eruditos que compilaron
grandes obras, no so6lo en tamafio sino por la informaciéon y documentos que han
legado a cerca de los donatistas y del Imperio romano. Dentro de este rubro se

encuentran las obras de:

1. Edward Gibbon (1737- 1794) es considerado uno de los primeros
historiadores de la antigua Roma con su obra Historia y decadencia del Imperio

Romano,® dividida en seis tomos ordenados cronolégicamente. A pesar de las

* Edward Gibbone, Historia de la decadencia y ruina del Imperio romano, trad. José Mor Fuentes, Buenos

Aires, Hyspamerica, 1985, 378 p.
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criticas a su trabajo, retomaré aquellos datos histéricos relevantes para esta
investigacion. No debemos perder de vista que es una obra del siglo XVIII, con sus

alcances y limitaciones.

2. Paul Monceaux (1859- 1941), quien fue un filélogo y arquedlogo, dedicé sus
estudios a la literatura latina. La obra que utilizaré en este escrito es Histoire
littéraire de I'Afrique chrétienne depuis les origines jusqu'a linvasion arabe;*
dividido en siete tomos, en los cuales Monceaux hizo una gran labor de rescate de
documentos que empiezan desde la época de Tertuliano hasta los afios de

produccion literaria de San Agustin de Hipona.

3. Pierre Labriolle naci6 el 18 de junio de 1874 y murié el 28 de diciembre de
1940. Fue un noble francés que instaurd la carrera de literatura francesa a través
de su fundacion Thiers. Este autor dedicO sus investigaciones a Tertuliano y al
montanismo y poco a poco se fue adentrando en la historia de la literatura latina
cristiana; también estudio los escritos de San Agustin, la obra que he utilizado de

él es La crise montaniste.®

4. Gustave Bardy nacié en Francia en 1881 y muri6 en 1955. Doctor en
Teologia y Letras, impartio diversos cursos en la facultad de Teologia de Lille. Se
dedicO a estudiar la patristica griega y latina y fue reconocido como uno de los
mejores especialistas en la Antigiedad cristiana. En su haber encontramos
numerosas obras, las que mas utilizaré seradn: La conversion al cristianismo

durante los primeros siglos, ° y Les prémieres jours de I'Eglise.’

5. Jean Bayet, quien naci6 en Francia en el afio de 1892 y fallecio en 1969, fue
traductor de latin, Doctor en Letras, especialista en la literatura latina y profesor en

* Paul Monceaux, Histoire littéraire de I’Afrique chrétienne depuis les origenes jusqu’ a I’ invasion drabe,
Paris, t. |- 1V, Paris, ed. Ernest Leroux, 1901. En: http://donatismus.plgo.org/?page id=11

> Pierre de Labriolle, La crise montaniste, Paris, ed. Ernest Leroux, 1913, 423 p.

® Gustave Bardy, La conversion al cristianismo durante los primeros siglos, trad. Luis Aguirre, Madrid,
Encuentro, 1990, 326 p.

’ Gustave Bardy, Les prémieres jours de |'Eglise, Paris, Bloud & Gay, 1941, 192 p.
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la Sorbona. De él utilizaré dos obras: La religibn romana Historia politica y

psicolégica,® y Croyances et rites dans la Rome Antique.®

A la segunda divisibn historiografica pertenecen aquellas obras de
investigadores que al estudiar el donatismo veian solamente el aspecto religioso o
el politico- econdmico. Para ellos este fendmeno se desarrollaba solamente en

uno de estos dos campos. Los representantes de ambas posturas son:

1. André Mandouze, quien fue un ferviente antifascista y anticolonialista,
pugné por ver en el donatismo un movimiento religioso. Algunas de sus obras que
utilizaré son: Memoires d’ outre- siécle® y Un chrétien dans son siécle. De

résistance en résistances.?

2. William H. Clifford Frend, quien vio solamente el lado social y politico del
movimiento, afirmé que el donatismo fue en gran parte provocado por los
circunceliones, por lo tanto era un hecho social y no reconocia en ello ninguna
cuestidén concerniente a la religion. El escrito de Clifford que utilizaré es The Rise
of the Monophysite Movement: Chapters in the History of the Church in the Fifth

and the Sixth Centuries.*?

Finalmente la tercera corriente historiografica busco investigar al donatismo en
conjunto, haciendo uso de las diferentes fuentes de estudio. Por lo tanto dejaron
de lado las dos posturas anteriores, ya que no se puede entender lo econémico y
politico sin la parte religiosa del fendmeno y viceversa. Dentro de este campo de

estudio he ubicado los trabajos de:

® Jean Bayet, La religién romana. Historia politica y psicoldgica, trad. Miguel Angel Elvira, Madrid,
Cristiandad, 1984, 346 p.

? Jean Bayet, Croyances et rites dans la Rome Antique, Paris, Payot, 1971, 385 p.

10 André Mandouze, Memoires d’ outre- siécle, Paris, Viviane Hamy, 1998, 398 p.

" André Mandouze, Un chrétien dans son siécle. De résistance en résistances, Textes choisis et présentés par
O. Aurenche et M. Sevegrand, Paris, Kartala, 2007, 376 p.

2 William H. Clifford Frend, The rise of the Monophysite Movement: Chapters in the History of the Church in
the Fifth and the Sixth Centuries, Cambridge, Cambridge University Press, 1972, 405 p.
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1. Carlos Garcia Mac Gaw, estudioso del donatismo en la Universidad
Nacional de la Plata, ha dedicado paginas al estudio de la Antigliedad tardia, la
mayoria de sus textos versan sobre los siglos IV y VI, Agustin de Hipona y el
donatismo. Entre algunos de los escritos que utilizaré se encuentra el siguiente

articulo: “El donatismo: ¢ religidn o politica?”.*®

2. Mar Marcos, profesora de la universidad de Cantabria, ha dedicado sus
letras a la Antigliedad tardia y en menor medida a la Edad Media, uno de los ejes
rectores de sus escritos es el papel de la mujer en estas épocas. Particularmente
me son de utilidad sus escritos sobre religion en Roma del siglo IV, por ello he

utilizado su articulo “Ley y religién en el siglo IvV”.**

3. Roberto Sanchez Valencia, especialista en Antigliedad clasica y copto,
imparte diversos cursos en la Universidad Nacional Autbnoma de México, en la
carrera de Historia y en Letras clasicas. Ha dedicado sus estudios a los primeros
afos del cristianismo, asi como al camino hacia la heterodoxia. Entre sus escritos
se encuentra el siguiente titulo que me seran de utilidad: De la heterodoxia a la

ortodoxia. Hacia una historia hermenéutica de los dogmas cristianos.*

Pregunta rectora

En el siglo IV Roma era un imperio que luchaba por su estabilidad bajo el gobierno
de Constantino quien, a pesar de haber proclamado el Edicto de Milan en el afio
313 y con ello la libertad religiosa, reprimié el movimiento donatista tan sélo un
afio después, en el 314, en el sinodo de Arlés. En consecuencia debemos

preguntarnos:

13 . . . P ..
Carlos Garcia Mac Gaw, “El donatismo: ¢éreligion o  politica?”, en:  Geridn,

revistas.ucm.es/index.php/GERI/article/download/.../14490 consultado 4-noviembre- 2015.

1% Mar Marcos, “Ley y religién en el Imperio Cristiano (IV y V)” en llu. Revista de Ciencia de las religiones
Afiejos, XX, 2004, p. 51-68.

> Roberto Sanchez Valencia, De la heterodoxia a la ortodoxia. Hacia una historia hermenéutica de los
dogmas nicenos, México, Universidad Iberoamericana, 2007, 225 p.
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¢, Cuales fueron las cuestiones teologicas, dogmaticas y de praxis por las
cuales los donatistas fueron considerados como sediciosos, cismaticos, herejes y

peligrosos por el Estado romano y la Iglesia catélica?

A lo largo de la investigacion surgié otra pregunta que esta sumamente
relacionada con la rectora ¢ El donatismo fue un movimiento cismatico o herético

en Roma y quién tenia la facultad para determinarlo asi?

Hipodtesis

El Imperio romano sufrio constantes cambios durante el siglo IV. En el ambito
politico pas6 de una tetrarquia a la centralizacion del poder con Constantino. En el
ambito social, esta época inici6 con una sangrienta persecucion por parte de
Diocleciano a los cristianos; sin embargo, en el afio 313 se inicié un periodo de
relativa paz con el Edicto de Milan, en el cual se toleraba la libertad religiosa de los

diferentes grupos que coexistian en Roma.

En el rubro de la economia, hubo una serie de modificaciones fiscales:
desde el gobierno de Diocleciano hasta el fin del Imperio romano® y se
atravesaron por varios periodos inflacionarios, lo cual gener6 una gran

inestabilidad.

Ante lo anterior se suscitdé un hecho que comenzo6 a delimitar lo que era

valido para Roma y también dej6é clara la alianza del Imperio con la Iglesia

16 g fin, declive, decadencia, etc., del Imperio romano es hasta hoy en dia uno de los temas que concentra el
esfuerzo y no pocas lineas de diferentes estudiosos, razén por la que podemos encontrar numerosas
posturas. Sin embargo, no es uno de los puntos centrales de este trabajo, para mas referencias., véase
Santiago Castellanos, En el final de Roma (ca. 455-.480) La solucion intelectual, Madrid, Marcial Pons, 2013,
“El imperio romano tardio”, en Chris Wickham, Una historia nueva de la Alta Edad Media. Europa y el mundo
mediterraneo 400- 800, trad. Tomdas Fernandez Auz y Beatriz Eguibar, Barcelona, Critica, 2008, p. 122- 145.
Véase Edward Gibbon, Historia de la decadencia y ruina del imperio romano t. I, trad. José M. Fuentes,
Génova, 379 p. Véase “Cristianismo y consentimiento”, en Peter Heather, La caida del imperio romano,
trad. Témas Fernandez Auz y Beatriz Eguibar, Barcelona, Critica, 2006, p. 162- 189.
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catélica, hablo del Primer Concilio de Nicea (325), en él se comenzaron a asentar
las bases de los dogmas catdlicos y fue claro el apoyo del emperador a esta

vertiente ante la existencia de multiples cristianismos.

En este contexto se encuentran inmersos los donatistas, quienes fueron
contenidos en todos los ambitos por Roma, por lo cual es necesario conocer la
génesis del movimiento donatista, asi como sus practicas y principales lideres
para entender sus alcances y la politica de Constantino hacia este grupo, asi
como la reaccién de la Iglesia nicena. Porque si bien en un inicio las diferencias
entre el donatismo y el catolicismo sOlo radicaban en la praxis de las
celebraciones liturgicas (lo cual supone que no hay desviaciones teoldgicas), qué
fue lo que desatd el celo del clero ¢ Era solamente un ejercicio de poder dentro de
la jerarquia? ¢Era la falta de respeto y obediencia a la autoridad lo que hacia

subversiva la propuesta donatista ante el Imperio y la Iglesia?

Es necesario recordar que la preservacion de la unidad siempre fue un uno
de los mayores retos y esfuerzos de la Iglesia, tanto en el &mbito dogmatico y de
la praxis. En el inicio de la historia de la aun naciente institucion eclesial, no se
tenian canones absolutos para toda la Cristiandad, justo por ello encontramos
diferentes herejias y cismas desde el siglo | hasta el siglo IV, época que se
desarrolla el donatismo, movimiento que atentaba contra ese ideal teolégico de

unidad.

Objetivos

Los objetivos generales de esta investigacion son: Exponer la génesis del
movimiento donatista para entender los alcances de este grupo y la reaccion del

emperador Constantino hacia ellos.
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Analizar los moviles sociales, politicos y religiosos ocurridos y que incitaron a
proscribir al donatismo. Y finalmente Identificar los elementos que hacian parecer

a los donatistas como sediciosos ante el Estado y cisméaticos ante la Iglesia.

Los objetivos particulares son: explicar el contexto histérico y el papel que
desempeiio el devenir del cristianismo en la Historia del donatismo. Determinar la
injerencia que tenia el Estado romano en la religiobn y posteriormente en la
naciente Iglesia y viceversa y también deducir quién y que representaba lo

ortodoxo y lo heterodoxo en esa época.

Fuentes
Las fuentes que utilizaré en esta investigacion son las siguientes:

Primarias: Aquellas que pertenecen a la patristica, principalmente latina. Es
importante mencionar que algunos de los escritos de estos autores han llegado
solamente a través de la obras de otros, es decir, los conocemos a través de las
refutaciones de los padres de la Iglesia y padres apologistas, autores como:
Tertuliano,'” Cipriano,*® Eusebio de Cesarea,'® Lactancio,?® Zésimo,** Optato de

Milevi®® y San Agustin.?®

Secundarias: Son aquellos estudios que se han hecho sobre el donatismo,

Roma y sobre la Historia de las religiones, particularmente las obras de Bernardino

7 Tertuliano Quinto Septimio Florencio, El apologético, trad. Gonzalo San Martin Lastra, Santiago de Chile,
Ercilla, 1938, 190 p.

18 Cipriano, La unidad de la Iglesia, trad. Joaquin Pascual Torro, Ciudad Nueva, 1991, 142 p.

9 Fusebio de Cesarea, Vida de Constantino, trad. Martin Gurruchaga, Madrid, Gredos, 1994, 423 p.

20 Lactancio, Sobre la muerte de los perseguidores, trad. Ramon Teja, Madrid, Gredos, 1982, 213 p.

21 Zbésimo, Nueva Historia, trad. José M. Candau Moroén, Madrid, Gredos, 1992, 560 p.

2 Optato de Milevi, Traité contre les donatistes, 11 V., trad. Mireille Labrousse, Paris, Du cerf, 1996.

2 Agustin, Escritos antidonatistas, 1l v., trad. Miguel Fuertes Lanero y Santos Santamarta del Rio, Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 1988.
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Llorca,?* Johannes Quasten,”® Peter Brown,?® Santiago Castellanos,?’ Carlos

Garcia Mac Gaw,?® y Peter Heather.?

Metodologia

La metodologia para esta investigacion tuvo dos etapas, comencé apegandome a
la Historia de las Religiones ya que, al estar abierta a una multiplicidad de ciencias
auxiliares, podia brindar una amplio panorama de lo que pasaba en Roma. Asi
transité entre textos de fenomenologia, hermenéutica, etc., buscando dar
explicacion a lo que podria llamar hierofanias. Sin embargo, parecia limitar el
estudio del donatismo a una sola explicacion brindada por el aspecto religioso del

movimiento.

Al obtener ese resultado, se advertia una incongruencia con el titulo del
proyecto, las preguntas que guiaron la investigacion y los objetivos, por lo tanto la
misma tesis me llevo hacia la historia cultural, la cual también ha transitado por

diferentes etapas, objetivos, problematicas y adecuaciones.

En 1980, las constantes criticas hacia la metodologia, formas, alcances y
limitaciones de la historia de las mentalidades, aliment6 el desarrollo de la historia
cultural que se caracteriz6 por la apertura a nuevos y diversos temas, asi como a

la inclusion de la interdisciplinariedad.*

* Bernardino Llorca Vives, Historia de la Iglesia catdlica |, Edad antigua. La Iglesia en el mundo

grecorromano, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1996, 886 p.

%> Johannes Quasten, Patrologia Il. La edad de oro de la literatura patristica griega, trad. Ignacio Ofatibia,
Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1962, 678 p.

’® peter Brown, El mundo de la antigiiedad tardia. De Marco Aurelio a Mahoma, trad. Antonio Pineiro,
Espafia, Taurus, 1989, 267 p.

277 Santiago Castellanos, Constantino, crear un emperador, Madrid, Silex, 2010, 304 p.

%8 Carlos Garcia Mac Gaw, “El donatismo jreligion o politica?”, Gerion, 12, 1994, p. 133- 153.

2 peter Heather, La caida del imperio romano, trad. Tomds Fernandez Auz y Beatriz Eguibar, Barcelona
Critica, 2006, 710 p.

3% véase Martin F. Rios Saloma, “De la historia de las mentalidades a la historia cultural: notas sobre el
desarrollo de la historiografia en la segunda mitad del siglo XX”, en Estudios de historia moderna y
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Podemos encontrar obras que son consideradas emblematicas de esta
historiografia desde tiempos anteriores a 1980, como el caso de Jacob
Burckhardt®! o Johan Huizinga,* hasta la historiografia mas reciente como Carlo

Ginzburg® o Natalie Zemon Davis.**

Dentro del diverso cumulo de variantes de la historia cultural hay dos
representantes de los cuales he retomado caracteristicas de su método, el primero
de ellos es Roger Chartier® y el segundo Peter Brown.*

Chartier habla de una sociedad compuesta por diferentes grupos de
personas que son disimiles entre ellos mismos, por lo tanto no puede haber una
estructura o un modelo con los cuales se pueda explicar a las sociedades; también
habla de una memoria colectiva que esta formada por diferentes tipos de memoria,

ya que la sociedad misma estaba compuesta por diferente grupos sociales.

Peter Brown no dejo de lado los hechos politicos y econdémicos (que
remiten a esa forma rigida de explicar una sociedad), sin embargo comenz6 a
utilizar tanto la literatura como la religion para poder mirar y entender el mundo
antiguo de una forma méas amplia en la cual la historia econdmica, la historia
social, la historia politica, etc., no dejan de ser importantes pero al observar mas
aspectos de la vida de los habitantes de la Tardoantigiiedad logré dar una nueva

vision sobre ese mundo.

contempordnea de  Meéxico, enerofjunio. 2009, «consultada 10 de enero de 2018,
http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=50185-26202009000100004

%1 Jacob Burckhardt, La cultura del renacimiento en Italia, trad. Jaime Ardal, México, Porrua, 1984, 317 p.

*2 Johan Huizinga, El otofio de la Edad Media. Estudios sobre la forma de la vida y del espiritu durante los
siglos XIV y XV en Francia y en los Paises bajos, trad. José Gaos, Madrid, Alianza, 1996, 468 p.

3 carlo Ginzburg, El queso y los gusanos: el cosmos, segun un molinero del s. XIX, 2° ed., trad. Francisco
Martin, Barcelona, Peninsula, 2008, 219 p.

3* Natalie Zemon Davis, El regreso de Martin Guerre, trad. Helena Rotes, Madrid, Akal, 2013, 203 p.

3 Roger Chartier, El mundo como representacion: estudios sobre historia cultural, trad. Claudia Ferrari,
Barcelona, Gedisa, 1992, 276 p.

3 peter Brown, El mundo en la Antigiiedad tardia (de Marco Aurelio a Mahoma), trad. Antonio Pineiro,
Madrid, Taurus, 1989, 267 p.
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La estructura de este texto se encuentra dividida en tres capitulos, los
cuales tienen un propoésito particular que me llevd a dar respuesta a la pregunta

rectora, asi como a los objetivos particulares y generales.

En el primer capitulo busqué dar una vision general del Imperio romano en
los aspectos politico, econdmico, territorial y social. Asimismo pretendi dar luz a
los gobiernos de Diocleciano y Constantino, para tener el contexto especifico en el
gue nacio y se desarroll6 el Donatismo.

En el segundo capitulo di respuesta a la necesidad de recuperar la génesis
del movimiento donatista, la importancia del sitio donde nacié y cémo comenzé a
expandirse a otras ciudades. Hice también el andlisis de la Patristica de la
vertiente donatista y de quienes respondieron ante la necesidad de defensa del

Cristianismo niceno.

En el capitulo tercero busqué los puntos de convergencia y disparidad de
ambas vertientes cristolégicas (catolicismo y donatismo) para poder dar respuesta
a las preguntas de esta investigacion, para ello fusioné los aspectos que desarrollé

en los capitulos anteriores.

Marco tedrico

En esta investigacion sobre el donatismo he buscado cohesionar una multiplicidad
de factores sociales para captar una vision mas exacta sobre esta vertiente
cristologica de la Antigliedad tardia. Como expliqué en el estado de la cuestién
gue esta descrito en paginas anteriores, recientemente algunos investigadores
han dedicado sus estudios a los primeros afios de vida del cristianismo, logrando
dejar atras posturas sesgadas que acotaron al donatismo en una sola posibilidad
de explicacién o razén, ya fuese en el ambito religioso, politico, econémico o

cultural.
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Aunado a esa pluralidad de factores que se obtienen en diferentes fuentes,
hice un analisis de los mensajes donatistas (que se encuentran en la patristica)
para deducir la coherencia, peligro y significado que constituyé el donatismo para
la ortodoxia nicena, la cual aun en construccion fue protegida y adoptada por el
emperador Constantino y por lo tanto por el Imperio romano a lo largo de la

primera mitad del siglo IV.
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Capitulo 1
El Imperio romano en el siglo IV

En este capitulo hablaré sobre la composicion del Imperio romano en la primera
mitad del siglo 1V, en sus diferentes aspectos: territorial, politico, religioso, social y
econOmico. Esto servird para situar espacial y temporalmente la Roma que

alberg0 el problema histérico llamado donatismo.

El siglo IV en Roma comenz con constantes cambios en la mayoria de sus
estructuras, muchos de éstos se presentaron desde el ocaso del siglo lI; lo
anterior dio pie a diferentes formas de gobierno y directrices que implementé cada

uno de los gobernantes que estuvo al mando del Imperio en aquellos afios.>’

Serd preciso ir a los ultimos afios del siglo Ill ya que, al final de este
periodo, el Imperio romano se encontraba en una etapa de diversas rupturas con
el esquema “tradicional”, resultado de la Anarquia militar y con ello las constantes
agitaciones que sorprendian a Roma con cada uno de los gobernantes y su

efimera estancia en el poder.*®

La economia se vio gravemente afectada por la devastacion que dejaba
tras de si la guerra y las disputas de civiles en mdltiples ciudades. La sociedad
atraveso por diferentes y prolongados periodos de fluctuaciones monetarias que
acentuaban cada vez mas la pobreza de la poblacion. Lo anterior llevé al saqueo,
abandono y destruccién de regiones completas de Roma, como detallaré mas

adelante.*®

7 p. Brown explica que, hacia el afio 300, Roma era un mundo en constante cambio y que los habitantes del
Imperio se quejaban de los resultados de las reformas de Diocleciano. Problemas que llegaron inertes al
siglo IV en el gobierno de Constantino. Véase Peter Brown, El mundo de la antigiiedad tardia de Marco
Aurelio a Mahoma, trad. Antonio Pineiro, Madrid, Taurus, 1989, 167 p.

3% Véase Juan José Sayas Abengochea, “La crisis del Imperio en el siglo 11l (235-284)”, en José Manuel Roldan
Hervas, Historia de Roma, Salamanca, 1995, p. 235- 284.

3% Ibid., p. 250-252.
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A la par de esta situacion, se pueden observar los efectos de la peste del
afio 250 que durante veinte afios azotd a gran parte de la poblacion y la dejé
severamente mermada; lo cual provoco falta de mano de obra para la agricultura,

servicios publicos y reclutamiento militar.

En cuanto a posesiones territoriales, una de las principales preocupaciones
de los emperadores romanos fue la defensa de sus fronteras, conservar la
integridad del Imperio frente a la constante presién de barbaros y persas
(principalmente). Los germanos habian ocupado los Campos Decumates; Dacia
habia sido abandonada en los tiempos de Aureliano; los godos se extendian hacia
la parte septentrional del Mar Negro y hacia el Oriente se habian perdido Dura-
Europos o Palmira, etc. *°

Al ver todo lo anterior, Diocleciano tomé una decision trascendental en la
historia de Roma, ya que a partir de ese momento compartio el poder que
detentaba como emperador. Nombr6é césar a Maximiano y en abril del 286 fue

nombrado Augusto, con esto inicio el periodo de la Diarquia.

En el ambito politico se nombré a un nuevo emperador en el afio 285,
Diocleciano quien puso fin a la Anarquia militar. Sin embargo, esto no significo el

fin de la crisis que vivia se Roma.**

Ante la creciente imposibilidad de mantener intactas sus fronteras y la
sucesion del poder, los emperadores necesitaban una nueva estrategia politica,
por lo que pronto la Diarquia se transformd en Tetrarquia, asi el 1° de marzo del
afo 293, Maximiano y Diocleciano nombraron césares a Constancio y Galerio.

El sistema que él mismo (Diocleciano) habia establecido, a saber: que
hubiese en el Estado dos personas con mayor autoridad, que fuesen los

40 . . ;. . . ,

Juan José Sayas Abengochea, “Las transformaciones econdmicas y sociales del siglo 1lI” en José Manuel
Roldan Hervas, Historia de Roma, Salamanca, Universidad de Salamanca, 1995, p. 427-430.

41 . . s P . .. , . ..

Se ha mostrado historiograficamente que el término crisis o anarquia, es insuficiente para denotar todas
las rupturas que ocurrieron en el siglo lll conforme al modelo cladsico, sin embargo, y sin afan de discurrir en
este topico, utilizaré el término con fines practicos para plasmar lo que ocurria en esa época. Respecto a
este tema véase Santiago Castellanos, Constantino crear un emperador, Madrid, Silex, 2010, p. 46-47.
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gue detentasen el poder supremo y otras dos, de menor autoridad, que
fuesen sus colaboradores; entre dos se podia mantener facilmente la
concordia, entre cuatro de igual rango, en modo alguno. Caso que se
negase a abdicar, él tomaria las medidas para no permanecer por mas
tiempo siendo el de menos autoridad y el Gltimo en rango.*

La Tetrarquia dio inicio al siglo IV y cimenté un nuevo periodo de paz
politica que comenzo6 en el afio 299 y duré hasta el afio 303, periodo durante en

la cual lograron conservar las fronteras.

En materia religiosa el Imperio mostré un endurecimiento en cuanto a los
cultos que existian en Roma. Desde afios antes se habian implementado
persecuciones sistematicas contra los cristianos pero fue hasta el gobierno de
Diocleciano, en el afio 303, que por primera vez se publicé un edicto en contra de
éstos y en menos de un afo siguieron tres mas. En todos ellos se mostré mas

rigidez en cuanto a la tolerancia religiosa.

Esa tolerancia que en indeterminados momentos habia mostrado el
Imperio, tenia que ver con un concepto fundamental en la religion romana, la Pax
deorum, o “benevolencia de los dioses”, idea que se mantuvo inerte a los

constantes cambios en Roma a través del tiempo:

La pax deorum, se basa sobre la creencia de que la prosperidad del
estado y la aeternitas de Roma dependen no de la fuerza de los
hombres, sino de la vigilancia benéfica de los dioses, cuya buena
disposicidn se obtiene mediante la ejecucién precisa de los ritos a ellos
debidos. Estos ritos tradicionales, financiados por el estado y dirigidos
por los magistrados, eran la garantia de la salvacién de Roma, mientras
gue la neglegentia deorum, suponia la derrota militar y demés males de
origen divino, tales como epidemias, terremotos y otras catastrofes
naturales.*®

Fue hasta el afio 313 que Constantino el Grande Yy Licinio decretaron un
edicto en Milan.* En éste no sélo hablaban de tolerancia religiosa, sino que daban

libertad religiosa a los ciudadanos del Estado romano, permitieron profesar

42 Op. cit., Lactancio, p. 116.
3 Op. cit., Mar Marcos, p.52
* El antecedente de este edicto de tolerancia fue promulgado en el afio 311 por Galerio en Nicomedia.
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multiples cultos y ordenaron restituir las propiedades de los cristianos que les
habian sido arrebatadas a través de persecuciones de diferentes emperadores. No
obstante, aflos mas tarde, Constantino y la alta jerarquia eclesiastica catdlica
atacaron aquellos movimientos cismaticos y heréticos, principalmente el

arrianismo y el donatismo.

Finalmente, en el siglo IV, el gobierno quedo centralizado en una sola figura
de poder politico, el emperador Constantino, quien tejié a su alrededor una serie
de contrastes y cuestiones que hasta el dia de hoy son debatidas, mismas que
desarrollaré mas adelante. Lo cierto es que bajo su mandato no se decretd el
cristianismo apostélico como religion oficial, pero si la construccion de las bases

para que esto pudiera ocurrir.

1.1 Estado y religion en el Bajo imperio

Hasta el dia de hoy la etimologia latina de religio ha generado una serie de
debates, en este escrito me apegaré a lo que nos legdé Marco Tulio Cicerén en su
obra La naturaleza de los dioses,* ya que lig6 la voz religio con el verbo religare,
gue designan solamente la accién de relacionar, vincular, asociar, reunir, etc. La
religio designaba especificamente la relacion de los hombres con la esfera de “lo

sagrado”, “lo sobrenatural”.

La religion en Roma exigia una relacién de los hombres con los dioses que iba
mas alla de lo moral, era una vinculacion necesaria para el bienestar de las
personas y para la existencia misma del Imperio romano, ésta se componia de dos

vertientes: una privada y otra publica.

La religion privada eran las creencias personales, los cultos domeésticos
llevados a cabo por el padre de familia. Cada persona podia tener creencias

diversas, siempre y cuando no afectaran la vida publica romana. Algunos

%> Marco Tulio Cicerdn, Sobre la naturaleza de los dioses, trad. Angel Escobar, Madrid, Gredos, 1999, p. 384
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sacerdotes tenian el poder de informarse sobre los cultos privados, pero no los
podian ver ni supervisar. “Para la religion doméstica no habia reglas uniformes ni
ritual coman. Cada familia gozaba de total independencia y ningln poder externo
tenia el derecho de regular su culto o creencias. No existia otro sacerdote que el

padre...”.*

Esta religion se basaba en la creencia de fuerzas sobrenaturales, por ello
habia decenas de divinidades. Los numina,*’ o espiritus, eran fuerzas divinas que
se encontraban en todas partes para ayudar a los hombres pero mas para
atormentarlos; los dii manes, o espiritus de los antepasados; los penates,
divinidades del hogar, de los alimentos, etc.; los lares eran espiritus benignos
destinados a lugares especificos de la ciudad; y los genius, eran una proteccion

personal.

En todos los aspectos de la vida de un romano estaban inmersas las
divinidades, estrictamente diferenciadas de acuerdo a las necesidades, miedos y
esperanzas de las personas. Por lo tanto, todas las acciones individuales o
colectivas apelaban a la divinidad. No es fortuito que en la religion privada hubiera
una serie de ritos que cumplir: los numina del recién nacido, los del adolescente,

ritos de union, de muerte y demas.

La religion privada o doméstica en la Roma antigua era parte de la vida
cotidiana de sus habitantes, ya que a través de ella (como otras sociedades)
encontraban explicacion a un sinfin de eventos naturales, situaciones personales,

el porqué de lo que sucedia a su alrededor.

En cambio, la religion publica consistia en un gran nimero de dioses=

pantedn, festividades, ritos e instituciones controladas por el Estado que por lo

*® Ibid., p. 60.
* Para la clasificacién que se describe en este parrafo recurri a Fustel de Coulanges, La ciudad antigua:
Estudio sobre el culto, el derecho y las instituciones de Grecia y Roma, trad. de Daniel Moreno, México,
Porrua, 382 p.
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tanto se debian cumplir conforme a la ley. En el mundo romano era utilizada la
frase do ut des, te doy para que me des.”® Resulta necesario recordar que la
religion y sus practicas son un reflejo de las necesidades y deseos de una
sociedad determinada, en la que sus habitantes confian en la benevolencia de los

dioses.

En Roma era obligatorio cumplir con los ritos y las veneraciones, quiza era mas
importante venerar a los dioses que creer en ellos. En el Imperio, la religion, las
festividades y los rituales eran legitimados por instituciones politicas y sociales, los
actos publicos son precedidos por una ceremonia religiosa. Aqui la relacion

Estado- religion se presentaba como algo intrinseco, propio del mundo romano.

El Estado romano traté de reglamentar todas las actuaciones publicas, con el
fin de tener el control de su sociedad y buscar cohesion politica. Esto fue una
constante en el intento de preservar el poder en las diferentes dinastias que
gobernaron el Imperio, ya que cualquier gobierno busca la institucionalizacién de

ciertas festividades o ritos para legitimarse y mantenerse en el poder.*

La sociedad pensaba que el bienestar de Roma estaba en manos de los dioses
y de su benevolencia para con los hombres; los apoyos benéficos solamente se
obtendrian por conducto de una relacién de cumplimiento con los ritos, sacrificios
y festividades hechos en honor a sus divinidades estatales, que vigilaban
minuciosamente esa ritualidad. Es necesario tener en cuenta que un rito y el
llevarlo a cabo es la forma de mantener vivo ese mito al que se est4 evocando.
[...] primero ocurre el hecho real, histérico, que por la importancia que
reviste el conocimiento, el pueblo en que se da desea conservarlo y

explicarlo a través del mito. Surge asi el segundo paso: se crea el mito
como explicacion. A la vez, hay necesidad de que el mito perdure a

*® Esta frase era de suma importancia en el mundo romano, ya que en ella residia el equilibrio de las
relaciones entre hombres y dioses, de ella dependia los favores que darian las divinidades a los humanos,
quienes se veian obligados a cumplir con la ritualidad requerida por el Estado para mantener los actos
benéficos de las deidades.

* Un estudio completo y de lectura fluida sobre la religiosidad romana se puede encontrar en Xavier Espluga
et al., Vida religiosa en la antigua Roma, Barcelona, UOC, 2003, 181 p.
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través del tiempo por lo que recurre al ritual como medio para lograrle y
hacerle perdurar.®

Roma adopt6 los dioses y los distintos cultos de los pueblos que iba
conquistando, ya que pensaban que esos otros dioses realmente existian (al igual
gue los suyos) y eran tan poderosos y necesarios como los propios, por lo cual
algunas deidades del pantedbn romano tomaron caracteristicas de otras
divinidades foraneas o simplemente incluyeron en su seno a dioses de otras
culturas.

Los romanos desean en todos los instantes de su vida publica la <<paz
de los dioses>>, la seguridad de que, mas alld de su naturaleza y su
actividad, no tendran que enfrentarse con una voluntad opuesta a sus

deseos, con la reaccién hostil de los dioses, incluidos (el detalle es
importante) los del adversario y aquellos cuya postura es dudosa.

El afio en Roma daba inicio con una ceremonia llamada nuncupatio
votorum,® en donde se pedia la proteccién de los dioses. Era la renovacion anual
del pacto de la pax deorum, el sistema religioso de lo publico estaba destinado a
mantener este acuerdo y con ello la benevolencia de los dioses para el Imperio,

por lo cual habia un vasto numero de deidades.

Es necesario recordar que los romanos adoptaron a los dioses que
veneraban los pueblos que cayeron bajo su dominio y en ocasiones llegaron a
mezclarlos con los suyos, por lo tanto su nimero de divinidades aumentaba
conforme iban teniendo conquistas militares y se hizo habitual poner un epiteto
con el nombre del dios y la descripcidén de sus virtudes.

En Roma, donde en los albores de la era cristiana se daban cita gentes

de todas las naciones y de todas la razas, los cultos extranjeros eran
innumerables y cada uno de ellos tenia su templo, sus sacerdotes, sus

> Eduardo Matos Moctezuma, Vida y muerte en el templo mayor, México, Océano, 1986, p. 38.

> Jean Bayet, La religién romana Historia politica y psicolégica, Trad. Miguel Angel Elvira, Madrid,
Cristiandad, 1984, p. 68.

>2 Mar Marcos, op. cit., p. 52.
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ceremonias mas 0 menos extrafias que atraian incluso a los mismos
ciudadanos, como curiosos, antes de conquistarlos como fieles.>®

El Estado debia perseguir y castigar en el ambito publico a quienes se
negaran a realizar las practicas exigidas para cada uno de sus dioses, puesto que
ponian en riesgo la seguridad de los romanos y la eternidad de la misma Roma.
La religion era parte de la administracion del Estado romano, por lo cual se podia y
debia intervenir, en la época Imperial esto no era responsabilidad solamente de
todo el aparato estatal, sino del emperador en persona.

Los romanos tenian perfectamente diferenciado qué era la religio, lo
aceptable y necesario, y la superstitio, lo inaceptable, aquello que no seguia las
antiguas tradiciones. Muchas veces se utilizé el término superstitio para designar
algunas de las sectas cristianas, entre ellas a los catdlicos. Afios mas tarde con
Constantino como uUnico emperador de Roma, muchas cuestiones politicas,
territoriales, econdémicas y religiosas, entre otras, cambiaron. En las siguientes
paginas trataré de dilucidar cuales fueron las permanencias de la religion romana
y qué ambitos cambiaron o se fusionaron a lo largo de la primera mitad del siglo
V.

Justo después de Constantino hubo una redefinicion de religio y superstitio,
la primera palabra referia a la devocion al Dios verdadero, ya no el culto
designado para cada divinidad; la segunda palabra se referia a una religion falsa o
equivocada, de acuerdo a lo establecido por el Imperio, ya que desde el edicto de
tolerancia de Milan en el afio 313, hubo una postura cada vez mas favorable hacia
el cristianismo, que desde el siglo | d.C tenia mdultiples vertientes. Dudo que para
estos afios Constantino pudiera diferenciar a un cristiano catdlico de un arriano,
un donatista, 0 un maniqueo, etc., este fue un proceso de definicion y

reconocimiento (de lo que significaba ser cat6lico) a través de lo que no se era, de

> Gustave Bardy, La conversion al cristianismo durante los primeros siglos, Trad. Luis Aguirre, Madrid,
Encuentro, 1990, p. 15.

Pagina 24



aguello visible en otras corrientes cristianas que no eran catdlicas y que estaban

en constante interaccion y proliferacion dentro de Roma.

Fue hasta después del afio 380 que Teodosio | oficializé el cristianismo
apostélico en el Imperio romano, y que éste se convirti6 en la religio. Para que
esto pudiera pasar, se necesitdé de un largo y no siempre definido camino. Un
punto crucial de ese andar acaecio bajo el gobierno del emperador Constantino,
en el Concilio de Nicea | donde se definié qué era lo catdlico y conveniente para

Roma y por lo tanto aquello que iba en contra de la religion del Estado.

Esta reunion de obispos fue auspiciada y organizada por Constantino,
recordemos que en la época Imperial, era deber del emperador en persona
ocuparse de ese asunto administrativo, la religion, pues era un tema de primer

orden desde tiempos antiguos que perdurd hasta esa época.

La Pax deorum es otra permanencia en el transcurso de la Historia del
mundo romano, sin embargo, aqui hubo una adecuacioén, ya que en el siglo IV la
religion privilegiada por el emperador fue el cristianismo apostolico y se buscé una
Pax Dei,>* una paz con el que consider6 el Dios verdadero, lo que marcé el

camino que sigui6 hacia el monoteismo.

Si bien hubo una ruptura de paradigmas en diferentes estratos de Roma en
la época Imperial respecto a la Republica y a la Monarquia, la relacion Estado-
religion siempre fue una constante dentro de la Historia de Roma, hablamos de
una dependencia de ambas partes que subsistié hasta el final del Imperio, lo Unico
mutable ya en pleno desarrollo del siglo IV era lo que se entendia por religion o
religiosidad, pese a ello la relacién existio desde los inicios hasta el ocaso de

Roma.

>* Mar Marcos, op. cit., p. 55.
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1.2 Diocleciano, sus reformas y la Tetrarquia

Cayo Aurelio Valerio Diocleciano nacié en Salona en el afio 240; ingres6 desde
temprana edad al ejército, donde mostré destreza y ascendié hasta que lleg6 a ser
jefe de la guardia del emperador. Afilos mas tarde, apoyado por sus tropas, fue
proclamado emperador en el afio 285; gracias a su gobierno y al de los llamados
emperadores llirios se puso fin ala Anarquia militar y al gobierno de los treinta

tiranos.

La inestabilidad que vivi6 Roma produjo una transformacion en el aparato
estatal, en las estructuras socioecondémicas y también en el ambito de las
mentalidades. Tenemos frente a nosotros el comienzo de una época de
incalculables cambios en todas las estructuras del Imperio romano, que se conoce
como Antigiiedad tardia y/o Bajo Imperio® y se distinguié por una monarquia

absoluta respaldada por el derecho divino.

Dentro de las transformaciones del siglo Il encontramos una crisis
econdémica que se vio agudizada por diferentes periodos inflacionarios, los cuales
hicieron que la moneda adquiriera un valor fiduciario; hubo depreciacion e inflacion
y una fuerte alza en los precios. Por lo anterior el Estado se vio obligado a
intervenir en el aio 301, puesto que fue necesario fijar los precios del mercado
mediante un edicto, ya que estos se habian disparado de manera alarmante.

En el campo de las reformas monetarias nos encontramos con dos
momentos. La primera reforma se llevé a cabo entre los afios 294-296, y
la segunda en septiembre del afio 301 d.C. Por la primera se introdujo
una nueva moneda de bronces, el follis, con objeto de paliar la
progresiva devaluacion del denario de plata; con la segunda, dado que

la primera resultd insuficiente, se procedié a revalorizar el circulante
duplicando su valor nominal.*®

>> Utilizo el término Bajo Imperio sin afan de incidir en la controversia historiografica sobre la utilizacién del
mismo.

>® Antonio Pérez Aparicio, Las grandes reformas fiscales del Imperio romano (Reformas de Octavio Augusto,
Diocleciano y Constantino), Oviedo, Universidad de Oviedo, 2006, p. 57.
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Fue preciso fijar un salario minimo, ya que los precios subian
exorbitantemente pero los sueldos no, lo cual se abrié una brecha cada vez mas
grande entre las clases sociales del Imperio. Por ello se intenté lograr un equilibrio

entre los bienes, servicios y salarios de la poblaciéon romana.

Las exigencias fiscales del Imperio eran cada vez mayores, dentro del gasto
publico habia que destinar recursos para la construccion y reparacion de templos,
de calzadas, de edificios publicos, muros en las ciudades que estaban en los

limites del Imperio y para abastecer al ejército.

Diocleciano al igual que otros emperadores fue reconocido por todas las
tropas y ellos eran en gran parte el sustento de su permanencia en el poder, por
lo tanto se tuvo una politica benevolente con el ejército, pues no queria un golpe
de Estado ni problemas internos que siguieran aquejando a Roma.

Los gastos militares fueron constantemente en aumento por muy
diversas y concurrentes circunstancias, entre las que caben destacar
tres: por las continuas luchas sucesorias que obligaron a emplear
recursos enormes a la par que las mismas hacian caer enormemente la
produccién y el comercio; la propia division territorial y politica que al
basarse en una tetrarquia llevd en la practica a la necesidad de
mantener cuatro ejércitos, uno por cada uno de los augustos y césares;

finalmente, las cada vez mas numerosas y frecuentes incursiones
barbaras con la consiguiente destruccion que las acompafiaba. >

Diocleciano necesitaba recursos para poder satisfacer las necesidades de
Roma y los obtuvo mediante una reforma fiscal que planteaba una imposicion

directa e indirecta, en la primera hubo cuatro capitaciones:*®

e capitatio humana era un gravamen que se impuso a todos los titulares
propietarios.
e capitatio animalium se gravo a los duefios de animales empleados en la

explotacion de la tierra.

>7 Ibid., p. 58.
*% Todas las capitaciones de imposicion directa en Antonio Pérez Aparicio, op. cit., p. 60- 70.
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e capitatio plebeia era impuesta a los titulares de terrenos con colonos
empleados y se debia pagar en dinero, oro o plata, al igual que la
capitatio humana.

e capitatio terrena era de caracter fundiario por la posesiéon de tierras; se

pagaba en especie.
En la segunda, la indirecta estaba compuesta por:>°

e centesima auctionum gravamen del 1% en las subastas publicas.

e centesima rerum venalium se gravaron 1% todas las ventas publicas.

e quadragesima litium si habia alguna pelea por objetos, tierras, etc., de los
gue se era parte, se gravaba el 2.5% sobre el bien en cuestion.

e (quinta et vicesimavenalium mancipiorum este impuesto recaia sobre la
venta de los esclavos, en un principio era del 1% vy llegd a ser hasta del
20%.

e oOficios y portoia sobre este impuesto no se tienen muchas noticias, sin
embargo, se gravo a todos los oficios y los derechos de importacion, de
puertas y derechos de paso. Muy probablemente el monto se definia por
la administracion del montante.

e numera sordida especificaba que de forma obligatoria y gratuita, los
obreros tenian que reparar o construir carreteras, puentes, edificios
publicos, abastecer carb6n y madera, hacer pan, etc.

e numera non sordida era la prestacion gratuita de servicios tales como los
de policias locales, conductores de caravanas, escribanos, contables, etc.

e requisas era el impuesto que pagaban los campesinos y generalmente era
en especie.

e Otros ingresos con los que contaba el Estado era los botines de guerra,
bienes confiscados a reos, multas y sanciones, bienes intestados y

donativos.

*® Todas las capitaciones de imposicion indirecta en /bid., p. 70- 83.
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El contraste social en el Imperio era cada vez mas marcado. El comercio y la
produccion artesanal fueron en disminucion, por lo cual la clase media se veia
afectada ampliamente, porque sobre ellos recaia el mayor peso del fisco. En
consecuencia el bandolerismo fue el medio por el cual buscaron el sustento los

menos favorecidos. Estos hechos provocaron mas tension social en las ciudades.

En la clase social dirigente también se registraron cambios, ya que los
senadores y las familias aristocraticas se vieron obligadas a alejarse de los
asuntos del Estado, fueron apartados de los puestos politicos, militares vy
administrativos. Esos lugares los ocuparon, en su gran mayoria, militares que

destacaron en las tropas.

Ante el panorama de incertidumbre y tension social, politica y econdmica que
se vivio en Roma, las inquietudes y necesidades de la sociedad se vieron
reflejadas en la religion, puesto que ante la devastacion, la poblacién busco la
satisfaccion de necesidades y deseos en diferentes sistemas religiosos.

Es sin duda, en la religibn donde mejor se aprecian los sentimientos de
inquietud de la época, que busca en la supersticion y en el cultivo de lo

irracional una satisfaccion espiritual y una ultima esperanza ante las
dificultades materiales.®

Al ver la situacidon en que se vivia, Diocleciano comprendié que no podia
encargarse solamente €l de todos los asuntos que asfixiaban a Roma. Asi que por
su experiencia al pertenecer afios atras a las tropas y con la finalidad de prevenir
una usurpacién y mantener la unidad del Imperio, decidi6 asociarse en el poder
con su compariero de armas Maximiano, quien en el 286 fue nombrado césar y en
abril del mismo afio Augusto. Ambos implementaron una politica anticristiana, ya
gue para un romano, de inicios del siglo IV, seguia vigente la idea de pax deorum,
por ello los emperadores realizaban demostraciones publicas de piedad con la
religion tradicional del Imperio. A pesar de ser ambos emperadores de Roma,

habia una clara distincion entre el cargo de Augusto y César.

% Roldan Hervas, op. cit., p. 431.
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Se trataba de una relacién vertical en que quedaba explicita la distincién
del emperador principal (con el titulo de augusto) y quien quedaba
inmediatamente por debajo de él (con el rango de césar).Se daba a
entender que el césar era la persona designada a ocupar el rango de
Augusto en caso de muerte, como asi sucedié en ocasiones, y dejé de
acontecer en otras.®

Un afio mas tarde se reunieron ambos emperadores y cimentaron sus
gobiernos bajo una ideologia teoldgico- politica, dejando ver claramente la relacién
gue siempre existid entre el Estado y la religion. Diocleciano se proclamaba
descendiente de Jupiter, mientras que Maximiano se proclamé descendiente de
Hércules. A través de dichas proclamaciones legitimaron su gobierno. Sin
embargo, el pantedn de divinidades romanas se iba reduciendo, junto a estos dos

protectores de los augustos, s6lo aparecia en menor importancia Marte.

Tratar de conservar las antiguas creencias significé que se hiciera retornar
a ellas a quienes las hubieran abandonado por diferentes motivos, lo cual no era
sencillo puesto que para esta época la poblacion urbana ya estaba altamente
cristianizada, si bien no se puede hablar de un cristianismo uniforme para ese

momento, si se puede ver un mosaico de vertientes cristianas.

El panorama en Roma no era favorable para la diversidad de practicas
religiosas que albergaba, lo cual se percibia aln mas en sus fronteras puesto que
no lograban mantener la integridad territorial con los ataques de los grupos
barbaros y persas que eran constantes.

Ante las constantes embestidas de los persas en Asia, los francos y los
germanos en Occidente y las usurpaciones de Britania, la Diarquia no fue
suficiente. Como una posible solucién ante lo anterior, el 1° de marzo del 293,
Maximiano y Diocleciano nombraron césares a Constancio Cloro y Galerio,
respectivamente. Por lo tanto hubo una nueva redistribucion territorial: Diocleciano

gobernaba Oriente, Egipto y Asia; Galerio se encargd de administrar Grecia y las

o1 Santiago Castellanos, op. cit., p. 51.
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provincias danubianas; Maximiano tenia Occidente y finalmente Constancio Cloro
administraba la Galia y Britania.

Con la instauracion de la Tetrarquia hubo éxito en las operaciones militares para
salvaguardar la unidad territorial de Roma, esto se debia a que los tetrarcas eran
prestigiosos militares y también a que por seguridad se amurallaron las ciudades.
El resultado fue una multiplicacién de provincias que fueron reagrupadas en

diocesis, como se muestra en los dos mapas siguientes.

h—‘_ s &' € y

Mapa del Imperio romano en el afio 293 que corresponde al comienzo de la

Tetrarquia, en los limites territoriales se observan los grupos barbaros que
rodaban Roma. %2

®2 Consultado el 20 de enero del 2018 en http://geacron.com/home-es/?lang=es.
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Mapa en el que se encuentran los territorios pertenecientes a cada integrante de la

Tetrarquia.®®

® Consultado el 10 de agosto del 2016 en http://www.historiantigua.cl/roma/cartografia/
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En este periodo de aparente estabilidad se dio una persecucién mas en
contra de los cristianos,® si bien no fue de las mas crueles, si fue una de las mas
largas, aproximadamente ocurrid6 del afio 303 al 311.Como resultado se
desarrollaron cuatro edictos consecutivos que fueron promulgados del afio 303 al
304.

Diocleciano fue quien ordend la persecucién; sin embargo, se piensa que lo
hizo mas por la influencia de Galerio que por conviccién propia, 0 al menos eso
deja entre ver Lactancio en su Sobre la muerte de los perseguidores,®® ya que
describié a un tetrarca lejano a la imagen de reformador del Imperio; escribio

sobre un emperador cada vez mas cansado, enfermo y manipulado por Galerio.

La persecucion dio inicio el 23 de febrero del afio 303, fecha que coincidia
con el inicio de las Terminales.®® Al dia siguiente (24 de febrero) se promulgé el
primer edicto, en el se privo de todos los honores a quienes profesaran la religion
cristiana, la destruccion de todas las iglesias que pertenecieran a quienes
participaban de dicha fe, la entrega de los libros sagrados para que fuesen
destruidos o quemados y se separ6 a todos los cristianos de los cargos publicos.
La unica diferencia con las persecuciones anteriores es que no se obligaba a los

cristianos a sacrificar a los dioses.®’

No fue dificil implementar o hacer cumplir este primer edicto en la parte
oriental del Imperio. Sin embargo, la Iglesia y sus adeptos seguian existiendo:
parte de la poblacion y de la jerarquia eclesiastica emigraron a la vida rural para

poder practicar su religion. Por esto, en el verano del afio 303 se promulg6 un

64 . . , , .

Las persecuciones en contra de los cristianos comenzaron desde la época de Nerdn. Sin embargo, no
siempre fueron sistematicas hasta el gobierno de Diocleciano.
65 . .

Lactancio, op. cit., p. 93-100.
66 . . . , .

Las Terminales eran fiestas en honor del dios Término, las cuales se celebraban en el mes de febrero y se
marcaban los limites de los campos.
67 . , . . . , .

Cf., Luis A. Garcia Moreno, El Bajo Imperio romano, Madrid, Sintesis, 2005, p. 30.
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segundo edicto en el cual se obligd a la jerarquia catolica a sacrificar a los dioses,

bajo pena de prision.®®

Llevar a cabo el segundo edicto no fue posible en todas las partes del
Imperio. Por lo tanto inmediatamente se lanzd6 un tercer edicto, que tampoco fue
llevado a cabo rigurosamente. Esto desat6 un cuarto edicto, que fue definitivo y se
debia aplicar en todos los dominios del Imperio. En Africa e Italia, gobernados por
Maximiano, se dieron escenas de persecucion y terror, puesto que
especificamente en Africa, hubo una oposicion tenaz al edicto, encabezada por

Donato de Cartago, en ese contexto es en el que nacié el donatismo.®

Tras la persecucion de Diocleciano muchos obispos no pudieron/quisieron
poner resistencia al edicto y entregaron las Sagradas Escrituras, los objetos
litirgicos y de culto, a éstos se les llamo traditores. Si bien los traditores marcaron
un hecho importante para el comienzo donatista, no fueron ellos la Unica razon del

cisma.”®

Asi, en el inicio del siglo IV a pesar de la relativa estabilidad brindada por la
nueva forma de gobierno (Tetrarquia), era momento de dejar el poder en nuevas
manos. Los dos augustos deberian abdicar al mismo tiempo. Por lo tanto el 1 de
mayo del afio 305 Diocleciano y Maximiano declinaron a sus cargos y los nuevos
augustos serian sus césares: Galerio y Constancio Cloro, quienes a su vez

nombraron césares a Maximino Daya y a Severo.

Lo anterior ocurrié con la primacia en el poder de Galerio ya que, a pesar
de ser Constancio Cloro quien llevaba mas tiempo como césar, fue aquel quien

convencio a Diocleciano de nombrar a los nuevos hombres que debian ocupar el

68 .. . . .y . . .

Lactancio indica como fue la aplicacion de los diferentes edictos en op. cit., p. 106- 108.
69 .e . . - . . .

Antes del concilio de Nicea | esta vertiente cristiana siempre fue considerada como un cisma, puesto que
supone una separacion en la obediencia de la Iglesia, no una desviacidon en doctrina como las diferentes
tendencias heréticas.

70 . P . . .

Conforme desarrolle este escrito, se hablard de todas las razones del cisma donatista y del peligro que
representaban para la existencia del Imperio romano.
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cargo. Recordemos que esta sucesién no fue por lazos sanguineos,”* lo cual dejé

fuera del poder y en descontento a los hijos de los dos nuevos augustos.

Ocurrié entonces una nueva distribucion de los territorios gobernados por
Roma: Constancio Cloro se ocupd de Britania, Galia e Hispania; Severo se hizo
cargo de ltalia, Africa y Panonia; Galerio goberndé la zona del llirico y Asia Menor; y

Maximino algunos territorios de Oriente y Egipto.

Aparentemente la tetrarquia funciond, pero un afio después, en julio del
306, Constancio Cloro murié. En ese momento su hijo Constantino fue proclamado
Augusto, por sus tropas en la ciudad de York.” Y hubo entonces tres augustos en
ese mismo afio pero en el mes de octubre, Majencio (hijo de Maximiano) fue

proclamado augusto por los pretorianos.

Sin tener mas opcion para mantener la tetrarquia, Galerio reconocié a
Constantino como césar. Esto dio como resultado que en el afio 306, hubiera
cuatro emperadores en Occidente: Severo, quien era el legitimo; Constantino, que
habia sido aceptado como césar por Maximiano; Maximiano, quien por decision
propia volvié a ocupar el cargo de augusto y Majencio que era considerado como

usurpador.

El final de la tetrarquia era inminente, ninguno de los hombres en el poder
estaba dispuesto a dejarlo, lo que generé una serie de guerras civiles que

pusieron punto final a esta forma de gobierno.

En octubre del afio 311 murié Diocleciano;”® en el afio 312 Majencio fue

derrotado por Constantino; un afio después en el 313 Maximino muri6; y

"' véase el modelo de familia romana agnaticia.

& Santiago Castellanos, op. cit., p. 108.

3 Algunos autores utilizan esta fecha para datar la muerte de Diocleciano, sin embargo, hay otro afio que es
el 313 y algunos mas llegan a datar la muerte del emperador hasta el afio 316. Hasta el dia de hoy no hay
consenso entre los historiadores para fechar la muerte de Diocleciano.
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Maximiano tuvo una ejecucion inducida (suicidio) o directa (ordenada por

Constantino); finalmente este vencié a Licinio en el afio 314.”

1.3 Constantino “El Grande”, un emperador ;cristiano?

La figura de Constantino ha generado debates y una historiografia numerosa. Se
pueden encontrar apologias sobre su persona, su forma de gobierno, etc., y
también quienes ven en él quien provoco la caida de Roma, lo cual ocasiona cierta
dificultad al moverse entre las filias y aversiones que hay en torno a este

emperador.”™

Indagar acerca de este periodo es moverse abrupta y peligrosamente entre
la Historia y el mito (con todo aquello que representa en las sociedades antiguas y

en la misma Historia de las religiones).

’* Estas fechas la he tomado de Santiago castellanos, op. cit., 304 p.

’> Dos fuentes que describen a Constantino, sus practicas, creencias, etc., son Eusebio de Cesarea, y Zésimo.
Ambas obras totalmente dispares entre si, tal como la produccion historiografica sobre este emperador. A
continuacion muestro dos breves semblanzas de Constantino, sélo para evidenciar la polaridad entre las
fuentes, asi como su posterior incidencia en la visién que se ha desarrollado hasta nuestros dias a cerca de
este emperador.

Zbsimo, un jurista pagano que escribid su obra en el siglo IV, nos legé la descripcién de Constantino el

Grande como un emperador despiadado, con decisiones que se apegaban a su comodidad y bienestar
inmediato, por ello no le importaba romper juramentos, adherirse a una nueva religion, asesinar, etc. Asi
dejoé el siguiente registro: “como su hijo Crispo, quien, segun ya dije, habia sido honrado con la dignidad de
césar, incurriese en la sospecha de mantener trato intimo con Fausta, su madrasta, le quitd la vida sin
atender para nada los dictados de la naturaleza. Dado que la madre de Constantino, Helena, se dolia ante
tamafa desgracia y llevaba mal la muerte del muchacho, Constantino como para consolarla, remedia este
mal con un mal mayor. Pues ordend calentar desmesuradamente un bafio en el que sumerge a Fausta hasta
sacarla cadaver. Con tales hechos en la conciencia, ademas de violaciones de juramentos, se dirige a los
sacerdotes, de quienes reclama purificacion de sus faltas.” Zésimo, Nueva Historia, trad. José M. Candau
Morén, Madrid, Gredos, 1992, p. 207-208.
Por el contrario, la descripcidén que nos ha dejado el bidégrafo de Constantino, Eusebio de Cesarea, discrepa
totalmente con la anterior. “Eso es lo que él ponia en practica y proclamaba, como leal y buen servidor,
declardandose sin paliativos esclavo, y reconociéndose como siervo del soberano universal. Dios, por su
parte, recompensandole al punto, lo hizo sefior, amo victorioso y permanentemente adornado con los
trofeos logrados ante los enemigos, un emperador tal cual nadie recuerda que haya existido, por lo que
haya oido de los antiguos, tan amado de Dios y triplemente bienaventurado, tan piadoso y tan del todo
venturoso, que domefié con toda facilidad mas naciones que sus predecesores y condujo hasta el final un
imperio indemne.” Eusebio de Cesarea, op. cit., p. 146.
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Flavio Valerio Constantino nacié en Naissus, actualmente Serbia, su fecha
de nacimiento es incierta, se cree que fue entre el afio 272 y 280. Fue proclamado
augusto por sus tropas en York en 306 (a la muerte de su padre), en un acto falto
de legalidad® ya que, al ser proclamando por sus tropas, no tenia el
reconocimiento del augusto senior, fue hasta meses después cuando Galerio lo

reconocié como césar.

Poco a poco el poder para gobernar a Roma quedé centralizado en una
sola persona, Constantino, quien logré la hegemonia hasta el afio 324, momento
en el cual la Tetrarquia fue totalmente eliminada. Si bien la unidad del Imperio se
obtuvo con la derrota de Licinio en Adrianépolis y Crisépolis en el afio 324, antes
de esta fecha hubo una serie de acontecimientos que marcaron la linea del

gobierno de Constantino y su actitud religiosa.

El primer hecho del que hablaré es la batalla que sostuvo Constantino
contra Majencio en el otofio del afio 312 en el puente Milvio. Acontecimiento por
demas relevante para esta investigacion, ya que esta batalla estuvo totalmente
dotada de simbologia, puesto que representd una oportunidad de alianza del
emperador con el Dios cristiano mediante una serie de revelaciones que
protegerian a Constantino y finalmente lo guiaron hacia la victoria.

En suma, puente Milvio es bastante mas que un encuentro militar entre
un emperador reconocido y uno que no lo era. Su trascendencia politica
vino acompafnada por el mensaje emanado de la cristiandad, esto es
gue el destino de la batalla habia estado marcado por los designios

divinos y, en concreto, por la revelacion de Dios al emperador y la
conversion de este al cristianismo.”’

Esa batalla fue un punto de inflexiébn para la vida politica de Constantino.
Después de ella cimentd en su gobierno una pax deorum bastante peculiar. No
s6lo queria el bienestar con los dioses del pantedn romano, sino también con el

Dios cristiano.

76 Santiago Castellanos, op. cit., p. 76.
7 Ibid., p. 118.
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La noche anterior a la batalla Constantino tuvo una vision, cuando dormia
mediante un suefio se le indicé que debia encomendarse al Unico y verdadero
Dios; su ejército debia presentarse marcado con un emblema, el crismon o

monograma con las letras griegas en mayuscula X y P (christés)®.

Una version detallada de tal revelacion la encontramos en una fuente
cercana a la persona del emperador, obra imprescindible para el estudio de esta
época, me refiero a Eusebio de Cesarea.

En las horas meridianas del sol, cuando ya el dia comienza a declinar,
dijo que vio con sus propios ojos, en pleno cielo, superpuesto al sol, un
trofeo en forma de cruz, construido a base de luz y al que estaba unido
con la inscripcién que rezaba: con éste vence. El pasmo por la vision lo
sobrecogio a él y a todo el ejército, que lo acompafiaba en el curso de
una marcha y que fue espectador del portento. Y decia que para sus
adentros se preguntaba desconcertado qué podria ser la aparicion, En
esas cavilaciones estaba, embargado por la reflexion, cuando le
sorprende la llegada de la noche. En suefios vio a Cristo, hijo de Dios,
con el signo que aparecié en el cielo y le orden6é que, una vez se
fabricara una imitacion del signo observado en el cielo, se sirviera de él
como de un bastion en las batallas contra los enemigos. Levantandose
nada mas despuntar el alba, comunica a sus amigos el arcan. A
continuacién tras haber convocado a artesanos en el oro y piedras
preciosas, se sienta en medio de ellos y les hace comprender la figura
del signo que ordena reproducir en oro y y piedras preciosas. [...]

Se elaboré de la siguiente forma: una larga asta revestida disponia de
un largo brazo trasversal colocado a modo de cruz; arriba encima de
todo, se apoyaba sélidamente entretejida a base de preciosas gemas y
oro una corona, sobre la cual dos letras indicando el nombre de Cristo
connotan el simbolo de la salvifica formula por medio de los dos
primeros caracteres: la rho formando una ji hacia en medio. Mas tarde
tomé el emperador la costumbre de llevarlo en el yelmo.”

A este suceso se le conoce actualmente como giro constantiniano, pues
supone la conversion al cristianismo de este emperador. Sin embargo, es un
debate élgido hasta nuestros dias, tengamos presente que afios mas tarde
Constantino se hizo representar en un arco ataviado como el dios Sol (arco de

Constantino en la actual ciudad de Roma), lo cual no es extrafio; recordemos que

’® Hartwin Brand, Constantino, trad. de Macarena Gonzalez, Barcelona, Herder, 2007, p. 48.
7 Eusebio de Cesarea, op. cit., p 171-172.
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la pax deorum es un punto clave en la politica de Roma. En poco tiempo la religion

cristiana perseguida paso a ser protegida por el Estado.

En este escrito utilizo cuidadosamente el término cristiano, ya que para esta época
aun temprana, Constantino, no tenia pleno conocimiento de las distintas vertientes
que albergaba el cristianismo. El se apeg6 al cristianismo apostélico y debemos
recordar que no era una lglesia uniforme en las postrimerias del siglo IV, ya que
para este momento existia una multitud de vertientes cristologicas, tales como los
arrianos, pelagianistas y los mismos donatistas, etc., de los cuales hubo

seguidores que llegaron cronolégicamente hasta el siglo VII.

Otro acto que marco este giro constantiniano fue el Edicto de Milan del afio 313.
En él se ordend cesar la persecucion en contra de los cristianos vy restituirles sus
propiedades. Si bien no se habla de la oficializacién del cristianismo apostolico -
esto ocurrio afos mas tarde bajo el mando de Teodosio-, ni de la religion oficial del
Imperio, es en este momento cuando el cristianismo recibio la proteccion del
Imperio, hecho que sento las bases que mas tarde se desarrollarian para que esta

religién providencialista llegara hasta el dia de hoy. He aqui el texto:

Habiéndonos reunido felizmente en Milan tanto yo, Constantino
Augusto, como Yyo, Licinio Augusto, y habiendo tratado sobre todo lo
relativo al bienestar y a la seguridad publicas, juzgamos oportuno
regular, en primer lugar, entre los deméas asuntos que, segun nosotros,
beneficiarian a la mayoria, lo relativo a reverencia debida a la divinidad;
a saber, conceder a los cristianos y a todos los demés la facultad de
practicar libremente la religién que cada uno desease, con la finalidad de
gue todo lo que hay de divino en la sede celestial se mostrase favorable
y propicio tanto a nosotros como a todos los que estan bajo nuestra
autoridad. Asi pues, con criterio sano y recto, hemos creido oportuno
tomar la decision de no rehusar a nadie en absoluto este derecho, bien
haya sido orientado su espiritu a la religion que cada uno crea la mas
apropiada para si, con el fin de que la suprema divinidad, a quien
rendimos culto por propia iniciativa, pueda prestarnos en toda
circunstancia su favor y benevolencia acostumbrados. Por lo cual,
convienen que tu excelencia sepa que nos ha parecido bien que sean
suprimidas todas las restricciones contenidas en circulares anteriores
dirigidas a tus negociados, referentes al nombre de cristianos y que
obviamente resultaban desafortunadas y extrafias a nuestra clemencia,
y que desde ahora todos los que desean observar la religion de los
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cristianos lo puedan hacer libremente y sin obstaculo, sin inquietud, ni
molestias. Hemos creido oportuno poner en conocimiento de tu
diligencia esta disposicion en todos sus extremos, para que sepas que
hemos concedido a los propios cristianos incondicional y absoluta
facultad para practicar su religion. Al constatar que les hemos otorgado
esto, debe entender tu excelencia que también a los demas se les ha
concedido licencia igualmente manifiesta e incondicional para observar
su religion en orden a la conservaciéon de la paz en nuestros dias, de
modo que cada cual tenga libre facultad de practicar el culto o alguna
religiéon.

Ademas, hemos dictado, en relaciéon con los cristianos, la siguiente
disposicion: los locales en que anteriormente acostumbraban a reunirse,
respecto a los cuales las cartas enviadas anteriormente a tu negociado
contenian ciertas instrucciones, si alguien los hubiese adquirido con
anterioridad, bien comprandoselos al fisco, bien a cualquier persona
privada, les deben ser restituidos a los cristianos sin reclamar pago o
indemnizacién alguna y dejando de lado cualquier subterfugio o
pretexto.[...]

Todo esto se hara para que, segun hemos expresado mas arriba, el
favor divino que nos asiste y que en tan graves circunstancias hemos
experimentado actie siempre de manera préspera en nuestras
empresas con el consiguiente bienestar general. A fin de que puedan
llegar los términos del decreto, muestra de nuestra benevolencia, a
conocimiento de todos, deberas ordenar su promulgacion y exponerlo en
publico en todas partes para que todos los conozcan, de modo que
nadie pueda ignorar esta manifestacion de nuestra benevolencia.®

He citado este edicto por la importancia que reviste para este escrito,
puesto que supone que todas las religiones (esto evidentemente incluye a las
variantes del cristianismo que existian) eran aceptadas y toleradas por el Imperio.
Se dio la libertad de culto y préactica a todos los habitantes de Roma, porque se
mandod a poner el edicto en todos los lugares donde la gente letrada pudiera tener
acceso a él, para que los favores de los dioses los obtuvieran para la poblacién

romana, para el emperador y para la misma ciudad.

Lo anterior hace suponer que todas las practicas eran aceptadas, sin
importar filiacion doctrinal. Por lo tanto los cristianos no eran la excepcién. Empero

debemos preguntarnos para qué cristianos es este edicto y si Roma asi como sus

80 Lactancio, op. cit., p. 203-206.
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gobernantes eran conscientes de la existencia de diferentes cristianismos y de la
discrepancia entre sus practicas.
No resultaria extrafio que Constantino, como los anteriores
emperadores, no entendiera las diferencias entre los cristianos durante
sus primeros aflos como augusto, razén por la que en el edicto de Milan
no hace distincion alguna entre ellos. Pero sus afanes politicos le
obligaron muy pronto a notar que sus ambiciones por ser reconocido
como autoridad entre los cristianos no encontraria iguales resultados
entre las multiples vertientes entonces en boga entre ellos; [...]
Ciertamente a Constantino no s6lo no le resultaba de utilidad tales

vertientes anarquicas sino que mas le convenia evitar a toda costa su
proliferacion. &

Dado el contexto se supondria que la existencia de los donatistas seria
bienvenida dentro del orbe romano, pero qué motivé a Constantino a combatir
esta secta, ya que como acabo de demostrar, en el edicto proveyo de plena
libertad de culto no sdlo a los cristianos, sino a todas las religiones que albergaba
Roma y afios més tarde dio prioridad al catolicismo frente al donatismo, vertiente

gue mas tarde trato de eliminar totalmente.

Al final de sus dias Constantino fue bautizado cristiano por un obispo
arriano, ¢qué lo llevé a apoyar al cristianismo apostdlico frente a las demas
vertientes? Para responder a tal interrogante, se pueden hacer dos conjeturas; la
primera de ellas nos remitiria solamente al ambito politico, econémico y de poder
en Roma; la segunda a un pleno desconocimiento del cristianismo que aun se

encontraba en proceso de unificacion.

Durante el gobierno de Constantino se adoptaron medidas para lograr
mantener la estabilidad del Imperio. Recordemos que Roma recientemente habia
sido gobernada por una tetrarquia y una multitud de hombres que de forma
legitima o ilegitima trataron de llegar al poder, por lo cual Constantino tuvo que
enfrentarse a ellos hasta que logré concentrar el poder en su persona y con ello

dar una estabilidad (efimera) al Imperio.

8 Roberto Sanchez Valencia, De la heterodoxia a la ortodoxia. Hacia una historia hermenéutica de los
dogmas nicenos, México, Universidad Iberoamericana, 2007, p. 199.
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Una de las primeras medidas del nuevo imperator en el &mbito econdémico fue la
introduccion del solido, una moneda de oro que dio seguridad al sistema. El
comercio se mantuvo en términos generales como lo habia dictaminado
Diocleciano.

Los impuestos no sélo se cobraban en especies (en productos
alimenticios, 0, mas raramente, en articulos manufacturados, como ropa
para el ejército) sino también en oro. A partir del siglo 1V, la porcion

recaudada en efectivo se incrementé considerablemente, en gran
medida debido a que las inflaciones anteriores se habian estabilizado.®

En ésta materia, a pesar de lograr contener las fluctuaciones monetarias y
con ello la inflacion, los gastos del Imperio fueron en aumento. La construccion de
Constantinopla fue un fuerte peso que solventar mediante los impuestos. Aunado
a esto también se erigieron templos catélicos y se inicid la veneracion de
reliquias, todo esto auspiciado por el Estado. Recordemos que la madre de
Constantino, hoy venerada como santa Elena, fue quien afirmé haber encontrado
astillas de la cruz de Cristo y ubicé el Golgota y con ello dio inici6é el culto a las

reliquias.

Alun hay un hecho dentro del gobierno de Constantino que es necesario
para esta investigacién, me refiero al Concilio de Nicea en el afio 325, primer
concilio que podemos llamar propiamente ecuménico®® y fue el mismo Constantino

quien financiod y protegio a los integrantes de esta reunion.

No existen actas de Nicea |, pese a ello, a través de algunos de sus
participantes se sabe que se congregaron alrededor de 318 obispos, lo cual era un

namero simbdlico que hace referencia a los sirvientes que entrego Abraham a

8 Chris Wickham, op. cit., p. 137.

8 Norman Tanner, explica que el concilio solamente se denomind grande y sagrado, el termino ecuménico
lo adquirié a través de los dos siguientes concilios que lo llamarén asi (Constantinopla | Y Efeso); la
confirmacion de dicho adjetivo fue en Constantinopla Il. Vid.,, Norman Tanner, Los concilios en la Iglesia,
breve historia, trad. de Federico de Carlos Otto, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2003, 139 p.
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Dan, para rescatar a Lot. Hoy en dia se piensa que el nUmero de asistentes en el

concilio de Nicea | fue de 250 a 300.%*

El resultado del mencionado concilio fue el credo niceno, donde plasmaron
los principios basicos del catolicismo, se definié lo que era valido dentro del
Imperio, se tratdé de dar unién al cristianismo apostdlico, desligandolo de las
demas vertientes cristianas existentes en ese momento; se refutd principalmente
al arrianismo, que posteriormente seria considerado como una de las grandes
herejias en la Iglesia. Se elabor6 un corpus exacto y simplificado de los preceptos
cristianos catélicos aceptados por el Imperio, para que la sociedad romana

pudiese aprenderlos expeditamente y se apegara a ellos en creencias y practicas.

Finalmente, tras haber favorecido ampliamente la religién catélica y dejar el
camino, para que esta religion fuera oficializada, Constantino el Grande murio
inesperadamente el 22 de mayo del afio 337 en Anciro, cerca de Nicomedia. Fue
enterrado en su ciudad, Constantinopla, en la iglesia de los Santos Apdstoles que
él mismo habia mandado construir.®®> Fue tan repentino e inesperado el deceso de
éste, que durante meses se siguid gobernando en nombre del emperador ya

muerto.

A lo largo de este primer capitulo, he explicado el contexto en el que nacid y
se desarroll6 el donatismo, esto a través de diferentes factores propios de la
sociedad, ya que he hablado de la economia por la cual atravesaba el Imperio, las
formas de gobierno que se implementaron, los malestares de la poblacion romana

y aspectos religiosos concernientes a la antigua Roma.

Todo lo anterior dio como resultado una sociedad que abrazé diferentes formas
religiosas, entre ellas el cristianismo, del cual solamente abordaré la linea que fue

trazada por los donatistas durante el gobierno de Constantino.

8 Cf. En: Ibid., p. 29.
& Antonio Pérez Aparicio, op. cit., p. 107.
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Es importante recordar que a pesar de ser Constantino quien favorecio al
cristianismo catolico, el contexto que se gestdo desde la época de Diocleciano
especificamente en el &mbito econdmico fue imprescindible en la poblacion del
Imperio para que desarrollara y vertiera sus necesidades y deseos en una religion

gue en un primer plano podia aminorar el malestar de esta sociedad.
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Capitulo 2

2. El fendmeno del donatismo

En este segundo capitulo hablaré de las causas del cisma donatista. Para eso
sera necesario estudiar los origenes de esta vertiente cristolégica. También haré
un rastreo de sus raices hundidas en el rigorismo asi como de los principales
pensadores de esta vertiente. Lo anterior hace precisa que paralelamente haga un
andlisis de las fuentes antidonatistas.

Me resulta primordial una exhaustiva lectura, analisis e interpretacion de los
escritos de Patristica que se escribieron sobre el donatismo. Muchos de estos
autores de la Antigiedad Tardia so6lo han llegado a nosotros a través de las
refutaciones de sus detractores.

La patrologia es aquella parte de la historia de la literatura cristiana que
trata de los autores de la antigliedad tardia que escribieron sobre temas
de teologia. Comprende tanto a los escritores ortodoxos como a los
heterodoxos aun cuando se ocupe preferentemente de los que

representan la doctrina eclesiastica tradicional, es decir, de los llamados
Padres y Doctores de la Iglesia. %

Las fuentes y el tratamiento de ellas es parte fundamental de este trabajo y
aungue la Patristica constituye gran parte de los cimientos del presente escrito,
como se distinguira en este capitulo, no se debe olvidar a otros autores que nos
ayudaran a vislumbrar los diferentes aspectos de la importancia que constituia
Cartago y el mismo continente africano como parte del Imperio y de la
romanizacion que ocurri6 en estos lugares, por lo tanto, captar las diferentes
causas de sus pobladores para adherirse a dicho fendmeno, y conocer cual era la

preocupacion del Estado romano para frenar el cisma donatista.

¥ Johannes Quasten (coord.), Patrologia | Hasta el concilio de Nicea, ed. espafola de Ignacio Ofatibia,
Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2004, p 1.
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Para profundizar en el papel que representaban los territorios de
dominacion romana en Africa, presentaré una breve génesis de Cartago, lugar
donde naci6 y comenzé a propagarse el cisma donatista a diferentes partes del
Imperio. No obstante, la preponderancia de Cartago no significaba que no hubiera
ya mas lugares con amplios sectores de sociedad que profesaba el cristianismo
como religion “Ademas de Cartago, habia en Africa otros centros con fuerte
presencia cristiana como Tysdrus, Hadrumetum, Lambesi y Uthina. En Mauritania

habia también comunidades cristianas”.®’

El donatismo nacio en el continente africano, en la ciudad Cartago, sitio que
hoy se encuentra en las proximidades de Tunez. Su fundacién se remonta al siglo
IX a.C.,%® este fue uno de los establecimientos que instauraron los fenicios a lo
largo de la costa norteafricana. Con el paso del tiempo Cartago pele6é por el
predominio comercial y de mando con otras ciudades griegas, fenicias, etruscas,
etc. Fue dos siglos después que logro tener el preponderancia sobre las demas

ciudades fenicias del Mediterraneo Occidental.

Cartago dejo de ser una factoria comercial y buscoé un nuevo aliado que
prontamente encontré6 en Roma, ya que tenian un enemigo en comun, la fortaleza
de algunas ciudades griegas como Tarento. Asi inicié una relacion de intereses

entre ambos territorios hacia el afio 264 a. C.%°

El papel de Cartago como dominio romano en Africa fue estratégico ya que
era el cruce de las vias entre Oriente y Occidente, ademas gozaba de poderio
comercial y contaba con tierras fértiles, las cuales podian proveer de alimento a

sus habitantes y exportar a diversas ciudades: “Africa era, como ya se ha dicho,

87 Aunque la conquista de los territorios africanos ocurrié desde épocas tempranas, la romanizacion en
Africa penetré profundamente en la época Imperial. Véase Claudio Moreschini, Patrologia. Manual de
literatura cristiana antigua griega y latina, trad. de José Maria Hernandez Blanco, Salamanca, ed. Sigueme,
p. 179- 207.

® José Manuel Roldan Hervas, op. cit., p 111- 124.

8 Ibid., p. 112- 114.
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una de las principales fuentes de productos agricolas y artesanales del Imperio

romano tardio. Su grano y su aceite nutrian a Roma de impuestos [...]".%

Tras las tres Guerras Punicas, Cartago se convirti6 en una provincia de
Roma en el afio 147 a.C., puesto que el gobierno romano buscé tener una
administracion directa de esos territorios en que tenia intereses politicos,
econoémicos, etc., los cuales emanaban de las necesidades y deseos de su
poblacion, ya que era imprescindible satisfacer de alimento, servicios publicos,

etc., a sus habitantes.

Durante la dinastia Flavia la defensa de la frontera con Africa estuvo a
cargo de la legion Il Augusta, puesto que no representaba ningun problema para

Roma.

En el periodo de los Antoninos tuvieron que defender las fronteras,
especialmente durante el gobierno de Marco Aurelio, sin embargo, ello no fue una
constante en la frontera con Africa, porque durante su gobierno solo hubo

necesidad de sofocar algunas rebeliones internas en Egipto.

Al finalizar el tiempo de los Antoninos en el poder, llegé una nueva dinastia
a Roma, los Severos, quienes tuvieron su origen en el africano Lucio Septimio
Severo. Durante la estancia en el poder de esta familia, los limites del Imperio no
tuvieron grandes modificaciones. Fue hasta el final del gobierno de Severo
Alejandro que la frontera de Oriente y la renano-danubiana fueron atacadas de
forma abrupta y alarmante, hasta que el emperador y su madre fueron asesinados

en un motin, poniendo fin al gobierno de cuarenta afios de los Severos.

Con la caida de la dinastia de los Severos, inici6 la crisis del siglo 11l y con
ello la Anarquia militar. Ya que desde la muerte de Severo Alejandro (235) hasta la
instauracion de Diocleciano (285), fue efimera la estancia en el gobierno de

muchos de los emperadores de este periodo.

% peter Heather, op. cit., p. 63.
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Si bien la Anarquia evidencio la falta de estabilidad en el terreno politico de
Roma, es sintomatico que esa falta de unidad se hizo presente en las demas
vertientes que conformaban todo ese aparato complejo que resultaba el Imperio

romano.

En las fronteras fueron constantes los ataques, por ejemplo los de los
persas en el Eufrates y los pueblos barbaros en la parte septentrional del territorio
romano. Hacia el afio 253 habia un desgastado aparato estatal que luch6 por
mantener sus limites, sin embargo, poco a poco fueron perdiendo territorios en

todas las direcciones del vasto territorio de Roma.

[...] era, sin duda la defensa de las fronteras la tarea mas urgente:
alamanes, francos y sajones habian roto por varios puntos el limes
renano y asolaban amplias regiones del occidente del Imperio, llegando
en sus correrias hasta Hispania y el norte de Africa. En el Danubio,
mientras tanto, otros grupos de barbaros —cuados, marcomanos, carpos
y godos-, rotas las defensas, circulaban libremente por las provincias de
Dacia, Mesia y Tracia. También por el mar, los godos, provistos de
barcas, habian extendido sus pillajes desde el mar Negro a las costas de
Asia Menor. En Africa del norte, desguarnecida tras la disolucion por
Gordiano lll de la legion Il augusta, las tribus némadas bereberes
avanzaron, desde los bordes del desierto, sobre las provincias de
Numidia y Mauritania. Pero sobre todo, era preocupante la frontera
oriental, donde el rey persa Sapor | habia reemprendido sus ataques
sobre el territorio romano...”

En la antesala del fin de la crisis del siglo Ill, se encuentran los
emperadores ilirios: Caro, Carino y Numeriano, quienes gobernaron en este orden

del afio 282 al 285, fecha en la cual Diocleciano fue proclamado por sus tropas.

Durante el gobierno de los emperadores ilirios se logré mantener gran parte
de sus fronteras, si bien se perdieron algunos territorios, en la provincia de Africa
se preservo la unidad territorial. Ergo, la constante e imperante necesidad fue
mantener el territorio conquistado librando batallas que debilitaban la economia, la

sociedad y el poder de cada gobernante.

1 Ibid., p. 416.
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En este contexto es importante la presencia que tenia Africa romana,
puesto que histéricamente ostentd una posicion y situacion privilegiada en
diferentes aspectos dentro Roma. En el Mediterraneo, pocas ciudades podian
abastecerse de alimento sin tener que importarlo y en general no podian satisfacer
todas sus necesidades, por ello eran importantes las provincias. La flota cerealista
de Africa fue la que proveyo al Imperio romano durante un largo tiempo, un
ejemplo es que en el siglo V Constantinopla llegé a importar 175.200 toneladas de
trigo, por afio, de Africa®.

La ciudad de Cartago era percibida como punto de referencia, puesto que
geograficamente, politicamente y en el ambito eclesiastico era de donde se

irradiaba el dominio sobre las demas metropolis africanas.

Si bien no se sabe con exactitud cuando fue que se introdujo el cristianismo
en Africa, se ha dividido generalmente en tres periodos donde el tercero de ellos
inicia con los escritos de Tertuliano hacia el siglo 11.%

Nosotros no sabemos nada de precision sobre la evangelizacion de
Africa, bruscamente, al fin del Il siglo, aparece la Iglesia de Cartago,
enteramente constituida, con un ndmero imponente de fieles, una

jerarquia casi completa, los cementerios, los lugares de reunién, un culto
organizado [...].*

Asi queda manifiesta la importancia del lugar donde naci6 y se desarroll6 el
donatismo. La influencia de este movimiento va mas allda de los dominios
territoriales, éstos cismaticos llegaron a preocupar a diferentes emperadores,

haciendo que Constantino fuera el primero que actué contra ellos.

92\, .

Véase Peter Brown, op. cit., 267 p.
93 . , ~ ; . . .

Las traducciones del francés al espafiol que se encuentran en este capitulo han sido realizadas por mi.
94 N . ;. , T . , . s . o _:» ,

ous ne savons rien de précis sur I’ evangélisation de I’ Afrique, brusquement, 4 la fin du II° siecle, aparait

I Eglise de Carthage, entiérement constituée, avec un nombre imposant de fidéles une hiérarchie presque
complete, de cimetiéres, des lieux de reunidn, un culte organicé [...]. En Paul Monceaux, Histoire littéraire de
I” Afrique chrétienne depuis les origines jusqu’ a I’ invasion drabe, t. “Tertullient et les origines, Paris, ed.
Ernest Leroux, 1901, p. 3.
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En un principio parecié facil el sofocar este movimiento [...] fue
adquiriendo proporciones gigantescas y llegdé a preocupar a los
emperadores. Todos los jueces a quienes apelaron los donatistas
resolvieron contra ellos.

Ante todo acudieron con Constantino. [...] Finalmente, exigieron que el
emperador personalmente decidiera, y él decidi6 en contra de los
donatistas.”

Una vez que he explicado la estratégica situacion de la ciudad de Cartago
como conquista romana y el uso de las fuentes de patristica para este texto,
proseguiré con el inicio de la escisién donatista y el posterior desarrollo de esta

divergencia.

2.1 Sinodo de Cartago (312). Nacimiento oficial del donatismo y sus raices

doctrinales

Los cimientos del cisma donatista se encuentra oficialmente en el sinodo de Arles
del afio 312, aunque recibié el nombre como tal hasta el afio 313 a manos de su
dirigente Donato de Cartago. La génesis de este nacimiento es la siguiente. En el
afio 311, al morir el obispo Mensurio, algunos obispos se apresuraron a ordenar a
Su sucesor, para eso eligieron al diacono Ceciliano. Sin embargo, se le acusaba y
a algunos de los obispos que lo ordenaron, de ser traditor, nombre que se les dio a
guienes entregaron los objetos de culto y libros sagrados a los fiscales y al ejército

romano, durante la primera persecucién de Diocleciano.®

A partir del momento en que se ordend a Ceciliano y se levantaron en su
contra los sectores mas rigoristas de la Iglesia, instaron a celebrar un concilio en
Arles en el afio 312. En dicha reunién hubo 70 obispos de Numidia,?” quienes

declararon nula la eleccion de Ceciliano y en su lugar designaron a Mayorino, pero

% Bernardino Llorca, Manual de Historia eclesidstica, Barcelona, 1966, p 148.

% Mas adelante se hablara mas sobre los traditores puesto que constituyen la esencia de este cisma.

7 Esta cifra la tomé del texto de: Angelo Di Bernardino, “literatura donatista”, en Quasten (Coord.), op. cit.,
p. 132.
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este muri6 rapidamente y su sitio fue ocupado por Donato, quien dio el nombre al

cisma que se habia creado con la Iglesia apostodlica, el donatismo.

Ante la lucha del catolicismo por lograr la unidad de la Iglesia, los donatistas
decidieron recurrir a Constantino quien, en el afio 313 convoco a un sinodo en el
cual reunié a un numero considerable de obispos, donde a pesar de ser los
obispos de Oriente quienes concentraban el poder, fue el obispo de Roma,
Milciades, quien aconsej6 a Constantino una resolucion desfavorable para el
donatismo. El resultado de dicha reunion favorecié a Ceciliano; no conformes con
esto, los cismaticos apelaron nuevamente a Constantino un afio después sin éxito

alguno, pues nuevamente se favorecio a Ceciliano.

Si bien la eleccion de Ceciliano supone el nacimiento del donatismo, no fue
la Unica causa de este cisma. Conforme ocurrio el cisma donatista, encontraremos
otros momentos algidos que hicieron mas grande la brecha entre estas dos

facciones del cristianismo.

Otra arista que nos muestra esta divergencia del cristianismo, no la
encontramos en el ambito de la lucha por el poderio de la naciente Iglesia,
tampoco estaba ligada al &mbito de la patristica, tenia que ver con la sociedad
africana como parte del Imperio romano: los circunceliones. La razén del apoyo de
este sector al donatismo se encuentra en como vivian la dominacién romana, es
decir como “subditos” del Imperio se veian obligados a determinada forma de vida
para abastecer las necesidades de Roma y su poblacion.

[...] el fervor donatista se nutria en buena parte del resentimiento
antimomano, muy difundido en Africa entre la poblacibn mas
menesterosa, oprimida por los excesos del fiscalismo romano y reducida
a la mas agobiante miseria. Para esta poblaciéon el Imperio romano era
un instrumento del diablo, una fuerza resueltamente anticristiana por lo

que muchos en Africa desaprobaban el modo como Constantino habia
encauzado la relacién entre la Iglesia y el Imperio.*®

%8 Ibid., p. 133.
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Con ello quiero analizar otro factor que se encuentra en el desarrollo del
donatismo, porque un hecho es que muchos de los seguidores del cisma eran
circunceliones, gente del extracto mas bajo social y econémico en Africa, razon
por la cual se unieron a un movimiento que a la postre se hizo antirromano, ponia

en tela de juicio el poder de la Iglesia de Roma, el poder imperial, etc.

Tenian también lo donatistas en casi todas sus iglesias una clase
inaudita de hombres maleantes y perversos, que hacian profesiéon de
continencia y eran llamados circunceliones, y estaban repartidos por
cuadrillas por casi todas las regiones de Africa. Envenenados por falsos
doctores, soberbios, audaces y temerarios hasta la ilicitud, ni a los suyos
ni a los demas perdonaban nunca, impidiendo hasta el legitimo ejercicio
del derecho entre los hombres. Los que no se doblegaban a sus
caprichos recibian gravisimos dafios [...].*°

Ahora es tiempo de hablar de la persecucion de Diocleciano que dio pie a la
existencia de los traditores y al resurgimiento de las ideas rigoristas y montanistas
de las que habian embebido los sectores mas extremistas de la Iglesia de aquellos

afos y evidenciar la crisis social y espiritual que vivian los habitantes de Africa.

A finales del siglo lll, Diocleciano, alentado por el césar Galerio (de acuerdo

100

con fuentes como Eusebio de Cesarea y Lactancio),” comenzaron las acciones

en contra de los cristianos quienes durante un periodo habian gozado de relativa
paz. Dichas persecuciones se fueron haciendo mas radicales y los edictos més
especificos e intolerantes en contra de este sector de la poblacién, hasta que la

gran persecucion inicié con el edicto del afio 303:

Se busca el dia favorable y propicio y resulta elegida la fiesta de las
Terminales, que se celebran el 23 de febrero, como si con ello se
quisiese poner término a nuestra religion. Aquel dia fue la causa primera
de la muerte, la causa primera de los males. [...] cuando la luz era aun
tenue se presentd de improviso en la iglesia el prefecto acompafado de
los jefes y tribunos militares y de los funcionarios del fisco. Arrancan las

% san Posidio, “vida de San Agustin” en San Agustin, La Ciudad de Dios, trad. Santos Santamarta del Rio, et
al., Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2009, p. 1081.
100 e e . . . « e e . . . .

Para el inicio, desarrollo y fin de la persecucién que inicié Diocleciano, hay dos fuentes primarias que nos
relatan detalladamente ese periodo, Eusebio de Cesarea, op. cit., 423 p. Y Lactancio, op. cit., 213 p.
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puertas y buscan las imagenes de Dios; descubren y queman las

Escrituras; se les permite a todos hacer botin; hay pillajes, agitacion

carreras. 1

La persecucién que emprendié Diocleciano en el afio 303 no fue la primera
en contra de los cristianos, ni la mas sangrienta, pero si una de las mas largas ya
que duré hasta aproximadamente el afio 313, fue el Edicto de Milan el que puso fin

definitivo en todo el imperio a la persecucion.

En medio de la agitacién social que se vivia y en un periodo muy corto se
promulgaron edictos que suprimian la libertad de creencias y préacticas cristianas,
tratando de regresar a las antiguas tradiciones con el fin de obtener el favor de los

dioses para Roma.

Fue en esa tension en la que algunos creyentes de la fe cristiana decidieron
enfrentar o acatar las 6rdenes del emperador que gobernaba su territorio. Sin
saber que eso desencadenaria diferentes posturas dentro de la misma Iglesia que
los veria como hombres y mujeres ejemplares o laxos, dignos de admiracion o

condenados al desprecio y vergiienza.**

A través de Lactancio, sabemos que la primera persecucion de Diocleciano
fue por una consulta que les hizo a los dioses, se realiz6 el sacrificio para obtener
respuesta de las divinidades, sin embargo, no se obtuvo contestacion alguna. Ante
la imposibilidad de tener contacto con los dioses y sus favores, quien realizaba el
culto sefiald la presencia de los cristianos como causa de la negacion de los

dioses.

Ante esto, Diocleciano ordend que todos los empleados del palacio
realizaran sacrificios para los dioses so pena de azotes si desobedecian la orden;
también se obligd a todos los soldados a sacrificar, con la pena de expulsién si se

negaban a hacerlo.

1o Lactancio, op. cit., p. 100- 101.
102 Angelo di Bernardino, op. cit., p. 131- 136.
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En ese escenario se hizo el primer edicto del afio 303. La batalla en contra
del cristianismo comenzaba nuevamente, ya que Galerio alentd al emperador,
diciéndole que los cristianos eran un peligro para el bienestar de Roma, por lo
tanto se mandd colocar ese edicto en todos los sitios publicos para que nadie
gquedara exento de seguirlo. En dicho documento no se condenaba a muerte a los
cristianos, lo que se pidid era la destruccion de las iglesias, libros sagrados y

objetos de culto.

Dentro de esa serie de persecuciones se culpé a los cristianos de provocar
un incendio en el palacio imperial, por lo tanto las leyes en contra de este sector
social fueron cada vez mas fuertes, se les retir6 de puestos publicos, se les obligé
a sacrificar, a entregar los objetos sagrados, etc. Entonces dentro de la Iglesia se
comenzo a llamar a aquellos que entregaban las Escrituras y los objetos litargicos
traditores, puesto que los “verdaderos” cristianos debian estar dispuestos al

martirio, antes que claudicar ante el embate de las persecuciones.

El acto de entregar las Escrituras signific6 una escision abierta con la
Iglesia catdlica puesto que se les consideré como lapsis, término que se utilizaba
para designar a aquellos “relajados” en la practica cristiana, quienes sucumbieron

en la fe ante la presion de las persecuciones.'®

Es necesario que mencione que conforme se desarroll6 la persecucién,
hubo diferentes maneras en las que el Estado obligé a los romanos a rendir culto y
por lo tanto lealtad a los antiguos dioses y con ello al mismo Imperio.'® Entre esas
opciones para estar con 0 en contra del Estado se encontraban los mértires'® y

los libellus.'%®

103 pené Latourell, et al., Diccionario de Teologia fundamental, trad. Salvador Pié- Ninot, Madrid, Ediciones
Paulinas, 1992, p. 105.

1%% | a relacion que existia entre el Estado y la religion y la importancia de vinculo del cual dependia la misma
Roma ya la he explicado en el primer capitulo.

1% Eran quienes defendian o reafirmaban su fe ofreciendo en sacrificio su vida.

1% | os libellus eran una especie de acta que daban las autoridades a quienes habian accedido a sacrificar a
los dioses, sin embargo, este documento también se podia obtener pagando determinada cantidad.
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Conforme transcurrié el tiempo los edictos eran mas especificos y la
persecucion mas voraz, ya que no basté simplemente con sacrificar en honor de
los dioses, ni con entregar las Escrituras. El ejército empled una serie de torturas
en la mayor parte del Imperio, lo que cobré la vida de cristianos catélicos, si bien
no era la primera vez que ocurria en Roma, esta vez era de forma sistematica.

En todos los territorios orientales donde mandaba Diocleciano y Galerio,
y en el imperio occidental, bajo el cetro de Maximiano, es decir ltalia,
Africa, Espafia, fueron realmente arrasadas un sinfin de iglesias;
innumerables tesoros de manuscritos cristianos perecieron pasto de
llamas, bibliotecas enteras y archivos cristianos de Roma y de
innumerables ciudades desaparecieron con pérdida irreparable. [...]

Multitud de cristianos apdstatas, temerosos y cobardes, no dudaron en

entregar espontdneamente estos tesoros a trueque de salvar sus vidas.
107

Ante tales actos comenz6 una disputa entre los cristianos acerca de lo que
era correcto hacer, la vertiente mas rigorista cre6 el cisma del donatismo, puesto
gue retomaron las raices de un movimiento impulsado siglos atras, el montanismo.
Mas tarde encontraron la pluma y la habil mente de Tertuliano, de quien tomaron
muchas ideas cuando comenz6 a defender y practicar los principios de la naciente
Iglesia en su obra El apologético.'®

El donatismo se apeg6 a dos movimientos que fueron el montanismo y el
tertulianismo, ambos cimentados en ideas rigoristas. EI montanismo surgié hacia
el afio 172 d.C. en Frigia, por ello también se conoce como el error o desviacion
de los frigios o catafrigios. Esta vertiente cristiana tuvo en un hombre llamado
Montano a su lider, quien se autodenominé como paraclito.’® El junto con dos

mujeres, Maximila y Priscila, comenzaron a profetizar que el fin del mundo era

197 Bernardino Llorca, op. cit., p. 320.

1% Tertuliano Quinto Septimio Florencio, El apologético, trad. Gonzalo San Marin Lastra, Santiago de Chile,
Ercilla, 1938, 190 p.
109 Segun Labriolle, Paraclito es un sinénimo de Espiritu Santo, de ahi que esa denominacion junto con los
momentos de éxtasis en los que profetizaba Montano, fueran la causa de que cada vez mds gente se
adhiriera al movimiento. Véase Pierre Champagne de Labriolle, La crise montaniste, Paris, editeur Ernest
Leroux, 1913, p. 55.
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proximo y con ello la llegada de Dios a la tierra estaba cerca, por ello debian estar

preparados para la Parusia.

El rigorismo de esta vertiente se enfocaba en acercarse e imitar la
perfeccion de Cristo a través de llevar una vida de mortificacion intensa. Para ellos
era necesario practicar largos ayunos, la renuncia al matrimonio, aceptar que no
habia perdon de los pecados més graves, mismos que mas tarde constituirian los
pecados capitales. Un punto imprescindible era el martirio y no huir de él, incluso
buscarlo y estar dispuesto a soportarlo. También se prohibia el ornato en las
mujeres, aceptar cualquier cargo publico, tener obras de arte, etc.

1 Apartarse de las costumbres introducidas en las comunidades
cristianas, y ejercitarse en una mortificacién intensa de si mismos, con la
renuncia al matrimonio y el ejercicio del riguroso ayuno. El poco tiempo

que faltaba hasta la venida de Cristo debia pasarse en la mortificacion y
el ayuno.

2 Debian estar siempre dispuestos al martirio y aun buscarlo. Por esto
prohibian ocultarse de la persecucion.

3 No debia esperarse el perddn de los pecados. Es el punto mas tipico
del rigorismo montanista, segun el cual los llamados pecados capitales
(homicidio, adulterio, apostasia) no podian ser perdonados.

4 Otros preceptos secundarios: prohibicion del ornato en las mujeres, de
aceptar cargos publicos, de poseer obras de arte.*1°

Las predicaciones de Montano y de sus sacerdotisas comenzaron a tener
relevancia y a ser compartidas por una gran cantidad de personas, ya que creian
ser inspirados por el cielo y llegaron a decir cuél seria el lugar donde se
presentaria Cristo. Ante tal hecho, los seguidores de esta secta se dieron cita en
ese sitio. Sin embargo, eso no ocurri, a pesar de ello la gente siguio creyendo en

esta doctrina: “Se anuncio que la proxima venida de Cristo tendria lugar en el llano

110 Bernardino Llorca, Manual de Historia eclesidstica, Barcelona, 1996, p. 76.
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de Pepuza, y en efecto acudieron alla grandes masas. A pesar del desengafio

sufrido, la secta fue creciendo”. !

Finalmente el montanismo sobrevivid a la muerte de sus predicadores. No
se sabe a ciencia cierta hasta qué afio perdur6 en Oriente y en Occidente. Afios
mas tarde Tertuliano, lo llevé a la practica hasta que constituyd su propio grupo en

escision con la Iglesia apostdlica: el tertulianismo.

El tertulianismo nacio en el afio 213 y se unié al montanismo para después
formar su propio grupo que recibié este nombre y perdurd hasta la época de otro
de los grandes padres de la Iglesia, San Agustin de Hipona.

Tertuliano decidié apegarse a las ideas montanistas en el afio 20, afio en el
gue se separo del catolicismo con el objetivo de dejar de lado el laxismo que veia
en esta vertiente. Sin embargo, poco después de tomar muchas de las ideas y
practicas del montanismo, se separé de esta corriente en el afio 213 (de acuerdo
con Paul Monceaux), y fundd su propio grupo que tenia ideas aun mas rigoristas,
aunque en cuanto al dogma no tenia grandes divergencias, nunca llegd a
proclamarse Paraclito ni profeta a diferencia de Montano. Al contrario, el
cristianismo catolico encontré en €l a uno de sus mas fervientes defensores a

través de sus primeros escritos.™*?

En el apartado siguiente hablaré de Tertuliano, su biografia, obras y
doctrina que nos legd, asi como de los puntos esenciales que fueron retomados

por los donatistas para constituir el cisma.

111

Ibid., p. 77.
12 paul Monceaux, t. |, op. cit., p. 177-193.
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2.2 El donatismo a través de la patristica latina: Tertuliano

Quinto Septimio Florencio Tertuliano nacié hacia el afio 155, probablemente en la
ciudad de Cartago. Provenia de una familia pagana, la cual le proporcioné
estudios en Derecho, lo que le llevé a adquirir gran fama como jurista. Se convirtié
al cristianismo en el afio 193 y a partir de ese momento todo su pensamiento y sus
dotes de abogado, estuvieron al servicio del cristianismo. Hacia el afio 213
podemos ubicar su separacion con la Iglesia catdlica, puesto que afios mas tarde

pas6 abiertamente al montanismo.**®

Comenzo su labor literaria en defensa del cristianismo apostolico a partir del
afo 195. Su obra comprende aproximadamente 31 titulos. La primera parte de
estos escritos pueden ser considerados como apologéticos: A los paganos, El
apologético, El testimonio del alma, A Scapula, Contra los judios, La prescripcion
de los herejes, Contra Marcion, Contra Hermoégenes, Contra los valentinianos,
Sobre el bautismo, Scorpiace, Sobre la Carne de Cristo, La resurreccién de la
carne, Contra Praxeas y Sobre el alma.***

La segunda parte abarca temas de disciplina, moral y ascesis: A los
martires, Los espectaculos, Sobre el vestido de las mujeres, Sobre la oracion,
Sobre la paciencia, Sobre la penitencia, A su mujer, Exhortacion a la castidad, La
monogamia, Sobre el velo de las virgenes, La corona, Sobre la huida de la
persecucion, Sobre la idolatria, Sobre el ayuno, Sobre la modestia y Sobre el

manto.'*®

Un primer acercamiento a la obra de Tertuliano deja clara la tenacidad con

la que defendid el cristianismo bajo postulados que trabajé una mente educada en

3 Johannes Quasten, op.cit., p. 546.

% a divisién de obras la hice tomando como punto de partida el texto de Johannes Quasten, Op cit., p. 546-
635. Aunque laa clasificacién mas comun que se hace de las obras de Tertuliano es en tres: apologética,
polémicas y moral, un ejemplo es la clasificacion de Gonzalo San Martin Lastra, “introduccién”, Tertuliano, E/
apologético, Santiago de Chile, ed. Arcilla, 1938, p. 11-12.

> 1bidem.
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jurisprudencia, ya que debate en el terreno ideoldgico con una postura totalmente

racional.

La apologética tiene por si misma un objetivo,*® el cual es claro en todos
los escritores que siguen esa causa. Lo que resulta notorio en Tertuliano es la
forma con la se enfrentd a las autoridades para defender a los cristianos y hacer
notar que para €l, el catolicismo era la verdadera religion. Sus argumentos mas
gue teoldgicos eran juridicos y filosoficos, para llegar a ellos se sirvid de la

utilizacién de distintos silogismos.

En los escritos realizados en la época en que Tertuliano aln pertenece al
seno de la Iglesia apostélica, demostr6 una amplio conocimiento de las
costumbres y formas de vida cotidiana de los romanos, puesto que con claros
ejemplos de sus rituales y creencias politeistas puso en contraste las virtudes que
practicaban los paganos y la forma de vida que profesaba un cristiano, para con
ello demostrar que era licita y venerable la vida de los seguidores de esa nueva fe.

También recriminé la forma en que el Estado procedia en contra de los
cristianos, ya que menciond que las autoridades no se detenian a escuchar sus
argumentos, menos adn a tratar de comprender las causas para ejercer su religion
y despreciar las antigiedades romanas, hecho que los convertia
automaticamente en enemigos del Imperio:

Y ved aqui la primera querella que os presentamos: el odio injusto e
injustificado contra el nombre cristiano. Vuestra ignorancia al respecto

gue pudiera parecer un pretexto para excusar tamafa injusticia, no sélo
la acrecienta, sino también la delata. Pues, ¢qué cosa mas

116 . ~ sae . . s . . .
Con el transcurrir de los afos la apologética persiguid diferentes objetivos de acuerdo al contexto

histérico en el que se desenvolvid, pese a ello siempre tuvo como estandarte la defensa del cristianismo
catdlico. En este escrito se tomd la definicién de un diccionario de teologia puesto que no se pretende
discurrir en los objetivos de las diferentes formas de literatura cristiana.

[...]En el siglo Il, con los llamados apologistas, la apologética se convierte en la expresion dominante de la
literatura cristiana. Parte de esa literatura iba dirigida a emperadores y autoridades civiles con el fin de
conseguir tolerancia legal para los cristianos. Parte se dirigia a judios o paganos con la esperanza de que
llegaran a abandonar sus errores; y parte a los cristianos para preservarlos de ser influidos por las objeciones
y para animarlos a confesar su fe con valentia [...] En René Latourell, et al., Diccionario de Teologia
fundamental, trad. Salvador Pié- Ninot, Madrid, Ediciones Paulinas, 1992, p. 105.
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incompresible en un ser racional que odiar una cosa sin saber si merece
ser odiada? Solo cuando se sabe que lo que merece es digna de
aborrecimiento. Sin ese conocimiento previo, ¢qué es lo que puede
justificar semejante aversion, que no debe ser irracional y ciega, sino
tener su fundamento en la conciencia? [...] De suerte que con vuestra
conducta, dais a entender de antemano la calidad de lo que ignorais;
pues si lo conocierais a fondo, no podrias odiarlo, por no hallar en ello
ninglin motivo de aborrecimiento y os vierais obligados a renunciar a
vuestros odios injustos [...]."*'

Evidenci6 el contraste de las ideas, practicas y creencias de los paganos y
filosofos con las de los cristianos, utilizando la jurisprudencia para devolver las
acusaciones que se les hacian y (bajo su l6gica) mostrar que sus detractores eran

los verdaderos culpables, enemigos de Roma, corruptos, etc.

En esas épocas en Roma un cristiano debia distinguirse de un pagano de
acuerdo a sus précticas y costumbres, Tertuliano hizo de ese punto en especifico
un problema moral, ya que constantemente el clero y los cristianos catélicos iban
del laxismo al rigorismo, hecho que lo motivé a llevar una vida apegada al

rigorismo, tal como lo muestra su adhesion al montanismo.

Tertuliano pensaba que la pureza es una virtud y exigencia misma del
cristiano a la cual se debe llegar a través de diferentes practicas morales que debe
llevar dia con dia, tales como la paciencia, la castidad, la oracion, ayunos

prolongados, la renuncia a los bienes terrenos, etc.

Conforme éste iba conociendo las formas de vida de un cristiano, las cuales
dejé consignadas en sus obras, su rigorismo moral fue haciéndose mas
intransigente, con lo cual pasé abiertamente a la secta montanista. A partir de
entonces el buen cristiano debia dejar de lado las indulgencias para alabar las
proezas de la abstinencia; debia dejar el laxismo y buscar el martirio, aborrecer las
segundas nupcias puesto que lo consideraba un adulterio disfrazado; llegé a estar

en contra del matrimonio como tal ya que buscaba erradicar la concupiscencia;

1w Tertuliano, op. cit., p. 18-19.
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debia buscar la perfecciéon moral, la sencillez para vivir a semejanza de Cristo y

poder participar de la gracia de Dios.

Con las ideas rigoristas a las que cada vez se apeg6 mas Tertuliano a
través del montanismo, evidencio la falta de uniformidad en cuanto a dogma,
canones y practicas del cristianismo ya que no existia solamente la vertiente
catolica. Pese a lo anterior, uno de los ritos sacramentales con el que la gran

mayoria de la poblacion iniciaba su vida como cristiano era el bautismo.

Tertuliano le concedid a este rito el poder de quitar el pecado original en el
cual vivia todo ser humano, solo podia ser limpiado con la gracia de Dios que era
derramada en el agua. Hecho importante porque ponderé el poder que adquiria el
agua con la que se bautizaba a los cristianos a diferencia del agua que utilizaban
en los ritos de misterio, los cuales conocio bien, ya que vivio como pagano toda su

juventud.

[...] todas las especies de aguas, de hecho por el antiguo privilegio de
su origen, obtienen poder de santificar, una vez que Dios es invocado
sobre ellas. Porgue el Espiritu tan pronto llega del cielo, se detiene sobre
las aguas que se santificaron en su presencia, y, asi santificadas, ellas
mismas se impregnan del poder de santificar todo a su alrededor.

5. Ademas lo que pasa a su alrededor lo que pasa es semejante a un
acto banal: los pecados nos ensucian como la mugre, el agua nos lava.
Sin embargo, los pecados no aparecen sobre la carne, porque la
persona no porta sobre su piel las manchas de idolatria, de depravacion
o de fraude. [...]. **®

118 1] toutes les especes d’eau, du fait, de |I" antique privilege de leur origine, obtiennent le  pouvoir

mysteriéux de sanctifier, une fois Dieu invoqué sur elles. Car aussitot, I’Espirit survient du ciel, s’arréte sur
les eaux qu’il sanctifie de sa présence, et, ainsi sanctifiées, celles-ci s'imprégnent du pouvoir de sanctifier a
leur tout. En Tertuliano, Le baptéme. Le premier traité chrétien, trad. F. Refoulé y M. Drouzy, Paris, Du cerf,
1976, p. 80.

5. D’ ailleurs, ce qui se passe est semblable a un acte banal: les péchés nous salissant comme de
la crasse, I'’eau nous en lave. Toutefois, les péchés n’ apparaissent pas sur la chair, car personne
ne porte sur sa peau des taches d’ idolatrie, de débauche ou de fraude. [...]
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De acuerdo con lo anterior, para Tertuliano, el agua es la preparacion para
recibir al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo, los cuales son representados
terrenalmente en la Iglesia. Por ellos es importante vivir en su seno a través del
recibimiento del bautismo y posteriores sacramentos. En este contexto adn
encontramos a un Tertuliano apegado al catolicismo. La ruptura ocurrié cuando a
pesar de defender el cristianismo apostélico, al ver la vida tan laxa (de acuerdo a
sus criterios) que llevaban algunos obispos, se adentré en los primeros afos de

vida del cristianismo y tratd de regresar a los origenes apegado al rigorismo.

Sus practicas que lo llevaron al limite de la tolerancia. Asi comenzé una
etapa montanista en la cual la perfeccion humana era la constante busqueda, en
la cual confiri6 un papel a la mujer, ya que la veia como una tentacion constante
gue hacia claudicar en el ejercicio de una vida pura y sobre todo casta; pues al
ser hijos de Dios y recibir el bautismo, debian imitar la santidad y renunciar a las
nupcias y hacer de la virginidad una practica perpetua.

Y la voluntad de Dios es nuestra santificacion. El quiere, en efecto, que
nosotros, devengamos a su semejanza, para que nosotros seamos
santos como él mismo también es santo. Si bien, yo quiero decir la
santificacién, él lo dividi6 en diversas especies, para que nosotros
pudiéramos ser encontrados en posesion de una de ellas. La primera
especie es la virginidad desde el nacimiento; la segunda, la virginidad
desde el segundo nacimiento, [...] queda el tercer grado: la monogamia,

después de la disoluciéon del primer matrimonio, se renuncia desde
entonces a la sexualidad.™®

Tertuliano consideraba a todos los cristianos como parte de una misma
Iglesia, aunque conocia bien la diferencia entre quienes profesaban una vida
religiosa y los laicos, pensaba que al pertenecer a esta institucion no se debia vivir

en desigualdad. Tan santo podia ser un obispo como un laico. Esto lo llevo a exigir

119 £¢ Ja volonté de Dieu, c’est notre sanctification. Il veut, en effet, que nous, son image, nous devenions sa
ressemblance, afin que nous soyons saints como lui-méme aussi est saint. Ce bien, je veux dire la
sanctification, il I'a divise en plusieurs espéces, afin que nous piussions étre trouves en possession de I'une
d’entre elles. La premiere espece est la virginite depuis la naissance; la seconde, la virginité depuis la
seconde naissance, [...] reste le troisieme degré: la monogamie, lorsque, aprés dissolution du premiere
mariage, on renonce dés lors a la sexualité. En Tertullien, Exhortation a la chasteté, trad. Jean- Claude
Fredouille, Paris, Du cerf, 1985, p. 69-71.
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una pureza total en los laicos y aun mas en los clérigos, ya que los sacramentos
debian ser conferidos prioritariamente por ellos. Asi dejo de lado las ideas de
indulgencia para los cristianos y pasd abiertamente a la exigencia de abandonar
cualquier acto que pudiese ser 0 acercarse no solamente al laxismo, sino a toda

tolerancia religiosa.

2.2.1 Cipriano de Cartago

Ceciliano Cipriano Tascio nacié en Cartago entre los afios 200- 210.'%° Integrante
de una familia gentil y rica, lo cual influyd en su formacion intelectual porque
pronto adquirié conocimientos de retdrica y elocuencia. Se convirtié al cristianismo
aproximadamente en los afio 246-247 y hacia 248-249 fue ordenado obispo en su
ciudad natal, hecho celebrado por los habitantes de esa urbe, puesto que el
resultado de la conversion del nuevo obispo fue vender sus propiedades y repartir

Su riqueza entre los pobres.

A este apologista latino le toco vivir las persecuciones de Decio y Valeriano
y en medio de esa agitacion fue el guia espiritual de la comunidad de Cartago.
Para poder cumplir con tal encomienda tuvo que refugiarse fuera de la ciudad,
acto que no fue bien visto por algunos fieles y por integrantes de la vida religiosa,
ya que parecia estar huyendo de la persecucion y con ello negaba profesar la
religién cristiana. Aun en la distancia siguié alentando a la poblacion y siendo el
lider espiritual de los cartagineses, el hecho de refugiarse durante la persecucion
de Decio fue un motivo para que se le culpara y reprochara como un acto laxista,

lo cual hicieron durante algunos afios los mas rigoristas dentro de la curia africana.

120 Vid., Carmelo Failla, “introducciéon” a San Cipriano, La unidad de la Iglesia, trad. Joaquin Pascual Torro,

Madrid, Ciudad Nueva, 1991, p. 15.
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Una vez terminada la persecucién se cred un conflicto en el seno de la

Iglesia apostédlica un cisma iniciado por Novato?

y Felicisimo. Esta desviacion
tenia que ver con los lapsi, con la reconciliacion que debia practicar o no la Iglesia

con ellos.

En el siglo Il fueron llamados lapsos (literalmente lapsi = <<caidos>>,
<<resbalados>>) los cristianos que durante la persecucion de Decio
(250) apostataron de la fe. Cuando la persecucion perdio intensidad,
muchos de esos pidieron su reintegracion en las filas de los fieles.

Estas peticiones dieron origen a la llamada <<controversia de los
lapsi>>, que entre el laxismo de Novato y el rigorismo de Novaciano vio
imponerse la praxis, prudente y moderada de Cipriano, compartida
plenamente por la Iglesia de Roma y las Iglesias de Oriente.'*

A través de la correspondencia que Cipriano, mantuvo constantemente con
diferentes destinatarios, sabemos que Roma aceptd como intermediacion con el
cisma las practicas que él llevaba a cabo, reintegrar a los lapsi a la Iglesia a través
de una penitencia u otorgar la reconciliaciébn solo si se estaba en peligro de

muerte.

Afos después, ya hacia el final de la vida de este apologista, hubo otra
disputa con la Iglesia en Roma, el punto en cuestion era el bautismo, saber en qué
caso era o no valido recibirlo nuevamente. El obispo Esteban reprobd
enérgicamente la forma en la que se llevaba este sacramento en las Iglesias

africanas y le pidi6 a Cipriano seguir el modelo tradicional.

La segunda persecuciéon que sufrio Cecilio Cipriano fue la de Valeriano, en

12
73

la cual fue desterrado a Cucubis en el afio 25 y un afio después, en 258, fue

mandado a traer por Galieno, quien ordend el procedimiento que se debia hacer a

121 .. . . . ,
Cuando Cipriano fue ordenado obispo hubo quienes estuvieron en contra de él, uno de ellos fue Novato,

quien mas tarde aprovecho el refugio de San Cipriano durante la persecucién para pedir medidas en Roma
ante lo ocurrido con el obispo cartaginés.

22 Gjacomo Canobbio, Pequerfio diccionario de teologia, trad. Alfonso Ortiz Garcia, Salamanca, Sigueme,
1996, p. 175.

123 johannes Quasten, op. cit., p. 620.
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obispos y demas poblacion que declarara ser cristiana. Por lo tanto se juzgd a
Cipriano y se le condend a muerte, fue decapitado el 14 de septiembre del 258,

acto que fue aceptado con agrado por parte del obispo.**

En cuanto a las obras de Cipriano, hay un gran namero entre las que
figuran las de su autoria y muchas mas que se le atribuyen. Sin afan de incidir en
esta controversia solamente tomaré en cuenta aquellas que estd comprobado son

de este padre, a continuacion las enlisto.

El primer texto que redacté Cipriano fue Ad Donatum, que dedicé a un
amigo suyo contandole acerca de la gracia que habia traido a su vida la
conversion al cristianismo. A ello debe afiadirse una larga lista de titulos que se
consigna a continuacion: Sobre el vestido de las virgenes, Sobre los apéstatas o
De lapsis, La unidad de la Iglesia, La oracion del sefior, A Demetriano, Las buenas
obras y las limosnas, Las ventajas de la paciencia, De los celos y la envidia,
Exhortacion al martirio, dirigida a Fortunato, A Quirino, Que los idolos no son
dioses, y también se ha conservado gran parte de su correspondencia.

Cipriano siempre fue un ferviente defensor de la Iglesia, en la cual veia el
cimiento de la religién cristiana. Por lo tanto no podia concebir un cristianismo que
se apartara de los dogmas o practicas de la naciente institucion. Empero, llegé a
entablar una serie de desacuerdos con Roma. Los que resultan de mayor
relevancia para este trabajo fueron la polémica del bautismo, ya que fue el punto
sustancial del cual abrevaron los donatistas; y la reconciliacion de los lapsi con la

Iglesia apostélica romana.

Cipriano estaba en contra de los cismaticos y llegd a dar solucion a algunos
de estos problemas de praxis, bajo la premisa de una Iglesia integra, unida para

resistir y sofocar las divergencias del cristianismo apostélico, también fue un

124 .. .. P
Las actas del martirio de San Cipriano se conserva integramente, yo lo he consultado en: Juan Suarez,

“prélogo” a San Cipriano, La unidad de la Iglesia catdlica. Los renegados, Buenos Aires, ed. Antonio Rocca,
1956, p. 25- 33.
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sustento que encontré la secta de los donatistas, quienes embebieron de
Tertuliano que a su vez era uno de los autores de cabecera de Cipriano, al grado

de mencionar o referirse a su homologo como “el maestro”.

Al acercarse a la obra de Cipriano, lo primero que se observa es el estricto
apego a las Sagradas Escrituras, ya que, para €l todo aquel que desconocia lo
gue de Cristo emand, no podia ser fiel a la religion. Para él, el desconocimiento de
la doctrina era la causa de los cismas y herejias que son pruebas o trampas que

125

utiliza el diablo™ para alejar del “camino verdadero” a los hombres que profesan

el cristianismo apostalico.

Si era clara la falta de unidad del cristianismo niceno, Cipriano sefial6 que
los encargados de lograr este precepto eran los obispos, era su deber mantener a
los cristianos fieles a la Iglesia, con la implicacion que eso conlleva, es decir,
seguir estrictamente su doctrina y su practicas, frente a la multitud de diferencias
gue existieran, puesto que para este padre el camino a la salvacion eterna solo se
consigue por medio de la vida apegada a la Iglesia.
5. Esta unidad debemos mantenerla firmemente y defenderla sobre
todo los obispos, que somos los que presidimos la Iglesia, a fin de

probar que el episcopado mismo es también uno e indiviso. Que nadie
traicione la fraternidad con mentira. [...]

6. [...] Quien separandose de la Iglesia, se une a una adultera, se
separa de las promesas de la Iglesia, y no alcanzara los premios de
Cristo quien abandona su Iglesia. Este se convierte en un extrafio, un
sacrilego y enemigo. No puede ya tener a Dios por padre quien no tiene
a la Iglesia por madre.*®

Este obispo fue un protector de Iglesia, respetuoso de la sede de Roma, y

por lo tanto siempre acat6 las 6rdenes que provinieran del obispo romano, ya que

125 Utilizo el término como se concibe dentro de la doctrina catdlica, ya que dentro de los textos de San
Cipriano es el uso al que se apega.

Tomo la siguiente definicién de Giacomo Canobbio, op. cit., p. 96.

[...] En la doctrina catdlica indica al adversario de Dios y del hombre, un espiritu personal — no simple
personificacion del mal o de los impulsos negativos presentes en el hombre -, que induce al hombre al
pecado. [...].

126 Cipriano San, La unidad de la Iglesia, trad. Joaquin Pascual Torrd, Madrid, Ciudad Nueva, 1991, p. 76- 77.
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buscaba mantener una relacion sana con la que hoy es la Santa sede, Sin
embargo, eso no significaba que estuviera de acuerdo con todas las disposiciones
gue se vio obligado a seguir como obispo de una de las iglesias mas importantes

de Occidente, Cartago.

Una prueba de lo anterior fue la postura que tomé ferente al bautismo,
situacion que lo llevé a una forzada relacion con el obispo romano Esteban. Este
punto es de suma importancia para este trabajo puesto que las ideas del bautismo
en este padre estuvieron ligadas a tertuliano (y en general el pensamiento de
Cipriano estuvo influido por éste), por lo tanto fue retomado por los cismaticos

donatistas para defender su fe y su forma de proceder.

La cuestidn de los lapsis fue un asunto que preocupé a Cipriano desde que
comenzo dicho conflicto con la persecucion de Decio, pero fue atendido por el
obispo hasta el afio 251, cuando la persecucion iba en declive. Al regresar a su
ciudad natal se encontrd con el cisma de Novato y Felicisimo, quienes afios antes
habian estado en desacuerdo con la investidura de obispo que se le habia

otorgado a Cipriano.**’

Ante la ausencia del obispo debida a la persecucion en contra de los
cristianos, sus adversarios comenzaron a organizarse Yy poco a poco
implementaron su politica religiosa con los lapsis, los cuales eran reconciliados
inmediatamente con la Iglesia, no les hacia cumplir penitencia alguna ante el
pecado que hubieran cometido, como sacrificar a los dioses paganos, libelaticos,
negar ser cristianos, etc. A través de las cartas de Cipriano, se puede notar su
inconformidad ante el hecho de la readmision de los lapsis, pero para mantener la
unidad con la Iglesia de Roma, admite que sean integrados, siempre y cuando
cumplan con la penitencia que merecian de acuerdo al crimen que habian
cometido. Quienes no lo hiciera asi y siguieran el cisma de Novato y Felicisimo

serian excomulgados.

127 yiéase Introduccion en: Cipriano, Obras de San Cipriano, tratados, cartas, trad. Julio Campos, Madrid,

Biblioteca de Autores Cristianos, 1964, 767 p.
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Si alguno, eludiendo cumplir la penitencia y dar satisfaccion a Dios, se
pasaré al partido de Felicisimo y sus satélites, incorporandose a la
faccion cismatica, debe saber que después no puede volver a la Iglesia y
comunicar con los obispos y el pueblo de cristo.*?®

El segundo punto a tratar sobre el pensamiento de este obispo es el bautismo,
ya que Cipriano consideraba que si el bautismo habia sido conferido por herejes,
lapsos, cismaticos, etc., no podia ser valido. Sin embargo, era una practica comun
en las Iglesias de Africa y algunos otros territorios del Imperio romano que se
rebautizara a aquellos que habian recibido el sacramento de manos de quien no
estaba en comunién con la Iglesia.

[...] De modo que quien fue arrastrado al error y bautizado fuera de la
Iglesia, podra en el bautismo verdadero y eclesiastico remediar aun el

haber dado con un sacerdote con un sacerdote sacrilego por los
embustes del error, cuando iba hacia Dios y buscaba un sacerdote.

[l 1. Ademas, es aprobar el bautismo de herejes y cismaticos el estar de
acuerdo en que ellos han bautizado. [...] Si pudo bautizar, pudo dar
también el Espiritu Santo; si no puede dar el Espiritu Santo, porque esta
fuera de la Iglesia, no esta con el Espiritu Santo, ni puede bautizar al
que viene a él [...]**°

Finalmente el tema del bautismo fue un punto algido, puesto que como
acabamos de ver en la cita anterior, el donatismo no tom6é como valido el
sacramento de manos de quien no estuviera dentro de la Iglesia. Aunado a esto,
Cipriano entré en una controversia con el obispo Esteban para quien el bautismo

era solamente uno, sin importar por quien fuera impartido.

Ante tal polémica y para preservar la unidad de la Iglesia (como lo habia
propuesto en su obra intitulada de esa forma), este padre latino se apego a la
decisién de Esteban, de no rebautizar a aquellos que se acercaban a la Iglesia
catdlica. Sin embargo, eso no significa que ese acuerdo se llevara a efecto
cuidadosamente en todos los territorios bajo el dominio romano, ya que afios mas

tarde esta practica y polémica fue reavivada encarecidamente por los donatistas.

128 Cipriano, op. cit., p. 495.
29 1bid., p. 664.
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Finalmente una cuestibn mas que tratdé Cipriano, fue el perdon de los pecados, si
la Iglesia a través de los obispos debia y podia perdonar todos los pecados, ya
gue de acuerdo a su criterio no se podian perdonar (al menos en la vida terrena)
los mas graves (los pecados capitales) esos correspondian a un poder que no

detentaba ningun obispo.

2.3 Literatura antidonatista: Optato de Milevi

Optato fue obispo de la ciudad de Miléve, lugar del que se cree es originario. No
se tienen fechas tentativas acerca de su nacimiento ni de su muerte, tampoco se
sabe nada acerca de su formacion intelectual, su ordenamiento, etc. De lo que si
hay certeza es que antes de las obras de Agustin, Optato quien dedico lineas para
refutar el cisma donatista. Es en su obra donde polemizé con Parmeniano,**%en
este texto podemos conocer un poco de la literatura donatista que se produjo,
puesto que la gran mayoria de sus escritos fueron eliminados junto con la secta,

por lo tanto resulta un autor imprescindible para este escrito.

Lo que se deduce de la obra y vida de Optato se debe a la lectura misma
de su Traité contre les donatistes,™! del cual hay dos posibles fechas de
redaccion, la primera es de Angelo di Bernardino,**? quien propuso de acuerdo a
la lectura de San Jeronimo que la primera edicion de la obra fue hacia el afio 370-
374. La segunda fecha es de Mireille Labrousse, traductora y prologuista del
tratado de Optato, ya que de acuerdo a la cronologia que el mismo autor

establecio, escribi6 la obra sesenta afios después de la persecucion de

% parmeniano fue el obispo sucesor de Donato de Cartago (el padre del donatismo), éste escribié un
tratado en el cual acusaba a los cristianos catdlicos de la represion que sufrian los donatistas por parte del
Estado; también traté un tema de suma importancia ya que la constante en todo el cisma fue la no
aceptacion de los traditores, aunado a esto expuso la concepcién del bautismo que tenian y porque debia
rebautizarse a las personas, etc.

Bt Optat de Mileve, Traité contre les donatistes t.1, trad. Mireille Labrousse, Paris, Du cerf, 1995, 312 p.
Angelo di Bernardino, Patrologia Ill La edad de oro de la literatura patristica latina, coord. Johannes
Quasten, Madrid, Patrologia, Madrid, 2007, 790 p.

132
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Diocleciano y Maximiano®® que ocurrié en el afio 303-304, por lo cual la fecha de

la redaccion de la obra seria el ano 363-364.

El tratado esté dividido en siete libros, los primeros seis fueron escritos en
una primera etapa y el séptimo se agregé posteriormente como un apéndice para
mostrar mas de los “errores” en los que caian los donatistas a través de sus

propios documentos.

Una de las cuestiones que traté el obispo de Milevi a lo largo de toda la
obra fue la unidad no sélo de la Iglesia, sino también de los cristianos, puesto que
dice que todos los hombres participan de la gracia de Dios y lleg6 a considerar a
Parmeniano como su hermano. Sin embargo, éste, a través de un cisma, causado
por la ignorancia se alejo (al igual que los donatistas) de la “verdadera Iglesia, paz

y fraternidad.***

Constantemente los donatistas acusaban a los catdlicos de la represion del
Estado en su contra, lo cual Optato objetd, con el afan de hacer ver que los
catélicos no estaban coludidos con el poder imperial, sin embargo, existia una
fuerte relaciébn Estado-lglesia, baste recordar que el Concilio de Nicea fue
auspiciado por el emperador Constantino en el afio 325, por lo tanto para la fecha
gue escribié el obispo de Milevi, ya existian dichos lazos y apoyo del Estado a la

vertiente del cristianismo apostélico.**®

Optato dedicé el primer libro a explicar las causas del cisma. Inici6 con un
hecho a destacar, ya que diferencio a los herejes de los cismaticos a través del
texto del propio Parmeniano, con lo cual le hace ver a este obispo donatista que

desde el inicio de su obra esta en un error al tomar hereje y cismatico como lo

133 Fecha relevante para ser mencionada por Optato, porque hay que recordar que esa persecucion fue la
que dio inicio al cisma del donatismo.

% Introduccién en Mirelle Labrousse, op.cit, p. 4-32

Si bien ya he mencionado que cuando Constantino dio libertad de culto y se dejé de perseguir a los
cristianos, no conocia la existencia de las diferentes vertientes de esta doctrina, también apunto que para
los afios que redactd su obra San Optato, ya el imperio tenia una postura definida con el Credo niceno,
puesto que ya conocian algunas de las divergencias cristianas.

135
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mismo, sin embargo, ambas deviaciones estarian fueran de la Iglesia verdadera y
por lo tanto del reino de Dios.
Ta hablaste suficiente y abundante de esos herejes aunque esto no
concierne al presente caso. Pero lo que me extrafia es que ti hayas
creido bueno asimilarte a lo suyo, ustedes que evidentemente

cismaticos, al afirmar que no encontramos los dones de la Iglesia dentro
de las herejes, ni donde ustedes, los cismaticos.**

Prosiguid explicando las causas del cisma, por lo cual identificé el punto de
partida en la separaciéon de ambas iglesias con los traditores, a quienes veia como
unas personas viles, les atribuy6 el inicio del cisma a la muerte de Mensurio, ya
gue se eligidé a su sucesor de una forma poco comun de acuerdo a la tradicion en
Africa, puesto que los obispos de Numidia siempre habian sido invitados a

participar en dicho ordenamiento en la Iglesia de Cartago.

Aunado a lo anterior, se ordend obispo al diacono Ceciliano, a quien se le
acusaba de ser un traditor. Por lo tanto, la facciébn mas rigorista de la antigua
Iglesia se pronuncio en total desacuerdo, argumentando que tanto Ceciliano como
algunos de los obispos que lo eligieron eran culpables de entregar las Sagradas
Escrituras y los objetos de culto durante las persecuciones.

Pero poco tiempo después, esos mismos hombres precisamente, todos
traditores, apostatas, homicidas, vinieron a Cartago y, después de la
ordenacién de Ceciliano, ellos ordenaron a Mayorino del cual, ti ocupas
el pulpito, produjeron asi un cisma. Y puesto que yo vengo de demostrar

gue sus primeros lideres fueron culpables de tradittio, se sigue
l6gicamente que esos mismos hombres fueron los autores del cisma.'®’

136 . . e .
Tu as parlé longuement, suffisamment et abondamment de ces hérétiques bien que cela ne concerne pas

la presente affaire. Mais ce qui m’ étonne, c’est que tu aies cru bon de vous assimilier a eux, vous qui étes,
cela est évident des schismatiques, en affirmant qu’on ne trouve les dons de I’ Eglise ni chez les hérésies ni
chez vous, les schismatique. En Optat de miléve, op. cit., p. 193.

B7 Mais peu de temps apres, ces mémes hommes précisément, tous traditeurs, apostats, homicides, sont
venus a Carthague et, apres I’ ordination de Cecilien, ils ont ordonné Majorinus dont tu occupes la chaire,
produissant ainsi un schisme. Et puisque je viens de montrer que vos pemiers chefs on été coupables de
tradittio, il s’ ensuivra logiquement que ces mémes hommes on été les auteurs du schisme. Ibid., p. 205.
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Después de los traditores, Optato menciond otra causa del cisma, una
mujer llamada Lucila, que se dedicaba a las antiguas tradiciones y fue reprendida
justamente por Ceciliano. Asi que cuando este fue nombrado obispo, dicha mujer
utilizé sus recursos econémicos para poder destituirlo del cargo, el cual ocupé un

protegido de Lucila, sin embargo, el nuevo obispo murié prontamente.

Para responder a las acusaciones de los donatistas de alentar a Constantino a
actuar en contra de ellos, Optato citd un fragmento de una carta que mandaron los
cismaticos al emperador, pidiendo un sinodo para que él mismo eligiera quién
tenia la razon y por lo tanto la Iglesia de Dios. Constantino acompafado de

Milciades, obispo de Roma, apoy0 a los cristianos catdlicos.

En ese momento, el obispo de Milevi acuso a los donatistas de cismaticos, y de
cometer por ello un pecado abominable y odiado por Dios. Por lo tanto estaban
fuera de la gracia divina y alejados de unidad eclesiastica. Optato seguia viendo a
la Iglesia como esa figura terrestre que representaba la esposa de Dios, tenia un
pensamiento cercano a Cipriano en la forma de ver a esta institucion y la unidad
gue deberia haber en ella, por lo tanto todo ser humano debia vivir en comunién
con la Iglesia catolica.

Por lo tanto, ya que expliqué, que es la herejia, que es el cisma, y que
es la Iglesia santa, el caracter de esta Iglesia santa fue claramente
definido, y yo tengo que demostrar también que la Iglesia catdlica es ella

quien se entendid en todo el universo, ella tiene los dones que se
encuentran por todas partes donde ella esta. **®

El obispo de Milevi, llegé a recriminar a los donatistas los actos violentos que
realizaban y las injusticias que cometian por separarse del cristianismo catolico

haciéndolos parecer barbaros y culpables de querer destruir la religion catélica

138 . . . P ;g . P . Z 1. .
Donc, puisque j'ai expliqué ce qu’est I’ hérésie, ce qu’est le schisme, et ce qu’ est |’ Eglise sainte, le

caractére de cette Eglise sainte a été clairement défini, et j’ ai montré aussi que la I'Eglise catholique est
celle qui es répandue dans tout l'univers, celle dont les dons se trouvent partout ou elle est. /bid., p. 261-
263.
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para construir la suya. Incluso llegd a afirmar que los martires donatistas no eran

martires verdaderos.

En el quinto libro, el tema que tratd Optato fue el bautismo, pues de acuerdo a
este padre, Dios habia mandado que el bautismo se concediera solamente una
vez. Debati6 con Parmeniano que ellos practicaban un segundo bautismo,
comparandolo con una doble circuncision de los judios. También explic6 que no
podian rebautizar a las personas porque es como si existieran dos aguas para
otorgar el sacramento, una mejor que la otra, cuando toda agua que ha sido
ocupada para este acto tenia la presencia de la trinidad de Dios “[...] el agua Unica
y verdadera es por lo tanto esa que no depende ni del lugar ni de la persona, sélo

de la trinidad”.*®°

Para explicar la validez unica del bautismo, el obispo de Milevi, enumero
tres factores que debian existir en este sacramento: en primer lugar la Trinidad; en
segundo lugar la fe del creyente; y por ultimo el ministro. A pesar de aceptar que
debe existir una persona para realizar esa Uultima funcion, explicO6 que no
solamente dependia de él, que el papel de quien daba el sacramento era minimo
cuando la persona entendia que estaba en conjuncidn con los otros dos
elementos.

La Trinidad ocupa el primer lugar y sin ella el sacramento mismo no
puede ser celebrado. A continuacién viene la fe del creyente. 2. En
seguida viene la persona del ministro, pero ella no puede tener la misma
importancia. Los dos primeros elementos permanecen siempre

inmutables e invariables [...] la persona del ministro puede cambiar y la
trinidad no puede cambiar. **°

B39 4[] eau unique et véritable est donc celle qui ne dépend ni du lieu ni de la personne, mais de la
trinité”. Optato de Mileve, Traité contre les donatistes t.ll, trad. Mireille Labrousse, Paris, Du cerf, 1996, p.
115.

191 a Trinité occupe la premiere place et sans elle le sacrement lui- méme ne pu pas étre célébré. Ensuite
vient la foi du croyante. 2. Tout de suite aprés vient la personne du ministre, mais elle ne peut avoir la méme
importance. Les deux premiers éléments demeurent toujours immuables et invariables [...] la personne du
ministe peut changer et la Trinité ne peut pas changer. Ibid., p. 129.
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Finalmente en los libros restantes hay una serie de objeciones en cuanto al
proceder de los cismaticos, ya que Optato dice que en el furor de su exaltacion
destruyen lo que encuentran en su camino; también menciona que para obtener la
unidad de la Iglesia, se debe conceder el perdén a los traditores, para que

regresen a la gracia de Dios.

En la obra de Optato lo que se encuentra es una forma de adaptar las
circunstancias para poder llegar a esa unidad tan deseada en la Antigua Iglesia
catélica. Si bien, refuta todo lo que escribié Parmeniano, asi como las acciones de
Donato de Cartago y sus seguidores, lo que estd buscando es mas una
reconciliacién a través de un cristianismo catélico triunfante. Es un espiritu de
reconciliacibn mas apegado a Cipriano de Cartago que al animo detractor de

Tertuliano.

2.3.1 San Agustin de Hipona'*

San Agustin nacié un 13 de noviembre del 354 en la ciudad de Tagaste, Africa.
Vivio en el seno de una familia con los recursos suficientes para procurar sus
estudios en diferentes centros de estudio tanto en su lugar natal como en otras

ciudades, en las que posteriormente ensefié gramatica y retérica.*?

Aunque su madre lo instruyé desde pequefio en la fe cristiana, abandond
dichas creencias en su juventud y pas6 a formar parte de los maniqueos. Sin
embargo, no fue un maniqueo convencido, por ello regreso al catolicismo debido a

las predicaciones de San Ambrosio de Milan. Ya en reconciliacion con la fe

! para la semblanza de la vida y obra de este Santo padre he utilizado: Agostino Trape “San Agustin”, en

Johannes Quasten, op. cit., p. 403-553. Posidio, “vida de San Agustin” en San Agustin, La Ciudad de Dios,
trad. Santos Santamarta del Rio, et al., Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2009, p. 1071- 1106.
Introduccién en Teodoro calvo Madrid Op. cit., p. 3- 10. Peter Brown, Augustine of Hippo: a biography,
Londres, Faber and Faber, 1967, 463 P.

12 También recibié ayuda de su conciudadano Romanio para seguir adquiriendo educacion.
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apostélica dedicoé gran numero de sus escritos a refutar esta herejia a lo largo de

su vida.

Comenzé su vida en la religion cuando en Milan recibié catequesis y el
bautismo por su maestro Ambrosio en el afio 386 aproximadamente. Después de
permanecer un tiempo en Roma, decidié regresar a Africa donde fue ordenado
sacerdote en la ciudad de Hipona en el afio 391 y tuvo la oportunidad de fundar un
monasterio para vivir en comunién con Dios de acuerdo a lo establecido por los

apostoles hasta que fue consagrado como obispo de la ciudad en el afio 397.

Agustin de Hipona predicé publicamente y también viaj6 contantemente a
diferentes lugares con el fin de refutar (no solamente en libros) a los polemistas
del siglo IV, ya que fue uno de los Padres que se dedicaron a defender los
dogmas y las practicas de la Iglesia catolica.

Y ensefiaba y predicaba publicamente, en casa y en la iglesia, la palabra
de la salud eterna contra las herejias de Africa, sobre todo contra los

donatistas, maniqueos, y paganos, combatiéndolos, ora con libros, ora

con improvisadas conferencias, siendo esto causa de inmensa alegria y

admiracion para los catdlicos [...J**.

Asi transcurrié la vida literaria y apologética Agustin de Hipona, refutando
no solamente a los grupos mencionados en la cita anterior, también ejercio
actividad intelectual contra los arrianos y grupos paganos de la época. Eso lo llevd
a una multiplicidad de campos en su obra escrita, ya que se puede dividir en tres
grandes géneros literarios que €l mismo organizo: libros, cartas y tratados. Debido
al gran numero de sus obras, sélo mencionaré aquellas que utilizaré en este

escrito: Confesiones,'** Escritos antidonatistas® y algunas de sus cartas.

Agustin tuvo conocimiento de la actividad escrita de Parmeniano, puesto

gue inicié sus escritos antidonatistas evidenciando lo que para él era falta de

143 Posidio, op. cit., p. 1079.

% san Agustin, Confesiones, trad. José Cosgaya, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2001, 506 p.

San Agustin, Escritos antidonatistas, trad. Miguel F. Llanero y Santos Santamarta del Rio, Biblioteca de
Autores Cristianos, 1988, 709 p.

145
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conocimiento de las Sagradas Escrituras, lo cual se derivd de una mala
interpretacion de las mismas. Para él, la ignorancia fue el complemento de la
interpretacion a la que estos textos estaban sujetos en las iglesias de Africa
principalmente Invita a la propia lectura de los textos porque de acuerdo a citas
biblicas explica que s6lo Dios posee la verdad absoluta, que todo hombre dice

mentiras porque habla desde si mismo.**

Al igual que Optato, el obispo de Hipona escribid6 una génesis del cisma
donatista. Después mencion6 una serie de reuniones entre obispos con
tendencias rigoristas para decretar medidas en contra de los laxos; asi llegé hasta
el ordenamiento de Ceciliano y cémo los que se levantaron en desacuerdo
algunos obispos ante tal suceso y como encontraron en Donato de Cartago quien
seria la cabeza de su movimiento, el cual se hizo evidente en los concilios de
Arles donde los donatistas citaron al propio emperador para que fuera él quien

decidiera cual de las dos Iglesias en pugna era la portadora de la verdad.

Constantino opté por el cristianismo catélico y no conforme con ello,
impulso actos de represion en contra de los donatistas hacia el afio 317, obligando
a confiscar todas las iglesias de los cismaticos y condenando al exilio a sus
obispos. Ante estos acontecimientos, los donatistas siempre acusaron a los
catélicos de auspiciar que el poder imperial actuara en su contra.

Todavia va mas alla Parmeniano en su atrevimiento. Llega a quejarse de
gue Constantino mandé llevar <<a la palestra>>, es decir, al suplicio, a
quienes, después de perder el juicio en los tribunales eclesiasticos,
tampoco pudieron probar sus cargos ante su propia persona, Yy

continuaban como poseidos de una furiosa mania de dividir la Iglesia
con sactrilegos cismas.**’

Un punto sustancial en la obra de ambos padres latinos del siglo IV es la

notoria preocupacion o necesidad de hacer una diferencia entre herejes y

146
Idem.

“ Ibid., p. 227.
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cismaticos. Agustin también acusa de cisméatica a la secta donatista a diferencia

de los arrianos que temporalmente se encuentran cerca de los hechos donatistas.

Para el santo de Hipona, la dicotomia radicaba en que los herejes tenian
creencias diferentes en cuanto al dogma cristiano y persistian en sus errores, en
cambio los cismaticos profesaban el mismo dogma pero tenian diferentes
opiniones en cuanto a la practica. Sin embargo hacia el final de los escritos de
este Santo, pone a los donatistas como herejes, puesto que insisten en sus
errores, como por ejemplo el bautismo, y dice que ha sido la insistencia en el
cisma, el que no querer aportar a la unidad de la Iglesia, lo que los ha llevado a la
herejia.'*®

He citado estos textos de la sagrada escritura para demostrar que
dificilmente se encontrara un pecado mas grave que el sacrilegio del

cisma. No existe urgencia alguna que pueda justificar la ruptura de la
unidad.**

Si bien esta cita es un ejemplo de como veia Agustin a los cismaticos,
también mostr6 cdmo se apegaba totalmente a las Sagradas Escrituras, para no

caer en lo que esté refutando a los donatistas.

Otro tema que ocupd lineas en la obra de Agustin, en contra de los
donatistas fue el bautismo, ya que, para €l debe ser Unico puesto que es conferido
por Dios a través de un ministro, por lo tanto, la eficacia no perdia su valor si se

separaban de la Iglesia catdlica y regresaban a ella.

Agustin explicé que el valor del bautismo estaba en Dios y que era absurdo
que los pecados de quien oficiaba el bautismo se transfirieran al bautizado, pues
eso0 suponia que los donatistas creian ser superiores a Dios, cuando era de él de
guien se debia obtener la gracia en todos los sacramentos a través de la Iglesia.

También por eso explica que todos los pecado pueden ser perdonados dentro del

2 |bid., p. 280.
9 1bid., p. 285.
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seno de esta institucién, contrario a lo que afirmaban los donatistas referente a los

pecados que ellos consideraban mas graves.

Una figura que atrajo al obispo de Hipona, fue Cipriano, puesto que, como
ya se explicd los donatistas lo tomaron como una de sus bases para poder
enfrentar a la Iglesia Catolica, sin embargo, también era utilizado por los catdlicos,
puesto que comenz6 a buscar la unidad de ese ente en formacion que era la

Iglesia, consciente de los multiples cristianismos que existian desde su época.

San Agustin puso la correspondencia de Cipriano como prueba del error
gue lleg6 a detentar al ofrecer el bautismo una segunda vez a quienes venian de
otras Iglesias. Sin embargo, hay que recordar que Cipriano mantuvo relacién con
la Iglesia de Roma y acat6 sus Ordenes, por ello comenz6 a moderar el uso de

esta practica comun en Africa.

Agustin de Hipona manifesté que la diferencia entre los donatistas que
tomaban los escritos del martir Cipriano con los catdlicos era la caridad, ya que
Cipriano conservo la humildad y obediencia con Roma y acept6 su error, lo cual no
hizo que ocurriera lo mismo en toda esa parte del Imperio romano, puesto que por
eso afos después encontramos a los donatistas como un grupo con grandes
alcances. En la siguiente cita Agustin comienza refiriéndose a los donatistas y
como utilizaron los escritos de San Cipriano para tergiversarlos a su conveniencia.

Son en efecto unos pobres desgraciados, condenados por si mismos si
no se corrigen, ya que pretenden imitar en varén tan santo lo que
precisamente no le perjudicé a él, porque camind siempre con paso tan
decidido hasta el fin en aquella paz. Realmente el bautismo de Cristo es
santo en todas partes y, aunque se encuentre entre los herejes y
cismaticos, no es propio de la herejia o del cisma, y por eso no es

preciso bautizar de nuevo a los que proceden de ellos y vienen a la
Iglesia catélica. **°

Si bien en la obra de Agustin hay una ferviente defensa del cristianismo

catolico, siempre lo hace a través de una continua respuesta a los escritos de

B0 1bid., p. 447.
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corte donatista, hizo ver de acuerdo a la Biblia donde se encuentran sus errores
de acuerdo a la forma en la que viven aquellos que no profesaban el cristianismo

niceno.

En sus obras esta por demas entendido que Agustin defiende la unidad de
la Iglesia al decir que el cisma es el peor pecado que puede cometerse. Sin
embargo, a nota personal siempre lo hizo en un tono de intransigencia, no
buscaba una reconciliacibn como Optato. Lo que buscaba era mostrar los errores
irrefutablemente, eso lo llevé a entablar una pelea en el &mbito intelectual con los
obispos y aquellos que produjeron textos de filia donatista. En el primer libro
siempre mantuvo una controversia con Donato de Cartago y después con
Parmeniano, para que finalmente el segundo volumen la lucha fuera directa con
Petiliano, los tres obispos donatistas, de los cuales conocemos sus tratados y
actividad epistolar justamente por Agustin y por Optato, ya que ningin documento

de los seguidores de Donato ha llegado integramente hasta nuestros dias.

Lo que se sabe a cerca de los concilios de Arles es a través de la pluma de
los Padres antidonatistas, ya que quienes nos contaron lo que sucedié en dichas

reuniones fueron los dos obispos antes mencionados.
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3. Acciones politicas y religiosas en contra del donatismo

He situado el nacimiento oficial del donatismo en el afio 312 y sus raices desde
afios atras con Tertuliano, Cipriano y los traditores de las persecuciones de
Diocleciano. El primer contacto de Constantino con los cismaticos ocurrié en el
afio 313, cuando los donatistas pidieron su intervencion para designar a la Iglesia
verdadera, lugar que el emperador concedio a los catdlicos. Un afio después los
seguidores de Donato instaron nuevamente a Constantino, sin embargo, este era
aconsejado por el obispo de Roma Milciades, quien apoyaba al cristianismo

apostoélico.

Después de ambos concilios en la ciudad de Arlés, los donatistas quedaron
desfavorecidos ante la jerarquia eclesiastica y ante el Estado. En el afio 317" se
dict6é una ley en contra de esta secta en la cual se exili6 a sus obispos y dirigentes
y se confiscaron sus iglesias. Ambas acciones de la mano del ejército que sin mas

utilizé la violencia para hacer valer las leyes ordenadas.

Ante los hechos, los donatistas se proclamaron nuevamente como la Iglesia
verdadera, la Iglesia de los martires, puesto que afirmaban sufrir los embates de
una persecucion injusta, como fue la de Diocleciano, lo cual los convertia en los
verdaderos cristianos, y esto logr6 que muchas personas se adhirieran al

movimiento.

Con la expansion del donatismo como Iglesia de los martires no quedo otra
solucién para el emperador que suspender la persecuciéon. Asi, el 5 de mayo del
afo 321 se dejo de reprimir a los donatistas, pues eran una Iglesia que habia

aumentado considerablemente su numero de fieles y el Estado corria el riesgo de

131 | as acciones en contra del donatismo comenzaron desde el afio 316, como lo indica Angelo di Bernardino
en Op. Cit., P. 133. Sin embargo, la ley se hizo hasta el afio 317 como lo escribié Pedro Langa “introduccion”
a San Agustin, op. cit.,, T. |, p. 15.
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gue los alcances de los cismaticos aumentaran en lugar de mermarlos como

suponia ley dictada.™?

Del aflo 321 al 337, hubo un periodo de relativa paz para los Donatistas, ya
gue en esa época otro problema atrajo toda la atencién y fuerza tanto de la Iglesia
como del emperador, fue la herejia arriana la que estaba en pleno apogeo, en el
afo 325 ocurri6 el primer concilio ecuménico para dar unidad tangible a la
mencionada institucion. Por lo tanto durante aquellos afios los donatistas gozaron
de libertad para reorganizarse y extender sus practicas, lo mas importante es que

los cismaticos comenzaron a contar con el apoyo de la sociedad.

Después de los periodos de persecucion y de aparente disminucion en las
leyes en contra de los seguidores de Donato, la Iglesia de éstos logro fortalecerse,
pero el unico momento en el que fueron aceptados, tolerados y hasta cierto punto

protegidos por el Estado, fue durante el gobierno de Juliano el Apostata.

La <<Iglesia de los martires>> [...] advirtieron pronto a sus jefes que el
rencor anticatolico de Juliano podia resultar altamente rentable, y de ahi
gue iniciaran las gestiones apenas rebasados los umbrales del 326. Los
obispos cismaticos Rogaciano, poncio y Casiano, con el apoyo de la
secta, obtuvieron del emperador apostata el retorno de sus colegas, la
devolucién de las basilicas y bienes confiscados, asi como la previa
anulacion de las leyes represivas; consiguieron inclusive el poder
beneficiarse de las medidas de gracia dictadas a favor de las sectas
heréticas. **®

El gobierno de Juliano llegé a su fin y con ello la libertad que habian gozado los
donatistas, puesto que los emperadores siguientes, Valente y Valentiniano,
dictaron leyes que prohibieron rebautizar so pena de perder el cargo de obispo.
Los cismaticos comenzaron a ser reprimidos nuevamente por el Estado y el

embate de los escritos de Optato y Agustin.*>*

B2 1bid., p. 18.

3 Ibid., p. 20.
>* Bernardino Llorca, op. cit., p.
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3.1 Por qué se cred6 el cisma con la Iglesia catolica, propuestas Yy

divergencias

Una vez que he realizado el andlisis de las obras de patristica, tanto de las raices
del donatismo, como de aquellos que enfrentaron este cisma en el Siglo IV, puedo
proponer los puntos de convergencia entre ambas Iglesias y las diferencias que

los llevaron a separarse.

En primer lugar ambas Iglesias creian en un Dios Unico, representado por la
Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo. No ponian en duda la sustancia de Dios, lo
cual los llevo a decir que la Trinidad era consustancial al Padre.

Las dos Iglesias creian en un Hijo de Dios que fue mandado a la tierra,
Cristo; creyeron en su predicacion y en las ensefianzas que dej0 a sus
apostoles,™ por lo tanto ambos cristianismos tomaron como documento y regla

mas antigua la Didaché y también tenian la misma creencia en la pasion de Cristo.

Respecto a la Iglesia, ambas vertientes cristianas pensaban en una unidad,
que solo se lograria en la medida en que los cismaticos y herejes regresaran al
camino verdadero o fueran exterminados. Veian en esta institucion la
representacion terrestre de Dios y de sus mandatos para con los hombres, eso

hizo que la vieran como la esposa de Cristo.

Desde el siglo | hasta el siglo IV, ambas instituciones identificaron un comun
agresor o represor de la fe, el Estado, fue un enemigo comun en la naciente
religiobn. Y asi continu6 para los donatistas hasta la desaparicion de este cisma,
pero no para los catélicos, ya que se su religiébn se convirtié en la oficial en del

Imperio romano.**°

Otro punto en comun es que ambos grupos creian en una vida eterna, la

cual iniciaria con la llegada de Dios a la tierra, el fin del mundo, un juicio final para

s Op. cit., Pedro langa, p. 52

136 Véanse las deducciones de Tertuliano, op. cit., El apologético, p. 40.60.
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la resurreccion de aquellos que habian trabajado en alcanzar la vida eterna a

través de las acciones que realizaron en la tierra.

Respecto a las practicas, las que generaron un debate entre ambas Iglesias
fue el bautismo y las nupcias.’®’ Recordemos que tanto los sacramentos se

establecieron conforme el paso de los afios.

Pienso que es dificil para ese siglo hablar de un cristianismo ortodoxo o
heterodoxo, puesto que la Iglesia aun no alcanzaba ese grado de unidad que tanto
anhelaban ambas vertientes. Sin embargo, la forma en que vivian el cristianismo
es lo que los llevo a la separacion de una misma creencia por ello es momento de

hablar de las divergencias entre el cristianismo apostdlico y el donatismo.

La primera diferencia entre ambas comunidades cristianas fue el perdén o
reconciliacion de aquellos que en las persecuciones entregaron las Sagradas
Escrituras u objetos de culto. Los donatistas exigian no huir de la persecucion
ofrecer su vida ante los perseguidores. Es mas buscar el martirio, ya que ellos lo
consideraban el bautizo de sangre. Esta practica los haria un ejemplo a seguir
ante la cristiandad, por ello no perdonaban a los traditores. Mientras tanto la
Iglesia catolica les otorgaba la reconciliacion tras haber cumplido con una

penitencia.*®

La segunda polémica tuvo que ver con el bautismo. Porque los catélicos
defendieron que éste sblo debia ser otorgado una sola vez, en cambio los
donatistas volvian a bautizar a aquellos que venian de otras Iglesias, ya que no
consideraban valido ese sacramento si era impartido por un hombre “impuro” o

alejado de su Iglesia.

La tercera controversia estuvo ligada a la forma de vida que llevaba cada
comunidad. Los donatistas exigian apegarse a los primeros afios de vida del

cristianismo, regresar a los origenes y sobre todo al rigorismo y al montanismo, ya

7 véase Tertuliano, Le baptéme, op. cit., 120 p.
138 Véase Tertuliano, A los paganos. Testimonio del alma, op. cit., 186 p.
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gue decian que se debian practicar ayunos prolongados, conservar la castidad
renunciando al matrimonio, buscar el martirio, etc., Si bien los catolicos también
llegaban practicar algunas de estas costumbres, no las llevaban al extremo de la

tolerancia.*®®

Otro punto que se debati6é fue la validez del matrimonio, los donatistas
llegaron a aceptar un primer matrimonio, sin embargo, decian que se debia
abstener de éste y de la concupiscencia continua; aborrecieron las segundas
nupcias en la viudas, ya que lo consideraban un adulterio disfrazado, mientras
tanto la vertiente catolica aceptaba el matrimonio con fines de reproduccion y las
segundas nupcias en las viudas no estaban prohibidas y no eran consideras

malas, pero se les aconsejaba abstenerse de un segundo matrimonio.*®

Otra disputa entre ambas Iglesias fue el poder que tenia la Iglesia y sus
integrantes para perdonar ciertos pecados, los catolicos decian tener el poder para
perdonar los pecados porque solo eran emisarios de Dios, quien realmente era
quien los juzgaria. En cambio los donatistas decia, que los pecados mas graves
eran imperdonables por los seres humanos, que ellos no podian otorgar la
reconciliacion porque al ser los pecados mas abominables sélo Dios podia

perdonarlos.

Asi se pueden observar los acuerdos y diferencias de una religion con
diferentes formas de ser pensada, explicada y practicada desde su inicio en el
siglo | de Nuestra Era, hasta el siglo IV en el que se ubica esta investigacion y
también siglo en el que fue oficializada una de sus vertientes (catélica), la cual adn
estaba en un proceso de construccion. Es necesario no perder de vista que ante la
proteccion del Estado al cristianismo niceno, pasaron muchos afios en los que se

instituyeron las practicas que devinieron como oficiales.

% yéase Bernardino Llorca, op. cit., p. 76-77.

160 Tertuliano, Exhortation a la chasteté op. cit., p. 419.
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3.2 El papel de Constantino ante los donatistas y el peligro que representaron para

Roma

A partir de la historia del cisma donatista, de sus raices doctrinales y de las
persecuciones de las que fueron objeto, es posible deducir que no solamente
representaron un problema para la Iglesia catdlica y su aun fragil unidad durante el
siglo 1V, sino que por la forma en la cual fueron tratados, también eran un peligro
para Roma. Desde la instauracién del donatismo en los concilios de Arlés se les
tom6é como una cuestion civil, no eclesiastica, puesto que el mismo Constantino

fue quien medio la situacion, desfavoreciendo a los donatistas.

En el aspecto doctrinal no tenian mayor desviacién con el cristianismo
apostélico, pero en la praxis si. Dos eran las cuestiones mas alarmantes la
primera tenia que ver con el bautismo, ya que no lo consideraban valido si se
habia efectuado por algin miembro que perteneciera a su secta, por ello
rebautizaban a todo aquel que se unia al cisma. La segunda cuestién eran los

traditores.

Este punto era mas grave de lo que podria parecer a simple vista, ya que
no solo significaba quebrantar las “leyes” establecidas en cuanto a la practica del
cristianismo. Los donatistas no consideraban que ese primer bautismo fuera
eficaz, puesto que habia sido conferido por un ser “impuro”, ponian en duda el
sacramento porque para ellos también era imprescindible la persona que lo
administraba y su apego al rigorismo.

El poner en duda si un obispo era apto y puro para poder conferir el
bautismo, era subversivo ante la Iglesia y el Estado, ya que no respetaba si era de
la alta jerarquia o quién hubiese dado el sacramento, se ponia en duda el poder

que detentaba el mediador entre Dios y los hombres.*®*

161 Agustin, escritos antidonatistas, t.1, op. cit., p. 384- 390.
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Aparte de ese juicio hacia la jerarquia, también se les veia como un grupo
gue no respetaba érdenes, puesto que no aceptaban la primacia de ningan obispo
(como el de Roma), por lo que acudieron al mismo emperador para que escuchara
sus argumentos en defensa de sus practicas, sin importan que ponian en juego la
unidad de la Iglesia, precepto buscado y defendido desde siglos atras por los

catolicos.

La segunda cuestion religiosa tenia que ver con los traditores, ya que
exigian una vida similar a la de Cristo, apegada a la abstinencia, a los ayunos, al
martirio, buscaban llegar a la santidad, porque solo asi podrian entrar al reino de

los cielos.

Esto también resultaba peligroso, atentaba contra la existencia del ser
humano, porque la castidad era basica para los cismaticos, recordemos que hubo
casos en que varones que llevaban una forma de vida rigorista, llegaron a
practicar la castracion para evitar caer en tentaciones. También el hecho de
buscar constantemente el martirio, que mientras mas tormentoso fuera, era mejor

visto por ellos.

Dentro de las causas civiles se pueden observar dos: la primera tiene que
ver con el comportamiento de todos aquellos que se adherian al cisma, puesto
gue muchos de sus integrantes eran circunceliones, la parte de la poblacion que
sufria mayor opresion por parte de Roma. Eran personas sin pertenencias, que
s6lo contaban con su fuerza de trabajo y la mayor parte del fisco recaia sobre

ellos.

Por lo anterior, en diferentes textos de la patristica, se refiere que por los
lugares donde pasaban estos grupos y no se les daba lo que querian, tierra, ropa,
alimento, etc., destruian las poblaciones por las que transitaban, asesinaban a

todo aquel que trataba de frenarlos o enfrentarlos.*®?

162 Véase, Johan Quasten, op. cit., p. 132- 137.
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Resulta interesante pensar en qué pasaria con ese movimiento que tenia
las caracteristicas descritas: falta de obediencia a la autoridad, poner en duda el
papel de un jerarca, resentimiento contra los sectores privilegiados de Roma,
obstinacion en sus creencias fueran correctas o no y la magnitud que estaba
alcanzando, porque se expandia rapidamente por todo el imperio y contaba con el

apoyo de numerosos pobladores.

Ese cumulo de subversiones y sedicion que resultaban ser los donatistas
tanto en el plano religioso como civil, era el peligro inminente que veia Roma en
un grupo tan radical. La misma religion los condené como cismaticos antes de
Nicea |, menos que herejes pero tal vez méas peligrosos para la existencia misma
del cristianismo, puesto que su debate no era en cuestiones doctrinales, sino en la
practica misma, tenia que ver con la forma de vida no sé6lo de un grupo, sino de la
poblacion del imperio. Sin embargo afios mas tarde fueron considerados como

herejes por Agustin de Hipona.

Constantino el Grande tuvo una politica de represion total contra el
donatismo, es dificil asegurar si fue por creencias propias acerca de la “verdadera
religion”, por cuestiones politicas o por ideas que llegaban a él a través de sus

consejeros, como el obispo de Roma, Milciades, etc.

Si bien Constantino fue el benefactor del cristianismo catdlico, no se puede
asegurar que haya sido por conviccién propia; baste recordar que su madre, hoy
Santa Elena, fue una ferviente catdlica que un viaje de expiacion aseguré haber
encontrado el Goélgota e inicidé con ello el culto a las reliquias, pero también hay
gue traer a la memoria que al final de los dias de vida del emperador, recibié el

bautismo de manos de un obispo arriano.

Segln el relato de Eusebio de Cesarea,'®® el emperador Constantino hizo
marcar el crismon en su ejército para pelear la batalla del puente Milvio, hecho que

aseguraba una victoria y una alianza con el Dios cristiano, pero afios mas tarde se

163 Eusebio de Cesarea, op. cit., p. 171- 172.
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hizo representar como descendiente de Jupiter. Con estos actos tan
contradictorios es aventurado hacer una conjetura sobre la vision personal de
Constantino hacia el cristianismo, lo que resulta evidente fue su desconocimiento

de la diversidad de cristianismos que albergaba Roma.®*

Lo anterior nos habla del terreno religioso en el que se movian cismaticos y
catdlicos (y demas vertientes cristianas vigentes en el siglo IV), por lo cual lo que
gueda manifiesto es que tomé decisiones con base en la realidad social que se

vivia en Roma, no fue solamente un decreto en el ambito politico.

Constantino vio el rapido crecimiento de un fenbmeno que cada vez tenia
mas adeptos de las clases menos favorecidas dentro del Imperio, y que si bien
comenz6 en Cartago, iba conquistando territorios de forma alarmante, y era
factible que llegara al corazon mismo de Roma y que por si fuera poco no
respetaba la autoridad de la Iglesia, por lo cual era poco probable que respetaran

al emperador que habia actuado en contra de ellos.

Si bien Constantino mandé detener la persecucion/ represion en contra de
los seguidores de Donato, fue porque se vio obligado a hacerlo, ya que con esa
ley lo Unico que se logré6 es que la gente viera éste grupo como el de los
verdaderos martires, empero dudo que esa poblacion hubiera tenido acceso
directo a las refutaciones de Optato, Agustin y demas padres latinos que se

encargaban de la lucha escrita con los cisméticos.

3.3 La represion en contra del donatismo

El declive del cisma donatista fue un proceso rapido, porque desde la persecucion
de Constantino, la Iglesia se robustecio y a pesar de los constantes ataques de los

diferentes emperadores logré consolidarse con Juliano el Apéstata, dado que

164 \éase Roberto Sanchez Valencia, op. cit., p. 179- 209.
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tuvieron la libertad de regresar a las practicas que acostumbraban, sin que nadie

los limitara o reprendiera.

Fue durante el gobierno de Teodosio | que los cismaticos se enfrentaron a
la oficializacién, legalizacion y proteccion total del cristianismo catdlico. Este
emperador castigo a quien apoyara o profesara el donatismo, a través de una ley
promulgada el 15 de junio del 392, en la que se establecié que los culpables
debian pagar diez libras de oro. Si consideramos la devastacion y constante

ataque de los barbaros en las fronteras, la cantidad resulta bastante.*®®

Cuando el Imperio quedo en manos de Honorio, éste reprodujo en gran
medida las acciones que tomé Constantino en contra de los cismaticos, ya que
comenzo6 un proceso de disertacion entre cisma y herejia, lo cual lo llevo a tratar

de terminar rapidamente con este grupo.

También debo mencionar una causa interna que ocurrid en el seno del
donatismo. Cuando murié Parmeniano (el sucesor del obispo Donato de Cartago),
surgieron dos facciones dentro de la Iglesia, los maximianistas, que no aceptaban
al sucesor que seria Primiano, el otro grupo lo conformaron quienes apoyaban al

nuevo obispo donatista.

El tercer elemento fue una famosa conferencia que se llevd a cabo en
Cartago en el afio 411. Se tratdé de un debate entre los obispos mas destacados
de ambas lIglesias, los sucesos fueron perfectamente consignados por uno de los
lideres del cristianismo catélico, San Agustin en sus Escritos antidonatistas. En

este debate salieron victoriosos los catodlicos de mano del obispo de Hipona.

Un dltimo factor, fue la constante presion de los grupos que asechaban al
Imperio, hablo especificamente de la invasion de los vandalos, que junto con el
saqueo y destruccion de Roma por los godos, minaron la existencia de las iglesias

donatistas.

165 san Agustin, op. cit., p.
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Finalmente, la conjuncion de esos cuatro factores fue lo que debilitd
mortalmente al donatismo. Sin embargo, se llegaron a encontrar algunos resabios
del cisma incluso en el siglo VII, se habla de algunos grupos muy reducidos y

esparcidos en Lyon, Africa, etc.

3.4 Consideraciones finales en torno al donatismo

Una de las conclusiones a la que he llegado después de realizar esta investigacion
es que historiograficamente el donatismo fue mermado frente a la existencia de
una de las herejias mas estudiadas en el cristianismo antiguo, el arrianismo. Sin
embargo, resulta factible hacer un esbozo de la historia de este movimiento, pues
no es dificil encontrar fechas, el nacimiento, desarrollo y ocaso del cisma. Lo que
resulta complicado es entender por qué ocurrid, en primer lugar porque la
produccion escrita de los donatistas no ha llegado integra hasta nuestros dias.

Solo se pueden tomar fragmentos de quienes los refutaron.

También puedo decir que en el desarrollo del cristianismo, a los donatistas
se les consider6 como cismaticos. Pese a ello desde San Agustin comenzé un
proceso de homologacion entre cismaticos y herejes dentro de la Iglesia
apostolica. Por lo tanto los padres latinos pusieron un gran impetu primero en
demostrar por qué se les acusaba de cismaticos y después buscaron cohesionar

el cisma con la herejia.*®

En un principio quedd perfectamente claro que era un cisma, ya que no
habia diferencias teolégicas o de dogma, empero, especificamente con Agustin de
Hipona se comenz6 a atacar por igual un cisma o una herejia, dando como

resultado que ambas se consideraran un error.

A pesar de comenzar en una Africa romanizada, el donatismo llegé a tener

grandes alcances, a comparacion de como lo hacen ver algunos textos

186 para esta conclusion véase la obra de Agustin, op. cit., Il vol. Y Optato de Milevi, op. cit., Il vol.
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apologéticos, puesto que su objetivo fue mermar, frenar esos cristianismos no
oficiales. Es importante replantear el papel que representaba Africa y en particular
Cartago, puesto que era importante para la vida econémica de Roma, y centro de

la Iglesia africana.

Fue justamente por ese lugar privilegiado de Cartago que el cisma donatista
fue atacado, pues signific6 una sublevaciéon de la poblacién campesina, quienes
representaban la mano de obra para la produccion de gran parte del sustento
alimenticio, econémico y de manufacturas en Roma. Por lo tanto la rebelion de

ese sector no convenia a ningin gobernante.*®’

Aunado a lo anterior, el papel de Constantino el Grande fue crucial, puesto
gue para mantener la integridad politica que recién habia centralizado en su
persona, traté de cohesionar todos los cristianismos, aunque no era consciente de
sus diferencias, sin embargo, dio primacia a la Iglesia nicena, de acuerdo a sus

intereses.

También pude deducir cuales fueron los factores que motivaron no sélo las
medidas eclesiasticas que se tomaron en contra de “la Iglesia de los martires”,
sino que este movimiento estaba totalmente ligado con lo que sucedia en Roma,
con un emperador avido de control, puesto que habia luchado para que terminada

la Tetrarquia, pudiese controlar y tener el poder en su persona.

También existi6 una poblacion que por los cambios politicos y la
inestabilidad econdmica vertid sus necesidades, deseos, etc., en la religion, un
culto soteriolégico que ofrecié multiples ventajas, comodidades y descanso eterno

ante todas las inclemencias e injusticias que la poblacion vivia en la tierra.

Fue un contexto social, politico, econdmico y religioso en constante cambio
y agitacion, donde nacieron los donatistas, ese contexto fue determinante para su

existencia. El apoyo de amplios sectores populares lo legitimo; sin embargo, el

167 yéase la breve historia de Cartago realizada en el capitulo 2 de este trabajo.
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proceso de unificacién del cristianismo catdlico dejo de lado diferentes realidades
y practicas alternas que nacieron desde la instauracion de la religion cristiana en

los primeros afos de nuestra era.

Otra conclusion es la estrecha relacion que se fragud entre el Estado y la
religion, si bien en la antigua Roma eran uno mismo, con la conversién de
Constantino al catolicismo esa relacion perdurd pero con practicas y creencias
diferentes, dejaron de lado la tradicion para abrazar la fe cristiana y con ello a un

Unico Dios.

También es importante mencionar que ese giro constantiniano no fue
inmediato en toda la poblacion, tan sélo la ciudadania se condicioné a la profesion
de cristianismo hasta el gobierno de Teodosio I. Sin embargo, hubo una serie de
acercamientos y por momentos ruptura con el cristianismo catolico, prueba de ello
fue el gobierno de Juliano el Apdstata, donde los donatistas y demas vertientes

heterodoxas gozaron de amplia libertad en todo el Imperio.

El cristianismo apostolico obtuvo el apoyo del Estado de la mano de
Constantino el Grande, pero ello no signific6 que todos los emperadores
subsiguientes profesaran dicha fe. Fue hasta el Edicto de Tesaldnica en el afio

380 que Teodosio promulgé la oficializacion del cristianismo preniceno.
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Conclusiones

Una conclusion a la que llegué en esta investigacion es la estrecha relacion que
habia entre el Estado y la religibn en Roma, si bien concebir ambas estructuras
separadas es herencia de la modernidad, también es cierto que en este Imperio de
la Antigliedad no se puede ni debe considerar una sin la otra, por ello los
donatistas son un ejemplo claro sobre el funcionamiento de ese poder en una
parte de la sociedad cristiana (ya que la mayoria de su poblacion lo era en el siglo

IV) pero no catdlica.

Un aspecto que me gustaria puntualizar es el uso del término Iglesia, ya
gue no se puede hablar de una institucién consolidada ni con unidad (no utilizo el
término en el ambito teoldgico, sino histoérico) en siglo 1V, fue muchos afios mas
tarde cuando por fin logro tener unidad teoldgica y de praxis. Si bien el concilio de
Nicea da uniformidad al Imperio en el ambito religioso, lo cierto es que apenas es
un esbozo de la naciente Iglesia catdlica. Mi intencion no es restar importancia al
concilio de Nicea I, es el primero que podemos llamar ecuménico. Sin embargo, la
cristianizacion y la unidad de la Iglesia no ocurrieron conforme lo dictaron edictos o
concilios durante la primera mitad del siglo IV, habria que recurrir a una historia de
las mentalidades para poder tener acceso a la memoria colectiva de la poblacion

romana.

Respecto a la pregunta rectora de esta investigacion, fue contestada a lo
largo de los tres capitulos, ya que en el primero de ellos desarrollé las cuestiones
politicas y econdmicas en las que el donatismo parecia constituir un grupo de
sublevados ante el Imperio. En el segundo capitulo hable de las razones religiosas
gue determinaron al donatismo como una desviacién del cristianismo catdlico que
primero los vio como cismaticos y después como herejes. Finalmente en el tercer
capitulo mostré las acciones de la Iglesia del Estado y la represion por parte del

Imperio iniciada por Constantino.
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El determinar si los donatistas eran cismaticos o herejes fue una
preocupacion que se hizo mayor conforme avanceé en la investigacion, puesto que
dependiendo del momento en el que se les estudie y a través de las letras de
guien sean analizados, es como se puede deducir que constituian. Yo puedo decir
gue antes de Nicea | se les consideré cismaticos porgue se les veia como
obstinados en sus errores pero no se expresaba una diferencia en cuanto a la
teologia del cristianismo apostélico. Sin embargo, ocurrido el concilio de Niceay a
través de los escritos de Agustin de Hipona se logra ver que a partir de ese
momento una diferencia de préactica los llevaba irremediablemente a una

diferencia de dogma y por lo tanto eran herejes.

Una cuestion de suma importancia en la investigacion fueron las fuentes, ya
gue solo podemos tener acceso al corpus donatista a través de sus detractores,
los textos donde se habla de sus practicas, creencias, procedencia y demas han
llegado a nosotros en los escritos de la patristica y por lo tanto de la vision de sus

adversarios.
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