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FIESTAS Y COFRADIAS: EL VINCULO DEL CONVENTO GRANDE DE LA
MERCED CON EL BARRIO DE SAN PABLO TEOPAN (1700-1746)

INTRODUCCION

Cuando Cortés llegdb a Meéxico Tenochtitlan, lo acompafio el capellan Bartolomé
de Olmedo, fraile de la Real y Militar Orden de la Merced. Dicho capellan fue
predicador de la fe cristiana, cura castrense, y segun las versiones mercedarias
del siglo XVI posteriores, el primer evangelizador en América.’

No obstante la presencia inicial de este fraile, el quehacer mercedario no
puede equipararse con el de las 6rdenes mendicantes también establecidas en la
Nueva Espana (agustinos, franciscanos, dominicos, entre otros). Esto porque,
debido a la labor de redencién de cautivos cristianos de manos musulmanas que
habian ejercido en Europa durante la Edad Media y la temprana Edad Moderna, a
los mercedarios se les permitio vivir bajo determinadas condiciones: tuvieron una
mayor libertad de movimiento; poca vida comunitaria y sobre todo la autorizacion
para recaudar limosnas, de administrar bienes obtenidos por diversos medios
(herencias, donaciones, bulas, limosnas) y de poseer, en ocasiones, bienes
personales.? En realidad, el atributo mas especifico y particular de la orden fue la
tenencia del voto de redencion, mismo que consistia en la obligacién de liberar a
los cristianos que habian caido rehenes de los musulmanes. Evidentemente, este
ultimo voto es lo que hizo a la orden diferente del resto de las mendicantes pues
su significado se transformé en América: en realidad no habia a quién rescatar de

los musulmanes en tierras novohispanas, pero la poblacion de estos territorios fue

' Antonio Rubial, “Fray Bartolomé de Olmedo, la construccion de una figura heroica en el espejo de
la literatura y el arte”, Memoria del Coloquio Las humanidades y las artes ¢crisis o revolucion?.
México, Consejo Académico del area de las Humanidades y de las artes, UNAM, 2000, pp.340-
346. La obra que destaca el papel de Olmedo junto a Cortés seria la Historia verdadera de la
Conquista de la Nueva Esparia, de Bernal Diaz del Castillo. Son varias las crénicas que mencionan
al fraile, pero la principal y mas conocida es la Crénica de la Provincia de la Visitacion de Nuestra
Sefiora de la Merced de Francisco de Pareja.

% Maria del Carmen de Ledn Cazares, Reforma o extincién: un siglo de adaptaciones de la Orden
de Nuestra Sefiora de la Merced en Nueva Esparfia, México, Universidad Nacional Autbnoma de
México, 2004, p. 55



quien dot6é de recursos, muchas veces, para la redencion de cautivos en otras
partes del mundo.

La orden ha sido poco estudiada y abordada por la historiografia dedicada a
la investigacion sobre la evangelizacion en la Nueva Espaia. Este vacio no se
debe a la falta de fuentes para su estudio, sino a que la labor evangelizadora de
los mercedarios fue mas en Centro y Sudamérica que en la Nueva Espafia. En el
caso novohispano, la tarea inicial y posterior de la orden, no se centré unicamente
en la atencion de espafnoles y criollos. Esta investigacion busca, ser una
contribucion para subsanar dicho vacio historiografico pues, como se vera mas
adelante, otros sectores de la poblacion también tuvieron una estrecha relacion
con los religiosos en el ejercicio cotidiano de diversas actividades.

La novedad de la presente investigacion radica en mostrar la manera en la
que algunas de las fiestas religiosas celebradas en el convento Grande de la
Orden de la Merced influyeron en gran parte de la vida social de la poblacion mas
inmediata al recinto religioso asi como la de la poblacion no tan cercana a él.

La temporalidad que abarca esta investigacion parte en 1700 y concluye
alrededor de 1746. La eleccion de estudiar una parte de la historia de la orden de
la Merced en estos afos obedece a que este lapso de tiempo ofrece la posibilidad
de abrir nuevas lineas de investigacion. Los estudios sobre esta primera mitad del
siglo XVIII en diversos aspectos, como las expresiones culturales (entre ellas las
fiestas religiosas y también las reales), las funciones sociales de los diversos
personajes y actores novohispanos (comerciantes, religiosos, autoridades civiles),
los conflictos al interior de la o6rdenes religiosas, nos permiten explicar de una
forma mas profunda la vida en la ciudad de México en ese periodo. Se cuenta con
historiografia que trata sobre el ejercicio y las manifestaciones religiosas desde la
llegada de los esparioles a territorio mesoamericano pero no existen historias que
expliquen y permitan entender la manera como diversas érdenes religiosas —entre
ellas, la mercedaria- pudieron establecerse y sobrevivir en un territorio por demas
disputado por otros sectores religiosos y ademas, compuesto por diversas
calidades de personas.



No obstante que la orden mercedaria llegd después de varias ordenes
religiosas, a principios del siglo XVIIlI ya tenian conventos o por lo menos ya
habian llegado a asentarse a Valladolid (1604), Puebla (1611), Celaya (llegaron
en 1615 y su convento se construyd en 1792), San Luis Potosi (1626), y en la
misma ciudad de México (1703). El establecimiento de los conventos de la
Merced origin6 en las diferentes regiones geograficas vinculos y relaciones
sociales entre los frailes de la orden y los vecinos de las zonas en donde ésta
desempenaba su labor. Contribuyd, ademas, a la propia convivencia vy
reconocimiento de la poblacion ante ella misma como perteneciente a un territorio.
Tal fue el caso del convento Grande de la Merced en la ciudad de México.

La interaccion cotidiana entre los frailes y los vecinos afectd, por un lado, a
los propios hombres y mujeres que se vinculaban con el convento. Por otro lado,
dicha convivencia también modifico la propia vida de los religiosos, quienes
tuvieron que adaptar los votos de su corporacidon a las condiciones de la
comunidad particular en la que vivian, en especial el voto de la redencion, cuestion
que se entendera a lo largo de este texto. De aqui que sean tan importantes para
este estudio los distintos quehaceres de las cofradias fundadas en el convento; las
tareas de los religiosos en éstas y las actividades realizadas por los miembros
cofrades -indigenas, negros, criollos, mestizos y/o espafoles- que significaron una
constante interaccion con los frailes y entre ellos mismos.

Esta investigacion se concentrara en estudiar algunos de los vinculos,
intercambios e interacciones derivados de las fiestas religiosas celebradas por el
convento de la Merced del barrio del mismo nombre en la ciudad de México y las
personas que habitaban en este espacio social. Esta gente, hay que sefnalar, se
organizo en las cofradias fundadas en el convento Grande de esta orden religiosa
a estudiar . En este sentido, la tesis buscara reconstruir dichas relaciones a partir
del estudio de los festejos de las principales advocaciones de la orden: San
Ramén Nonato, San Pedro Nolasco y la virgen de la Merced vy, del resto de las

fiestas que las corporaciones religiosas sefialaban en sus constituciones. La

® Maria Lizbeth Aguilera Garibay, Arquitectura del clero regular. Valladolid de Michoacan, siglo
XVII, tesis de doctorado, México, Universidad Nacional Autbnoma de México, p. 248



descripcion y sobre todo, la explicacion de los elementos caracteristicos de cada
una de estas celebraciones permitira ampliar el conocimiento de la orden en
diversos aspectos y la manera en la que la poblacién que los celebraba pudo
haberse organizado para llevar a cabo estas actividades.

Lo anterior se lograra partiendo de la hipotesis de que la fiesta celebrada
por los religiosos mercedarios y la poblacion aledafia al convento Grande
(organizada gran parte de ésta en cofradias) dio entrada el establecimiento de
derechos y obligaciones para ambas partes, dando como resultado una
interaccion habitual que doté de identidad al barrio mercedario a partir de la orden
religiosa del mismo nombre. Dicho acuerdo favorecié el equilibrio social en el
barrio de la Merced: por un lado, los frailes se comprometieron a atender a los
miembros de la localidad para darles seguridad espiritual y, a su vez, esta
poblacion otorgé al convento los medios necesarios para su supervivencia. A la
par, esta poblacion que interactuaba creaba lazos de unién que forjaban su razén
de ser y su consciencia de pertenencia a un lugar. Esta poblacion participaba en
cofradias fundadas en sedes religiosas para llevar a cabo todas las celebraciones

gue se explicaran en esta tesis.

Estado de la cuestion

El estudio de las fiestas religiosas en la Nueva Espafia ha sido tratado como un
topico propio de la historia de la vida cotidiana en algunas ocasiones, pero sin
profundizar en aspectos particulares de la misma (organizacion, participantes de
diversos estratos sociales, financiamiento, y demas cuestiones especificas
necesarias para su realizacion). No existe un texto contemporaneo que hable
solamente de las fiestas religiosas celebradas por la orden de la Merced en la
Nueva Espanfia, lo cual, lejos de representar una dificultad, abre toda una brecha

de investigacion novedosa®.

* Previo al analisis de las obras que han hablado sobre fiestas religiosas hispanicas y
novohispanas, se puede hacer mencién de una crénica sumamente descriptiva sobre la historia de
la orden de la Merced en América espafiola: la Crénica de la Provincia de la Visitacion de Nuestra
Sefiora de la Merced, de Francisco de Pareja quien dio testimonio- hasta en el mas minimo detalle,
de los aspectos de la fiesta celebrada por la canonizacién de San Pedro Nolasco en 1633. Entre



Debido a esta carencia de fuentes y considerando que el tema pudiera no
tener un antecedente en alguno de los subtemas en que se divide esta
investigacion, es menester analizar parte de la historiografia que habla sobre la
actividad principal en la que se centra esta tesis: la fiesta. Asi pues, el estado de la
cuestion se divide de esta forma: historiografia hispanica e hispanoamericana
sobre las fiestas barrocas; la orden de la Merced y establecimiento en América
(funcionamiento y organizacién); el convento grande de la Merced de la ciudad de
México y en otras partes de la Nueva Espana y América, y los barrios de la capital

novohispana.
HISTORIOGRAFIA SOBRE LA FIESTA

La historiografia hispanica ha sefalado que la fiesta funcion6 —en términos
politicos- para producir cohesion social y cultural por medio de un cierto tipo de
ideologia. Las ceremonias, el ritual festivo y las “representaciones conceptuales”
tenian el proposito de mostrar el poder y el control social que tenia la Corona
sobre sus subditos. De esta manera, los rituales festivos mostraron la “naturaleza,
la aspiraciones y las justificaciones” de la monarquia.® Las fiestas permitieron
mostrar el universo de valores, simbolos, ideas y creencias comunes que daban

sentido a la vida de una poblacién muy diversa y estratificada.®

estos detalles hasta en quiénes fueron los participantes mas renombrados en esa actividad (como
lo fueron otras 6érdenes religiosas, entre ellos, los agustinos y los dominicos o bien, que a esta
festividad se unieran los miembros de la Real Universidad).

La riqueza de la descripcion de Pareja aproxima a la tendencia barroca de la época —cuestion que
se explicara mas adelante- al relatarnos el desenvolvimiento de una fiesta desde uno de los
cronistas de la orden, lo cual facilita la tarea de imaginar a la ciudad previa a la etapa en la que
esta investigacion se centra. Sin embargo, cuando leemos el texto del cronista mercedario,
dificilmente podemos hacer un analisis de los elementos festivos dentro de un marco de mayor
duracion y en relacién con las caracteristicas basicas de las fiestas religiosas en la Nueva Espafia.
Francisco de Pareja, Crénica de la Provincia de la Visitacién de Nuestra Sefiora de la Merced,
redencién de cautivos de la Nueva Espafia, México, J.R. Barbedillo, 1882, p. 515

® Maria Pilar Monteagudo Robledo, “La ciudad, escenario de la fiesta politica en el antiguo
régimen” en Palma Martinez, Burgos Garcia y Alfredo Rodriguez Gonzalez (coord.) La fiesta en el
mundo hispanico, La Mancha, Universidad de Castilla, 2004, p. 322

® Marcos Gonzalez Pérez, “ El concepto de fiesta” en Marcos Gonzalez Pérez (coord.), Fiesta y
nacién en América Latina. Las complejidades en algunas ceremonias de Brasil, Bolivia, Colombia,
México y Venezuela, Colombia, 2011, p. 15



Mientras esto sucedia con las fiestas de caracter politico, a las fiestas
religiosas -barrocas- se les ha considerado como acontecimientos de gran
fastuosidad y, generalmente, como momentos de catarsis o valvulas de escape
social por ser momentos de excepcién.” Se considera entonces que el caracter
festivo rodeaba a la vida cotidiana en un clima unico, de fiesta, de mayor
interaccidn social, de fervor local y de devocion religiosa. Las celebraciones
religiosas han sido entendidas también como una forma de expresion simbolica
verbal, pictérica y musical,®e incluso como parte de un conjunto de celebraciones
publicas tanto de la monarquia como de la Iglesia.9

La obra que se ha acercado al tema de la fiesta en la época barroca
novohispana ha sido realizada por Judith Farré Vidal quien, con muchos ejemplos
de festejos en su periodo de estudio, se asemeja a los planteamientos del parrafo
anterior: la fiesta en la Nueva Espafa implicé la teatralizacién del espacio urbano;
la representacion y demostracion del poder virreinal y un modo de escape de toda
la sociedad.™

Los planteamientos de esta historiografia permiten adentrarse a un universo
festivo mas complejo: la fiesta, religiosa en este caso, implica representaciones
simbolicas del poder de quien convoca a ellas. La mayor parte de los estudios
histéricos dedicados a la fiesta religiosa han insistido en su importancia como un
fendmeno politico pero se ha dejado de lado el analisis de elementos basicos y
primordiales para comprender a la cultura novohispana: la comida, la bebida, las
tareas obligadas de los cofrades, los textos leidos al momento de una procesion,
los preparativos varios, los adornos, las luminarias, el alboroto e incluso las

rencillas habidas entre las 6rdenes que ocuparon espacios cercanos o bien entre

" Laura Garcia Sanchez,’Tradicion clasica e influencia oriental: mascara real celebrada en
Barcelona en honor a Carlos IV y Maria Lis de Parma en 1802” en Artes e identidades culturales,
Espafa, Universidad de Oviedo, 1998, p. 125

® Jests Avelino Gonzalez Garcia, “Religiosidad material y pluralidad de religiones” en Amador
Vega y Juan Antonio Rodriguez (eds), Estética y religion. el discurso del cuerpo y los sentidos,
Espafia, 1998, p. 513

° Jaime Valenzuela Marquez, Las liturgias del poder. Celebraciones publicas y estrategias
persuasivas en Chile colonial, Chile, LOM, 2001, p.117

% Judith Farré Vidal, Espacio y tiempo de fiesta en la Nueva Espafia (1665-1760), Madrid,
Frankfurt, México, Iberoamericana-Verbuert-Artigas Editores, 2013



los participantes y demas poblacion que era testigo de esas celebraciones. Esta
investigacion pretende estudiar los elementos de la vida comun de aquellos que
voluntaria e involuntariamente se acercaron a una fiesta mercedaria que se fue
haciendo costumbre conforme se establecia como practica obligada.
HISTORIOGRAFIA SOBRE LAS COFRADIAS

Dado que esta tesis versa sobre tres cofradias fundadas en el convento de
la Merced y no olvidando que las corporaciones religiosas fueron los artifices
principales en la ejecucion de las celebraciones religiosas, es importante hacer un
repaso sino amplio, si bien esquematizado y claro sobre la razon de ser de estas
organizaciones.

Existen diversos trabajos sobre un numero muy amplio de cofradias, tanto
en Espafa como en Nueva Espafia, y para distintas épocas. Para nosotros, es
imprescindible el estudio de las cofradias fundadas en la ciudad de México, pues
ese es el espacio de estudio en el que se halla esta investigacion. La obras que
han versado sobre esta tematica, y que se toman mucho en consideracién en esta
tesis, son la de Alicia Bazarte Martinez, en Las cofradias de espafioles en la
ciudad de México, 1526-1860; Maria Alba Pastor Llaneza en Cuerpos sociales,
cuerpos sacrificiales y la de Clara Garcia Ayluardo en Los costos de la salvacion:
las cofradias y la ciudad de México, siglos XVI al XIX."

Estas son las obras que nos permiten entender la l6gica de las cofradias en
la ciudad de México en el siglo XVIII, temporalidad que abarca esta investigacion.
La razon de esto esta en que cada una de las autoras mencionadas tienen una
forma clara y bien explicada sobre el porqué y el para qué de una cofradia; los
cargos que detentaban sus miembros y su devenir como corporacion. Los textos

pues, son de gran auxilio en la tercera seccion de esta tesis.

' Alicia Bazarte y Clara Garcia Ayluardo, Los costos de la salvacion: las cofradias y la ciudad de
México, siglos XVI al XIX, México, Centro de Investigacion y Docencia Econémica, 2001; Alicia
Bazarte Martinez, Las cofradias de espafoles en la ciudad de México, 1526-1860, México, UAM-
Azcapotzalco, 1989; Maria Alba Pastor Llaneza, Cuerpos sociales, cuerpos sacrificiales, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, Fondo de Cultura Econdmica, 2004



Otros trabajos de gran ayuda para profundizar en el tema de la cofradias
son los realizados por Cristina Masferrer, en especifico su trabajo sobre las
cofradias de origen africado en la ciudad de México en el siglo XVI1II™
LA ORDEN DE LA MERCED EN LA CIUDAD DE MEXICO.

Para adentrarse al estudio del fendmeno de las fiestas religiosas
mercedarias desde la perspectiva de la historia de la vida de la orden, sus
antecedentes y establecimiento en la ciudad de México, es imprescindible partir de
la obra de Maria del Carmen Ledn Cazares, Reforma o extincién.” Este estudio
es un extenso analisis historiografico que recorre el proceso y cambio de la orden
de la Merced durante el siglo XVI y la manera en la que esta configur6 su
comportamiento de acuerdo a las exigencias del nuevo continente: es,
practicamente, la obra mas contemporanea, completa y rica debido al profundo
analisis de las cronicas mercedarias que utiliza la autora.

El analisis historiografico realizado por Ledn Cazares toma en
consideracion textos escritos desde el siglo XVI hasta el XX y que, en realidad,
los mismos podrian funcionar como fuentes importantes —por ser antecedentes-
para el desarrollo de esta tesis debido a la temporalidad tratada’. No obstante
que el estudio so6lo abarca el siglo XVI y XVII, Leon Cazares considera a una
historiografia mas contemporanea (pero sin un analisis tan profundo como el que
si realiza con los autores de la primera parte de su texto) que incluye a la obra de
Mariano Cuevas, Pedro Nolasco Pérez, Robert Ricard, José Castro Senoae, y
Gumersindo Placer. La revision de estos ultimos estudiosos hacen que la autora
llegue a una conclusion que tiene mas que ver con el tratamiento de la figura de
Bartolomé de Olmedo, que con la transformacion de la orden en América espanola
en los siglos estudiados.

12 Masferrer Cristina “Por las animas de negros bozales. Las cofradias de personas de origen
africano en la ciudad de Mexico (siglo XVII)” en revista Cuicuilco, v. 18, n. 51, México, 2011

'3 Maria del Carmen de Leén Cazares, op. Cit.

" Entre ellas: la Crénica de la Provincia de la Visitacién de Nuestra Sefiora de la Merced, de
Francisco de Pareja; la Historia General de la Orden de Nuestra Sefiora de las Mercedes, de Tirso
de Molina; La crénica de la Merced en México, de Cristébal de Aldana. Asi también la compilacion
de religiosos realizada por Pedro Nolasco Pérez en Religiosos de la Merced que pasaron a la
América espariola.
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Editada apenas cuatro afios antes que la obra de la doctora Cazarez,
Bruce Taylor, en Structures of Reform: The Mercedarian Order in the Spanish
Golden Age,' se centra en el quehacer de la orden desde sus origenes hasta
1648, casi el mismo periodo estudiado por Ledn Cazares, debido quiza a la
riqueza de las fuentes. A diferencia de la obra de Cazares, Taylor resulta ser mas
critico respecto del quehacer religioso mercedario. No solo en esta obra, sino en
un articulo publicado en la revista Pedralbes,® el autor mantiene la tesis de que la
historia de la orden mercedaria ha sido un palimpsesto y, debido a la falta de
documentacion de la época, “ el relativo anonimato de la orden en sus primeros
afnos y la escasez de detalles acerca de la vida del fundador [San Pedro Nolasco]
permitieron que sucesivas generaciones interpretaran segun  necesidades
particulares”. Para Taylor, la reforma aplicada a la orden en 1574 por Felipe Il, se
enfrentd al problema de no poder concebir a la orden mercedaria siquiera como
una orden de observancia espiritual originaria pues esas bases espirituales
apenas si existian. Segun el estudio de Taylor, los mercedarios tuvieron una
vocacion mas activa que contemplativa. Por lo menos en Espania, el convento fue
considerado el foco de comunidad urbana y local; como fuente de empleos; cura
de almas y residencia para hombres a cambio de la supuesta seguridad de
comida, vestido, acogida y cuidados en la enfermedad. Los frailes mercedarios,
siguiendo lo dicho por Taylor, llegaron a América sin ningun fin espiritual en
apariencia, sino en calidad de capellanes militares. La pregunta planteada es la
forma como esto se presenté en Nueva Espafia, sobre todo en la ciudad de
México de principios del siglo XVIII, después de las primeras labores de
evangelizacion.

Una vision menos desarrollada e incluso menos profunda acerca de la
orden estudiada y su presencia en América es la que nos ofrece Pedro Borge en

Religiosos en Hispanoamérica'’, en la cual el autor no logré explicar la manera en

'® Bruce Taylor, Structures of Reform: The Mercedarian Order in the Spanish Golden Age,
Netherlands, Brill, 2000

'® Bruce Taylor, “La orden mercedaria. politica, sociedad y reforma religiosa bajo Felipe II” en
Pedralbes: Revista d’Historia moderna, no. 13, 2, 1993

" Pedro Borge, Religiosos en Hispanoamérica, Madrid,Mapfre, 1992.
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la que los votos ejercidos por la orden (el voto de pobreza, obediencia, castidad y
redencion de cautivos) lograron reproducirse en América. Para Borge, si la orden
no iba a dedicarse a redimir a los cautivos de los musulmanes en América, lo que
si haria seria recolectar dinero para que todos aquellos espafoles que lo
necesitaran, dicho dinero lo habrian de utilizar en la liberacion de los apresados en
el viaje de ida o de regreso a América o bien, también podian participar en las
conquistas armadas como capellanes en muchas de las expediciones durante el
siglo XVI. El autor deja de lado que si bien era una orden militar era también una
orden religiosa que tuvo la obligacion de estar al pendiente en el ambito espiritual.
Aquella poblacion que atendieron los mercedarios cooperd con la manutencidon de
la propia orden, de sus integrantes y de sus edificaciones y sobre todo, se
organizo para cubrir esa necesidad. El autor menciona que hubo un periodo —
entre 1630 y 1731- en que las funciones y actividades de la orden fueron casi
nulas. El argumento puede ser cuestionado en tanto que no se especifica en qué
ambito existié esa paralisis en la actividad religiosa y/o social pues la orden sigui6
cobrando rentas, viviendo de réditos y limosnas, y no precisamente

evangelizando, pues ese no era su fin primordial ni unico.

HISTORIOGRAFIA SOBRE EL CONVENTO GRANDE DE LA MERCED DE LA
CIUDAD DE MEXICO Y OTROS A LO LARGO DE AMERICA

Ya que esta investigacion toma como uno de sus puntos de partida al
convento mercedario en su arquitectura y sobre el barrio en el que se fundo, se
han analizado los trabajos que indagan sobre el convento mismo y otros
relacionados al establecimiento de barrios, pueblos y distintas demarcaciones en
la capital novohispana. Los trabajos que abordan la importancia arquitectonica del
lugar, tienden a poner a mas atencion a la Merced pero respecto de la historia y
desenvolvimiento del mercado y del barrio, desde el siglo XIX y hasta épocas muy
recientes y dejan de lado al convento. La informacion suele ser bastante
interesante, pero no ha sido fundamental para la realizacién de esta tesis.
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A pesar de esta carencia, existen dos textos de singular importancia: uno de
ellos es un articulo de destacada utilidad que resalta por la descripcion minuciosa
del claustro del convento. El articulo de Luis Alberto Martos Lépez'®logra reunir
informacion, muy util para esta investigacion, sobre dentro del recinto (los relieves,
altos y bajos), la ubicacién de las capillas dentro del convento, y hasta los planos
en los que esta pensada la construccion. Es un texto de gran ayuda para
aproximarse a la historia de la arquitectura del lugar.

Otra investigacion que fue realizada desde el plano arquitecténico, es la de
Alvaro Pascual Chenel, ' quien en un breve y rapido articulo, describe
minuciosamente cada una de las partes que integraron inicialmente al convento de
la Merced en la Ciudad de México. No obstante el panorama descriptivo, el autor
dejoé casi totalmente de lado el aspecto econdmico —en relacion a la fuente del
capital para su construccion- y la vida conventual, asi como la relacién de esta
vida con el exterior, con el barrio y sus habitantes.

Debido a la escasez de fuentes historiograficas que auxilien al estudio del
convento Grande de la Merced en la ciudad de México durante y aun antes del
periodo estudiado, debemos de repasar las propuestas realizadas en otros lugares
donde la orden fue establecida. Si bien los contextos y los espacios son distintos,
vale la pena revisar qué tipo de perspectiva ha sido la que impera en estas
investigaciones.

Para el caso de Buenos Aires, Gabriela de las Mercedes Quiroga, en su
articulo publicado en 1999 ® propuso que la importancia de la orden de la
Merced radic6 en la organizacion del espacio de esta capital. La orden de la
Merced y la edificacion del convento en dicha ciudad funcionaron como un

elemento de dominio, contencidn y anclaje de la poblacién, cumpliendo a su vez

'® Martos Lopez Luis Alberto, “De fe, redencion y arte. El claustro de Nuestra Sefiora de la Merced
de la Ciudad de México”, Boletin de Monumentos histéricos, Tercera época, No. 29, septiembre-
diciembre 2013,

'9 Alvaro Pascual Chenel, “Instantaneas del Convento de las Merced de México (1634-1682)”, en
Rincén Garcia, Wifredom, Argentum. Estudios Artisticos en Homenaje a la Dra. Amelia Lopez-
Yarto Elizalde, Zaragoza, 2012

% Gabriela de las Mercedes Quiroga, “El papel de la Orden de la Merced en la configuracion del
espacio urbano de Buenos Aires (1580-1640)" en revista Historia critica, no. 18, 1999
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con su fin misional e inmediato. El porqué de esta conclusion esta en algo muy
sencillo: la metodologia utilizada requirié del analisis de los montos y donaciones
asignadas, del producto de inversiones inmobiliarias eclesiasticas y de la actividad
apostolica de los frailes para con los indios y los espafioles, metodologia que se
acerca a nuestra propuesta de trabajo.

Para el caso espafol, y bajo la misma linea de estudio que el articulo
anterior pero desde una temporalidad de estudio mas amplia (1490-1931), el
articulo de Maria Dolores Torreblanca Roldan, publicado en 2004,%'propuso- al
menos en la parte dedicada a siglos XVII y XVIII- que la influencia del Convento de
la Merced de Malaga no solo se demostraba en su accion redentora sino que
también ejercio su ministerio entre todos los malaguefios. Entre el Cabildo
municipal y el convento existieron, segun su estudio, relaciones en distintos
niveles siendo la mas significativa el pacto de hermandad establecido entre ambas
instituciones. El convento se obligaba a asistir a las honras funebres de los
regidores difuntos integrando su comitiva mortuoria y rezando por el alma del
fallecido, mientras que los capitulares designados cumplimentaban con su
asistencia a la invitacion del padre comendador del Convento de la Merced para
asistir a la fiesta de su patrén, San Pedro Nolasco, el 31 de enero de cada
afio.?’La metodologia, insistimos, es similar al articulo anterior y funge como guia
para el estudio que se propone en esta tesis.

Maria Lizbeth Aguilera Garibay®, en su tesis doctoral, y también desde un
punto de vista arquitectdnico, realizé un esbozo sencillo pero funcional para
explicar al convento de la Merced, pero en Valladolid, hoy Michoacan. Los
argumentos en torno a la labor social mercedaria permiten entender al panorama
que rodea al convento y lo que se busca desde dentro del mismo: una norma
fundamental que radica en la salvacion de cautivos que habian caido en manos de
los infieles. La labor redentora de la orden se hizo presente en los apoyos iniciales

durante la conquista; la administracion del Sacramento de la Reconciliacion;

2! Maria Dolores Torreblanca Roldan, “La orden de Nuestra Sefiora de La Merced en Malaga”, en
revista Isla de Arriaran, no. 23-24, pp. 61-70

2 Ibidem, p. 62

% Maria Lizbeth Aguilera Garibay, op. Cit, p. 248
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celebracién de misas y exequias; velacion, entierro y funerales de sus patronos,
celebracion de algunas fiestas y promocion del culto a San Ramén Nonato, cuya
celebracion es previa a la de la virgen de Nuestra Senora de las Mercedes, el
treinta de agosto y el veinticuatro de septiembre respectivamente.

¢ Por qué incluir esta ultima obra dentro de la historiografia que habla sobre el
convento de la Merced en la ciudad de México? Porque la situacion de fundacion y
manutencion del convento en Valladolid da luz para pensar la situacion con el del
centro de la Nueva Espana. La vinculacién que pudo haber tenido el convento
(con esto nos referimos a quienes estaban dentro de él) con el espacio que la
rodeaba tejid una red que permitid que existiera, pensamos, una configuracion
simbidtica entre convento y habitantes, expresada mediante las fiestas a las
distintas advocaciones.

Esta investigacion esta dividida en cinco capitulos. El primer capitulo se
titula “La orden de la Merced en Nueva Espafia previo a 1700” y el objetivo de este
apartado es ayudar a comprender al lector como es que la orden mercedaria pudo
establecerse en la ciudad de México, pasando por su fundacion y el financiamiento
para la construccion de lo que seria, finalmente, el convento Grande mercedario.
Después de esto, el lector podra dar cuenta de cuales eran las caracteristicas
arquitectonicas y artisticas de la construccion lo cual, si bien dista de ser
profundamente detallada, permite que mas adelante se comprendan distintas
tareas de los frailes y religiosos al interior del templo: votos, jerarquias, tareas,
responsabilidades y diversidad de actividades de la vida cotidiana.

El segundo capitulo de esta investigacion se titula “El barrio de la Merced” y
es, justamente, un apartado que pretende facilitar la lectura del resto del texto de
este trabajo pues lo que intenta plasmar es la vida cotidiana del barrio en relacion
a su origen, su poblacién, sus actividades sociales, econdmicas, comerciales y
religiosas. Una de las partes mas importantes de esta seccion es la explicacion
espacial y conceptual de la palabra barrio pues permite un mejor entendimiento de

los capitulos consecutivos.
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Los capitulos tres y cuatro son las secciones principales de esta
investigacion. La tercera parte, titulada “Las cofradias fundadas en el convento de
la Merced y su relacion festiva con el barrio de la Merced de San Pablo Teopan”

tiene el objetivo de explicar mediante el analisis de las fiestas religiosas
celebradas por tres distintas cofradias fundadas en el convento mercedario
(archicofradia de la Concepcion, cofradia de los Fieles de Cristo y la cofradia de
Nuestra Senora de la Merced) como la orden pudo afianzarse en una seccion del
barrio de San Pablo Teopan. Para lograr esto, el capitulo explica rubros
esenciales acerca de los origenes y sentido de las cofradias en la ciudad de
México, asi como sus reglamentaciones y normas estipuladas. Es un capitulo que
busca ilustrar esa relacion entre sociedad estamental organizada en grupos
religiosos y los frailes de la orden de la Merced. Se vera qué obligaciones,
derechos, deberes y ganancias se conseguian al realizar determinada tarea en
pos de la salvacién del alma o en pos de la salvaguarda de las advocaciones
mercedarias.

Finalmente, el cuarto capitulo “Las fiestas de San Pedro Nolasco, San
Ramén Nonato y la virgen de la Merced en el barrio de San Pablo Teopan. El
panorama festivo y de liturgia cotidiana” busca explicar la forma en la que se
articuld la relacién entre las corporaciones religiosas, los frailes mercedarios, las
autoridades eclesiasticas y el resto de la comunidad, por medio del analisis de la
fiesta de las tres distintas advocaciones mercedarias principales: San Pedro
Nolasco, San Ramén Nonato y la virgen de la Merced. Para explicar esto, se
consideraran los conceptos como fiesta, tiempo, teatralidad y sensualidad
barrocas; reglamentaciones de la época para la celebracion de las festividades
religiosas y el uso de la hagiografia de estos tres personajes asi como de las
diferencias y semejanzas entre las fiestas celebradas en la metropoli espafola y la
ciudad de México. Este capitulo se enriquece con tres distintos registros de los
gastos realizados los dias de la fiesta, ademas de la insercion de los novenarios —
de cada advocacion- leidos expresamente durante la celebracion.

Cabe decir que este capitulo pretende explicar que si bien las cofradias
fueron importantes para la celebracion de los festejos mercedarios, fue importante
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también para la preparacion de la fiesta, el seguimiento de las obligaciones de los
frailes y funcionarios mercedarios que ya se han explicado en los primeros
capitulos. Las cuentas que se ofrecen en este ultimo capitulo permiten observar
una contabilidad exacta y una muestra fiel del peso dotado a las relaciones con el
barrio de la Merced quien fue, finalmente, el que proporcionaba gran parte de esos
recursos para los festejos.

El dltimo capitulo, ademas, pretende que el lector entienda qué imagen
proyectaba cada una de las tres advocaciones mercedarias mencionadas en la

poblacion del barrio.
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CAPITULO 1: LA ORDEN DE LA MERCED EN NUEVA ESPANA PREVIO A
1700

Breve repaso sobre la orden. Su camino y funcién en América

La orden de la Merced fue fundada en 1225 por Pedro Nolasco y fue traida a
América por el Padre Juan de las Varillas. En Europa, la Merced funciond con
apoyo del tedlogo Raymundo de Penafort y bajo el patrocinio de Jaime | El
Conquistador.

La orden se establecid6 como orden militar y estuvo formada por caballeros
legos y sacerdotes cuya vida estuvo reglamentada con votos monasticos como los
de pobreza(es decir, sin posesion de bienes propios); castidad (no tener
relaciones carnales), obediencia (plegar la voluntad individual a la de los
superiores) y el de la redencion (de los cautivos aprehendidos por infieles y
convertidos en esclavos).

Este ultimo voto, peculiar de la orden, obedecia también al caracter de
cruzada con el cual nacieron los mercedarios. El objetivo en cada viaje era el de
lograr la redencion en aquellas provincias en poder de los infieles donde, mediante
el pago de ciertas cantidades de dinero o el intercambio de prisioneros, se
rescataban cautivos y se devolvian a los caminos de la cristiandad.?*

Otra de las peculiaridades de la orden de la Merced y por la cual resulta
interesante su presencia en América durante la época de la colonia es que los
mercedarios, al fundarse bajo el amparo de la orden aragonesa, recibieron el titulo
de capellanes de los monarcas. Ademas, las funciones propias definidas desde su
origen les otorgaron mercedes de tipo economico en apoyo de la actividad
redentora (concesién de algunas rentas reales, bienes mostrencos y de
intestados, exensiéon de pagos de derechos mercantiles).

Las caracteristicas anteriores dotaron de singularidad a la orden de la
Merced en un contexto novohispano en el que era mas comun hallar 6érdenes
mendicantes a 6rdenes, como la mercedaria, que habian tenido el permiso de

poseer heredados, de distribuir mercaderias en tierras no cristianas y ademas que

?* Maria del Carmen Leon Cazarez, “Los mercedarios en Chiapas ¢ Evangelizadores?”, en
Estudios de Historia Novohispana, v. 11, 1991, p. 12
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se les permitia una mayor movilidad. *°Las tareas evangelizadoras y misionales de
la orden en América fueron dos de los objetivos de su presencia ahi, sin embargo
los frailes atendieron por igual a espafoles, como a indigenas; participaron,
ademas, en algunas empresas conquistadoras y buscaron, como otras ordenes,
fundar conventos en América.

LA ORDEN EN AMERICA. PRIMEROS PASOS

Ya desde 1529, Cortés habia llevado con €l doce religiosos mercedarios
que pasaron a Guatemala (encabezados por fray Juan José de Leguizamo), lugar
en el que fundaron el primer convento de la orden en América. Pasaron algunos
afos para que la orden pudiera establecerse en la Nueva Espaia.

El 28 de enero de 1574 el rey Carlos V permitié a los mercedarios fundar
un convento en la ciudad de México y en otras poblaciones de la Nueva Espaia.
El recinto fue la cabeza de una extensa provincia que contaba con los monasterios
de Puebla, Guadalajara, Morelia, Oaxaca, Zacatecas, Aguascalientes, Veracruz,
Atlixco, San Luis Potosi, Lagos, Colima y Chiapas, con hospicios en Toluca, Valle
de Santiago, Guanajuato, Querétaro y por ultimo, con un colegio — el Colegio de
San Ramén Nonato- y una casa de recoleccién en esta capital.*’La Cédula Real
en la que ya se permitia construir el primer convento fue presentada en 1593 al
virrey Don Luis de Velasco y dos afnos después pudieron establecerse tanto en
México como en la ciudad de Puebla de los Angeles, el vicario fray Francisco Vera

% Ibidem, p. 13

%% Lauro E. Rosell, Iglesias y conventos coloniales de México. Historia de cada uno de los que
existen en la Capital de la Republica comprendidas las capillas y algunos datos sobre tipos
nacionales, Patria, S.A., México D.F., 1946, pp. 185-187. Se sabe que los mercedarios tuvieron
fundaciones de este tipo en Quito también. Ahora bien, no hay que pasar por alto que durante los
primeros afos del siglo XVIII, las 6rdenes mendicantes en América, sufrieron un proceso de
reforma debido a su notable relajacion en la vida de retiro, estudio y oracion. Esta situacion
provoco varios intentos reformistas tanto al interior de las 6rdenes como por parte de la Corona. De
entre esas reformas se encontraba la fundacién de un tipo de casa llamada de recolecciéon o
recoletas. En el caso de los franciscanos, estas propiedades servian a manera de ambientes de
recogimiento y silencio en pos de una mejora en la vida espiritual y de la observancia de la regla
con mayor rigor. Antonio Rubial Garcia, “Las reformas de los regulares novohispanos anteriores a
la secularizacion de las parroquias (1650-1750)" en Maria del Pilar Martinez Lépez Cano y
Francisco Javier Cervantes Bello(cood.) Reformas y resistencias en la Iglesia Novohispana,
Universidad Nacional Auténoma de México-Instituto de Investigaciones Histéricas-Benemérita
Universidad de Puebla, 2014, p. 151
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y otros ocho religiosos mas.?’

Hay que situar a las fundaciones la orden de la Merced en la Nueva Espafa
en un periodo de reformacién de las 6rdenes mendicantes, por algunas razones:
las reformas repercutieron en sus tareas ejecutadas en la Nueva Espafa y porque
existieron previamente casos que denunciaron la relajacion de la orden —aunque
no fue la unica que se reformo, sino todas las mendicantes en el periodo de 1650
a 1750- en Nueva Espafia y especificamente, en el convento Grande de la ciudad
de Meéxico. Una muestra de esto es el siguiente caso de octubre de 1622 en el
que:

El presentador Juan Pedro Alvarez vicario provincial de la
orden de Nuestra Sefiora de la Merced digo que viendo yo
estos dias a tras los religiosos de este dicho convento muy
inquietados y alborotados deseando saber la causa para
conforme a las obligaciones de mi oficio evitar a cualquier
escandalo que pudiera suceder hise [sic] esa informacién que
presento y la selle con otros papeles la cual presenta y
entendi la suya ya presentada y en ella consta un rasgo
grande que habiendo entre los religiosos [...] a donde resulta

no a ver paz [sic] se manda a los religiosos obediencia so

pena de ex comunion?®

En realidad, este tipo de casos que tuvieron como escenario al convento principal
de la orden, no lo dotaron de una ejemplaridad respetuosa ni frente a las demas
ordenes ni frente a una sociedad que tomaba como punto de referencia a esta
construccion. La orden tuvo que acatar, de alguna manera, esa exigencia de
obediencia en forma de una vida netamente dedicada al estudio y la oracion. A la
par que la orden frecuentaba este intento, ejecutaba tareas que la dotaban de

cierto reconocimiento frente a la comunidad.

*" Los primeros frailes que tomaron el habito en México fueron fray Luis Cisneros, fray Pedro de
Burgos, fray Antonio Gonzalez, fray Antonio Gutiérrez, fray Pedro Daza, fray Juan de Avendafio,
fray Juan Galindo y el hermano Andrés Nazario. Carrién, Antonio, Historia de la ciudad de la
Puebla de los Angeles, t. 1, Puebla, Viuda de Davalos e hijos, 1897, pp. 210-211
3 AGN, Instituciones coloniales, Indiferente virreinal, caja 5082, expediente 044
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1.1El convento Grande de Nuestra Senora de la Merced de la ciudad de
México.

FUNDACION Y PRIMERAS ACTIVIDADES DE LOS RELIGIOSOS

En esta recién fundada provincia mercedaria novohispana el vicario tenia que
cumplir con ciertos requisitos y obligaciones especificas, entre los que se
encontraban: durar menos de cinco afios en el cargo y no poder tener parientes
con ellos a su llegada a la Nueva Espafa; ademas, no se colocaria a religiosos
que tuvieran menos de cinco afos de residencia; no se podian recibir bienes de
los religiosos que fallecieran; se tenia la obligacion de enviar a Espafia el dinero
de la redencion de los cautivos y no se podia, tampoco, anticipar ni anular los
capitulos provinciales.

Lo anterior, muy probablemente, pudo haber sido después de que se
presentaron cierto tipo de conflictos existentes a la hora de establecer dichos
capitulos o bien, de elegir a los provinciales. Thomas Gage, viajero inglés de fines
del XVII, retrata un momento muy intimo de parte de la orden mercedaria al elegir

esta a su provincial:

Cuando yo estaba ahi, sucedi6 que los frailes de la Merced se
juntaron a capitulo para elegir provincial. Habian acudido los
comendadores y padres graves de toda la provincia, pero
estaban divididos en facciones, y sus opiniones no se podian
conciliar. Se cruzaron los pareceres, siguiéronse las disputas,
de las razones pasaron a las injurias, y de las palabras a las
manos: el convento se convirtié en una oficina de querellas y
la reunién candnica en motin. Ni se contentaron los
reverendos padres con algunos pescozones y pufadas, sino
que tiraron de los cuchillos y navajas, cayendo muchos
heridos en la refriega. Al cabo fue menester que el virrey
mediara en persona, asistiera al capitulo, y pusiera guardias

hasta que sali6 elegido el provincial29

# Thomas Gage, Nueva Relacion que contiene los viajes de Thomas Gage en la Nueva Espafia, v.
1, Paris, Libreria de la Rosa, 1838, p. 183
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No era exclusivo de la orden de la Merced, la existencia del caos en los
capitulos provinciales, pero tampoco era extrafio para el resto de la poblacién. En
este tipo de reuniones, organizadas para que asistieran las cabezas de todos los
conventos de la provincia, los doce maestros numerarios con derecho a voto y los
de votos de gracia (maestros supernumerarios, lectores jubilados, presentados y
el provincial absoluto o saliente), se legislaba sobre los asuntos internos de la
provincia (en este caso, la provincia de la Visitacion Mercedaria), sobre su cuerpo
consultivo, y sobre la elaboracion de una tabla de priores, vicarios o guardianes
que se ocuparian de regir cada convento en el periodo. Ademas de esto, la
organizacion capitular estaba reglamentada por constituciones que eran a su vez,
el aparato juridico que organizaba la vida cotidiana individual y colectiva y la
administracion de la orden. Mas adelante se veran algunas de las estipulaciones
en relacion con las constituciones que regulaban a la orden mercedaria.*

Respecto del tema de su fundacion: en la ciudad de México, el alcalde
ordinario, Antonio Carbajal y los regidores Gonzalo Ruiz y Juan de Mansilla
sefalaron el sitio en el que estaba la casa de Gonzalo Gomez para que alli se
hiciera el monasterio de la Merced. La seleccion del lugar obedecié a que estaba
cerca de las atarazanas, se hallaba despoblado y carecia de monasterio.’'La
primera sede del convento capitalino se localizé en el barrio de San Lazaro, sede
de viviendas pobres y en el cual estaban los hospitales de San Lazaro y del Amor
de Dios.

La distancia que habia entre este primer convento de la ciudad y la
Universidad alenté a buscar una sede mas cerca de este recinto®, por lo que el
ocho de septiembre de 1602 los religiosos mercedarios compraron un predio muy

|33

cerca de la acequia Real™ por el valor de diez y ocho mil pesos, uniendo cuatro

% Antonio Rubial Garcia, “Votos pactados. Las practicas politicas entre los mendicantes
novohispanos” en Estudios de Historia Novohispana, enero-junio 2002, pp.51-83
*"Thomas Gage, Op.cit., p. 183

32 Tema relacionado al interés de las drdenes religiosas por ocupar una catedra en
una de las corporaciones mas importantes de la Nueva Espafia, como lo fue la

Universidad.
[...] en el mismo sitio en que Cortés mando fabricar unas galeras, para guardar las canoas, mandé
Francisco Jiménez, a la sazdn comisario general de ese convento, y dio por ellas diez y ocho mil
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terrenos y abarcando una superficie total de ocho mil ochocientos metros
cuadrados. El Virrey Conde de Monterrey>* puso la primera piedra del nuevo
conjunto conventual que mas tarde seria derribado por no tener la capacidad
necesaria para dar cabida a los numerosos fieles que a diario asistian al recinto®.

Para levantar la nueva construccion fue necesario reunir cien mil pesos, por
lo que se reuni6 a cien individuos que otorgaran mil pesos cada uno, a cambio de
que el patronato les otorgara un numero considerable de misas, asi como el
derecho de ser enterrados en la capilla mayor, entre otros privilegios (esta era una
manera de ‘recompensa celestial’, los patronos eran enterrados en la iglesia
conventual y tenian preeminencia en las ceremonias realizadas en ella, ademas
de que se las parientes femeninas de estos patronos, de tenerlas, pudieran
profesar en el convento sin pagar dote)®*. Este tipo de acciones —ayudar a la
construccion de un convento- junto con otras, como lo era la pertenencia a una
hermandad o a una cofradia, asi como la profesion religiosa de hijos e hijas al
pagar la dote matrimonial, era un medio para ascender en la escala social, “de
todos los actos de piedad, el que aportaba mayores beneficios sociales era el de
convertirse en patrono de un convento o de una iglesia y hacerse cargo de los
gastos de su construccién o de su remodelacion”.®’

Finalmente, para que el convento quedara finalizado se requirieron
cincuenta mil pesos mas, por lo que se concluyo hasta el 30 de agosto de 1654 y
al dia siguiente se celebrd una procesion con el Santisimo Sacramento, que inicio
en la catedral y finalizo en la iglesia de la Merced. Para ello, se tocdé musica, los
muros de las casas se adornaron con tapicerias, mientras que en las calles se

colocaron altares, todo acompanado de fuegos artificiales. La nueva iglesia iba “de

pesos, diez mil de una capellania fundada por Gaspar de Peralta y lo demas de limosnas que
recogieron[...]33 Rivera Cambas, Manuel G., México pintoresco, artistico y monumental. Vistas,
anécdotas y episodios de los lugares mas notables de la capital y de los estados, aun de las
poblaciones cortas, pero de importancia geografica o historica, t.2, Imprenta de la Reforma,
México, 1893, p.163
* bidem p. 164
% Lauro E., Rosell, Op. Cit. p. 186
% Antonio Rubial Garcia, “Monjas y mercaderes: comercio y construcciones conventuales en la
ciudad de México durante el siglo XVII” en Colonial Latin American historial review, v. 7, Otofio
;7998, n. 4, p. 364

idem
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Norte a Sur, en la esquina de la segunda calle de la Merced; era de tres naves, la
de en medio cubierta de artesonado, y las laterales de béveda; en el atrio subsistio
la capilla de la Tercer Orden, situada de Oriente a Poniente también de tres naves

y bastante amplia™®.

1.2 Caracteristicas arquitectonicas y artisticas dentro del Convento

La nave central del convento tenia un artesonado en el que destacaban unos
medallones que mostraban el escudo de la orden y unas figuras de serafines, en
tanto que las vigas estaban pintadas en rojo y dorado. Se sabe que el claustro
tenia una gran fuente labrada con las apariciones de la Virgen de Guadalupe.*

Las tres naves del recinto estaban divididas con pilares almohadillados; la
central con un techo a dos aguas, cubierto con laminas de plomo y de zinc,
sostenido por alfarje de madera con artesones tallados con escudos de la orden.
Las naves laterales y el presbiterio tenian bévedas de mamposteria. En el crucero
de la nave se encontraba una piramide hexagonal de madera con ventanillas.

La fachada principal se conformé por tres portadas; la central formada por
dos cuerpos labrados en cantera: “el bajo con un arco de medio punto sostenido
por columnas toscanas que rodeaban el acceso; por encima de éste se
prolongaba un entablamento y sobre de él un gran tablero cuadrado con el relieve
de la Virgen de La Merced, y bajo éste una leyenda: Redemptionem Misit D. M. S.
Populo Suo;26.™

Las portadas laterales tenian nichos con las esculturas de San Pedro
Nolasco y San Ramon Nonato, respectivamente. La torre se levantaba en la
esquina noroeste de la iglesia; era de planta cuadrada, con dos cuerpos
decorados con columnillas, rematada con una bodveda. La fachada lateral de la

iglesia no tenia decoracion, solamente el muro de la construccion se diferenciaba

* Rivera Cambas, Op. Cit., p. 166

% Gabriela Sanchez Reyes, “El ensamblador Pedro Ramirez el Viejo y el contrato del retablo
mayor de la iglesia de la Merced de México (1657)”, revista Boletin de monumentos histoéricos,
México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia-Coordinacién Nacional de Monumentos
Histéricos, septiembre-diciembre 2006, p.49

“ Martos Loépez Luis Alberto, “De fe, redencién y arte. El claustro de Nuestra Sefiora de la Merced
de la Ciudad de México”, Op. cit, p. 20
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de otros cinco contrafuertes, cuatro ventanillas altas ovales y tres verticales que
iluminaban a las capillas.

El interior alojaba un total de ocho capillas decoradas con retablos de
madera y lamina de oro, repletos de nichos y peanas con numerosas esculturas y
cuadros de pintores famosos, como Nicolas Rodriguez Juarez, Juan Correa y Luis
Juarez. Dichas capillas eran la de los Morenos, con retablos de Tomas Juarez, la
de San José, la del Sefor del Rescate, la de Nuestra Sefora de la Concepcion, la
de la Santa Expiracién de Cristo, la de Nuestra Sefiora de Loreto, la Purisima
Concepcidn y la capilla de las Animas.

En 1693 se contratd a Blas de Santa Maria para la construccion del retablo
mayor de la iglesia pero antes de éste, en 1657, el altar habia sido encargado y
disefiado por el ensamblador Pedro Ramirez. Este retablo, de acuerdo con la
descripcion de las clausulas que firmdé Ramirez con la orden en ese mismo afo,
deberia tener un zoclo y un banco sobre el cual se alzarian ocho columnas
corintias revestidas de hiedra o parras. Cada cuerpo contaria con cuatro nichos
para esculturas, que serian designadas por la orden, y dos calles para pinturas. A
la altura del primer cuerpo de la calle central estaria el sagrario en forma de
concha o venera, y arriba de éste, la imagen de la virgen de la Merced; en el
segundo, la de san Pedro Nolasco vistiendo el habito de la orden y con estandarte,
y en el tercero un san Miguel Arcangel de bulto. En el remate habria un medio
relieve con el tema de la aparicién de la Virgen a san Pedro Nolasco indicandole la
fundacion de la Orden*. El cronista Francisco de Pareja, con relacién a este altar,

escribio lo siguiente:
[...] habiéndose hecho un altar mayor, que llena toda la testera,
de singular arquitectura de cinco cuerpos, el primero de
pedestal, zoclo y sota banca con pinturas pequefas de los
sagrados Patriarcas: el segundo es del sagrario muy hermoso y
bienlabrado [sic]; el tercero es de Nuestra Santisima Madre y
Sefiora la Virgen de la Merced, que es la que se trajo de
Guatemala [...] el cuarto es de Nuestro Santisimo Patriarca

San Pedro Nolasco, de talla en cuerpo grande: el quinto remata

*! Gabriela Sanchez Reyes, op. Cit. p 51
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junto al artezon la cubierta con un san Miguel Arcangel de talla
muy grande por la perspectiva que necesita su altura, a los
lados dividen columnas de varias hechuras, dos en cada
cuerpo, y los dichos lados son de pinturas en lienzo, muy
primorosas, que por un lado son la vida de Cristo Sefior
Nuestro, y por el otro la vida de la Virgen Nuestra Sefiora
dividiendo estos lados de la talla de enmedio, unos santos de

talla entre las dos columnas que les sirven de nichos; todo ello

dorado y estofado, y todo ello costé diez y seis mil pesos42

Junto al altar mayor, en la nave colateral se localizaba el altar del Santo
Cristo. En la parte posterior de la iglesia, por detras del presbiterio se situaba la
sacristia donde se guardaban los vestidos y las joyas de la imagen de la virgen,
vestidos de los sacerdotes y los objetos suntuosos de las ceremonias. En la
misma sacristia habia una escalinata que descendia hasta una cripta abovedada
que se llegaba debajo del altar mayor, lugar de reposo de los restos mortales de
los principales religiosos de la orden y los mas ilustres patronos, entre ellos don
Alonso Davalos y Bracamonte, conde de Miravalle, junto con algunos de sus
familiares.*?

Tanto la iglesia como el convento guardaban una rica coleccion de arte
pictorico; entre estas obras de arte se encontraba una obra de Nicolas Rodriguez
Juarez — el bautizo de Maxicatzin por fray Bartolomé de Olmedo-; el éxtasis de
San Pedro Pascual de Manuel de Arellano; El curso de teologia de fray Jeronimo
Pérez de Tomas Benitez, La muerte de San Pedro Nolasco, Descendimiento de la
cruz y La ultima cena de Juan Correa. También habia numerosas pinturas de otros
autores, como Diego Vazquez, José Joaquin Esquivel e Ignacio Rodriguez de

Ayala.

2 Francisco Pareja, op, cit.p. 352
3 Luis Alberto Martos Lopez, Op. Cit., p. 21
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1.3 Votos, jerarquias, tareas y responsabilidades de los miembros de la
orden.

Como cualquier institucion eclesiastica, las ordenes religiosas poseian una
estructura conventual fundamentada en el sentido de la obediencia, de la
reglamentacion de la vida cotidiana y de la carcel. Estas reglas estuvieron
contenidas en el corpus legal de la misma: las constituciones, que eran cuerpos de
normas que regulaban la vida cotidiana de la orden.

En el texto constitucional de la Orden se definieron los siguientes aspectos:
su origen; su fin apostdlico; su forma de gobierno; las normas que regulaban su
vida comunitaria y el modo de practicar la correccion fraterna, y la forma de
imponer penitencias saludables.

También se regul6 todo lo relativo a las redenciones y a la eleccion de los
redentores, que debian ser “moderados en el comer y beber, sabios y prudentes
en la compra de cautivos”. Se proporcionaban las normas de la vida conventual,
detallando el habito y vestimentas. Al respecto, las constituciones de la orden
determinaron que el habito fuera de lana y de color blanco; que la gonela o tunica
fuera redonda, las calzas o medias sin escarpines, los zapatos como los de los
templarios; que los frailes llevaran en la capa y en el escapulario el escudo de la
Orden; que no usaran guantes de cuero ni cuchillos con punta; que los frailes
durmieran vestidos y cefiidos, cada uno en su lecho; y que ningun fraile usara
tabardo ni habito de pafio de Narbona ni de otro pafio que no fuera de lana. Todo
esto, como una manera de reconocimiento entre la propia orden y para
diferenciarla de otras.

Los mercedarios, regidos por la regla de San Agustin, estipularon en sus
reglamentaciones secciones determinadas para cada una de las funciones de los
frailes y de los miembros de la orden. Las constituciones de la orden estan
divididas en los siguientes rubros: el orden en la iglesia, la consagracion de los
mercedarios, la regla de la vida espiritual y la observancia, las estipulaciones en
tanto los requisitos de estudio y formacion, el gobierno de la orden y lo relacionado
a los bienes temporales.
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En términos de practicas y ejercicios espirituales por parte de los miembros
de la orden, estos ultimos tuvieron que cuidar la preparacion y la comprension
teoldgica de las celebraciones mercedarias; cultivar el estudio de la liturgia
sagrada, participar diariamente de la Eucaristia, celebrar cada dia la misa
comunitaria, asistir al sacramento de la penitencia, la recitacion completa de la
liturgia de las horas y su festejo, la celebracion de las misas en templos
mercedarios y la santificacion del dia del sefior y los dias festivos con festejos
IitUrgicos.““Todo este conjunto de actividades permitieron, mediante su practica,
una forma de darse a conocer frente a las comunidades en las cuales la orden se
asentaba, dotandole tanto de identidad, como de reconocimiento y ejemplo.

La comunidad mercedaria tenia dos momentos de rezo: uno individual y
otro como practica comunitaria; ademas, por lo menos una vez al mes la
comunidad se reunia para hacer un breve repaso sobre las vidas, espiritualidad y
apostolado. El fervor hacia la virgen de la Merced se hacia expreso mediante las
siguientes actividades:

* Rezo diario de una parte del rosario;
* todos los sabados una misa para ella;
* lectura de la liturgia de las horas de Santa Maria; y a la hora oportuna canto
de la Salve;
* en el ultimo sabado de mes se realizaban plegarias especiales por los
cristianos oprimidos;
* la ejecucion de una celebracion solemne de su festividad, el 24 de
septiembre;
* dedicacion de las provincias, iglesias y oratorios hacia la virgen;
* presencia de su imagen en los coros y habitaciones.
Al igual que sucedi6 con la virgen de la Merced, sucedi6é con la atencion hacia San
Pedro Nolasco y demas santos cuya celebracion se deberia obedecer. En los

** Proemio de las Constituciones Amerianas de 1272. Constitucions dels Pares antichs del Orde de
la Verge Maria de la Merce, dels catius christians les quals foren ordenades en lany mill docens
setanta e dos (Prélogo) Cabe aclarar que el texto se edité en 1272, mas no con el nombre de
Constituciones Americanas, sino con el de Constituciones Mercedarias.
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capitulos siguientes se desarrollara mas esta cuestion.

En cuanto al resto de las actividades de la oracion por parte de los clérigos
se encontraban: recitar diariamente el Oficio Ordinario y el Oficio de la Virgen
Maria y, ademas, cuando el Oficio Ordinario fuera de tres lecciones, debian anadir
el Oficio de Difuntos. Los frailes laicos rezaban diariamente el equivalente a las
horas candnicas de los clérigos, resultando en conjunto ciento cincuenta
padrenuestros, el llamado Salterio del lego, a los que anadian tres padrenuestros
por el primer Maestre de la Orden; tres, por el Maestre en turno; tres por el Papa; y
tres mas, por el rey de Aragoén y por sus hijos. Luego, establecia los sufragios por
los frailes y Hermanas difuntos, y los Aniversarios.

Para poder dar cuenta de la relacion de todos los espacios arquitectonicos
mencionados lineas arriba con la forma en la que los frailes y diversos miembros
del convento vivian cotidianamente en este recinto sagrado y la manera en la que
lo utilizaban, se hara uso de un material bastante singular: el ceremonial del coro y
del altar e instruccion de oficios de la orden de los religiosos de Nuestra Sefora de
la Merced. Es singular porque, como su nombre lo indica, son instrucciones del
deber ser del funcionamiento de todo recinto religioso que se diga mercedario,
tanto en Espafia como en los reinos de las Indias. Ademas de este material, se
utilizaran las Constituciones de la Orden, asi como algunos ejemplos que ilustren
esas actividades, esto con el fin de no quedarnos en un plano teorico.

Este ceremonial que se ha sefalado se encuentra dividido por tratados y a
su vez, por capitulos. Entre estos apartados se pueden encontrar los siguientes
temas: dias festivos, horas de oficio, posiciéon de las campanas; disposiciones del
antecoro y del coro; formas de oficiar el canto y el rezo, asi como las vigilias y las
ceremonias en torno a los difuntos; fiestas y santos de la iglesia universal y tablas
de oficios. Todas estas actividades las vamos a entender al considerar algunas
caracteristicas propias de la vida conventual que no eran exclusivas de la Merced,
sino de muchos templos en Nueva Espana (todos aquellos relacionados con las
festividades de los santos y acomodo de los elementos decorativos del convento y
las tareas de los religiosos), lo cual nos permitira entender de manera mas amplia

la vida religiosa en este territorio.
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1.3.1 Oficios y tareas de la orden mercedaria. Algunos aspectos de la vida

cotidiana en el convento.

Las actividades cotidianas de los conventos en la Nueva Espafa, como fueron la
oracion, las comidas comunitarias; la administracion de la economia conventual y
demas actividades, estaban debidamente reguladas. Las instituciones
eclesiasticas, en general, organizaron su funcionamiento y mantuvieron su control
y su autonomia®.

En el caso de la orden mercedaria, ésta se reunia para regularse, como
hasta hoy dia, en un capitulo general, en el que los miembros de la comunidad
trataban asuntos relacionados a ambitos legales y administrativos de la orden.
Estos encuentros eran llamados capitulos ordinarios, celebrados cada seis afios (0
cada ano en caso de ser extraordinario) y en los cudles se manejaban los
siguientes asuntos:

1. cuidado del patrimonio espiritual de la Orden;

2. conocimiento del estado de la Orden y de las comunidades provinciales;

3. examen de la vida religiosa, las vocaciones, el apostolado, el gobierno, los
estudios y las actividades administrativas de cada provincia;

4. correccion de los abusos;

5. ereccion, division, unién o supresion de provincias;

6. eleccion del Maestro General y de los consejeros generales;

7. revision de las disposiciones de los capitulos anteriores y del Maestro General;
8. fijacion de la contribucion en favor del erario general.

Uno de los puntos mas interesantes a tratar en estos capitulos era el de la
correccion de abusos“®. Esta dltima y la revision de la ejecuciéon de faltas

> Antonio Rubial,”Pobreza, castidad y obediencia. La vida cotidiana en los conventos agustinos del
siglo XVII” en Historias. Revista de la Direccion de Estudios Histéricos del Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, México, v. 34, 1995, p. 39

46 Mas adelante, se acudira a algunos casos sobre la relajacion de los votos en las 6rdenes
religiosas en Nueva Espafia, situacion que fue tratada de modificar desde estas reuniones pero
que concluy6 en una serie de reformas desde el interior no sé6lo de la orden religiosa, sino desde
autoridades superiores.
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permitieron que la orden, en sus diferentes templos y sedes religiosas, evitara
cierto tipo de practicas que le dotaban de una deplorable y negativa posicion por el
hecho de que una falta arremetia contra no sélo quien la cometia, sino con la
comunidad en general. Recordemos que la orden contribuyd, practicamente, a
servir de anclaje a una sociedad diversa por medio de las actividades relacionadas
al ejercicio religioso que la misma orden propiciaba.

Ahora bien, el ya mencionado Maestro General era el encargado de llevar a
cabo lo siguiente:

. promover la accion redentora de la Orden;

. dictar decretos y preceptos, segun los casos para toda la Orden o para la
comunidades provinciales o locales;

. confirmar, aprobar o enmendar, con el consentimiento de su consejo, las
decisiones de los capitulos provinciales;

. confirmar a los elegidos en capitulo; en caso contrario, proveer teniendo en
cuenta los candidatos presentados por los capitulos locales:

. proveer cuando no hubo eleccion o ésta fue ilegitima;

. decidir, oido su consejo y el de la provincia interesada, cuando el provincial
renuncia;

. nombrar, con el consentimiento de su consejo, provincial y consejeros en
las provincias, cuando, por graves circunstancias, no se celebrara el capitulo
electivo;

. aceptar una mision en nombre de la Orden, con el consentimiento de su
consejo,

. informar a su consejo sobre el cumplimiento de su oficio.

La orden religiosa mercedaria se articulaba en un conjunto de provincias.
Las comunidades provinciales se unificaron a través del capitulo general; sin
embargo, su vinculo de unidad constante lo constituia el Maestro General,
ayudado por su consejo, al cual competian funciones de direccion de toda la
Orden.

El consejo general de la orden, que auxiliaba al Maestro General, se

componia de cuatro miembros que ocupaban los cargos de secretario de la vida
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religiosa, secretario de vocacion, formacioén y estudios, secretario de pastoral
mercedaria y secretario de régimen y gobierno.

La organizacién del convento, reuniones y oficios.

Asi como existia una reunién determinada del capitulo ordinario de la orden,
existia a su vez una reunion en cada convento y que recibia el nombre de capitulo
conventual o capitulo de culpa y se celebraban cada viernes o sabado del afio y
en el cual se revisaban algunas faltas al oficio o al voto. En este capitulo era
comun la confesion por parte de los religiosos.

Entre los frailes que habitaban en los claustros de los distintos conventos
mercedarios establecidos —como el de la ciudad de México- existian también
divisiones de acuerdo con la tarea que se le asignaba a cada uno dependiendo de
su edad, experiencia e incluso, de su sabiduria. A continuacion se presentan los
cargos Yy las respectivas obligaciones que se fijaban a los mismos, asi como el rol
de cada uno de los miembros de la comunidad en el transcurrir de la vida cotidiana
y en el momento festivo. Todo eso sefialado en el instructivo del que se habia

hecho referencia anteriormente.

Sacristan

Como primer oficio se encontraba el sacristan que, obligatoriamente, tenia que
haber sido un sacerdote pues sus funciones eran “el manejo de las cosas
sagradas”. Entre las tareas del sacristan estaban: el cuidado del vino y de las
hostias “de buena harina y recientes” para las misas y avisar al prelado sobre la
calidad del vino. Cuando se elegia a este sacristan, también se elegia a un
sacristan menor llamado Hermano de Obediencia, “el mas modesto, aseado y

curioso”.*’

*" Proemio de las Constituciones Americanas de 1272. Constitucions dels Pares antichs del Orde
de la Verge Maria de la Merce, dels catius christians les quals foren ordenades en lany mill docens
setanta e dos (Proélogo)
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En conventos grandes —como el de la Merced de la Ciudad de México- y
otros recintos que tuvieran gran concurrencia de feligreses, a estos sacristanes “se
les ofrecera mucho quehacer, y de qué cuidar, estaran exemptos de los oficios de

la Tabla Comun. Jamas saldran ambos de casa, por lo que pueda ofrecerse™®.

Portero
El siguiente oficio que sefiala el ceremonial es el de portero de toda la casa. Fue la
tarea que “[mostraba) del pafio de ella; pues su buen ejemplo, y fidelidad pende en

gran parte la buena reputacion y crédito de los religiosos del convento™®

por lo
que quien estuviera a cargo de esa actividad debia de ser un religioso de edad y al
que se le tuviera la suficiente confianza. Un hombre, pues, que recibiera y
comunicara de adentro hacia fuera y viceversa, sin temor a que pusiera en peligro

la buena fama y proyeccion del recinto religioso y de su comunidad religiosa.

Procurador

El oficio de procurador lo ocupaba un religioso que debia escribir bien y contar,
ademas de ser sacerdote “ de conocido ejemplo, y virtud, en particular en los
conventos fundados en ciudades grandes™®. Es importante sefialar esto por las
cuestiones economicas que se enunciaran en los siguientes capitulos y que tienen
qgue ver con la contabilidad del convento mercedario en la ciudad de México. Dicha
contabilidad era necesaria para medir cuales y en qué se distribuian los dineros
del convento y quiénes, en especifico, lo manejaban.

Despensero

El despensero era el encargado de cuidar y prevenir la manutencion de la
comunidad pues compraba, traia y guardaba la despensa para evitar despilfarros
en la misma. Era comun que el despensero anotara en un libro, dia con dia, el

dinero que se le daba para el gasto ordinario y los gastos que realizaba con ese

8 idem
9 ldem
0 Ibidem, p. 174
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capital. Cada fin de semana hacia la suma de todo y comunicaba al Prelado y al
depositario un dia posible para hacer las cuentas totales de los gastos. Como un
ejemplo de esto, tenemos las tablas que citamos mas adelante, correspondientes
a los gastos por dia por parte del convento, en relacién a la carne, dulces, postres,
azucar, y varios recursos mas°’

Por lo anterior se vera que esta seccion del ceremonial relacionada con la
despensa es util para entender los gastos ordinarios del convento y sobre todo, los
gastos en las épocas en las que se celebraba a los principales santos de la orden
mercedaria del convento grande de Nuestra Sefora de la Merced en la ciudad de
México: San Ramén Nonato, San Pedro Nolasco y la virgen de la Merced.

Senalo lo anterior pues el ceremonial indica que si al despensero se le pide,
por parte de algun seglar, que departa carne, pescado o algun otro alimento,
‘escusese con palabras modestas y blandas, diciendo que solamente tiene lo
necesario para la comunidad pero podra, cuando compre para el convento,
comprar juntamente alguna cosa para algun gran bienhechor (si se lo pidiere) y
esto pocas veces”.*’La realidad que pueden mostrar las cuentas realizadas por el
despensero, nos permiten observar -con mucho detenimiento- la gran cantidad de
dinero destinado para viveres y la exactitud con la que eran requeridos,
adquiridos, contados y utilizados.

Resulta sobresaliente también el reparo, por parte del despensero, del vino,
del aceite, y del pan que se consumia, el cual debia de cuidarse cuando saliera
del horno “pesandolo, mirando que no sea engafado ninguna de las partes; y
siempre procure dar pan reciente a la comunidad, a lo mas de un dia para otro, y
de ninguna suerte caliente”.*®

Todos los asuntos que tuvieran que ver con el gasto ordinario, tenian que

pasar por las manos del Superior quien daria “todas las cosas por su pelo, medida

51 Vid infra. Capitulo 5
*2 Ibidem, p. 175
* jdem
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0 numero, en modo que se sepa la cantidad de lo que se da para mas facilidad de
la cuenta que ha de ser de todo”.>*

El gasto ordinario y las tareas encargadas al despensero indican el cuidado
en el presupuesto correspondiente a la manutencion alimenticia de los miembros
del convento, cuestion que puede auxiliar a reconstruir distintos detalles de la vida
en el convento: el tipo y la cantidad de alimentos adquiridos y consumidos a diario,
asi como las porciones asignadas y salarios pagados a quienes preparaban los

alimentos. Aspectos, todos ellos, de corte econdmico y por ende, social.

Refitolero

El refitolero debia de repartir la comida, cena y colacion a los miembros del
convento; y el de cocinero, al cual se le deberia de dar a tiempo todo lo necesario
para cocinar. El refitolero era también quien llamaba a la mesa a las once de la
mafana, a menos de que fuera dia de ayuno pues, en ese caso, llamaba a las
once y media. Antes de comenzar a comer, se pronunciaban los mismos versos
que en el coro, como el Pater Noster, Sit domen domini benedictum, y el Gloria
Patri.

Los alimentos se repartian en el lugar de nombre refitorio en el que habia
una campana mediana y suficientes mesas para el numero de religiosos en total
(cuatro sillas por mesa, en general) y en medio de estas una calavera sobre un
plato de ceniza “que despierte la memoria de lo que somos, y el polvo en que nos
hemos de volver™®. En cada asiento debia de estar una taza grande para el agua,
un vaso pequefio para el vino, una cuchara, un cuchillo, un tenedor. Junto a la
puerta del refitorio existia una ventana para servir la comida y junto a la ventana
un pafo colgado para que se limpiaran las manos quienes fueran a servirse. En el
mismo lugar, habia cestas de pan y jarros para el vino. Las constituciones

definidas para América senalan, ademas, que los lunes, miércoles y sabados los

** Ibidem, p. 176

% Ceremonial del coro y del altar e instruccién de oficios de los religiosos descalzos del orden de
nuestra Sefiora de la Merced redempcion de cautivos. Afiadido, corregido y enmendado segun los
decretos de la Sacra Congregacion de Ritos, Madrid, Imprenta de Francisco Javier Garcia, 1765,
op.cit.,p. 232
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frailes podian comer huevos y queso o pescado, debiendo ayunar todos los
viernes del afio, toda la Cuaresma y desde la fiesta de Todos los Santos hasta

Navidad y que no bebieran ni comieran descalzos y sin habito.

Cocinero
El cocinero debia de ser elegido de entre los religiosos que supieran guisar, que
fueran limpios, caritativos y de buena salud. Al religioso que se ocupaba de estas

tareas
le pertenece aderezar la comida, teniéndola bien sazonada, y
cocida para su tiempo, porque no tienen los religiosos mas
reparo que lo que la comunidad les da vy, y si por mal
sazonado no lo comen, no podran ni ayunar, ni guardar con
perfeccion el no comer mas de a las horas sefaladas. El
Padre vicario, como zelador [sic] de los oficios ha de cuidar
con particularidad de zelar [sic] esto mucho, advirtiéndolo en

todo lo que fuera necesario™®

Con la cita anterior se puede inferir que no se menospreciaba la necesidad
de comer bien y sano para entonces poder cubrir las necesidades de la orden y de
la poblacion. Este sefialamiento, ademas, nos orilla a cuestionar qué tantas veces
los religiosos de la Merced no comian en sus aposentos y cuales eran los
castigos, riesgos y opiniones respecto de esto. Sin embargo, debemos atender a
que los religiosos no solamente oficiaban la misa dentro del convento, sino en
multiples ceremonias al exterior, ya fuera administrando alguno de los

sacramentos o celebrando alguna fiesta religiosa.””

% Ibidem, p. 178

5 Segun Gage, todas las ordenes religiosas asentadas en la ciudad de México padecian de una
situacién muy intachable: “es costumbre el que los religiosos visiten a las monjas de su orden y
pasen parte del dia oyendo su musica y comiendo sus dulces. Para eso hay muchas salas y
locutorios con rejas de madera que separar a los religiosos de las religiosas, y en los locutorios
estan siempre puestas las mesas, para que los padres coman, divirtiéndose ellas con su canto
mientras se regalan con sus buenos bocados y escelentes [sic] tragos” Thomas Gage, Op.cit., p.
182
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Enfermero
Es conocido el hecho de que cada convento poseia una enfermeria o botica, que
atendia un religioso enfermero “temeroso de Dios, solicito, caritativo, pacifico,
compasivo, y abundante en palabras consolativas, prudente y avisado en dar o
quitar lo que ha de aprovechar”.*®Al igual que el despensero, el enfermero tenia
escrito en un libro “vasos y cosas de medicina, y lo que cada cosa tiene de
medicina”, asi como la cantidad de ropa y articulos propios de la enfermeria.

La enfermedad, la salud, el cuerpo y la oracion eran elementos casi

inseparables. Por esto mismo se le sefialaba al enfermero lo siguiente:

Tenga cuidado que animarlos por si, o por otros a la paciencia
y a sacar fruto de la enfermedad para su espiritu, para el cual Dios se
le ha dado. Advierta de saber si hay algun peligro en el enfermo.
aunque sea poco, haga confesar y comulgar. Y cuando la enfermedad
fuera larga, aunque sin peligro, tendra cuidado que se ayude de los
sacramentos, segun lo ordenara el Prelado; y si la enfermedad se
agravare mucho, tendrd cuidado que se le de la Extremauncion.
Teniendo necesidad el enfermo de algun recurso espiritual, aunque
esté sin peligro, procure darlo, especialmente cuando a la obediencia,
amonestandole, que en el tiempo de las enfermedades no sélo ha de
guardar con mucha puridad acerca de los superiores espirituales, que
gobernaran su alma, mas acerca de los médicos corporales vy

enfermeros, que gobiernan su cuerpo %9

Ademas, si la enfermedad no retrocedia frente al cuidado del enfermo se
tendria que aceptar “como gracia de nuestro Sefior, pues no lo [era] menos que la
salud”.®°Entonces, si bien la enfermedad podria haberse tratado, si era por gracia
divina, al religioso se le dejaba morir. Esto, desde una optica mas bien de ahorro,
implicaba menos gasto monetario por parte de la orden (aunque por ejemplo, s6lo

veamos en las tablas del capitulo cinco, purgas), al no procurar bienes y recursos

%8 Ceremonial del coro y del altar e instruccién de oficios de los religiosos descalzos del orden de
nuestra Sefiora de la Merced redempcion de cautivos. Afiadido, corregido y enmendado segun los
decretos de la Sacra Congregacion de Ritos, Madrid, Imprenta de Francisco Javier Garcia, 1765,
%J.cit., p. 179

idem
% jdem
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medicinales que, a su consideracion, no dejarian de pasar a la obra y voluntad de
Dios.

Ropero

Todos los religiosos dentro del convento tenian asignados colchones, mantas y
demas ropa inventariada por el ropero, quien debia de ser un religioso que supiera
coser “algo mas de lo que a todos se les enseia en el noviciado, para que siempre
tenga cosida y enmendada la ropa que estuviera a su cargo”. El ropero, a su vez,
debia de guardar con sumo cuidado este tipo de prendas “como si fuera suya”,
pues era de “los siervos de Dios”.®' Si volvemos a las tablas del capitulo cinco®
veremos una muestra muy clara del oficio de este ropero: aparte de enmendar y
zurcir, lavaba tanto la ropa de los religiosos, como la de los enfermos que la orden

atendia.

Lucernario

El lucernario era el encargado de encender las lamparas del convento, limpiarlas
por lo menos una vez al mes, asi como de revisar la cantidad de aceite para que
pudieran encender bien. Durante los maitines, era el encargado de poner las luces
asi como de iluminar a todos aquellos religiosos que estudiaban o se levantaban
por las noches.®

Portero, hospedero y hortelano

Los tres ultimos oficios sefialados son el del portero, el hospedero y el hortelano.
El primero, como lo indica el nhombre, recibia el anuncio de la llegada de algun
huésped o huéspedes vy de las solicitudes para ver a algun religioso del convento.
El hospedero, por su parte, cuidaba de la rasura de los religiosos mientras que el
hortelano, que debia de ser Hermano de obediencia, de buena salud y con mucha
fuerza, se debia de encargar de la agricultura para que nunca faltara

" ibidem, p. 184
62 vid infra p.117 en adelante
% Ibidem, p. 185
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quien pudiera servir en este oficio, cuidaran los Maestros de
Novicios, que los que han de profesar bajen muchas tardes a
trabajar en la huerta, para aprender alli, y poder ensefar a otros
después. ElI hortelano procurara hacerlo con caridad,
ensefandoles el modo de formar las aras, de trasplantar las

verduras, y el tiempo, y la sazén para sembrarlas.*

Al igual que los oficios anteriores, la tabla nimero dos y tres® indican el
costo que implicaba tan sdlo la rasura (para el noviciado y para los enfermos).
Cada una de estas tareas, sefialadas desde el siglo Xlll, fueron ejecutadas en los
momentos festivos de la orden mercedaria y, de hecho, en la vida cotidiana de los
religiosos en distintos espacios y momentos de convivencia. En este caso, fueron
reproducidas en la Nueva Espafia de acuerdo a las necesidades del convento y de
los miembros del mismo. La forma en que cada una de estas practicas se
relacionaron directamente con la poblacion alrededor se puede observar,
precisamente, con la celebracion de las distintas fiestas. Veremos que en tiempos
de fiesta el convento necesitaba cubrir determinadas necesidades —como la
bebida y la comida, o el calzado y los impresos de los devocionarios- y que por
esta situacion las relaciones con el barrio de la Merced fueron, naturalmente, mas
cercanas. Sin embargo, entre los frailes del convento y los habitantes del barrio las
relaciones no se limitaron a los tiempos de la celebracion de fiestas religiosas,
pero estas fueron el momento en el que las relaciones entre poblacién y orden
religiosa se volvian mas fuertes. En los siguientes capitulos se tratara de
demostrar y aclarar este ultimo punto por medio de la descripcion del barrio
estudiado, el de la Merced.

® idem
65 vid infra pp. 127 y 139
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CAPITULO 2. EL BARRIO DE LA MERCED.

La traza de la ciudad de México y su pretendida divisién social entre espafioles e
indios ha sido estudiada ya por varios investigadores que han llegado, la mayoria
de las ocasiones, a conclusiones mas o menos similares: no existié inmovilidad ni
division social estricta entre los habitantes de la ciudad de México durante, por lo
menos, el siglo XVIII, siglo que se estudia en esta investigacion. No se pretende
hablar en este capitulo de como se manejaron todos los barrios de la ciudad de
México porque considero que ese es un trabajo que requiere de un estudio
todavia mas especializado y porque creo que desviaria, notablemente, el objetivo
de esta tesis. Lo que si se procurara es mostrar el panorama del barrio en el que
se situaba el convento Grande de la Merced: los origenes del barrio, qué calidad
de gente habitaba ahi, qué comercios existian, cual era su extensién y bajo qué
condiciones sociales pudieron los mercedarios establecerse en esa ubicacion. A
manera de ejemplo, se muestra el censo de 1753, para que el lector se de una
idea de la poblacion diversa en toda la ciudad de México para ese aio que, si bien
sale de nuestra temporalidad, sirve como una fuente muy cercana a nuestro
periodo de estudio (véase CUADRO 1).

Este capitulo permitira entender la relacién entre el convento mercedario y
sus integrantes con los vecinos de alrededor. Ademas, se intentara explicar la
imagen de la orden frente a la poblacion y el significado de la misma para el
desarrollo de la vida cotidiana del barrio en relacidn a la presencia de los religiosos
y de sus edificaciones y actividades diarias y por supuesto de la actitud de ambas

partes en los momentos festivos que compartian.
2.1 La traza y la parcialidad indigena de San Pablo Teopan.

Se ha considerado que la estructura organizativa de los barrios indigenas
no sufri6 grandes cambios sino hasta mediados del siglo XVIIl, a raiz de las

reformas borbdnicas. El barrio de la Merced, asi llamado por la presencia de la
orden del mismo nombre, se ubicé en uno de las parcialidades de indios de la
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ciudad de México: San Pablo Teopan o Zoquiapan. Este espacio tampoco sufrio
modificaciones profundas e inmediatas en comparacion con su pasado
prehispanico: las actividades sociales y econdmicas de esta parte de la ciudad
estuvieron relacionadas con las labores chinamperas, de horticultura, de pesca,
de caza de aves, de recoleccion de fauna acuatica y de explotacion de lodo y de
carrizal. Dichas labores no se modificaron cabalmente con la formas de vida en el

orden novohispano.®®

2.1.1 Habitantes y visitantes del barrio de la Merced

No se puede sefialar una delimitacion geografica de un barrio pues el
concepto implica mas alld de eso: conforma una red de comunicacion, de
compadrazgo, parentescos, amistades, y enemistades también. De hecho, la
existencia de este término engloba ciertos tipos de moralidad local, chismes,
obligaciones y hasta identidades particulares que sobreviven hasta nuestros
dias.”’

Los barrios que podriamos denominar como indigenas no solamente
estaban conformados por esta poblacion. Los barrios tenian hospitales, cofradias,
y un fuerte lazo con los eclesiasticos, quienes se interesaron por la conformacion
de estas comunidades, mismas que funcionaban como nido de feligreses y
creyentes que contribuian a los ejercicios y actividades espirituales y de devocion.
Para el caso de la Merced, el barrio tenia a su iglesia principal — el convento
Grande- que albergaba, como muchos otros barrios de las parcialidades indigenas
de la ciudad de México, una imagen sagrada o mas de una; ademas de cofradias

fundadas en su interior .

% Los barrios fueron destinados para residencia de los indios, que después de la conquista fueron
denominados segun su santo patrono: Santa Maria Cuepopan, San Juan Moyotlan, San Pablo
Zoquiapan y San Sebastian Atzaculaco. Rebeca Lopez Mora, “Entre dos mundos. Los indios de los
barrios de la ciudad de México (1550-1600)", en ” en Felipe Castro Gutiérrez, Los indios y las
ciudades de Nueva Espafia, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de
Investigaciones Historicas, 2010, p. 62

®" Felipe Castro Gutiérrez, “El origen y conformacion de los barrios de indios” en Felipe Castro
Gutiérrez, Los indios y las ciudades de Nueva Espafia, op.cit., p. 106
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Parte de los sectores indigenas que vivian en la periferia de la ciudad de
Meéxico tenian contacto con los principales espacios de la ciudad y pudieron
acceder a esa comunicacion gracias a la actividad economica en los tianguis, las
garitas y en los barrios de indios. Los indigenas fungieron como intermediarios
entre los productores y lo consumidores pues se dedicaban a labores de
transporte y traslado de distintos géneros y articulos como fueron la lefia, la
madera, el carbon, la nieve e incluso los dulces. De aqui que varios conventos
tuvieran tratos con los asentistas, quienes obligaban a los indigenas a llevar
materiales a la ciudad.®®

Lo anterior puede apreciarse en las celebraciones del convento de la
Merced, objeto de estudio de esta investigacion. Para las celebraciones de San
Pedro Nolasco, San Ramon Nonato y de la virgen de las Mercedes, resultaba
importante el uso de la lefia y la madera (proveniente de Chalco y usada para la
cocina y para encender las luminarias, ademas del requerimiento de que parte de
esa lefa fuera “fresca”); del carbdn; de “dulce y arroz con leche”, y demas
menesteres, en su gran mayoria, para el noviciado o para los priores. Estos
materiales fueron llevados, seguramente, no por los frailes al interior del convento
sino por la poblacion indigena —conocedora de la ciudad por su desplazamiento a
lo largo de ella- enterada toda de los festejos religiosos existentes en las fechas
determinadas por la propia orden mercedaria.

Toda esta poblacion indigena, si bien se podia hallar en parte en la
periferia, también estaba asentada en barrios y el barrio mas cercano -e incluso el
mas inmediato- al convento era justamente el de la Merced. Ademas de esta
poblacion se encontraban la criolla, la mestiza, e incluso la de negros (adscritos a
alguna organizacion corporativa religiosa fundada en algun convento, en este caso
mercedario). El barrio contribuyé al desarrollo de la parcialidad indigena de San
Pablo Teopan pero también al mantenimiento del recinto religioso: este requeria
de mano de obra y de medios de abasto para satisfacer sus necesidades
alimenticias, de materiales, de trabajo de construcciéon y de albafileria y de

8 jdem
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transporte de mercancias diversas en momentos festivos e incluso en las
actividades diarias y cotidianas. Sumado a esto, hay que considerar que esa gran
variabilidad poblacional, dot6é de una riqueza cultural compleja a la Merced.

Sin la existencia de los barrios, como el de la Merced, seguramente la
orden religiosa mercedaria no hubiera sobrevivido por si sola. Los vinculos
establecidos entre los integrantes de la orden y la poblacion habitante de la
Merced asi como aquella que se fundaba en dicho lugar temporalmente, fueron
mas alla del ambito espiritual, pues en realidad se establecieron nexos de tipo
economico y laboral aun cuando el primer medio de comunicacion haya sido el
religioso. Mas adelante, en el ambito de la devocion y de las corporaciones

religiosas, se reconocera este punto.

Los inicios de un barrio

En la primera traza de la ciudad ya conquistada y refundada por los
espafioles a principios del siglo XVI, en el calpulli (“barrio”) de
Zoquiapan también nombrado San Pablo, se ubicaron
rapidamente los primeros oficios traidos por los espafoles como el
aprovechamiento del ganado, de aqui que se haya ubicado el rastro en el limite
sur de la ciudad: el rastro de San Lucas. Junto con esto, los espafioles trajeron
todas las especies que ellos criaban en sus tierras, el lanar, vacuno, caballar,
cabrio y porcino, especies que se aclimataron rapidamente. Cercano al rastro se
encontraba el barrio llamado de los curtidores, como empezé a nombrarse
en esa época por su ubicacion, donde se ejercia el tratamiento de pieles. En la
zona de La Merced (recordemos que el convento se funda en 1654, y dota de
nombre a esta seccion, y en un principio, a la calle), las organizaciones
gremiales se encontraban gran diversidad de grupos de especialistas: sastrerias,
cederias y velerias, confiterias, bizcocherias, molerias, talabarterias, talleres de
pintura o de escultura, y esto era debido a que el convento funcionaba como figura

central de reunion de la comunidad. En el siglo XVII, se le nombr6é barrio
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delos curtidores (FIGURA 2) ® | donde ademas habia  zurraduria,
gamuceria, guanterias y cuererias. De aqui que en la documentacién que hemos

citado nos remita a calles relacionadas al tratamiento de los derivados del ganado.

FIGURA 2.San Lucas, el rastro y el matadero de San Pablo. La imagen aparece en plano de la
Ciudad de México de 1737"°

Para la primera mitad del siglo XVIII, el barrio de la Merced de San Pablo Teopan
se componia no so6lo de indigenas sino de mestizos, criollos, y diversos grupos
sociales que interactuaban en el aspecto espiritual, econdmico y comercial. El
convento servia de punto de reunién, de compra, de venta, de redencion de
pecados de una poblacion variopinta. No hay que olvidar algo importante,
sefalado por Castro Gutiérrez, que aplica tanto para el barrio de la Merced de la
ciudad de México como para cualquier otro barrio en la Nueva Espafia: cuando en
los barrios habia que decidir sobre asuntos graves, era necesario considerar los

% Oscar Basante, “Espacio Cultural de la Universidad Auténoma de la Ciudad de México” en
https://portalweb.uacm.edu.mx/uacm/dcyeu/en-
us/centrosculturales/casatalavera/historiacasatalavera.aspx

7% El mapa puede ser consultado, en version digital
http://www.mnh.inah.gob.mx/recorridosP/salasHistoria/sala04/S4_plano.html

44



puntos de vista y las opiniones de los regidores y alcaldes, nobles y principales, o
bien los priores de una cofradia o del hospital o el fiscal de la iglesia.71

Lo anterior es perceptible en muchas situaciones. Entre ellas estan los
acuerdos para las ventas de casas. En la documentacion que atestigua este tipo
de escenarios se pueden ver dos situaciones: las sedes religiosas, al igual que
otros lugares de notable tradicion como lo eran las carnicerias o las curtidurias de
algun personaje en especifico, daban nombre a las calles. Pero mas importante es
que, en el caso de la Merced, su convento Grande fungié como eje articulador del
barrio porque a partir de este punto geografico se traz6é lo inmediato a la
edificacion mercedaria: casas, comercios, caminos, fiestas, y demas. Y no
solamente por esta situacion, sino porque ademas y tomando en consideracion
que el convento y la orden religiosa que habitaba en ese barrio contribuy6
directamente al reconocimiento de éste, los frailes mismos funcionaban como
intermediarios en mas de una tarea, y no precisa ni unicamente religiosa. Los
funcionarios, los vicarios, los frailes y demas actores mercedarios tuvieron
papeles, en algunas ocasiones, como testigos, como duefios, como poseedores 0
vendedores de propiedades y casas, incluso mas alla de los espacios
mercedarios. Vayamos a un ejemplo con fecha de 1749:

Casas del Padre presbitero Luis Antonio de Armida, religioso de la
Real y Militar Orden de Nuestra Sefiora de la Merced y vicario general
que fue de esas provincias a quien le tocan [tierras traspasadas por
dofia Maria Lugarda de Pio Leén y Monte Mayor] para que le haya,
posea y disponga de ellos a su voluntad en todo lo cual declara que
no tiene ni le pertenece [...]

Joseph Antonio de Roa, vecino de la ciudad de México fue vecino de
esta ciudad y nombrado por el Maestro Reverendo Padre Provincial
Fray Diego del Rosal, religiosos presbitero de el Sagrado Orden de la
Merced redencién de cautivos, para ver medir y reconocer dos casas
y una huerta, cita en el barrio de Santo Tomas y San Diego,
extramuros de la ciudad que una casa es nueva con sus altos y la

otra entablado y su frente con el oriente a poniente con ciento setenta

m Felipe Castro Gutiérrez, “El origen y conformacién de los barrios de indios” en Felipe Castro
Gutiérrez, Los indios y las ciudades de Nueva Espafia, op.cit. p.117
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y tres varas y su fondo de norte al sur con 125 varas y en dicha area
se habian fabricado dichas dos casas y huerta que la una se
compone en su fuente de un zahuan y da entrada a un patio grande
en donde se hayan por lo bajo, un cuarto, otro con su bafio de
azulejos, otro cuarto pequefio que da entrada a dicho bafio, otro patio
pequefio en donde se halla un cuarto y en dicho patio las hornillas
para el agua fria y caliente con un perol de fierro, o por medir decir de
cobre y habiendo afuera de dicho patio pequefio en donde se halla
una caballeria, una cochera, un cuarto grande, un tapanco de tablas
costeras y sus vigas, una escalera que da subida a un corredor
grande en donde se halla dicha vivienda alta que se compone de una
sala, una recamara y una zotehuela con mas otro corredor que da
vuelta la escalera se compone de diez y nueve gradas de tenayuca
sobre alfardas de madera todas las dichas viviendas altas y bajas con
sus puertas y ventanas de madera de “secho”, asi mismo se halla un
patio que da entrada a un cuarto y pasando a la segunda casa se
halla en su frente un zahuan que da entrada a un patio grande en
donde se halla una vivienda, una sala grande de doce varas y media

de largo toda envigada de faldones,[...]72

La descripcién minuciosa de las casas obedece a un interés econémico. Si
bien es importante cada seccion, lo que nos interesa a nosotros es que fue un
miembro de la orden mercedaria quien sirvio como testigo de dicha exposicion. Se
podria interpretar que fray Diego del Rosal funcionaba como una autoridad y como
testimonio fidedigno, pero también como parte medular para el seguimiento de la
venta de inmuebles a las afueras de la ciudad de México. Utilizamos una fecha
que esta fuera del marco de estudio de este trabajo para demostrar que la
permanencia espacial y temporal de una practica, tuvo vigencia.

Esta ultima descripcion permite entrever un par de situaciones: la primera,
la importancia de la presencia de un mercedario en la venta de casas “extramuros
de la ciudad”, y la segunda, un acercamiento a la construccion de los aposentos y

las construcciones civiles de la ciudad del siglo XVIII.

"2 Archivo General de la Nacion, Indiferente Virreinal Caja 185, Expediente 108
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Y quiénes mas habitaron este espacio mercedario? ¢quiénes vivian en
sus aposentos? ;De donde venian y a qué se dedicaban? Un bello ejemplo que
nos permitira conocer a algunos habitantes de espacio social del barrio mercedario

es el siguiente:
Agustin Ramos, mestizo de esta ciudad dijo por ser soltero libre de
matrimonio y le quiero contraer con Juana Bautista de Obregén,
mestiza de este barrio de la Merced y para que tenga efecto pido y
suplico se me reciba informacion de nuestra libertad y dada se me
despache licencia para los curas de esta catedral al nos amonesten y

nos casen [...]

Como testigos para la celebracion del matrimonio, estuvieron:

[...] un espafiol, conocido del contrayente que se dijo llamar Joseph de

los Reyes, vecino de esta ciudad al barrio de la Merced quien dijo
conocer a Agustin Ramos [...] el clérigo Lorenzo de Ayala, clérigo de
menores érdenes, natural de esta ciudad [...] El notario también recibid
informacion de un hombre espanol llamado Nicolas Bautista. vecino de

esta ciudad al barrio de San Pablo”

Parte de la poblacion de la parcialidad de San Pablo Teopan también se
distribuia a partir de ciertos comercios o locales y establecimientos dedicados a
un oficio en especifico. Por ejemplo, en el afo de 1731 don Joseph Ramon del
Toral, vecino de la ciudad de México, compré a dofia Maria Fuertes “unas casas
altas del trato de curtiduria del barrio de San Pablo y puente que va del chapitel a
la albarrada en previo y cuantia de nueve mil trescientos sesenta y cuatro pesos”.
Se sefiala algo mas destacable todavia. “ los nueve mil a censo impuesto sobre
dichas casas [y] otorga que reconoce al Sagrado convento de la Merced por

«74

duefio y sefor de cinco mil pesos del principal de nueve mil “*, es decir, el

convento resultaba bastante beneficiado, econdmicamente, con estas casas.

"® Archivo General de la Nacion, Indiferente virreinal, caja 5015, expediente 047 (Matrimonios)

™ Archivo General de la Nacién, Indiferente virreinal, caja 0190, expediente 004 (Templos y
conventos) f. 21-22. Se sefala en el mismo libro un documento que sefala que el barrio de los
curtidores se encuentra cerca de la calle que “antiguamente llamaban de la carniceria de don
Jerénimo y hoy de Felipe de Jesus]...] f. 25-26 Este barrio no es otro sino San Pablo Teopan
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Quiza resulte dificil, en algunas ocasiones, tratar de definir con fronteras
bien marcadas, los limites del barrio. Lo que resulta de este intento y que se
propone en esta investigacion, entre otra cosas, es ahondar en el conocimiento de
dicho espacio en relacion a sus festejos religiosos y de estos con la vida cotidiana
del lugar. Del documento del parrafo anterior se indica que el barrio de los
curtidores se encontraba cerca de la calle que “antiguamente llamaban de la
carniceria de don Jerénimo y hoy de Felipe de Jesus|...] “. Este barrio, que se ha
definido como parcialidad anteriormente, no es otro sino el de San Pablo Teopan,
que albergaba a la Merced y a su convento.

Grupo Habitantes %
Espanoles (peninsulares y criollos) 13105 45.07
De origen africano (negros, mulatos,

moriscos, color quebrado o inferior) 3921 13.47
Mestizos 2334 8.02
Indios 1586 5.45
Castizos 725 2.49
Extranjeros 413 1.42
Sin especificacion de calidad 6989 24.03
Poblaciéon total 29073 99.95

CUADRO 1. Elaborado por Irene Vazquez a partir del estudio de Eduardo Baez Macias sobre el

censo de 1753"°

La poblacion del barrio

Una estrategia que se ha permitido este trabajo para adentrarse a la vida cotidiana
del barrio y a las formas festivas de este mismo fue el revisar cuanta y qué tipo de
poblacion existia. Por ello, una de las formas en las que se puede conocer a la
vecindad de la Merced es por medio de las cofradias que pudieron o no haber sido
fundadas en el convento Grande (pues bien, se pueden rastrear datos en el

cercano templo religioso de Belem de los Mercedarios o en alguna corporaciéon

" Irene Vazquez, Los habitantes de la ciudad de México vistos a través del censo de 1753, México,
El Colegio de México,1975, p. 129 (tesis de Maestria)
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religiosa cercana a la orden). La informacion que veremos a continuacién permitira
ilustrar de una manera mas profunda y detallada el tipo, y el oficio de algunos
habitantes de la demarcacion estudiada pero que no necesariamente pertenecian
a alguna cofradia religiosa tan cerca de ellos:

La cofradia de Nuestra Sefiora de los Dolores, fundada en 1717 en el
colegio de San Pedro Pascual de Belém, sefala, entre otras cosas algunos
nombres y oficios de los integrantes de esta corporacion. Entre ellos se
encuentran habitantes del barrio de la Merced o en la demarcacién de San Pablo:
Manuel de Chavez, de oficio carnicero y que vivia junto al matadero; Maria de la
0., tamalera y que vivia enfrente del matadero; Juan de Asuaga, cohetero que
vivia en las casas de San Pablo en la Calle Real; Blas de la Cruz, monedero, que
vivia en San Pablo; Baltazar Muidz, pulquero que vivia detras de San Pablo;
Francisco de Peralta, Maestro de barbero, en la calle de la acequia; Tiburcio
Anzurez, maestro de tintero, también en la calle de la acequia. Es tan importante
mencionar a los personajes, y las calles que habitan porque en la descripcion se
mencionan las acequias, mismas por las que hay que hacer un gran paréntesis
que permita definirlas para tener en claro el espacio del que se habla.

Las frecuentes inundaciones en la ciudad de México, siendo la de 1629 la
que hizo que el trazo de las poblaciones se supeditara a las corrientes de los
lagos, provocaron que las acequias continuaran existiendo con su trayectoria
original o amplificada, subordinando a las calles a sus limites y repercutiendo
también en la creacion de espacios publicos, plazas, atrios, etc. De entre estas
acequias estaba la de la Merced, en cuyo trayecto se hallaban el convento de
Regina Coeli y el de la Merced, ademas del parque del Conde, muy cerca del
hospital de Jesus y también muy proxima a la capilla del Sefior de la Humildad.
Esta acequia, la de la Merced, media aproximadamente 2832 varas de longitud y

un ancho de seis’®.

’® Las contenciones de las acequias estaban hechas de muros o pretiles de hasta 120 cm, de
diferentes materiales como ladrillo o recinto y con una profundidad de 1.60 a 2. 50 metros. Entre
las acequias de la ciudad de México estaba la Acequia Real, la de la Merced, la del chapitel, la del
Carmen y la de Santa Anna. Alejandro Jiménez Vaca, “Las acequias de la ciudad de México y sus
repercusiones en la arquitectura habitacional del siglo XVIII” en http://editorialrestauro.com.mx/las-
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Volviendo al tema de los vecinos, se sumaban algunos religiosos
mercedarios que pertenecian a esta corporacion "'~ la de Nuestra Sefiora de los
Dolores-, y que tenian su residencia en el barrio de cerca del convento Grande de
la Merced. Entre ellos estaban el Maestro Reverendo Padre fraile Joseph de las
Heras, el presbitero Gabriel de Pareja; el fraile Joseph de Burgos; el padre Fray
Miguel del Prado y su hermana Catalina; Bernardo de la Cruz, ayudante de la
sacristia del convento de la Merced; el Padre fray Juan Antonio Gallegos y su
madre dofa Isabel de Altamirano, ademas del Padre fray Diego Galvez, su papa
Miguel y su mama dofia Juana Trujillo. "

Los nombres anteriores nos son de gran utilidad para poder trazar una
hipdtesis sobre la creacion de un proceso social de gran alcance temporal y que
incluso llega hasta hoy dia. Las reglamentaciones, las imagenes, la suscripcion de
las personas, de las corporaciones y demas entes sociales vertidos en un
momento de excepcion llamado fiesta, generaron lazos de arraigo y de
reconocimiento fuertes. Veremos esto de mejor manera en los siguientes capitulos
de esta investigacion.

No hay que dejar de lado la presencia de la poblacion negra que, mas
adelante se vera, formaba parte de las cofradias fundadas en el convento Grande
de la Merced. Los oficios y quehaceres de la poblacion negra en la ciudad de
Meéxico variaban mucho, desde zapateros, hasta servidumbre; desde mujeres que
vendian chocolate hasta duefias de cigarreras o bien, hombres que eran flauteros
y danzantes o bien, capitanes o arcabuceros.

Para acercarnos a la poblacion negra del barrio de la Merced necesitamos
un estudio mas profundo sobre los oficios e informacion de las familias asentadas

en las calles de la Merced. Sin embargo, como preambulo a ese estudio —que no

acequias-de-la-ciudad-de-mexico-y-sus-repercusiones-en-la-arquitectura-habitacional-del-siglo-
xviii/ (revisado el //09/2016)

" No nos detendremos tanto en el estudio de la cofradia de Nuestra Sefiora de los Dolores por
dos razones: el capitulo acerca de la cofradias y de cudles de estas estaban fundadas en el
convento Grande, es posterior a esta seccion, y porque la cofradia de la que se habla aqui no es
fundada en el convento Grande. S6lo nos sirve para ubicar el tipo de poblacion en el barrio de San
Pablo, y lo mas cercana al espacio de la Merced,

8 Archivo General de la Nacion, Instituciones coloniales, Indiferente virreinal, caja 0717,
expediente 002 (Cofradias y archicofradias)
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se realiza en este trabajo- nos son de notable utilidad algunos datos arrojados por
Maria Elisa Velazquez Gutiérrez. Velazquez menciona que dentro de la capital
destacd una zona de concentracion de poblacion de origen negro en las calles
aledanas a la Plaza Mayor, como en la calle de Alcaicerias (hoy calle de la Palma)
y Tacuba; la calle de Cordobanes (hoy Donceles) y Escalerillas (hoy Guatemala);
la calle de Cocheras (calle de Colombia) y la esquina con la calle de Reloj (hoy
Argentina). Otras calles con este tipo de poblacion fueron las calles del Aguila
(calle de Cuba), la de la Misericordia (hoy es Belisario Dominguez), las calles de
Ortega (hoy Republica del Salvador), Puente Quebrado (hoy Mesones) y Polilla
(hoy Echeverria). Todas estas calles son bastante cercanas al convento de la
Merced”®. Como se aprecia, aunque no son muchas calles, si implica una
interaccidn con otro tipo de poblacion que a su vez, estaba muy cercana al
convento mercedario que, como vimos, tiene distintos elementos que lo dotan de
singularidad frente a una poblacion que seguramente, lo veia como una
construccion que dotaba de unidad a tan heterogénea poblacion.

A las afueras del convento

Como ultimo punto a tratar en este capitulo, se hara una pequeia
introduccién a lo que, para la primera mitad del siglo XVIII, existia a las afueras del
templo mercedario. Hacia 1625, el viajero inglés Thomas Gage, hacia una
descripcion de las costumbres y de las actividades cotidianas novohispanas. Si
bien la investigacion presente incurre en la siguiente centuria, o que el viajero
inglés ofrece sirve como un punto de partida para un establecer diferencias y
semejanzas con los datos que ya mas adelante se abordaran sobre las fiestas en
la Nueva Espafna respecto de las construcciones religiosas, los caminos, las
calles:

Ademas de lo hermoso de los edificios, son infinitas las alhajas y

riguezas que pertenecen a los altares como casullas, capas, dalmaticas,

" Maria Elisa Velazquez Gutiérrez, “IX. Juntos y revueltos: oficios, espacios y comunidades
domésticas de origen africano en la capital novohispano segun el censo de 1753” en Juan Manuel
de la Serna Herrera (coordinador), Pautas de convivencia étnica en la América Colonial. Indios,
negros, mulatos, pardos y esclavos, México, 2005, pp. 331-346
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doseles, colgaduras, ornamentos de plata y las custodias de oro y cristal,
tesoros reunidos valen una mira de plata y podrian enriquecer a la

nacion que se hiciera dueina de ellos [...]80

Gage reafirma algo comun en la ciudad de México. Como se ha mostrado
en el primer capitulo, el convento Grande de la Merced gozaba, como algunos
otros recintos religiosos, de una gran gama de obras artisticas, y de una
arquitectura unica y grandiosa. Y si bien no fue el unico convento que poseyo tales
caracteristicas, la descripcion de Gage nos permite entrever, desde su
perspectiva, una riqueza dispar a las condiciones sociales existentes en los
espacios de asentamiento de las ordenes religiosas y de sus edificaciones,
aunque no sea asi en todos los casos. A nuestros ojos, resulta paraddjica la
existencia de esta oposicion diametral, pero para la poblacién, se presentaba
como normal. Para entender mas estas diferencias notables entre niveles
econdmicos y poderes adquisitivos recurramos a un caso de 1714, en el que
alférez®' del barrio de San Pablo -don Joseph Jurado- declard tener por

propiedades,
En la calle que va del Colegio al convento de Nuestra Sefiora de la Merced
y la una casa una fachada del poniente y al otras al sur y se componen
primeramente la casa que mira al poniente de un zaguén y un patio una sola
recamara y cuatro aposentos y corral esto en el sitio de veinte varas de
frente [+16. 71 m.] y veinte y siete de fondo[+22.56 m.]. Después de esta
casa su accesoria con sala, recamara, cocina y corral, a la vuelta de esta,
por la parte que mira al sur dos accesorias, cada una con su sala recamara
y corral luego un zaguan, un patio y quince aposentos [...] diferentes

medidas con todas las paredes de cal y canto y los techos de quartones,

8 Thomas Gage, Op.cit., p. 182

81 Un alférez, podria ser alférez jefe que, en el caso de una cofradia decidia cuando se reuniria la
cofradia y cuando serian las fiestas. También existia la figura de alférez companero, quien
disponia los cargos y gastos extra en una festividad, William A. Christian, Palma Martinez-Burgos
Garcia, La fiesta en el mundo hispanico, Espafa, Universidad de la Mancha, 2004, p.96
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enladrilladas las azoteas con sus puertas y llaves entabladas, los patios

empedrados, el citio con la planta y medidas que se demuestran®

No son propiedades descritas pobremente. Solamente que la propiedad no

conserva una semejanza con la arquitectura conventual mercedaria y menos aun,
con su riqueza artistica (FIGURA.2).
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FIGURA 2.AGN,, Instituciones coloniales, Indiferente virreinal, Caja 4327 (Capellanias). Exp. 004.
f.3

8 Archivo General de la Nacion, Instituciones coloniales, Indiferente virreinal, Caja 4327,
expediente 004
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Una breve reflexion sobre la poblacién y el espacio.

Las ciudades novohispanas, menciona Maria Teresa Alvarez Icaza,
aplicaron un modelo de asentamiento separado de la poblacién india y crearon
barrios para éstos ultimos. Esta diferenciacion entre poblaciones distintas
desaparecid por el ejercicio de actividades laborales y comerciales de parte de la
sociedad novohispana asentada en la ciudad de México que obligaba a los
pobladores a trasladarse de un lugar a otro. **Anteriormente nos hemos acercado
a algunos ejemplos que ilustran esta situacion.

Aunque ya se ha propuesto un tipo de poblacion existente en el barrio de la
Merced, vale la pena cuestionarse acerca de quiénes mas formaban parte de esta
sociedad tan dinamica. De acuerdo con Gerardo Lara Cisneros, la ciudad de
México del siglo XVIII se dividia en distintos grupos, entre ellos, los indios,
mestizos, criollos y espafioles. Muchos de los antiguos espacios indigenas se
fueron incorporando al espacio plenamente citadino y formaron a los barrios,
antes llamados pueblos. Asi, los santos patronos del pueblo pasaron a ser los
santos patronos del barrio; los vecinos del pueblo se convirtieron en habitantes
urbanos que cada vez trabajaban menos sus milpas y cada vez se ocupaban mas
como servidumbre, vendedores de mercado, cargadores, o cualquier otro oficio.?*

Los barrios —como el de la Merced- tuvieron por habitantes a una variedad
de grupos sociales organizados de distinta manera conforme a las diferentes
actividades. De esta forma, podremos encontrar a indios y negros, conviviendo
con criollos y espafoles en la fiesta. De manera simultanea, en las cofradias,
corporaciones cuya conformacion no era estricta en cuanto a distribuirse u
organizarse en términos raciales (ya que indios, negros, “morenos” pactaron
acuerdos para la organizacion de las celebraciones religiosas; reglamentaciones y
normas de comportamiento y ejecucion de ritos religiosos 0 muestras de devocion)

tuvieron un impacto destacable en la convivencia e incluso en su propia

8 Maria Teresa Alvarez Icaza Longoria, “La secularizacion de doctrinas de indios en la ciudad de
México”, en Felipe Castro Gutiérrez, Los indios y las ciudades en la Nueva Espafia,op.cit. p. 303

8 Gerardo Lara Cisneros, “Religiosidad indigena en contextos urbanos. Nueva Espana siglo XVIII”
Felipe Castro Gutiérrez, Ibidem, pp. 280-281
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conformacion. Algunas cofradias fundadas en el convento de la Merced de la
ciudad de México seran objeto de estudio en el siguiente capitulo.®®

Si bien es cierto que las actividades anteriores y la forma de vida del barrio
no se transformaron sustancialmente sino hasta casi finales del siglo XVIII (debido
a que el paisaje rural se conservo de forma similar durante por lo menos los
primeros dos siglos de colonia), -a lo largo de los afos setecientos se produjo
una notable intensificacion en el proceso de desecacion del suelo dando entrada a
un proceso de urbanizacién. Dicho fendbmeno tuvo una de sus manifestaciones en
la transformacion ecoldgica del Canal de la Viga el cual, durante la época
novohispana, funcion6 como ruta para el transporte de las mercancias
provenientes de Chalco y Xochimilco, ambas zonas chinamperas.®

Muchos de los productos que entraban a la capital novohispana provenian
de las regiones periféricas de la ciudad de México, las cuales constituyeron una
importante fuente de abasto de productos y mano de obra a la metropoli. Pero,
segun Jalpa Flores, las actividades econdmicas no fueron la unica causa por la
cual los naturales de la periferia entraron en contacto con los distintos sectores
que integraban el tejido social de la ciudad. Existieron otro tipo de condiciones y
razones, relacionadas con el ambito de la salud y la higiene (como fueron las
hambres, las epidemias y la posibilidad de acceder a distintos beneficios de
otorgados por los servicios publicos urbanos) que obligaron a la movilidad y a la
interaccion e integracion social en la capital®” y de manera similar, las fiestas y
distintas celebraciones religiosas contribuyeron al fortalecimiento de ese tejido

social.

% Se debe de ser insistente en el hecho de que este trabajo no maneja a la cofradias en estricto
sentido racial. De otro modo se incurriria en un error de conceptos y de significados sociales de la
corporacion religiosa- cofradia- que se estd manejando

86 Cfr., Rovira Morgado Rossend, “San Pablo Teopan: supervivencia y metamorfosis virreinal de
una parcialidad indigena de la ciudad de México” en Marcela Davalos (coord.), De margenes,
barrios y suburbios en la Ciudad de México, siglos XVI-XXI, México, Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 2012. Version electronica en
http://www.historiacultural.net/hist_rev_rovira.htm (visitado el 13 de diciembre de 2015)

¥ Tomas Jalpa Flores, “Migrantes y extravagantes, indios en la periferia en la ciudad de México
durante los siglos XVI y XVII” en Felipe Castro Gutiérrez, Los indios y las ciudades de Nueva
Espana, op.cit., p. 81
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Asi pues, a lo largo este segundo apartado se ha buscado plasmar parte
de la vida cotidiana y un repaso sobre la vida comercial del barrio de la Merced,
ubicandolo primero que nada, en la parcialidad de San Pablo Teopan o
Zoquiapan. Como se vera mas adelante, las relaciones sociales, econémicas y
religiosas entre las diferentes grupos sociales que, habitantes o no del barrio pero
activas ahi, no se limitaron a las divisiones socio territoriales que se quisieron
imponer desde la jurisdiccion novohispana. Muy por el contrario, la interaccidon
cotidiana entre distintos grupos sociales posibilitd que las fronteras y divisiones se
difuminaran. De no haber existido este proceso de interaccion social, muy
probablemente las instituciones religiosas —como la Merced- no podrian haberse
sostenido por ellas mismas. Su mano derecha, sus medios e instrumentos de
comunicacién no solamente eran los indigenas de un barrio u otro, sino los
miembros de una sociedad en movimiento, con necesidades comerciales,

economicas, fisicas y de expresion cultural.
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CAPITULO 3. LAS COFRADIAS FUNDADAS EN EL CONVENTO DE LA
MERCED Y SU RELACION FESTIVA CON EL BARRIO DE LA MERCED DE
SAN PABLO TEOPAN
En este capitulo se busca explicar, a través del analisis de las fiestas religiosas
celebradas por la archicofradia de la Concepcion, cofradia de los Fieles de Cristo
y cofradia y/o Hermandad de Nuestra Sefiora de la Merced® -fundadas en el
convento Grande mercedario- como es que la orden mercedaria se proyect6 social
y culturalmente en el barrio de la Merced de San Pablo Teopan. Esto permitira
entender el tipo de relaciones existentes entre el barrio y los miembros del
convento.

Antes de profundizar sobre el objetivo, y para aclarar dudas que surjan a lo
largo de este capitulo, se explicara el concepto de cofradia, la funcion social y
economica que tuvieron en la Nueva Espana, asi como sus medios de

subsistencia y relacidén con el espacio en el que se fundaban

3.1 El papel de las cofradias. Caracteristicas generales en el contexto

novohispano

Entre las corporaciones religiosas de las que se ha hablado en los capitulos
anteriores y que fueron parte importante en la organizacion social novohispana y
de la ciudad de México para llevar a cabo sus actividades diversas, como las
fiestas, se encontraron las cofradias.®® En este capitulo se describiran algunos
rasgos esenciales de las cofradias en la ciudad de México durante la primera
mitad del siglo XVIII. Esto tiene el objetivo de hacer ver al lector de qué manera y

bajo qué coyuntura, estas corporaciones pudieron sobrevivir y desarrollarse en

8 Cabe aclarar que solamente se estudiard a estas tres cofradias por la informacion que
proporciond el trabajo de archivo. El estudio que se presenta no pretende ser un estudio acerca de
las cofradias fundadas en el convento, sino que éstas funcionaran para entender el vinculo entre la
orden y la poblacion aledafia al momento de la celebracién de las advocaciones sefaladas.

% Estas organizaciones con fines religiosos no convenian a los intereses secularizadores de Felipe
V. A pesar de un afan existente buscado por la corona espafola por querer desaparecer a estos
grupos sociales, las cofradias siguieron ejerciendo su labor religiosa, social y econémica en los
lugares en donde se establecieron. La muestra de esto, en el caso de la Merced y el barrio del
mismo nombre en la ciudad de México, se mostrara en los capitulos posteriores.
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una panorama politico distinto, el de Felipe V. Finalmente, las cofradias son
presentadas como un medio que demuestra un tipo de organizacion que

contribuy6 a un cierto tipo de identidad.
3.1.1 Origen y primeros pasos de las cofradias novohispanas.

Desde la fundacién de la ciudad de México por parte de los espanoles, los
conventos, parroquias y algunas organizaciones eclesiasticas apoyaron a un tipo
de organizacion social llamada cofradia, misma que podia integrarse por
diferentes calidades de poblacién (gran ventaja para las érdenes religiosas ya que
el contacto e interaccion social era mas directo, ademas de que las noticias y
mensajes emanados de las autoridades eclesiasticas se conocian por diversos
grupos sociales de una forma mas rapida).

Las ensefianzas y el tipo de vida de -caracter religioso catdlico
aprovecharon esta division entre grupos de la comunidad, pero ahora reunidos
corporativamente, para internarse por medio de un tipo de estructuracion y
funcionamiento definidos. Para el caso de las cofradias novohispanas existen
notables textos y obras muy utiles para entender su funcionamiento®.

La cofradia era una asociacion formada, en muchas de las ocasiones, por
laicos que se reunian bajo la proteccion de alguna advocacion mariana o algun
santo patrono con el fin de ampliar su devocion, asi también como un medio de
ayuda y apoyo para cada uno de sus miembros y también para el ejercicio de la
caridad y la piedad cristianas. Al mismo tiempo, estas asociaciones reunian a la
poblacidn por grupos étnicos, calidad social u oficio.”’

Los objetivos principales de las cofradias al comienzo de la vida virreinal

% Alicia Bazarte Martinez, Las cofradias de espafrioles en la ciudad de México, 1526-1860, México,
UAM-Azcapotzalco, 1989; Maria Alba Pastor Llaneza, Cuerpos sociales, cuerpos sacrificiales,
México, Universidad Nacional Autébnoma de México, Fondo de Cultura Econémica, 2004; Clara
Garcia Ayluardo, Los costos de la salvacion: las cofradias y la ciudad de México, siglos XVI al XIX,
México, Centro de Investigacién y Docencia Econdémica, 2001

' Cfr. Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano, “El costo de una pronta salvacion en Nueva Espana,
siglos XVI-XVII” en Revista de Historia y ciencias sociales Palimpsesto, n. 2, V. 1, Universidad de
Santiago de Chile, Chile, 2004 [s.p]

58



eran, fundamentalmente, asegurarle a sus miembros la salida de su alma del
purgatorio gracias al ejercicio del rezo por parte de un tercero que lo hacia en la
Tierra; un funeral digno y ayudar con obras de caridad a hospitales y hospicios. El
culto a la muerte se revitalizdo con el uso de velas, ornamentos y cantantes que
acompanaron al muerto en su entierro. De esta manera, las cofradias se
convirtieron en el pilar espiritual y asistencial de los grupos humanos que
habitaban la ciudad. La defensa de la creencia religiosa fue ademas “la fuente de
obtencion de botines, usurpacion de tierras y acumulacion de bienes” durante casi
tres siglos de historia virreinal.*

La fundacion de una cofradia y el cumplimiento de los requisitos
establecidos por las autoridades reales y canones fueron dos de las
preocupaciones recurrentes en la legislacion. Cuando estas corporaciones
redactaban sus ordenanzas debian ser presentadas al Real Consejo de Indias
para que en €l se analizara y proveyera lo conveniente. Una vez aprobadas, no
podian hacer cabildo ni ayuntamiento sin la presencia de alguno de los ministros
reales nombrados por el virrey, presidente y gobernador.

Con el Concilio de Trento, y como una forma de controlar el surgimiento de
estas asociaciones piadosas, los obispos y arzobispos establecieron mecanismos
que les facilitaron el manejo y regulacion de las cofradias. En 1604, el papa
Clemente VIII promulgé la bula Quaecumque, por la cual se concedia a los
obispos la autoridad plena sobre la autorizacién para la creacion de nuevas
hermandades teniendo que recibir forzosamente las constituciones de dichas
asociaciones para su aprobacion o no. Ademas, se obtenia el derecho de tener
representantes de la mitra en cada una de las juntas de gobierno de todas las
cofradias autorizadas, pero manteniendo la independencia de las decisiones
tomadas por los miembros de la mesa de gobierno.

Las cofradias requerian permanentemente de los servicios de la Iglesia:
vigilias por los difuntos, misas cantadas, responsos, procesiones al interior de la
iglesia y demas labores. Con el pago de estas actividades, los parrocos

2 Maria Alba Pastor Llaneza, Cuerpos sociales, cuerpos sacrificiales...op. Cit., p. 113
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completaban sus salarios con el dinero de las comunidades. A su vez, los indios
nobles, los espafoles ricos y los demas miembros de la sociedad citadina de la
Nueva Espafa donaron tierras al santo o a la virgen (en términos juridicos, las
propiedades estaban en manos de la cofradia). En estas tierras la comunidad

realizo labores agricolas que le aseguraban los ingresos regulares al clero local.*®

3.1.2. La razén de ser de las cofradias.

La primera cofradia en Nueva Espafa fue fundada en 1524 por Hernan Cortés,
quien ordend el establecimiento de la cofradia de la Limpia Concepcion, o de los
caballeros Conquistadores, la cual estaba enfocada al auxilio econdémico y
espiritual de los conquistadores pobres asi como de ayudar con obras de
beneficencia a la poblacién indigena.®*

Asi, desde los primeros afos de la conquista espiritual, en la ciudad de
México se fundaron cofradias de indigenas y negros, asi como de los grupos
peninsulares y criollos. Mas tarde, ya en el ultimo tercio del siglo XVI, también se
establecieron algunas de mulatos. Esta convivencia cotidiana con los distintos
grupos culturales de la sociedad novohispana y el contacto religioso con otras
tradiciones espirituales hizo que el catolicismo criollo modificara los ritos y las
formas de su expresion religiosa. Estas corporaciones religiosas constituyeron
grupos sociales que lograron establecer amplias redes que servian para
desarrollar distintas actividades econdmicas entre distintas calidades de
poblacién.®®

Como instituciones religiosas, las cofradias obligaban a la creacion de
fondos, de depodsitos de tierras, bienes o dinero, y cajas de ahorro o cajas de la
comunidad con portaciones, donaciones, o limosnas de los miembros de la
corporacion. Estas diferentes formas de ahorro tenian la funcion de ser una

inversion a largo plazo para la construccion y el mantenimiento de obras pias o de

% Maria Alba Pastor Llaneza, Cuerpos sociales, cuerpos sacrificiales, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, Fondo de Cultura Econémica, 2004 p. 130

% Alicia Bazarte Martinez, Las cofradias de espafioles en la ciudad de México, 1526-1860, México,
UAM-Azcapotzalco, 1989, p.34

% Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano, “El costo de una pronta salvaciéon en Nueva Espanfa, siglos
XVI-XVII”, Revista de Historia y ciencias sociales Palimpsesto ...op. Cit.
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caridad (capillas, conventos, seminarios, escuelas, iglesias, hospitales, orfanatos)
y ademas fue “una especie de tributo para la seguridad social y el apoyo mutuo y

al mismo tiempo para la santidad y la salvacion eterna”®; una llamada economia

espiritual.”’

Este tipo de “economia espiritual” fue motivo fundamental en la misién de
las hermandades ya que obligaba a estar al corriente con los pagos de estas
“cuotas sagradas”. La participacion en los actos publicos de la cofradia, la fiesta
patronal y la oracion por los difuntos permitia al cofrade ganar un “capital
espiritual” suficiente para ser retribuido en la vida eterna, aunado al hecho de
recibir todas las indulgencias otorgadas por las autoridades eclesiasticas a la
cofradia, por medio de las cuales las almas de sus miembros estaban mas que
aseguradas.’®

Los ahorros de los que se hacia la cofradia también sirvieron para tributar a
la Corona y como fuente de enriquecimiento eclesiastico que se sumaba al
diezmo, a la fundacion de capellanias y a los testamentos. Aparte del sustento a

los curas, los ingresos se destinaron a las fiestas, a la construccion de templos y

% Maria Alba Pastor Llaneza, Cuerpos sociales, cuerpos sacrificiales...Op. Cit., p. 117
7 La Iglesia catolica sostiene que, como consecuencia del pecado de los primeros padres, la
humanidad entera habria incurrido en la Caida. Pero como Dios quiere que todos los hombres se
salven y, para realizar su voluntad en ejercicio de su gobierno, habria enviado a su Hijo a través de
la "Economia del Verbo Encarnado" y permitido su sacrificio en pos de la Salvacion mediante la
remision de los pecados o perdén de los mismos. Este plan, es conocido como "la economia del
Misterio" o como la "Economia de la Salvacion" y es materia central de analisis de la Soteriologia,
es decir, de aquella rama de la Teologia que estudia la redenciéon humana realizada por Cristo
mediante su sacrificio. Patricia Fogelman, “Una economia espiritual de la salvacion. Culpabilidad,
Purgatorio y acumulacién de indulgencias en la era colonial”, en revista Andes, n. 15, Argentina,
Universidad de Salta, 2004, p. 17 Asuncion Lavrin utiliza el concepto de esta forma. “la definicion
de la reduccidn de la deuda espiritual y la salvacion del alma como dependiente de la acumulacién
de actos de piedad, oraciones, o asistencia a misas era una accion que envolvia la definicion de un
presupuesto de indulgencias y la inversidn en obras ético-piadosas, cuyo cambio al 'efectivo’
espiritual implicaba una invasion de la economia material al territorio de la economia espiritual.
Para el creyente de los siglos XVII y XVIII, tal conceptualizacion no significaba falta de respeto a lo
divino, sino un sistema regulador de la conducta que todos podian entender y que daba a la
empresa mas importante de la vida una familiaridad y un sabor de cotidianidad muy confortable.
Para la persona comun, llevar la cuenta de su salvacion no podia haber sido sino una gran fuente
de consuelo y reafirmacion de la fe”, Asuncion Lavrin. “Cofradias novohispanas: economias
material y espiritual’, en Maria del Pilar Martinez Lopez Cano, Gisela von Wobeser y Juan
Guillermo Munoz Correa, Cofradias, capellanias y obras pias en la América colonial. México,
9léniversidad Nacional Auténoma de México, 1998,.p.64

Asuncién. Lavrin. “Cofradias novohispanas: Economia material y espiritual”. En Pilar Martinez
Lopez—Cano, Ibidem, p.49
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beaterios, al sostenimiento de colegios y hospitales y a la intensificacion de las
actividades manufactureras, agricolas, ganaderas de los religiosos, “un tributo
disfrazado de santidad, un procedimiento para extraer el excedente de produccion

de los trabajadores”.*

3.1.3 Posicion de las cofradias en el siglo XVl

A la llegada de Felipe V y de su proyecto de supeditar a la iglesia al poder
de la Corona fomentaron la separacion entre los asuntos temporales y los
negocios espirituales. Esto se tradujo en la aplicacion de medidas que incidieron
en el clero catolico pues el derecho del rey disminuyd los privilegios y las
funciones de la iglesia sobreponiendo asi a las autoridades civiles sobre las
eclesiasticas.'®

Con referencia a lo anterior, hay que sefialar dos cosas importantes: en
1708 los Borbones prohibieron a los religiosos de indias solicitar grados,
privilegios, exenciones y votos de gracia a sus generales en Roma pues con ellos
se disminuia la observancia a la regla. Ademas, en 1717 Felipe V reiter6 las
prohibiciones hechas desde el siglo XVI sobre la fundacién de nuevos conventos
sin la autorizacion del rey y en 1734 ordené que no se recibieran novicios en las
comunidades religiosas por un periodo de diez afios. "

Aunado a lo anterior, y durante estas primeras décadas del siglo XVII, la
corona redujo la cantidad de limosnas, vino y aceite que daba a los mendicantes
en América para la celebracion del culto religioso, so pretexto de que muchas de
estas d6rdenes tenian el dinero suficiente para hacerse de esos recursos. Entre
otras tantas medidas adoptadas por los Borbones en estos afnos estuvieron que
los obispos de las didcesis novohispanas, con ayuda de la Corona, controlaron

aun mas a los religiosos mediante la exigencia del pago del diezmo obtenido en

% Maria Alba Pastor Llaneza, Cuerpos sociales, cuerpos sacrificiales..., op. Cit., p. 130

100 A René Barbosa Ramirez, La estructura econémica de la Nueva Espafa (1519-1810), México,
Si1glo XXI, 2006, p.185

""" Antonio Rubial Garcia, “Las reformas de los regulares novohispanos ...” en Lopez Cano,
Reformas y resistencias en la Iglesia Novohispana ...Op. Cit., p. 163
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las haciendas; la amenaza del retiro de las parroquias a los parrocos que no
habian hecho los examenes de lengua y doctrina; la intensificacion en el envio de
visitadores diocesanos a las parroquias y el nombramiento de jueces eclesiasticos
cuya jurisdiccion estaba por encima de la de los frailes.'%?

Contrario a lo que se podria pensar debido a las medidas ya descritas, el
incremento en el numero de cofradias, en realidad, se dio después de 1600 por lo
que, para el siglo XVIII, este tipo de corporacion ya habia adquirido un poder
economico muy fuerte: este poder le permitié convertirse en una institucion de
crédito al ser prestamista de dinero, hipotecaria de casas, fincas y tierras y ser
duefia de grandes extensiones de tierra y estancias de ganado.'® Todas estas
formas fueron, entre otras, medios de obtencidén de capital para su sostenimiento,

lo cual se explica en la siguiente seccion.
3.2 Formas de obtencidén de capital de las cofradias

El objetivo de la “economia espiritual” fue la salvacion eterna. Las indulgencias
fueron el medio perfecto para redimirse de los pecados y éstas se podian ganar
mediante un esfuerzo espiritual por parte del congregante o bien, por medio de la
realizacion de un acto caritativo como podia ser la visita a los encarcelados y a
los enfermos o bien, la realizacién de un ejercicio espiritual, como el rezo.'® A
continuacion se presentaran algunas de las formas de obtencion de capital de
parte de la cofradias y que éstas utilizaban para poder ofrecer sus servicios y
sostenerse frente a la comunidad creyente. La identificacion de estos recursos nos

permitira entender a las secciones siguientes de esta investigacion.

192 bidem, p. 164

19 Heéctor Martinez Dominguez, “Las cofradias en la Nueva Espafna”, México, Centro de Estudios
Histdricos- Universidad Veracruzana, Primer anuario, 1977, p. 47

1% Asuncién. Lavrin, “Cofradias novohispanas: Economia material y espiritual”. En Pilar Martinez
Lopez—Cano, Cofradias, capellanias y obras pias... op.cit., p. 52
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Indulgencias y limosnas

Las indulgencias y las actividades necesarias para obtenerlas tenian el
objetivo de reducir el tiempo que el alma del cofrade podia permanecer en el
purgatorio. De ahi que la popularidad de estos perdones promoviera la fama tanto
de la orden como de la cofradia que ofrecia esta posibilidad. “El sentido de deuda
y obligacion espiritual entre vivos y muertos era un principio basico de la
congregacion y de la economia espiritual de la cofradia”.'®

Las cofradias tenian una serie de indicaciones y sumarios de indulgencias
-perdones otorgados por la realizacion de actividades determinadas y que se
concedia por medio de la intervencidn de la Iglesia- que todos los cofrades debian
obtener al momento de su ingreso a la cofradia, por lo que tenian que pagar una
cantidad que variaba entre cuatro reales y un peso cuando entraban a la cofradia
y medio real cada semana para tener derecho a los servicios proporcionados por
los hermanos cofrades. Este sumario de indulgencias, de ser cumplido al pie de la
letra, permitia que los cofrades, por lo menos de las corporaciones religiosas
fundadas en la ciudad de México, fueran enterrados conforme a lo sefialado en la
patente."®

No obstante que todas las cofradias requirieron de medios materiales para
su sostenimiento, los medios y las formas para obtenerlo se diferenciaron de
corporacion a corporacion. Asi pues, las cofradias recibian donativos y limosnas
de los miembros y de otras personas que, mediante estas contribuciones,
buscaban beneficios de las indulgencias o gracias. Aunado a esto, estas
corporaciones manejaron su propio patrimonio, fondos piadosos y memorias

pias.'”’

1% Ipidem, p. 54

196 Alicia Bazarte Ramirez, “Las limosnas de las cofradias: su administracion y destino” en Maria
del Pilar Martinez Lépez- Cano [et. al], Cofradias, capellanias y obras pias... op.cit. México,
Universidad Nacional Autbnoma de México- Instituto de Investigaciones Historicas, 1998, p 68

' Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano, “El costo de una pronta salvacion...” en Revista de
Historia y ciencias sociales Palimpsesto salvacion en Nueva Espafia, siglos XVI-XVII", op. Cit., [s.p]
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Donaciones piadosas

Las donaciones piadosas o también llamadas obras pias fueron un medio
para obtener beneficios espirituales e indulgencias. Estaban orientadas tanto al
sostenimiento material de las instituciones eclesiasticas, de los clérigos y el culto,
como al sostenimiento de instituciones caritativas y realizacion de obras de
beneficencia.'®®

Las razones por las que se hacian estas donaciones fueron variadas;
podian ser motivos religiosos —la busqueda de la salvacion eterna-, querer
favorecer a algun familiar —como dotar a alguna doncella que quisiera contraer
matrimonio- o bien por demostrar el nivel de prestigio dentro de una sociedad que
veia con buenos ojos el dejar legados piadosos.'®

Misas

Las misas constituyeron la forma de piedad preferida por las cofradias.
Aparte de que se disponian de acuerdo a los testadores, se hacian también por la
de los familiares, por las animas del purgatorio o por personas que aun no siendo

allegados, ocupaban algtn cargo u obligacién'™.

Fundaciones piadosas

Las fundaciones piadosas tenian como fin el sostenimiento de una
institucion religiosa como un convento o una capilla —construccion, equipamiento y
gastos de operacion- y participaban en ella un fundador (laicos o clérigos

pertenecientes a los estratos elevados de la sociedad), un beneficiario (una

1% Gisela von Wobeser, “Las fundaciones piadosas como fuente de crédito en la época colonial” en

revista Historia Mexicana, afio 38, n. 4, 1989, p. 779

%9 pidem, p.780

"% Maria del Pilar Martinez Lopez- Cano “El costo de una pronta salvacion...” en Revista de
Historia y ciencias sociales Palimpsesto salvacién en Nueva Espafa, siglos XVI-XVII” op. Cit., [s.p]
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institucién laica, o religiosa, un clérigo) y una instituciéon administradora (que
vigilaba que las partes participantes cumplieran con sus obligaciones).'" Existian
dos tipos de fundaciones piadosas: las que usaban directamente el capital donado
y aquellas que utilizaban el rédito generado a partir de la inversion del capital.

Capital para las fiestas

Los recursos anteriores tuvieron una importancia fundamental pero, volviendo al
tema de esta investigacion, hay que tratar sobre los fondos utilizados por las
cofradias para costear los gastos de las fiestas religiosas y mantener vivo el culto
en los lugares destinados para ellos en beneficio de determinado recinto religioso.
Este culto, entonces, se reavivaba por medio de la celebracién de las fiestas
religiosas. A todas las cofradias y a todos los miembros de éstas se les obligaba a
acudir a la vigilia del santo patrono, la fiesta titular y a los sufragios de los difuntos,
visperas y maitines.""?

En todas las fiestas religiosas las cofradias tenian la obligacion de concurrir
a las procesiones acompafnando a las imagenes de los santos patronos, obligacion
impuesta por el Cabildo de la ciudad de México y por las mismas corporaciones
religiosas. El “diputado de fiestas”, elegido dentro de la cofradia y que debia de
conocer las fiestas que se debian de celebrar cada afo tenia, ademas, la
obligacion de asistir a todas ellas. Dichas fiestas solian terminar en una gran
comilona y fueron las cofradias las que costeaban una parte de los gastos de la
celebracion: solemnidades, ceremonias, diversiones, adornos, salutaciones,
sermones, convites, banquetes.

De carecer del capital necesario para la celebracion de la fiesta, las
cofradias podian recibir un castigo a manera de multa aunque, generalmente,

éstas contaban con un fondo que se destinaba para las fiestas y solemnidades y

"' Gisela von Wobeser, “Las fundaciones piadosas como fuente de crédito en la época colonial”,

OE' Cit.,p. 781
"2 Manuel Carrera Stampa, Los gremios mexicanos. La organizacién gremial en Nueva Espana
1521-1861, México, EDIAPSA, 1954, p. 93
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para el socorro mutuo. Las cofradias, recordemos, fueron agrupaciones de
prevision social que pudieron mantenerse, fundamentalmente, gracias a un
régimen econdémico y administrativo ordenado por las constituciones del gremio y
que tenian que cumplir, cabalmente, los cofrades. 2

Asi entonces, las celebraciones de sus fiestas eran mas importantes que
las obligaciones eclesiasticas por lo que, a cambio de que el santo o advocacion
de la cofradia realizara el milagro o diera alguna sefial de su bondad, se debia de
formar un capital que después se dividiria en dos partes: una destinada al conjunto
de religiosos que aseguraran la perpetuacion de su culto y otra destinada a la
reproduccién material y espiritual de la actividad religiosa.

Quienes se encargaban de la recepcién y la administracion del capital del
santo fueron las cofradias pues ese capital destinado a la procuracion y
mantenimiento del culto consistia en dinero, bienes inmuebles ademas tierras o
ganado.

De todo lo anterior se desprende entonces que las cofradias formaron parte
fundamental de la sociedad corporativa a la cual Felipe V quiso reformar desde un
principio, debido a la importancia econdomica que tenian y a la forma en la cual
organizaron a la sociedad. Si bien es cierto que las cofradias no desaparecerian
con estas nuevas politicas, y de hecho fue el siglo XVIII el siglo cuando cobraron
mayor importancia y en el cual surgieron un numero mayor de ellas, se debe
entender qué buscaba la Corona y como actuo el clero regular ante esta situacion.

Mas alla de repasar estas politicas emprendidas por Felipe V en torno al
clero secular y al clero regular en la Nueva Espafa, es indispensable reparar
sobre los intereses que protegian las distintas corporaciones, sobre todo
religiosas, ante el embate reformista borbénico. Como se ha visto, las cofradias de
las distintas ordenes religiosas tuvieron papeles fundamentales hasta para el
otorgamiento de créditos y préstamos a sus miembros y al resto de la sociedad
por lo que la Corona se vio obligada a modificar ese papel econdmico en una

"3 Entre las actividades de auxilio social se encontraron: ayuda durante la enfermedades; subsidio

indeterminado en dinero; visita a los enfermos; auxilio en el trabajo de los cofrades; asistencia
médico-farmacéutica; auxilio en el momento de la muerte y gastos de entierro./bidem, p. 113
32 Maria Alba Pastor Llaneza, Cuerpos sociales, cuerpos sacrificiales..., op. Cit., p. 131
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sociedad por demas dividida no en individuos sino en corporaciones. Esta
situacion minaba, hasta cierto punto, ese plan centralista borbénico."*

¢, Como actuo la orden de La Merced ante este reformismo?;Cual fue la
actitud tomada y cuales fueron las acciones que aun se realizaron por parte de las
cofradias para poder sobrevivir? La autoridad de la corona estaba presente pero
fueron la bases sociales de la orden de la Merced, y de otras mas, las que le
permitieron proyectarse, por medio de los festejos religiosos, en un espacio
geografico y social variopinto organizado, aun, por cofradias que le dieron
identidad tanto a la corporacion, como a la orden religiosa y también al barrio que
cobijaba al convento, objeto de estudio de este trabajo.

"Durante la primera mitad del siglo XVIIl, se dieron algunos primeros pasos o intentos de

secularizacion de las 6rdenes y un interés notable en hacer desaparecer de esa sociedad
corporativa a las cofradias y las distintas corporaciones religiosas formadas. Aun cuando el
numero de curatos seculares del arzobispado de México crecié hasta 97 -esto, en los primeros
afos del siglo XVIII- incluidos los de la capital, debido a la subdivision de varias parroquias con una
feligresia creciente, las rentas de las doctrinas seguian siendo mayores que las de los curatos
seculares por lo que se insistié en la secularizacién de las doctrinas. Para los afios veinte del siglo
XVIII se secularizaron cerca de sesenta doctrinas de franciscanos, agustinos y dominicos, para
dotar de beneficios eclesiasticos y otros cargos eclesiasticos auxiliares: los ingresos parroquiales
fueron fiscalizados por el régimen de Felipe V en la primera mitad del siglo XVIIlI con el fin de
recaudar el subsidio eclesiastico con un nuevo gravamen que consistié en 1699 de un 10 %sobre
todas las rentas eclesiasticas y luego en 1726, en un 6% No obstante la aplicaciéon del gravamen
mencionado, para principios del siglo XVIII fueron los convenios locales y no un arancel lo que
predominada en el arzobispado, pues éste soélo se llegaria a aplicar cuando la poblacion no llegara
a un acuerdo con el obispo. Lo anterior dio entrada a una serie de variantes en torno al manejo
de las rentas eclesiasticas dentro de las cuales cabe destacar una muy importante: en el
arzobispado de México, los curas seculares y los frailes doctrineros diferenciaban sus derechos en
dos grandes tipos: los de pie de altar o fijos que eran partidas cuya recaudacién era anual y ciclica
(como las fiestas a alguna santo o virgen, semana Santa, derechos recibidos de las cofradias, etc.)
y los accidentes (como bautismos, matrimonios y entierros). Dicha divisién era muy conveniente
pues las parroquias se interesaron por cada vez aumentar mas el ingreso por derechos de pie de
altar. Por parte de la Corona, su participacion en las rentas parroquiales se concretdé mediante el
sinodo real pagado por la Real Hacienda y que consistia en una cantidad anual en pesos y maiz
pagada al cura, situacion que cambi6 durante la primera mitad del siglo XVIII.Dicho pago resulté ya
ser muy irregular: en 1704, Felipe V insistid en disminuir e incluso quitar toda ayuda de la Real
Hacienda a curatos y doctrinas novohispanas; se insté a averiguar las rentas de conventos y
doctrinas y a quitar ayuda — limosna de vino y aceite, sobre todo- a quienes tuvieran los ingresos
suficientes; en 1718, se expidid la suspensién de la ayuda a los curas y ministros con diezmos y
rentas y finalmente en 1720, Felipe V insistid en recortar las ayudas de su hacienda, incluso, al
clero parroquial.
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3.3 Las cofradias del convento de la Merced como organizadoras de las

fiestas en el barrio

En esta seccion analizaremos las fiestas realizadas por tres cofradias
participantes fundadas en el convento Grande mercedario y que coordinaron
dichas celebraciones: la cofradia de Nuestra Sefiora de la Merced, la archicofradia
de la Concepcion y la cofradia de los Fieles de Cristo. Estas corporaciones
tuvieron sus fiestas en lugares y espacios urbanos cercanos al convento (FIGURA
3) y de hecho, en el mismo recinto. Esto hizo que se incrementara la proyeccién
publica de la orden al permitir la convivencia entre miembros de la orden y los

cofrades.'®

"% Estas agrupaciones religiosas fundadas en el convento Grande de Nuestra Sefiora de la Merced

de la Ciudad de México, no fueron las Unicas ni las exclusivas, pero fueron seleccionadas por la
mayor cantidad de documentacién que se pudo hallar para su estudio y realizacion de este
capitulo.
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FIGURA 3: Las calles que rodean al convento de la Merced son: al norte la calle de Puente de
Fierro y Jesus Maria y paralela a estas el puente de la Balvanera al Parque; al oeste la calle de

San Ramoén y la calle de Quezadas; al este la calle de la Merced y la calle de la acequia y a sur la

acequia Real. AGN. Instituciones coloniales. Mapas, planos e ilustraciones (280). Ciudad de
México, D.F en 1750

(la flecha negra sefiala al convento de la Merced)

70



Es importante, para lograr lo anterior, recordar parte de la historia, la
fundacién y la organizacion de las cofradias de acuerdo con las fiestas religiosas
que realizaron y las diversas actividades emprendidas por dichas corporaciones.
Esto, con el fin de realizar una conexién con el repaso que ya se ha hecho en

capitulos anteriores sobre la funcion de este tipo de corporaciones.

3.3.1 Cofradia de Nuestra Seiora de la Merced

Fundacién y miembros

La Cofradia de Nuestra Sefiora de la Merced se fund6 en 1598 por negros de
Guinea, Mozambique y Angola. No sabemos qué oficios tuvieron los negros de la
cofradia, pero conocemos la estructura y jerarquia que caracterizé a esta
corporacion, y fue la siguiente: contaba con un tesorero que administraba las
limosnas que recibia la cofradia; con secretarios encargados de las bulas vy libros
propiedad de la cofradia; prefecto, conciliares sacerdotes y seculares encargados
del servicio religioso; capellan, rector y mayordomo que eran, finalmente,

encargados de las rentas de la corporacion. Para muestra, un boton:

Juan de Armenta, mayoral, Juan de Garboa, mentor, Antonio de
Santillana, fundador de la cofradia de nuestra Sefiora de la Merced
fundada en el convento de su advocacion de esta ciudad dijimos que
como consta de este traslado que presentamos la santidad de nuestro
Papa de gloriosa memoria decidié de hacer expedicion de sus letras
apostolicas en cuya conformidad se fund6 la cofradia que admiti6 y
erigid el sefior tesorero doctor don Juan de Salamanca siendo provisor

y vicario general de este arzobispado .

El santo patrono de esta cofradia fue San Pedro Nolasco, que fue
venerado no soélo por esta corporacion sino por miembros de otras fundadas en el
convento; esta situacion genero conflictos con otras cofradias desde su fundacion

hasta las postrimerias del siglo XIX, pero aun mas en los primeros afios del siglo
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XVII1.""®Las razones de estas rencillas fueron varias: ya porque otras cofradias de
mestizos o de criollos querian ocupar parte del altar de San Pedro Nolasco
concedido en el convento de la Merced, ya por la legitimidad de las limosnas o ya
por el mismo reconocimiento como cofradia por parte del pontifice."’

Hasta 1645, la cofradia se habia mantenido en paz pero al siguiente afio:
Con ocasion de haber fundado unos mestizos cofradia en la iglesia de
dicho convento quieren preferir con su estandarte al de nuestra
cofradia en las procesiones publicas y para que le ocurren pleitos y
disensiones que en la procesion proxima que se ha de celebrar el
Santisimo Sacramento en su octava el jueves que se contaran siete de
este presente mes y que en ella no se cause escandalo ni mal ejemplo
[...] pedimos y suplicamos que con vista de la dicha bula y auto referido
se sirva de mandar y declarar el lugar que conforme nuestra
antigledad debemos llevar nuestro estandarte en la dicha procesién y
en las demas publicas que se ofrecieren mandando que el promotor

fiscal de esta arzobispado y un notario nos ponga en el que se

- e . 118
administrara justicia y recibiremos merced

He aqui el conflicto, la forma de apelar a la antiguedad por parte de los miembros
de la cofradia y la intervencion de las autoridades eclesiasticas que resolvieron la
inconformidad. Finalmente, el doctor don Pedro de Barrientos, tesorero de la
Santa Iglesia Catedral de la ciudad de México favorecio a la cofradia mercedaria
de negros.

"7 AGN. Instituciones coloniales. Indiferente Virreinal. Caja 4716. Cofradias y archicofradias.
Expediente 049
"8 AGN. Instituciones coloniales. Indiferentes Virreinal. Caja 3654,. Cofradias y archicofradias.
Expediente 043,
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La identidad de la cofradia.
Tareas y celebraciones

Para entender la logica existente entre los miembros de la cofradia, la cofradia
misma, la fiesta y el convento, se describiran las tareas que posibilitaron el
desarrollo de una identidad creada a partir de una fiesta o fiestas religiosas. Puede
resultar que muchas de las caracteristicas sean muy conocidas o parecidas en
cofradias fundadas en otros conventos, pero es justo por eso que se escribe asi
esta seccion.

Como muchas cofradias, una de la actividades obligadas de la de Nuestra
Sefiora de la Merced, fue la visita a los enfermos y el acompafiamiento a los
difuntos. Esta situacion no es extrana, sabemos de antemano que era un requisito,
incluso, para muchas otras mas. Sin embargo, se debe de focalizar en que ese
acompanamiento llevaba de por medio una alusiobn o simbolo identitario
mercedario: negros que ayudaban a sus propios compafieros cofrades bajo la
advocacion logrando al menos tres cosas, una, el alivio espiritual; dos, el refuerzo
de calidades de persona y tres, el contrafuerte de la posicion mercedaria.

¢.,Como explicar y demostrar lo anterior? Pues bien, Para identificarse
como miembros de la cofradia, los miembros debian de portar siempre el
escapulario bendito con el escudo de Nuestra Sefiora de la Merced ''°. Esta
caracteristica es notable porque cuando San Pedro Nolasco fundo la Real y Militar
Orden de la Merced le fueron puestos la saya, el escapulario, la capilla, la capa
blanca, y la correa negra.'®® El escapulario y el atuendo oficial mercedario del que
hablan las constituciones de la cofradia de la Merced poseen las mismas
caracteristicas que las del santo fundador. De esta manera, esta prenda fungia
como un recordatorio de la figura santificada y proveedora de asiento espiritual.

"% Sumario de las indulgencias que goza la ilustre cofradia de Nuestra Sefiora de la Merced

Redencion de cautivos fundada canénicamente en la iglesia del convento grande del mismo titulo
en la Ciudad de México: reconocido y aprobado por la Congregacion de indulgencias y sagradas
reliquias y confirmada por Nuestro Santo Padre Inocencio XI, México, Imprenta de M. Murguia y
Ca., 1852, pp. 2-8

120 Felipe Colombo, Vida del glorioso patriarca San Pedro Nolasco, fundador del Orden... de la
Merced 6 Misericordia, Redempcion de cautivos, Oficina de Antonio Marin, 1769, p. 164
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Volviendo al escapulario, éste se distinguié por estar formado de lana
blanca y estar compuesto por dos pequefias piezas en las que se encontraba la
virgen de la Merced o el escudo de la orden, unidos con dos cordones o cintas.
Esta prenda servia como representacion de la merced y la misericordia, ademas
de signo de filiacion, amparo y defensa, no soélo para los frailes y padres
mercedarios, sino para todos aquellos cofrades que pidieran, en momentos
determinados, algin tipo de favor a la virgen.'?'De este modo, el escapulario
fungid6 como una carta de presentacion y como objeto representativo y de
identificacion de los miembros de la cofradia y aun mas, de una seccion de la
poblacion participe de los quehaceres sociales. Esta identidad mercedaria todavia
se reforzaba mas con una visita anual a alguna de las iglesias de la orden de la
Merced o a alguno de los oratorios de las cofradias. Esto generaba indulgencia
plenaria de todos los pecados.

Respecto de las celebraciones religiosas, los negros cofrades acudian, a
los sabados de cuaresma por la tarde, a la Salve y Letania y los domingos
primeros de cada mes a la procesion del escapulario, que se hacia en la iglesia
del convento; frecuentaban los sacramentos de la confesion y la comunién una
vez cada mes y en especial, durante las festividades de Nuestra Sefiora de la
Merced, es decir, en el mes de septiembre, cuando el convento — por obvias
razones- celebraba su fiesta mas grande. '** '®En las fiesta de San Ramén y San
Pedro, y de algunos otros santos celebrados por la orden religiosa mercedaria, los
negros cofrades “como esclavos de la virgen”, rezaban la tercera parte del rosario
y ayunaban.

Durante estas festividades, como se desarrollara mas adelante, los frailes
del convento realizaron una serie de actividades que involucraron no solamente a

las autoridades de la ciudad —como invitar a comer al virrey y al arzobispo- sino

121 Fray R. Delgado, “El Santo Escapulario de la Santisima Virgen de la Merced” en boletin La

Merced. Organo de nuestra Venerable orden tercera de Ferrol, afio lll, numero 27, El Ferrol,
Colegio de PP. Mercedarios, 1920, pp. 82-85

22 Es una de las cuatro antifonas del Breviario dedicadas a Virgen. Las otras tres el Alma
Redemptoris Mater, Ave Regina Coelorum y Regina Coeli.

123 Oracién cristiana que se hace invocando a Jesucristo, a la Virgen o a los Santos como
mediadores, en una enumeracion ordenada.
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también la atencion de los vecinos del barrio de la Merced en San Pablo. El uso
de luminarias y fuegos artificiales, aunado a la ejecucion de musica y
proclamacién de sermones logro favorecer una gran empatia entre los miembros
del convento con aquellos cofrades que asistieron a la procesion del escapulario
de la principal figura de veneracion de la orden y con aquellos que iban a
confesarse y a comulgar ante un fraile mercedario.

Resulta interesante que la cofradia de negros de la que se habla, tuviera
entre sus tareas el de acudir a la procesion, redimir cautivos y regresar al lugar de
donde fueron a redimirlos. No se ha identificado, hasta ahora, ningun documento
que nos auxilie a entender como y cuando los negros pudieron haber realizado
esto, tan s6lo sabemos que el beneficio obtenido por esta practica fue de siete
cuarentenas a los cofrades siempre y cuando hubieran recibido el Santisimo
Sacramento de la Eucaristia en las festividades de los Santos de la Orden de la
Merced y trajeran el habito de la orden. Muy probablemente esta tarea quedaba
en el plano ideal pues, hay que recordar que la redencidén no se refiere a salvar a
los cautivos cristianos de los musulmanes en Nueva Espana, sino que lo
recaudado se enviaba a Espafa o al menos parte de lo recaudado.

Ademas el significado de la “redencion de cautivos” se amplio a la ayuda a
quienes lo necesitaran, es decir, en la enfermedad, en la muerte o en la pobreza.

Mas adelante, volveremos a este tema'?*.

124 vid infra p. 85
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La distancia entre los miembros de la cofradia y los del convento no fue
mucha ya que, al condicionar esas indulgencias con la visita al convento o con la
ejecucion de los sacramentos en el mismo, la relacidon entre vecinos de la ciudad y
miembros mercedarios fue muy cercana: el habito de la orden resultaba muy
similar al de los cofrades de los religiosos. Ademas, éste habito debia integrar al
escapulario que solo podia ser bendecido por un fraile o sacerdote de la orden. '

La identificacion de los miembros tanto con la cofradia como con la orden

por medio de los simbolos en el vestido, como el escapulario con el escudo de

125 Alicia Bazarte y Clara Garcia Ayluardo, Los costos de la salvacion: las cofradias y la ciudad de

México, siglos XVI al XIX, México, Centro de Investigacion y Docencia Econémica, 2001, 338

26pe algunos elementos utilizados por los frailes mercedarios, estuvieron [...] carmin, sana,
blanda para el traje, pafos, charreteras de oro, botoncitos, pretinas, cordones negros de seda para
cabriole, botones azabache de marrueca, botones de plata, escapulario de nuestra Sefora de la
Merced, balsamo de Zuhiga, aceite anodino, terciopelo carmesi, indianilla de sastre, sombrero
blanco, mascada negra, pélvora, salitre [...] AGN. Indiferente virreinal. Caja 6513. Expediente 107
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Nuestra Sefora de la Merced, permitieron fortalecer a la cofradia por medio de
lazos de pertenencia dentro de la corporacion y frente a la orden religiosa.

Entre otros de los deberes como miembro de esta cofradia estuvieron
también acudir a procesiones publicas o secretas o cualquier otra obra piadosa;
dar hospedaje a los peregrinos o religiosos de la misma orden; pacificar relaciones
con otros enemigos; ensefar los mandamientos de Dios a los ignorantes; rezar
por los difuntos y poner en matrimonio a las doncellas pobres.

Es bastante sugerente el hecho de que los miércoles y los viernes de
cuaresma, a los cofrades se les dejaba la capilla mayor o el cuerpo de la iglesia
(la entrada fue solo para lo hombres, aunque la cofradia estaba integrada por
ambos sexos) pues esto nos habla de un par de cosas, la cantidad de gente
miembro de esa cofradia y de la importancia de la organizacion religiosa como tal.

Cofradia y redencion

Dado que por las tareas realizadas en la fiestas religiosas mercedarias se
obtenian indulgencias plenarias, es decir, el perddn de todos los pecados sin sufrir
castigo, la practica de estas actividades se convirtio en el medio ideal para que el
convento se reconociera como un lugar fundamental para la redencion en el
tiempo sagrado de la celebracion. Para entender ese interés de los frailes para
que el convento fuera no sélo sede de la orden sino lugar de perdon, hay que
atender a dos cuestiones fundamentales: el concepto de salvacion y el tipo de
gente que form¢ a la cofradia.

Para el mundo catdlico la idea de salvacién iba acompafiada de otros
conceptos como el de paraiso, gracia, sacramento, fe y pecado. El mundo
cristiano entendio a la salvacion como un proceso en el cual el hombre se liberaba
de la perdicion y el pecado, siendo este ultimo la causa de la separaciéon del

hombre y dios."*’

127 Javier Otaola Montagne, “La idea de la salvacion en la Contrarreforma” en Maria Alba Pastor y

Alicia Mayer (coords.), Formaciones religiosas en la América colonial, Facultad de Filosofia y
Letras- Universidad Nacional Auténoma de México, 2000, pp. 63-64
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La redencion, por o menos en los tiempos de los primeros cristianos,
implicaba la libertad de los esclavos y, aunado a eso, se entendi® como el
momento en el que Dios recuperaba - a través del sacrifico de Cristo- al hombre
que habia caido presa del pecado.?® La redencion, como forma de rescate, no era
una idea ajena en Nueva Espafa, incluso hasta bien entrado el siglo XVIII se
seguian realizando celebraciones para la recaudacion de fondos en pro de este
tipo de acciones de rescate. Aqui un ejemplo: el veinte agosto de 1783, fray
Miguel Franco, religioso presbitero de la Real y Militar Orden de Nuestra Sefiora
de la Merced y Procurador General de la Redencion de Cautivos, pidid que se
remitiera “en primera flota, la cantidad de cien mil pesos fuertes, pertenecientes a
la dicha Santa Obra de Redencién de Cautivos”. Dicha peticion fue atendida y la

respuesta fue positiva:
[...] luego que los prelados han tenido orden del Reverendo
Padre General, para remitir alguna cantidad, se han
presentado los excelentisimos virreyes, pidiendo licencia para
su registro y embarque, y entregarla para el fin, en esta casa
Matriz, lo que se ha ejecutado siempre [...] conduciéndose
dicho caudal en carretones, con aquella pompa, festividad y
aparato de tambores, clarines y otros instrumentos que la
hagan plausible y perceptible al publico a efecto de conmover
los animos, a las mas crecidas limosnas que en aquel acto se
colectan, y llegado los enunciados carros, al pario de este
Real Palacio y Puerta de esta Real Casa, se salen a recibir y
reconocer por lo senores oficiales reales se cuentan sus
fanegas para formarse el cargo del numero de ellas, en los
Libros Reales e inmediatamente los propios carros, se pasa al
conductor de cargas reales, quien otorga el correspondiente
recibo y flotamiento, en consecuencia del superior decreto
que llevo asentada pagandosele los fletes de cuenta de la
Real Hacienda hasta su entrega a los Sefiores Oficiales

Reales de la Cd. de Veracruz.'®

128 fdem
129

AGN, Instituciones coloniales, Templos y conventos, volumen 163, expediente 10

78



Como se ve, la razén del voto de la redencion, pronto se convirtio en una

herramienta de promocion de la orden y un instrumento de ésta para ponerla al

mismo nivel que los festejos de alguna santidad, o de alguna advocacién. Existid

un objetivo pedagdgico al querer

llamar a aumentar la limosna y un auto

reconocimiento por enviarle a quienes lo necesitaren. Otro ejemplo que permite

reconocer la importancia de la recaudacion de fondos en la Nueva Espafia para la

redencion de cautivos, esta en 1786, fecha que aunque sale de nuestro periodo de

estudio, permite pensar las disputas que hubo para su prohibicién y a su vez, para

Su promocion:

Por Real Cédula circular de catorce de diciembre de mil
setecientos y ochenta y seis afios, se mandd a observar y
cumplir en los Reynos de Indias e Islas Filipinas lo resuelto
por Real Decreto de 23 de octubre del mismo afio, acerca de
que llevandose a debido efecto la determinacion del Sefior
Don Felipe lll, fundada en Bula que estuvo el Pontifice Paulo
Quinto, no pudiese haber en dichos dominios Convento
alguno de la Merced de ocho religiosos, y de los que en la
actualidad tuvieran menos numero se formasen desde luego
los correspondiente extinguiéndose los demas que de estos
conventos formales pudiesen salir a pedir limosna por su
cercanias los religiosos que se consideran precisos, con tal
que siempre quedasen en ellos los suficientes para la

observancia de la vida comun [...]

A lo que el rey contesto:

[...] he resuelto que la Religién de la Merced continde en
Indias la colectacién de limosnas para la redencion de

cautivos en los propios términos que antes lo ejecutaba.

Ahora bien, para la época en la que se situa esta investigacion, era un

requisito indispensable el perddn del pecado por medio de distintas labores. Este

pecado se entendia como cualquier falta a lo estipulado por la sociedad, la religion
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y la ley: el ejercicio de la sexualidad fuera del matrimonio, el engafno, la
solicitacion, y demas que bien podrian equipararse con aquellos de los primeros
cristianos.

La cofradia de la Merced estaba formada, en un principio, por negros
bozales, “torpes” o “bozalones” que ni sabian castellano ni tampoco se sabia
demasiado sobre sus costumbres pero que eran esclavos. Fueron estos cofrades
quienes, en sus distintos cargos, se hicieron responsables de ese culto y festejo
no precisamente por una religiosidad cristiana ferviente y obediente, sino porque
significd un momento de comunidad perdido al convertirse en esclavos.'*® Podria
parecer una paradoja que los miembros de esta corporacion buscaran la
redencién y la libertad de cautivos, pero no lo es si tenemos en mente que ellos
fueron cristianos, por fuerza o por deber, y que intentaron salvar, en términos
espirituales a aquellos que no vivian bajo sus mismas condiciones, pero si bajo la
misma advocacion o creencia religiosa.

Si bien es cierto que pertenecer a una cofradia —en este caso la de
Nuestra Senora de la Merced- dotaba de ciertos privilegios frente al resto de la
comunidad, esto no excluia la posibilidad de que el resto de los fieles cristianos
pudieran ser participes de las indulgencias y gracias obtenidas por visitar las
iglesias de la orden: se promociond la adquisicidon de indulgencia perpetua vy
remision a todos los pecados cuando los cristianos visitaran alguna de las iglesias
de la orden en las festividades de San Raymundo de Pefafort, el 23 de enero; de
San Pedro Nolasco, el 31 de enero; el dia de San José, el 19 de marzo; el dia de
la aparicion del arcangel San Miguel, el 8 de mayo; el dia de San Ramon Nonato,
el 31 de agosto y el dia de Maria Santisima de la Merced, el 24 de septiembre.

130 Se ha concluido que son bozales puesto que la cofradia, en uno de sus tantos conflictos desde

su fundacién, tuvo uno en 1664 contra de la congregacion de la Santa Cruz. En el documento se
sefiala que Jacinto de Baldes, negro de nacién del Congo, y mayordomo de la cofradia, demanda
responsabilidad sobre los libros y papeles pertenecientes a la cofradia y que tiene asentados por
mano de fray Domingo Jiménez. En uno de los libros se mencionan misas por las animas de los
negros bozales. Archivo General de la Nacion, Instituciones Coloniales. Indiferentes Virreinal, Caja
2299, Expediente 008. El mismo documento ha sido estudiado, de una manera mas profunda y
especificamente para el siglo XVII por Cristina Masferrer en “Por las animas de negros bozales.
Las cofradias de personas de origen africano en la ciudad de Mexico (siglo XVII)” en revista
Cuicuilco, v. 18, n. 51, México, 2011, pp. 83-103
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Ademas, aquellas personas que llevaran a cabo, y al pie de la letra el novenario
de San Ramén Nonato y visitaran las iglesias mercedarias en la fiestas de Maria
Santisima'' eran sujetas a recibir también, indulgencia plenaria. (FIGURA 5)

La pertenencia a la cofradia de la Merced no negaba la oportunidad de
participar en esta suerte de indulgencias, sino que, a medida que los fieles
cristianos se percataban de la existencia de ese tipo de beneficios a través de las
cofradias, pudo haberse sentido atraido tanto por el convento mercedario como
por la corporacion religiosa: las fiestas religiosas mercedarias, abiertas a todo el
publico, quisieron captar la atencién por medio del perddn de los pecados.

A lo anterior se agrega que la cofradia no obligaba a la realizacién de
alguna de las tareas mencionadas pues “ninguna de las referidas constituciones
obligan culpa, sino a la pena de carecer respectivamente de la participacion de las

obras y ejercicios que no cumplieron”."*

e S S

FIGURA 5. Imagen de la Virgen de la

Merced. A los lados estan San Pedro

Nolasco y San Ramén Nonato'*?
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131 Indulgencia decretada el 24 de enero de 1728 por Benedicto XIll, idem

132 .

idem
'3 Alicia Bazarte y Clara Garcia Ayluardo, Los costos de la salvacién: las cofradias y la ciudad de
México, siglos XVI al XIX, op. Cit,, p. 339
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3.3.2Archicofradia de la Concepcion
Fundaciéon y miembros:

La archicofradia de Nuestra Sefora de la Concepcién se fundd en 1691 en
la Capilla Mayor del convento de Nuestra Sefiora de la Merced de la ciudad de
México, por solicitud del Padre Maestro Mercedario Fray Joseph de la Vega. Tuvo
por primer secretario a Gregorio de Molina, presbitero domiciliario del Arzobispado
de México de la Nueva Espafa. Los miembros que pertenecieron en un inicio a
esta cofradia fueron negros de Mozambique, El Congo y Angola, vecinos para esa
fecha, de la ciudad de México. La cofradia se separo, por conflictos varios —ya
venidos desde el siglo XVI- de la cofradia de la Merced y gracias a la intervencion
del mercedario De la Vega, pudo fundarse esta corporacion después de un breve
conflicto.

Esta cofradia estuvo estructurada, igual que muchas otras, de la siguiente
manera: un tesorero responsable de los bienes, las limosnas y las donaciones; un
secretario que tenia bajo su resguardo todas las bulas apostélicas, escrituras y
libros donde se asentaban las juntas de la cofradia; un prefecto; cuatro conciliares
sacerdotes y cuatro conciliares seculares que “tuvieran inteligencia de papeles y
quisieran hacerse del servicio de Nuestra Sefiora”, un capellan, un rector y un
mayordomo de los propios y rentas de la Congregacion eclesiastica de San Pedro.
Las personas que buscaron pertenecer y permanecer en esta cofradia, debian de

dar una limosna de dos reales.”* Vayamos a lo singular de esta cofradia:

Advocacion y celebraciones de La Concepcion

3% Cada 23 de octubre, ademas, se elegian prefecto y oficiales, por ser esta la fecha de fundacién

de la cofradia. Archivo General de la Nacién. Instituciones coloniales/Regio Patronato
Indiano/Templos y Conventos (108), contenedor 053, volumen 162, Expediente 35 (el expediente
no menciona si esos dos reales eran dados una vez por semana o0 solamente en una sola
exhibicion)
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El altar que fundé la cofradia en el convento se llamé Altar de las Animas y
cada sabado, a partir de 1696, se celebro la octava de los difuntos para que “los
fieles no pierdan tanto bien y se dilaten dichas gracias y las benditas animas
gocen de sufrago efectivo”. Asi también, el “pretexto principal de los cofrades” fue
‘el de la Virgen para ensefar la doctrina cristiana a los nifios todos los domingos
del afo”. Este ultimo fin es interesante debido a la labor educativa y religiosa que
se presentaba simultaneamente.

A diferencia de la cofradia de la Merced, estos cofrades no se identificaron
por ir vestidos con algun tipo de habito o por cargar con el escapulario, pero si por
las fiestas que, finalmente, ocupaban un espacio dentro del convento mercedario.
Esto los diferencia de la cofradia de la que se separaron, ademas de que fundaron
un altar que demostrd su existencia.

Como otras cofradias fundadas en el convento de la Merced de la ciudad
de Meéxico, esta corporacion participd en actividades de caridad, merced y
devocion. Pero como tareas y festividades singulares los cofrades tuvieron una
celebracion anual el doce de diciembre, en honor a la Virgen; cada afio “un
aniversario con vigilia y misa cantados un dia feriado (que se buscaba no
concurriera con el de la congregacion eclesiastica de San Pedro); cada veintitrés
de octubre celebraban a San Pedro Pascual (cuya escultura se encontraba no en
el altar principal pero si entre las demas representaciones pictoricas y escultéricas
de los santos en el claustro del convento).

Estas celebraciones periddicas si bien eran realizadas por la cofradia,
también participaban todos los grupos sociales alrededor del convento. Podemos
ilustrar esto con el ejemplo de una de las festividades mas sobresalientes de esta
corporacion religiosa que fue la celebracion cada once de diciembre de la
procesion de la imagen de la Concepcion del convento de la Merced. Esta
procesion es muestra de esa integracion de los grupos sociales de los que ya
antes se ha hecho mencién y por ende, la eliminacion de barreras entre personas

de calidades diferentes:

[...]la procesidon reza el rosario concediendo a los que asistiesen
cuarenta dias de indulto y a los que adornasen las calles y ventanas

otros tantos y sea ejecutado saliendo toda la comunidad plena de
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dicha religion, el prefecto, consiliarios eclesiasticos y seculares,
interpolados con los reverendos Padres Maestros presentados de ella

y muchas personas eclesiasticas y seculares de este reino y de las de
135

toda suposicion con sus luces en las manos [...]

Ademas, las misas celebradas por motivos de dias de festejo, asi como las
efectuadas por motivos de deceso, requirieron de ciertas limosnas y dadivas de
los cofrades. Un ejemplo muy claro, de 1711, se encuentra en el testamento de
Dofia Ursula del Pozo, quien junto con Jacinto Romeo fueron los duefios de la
hacienda de la Teja, en el cual se contemplo a la cofradia de la Concepcién como
heredera de 500 pesos: el testamento sefiala a Don Domingo Alvarez, panadero y
vecino de la ciudad y miembro de la cofradia, como la persona que recibe del
tesorero de la misma- Don Manuel Pérez de Rivera, mercader de seda de la
ciudad- esa cantidad sefalada. El rédito generado a partir de la herencia en
pesos, servirian para cantar la misa en dicho convento y en el altar fundado por la
cofradia a la finada Dofia Ursula'*®.

La misa a la que se refiere el documento anterior habria sido rezada a
favor del alma de la testadora para conservarse durante un menor tiempo en el
purgatorio. De ahi que el rédito generado funcionara para pagar a quienes pidieran
por la salvacién de su alma.™’

Resulta muy interesante el documento puesto que Manuel Pérez de Rivera
—mercader- seguramente no fue negro pero si fue miembro de la cofradia, al igual
que el panadero Domingo Alvarez, quien muy probablemente haya sido
espafiol.’™ Esto nos permite pensar como pudo haberse desenvuelto la fiesta de

135 jdem
136

AGN. Instituciones coloniales, Civil, volumen 223, Expediente 1

¥ Dada la gran esperanza en la capacidad redentora de las mismas, las personas trataron de
garantizar que se rezara por sus almas en las misas de difuntos y animas, Gisela von Wobeser,
“Las capellanias de misas: su funcién religiosa, social y econdmica en la Nueva Espafia” en Maria
del Pilar Lépez Cano, Gisela von Wobeser y Juan Guillermo Mufiéz Correa (coords.) Cofradias,
capellanias y obras pias en la América Colonial, México, Universidad Nacional Auténoma de
México- Instituto de investigaciones Histdricas, Facultad de Filosofia y letras, 1998, p. 49 (Serie
Historia Novohispana, 61) p. 123

38 Los espafioles generalmente fueron los duefos de las panaderias mientras que los indios,
desde casi inicios de la Nueva Espafa, fueron instruidos en el oficio para amasar y hornear el pan.
Durante el siglo XVII, incluso, se decidi6 que los indios tributarios trabajaran en las tocinerias,
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la Concepcion al momento de la procesién, ocasion fundamental de la celebracién:
indios, negros, y quiza espanoles y criollos con luces en las manos. Todos ellos
partiendo de la sede conventual mercedaria, en la cual también existia una
celebracién a la que llegaban el virrey y el arzobispo.

El altar de la Concepcién, ademas, funcioné6 como un medio para fortalecer
esa proyeccion de la presencia mercedaria en la ciudad. Lamentablemente no
sobrevive hoy dia, " pero de acuerdo con la documentacién consultada, se
integro de caracteristicas singulares, ya por su grandiosidad en cuanto a sus

dimensiones, ya por la impresion que causaba a la vista:
columnas salomonicas, recuadros y cornisas de tallar y ocho
tableros de pintura y entre ellos San Pedro Apostol, San Pedro
Pascual y otros dos tableros pequefios de San Felipe Neri, San
Felipe de Jesus y Antonio de Padua y nuestra Sefiora con
recuadros dorados, y en medio del segundo cuerpo una imagen de

Nuestra Sefiora de Guadalupe140

La belleza del altar y la policromia que podemos imaginar en los cuadros
-que se sumaron a las pinturas que dataron desde la restauracién del convento
desde 1629 hasta 1633"*" - debieron de haber causado un impacto visual tanto en
la orden, como en los miembros de la cofradia, asi como en aquellos quienes,
después de haber recibido ayuda y atencién, quisieron ayudar a la pervivencia de
la organizacion y a la salvacion de su alma por medio de las misas en tan bello
altar. Un hermoso elemento de este recinto que sirve para entender esa
consolidacion de la orden es la presencia de la Virgen, cuyo nombre remite
directamente a la misericordia, la piedad y la compasion, caracteristicas

compartidas con los votos mercedarios.

panaderias y casas de espafoles de la ciudad. Virginia Garcia Acosta, Las panaderias. Sus
duefios y sus trabajadores. Ciudad de México siglo XVIIl, México, CIESAS- Ediciones de la casa
de la Chata, 1989, p. 73

139 Actualmente el convento Grande de Nuestra Sefiora sélo conserva al claustro y se encuentra en
restauracion desde 2004

4% AGN. Instituciones coloniales/Regio Patronato Indiano/Templos y Conventos (108), contenedor
053, volumen 162, Expediente 35

" Vig infra, en la seccién acerca de la canonizacion de Nolasco en México
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De esta manera, el convento resultd6 un foco de atraccion de gente que
organizd su vida religiosa en funcion de éste lugar. A partir del convento, los
miembros de la cofradia de la Concepcién —como la de la Merced- pudieron
estrechar lazos con el resto de la sociedad vecina del barrio en San Pablo y de
cierta manera, quedaron protegidos bajo la tutela mercedaria: los beneficios
terrenales, como la atencion hospitalaria, y de salvacion del alma fueron el

resultado de la practica y devocion cristiana al momento de la celebracion.

-Pleitos y conflictos entre la cofradia de la Merced y la Concepcion

La cofradia de la Concepcion surgio de la corporacion religiosa de la Merced “para
evitar escandalos entre estas naciones” (Angola, Mozambique y Guinea) y porque
se “seguian muchos inconvenientes de pesadumbre vy rencillas que nacen de
pesadumbre de emulaciones y competencias”.'*?

Estos problemas no surgieron solamente por razones de quiénes
ocuparian cierto espacio en el altar, sino incluso por quienes ganarian o tendrian
la oportunidad de participar en las procesiones y celebraciones proximas. Este
conflicto da pie para reflexionar acerca de la importancia de algunos aspectos: las
posibilidades de una cofradia de obtener reconocimiento y prestigio social al
momento de la procesion que veneraba a una advocacion mercedaria; el peso de
la presencia del convento y la orden en el barrio de la Merced en San Pablo
Teopan; y el desacuerdo y competencia entre grupos y “naciones” cuyas
corporaciones religiosas se fundaron en el mismo convento'.

Las razones por las que existieron conflictos con la cofradia de la Merced
se debieron a cuestiones ajenas a la orden religiosa y a las tareas de la
corporacion. Hay que sefialar que los negros que habian llegado a América desde
el siglo XVI en calidad de esclavos no tuvieron la oportunidad de reunirse con

gente proveniente de su tierra natal. Al venderlos como esclavos se les separaba

42 AGN. Instituciones coloniales. Indiferente virreinal. Caja 5290. Expediente 080.

13 Hay que anotar que en la Nueva Espafa solo se asignaba a los negros del territorio
novohispano la nomenclatura de criollo, de donde habia nacido y, lo que era mas importante,
donde se habia criado; la “nacion” o “tierra” se reservaba para los negros extranjeros.
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del resto del grupo con el cual habian convivido; esto ultimo se hizo con el firme
propdsito de evitar de la creacion de grupos y redes entre esclavos que resultaran
peligrosos para el orden social.

Las concentraciones de esclavos en la Nueva Espafia nunca se integraron
con africanos de una misma etnia sino con hombres de distintas lenguas,
tradiciones, dialectos, creencias religiosas y a veces con sentimientos de
hostilidad entre si cuyo origen fue muy remoto y en ocasiones hasta provocados
por los mismos traficantes de esclavos para facilitar la labor divisionista. Se
obstaculizo, o al menos eso buscod, la creacion de una consciencia grupal frente a
la explotacion comuan. ™

La creacidén de la cofradia de la Concepcion fue resultado de la division
social entre los negros. Sin embargo, se cre6 a partir de las mismas “naciones”
que existieron en la cofradia de la Merced y dentro de la misma orden religiosa y
por supuesto, venerando a un mismo grupo de imagenes sagradas. Resulta muy
interesante el hecho de que fuera fundada por el fraile mercedario Joseph de la
Vega ya que resultdé una figura primordial para la separacion de una corporacion
integrada de soélo negros, para la creaciéon de otra cofradia que recibiria los
mismos beneficios que la de la Merced'. Es decir, la obstaculizacion pretendida
desde fuera no surtié gran efecto pues los mismos lazos grupales y busqueda de
nuevos objetivos en comun reunieron a aquellos a quienes se pretendia separar.

Otro punto muy interesante respecto de este conflicto es el interés
mercedario y de hecho, civil y eclesiastico, por resolver un conflicto emanado de
grupos de origen negro. Para la época en la que situamos esta investigacion es
complicado definir cuantos y cuales eran los barrios en los que habitaban mas o

%4 Manuel Moreno Fraginals, Africa en América Latina, Espafia, Siglo XXI, 1996, p. 16 (El mundo

en América Latina)

145 Esquema muy distinto al de los inicios de la colonia, cuando muchos de las misiones
evangelizadoras no veian con buenos ojos a los negros al convertirse éstos en administradores o
mayordomos de los conquistadores y que, por ende, cobraban los tributos de la comunidad india.
Gonzalo Aguirre Beltran, Obra antropolégica XVI. El negro esclavo en Nueva Espafia. La formacion
colonial, la medicina popular y otros ensayos, México, CIESAS-FCE, IINDI, 1994, p. 49 (Seccion
obras de Antropologia)
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menos personas de origen africano. De ahi que previamente se haya dibujado un
acercamiento a la poblacion préxima al convento mercedario.

Por una parte, se puede inferir que la creacion de la Concepcién resultd
conveniente para los negros pues las diferencias y rencillas disminuyeron
posibilitando una convivencia mas equilibrada. Por otra parte, para la nueva
cofradia se decretaron nuevas constituciones y reglamentaciones que obviaban un
cuerpo conformado de obligaciones, derechos y nuevos ingresos provenientes de
las limosnas, donaciones y otros recursos economicos. La orden mercedaria se
vio beneficiada pues a las procesiones y diversos actos de culto existentes —como
las fiestas- en el areas de influencia del convento, se le sumarian las de esta

nueva corporacion.

3.3.3 Cofradia de los Fieles de Cristo

Fundacion y tareas principales

Fundada algunos afos después (1726) la Cofradia de Fieles de Cristo,
conformada solamente por varones “no de un solo arte” y también en el convento

Grande “debajo de la invocacion de nuestro Sefior Jesucristo [...] para alabanza

de nuestro Sefior Todopoderoso y salud de las almas y Socorro del Préximo”, '

se dedicé también a las obras de piedad, caridad y misericordia, con el fin de

atraer
a otros varones y dicha iglesia se tenga en la debida veneracién y frecuente
por los mismos fieles de Cristo con congruos honores y ellos mas
gustosamente concurran a dicha iglesia por causa de devocion, cuanto vieren
que ellos estan méas abundantemente apascentados por este Don de gracia

celestial™*’

Es decir, esa devocion bien debia de servir de ejemplo tanto a cofrades
como a no cofrades. Los miembros, de distintos oficios, se diferenciaban del resto

%% AGN. Indiferente virreinal. Caja 2956. Cofradias y archicofradias. Expediente 020

17 idem, las cursivas son mias, pues se sefala en esta cita el interés por captar la atencion del
resto de la sociedad.
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de la sociedad y se identificaban con la orden y el convento mercedario debido a
que sus actividades se concentraban particularmente en: la realizacion de cuatro
festividades anuales (no disponemos de una fuente que nos sefiales cuales eran
estas cuatro pues aun no se elegian para el afio de la fundacion de la
corporacion); el asistir a misa “cuantas mas veces [...] seria mejor pues solamente
en el convento se han de celebrar las congregaciones publicas o secretas de la
cofradia para ejercitar cualquier piadosa obra” como enterrar muertos; acompafar
en el sacramento de la Eucaristia; “hacer sefal de campana, doblados de rodillas”
para rezar la oracion cada domingo y “la salutacién angelical por el enfermo” asi
como recibir “con hospedaje a los pobres peregrinos y los ayudasen con limosnas
y socorro”. 48

Las misas de las fiestas, de caracter obligatorio, se sumaban a estas misas
piadosas y de redencion que los mercedarios auspiciaron desde su primeros
momentos en la Nueva Espafia. También las limosnas, con las que podian auxiliar
a los peregrinos y a los enfermos, tuvieron su origen en las ganancias que la
propia cofradia obtenia.’*No obstante, no se distingue aqui una élite que sefalara
a quiénes se podia ayudar o no. La cofradia, aunque fundada en el convento
Grande, no imponia fronteras para la ayuda al resto de la sociedad de la cual, por
cierto, recibia ayuda econdmica.

Como se ha visto, las costumbres y las tareas estipuladas —obligatorias y
voluntarias- en las constituciones de las cofradias repasadas, permitieron
identificar a las corporaciones religiosas como grupos estrechamente ligados al
convento que habia sido su sede al momento de su fundacion. Esto pudo
posicionar a la sede religiosa como un lugar del cual podian obtenerse diversos
beneficios: centro de oracion, foco de reunién de cofrades y fieles cristianos;

espacio de redencién, salvacion y celebracion.'®

48 fdem
149

Cabe aclarar que el documento no sefala a los miembros de la jerarquia de la cofradia, por lo
%L(J)e se pugde suponer que su funcionamie_nto fue similar a la archicofradia de la Concepciép.

La espiritualidad de las cofradias se cifraba no sélo en el culto de un santo patrén, sino mas
firmemente, en la economia de salvaciéon eterna, que fue motivo de fundamental importancia en su
mision, y en la percepcién que el creyente colonial tuvo de la misma. El creyente busco la
seguridad de la inversién espiritual que se lograba mediante la participacién en la cofradia.
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La historia de las dos cofradias de negros, relacionada a la realizacion de
las fiestas celebradas, ayudan a entender cdmo es que ademas de haber
impulsado éstas el fervor religioso catolico, los frailes de la orden trataron de
fomentar el sentido de comunidad y pertenencia a una corporacion entre los
distintos vecinos que habitaron el barrio, buscando al mismo tiempo, la generacién
de mejores condiciones de convivencia, aun cuando no se hayan logrado
cabalmente.

Pero no solamente se dio este mejoramiento en las relaciones sociales
entre negros, indios, espafioles y criollos. La integracion de estos grupos sociales
significdé también la adquisicion de responsabilidades y obligaciones por parte de
los amos (en el caso de los esclavos negros, los indios, etc.). Si bien, como se
menciono ya, el Tercer Concilio Provincial Mexicano de 1585 obligaba a que todos
los fieles cristianos sin importar raza u oficio acudieran a la liturgia, no fue el unico
corpus de leyes que sefiald el interés por las autoridades seculares de que los
negros, los indios y los mulatos participaran en las celebraciones religiosas: las
Leyes de Indias muestran, en mas de un apartado, el interés porque este tipo de
personas acudieran a las misas —aun cuando fueran dias en que se laborara-, a
las fiestas y a los actos que tuvieran que ver con la ensefianza de la doctrina
cristiana.™’

La existencia de cofradias fundadas en el convento Grande de la Merced
pudo fortalecer el vinculo con esta sede religiosa ya que permitié la generacion de
momentos de convivencia entre poblacion distinta durante la fiesta y en el
momento de su organizacion. Sin embargo, aun en las postrimerias del siglo XVIII,
seguian existiendo casos en la Merced como seguramente en el resto de la ciudad
de México, penados por la Inquisicién, que demostraron otro tipo de creencias

pero que involucraron indirectamente a la orden mercedaria.'?

Asuncién Lavrin, “Cofradias novohispanas: economias material y espiritual” en Maria del Pilar
Lépez Cano, Gisela von Wobeser y Juan Guillermo Muidz Correa (coords.) Op.cit., p. 49

51« ibro primero. Titulo primero. De la Santa Fe Catdlica” en Recopilacion de leyes de los reinos
de las indias, mandadas imprimir y publicar por la magestad catélica del rey Don Carlos Il, nuestro
Sefior, Bix, Espafia, 1841, pp.3-7

%2 Un caso interesantisimo de 1741 es el de la mulata Maria apodada “La tintorera”, vecina de la
calle de la Balvanera (calle inmediata y paralela a la de la Merced) hilandera y prostituta, hallada
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Ahora bien, la fiesta religiosa fue el momento fundamental para mostrar las
relaciones entre el convento mercedario y la sociedad que se organizé por
corporaciones, mismas que ayudaron en gran medida a la proyeccién y
reconocimiento de las advocaciones religiosas de la orden mediante la celebracion
periddica de sus fiestas por medio de las procesiones o a través de la promocién
de indulgencias.

En el caso de las cofradias, las festividades conllevaron la oracién, el
ayuno, la caridad y en la ejecuciéon de algunos de los sacramentos — siempre ante
la presencia de alguna figura de autoridad mercedaria como un fraile o un
sacerdote- mas que en otro tipo de gastos como la preparacion de alimentos para
la comunidad o en la compra de nuevos habitos para los cofrades: la veneracién
de las advocaciones mercedarias siguid parametros muy especificos al momento
de la celebracion, buscando un orden que permitiera la permanencia de la
corporacion y los beneficios que esta implicaba.

El ejercicio festivo de las cofradias, asi como la organizacién de estas
mismas corporaciones en relacion a los votos mercedarios, permiten entender el
significado del voto de la redencion en la situacion novohispana de la ciudad de
México. Redencion implicd salvacion, y liberacidn de cierta manera: la obediencia
de las tareas impuestas en los sumarios de indulgencias asi como de las
reglamentaciones de cada cofradia dieron paso a que la orden pudiera sustituir lo
gue no era funcional en la Nueva Espana —la salvacion de cautivos cristianos de
manos musulmanas- y convertir este caracteristica de la orden, al mismo tiempo,
en una de las razones fundamentales de la orden en América espafola. Casi
todas las tareas descritas anteriormente implicaron una constante interaccién de
dos aspectos: cofrades y poblacion en general (miembro o no de las cofradias
fundadas en la Merced), convento Grande y religiosos que, finalmente, dictarian

una misa, expedirian los sacramentos o realizaran alguna actividad propia de su

escondida en el Colegio de Comendadores de San Ramén Nonato y acusada de realizar ciertos
conjuros para atraer hombres. “La Tintorera” estaba segura de “los efectos del Diablo][...] a los que
les prestaba entera fe” AGN. Inquisicion, Volumen. 916. Expediente 3
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oficio. Esta situacion se estudiara, de forma menos superficial, en el siguiente
capitulo.

Veamos ahora qué ocurridé con la organizacioén de las fiestas desde dentro
del convento mercedario — frailes y distintas jerarquias y puestos al interior- y
como este tipo de practicas se relacionaron directamente con las cofradias
fundadas en el convento y el resto de la poblacion que quiza, no pertenecia

exclusivamente a una fundada en este recinto mercedario.
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CAPITULO 4. LAS FIESTAS DE SAN PEDRO NOLASCO, SAN RAMON
NONATO Y LA VIRGEN DE LA MERCED EN EL BARRIO DE LA MERCED DE
SAN PABLO TEOPAN. EL PANORAMA FESTIVO Y DE LITURGIA COTIDIANA

En esta cuarta seccion se ilustra sobre el significado adquirido por cada una
de las figuras santas para la orden mercedaria en contexto con el festejo realizado
en su honor. Para lograr este fin, y tomando en consideracién las fiestas
realizadas por las cofradias explicadas en la seccidn previa, se describira y
analizaran a tres figuras importantes, y de veneracion, para las celebraciones
mercedarias: San Pedro Nolasco; San Ramon Nonato y la Virgen de la Merced.
Cabe aclarar que estas tres personajes fueron seleccionados porque ocuparon la
nave principal del convento que es parte del objeto de estudio de esta tesis.

Antes de entrar de lleno al tema en cuestion vale la pena hacer un repaso
de algunas caracteristicas de las fiestas del Barroco novohispano, asi como de la
reglamentacion que regulaba las fiestas religiosas en la Nueva Espafia: el Tercer
Concilio Provincial Mexicano de 1585.

4.1 La fiesta religiosa. Funcién social dentro del contexto novohispano

En la sociedad virreinal, las fiestas religiosas fueron manifestaciones culturales,
sociales y de intercambio comercial fundamentales. Su importancia radicé, entre
otras muchas cosas, en ser la ocasidn para generar unidad y cohesion entre
grupos y sectores que conformaban a la sociedad: espafioles, criollos, mestizos,
negros, indios, autoridades eclesiasticas, frailes, parrocos, cocineras, meédicos,
boticarios, virrey, jueces, y demas. En esta primera seccion del capitulo, se
repasaran caracteristicas muy notables de la gran mayoria de las fiestas religiosas
celebradas en la Nueva Espafia, en el ambito urbano. Estas mismas
caracteristicas nos acercaran y permitiran explicar, por tanto, el caso de la

Merced.
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Es notable la cantidad de festejos novohispanos de distintas causas, entre
ellas, la canonizacion de algun santo, mismo que se sumaba al resto del

calendario liturgico,
Sin tener en cuenta fiestas y actos solemnes extraordinarios,
podian dar ciento noventa dias lectivos frente a los ciento
setenta y cinco que con seguridad eran feriados. Las cuentas
salen si pensamos que las escuelas cerraban el ocho de
septiembre y las vacaciones eran de siete semanas. En
diciembre no se leia ni quince dias porque el santoral ordinario
(San Ambrosio, Santa Lucia, la expectacion de Maria y Santo
Tomas Apostol) habia que sumarle al ciclo feriado desde la
Navidad hasta la Epifania. En marzo y abril, también se cerraba
durante Semana Santa y Pascua [...]Jhabia una seis fiestas
mensuales, sin contar domingos ni fiestas extraordinarias.

Ademas, en el caso de que en una semana no hubiera santo que

celebrar, el jueves se fijaba como dia de asueto'®.

En la cultura del barroco, que definio el orden de la sociedad novohispana a
partir del Tercer Concilio Provincial Mexicano, las fiestas tuvieron un significado
particular. Estas se caracterizaron por mostrar una particular division del tiempo
(sagrado y profano), la teatralidad y el sensualismo. A continuacién se presentan
algunos aspectos generales sobre dichas caracteristicas de las fiestas

novohispanas barrocas.

* Eltiempo
La fiesta religiosa fue un momento de excepcidén en el que se dejaba de
lado cualquier labor para concentrarse en el culto de un personaje sagrado. El
culto fue una practica que reunid a una poblacion diversa a partir de la veneracion
colectiva de un santo, de la virgen, o Jesucristo mismo. La ocasion de la reunién

permitid, simultdneamente, interacciones entre esa misma sociedad aunque no

133 Judith Farré Vidal, Op. Cit., p. 75 (Biblioteca indiana, 35) Sabemos de antemano, que existieron
otro tipo de fiestas no religiosas, como la llegada de algun virrey o las realizadas a causa del
embarazo de alguna mujer que fuera funcionaria real.
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fuese neta y unicamente la celebracion de una figura sagrada sino que la
comunicacién entre poblacién era totalmente natural. Para la iglesia, que
cualquier fiel pasara por alto estas fechas sagradas de celebracion, significaba
una falta de respeto y de reconocimiento a los deberes cristianos y ademas, una
falta a distintas normas contenidas en Las Leyes de Indias.

Es importante sefalar que durante la fiesta el tiempo adquiria un significado
diferente pues éste pasaba de ser un tiempo profano a un tiempo sagrado.154EI
tiempo sagrado se define como un tiempo de excepcion en el que se recuerdan el
origen de la comunidad y el momento de comunion con las divinidades: el tiempo
se reactualiza en las fiestas. Es decir, las celebraciones buscan retornar a los
episodios primigenios de una sociedad, asi como establecer un contacto con
personajes o situaciones divinas o sobrenaturales’®. En el caso de las fiestas
religiosas novohispanas, los fieles buscaron establecer conexion con los santos,
Jesucristo y la Virgen.

Estos personajes sagrados sirvieron como modelos de vida y como
simbolos de unidad e identidad para los fieles. La figura de los santos constituyo
para la gran mayoria de la sociedad de la Nueva Espana barroca un medio para
orientar distintos tipos de practicas, para establecer relaciones sociales, asi como
para generar distintas creencias cristianas y sentimientos de pertenencia'®.

El tiempo profano, en cambio, es toda aquella temporalidad desprovista de
significacion religiosa. El hombre, por medio de los ritos, puede pasar de un
tiempo de este tipo a uno sagrado. Las fiestas religiosas son precisamente ritos

% Juan Martin Velasco, “La fiesta. Estructura y morfologia de una manifestacion de la vida

religiosa” en Thurian Aldazaba, M. Castro [et. al.], La liturgia es una fiesta, Barcelona, Centro
Pastoral Liturgico, 1991, p. 45 (Cuadernos Phase, 27)

'%% Mircea Eliade, Lo sagrado y lo profano, Espafa, Guadarrama- Punto Omega, 1981, pp. 54-55,
Para este autor el momento de la fiesta supone el reencuentro de la dimension sagrada de la vida,
se experimenta la santidad de la existencia humana en tanto que creacién divina. El resto del
tiempo se esta siempre expuesto a olvidar lo que es fundamental: que la existencia no viene
«dada» por lo que los modernos llaman «Naturaleza», sino que es creacién de los Otros, los
dioses o los seres semidivinos.

'% Como las practicas realizadas por las cofradias para sus cofrades y para los no cofrades.
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que hacen posible esta transformacion y se repiten ciclicamente a partir de un
calendario delimitado que convierte al tiempo sagrado en un tiempo repetible.'’

* Teatralidad y sensualismo

Las fiestas religiosas novohispanas también se caracterizaron por contar
con una organizacion particular que involucré distintos momentos; su
estructuracion necesitaba del permiso de las autoridades eclesiasticas y civiles
para celebrar publicamente a un personaje sagrado y el acta de cabildo que
ratificaba dicha celebracién. Estas festividades en la Nueva Espafa se
caracterizaron por recurrir a una serie de innumerables recursos visuales,
auditivos, tactiles que promovieron la cohesion de los distintos grupos
sociales.”™ Todo esto fortalecia a la hegemonia de una cultura religiosa que
afirmaba el poder de las autoridades tanto politicas como religiosas."®

La teatralidad pudo percibirse, en el barroco novohispano, no nada mas con
la poesia o la musica. También se mostrd en la arquitectura y la pintura: las obras
de arte barroco se impusieron al receptor provocando cierto tipo de impacto. De
hecho, en todo tipo de manifestaciones artisticas se enfatizaba lo teatral y lo
escenografico en la espiritualidad, en los gestos, en las representaciones de la

57 Mircea Eliade, Ibidem, p.54

%8 E| caso que estudiamos no es un caso aislado, pues sucede en la gran mayoria de las fiestas
religiosas de la época de la monarquia hispanica. Cfr.Laura Garcia Sanchez, “Tradicion clasica e
influencia oriental: mascara Real celebrada en Barcelona en honor de Carlos IV y Maria Lis de
Parma en 1802” en Artes e identidades culturales: actas del Xl Congreso Nacional del Comité
Espaniol de Historia de la Fe, Universidad de Oviedo, Oviedo, 1998, p. 125

°E| culto religioso novohispano no solamente aplaudia a una imagen santificada, sino que lo
hacia a través de una institucién, agrupacion o individuo encargado de dicho culto, mismo que
representaba algo para ese gremio y éste, algo para el resto de la sociedad. La fiesta religiosa, su
advocacion y los vinculos de los grupos con el resto fueron, finalmente, expresiones sociales que
no se detuvieron ahi pues el proceso conllevd una logistica que implicé costos econdmicos y
mantenimiento de relaciones sociales Desde los primeros tiempos de la historia de la iglesia
catdlica, el culto a los santos se manifesté por. la veneracién popular al sepulcro; la traslacién de
los restos a un lugar mas digno; la edificacion de una cédula o sobre el templete sobre la sepultura.
Carlos Vizuete Mendoza, “La fiesta catdlica, de la diversidad a la uniformidad de las celebraciones
religiosas” en Palma Martinez y Alfredo Rodriguez Gonzalez, La fiesta en el mundo hispanico, La
Mancha, Universidad de Castilla, 2004, p. 160
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vida, la fiesta, la vida, el cuerpo y hasta las experiencias culinarias'®. Ya se ha
visto en el capitulo que versa sobre la arquitectura del convento grande
mercedario, esta cuestion artistica cargada de significados y alegorias.

Asi como habia sucedido en la peninsula, sucedié en Nueva Espafa. Las
fiestas del barroco fungieron como espectaculo sensorial. Las fiestas “con su
magico poder, con su hacer visible <<lo real maravilloso>>, dejaban en suspenso
la monotonia grisacea de la vida cotidiana, creando un espacio y un tiempo
utopicos, propiciaban una evasion indispensable para aliviar del peso de las
obligaciones y presién de la miseria de las clases inferiores [...]"."®"

La grandeza de las fiestas en la Nueva Espafa se percibio en los lugares
escogidos para las procesiones y celebraciones: las plazas mayores, las
catedrales, los palacios virreinales, las calles y conventos de las principales
ordenes religiosas. Como era un tiempo de celebracion, la fisonomia de las calles
debia de cambiar, por lo que los caminos que no estaban empedrados o limpios,
eran barridos y tapizados de flores. Incluso las casas particulares, los edificios
publicos, las iglesias, los conventos, arreglaban sus fachadas y sus balcones con
hachas, luminarias y hasta hogueras, ademas de luces de alcanfor'®?.

Ademas de la iluminacion de la ciudad durante las celebraciones, es de
destacar el ruido que rompid con la cotidianeidad de las labores de dia a dia. El
sonido de las campanas, las voces de las cofrades entonando las oraciones y los
cantos a los santos y la virgen, la musica y la poesia recitada fuera y dentro de los
conventos formaron parte de la teatralidad tan caracteristicas del barroco. Se
ocultaron las divisiones entre, frailes, 6rdenes religiosas y hasta autoridades
eclesiasticas. El motivo central de las fiestas religiosas novohispanas fue celebrar
a los distintos personajes sagrados del culto catdlico tridentino; las consecuencias

sociales fueron otras: interacciones entre grupos sociales, intercambios de ideas,

1% Cfc. Jaime H. Borja, “Cuerpos barrocos y vidas ejemplares: la teatralidad de la autobiografia” en

revista Fronteras de la Historia, no. 7, Bogota, Instituto Colombiano de Antropologia e Historia,
2002, p. 102. En el ultimo capitulo, veremos ejemplos de esas “experiencias culinarias”.

187 Antonio Bonet Correa, Fiesta, poder y arquitectura. Aproximaciones al barroco espafiol, Madrid,
Akal, 1990, p. 5

162 Solange Alberro, “Los efectos especiales en las fiestas virreinales de Nueva Espaina y Peru “, en
Historia Mexicana, V. 59, n. 3, 2010, pp. 845-846
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conocimiento de los demas personajes de la ciudad fuera de su rol mas
acostumbrado.

Parte fundamental de las celebraciones religiosas barrocas fue la presencia
de las imagenes, elemento caracteristico en estas festividades. Los colores
brillantes en la vestimenta de los personajes canonizados, santificados y
venerados aparte de ser llamativos, contribuyeron a engrandecer a la orden de la
que habia surgido tal personaje, por medio de la alegria y el placer que
experimentd la vista. Los actores sociales encargados de organizar estas

celebraciones fueron, generalmente, las cofradias.

4.2 Edictos que regulaban las fiestas y celebraciones de la Nueva Espaia: el
Tercer Concilio Provincial de México y reglamentacion de festejos
eclesiasticos de la ciudad en el siglo XVIIl.

Las fiestas religiosas novohispanas estuvieron reguladas por una serie de
decretos tridentinos que fueron cambiando su aplicacion al paso de los afios. Para
efectos de esta investigacion, se tomaran en cuenta las reglamentaciones
publicadas en el lll Concilio Provincial Mexicano de 1585 pues éstas posibilitaran
entender los lineamientos a los que debia plegarse toda celebracion religiosa
oficialmente aceptada entre los siglos XVI y XVIIl. Hay que tener en claro que, en
muchos aspectos, estas disposiciones distaron de lo que en la realidad se llevo a
cabo en la realidad o bien, la norma se relajaba al momento de la ejecucion de la
fiesta.'®®

De acuerdo con dichas reglamentaciones, los fieles de los distintos reinos
estaban obligados a celebrar mas de cincuenta fechas religiosas a lo largo del
afno, lo cual no signific6 que obligatoriamente acudieran a la fiesta —donde hubo

toros, recitales de poesia, danzas- pero si a la liturgia observada.

183 por ejemplo, mas adelante veremos una especie de contradiccion al querer, los frailes

mercedarios, ocuparse del lavado de ropas (que aunque fueron estas prendas de pobres
auxiliados, no era primordial lavarlas ese dia) o a hacer algun otro tipo de actividad, en vez de
rendir el culto divino mediante el rezo, cuestion que atentaba, de cierta manera con lo sefalado
por el Tercer Concilio Provincial Mexicano. Vid supra. Capitulo 5, tabla de gastos de la fiesta de
San Ramén Nonato, p.
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Ademas de estipular las condiciones para estas celebraciones, el Tercer
Concilio Provincial Mexicano también senaldé las actividades que se permitia
realizar el dia del culto al santo de cada fiesta y aquellas que estaban prohibidas.

Bajo la opinion de las autoridades religiosas, cualquier fiel que no obedeciera
estas instrucciones, incurria en un pecado mortal'®:

Para tributar el divino culto y honra a Dios nuestro
criador y a sus santos, se sefalaron en la Iglesia algunos
dias, a fin de que desocupados ellos de toda obra y trabajo
servil, nos dedicasemos absolutamente al culto divino. Por
tanto para que sepan cuales son estos dias los fieles de este
arzobispado y provincia, y cumplan en ellos con el culto
divino, declara este concilio que todos los fieles de este reino,
excepto los indios, de los cuales se hablara en otra parte, se
hallan bajo la pena de pecado mortal a venerar las fiestas

siguientes [...]165

Exceptuando a los indios, todos los fieles restantes debian dejar cualquier
tipo de trabajo servil desde la media noche de la vispera hasta que la fiesta
concluyera. Ademas de esto, los feligreses estaban obligados a escuchar la
ceremonia religiosa completa el dia de la fiesta. Aquellos que fueran sorprendidos
jugando o no asistiendo a misa recibirian castigo conforme a derecho'.

Las madres de familia debian de fomentar que sus hijos acudieran a
escuchar la liturgia, asi como los amos lo debian de hacer con sus criados y sus
esclavos. Las viudas, por su parte, no podian dejar de escuchar la misa a pesar
del duelo por el que atravesaban. Las autoridades eclesiasticas, finalmente, tenian

la facultad para obligar a todos los fieles a respetar el culto divino."®’

%4 «De las ferias o fiestas” en Titulo IIl, Libro Il del Concilio Ill Provincial Mexicano. 1585 en
Colecciéon de céanones y todos los concilios de la Iglesia Espafiola, Espafa, Universidad
Complutense, 1855, p. 566 Cabe aclarar que este titulo refiere a todos los fieles que no sean
indios. Mas adelante veremos las reglamentaciones para ellos respecto de la celebracion de las
fiestas.

185 fdem
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Como parte de la reglamentacion en torno a la fiesta, el Tercer Concilio
Provincial Mexicano sefialé aquellos actos que serian prohibidos en la celebracion,
como fueron las ferias, los mercados o la venta de comestibles al momento de la
celebracién de la misa. Tampoco fue permitido que los barberos afeitaran ni que la
industria minera laborara. Sin embargo, la severidad de estas reglamentaciones
no inhibia la practica de algunos quehaceres como la atencion a los enfermos por
parte de los boticarios y cirujanos, asi como las faenas en la agricultura y frutos de
la tierra, siempre y cuando los dedicados a estos ultimos oficios hubieran obtenido
el permiso de los oficiales y vicarios y, claro esta, hubiesen acudido a misa."®

La regulacion anterior repercutié en la forma como se llevaron a la practica
los dias de culto y las fiestas'®. Las celebraciones de las que se hablan en este
capitulo, son evidentemente del siglo XVIIl, a casi ciento veinte afnos de las
reglamentaciones del Tercer Concilio Provincial Mexicano que a pesar del paso
del tiempo, seguian vigentes. No obstante que las estipulaciones surgieron mucho
tiempo antes, estas no dejan de ofrecer un punto de partida para comparar esa
vision ideal de la fiesta y la iglesia, con la realidad. A decir verdad, los espafoles,
los criollos y los mestizos, conmemoraron casi siempre las mismas fiestas; la
poblacién indigena no se limité a festejar unicamente las celebraciones indicadas
en las reglamentaciones de 1585.

La distancia que hubo entre estas reglamentaciones sobre la fiesta religiosa
en la Nueva Espafia y el festejo que se realizé no fue demasiada pues se trataba
de proyectar el poder de las corporaciones en ese momento. Sin embargo, el
festejo fue un momento de libertad y gozo que permitio la venta de comestibles, de
velas, de concursos en recitales poéticos cuya premiacion supuso desorden, de
castigos varios por trabajar en los dias de celebracion. A pesar de que las
reglamentaciones se cifieron al ambito netamente espiritual, religioso y normativo,

la ejecucion de la fiesta significo para la poblacion un momento de convivencia vy

168 «v/|1. Obras prohibidas en la fiesta” y “VlIl. Venta de comestibles” Ibidem, p. 570

189 | os indios estuvieron obligados a celebrar, aparte de la acostumbrada misa dominical, la fiesta
de Corpus Christi, el Domingo del Pentecostés, la Natividad del Sefior, la circuncision y la Epifania
de Nuestro Sefor Jesucristo; y la Natividad de la Virgen, la Purificacion, la Asuncién y Anunciacion
de Nuestra Sefiora. El resto de las fiestas celebradas por el total de los fieles, se dejaba a decisién
de los indios para celebrarlas o no, ibidem, p. 571
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de reconocimiento del resto del barrio y de la poblacién. El efecto que surtian las
fiestas —y hasta hoy dia lo surte- es el del compartimento, identificacién y
recreacion con gente cercana a las calles aledafas al convento y con probables
visitantes a la celebracion.

4.3 Tres festejos: San Pedro, San Ramoén y la Virgen de la Merced

Las cofradias fueron una parte esencial para el fortalecimiento de la imagen
de la orden de la Merced en San Pablo Teopan, pero lo hicieron a partir de sus
cofrades y utilizando al convento Grande como sede fundacional. Mas, siendo el
convento el foco de diversos intercambios de diferente indole, es importante ver
como se articuld la relacion entre las corporaciones religiosas, los frailes, las
autoridades eclesiasticas y el resto de la comunidad por medio del festejo de las
tres figuras sagradas principales al interior del recinto religioso. Sobre de esto,
versara este ultimo capitulo.

Se eligio el estudio de las fiestas a San Pedro Nolasco, a San Ramédn
Nonato y a la Virgen de la Merced por ser estos tres personajes sagrados los que
se veneraban y los que tuvieron su representacion pictorica y escultorica en el
altar mayor del convento Grande de Nuestra Sefiora de la Merced.'® Para
estudiar la fiesta se tomaran en cuenta los siguientes aspectos: la hagiografia, la
fiesta celebrada en Espafa - en el caso de San Pedro Nolasco solamente- y el
festejo en la ciudad de México, donde se estudiaran aspectos iconograficos en el
altar mayor y algunas actividades que se llevaron cabo para la celebracion.

La razon por la que se ha considerado tomar la vida de los santos como
una fuente historiografica es porque el modelo de santidad fue fundamental en el
desarrollo de muchas practicas y creencias religiosas propias de la
Contrarreforma. Los santos ofrecieron modelos ideales de comportamiento
humano y también se consideraron protectores ante las epidemias y catastrofes

naturales. Sus imagenes sirvieron ademas como instrumento de cohesion de la

70 | uis Alberto Martos Lopez, Exconvento de Nuestra Sefiora de la Merced: mini guia, México,

Instituto Nacional de Antropologia e Historia- Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 1992, p.
3
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sociedad generando y afirmando identidades colectivas. "' La hagiografia,
recordemos, fue un género muy extendido en la Nueva Espafia desde el siglo XVI
hasta los inicios del siglo XVIII gracias a la imprenta, instrumento usado por la
lglesia para llevar a la cotidianeidad a esas figuras sagradas y ejemplares.""

A continuacién se presenta una caracterizacidon de las fiestas celebradas a
las advocaciones ya mencionadas tomando en consideracién quién era la
advocacion y la forma como se le festejaba. Y, antes de abordar el tema de la
fiesta, se mencionaran las normas a seguir durante las festividades religiosas de
los conventos mercedarios. Si bien en el capitulo anterior ya se ha hablado sobre
las fiestas, esto se hizo solo desde el papel de las cofradias que, a su vez,
seguian reglamentos que las autorregulaban frente al resto de la sociedad
respecto de su participacion en las fiestas. En este capitulo nos alejaremos de la
vision corporativa para adentrarnos en el convento y en sus obligaciones festivas,

en relacion con la poblacion y con la misma orden mercedaria.

4.3.1 Normas a seguir durante las festividades religiosas en los conventos

mercedarios

Ya antes se ha hecho mencion de las normas a seguir durante la celebracion de
fiestas religiosas: el concilio de Trento, el Tercer Concilio Provincial Mexicano, asi
como las Leyes de Indias sefalaban las pautas de celebracion. Falta destacar lo
dicho en el ceremonial del coro y del altar e instruccion de oficios respecto del
momento de comunidén entre la sociedad creyente y los miembros religiosos
mercedarios.

Para empezar, en todos los conventos podian haber dos o tres campanas
siempre benditas que se tocarian en los dias, tiempo y horas que en cada lugar se

' Antonio Rubial Garcia, “Santos para pensar. Enfoques y materiales para el estudio de la

hagiografia novohispana” en revista Prolija Memoria. Estudios de cultura Virreinal, n. 1, México,
Facultad de Filosofia y Letras, 2004, p. 126
72 ibidem, p. 127
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acostumbrara, sin establecerse por ello alguna novedad en los recintos religiosos
mercedarios."”

Segun este ceremonial, estas tres campanas se debian tocar en las
principales fiestas del afio, a saber, el Santisimo Sacramento del Altar; Calendas
de Navidad, de la Virgen Maria y de Jesucristo; la noche de Navidad; dia de
Resurreccion; en las Salvas solemnes en los sabados, para todas las procesiones
dentro y fuera del convento. También el toque se daba cuando se celebraba
alguna beatificacidén o canonizacion de algin santo de la orden .

El toque de las campanas referia a la reunion de frailes y padres
mercedarios la mayoria de las ocasiones. En algunas otras, la razén era la
conformacion de un grupo de religiosos que dieran cuenta de la tenencia de
propiedades y reconocimiento de censos. Veamos un ejemplo que ilustra esto
ultimo:

En este convento Grande de México de la Real y Militar Orden de
nuestra Senora de la merced redencion de cautivos en cinco dias del
mes de abril de mil setecientos veinte y dos el Reverendo Padre
Maestro fray Juan Antonio de Segura actual comendador del dicho
convento mando6 juntar a todos los religiosos conventuales a son de
campana tefida segun ordenan nuestras sagradas constituciones vy
juntos todos en el lugar sefalado para conferir los negocios
pertenecientes a la utilidad del convento les propuso su Padre
Reverendo como don Felipe de Mata quiere comprar a censo a este
convento la casa en que vive que es de la calle del Colegio de San

Ramén y se sigue a la que el convento vendié a don Juan de Herrera

[___]175

Todo convento mercedario tenia la obligacion de rezarle a los santos en sus
fiestas a lo largo del afo. Dada la gran cantidad de santos® no [habia] dias en el

afno para rezar cada uno en particular” por lo tanto “[tomd] la Sacra Congregacion

'73 Ceremonial del coro y del altar e instruccién de oficios de los religiosos descalzos del orden de

nuestra Sefiora de la Merced redempcion de cautivos. Afiadido, corregido y enmendado segun los
decretos de la Sacra Congregacion de Ritos, Madrid, Imprenta de Francisco Javier Garcia, 1765,
p.1
™ idem

'7® Archivo General de la Nacion, Indiferente virreinal, caja 0190, expediente 001, f.3-18
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la providencia de mandar con repetidos decretos, que los santos que sobraren a
fin de afnos, por no haber habido dia desocupado en qué podernos rezar, no se
trasfieran al afio siguiente sino que dentro del mismo afo [...] se haga de ellos
conmemoracion”.'"®Es decir, su celebracion podria efectuarse incluso en un dia en
el que se celebrara a otra figura sagrada.

De acuerdo a los decretos de este breve instructivo, para toda Espana, Islas
y Tierra Firme de las Indias eran de obligacion, tanto para regulares como para
seculares, celebrar todas las fiestas y santos que se encontraran en el Breviario
Romano. Entre estos santos, estan aquellos que tenia dentro el convento, objeto
de estudio de esta investigacion.

4.3.2 San Pedro Nolasco
Hagiografia

Las fuentes hagiograficas sobre Nolasco coinciden en varios aspectos que
abarcan la mayor parte de su vida. Para fines de este apartado de la investigacion
es bastante util sélo mencionar las fechas de vida y muerte y el caracter singular y
sagrado del personaje."”’

En el caso de San Pedro Nolasco, las fuentes para conocer los elementos
anteriores son: la Vida del glorioso patriarca San Pedro Nolasco, fundador del
Orden ... de la Merced 6 Misericordia, Redempcion de cautivos de Felipo
Colombo,®cronista general de la orden de la Merced; el Flor Sanctorum de la

76 Ceremonial del coro y del altar e instruccién de oficios de los religiosos descalzos del orden de

nuestra Sefiora de la Merced redempcion de cautivos. Afiadido, corregido y enmendado segun los
decretos de la Sacra Congregacion de Ritos, Madrid, Imprenta de Francisco Javier Garcia, 1765,
O&). Cit., p. 51

" En el primer capitulo de esta tesis se encuentra la historia de la orden de la Merced, asi como
su presencia en la Nueva Espafia.

' Fraile mercedario nacido en Guadalajara (Espafia) en agosto de 1623. Se agreg¢ a las filas de
la Merced siendo muy joven, pasé por distintos conventos de la orden. Llegd a ser Maestro y
Definidor General de la orden. En 1674 fue elegido cronista general de la Orden. Vid Celia Ferrer
Tevar y Antonio Herrera Casado, Vida y obra de un historiador mercedario. Fray Felipe Colombo
(analisis cuantitativo y tipoloégico de una bibliografia)
http://biblioteca2.uclm.es/biblioteca/ CECLM/ARTREVISTAS/Wad/wad15Ferrer.pdf consultado el 21
de abril de 2015 a las 18: 46
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vida de los Santos del jesuita Pedro De Rivadeneira,’”’los manuscritos compilados
bajo el titulo de Fragmentos historicos sobre la vida, la festividad, el oficio, etcétera
de San Pedro Nolasco'™y los ordenados bajo el titulo de Vida de San Pedro
Nolasco.'® Esta seleccion se realizd por la cercania a los afios de estudio y por
ser escritos provenientes directamente de la orden de la Merced y, uno de ellos,
de la jesuita.

Es importante sefalar que, habiendo sido Nolasco el fundador de la orden
mercedaria, la caracterizacion de la santidad de su persona puede apreciarse
desde antes de la concepcion de su existencia terrenal. Esto no sélo funciona
como otro atributo de su sacralidad, sino como una sefial que anuncio la llegada

de algo benéfico para el mundo:
No hay cosa mas sabida en todos los siglos, que el cuidado que
Dios ha tenido de su iglesia, enviandole varones santos, que con
su predicacion, y ejemplo la ilustran, ajustando sus vidas a la
necesidad de sus tiempos. Ninguno de cuantos han vuelto los ojos
a los pasados, pueden ignorar el miserable, y calamitoso estado,

en que se hallaba la Cristiandad, por los afios de 1200'%

Es el afnio de 1200 puesto que el diez de agosto de aquel afio Nolasco
nacio, situacion que se considerd después como simbolo de salvacion y redencion
de la Cristiandad entera. Sin embargo, la figura santificada de éste personaje se
sumo al nacimiento de “el Rey San Fernando y el Glorioso Don Jaime [...], y al

' pedro de Rivadeneira, Flos Sanctorum, Contiene las vidas de los Santos incluidos en los

Meses, de Setiembre, Octubre, Noviembra, y Deziembre(etc.), v. 3, Barcelona, Jaime Suria, 1704
Jesuita espariol nacido en Toledo en 1526. En 1539, march¢ a ltalia y alli, formé parte del circulo
de San Ignacio de Loyola, por lo que pronto ingresé en la Compafia de Jesus. Su obra es
considerada parte de la hagiografia moderna y entre ellas se encuentra el Flos Sanctorum (1599) y
el Tratado de la Tribulacién (1589)

180Fragmentos histéricos sobre la vida, la festividad, el oficio, etcétera de San Pedro Nolasco
http://bdh-rd.bne.es/viewer.vm?id=0000012810&page=1 consultado el 10 de abril de 2015 a las 11:
23

181 Vida de San Pedro Nolasco y San Ramodn http://bdh-
rd.bne.es/viewer.vm?id=0000118678&page=1 consultado el 9 de abril de 2015 a las 9:43

182 Felipe Colombo, Vida del glorioso patriarca San Pedro Nolasco, fundador del Orden... de la
Merced 6 Misericordia, Redempcion de cautivos, Oficina de Antonio Marin, 1769, p. 1
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mismo tiempo trajo Dios a Espaia a San Pedro Nolasco”, reyes que permitirian,
posteriormente, la creacion de la nueva orden religiosa. '®

La sacralidad del personaje envolvio a todos sus parientes. Aqui, el ejemplo
de sus progenitores:

Los padres de San Pedro, en medio de la herejia, ejercitabanse en
todas las virtudes, gastando liberalmente con los pobres sus
bienes. Criaban en su casa las hijas de sus vasallos, haciendo
criar, y ensefar por su cuenta los huérfanos, sustentando a las
pobres viudas, albergando a los catdlicos, que huyendo de la
herejia, querian mas seguir a Cristo desnudo, que a vivir

comodidades entre los infieles'®*

La descripcion de la vida de los padres de San Pedro Nolasco como
personajes llenos de bondad, posicion6 al santo como una figura cuyo
comportamiento moral fue heredado a la cristiandad.

Resulta interesante el hecho de que cada una de las tareas realizadas por
los progenitores de Nolasco fueron muy similares a las de las cofradias
mencionadas en el apartado anterior. Esto responde a que uno de los objetivos de
la hagiografia que pudo circular en la Nueva Espafia fue el de incorporarse a la
vida cotidiana novohispana y a su forma de ejercer la religiosidad por medio de la
existencia de grupos religiosos. Mas alla de conocer la historia de vida completa
de los santos —de Nolasco en este caso- fue mas funcional hacer de esta figura
una de reconocimiento frente a quienes le veneraban y a quienes, a partir de su
ejemplo, vivian cotidianamente. Mas adelante veremos la forma en que los
novenarios, que se llevaron a la practica en las fiestas religiosas y previas a estas,
lograron cumplir ese objetivo.

Nolasco paso gran parte de su vida junto a su familia en Barcelona, donde
aprendio el oficio de mercader. Esta actividad le permitié conocer el cautiverio de

algunos cristianos que caian en manos de los musulmanes. De esta manera,

'8 Ipidem, p. 2
184 Ibidem, p. 7 También aparece en Fragmentos histéricos sobre la vida, la festividad, el oficio,
etcétera de San Pedro Nolasco, fj. 4
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consider6 que gran parte de sus ganancias fueran destinadas a la labor

redentora, es decir, al rescate de los cautivos.

Segun la hagiografia, Nolasco fundé la orden el 18 de agosto de 1218,

después de algunos afos de haber redimido a muchos cautivos sin ninguna

gracia o limosna por parte de la iglesia, sino por parte de las ganancias que él y

sus companieros obtenian con su trabajo.

Sin embargo, Nolasco pudo hacerlo sélo después de haber experimentado

un hecho divino: comunicarse con la Virgen, a la cual después se le nombraria de

las Mercedes o de la Merced,

Una luz divina le roded6 por todas partes, ya no destilaba lagrimas,
sino lamia gotas de gloria, abrazado con Dios, tan unido con él y
gozando de sus misterios [...] percibia una como celestial
suavidad y entregada al alma estas delicias espirituales, vio
muchos millares de angeles que cantaban [...] las alabanzas a la
Virgen [...] entre ellos vio a esta sefora [...] y de su boca oy6 las

primeras palabras de los maitines [...]185

Vision que se complementa con las gracias que la Virgen otorga:

Entre tantos y admirables beneficios divinos, engolsado en luces
miraba Nolasco y veia en la presencia de la virgen a los santos
devotos de su patria, Santa Eulalia, San Severo, Santa Matrona y
San Olegario como que le daban las gracias del bien que gozaba.
Y qué maravilla hiciesen este aprecio del Santo los que conocian
sus virtudes, pues le veneraron las abejas en la cuna al primer
paso de su vida y, hechas globos o racimos, llegaron a su mano a
lamer miel divina, y a fabricar un panal, para que manase celestial

186

dulzura de la mano del nifio ™ [...] Estaba la mano hermosa

rodeada de divino alimento, cefiida de azucenas de caridad; de

185

Felipe Colombo, op. Cit. p. 445

188 E| primer milagro de San Pedro Nolasco fue, segun la leyenda, cuando aun era un bebé: un
enjambre de abejas fabricd una colmena en la palma de su mano, que se considerd un presagio de
santidad. Juan Carmona Muela, Iconografia de los santos, Madrid, Akal, 2003, p. 376
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cuyos dedos, como de fuente perenne, corren continuos, y

copiosos raudales para quitar la sed de los cautivos'®

No fue la ultima visidn que tuvo Nolasco con la Virgen, situacién favorable para

que la orden religiosa fuera reconocida como tal'®.

Las caracteristicas de este breve repaso hagiografico sirven para entender
bajo qué parametros se organizoé la fiesta destinada a San Pedro Nolasco. Parte
esencial de la celebracion fue la recreacion de la parte mas ejemplar y milagrosa
de su vida: la redencion y la oracion. De igual manera, estos elementos sagrados
de la figura de Nolasco presentes en las celebraciones, permiten entender la
concepcion del tiempo sagrado y profano, de la teatralidad y del sensualismo;
elementos de los que se ha hablado anteriormente. Estas caracteristicas vy
objetivos buscados fueron sefialados desde la inauguracion de la fiesta a Nolasco

en 1633. Citamos aqui el documento que le dio entrada a su conmemoracion:
Nos el doctor Luis de Cifuentes catedratico de prima de propiedad de
la facultad de canones de la Real universidad de esta Corte juez
provisor oficial y vicario general en esta ciudad de México y su
arzobispo hacemos saber a todos los fieles cristianos vecinos y
nuestros moradores estantes vy habitantes en esta dicha ciudad.
Como nuestro muy santo Padre Urbano por la divina providencia
Papa Octavo tuvo por bien de despachar sus bulas letras apostoélicas
para la canonizacion del glorioso padre San Pedro Nolasco patrén y
fundador de la Sagrada religion de Nuestra Sefiora de las Mercedes y
mando pusiese en el catdlogo de los Santos, en cuya demostracion
estando tratando actualmente a los religiosos del convento de la
dicha orden de esta ciudad de saber las fiestas y solemnidades
convenientes a dicha canonizacién ocurrieron al mismisimo sefior don
Francisco Manso y Zufiga Arzobispo del Consejo del Rey Nuestro
Sefior y del reino de las Indias y le pidieron y le suplicaron tuvieron
por bien de mandar se celebrase y guardase por dia feriado
perpetuamente el transito de dicho santo como se hacia con los

demas fundadores de las otras religiones y visto por Sefior llustrisimo,

187 Felipe Colombo, Op. Cit, p. 446. Lo menciona también Pedro Rivadeneira, Op. Cit., pp. 18-19

'8 parte de los antecedentes de la orden de la Merced y de su fundacion se encuentran en el
primer capitulo.
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juntamente con el parecer que dieron los Sefiores Dean y cabildo de
la Santa Iglesia Metropolitana de esta ciudad admitiendo la dicha
festividad y el pedimento y en esta razon se hizo el cabildo secular
de ella. [....] por tanto por el tenor de la presente mandamos a
todos los dichos vecinos moradores de esta dicha ciudad de México
y los estantes y habitantes en ella que hayan y tengan por fiesta de
guardar el dia del transito del Glorioso Padre San Pedro Nolasco
cuya festividad se celebrara a los 29 de enero del presente afio y en

los demas venideros perpetuamente. 189

La fiesta en el Convento de la Merced en Madrid

Para situarnos, de nuevo, en la caracterizacion de la fiesta barroca, nos
remitiremos a la gran fiesta realizada en Espafa en 1629 por motivo de la
canonizacién de Pedro Nolasco. Esto nos dara la pauta para encontrar similitudes
y diferencias con las fiestas celebradas posteriormente en Nueva Espana,
tomando en cuenta los multiples elementos que las conformaron en los afios que
atafe esta investigacion.

De acuerdo con la relacion de la fiesta escrita por Benito Alonso Remon,
pariente cercano a Alonso Remon, cronista de la orden de la Merced, el Convento
de la Merced de Madrid estuvo ricamente ataviado durante esta canonizacion,
“sobre las ordinarias gradas del altar mayor se levantaban un trono de accesos
ochavados, que se dividia la mitad con nueva disminucién en tres piramides|...],
que hacian frente a la silleria del coro, todas ellas tenian follaje imitado de plata, y
lazos de colores distintos”. '° Ese atavio sobrecargado emitié un mensaje
bastante directo sobre la importancia de la celebracién y claro, de la orden asi
como el interés de ésta de captar la atencion de quienes acudieran.

'8 Archivo General de la Nacién, Indiferente virreinal, caja 3531 (Clero regular y secular,

expediente 045.

190 Benito Lopez Remodn, Relacion de las fiestas que el Orden Real y Militar de Nuestra Sefiora de
la Merced, redempcién de cautivos, hizo a su glorioso Padre y Patriarca S. Pedro Nolasco, en este
convento de Madrid de 21 de abril, hasta el 8 de mayo de 1629, Madrid, Juan Gonzalez, 1629,
p.247
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La musica que acompafiaba los inicios del festejo hizo que mucha gente
‘noble y florida” de la corte acudiera a la celebracion que apenas comenzaba.
Ademas, los adornos con fuego,“que obligaron a la noche a que recogiese sus

tinieblas” 1%

,S€ sumaron a la musica, convirtiendo en foco de atraccion a la fiesta
mercedaria.

Que el festejo por parte de los mercedarios fuera por la veneracion y
canonizacién de San Pedro Nolasco, no significé que el resto de las 6rdenes no
se hicieran participes de este momento; la procesion tuvo espacios determinados
en los cuales detenia a gran concurso de gente. En estos lugares las ordenes
religiosas, como las de San Francisco o Santo Domingo, se encontraban
esperando la llegada de la comitiva.'®?

No solamente los miembros de la corte fueron participes de esta
celebracion, sino también el rey Felipe IV, la reina Isabel de Francia y los infantes.
Por supuesto que la fiesta no se redujo a la musica y a las luces de fuego,
también se incorporaron los “triunfos”: ceremonias caracterizadas por una serie de
personajes ataviados tocando marchas por medio de tambores y trompetas y que
se caracterizaron también por la presencia de carros triunfales representando los

votos de la orden religiosa de la Merced:

Triunfo tercero

Voto de la castidad: representado por cuatro nifias vestidos
de Marias del mismo habito, y muchos nifios vestidos como
angeles.

Al voto de la redencion, cuatro acemitas con carga y pafos
de las armas de la merced sobre colorado y blanco

[...]

Triunfo quinto, el voto de la virtud

Venia un arbol con muchas flores, que llevaba por frutos

santos y santas y se remataba con la figura de Pedro

19 jdem
192

idem

110



Nolasco, que llevaba una banderola azul en mano con las

armas de su religic’m193

Son los elementos barrocos que antes ya se han mencionado los que

aparecen en la fiesta en Madrid, pero el resto de la poblacion concentré su

atencion, ademas, a la procesion formada por cerca de trescientos religiosos

mercedarios descalzos y recoletos y “cuatro danzas vistosisimas, la de los

Gigantes, la de la Musica, la de las Gitanas, y la de los Aldeanos

certamen poético preparado por Lope de Vega pues segun Alonso Remon:

No le parece a lo comun del pueblo que hay fiesta sino hay
comedia y representacion, y al fin salié el vulgo con la suya
que hubo de hacer comedia, y que habiendo de haberla se
procuro la escribiese, como la escribié Lope de Vega Carpio
[quien] compuso una comedia de la vida de nuestro
Glorioso padre y de parte de su triunfante vida, tan bien
argentado y hermoseado de tantas salsas y sainetes
coémicos, y aun de adornos enfaticos y apariencias
misteriosas, que ademas de [...]mezclar lo util con lo dulce,
remato las fiestas con una nueva sazén, donde mucho y
bueno que oir y ver a quien habia oido y visto tanto en todo
el discurso de esta solemnidad [...] haciendo otra notable
diferencia de fiesta los carros que iban por las calles en que
se presentoé la comedia, diferentes de los triunfales primeros
de la procesion [...] tenia esta comedia otra excelencia: el

entremés y el baile'®®

y un

El certamen poético, sumado al baile y a las danzas que se describen, rompieron

con toda formalidad religiosa para pasar de hecho, a un desorden provocado por

la naturaleza del tiempo de festejo:

193 jdem
194 jdem
195

Alonso Remodn, “Las fiestas solemnes de San Pedro Nolasco” en revista Estudios, 1985, pp.

245-246 en Felipe B. Pedraza Jiménez y Almudena Garcia Gonzalez, La Comedia de Santos.
Coloquio Internacional, Almagio. Actas publicadas con la participacién de la Casa de Velazquez, La
Mancha, Universidad de Castilla, 2008, p. 208
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El viernes siguiente en la tarde, en el Convento, se dieron
los premios a los ingenios que habian escrito en alabanza al
Santo, y fue tanto el concurso de gente, que causo6
confusion y desorden, que junto esto con algun descuido y

olvido que hubo en los jueces nombrados, no tuvo esta

parte de fiesta el lucimiento que se esperaba196

La fiesta en Nueva Espana

La fiesta de canonizacion de Nolasco no pudo efectuarse en la misma fecha que
en Espafa, pues la ciudad de Meéxico se inundd debido a una lluvia que se
prolongd durante treinta y seis horas.' Los festejos se dejaron para 1633 y de
ahi en adelante, la celebracion se hizo costumbre mas alla de los linderos del
barrio de San Pablo Teopan.

Iconografia de San Pedro Nolasco en el convento Grande de la Merced

La fachada principal del convento Grande de la orden de la Merced tenia
tres portadas, una para cada nave. En la central destacaba un gran tablero con el
relieve de la virgen de la Merced, mientras que en los laterales se distinguian las
esculturas de San Pedro Nolasco y de San Ramén Nonato.

En el claustro del convento existian relieves de pifias y las piedras claves
con enormes conchas con imagenes de santos, excepto en los cuatro angulos
centrales, donde las figuras de la virgen de la Merced, San Pedro Nolasco y San
Ramoén Nonato se encuentran entre unas cortinas.

La iconografia con la que normalmente se le hallaba a San Pedro Nolasco
no varia mucho entre unas y otras. Los elementos que podemos destacar son los
siguientes: el habito mercedario, una rama de olivo en la mano, el libro de la regla
de la orden de la Merced, un baculo de doble travesano y los grilletes y las
cadenas propias de la mision redentora de esta orden religiosa.

El festejo

1% Benito Loépez Remoén, Op.cit., p.248

%7 para informacion sobre este acontecimiento, Richard Everett Boyer, La gran inundacion, vida y
sociedad en la ciudad de México (1629-1638), traduccion de Antonieta Sanchez Mejorada, México,
Secretaria de Educacién Publica, 1975 (Sepsetentas, 218)
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En 1633, ya recuperada la ciudad de la inundacién de 1629, canonizado
Nolasco vy puesto en el “catalogo de los santos”, pidieron, como ya esta citado
arriba, los religiosos de la Merced del convento Grande de la ciudad de México al
arzobispo Francisco Manso y Zuniga la celebracién de este santo. Como vemos,
la fecha varia pues en este documento esta sefialada el 29 de enero siendo que,
anteriormente, hemos visto que se celebré el 31 de enero. La situacion mas
interesante a estudiar en este apartado no es si la fecha es exacta o no, sino la
forma como una celebracion religiosa pudo integrarse al gran corpus de festejos
de la ciudad de México.

Para lograr entender lo anterior, y al igual que lo hicimos al revisar la fiesta
de San Pedro Nolasco en Espafa, lo veremos aqui, solamente que a partir de
1633 y después, durante el siglo XVIII. Esto con el fin de reparar de qué manera
se transform¢ el festejo religioso.

Aun inundada la ciudad de México, se hicieron en el convento Grande de
nuestra Sefiora de la Merced algunos arreglos para las fiestas que se tenian
contempladas. De estos arreglos, el del refectorio cobrd singular importancia para
la fiesta puesto que era capaz de recibir “mucha y muy grande comunidad”.'®®
Para esta primera celebracion y para las demas que siguieran se arreglaron las
salas y los dormitorios, “se hicieron muchos y diversos lienzos de hermosisimo y
delicado pincel de mano del maestro Luis Juarez, costando mas de seis mil

pesos” y sobre todo,
Aunque el convento le ayudé con mil pesos de una aplicacion
que se le hizo, lo demas fue adquirido por su industria y cuido y
entre amigos que le ayudaron con algunas limosnas, de que se
origind gran crédito a la religién pues con esta obra conoci6 este
reino los varones grandes que ha tenido la religion, asi desde
sus primeros fundamentos como los que después la han

ilustrado en ambos mundos'®®

%8 Erancisco de Pareja, Crénica de la Provincia de la Visitacion de Nuestra Sefiora de la Merced

oéo. Cit.,, p. 510
199 Ibidem, p. 513. La pintura representaba en el lienzo a algunos religiosos, santos, nuncios,
inquisidores, virgenes, monjas, martires, confesores, etc., de la orden.
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No solamente participaron los mercedarios en la fiesta: la escultura de San
Pedro Nolasco salié el 21 de enero de la lIglesia Catedral al convento
mercedario; el 22 de enero salid del convento “con la misma asistencia de
gravedad y nobleza”. Al festejo se le sumaron algunas otras érdenes religiosas
como los franciscanos y los agustinos y generosidad y el regocijo del pueblo.
Este pueblo del que hablamos no es otro sino el mismo que festejaba con las
cofradias a lo largo del ano: espafoles, mestizos, negros; gente del barrio y
gente ajena a él.

Hasta aqui se ha visto como fue, segun Francisco de Pareja, la fiesta que
celebro la canonizacion de Nolasco. Puede parecer muy extensa la descripcion
de lo anterior pero es muy util para comparar estas actividad con las que se
desarrollaron ya en el siglo XVIII; por esta misma razéon se ha decidido no
describir todavia mas la fiesta de 1633.

La realizacién de la fiesta periddica implico una serie de gastos y recursos
humanos; ademas de una serie de arreglos dentro del convento -los principales
se hicieron en 1633- vy fuera del mismo.En la siguiente tabla se muestran cada
uno de los productos y servicios que el convento mercedario requirié para los dias
de celebracion al santo Nolasco. Esto aproximara a una idea sobre la
grandiosidad del festejo, las necesidades y, de cierta manera, los participantes en
el mismo. Ahora veremos por qué (TABLA 1):
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1715

1723

1725

1726

65 pesos de pan

6 pesos de
pescado para
viernes y sabado

6 pesos de huevo

6 pesos de
manteca para el
guiso

6 pesos de platillo
y potaje

6 pesos de dulce

6 pesos de
jitomate y chile
ancho

6 pesos de
verdura y tocino
para la olla

6 pesos de
recaudo y
especias

6 pesos de fruta
para la
comunidad

12 pesos de limas
y chiles

64 pesos de pan

64 pesos de carne

50 pesos de pescado, huevos,
canes, manteca, platillo, postre,
extra de dulce y arroz con leche
para viernes y sabado

24 pesos de tomates y jitomates,
chile ancho, verdura, tocino y
recaudo

13 pesos y 4 reales de limas,
chiles, lefa, chocolates, lavar ropa
y carboén al noviciado

25 pesos de velas

90 pesos para el Padre

340 pesos para las monjas de San
Lorenzo por 300 tortas de manjar
blanco para religiosos ministros y
bienhechores

35 pesos de los molletes

45 pesos de 300 empanadas

42 pesos de escabeche

12 pesos de jamén, lomos,
chorizos para el asado

60 pesos de pan

55 pesos de carne

23 pesos de pescados, huevos
16 pesos de tomates, jitomates
8 pesos para[...] y limas

20 pesos para velas

4 pesos y medio a la enfermeria
70 piezas de hipre para el
vestuario a 25 pesos cada una

1750 pesos™*

200 pesos de las tortas de
almendra y manteca

30 pesos de molletes

40 pesos de empanadas

25 pesos de escabeche

16 pesos de jamoén, lomo, chorizos

8 pesos de gallinas para el asado
9 pesos de guajolotes

5 pesos para la ensalada

25 pesos de otros guisados

50 pesos de pan

50 pesos de carne

16 pesos de tomates, verduras
23 pesos de pescado, huevos
4 pesos de lefia y chocolate

7 pesos de fruta y limas

2 pesos y medio para la
enfermeria

92 pesos al padre

21 pesos de velas

12 pesos y medio de

20 manojos de pollo para el
escabeche del dia de Nuestro

Padre San Pedro Nolasco

15 pesos de jamones, chorizos y
lomos para el asado

10 pesos de guajolotes para el
mole

10 pesos de recaudos para los
guisos

32 pesos para el ante

116




lavar

4 pesos de lena
para la cocina

2 pesos para
habitos y manteles
23 pesos de velas
para la
comunidad, coro
y faroles

15 pesos de ante
para el dia de
Nuestro Padre
Nolasco

10 pesos de
recaudo,
especies,
pimienta, clavo

10 pesos de dos
ollas de conserva

10 pesos de vino
para la
comunidad ese
dia.

25 pesos de
molletes,

tortas para la
caridad y
bienhechores.

36 pesos de las
empanadas que
se dieron a la
comunidad y
bienhechores

12 pesos para guajolotes
9 pesos de pollos para la especie
5 pesos para la ensalada

12 pesos 4 reales de aves para el
asado

15 pesos de otro guisado

40 pesos del ante

7 pesos para el recaudo

7 pesos de aceite y vinagre

12 pesos de vino

3 pesos y 4 reales de fruta

12 pesos de conservas

15 pesos de las hojuelas

60 pesos de los musicos de la
catedral para visperas, maitines y

misas

15 pesos de comidas del sefior
virrey y arzobispo

25 pesos al prior en reales y regalo

28 pesos del ante

7 pesos para el recaudo

4 pesos de aceite y vinagre
9 pesos de vino

3 pesos y medio de fruta
10 pesos de conserva

50 pesos de los musicos

8 pesos de los palilleros

12 pesos de las comidas del virrey
y el arzobispo

22 pesos en reales y regalo al
predicador

12 pesos al que canto la misa
40 pesos en fuegos y luminarias
4 pesos de clarines y arcos

10 pesos de tazas y platos

28 pesos de chocolates para
nuestro padre proal

799 pesos
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25 pesos de
comida para
virrey y arzobispo

50 pesos de
musica de la
Catedral

10 pesos de
regalo al padre
predicador

63 pesos de
fuegos y tiros de
noche y dia con la
lefa y luminaria

TOTAL: 414 pesos

TABLA 1. FUENTE: Archivo General de la Nacion“"".

20 AGN. Indiferente virreinal. Caja 0433. Expediente 001. No tomaré en cuenta, para el resto del texto, aspectos tan especificos en relacion

a los gastos puesto que esta investigacion dista de ser un estudio inserto en la historia econémica. Sélo se consideraran las tablas que
presento como una introduccién a la cantidad de gastos e inversiones propias de la fiesta.

118




119



En la gran fiesta por la canonizacién de Nolasco realizada en Espana en 1629 y la
celebracion efectuada en la ciudad de México en 1633 no se mencionaron la
cantidad de alimentos que se ofrecieron a la comunidad del convento, ni a los
invitados como el virrey y el arzobispo. Para los afios de 1715, 1723, 1725y 1726
si se hace y esta relacion de productos nos muestra diversos aspectos como los
siguientes:

El uso de fuegos y luminarias rompi6 con la intimidad dentro del convento y
seguramente atrajo la atencién de los vecinos, de los cofrades y no cofrades de
las calles aledanas. Esto formd parte de esa teatralidad de la cual se ha hecho
mencion pues sesenta y tres pesos destinados a fuegos y tiros para la noche del
31 de enero hasta la mafana del 1° de febrero supuso un gasto que hizo publica
la presencia mercedaria. Recordemos que en el dia de la celebracion a San Pedro
Nolasco, muchos miembros de las cofradias y mucha gente que no lo era, acudia
al convento por razon de las indulgencias concedidas por medio de la oracion.

El orden que se buscaba por medio de la liturgia realizada en un momento
sagrado, llegada la noche, se convirtid no en un desorden pero si en un instante
de distraccion que involucré a todos aquellos presentes en ese momento: negros,
indios, espafoles, criollos, frailes y en determinado momento, al virrey y al
arzobispo. Recordemos que, esta fiesta no solamente era para aquellos miembros
de las cofradias, sino para quien incluso, pudiera haber pasado por ahi. En el
espectro de las festividades novohispanas, este modelo de celebracién pudo
haber sido muy cercano a otras ejecutadas a lo largo y ancho de la capital
novohispana.

A diferencia de las tareas emprendidas por las cofradias mencionadas en el
capitulo anterior, se puede observar que no se le prestd mayor atencion al ayuno
para concentrarse en el culto a San Pedro Nolasco: las empanadas, el vino, los
molletes, las ollas de conserva y el arroz con leche formaron parte de esta fiesta,
tan distinta de la celebrada por las corporaciones religiosas fundadas en el
convento. Es cierto que al momento de la celebracién no se realiz6 la venta de
comestibles —porque por decreto no se podia- pero la cantidad de dinero invertida

para la compra de tortas a las monjas del convento de San Lorenzo; de pollos y
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guajolotes; chocolates, aceite y vinagre, ademas del pan, involucro,
comercialmente, a todos aquellos que bien pudieron surtir de viveres al recinto
religioso mercedario (como ya se ha visto en el capitulo dos y algunos apartados
del capitulo cuatro, hay carnicerias, tocinerias, indias, negros, mulatos que venden
diversos productos, gente que vende lefia y aves de corral, entre otras cosas).

Queda por responder en qué momento la oracion y la liturgia formaron parte
de la fiesta a San Pedro Nolasco en el convento y cuando los frailes mercedarios
se involucraron con la poblacion que acudié a esta sede. La lista de gastos
menciona, entre otras cosas, algunos elementos importantes a considerar, como
las velas para la comunidad, coro y faroles; dinero para el padre predicador y
dinero para la musica que se escuchaba en la misa, en los maitines y en las
visperas.

De la misma manera como ocurrié en la fiesta celebrada en Madrid en
1629, en el barrio de San Pablo Teopan se hicieron presentes cierto tipo de
espectaculos que incrementaron ese poder sensorial de la teatralidad de los actos.
La comunidad que recibia las velas era la que ocupaba el convento a diario, pero
el padre predicador fue quien se dedicaba a leer los sermones panegiricos que
exaltaban la figura de Nolasco, previa o posteriormente a la ejecucion de la musica
al interior de la sede en cuyos altares, dedicados a la santidad celebrada el 31 de
enero, se encontraban no pocos creyentes.

Dejaremos aqui la descripcion de la fiesta de San Pedro para no agotar la
riqueza de los elementos — muy similares entre si- que conformaron también a la

veneracion a San Ramon Nonato y a la virgen de la Merced.

4.3.3 San Ramoén Nonato.
Otra de las figuras ejemplares de la orden mercedaria, y cuya representacion
escultérica se encontraba en el convento Grande de la Merced, fue la de San
Ramén Nonato. Personaje cuyo apellido nos muestra de manera muy clara el
porqué de su veneracion.

No trataremos aqui la fiesta en Espafia porque carecemos de las fuentes

suficientes para poder analizarla. Este apartado se concentrara en la fiesta
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religiosa de la ciudad de México dedicada a Nonato, asi como en un estudio sobre
la devocion de la comunidad del barrio de la Merced en San Pablo Teopan por
medio de los novenarios editados. Esto permitira explicar como la comunidad
aledafa al convento pudo hacerse participe de las devociones introducidas por la
orden mercedaria y como se expresaron al momento del festejo al interior del
convento.

Hagiografia

Nacié a principios del siglo Xlll en Portell (perteneciente a la Comarca de
Morella, en Valencia). Su nacimiento hizo de este personaje alguien prodigioso
pues, después de muerta su madre, fue extraido del vientre logrando salvar la
vida: de ahi el apellido Nonato (no nacido) y también, su notable proteccion a las
parturientas, razon por la cual perdura hasta hoy su influencia notable en los
partos exitosos no nada mas en la ciudad de México.

Aun siendo muy joven, Nonato se dedico a las tareas de la labranza y del
cuidado del ganado y a la par, visitaba frecuentemente a la virgen de la capilla de
San Nicolas, en Portell. Fue en este ultimo lugar donde tuvo un primer encuentro
con ella la Virgen, quien le pidi6 que conservara su castidad y vistiera el habito

mercedario. %'

Es sabido que Nonato ingres6 a la orden hacia 1221,
convirtiéndose posteriormente en sacerdote y ejecutor de los sacramentos del
ministerio del confesionario, ademas de predicador, sobre todo, con los cautivos
rescatados por sus hermanos en tierras musulmanas.?%?

La predicacién del Evangelio por parte de Nonato llegd hasta Argel, lugar en
el que el fraile fue torturado por su labor redentora. La gran cantidad de conversos
al cristianismo que logro el mercedario resultd ser la causa de su martirio: fue
aprehendido y condenado a ser azotado en la plaza del mercado para después ser

encarcelado. Tras las rejas, algunos carceleros lo escucharon pronunciar algunas

2 Francisco Miguel de Echeverz, Compendio de la vida y milagros del glorioso Cardenal San

Ramon Nonat, del Real Orden de Nuestra Sefiora de la Merced... protector especial de las
mugeres prefiadas... con la novena del Santo y un breve tratado para llevar el christiano su vida
bien ordenada, Zaragoza, Casa de Francisco Paysa y Alfonso Burguete, 1714, pp. 26-30

202 Fray Juan G. Castro, “San Ramén Nonato” en boletin La Merced. Organo de su venerable orden
tercera y cofradias, afio VI, nium. 97, Madrid, Direccién y administracion de PP. Mercedarios,
1926, pp. 281-283
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palabras en alusién a la religion catdlica, por lo que ademas de los azotes, le
fueron cosidos los labios con agujas de hierro. Volvié a Barcelona después de que
la orden mercedaria pagd su rescate y después de haber estado cautivo de los
sarracenos durante ocho meses. (FIGURA 6)

Nonato, ademas de haberse ganado el aprecio de sus hermanos
mercedarios, quiso visitar Roma, pero sucumbio en el viaje a tal lugar. Fallecio el
31 de agosto, fecha que posteriormente seria considerada la ideal para la
realizacion de su fiesta.

Tanto en Espafia como en la Nueva Espafa, San Ramén Nonato fue
considerado protector de las embarazadas; de los labradores; cura de los dolores
de cabeza y remedio contra las pestes; de ahi que su aparicion haya sido

recurrente en eventos relacionados con este tipo de situaciones.

FIGURA 6: Vicente Carducho,
"Martirio de san Ramoén Nonato™
(cerca de 1600), Museo del Prado .
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Iconografia de San Ramoén Nonato

Dentro del convento mercedario en la Nueva Espafia existi6 mas de una
representacion escultérica de San Ramon: en el altar principal, en la arqueria del
este, que corria de sur a norte. En ambos lados del convento, la imagen de
Nonato se encontraba bajo el manto de la virgen; se le representaba con una
barba larga y con una tunica, ademas de que en su mano derecha sostenia una
palma con tres coronas; con el brazo izquierdo en una custodia y en su pecho se
encontraba un cerrojo, su principal icono: durante su predicacion se le cosieron los
labios colocandole un cerrojo para hacerlo callar.?%®

Ademas de estos relieves, es probable que en la pintura realizada al interior
del convento en 1633, se encontrara la figura de San Ramon pues, generalmente,
durante las fiestas que se realizaban en su honor tenian que venerar a alguna
representacion de su santidad. De esto ultimo se desprende que la teatralidad y el
sensualismo barrocos se hayan experimentado por medio de la utilizacién de
simbolos que remitian directamente al martirio y a los modelos ejemplares de
vida. El reconocimiento de esta figura- Nonato- resultd ser una figura amable y
familiar para un grupo especial dentro de la sociedad: las embarazadas, aspecto
que analizaremos por medio de los novenarios.

El festejo

De manera muy similar a la forma como manejamos la fiesta a Nolasco, se
utilizaran los registros de los gastos de tres afos — debido a la cantidad y calidad
de informacion presente en cada registro- en relacion al festejo que celebraba a
Nonato. Esto, con el fin de demostrar ademas de los diversos aspectos barrocos
de la fiesta, otro tipo de practicas que contribuyeron a la proyeccion mercedaria en
el barrio.

203 | uis Alberto Martos Lopez, “De fe, redencion y arte: el claustro de Nuestra Sefora de la Merced

de la ciudad de México Op.cit, p. 21
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1715

50 pesos de pan para la comunidad,
mozos Yy pobres

54 pesos de carne

5 pesos de pescado para viernes y
sabado

5 pesos de huevos para dichos dias

5 pesos y seis reales para manteca de
los guisados

5 pesos de platillo y potaje

1. pesosy 1 real de extra de dulce
5 pesos de verdura y tocino

5 pesos de recaudo y especias

6 pesos de fruta para la comunidad
12 pesos de limas y chiles

2. pesos para lefia de la cocina

23 pesos de velas para la comunidad del
coro y faroles

7 pesos de gallinas y gallos para el mole
en el excelentisimo dia de Nuestro
Padre Santo Ramén

1717
60 pesos de pan, mozos y pobres

6 pesos de carne para dicha
semana

5 pesos de pescado
5 pesos de huevo

5 pesos de manteca para los
guisos

5 pesos de platillo y postre
3 pesos 1 real de postre

6 pesos de verdura y tocino para
la olla

6 pesos de recaudo y especies

6 pesos de fruta para la
comunidad

12 pesos de limas y chiles
4 pesos de lefa para la cocina

2 pesos de charolas para los
cocineros

20 pesos de lavar la ropa de los
enfermos y panos de rasura

1723
60 pesos de pan

27 pesos de huevos, manteca,
pescado, camarones, platillos y
postre de dulce arroz con leche

24 pesos de tomates, chile
ancho, verdura, tocino y fruta
para la comunidad

13 pesos y 1 real para las limas,
chiles, chocolates, lavar ropa,
rasura y carbon para el noviciado
23 pesos de velas

5 para enfermeros

12 pesos de una purga para
Nuestro Padre Reverendisimo

Padre Companero del H. P. Rmo.

4 pesos de una purga del H.P.
Valencia

50 pesos que se han gastado en
el pleito con Berrospe

50 pesos que se dieron al
rebenque por la curacion de fray
Antonio de Mufoz

Extra de 35 pesos 3 reales por el
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TABLA 2. FUENTE: AGN?*

204 AGN. Indiferente virreinal. Caja 0433. Expediente 001
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Como se puede observar en los registros anteriores (TABLA 2), no se hace
mencidén de la fiesta de la misma manera como se hace la de Nolasco: hay
musica, pero no en todas las ocasiones citadas; hay comida, pero no supone este
gasto un banquete como el de los registros de la fiesta del fundador mercedario;
no hay luces ni sermones predicados tampoco. Se podria pensar que esta
advocacion mercedaria no tenia tanta presencia ante el barrio como si la tuvo
Nolasco, sin embargo la figura de San Ramon tuvo mayor cercania a la poblacion
de San Pablo Teopan por otros motivos: la ayuda para los “pobres y los mozos” a
quienes se les daba pan y fruta o vino; la ayuda a “cautivos de las casas de San
Ramén” o para los morenos de alguna de las cofradias o la ayuda dada a los
enfermos que estaban en casas que eran propiedad del convento grande
Mercedario.

Los recursos para la fiesta

Uno de los recursos comestibles de mayor demanda para la fiesta, como
vemos, fue el pan por lo que es importante sefalar que los panaderos fueron una
parte esencial en la festividad. El pan, junto con la carne roja y blanca, fueron
productos necesarios para la celebracion religiosa y cuyo costo era de los
mayores. Si bien es cierto que el consumo de pan en la ciudad de México no fue
exclusivo del siglo XVIIl, cobra sentido cuando lo contextualizamos en el momento
festivo religioso —objeto de esta investigacion- que requiere de la satisfaccion de
varias necesidades, entre ellas la del alimento, y aun mas especifico, la del pan.
¢, Quiénes hacian el pan? ;Como lo hacian? ;Quiénes lo distribuian? ; Qué panes
existian? ¢ Era el mismo tipo de pan de consumo diario que el consumido en un
momento unico de celebracion religiosa?

Atendiendo tan so6lo al caso del festejo realizado por la fiesta dedicada a
San Pedro Nolasco en el convento Grande de la ciudad de México en cuatro afios
distintos (1715, 1723, 1725, 1726) se puede observar que la cantidad en pesos
destinados para la compra del pan no varia mucho en este periodo, pues ronda

entre los 60 a los 65 pesos, tan sélo para ese dia. De igual manera sucede con la
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fiesta de San Ramon Nonato. No se menciona qué tipo de pan es pero, dado que
es una fiesta y que seguramente el pan se repartia entre la poblacion, se podria
argumentar que ese pan era pan comun, pambazo o cemita, todos ellos
considerados de baja calidad. Su precio se estipulaba menor que el llamado pan
especial, cuya elaboracion era mucho mas costosa y no cualquier panaderia podia
costearlo.’°E| precio de este Ultimo pan rondaba el medio real por 18 onzas, es
decir, poco mas de medio kilogramo de pan por ese precio.

Dentro de las calidades y de la variedad del pan se encontraban aquellas
gue se considerarian hoy dia propios de la reposteria, como son las empanadas,
las tortas de almendra (posiblemente lo que se conoce como turrén)y las tortas de
manjar. Todos estos eran, por llamarlo de cierta manera, encargos especiales
realizados en las panaderias — que se encontraban en el centro de la ciudad y en
donde trabajaban los indios y algunos criollos- para los conventos (en este caso,
el convento Grande de la Merced) o bien, realizados por manos de mujeres
religiosas cuya residencia estuvo cercana a la sede del festejo. Por ejemplo, en
1722 se pidieron a las “monjas 250 empanadas por el dia de Nuestra Sefiora de la

Merced”?%®

y por las cuales se pagaron 35 pesos. No se menciona ni de qué orden
ni en qué residencia estaban las religiosas, pero se podria inferir que es de las
monjas del convento de la Balvanera o del convento de Regina, conjuntos

religiosos no muy alejados del recinto mercedario. *’En 1723, para la fiesta de

205 Virginia Garcia Acosta, “La alimentacion en la ciudad de México. El consumo del pan en el siglo

XVIIY en http://www.estudioshistoricos.inah.gob.mx/revistaHistorias/wp-
content/uploads/historias_19 75-82.pdf (consultado el 20 de abril de 2016 a las 21: 26 hrs),
Virginia Garcia Acosta, Las panaderias, sus duefios y trabajadores, op. Cit., pp. 27-38. Si bien la
autora maneja en ambos textos, en su gran mayoria, los ultimos afios del siglo XVIII, en no pocas
ocasiones Garcia Acosta deja entrever que algunos tipos y elaboracién del pan fueron casi
idénticos a lo largo de todo el siglo XVIII.

20 vid infra, capitulo cuarto. Tabla referente a los festejos realizados el 24 de septiembre de la
virgen de Nuestra Sefiora de las Mercedes.

2" Entre el convento mercedario y la Balvanera existié una relacion cercana tanto por la distancia
que habia entre los diferentes recintos y por la fama que tenia la sede de las monjas: de la cocina
conventual novohispana destacaban las mermeladas de la Balvanera y los panecitos de Santa
Teresa del convento de Regina. Ménica Lavin y Ana Benitez, Sor Juana en la cocina, México,
Penguin Random House, 2016 [s.p] Edicién en linea
https://books.google.com.mx/books?id=VTsiDAAAQBAJ&pg=PT29&Ipg=PT29&dg=monjas+balvan
erat+tempanadas&source=bl&ots=m9zshTOCfa&sig=KZqTlihOwl60Oh4ugSCFe4RN _zrc&hl=es&sa=
X&ved=0ahUKEwj-nLjJxsbNAhXE24MKHR8mMBMkQG6AEIIjAB#v=onepage&q&f=false (consultado
el 22-06-2016 a las 3:46 am)
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San Ramon, vemos que se destinaron, entre otros muchos recursos también, 27
pesos para arroz con leche, postre tan comun y que en muchas de las ocasiones
era utilizado para dar a los enfermos de los hospitales de la Nueva Espafia.

La organizaciéon de las fiestas religiosas permitia la ejecucién de varias
acciones simultaneas, entre ellas: la oportunidad de vender y comprar —previo al
festejo- diferentes productos y servicios que enriquecian la celebracion (comida,
luces, musicos) y por ello, la oportunidad de interactuar en actividades econémicas
y religiosas que estaban reglamentadas por las autoridad eclesiasticas y civiles,
“‘dichas autoridades sancionaban el establecimiento de puestos de comida,
pulquerias y otros <<changarros>> bajo la proteccion de una procesion religiosa u

otra festividad piadosa”.?*®

San Ramon y la enfermedad.

Un aspecto para repasar y explicar de manera mas profunda la presencia
de San Ramon es el de la epidemia de peste que azotd a la ciudad de México
entre 1736 y 1737. De acuerdo con las descripciones de Cayetano Cabrera, esta
peste provoco que los vecinos de la capital se encomendaran a las advocaciones
religiosas mas cercanas para salvar ya no la vida, sino su propia alma. En el caso
de los mercedarios, siguiendo a Cabrera, se dedicaron al cuidado de los enfermos
arriesgando — y de hecho, perdiendo — la vida. Esta situacion recuerda bastante, la
labor redentora de los primeros mercedarios en el mundo musulman, que daban

su vida y el dinero recaudado, para la salvacién de hermano cristianos,
[...]fueron treinta y cuatro, a quienes se contagiaron al momento
de confesar, disponer y ayudar a los contagiados de fuera y en
cuanto a los coristas y religiosos legos, en servir y curar, los de

adentro aunque de estos ultimos fueron algunos los que por

%% Gerardo Lara Cisneros, “Religiosidad indigena en contextos urbanos. Nueva Espafa siglo XVIII”

en Op. Cit., p. 282
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caridad socorrian en los hospitales llevando de comer a muchos

pobres].. .]209

Aunado a esta situacion, los frailes mercedarios se convirtieron en parte
fundamental para la redencién de las almas de los enfermos. No se cifieron a
atender a éstos en el Hospital de Nuestra Sefiora de los Milagros (fundado en
1737)?', sino “de muchos de los indios cuyo idioma entendian, y en que ahora los
administraban por caridad, como algunas veces por gracia, y nunca por
obligacion”.?"

Basta recordar lo visto en el capitulo anterior para entender de qué manera
los frailes cumplieron con los objetivos y las constituciones que dieron cuerpo a las
cofradias fundadas en el convento grande de la Merced. Este quehacer con los
enfermos sirvid como una accion ejemplar que se aprovech6é para hacer
promocién de la orden; entre otras figuras, aparecié San Ramdn Nonato, protector
ante las epidemias:

Comenzo en el convento de Bethlem, primero con el novenario el
9 de diciembre de 1736 al glorioso Cardenal San Ramén Nonato,
de quien como de no nacido, esperaba remedio a un trabajo que
padecian muchos (y eran los pequefios e infantes) solamente

porque nacieron [...]212

El novenario al cual se refiere el testimonio de Cabrera es, muy

probablemente, el de Manuel Pérez (editado en 1735 y reimpreso en 1804).2"

Citamos en esta seccion el novenario publicado en 1728, cuya reproduccion en

209 Cayetano Cabrera Quintero, Escudo de armas de México: celestial proteccion de esta

nobilisima ciudad de la Nueva Espafia, y de casi todo el Nuevo Mundo, Maria Santisima en su
portentosa imagen del mexicano Guadalupe milagrosamente aparecida en el Palacio Arzobispal el
afio de 1531 y jurada su principal patrona el pasado de 1737, México, viuda de D. Joseph Bernardo
de Hogal, 1746, p. 188

210 Mencionado en José R. Benitez, Historia gréfica de la Nueva Espafia, México, Camara Oficial
Espafiola de Comercio en los Estados Unidos Mexicanos, 1929, José Alvarez Amézquita, Historia
de la Salubridad y asistencia en México, volumen 3, México, Secretaria de Salud y Asistencia,
1960, Diego G. Lépez Rosado, Los servicios publicos de la ciudad de México, México, Porraa,
1976

211 Cayetano Cabrera Quintero, Op.cit, p. 189

212 1bidem,. p. 190

2% Francisco de Solano, Las voces de la ciudad: México a través de sus impresos (1539-1821),
México, CSIC, 1994, pp. 157-159
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México es idéntica aunque bajo la imprenta de Mariano Zuhiga y Ontiveros en
1809, '* y del cual extraemos algunos fragmentos que nos permiten explicar
porqué funcioné el santo como figura redentora (FIGURA 7)

El tiempo mas oportuno para empezar la novena en publico sera o
el dia en el que naci6 el Glorioso Santo, que fue a dos de febrero,
en que celebra la Iglesia la Purificacion de nuestra Sefiora, o el de
San Nicolas Obispo, a seis de diciembre, dias en que le gravaron
Jesis y Maria sus dulces nombres en sus tiernas manos, y le
pusieron los moros, el candado en la boca, para que no predicase;
o el 31 de agosto, en que se celebra su fiesta; o por Mayo, para
solicitar su proteccion en los nublados, y el feliz logro de las

cosechas?"®

De nuevo aparece la representacion de San Ramén como un martir cuya
boca fue cerrada por su labor de predicante. Si a esto sumamos que el novenario
estaba destinado a leerse en el convento de la Merced pues “todos los que
confesados y comulgados, visitaren la iglesia del convento de la Merced, en
cualquiera de los nueve dias, en que se hace la novena del santo, ganan
indulgencia plenaria y remision de todos sus pecados®, 21%se podria pensar que
decir las oraciones — que estuvieron indicadas detalladamente en la novena- a la
par de observar las distintas representaciones graficas de Nonato en el convento,
permitié identificar a esta sede religiosa como un espacio de reconocimiento entre
la poblacion y la orden religiosa; un lugar de perdén y sobre todo, de auxilio y
piedad.

La fiesta religiosa por si sola y festejada solamente por los religiosos de la
Merced no podria haber funcionado como medio de proyeccidn de la orden de no

214 Novena del Glorioso San Ramén No nacido. Cardenal de la Santa Iglesia Romana, del Real

Orden de Nuestra Sefiora de la Merced, Redencion de cautivos cristianos, abogado de las mujeres
prefiadas, protector de los labradores y de dolores de cabeza, México, Manuel de Zuhiga y
Ontiveros, 1809

215 Novena del Glorioso San Ramén No nacido. Cardenal de la Santa Iglesia Romana, del Real
Orden de Nuestra Sefiora de la Merced, Redencion de cautivos cristianos, abogado de las mujeres
prefiadas, protector de los labradores y de dolores de cabeza por los reverendos padres
misioneros del mismo orden, [S.1], 1728, p. 7

218 ipidem, [s.p]
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haber sido por las implicaciones sociales que tuvo, en este caso, la figura de San

Ramén, en algunos momentos y situaciones especificas como el parto, o las

epidemias, o bien, cuando existiera el analfabetismo. El novenario, aun practicado

en la fiesta o en fechas cercanas a ella, sefiala lo siguiente:

Modo de hacer la novena para los que no saben leer

Después de arrodillado delante de la imagen del Santo, hara el
acto de contricion y luego dira ocho veces el Padre Nuestro y el
Ave Maria y el Gloria Patri, en reverencia y memoria de los
ocho meses cumplidos, en que el Santo Glorioso estuvo preso
€s una obscura mazmorra, cerrados los labios con un candado,
para que no predicase la santa fe de Jesucristo; que por los
dolores que tuvo en aquellos ocho meses, en cada vez que le
quitaban y le ponian el candado y cosian y descosian sus
santos labios, que era de tres a tres dias, para darle un leve
alimento, se digne en comparecerse quien hiciera la Novena,
en sus necesidades y en particular en la necesidad que le
mueve a hacer el santo Novenario [...] y luego rezare un Padre
Nuestro, un Ave Maria, y un Gloria Patri, ofreciéndole por los
pobres cautivos cristianos, suplicando a su divina majestad les
de fortaleza, paciencia y constancia en tantos trabajos a que

estan expuestos [...]217

Y en relacion a las mujeres embarazadas:

Novenario especial de meses para las prefiadas

Para que las prefiadas, tenga muy de antemano antes de los dias
del parto, tengan propicio al Santisimo Ramén Nonacido, sera de
grande gloria para el Santo y muy provechosa prevencion, para
tener un feliz parto, en que todos los nueve meses del preiado,
una vez cada mes, le vayan a visitar a su capilla del convento de
la Merced [...] rezaran diez Padres Nuestros y diez Aves Marias y
diez veces el Gloria Patri, en honra y memoria de aquellas diez
veces, que en cada uno de las ocho veces quitaban el candado de

la boca del santo, descosiendo y volviendo a coser sus santos

27 Ibidem, pp.15-16
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labios, y de los diez intensos dolores que cada mes sufria en tan

raro martirio [...]218
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FIGURA N. 7 Novena del Glorioso San Ramén No nacido. Cardenal de la
Santa Iglesia Romana, del Real Orden de Nuestra Sefiora de la Merced,
Redencién de cautivos cristianos, abogado de las mujeres prefadas,
protector de los labradores y de dolores de cabeza, México, Manuel de
Zuiiga y Ontiveros, 1809

Este novenario, leido en el altar y practicado mas alla de la fiesta del
31 de agosto, recuerda frecuentemente el martirio de Nonato, por lo que funcion6
como un instrumento didactico que convencia del porqué de la existencia de ese

santo y el beneficio que otorgaba no olvidar su sufrimiento®'®.

218 Ibldem p. 28

® Por ser Nonato un protector para las embarazadas y buscar mediante el novenario, un feliz
parto, en 1707 se rez6 el novenario de José de las Heras y Alcocer, dedicado a la reina Dofia
Maria Luisa de Saboya, en el convento grande mercedario
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4.3.4 La virgen de la Merced
La fiesta en el convento de la Merced de la ciudad de México
Ya se ha tratado en las secciones previas, la forma como la Virgen Maria hizo su
aparicion en momentos especificos de la vida de San Pedro Nolasco y San
Ramén Nonato, y que mismas apariciones dotaron a la palabra “merced”
significado muy relacionado con la redencion y el perdon

La Virgen de la Merced se incluye dentro de la breve hagiografia que se
ha repasado por lo que en este primer apartado de esta seccion se hablara sobre
la iconografia de esta virgen en el convento grande mercedario.
Iconografia

La Virgen que se encuentra en el altar mayor del convento pertenecio en
un principio al convento Grande de Guatemala y llego al de la ciudad de México en
1595, después de una travesia tortuosa:

[...]JFrancisco de Vera, vicario provincial de estas Provincias [...]
hallé tantas dificultades para esto y tanta resistencia en la ciudad
[de Guatemala], que le pareci6 imposible poder sacarla sin usar
algun ardid, y traza para poderlo hacer. Puso decentemente en una
petaca la imagen, y a media noche la hizo sacar del convento, en
hombros de indios, sin compafiia de religiosos, porque echandola
de menos, era fuerza, que de la ciudad salieran a quitarsela, como
lo hicieron: pero como la traian sin saber lo que traian, aunque los

encontraron, no dieron con la presa220

La virgen de rostro moreno tiene la altura de una mujer, sostiene en sus
brazos a un nifio y bajo de ella se encuentran algunos cautivos. Ademas de esta
escultura, se encontraban otras dentro con representacién mariana como la de la
portada central de la fachada principal, que tiene un relieve de la virgen de la
Merced, bajo el cual hay una leyenda que dice Redemptionem Misit D. M. S.
Populo Suo.?'

20 Francisco de Florencia y Juan Antonio de Oviedo, Zodiaco mariano, en que el sol de justicia

Christo con la salud en las alas, visita como signos y casas propias para beneficio de los hombres
los templos y lugares dedicados al culto de su Santisima Madre...,
221 | uis Alberto Martos Lopez, “De fe, redencién y arte...”, op. Cit., p. 20

135



La fiesta que se celebré cada 24 de septiembre en la ciudad de México fue la
mas importante por ser la virgen de la Merced la principal advocacion de la orden.
La cantidad de viveres y utensilios varios ocupados por convento Grande nos
permiten conocer la grandeza de la celebracion. A continuacion se muestran una
lista que nos aproxima a pensar en la magnitud de las necesidades resultantes
del festejo. Comida, bebida, servicios (TABLA 3)
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TABLA 3. FUENTE: AGN

22 AGN. Indiferente virreinal. Caja 0433. Expediente 001
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La carne del barrio, la carne de la fiesta

La cantidad de alimentos y de fuegos y luminarias se asemeja mucho a la utilizada
en la fiesta a San Pedro Nolasco (TABLA 3). La gente que acudia al altar de la
Merced en la fecha celebrada se impresioné por la cantidad de luces a su vista.
Recordemos que, al igual que sucedio en las fiestas repasadas anteriormente, al
convento también acudieron personas, de distintos grupos sociales, por razén de
las indulgencias concedidas a través del rezo y en algunas, con la visita al
convento solamente.

Dentro de esos recursos, el que mas dinero ocupaba era la carne. Como ya
antes lo habiamos mencionado, fue uno de los viveres de mayor consumo. A
diferencia de lo que podriamos pensar, el precio era asequible practicamente para
la gran mayoria de la poblacion novohispana.

A decir de Enriqueta Quiroz, la carne era muy barata durante el siglo XVIII.
Segun la investigadora, con un jornal de tres reales —lo que ganaba un peodn de la
construccion en la ciudad de México—, alcanzaba para adquirir un maximo de 13
kilogramos y un minimo de 2.7 kilogramos de este producto. Las carnes variaban
en precio pues algunas eran mas caras que otras: la de carnero era de las mas
caras y la de res la mas econdmica. Los precios, que fueron fluctuantes en todo el
siglo, iban de un maximo de 152 onzas por real a un minimo de 32 onzas por real,
es decir, las cantidades de carne dadas por cierto precio eran abundantes. El
Ayuntamiento era el encargado también del suministro y la regulacién de la venta
de carnes. A su vez, establecia el numero de expendios que podia haber, donde
debian situarse, como los barrios y las calles, y que en todos ellos se respetara el
precio unico de venta fijado para la capital para un lapso de uno o dos afios.?®® De
aqui que en el capitulo dedicado al barrio de la Merced, esté establecido el

223 Segun Quiroz, las carnicerias se repartian por los barrios o en las entradas principales de la

ciudad que, a comienzos del siglo XVIIl, se hallaban en las calles de Tacuba, junto a la garita de
Belén; en Santa Catarina Martir; en San Juan y en Jesus Maria. En 1759 existian, ademas de la
carniceria mayor, siete en las siguientes calles: Jesus Maria, Santa Catarina, Santa
Clara,Mesones, Merced, Pila Seca y Aduana. Enriqueta Quiroz, “De como la gente se agolpaba
para comprar carne a principios del siglo XIX”, Revista Bicentenario. El ayer y hoy de México,
Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, vol. 3, nim. 9, 2010, México, pp. 7-13.
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matadero o bien, mencionada la calle y la zona de la Merced, como la calle de los
carniceros. No debera parecer extraio que, siendo la Merced sede de las
carnicerias establecidas y permitidas por el Ayuntamiento, no fuera tan comun el
consumo de carne (incluyendo los chorizos y el tocino) a gran escala, en una

fiesta religiosa.

Actividades festivas del 24 de septiembre. Antes y durante.

Como se ha mencionado en el capitulo anterior, una de las condiciones
para los miembros de la cofradia de la Merced se beneficiaran con la indulgencias
plenarias, era cargar con el escapulario de dicha orden, en el dia de la festividad,
lo cual se sumo al cuerpo de actividades que se realizaron dentro del convento.

La festividad, que incluyé a todos los miembros mercedarios asi como a
todos aquellos que acudieran a esta celebracion, siguié una serie de instrucciones
que permiten observar que la fiesta religiosa se extendié mas alla de las cofradias,
pues fue la advocacion principal de la orden, misma que realizé lo siguiente®*:

* Rezo del oficio Parvo diario

* Misa sabatina todas las semanas

* La Salve sabatina por la tarde, también todos los sabados

* La procesion del escapulario cada mes, en el domingo mas conveniente
con la imagen de la virgen de la Merced, en memoria de la revelacion de la
orden.

* (Cada afio la celebracién de la fiesta de la virgen de la Merced

* Todos los religiosos tendran siempre en su habitacion a la imagen de la
Santisima virgen Maria, a la cual saludaran con los labios, con el corazén y
con una inclinacion al entrar y al salir

* Como los gremios y las cofradias, la orden de la Merced celebraba su
fiesta patronal, la de su nacimiento, en la festividad de la Natividad de

Nuestra Sefiora, porque este es el dia en el que el capitulo general de

224 Ricardo Sanlés Martinez, “El culto a Santa Maria de la Merced” en revista Estudios, n. 160-162,

1988, pp.223-238
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Valladolid, en 1599, pidi6 a la Santa Sede la institucion universal de la

festividad de Santa Maria de la Merced y su celebracion con la maxima

solemnidad de misa, procesion y sermon.

Ademas de esto, la fiesta fue promovida por la propia orden, a manera de
invitacion y por medio de un lenguaje amable para quien supiera leer y uno

colorido, para quien, al menos, lo reconociera. (FIGURA 8)
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FIGURA NO. 8
Cuando en culto de Maria su fina hermandad se esmera titulada la venerada de la Merced

este dia por eso en tu compainia salva te pide empefnosa que asi madre tan piadosa nos ama
con tal ternura no hallards guia mas segura ni Merced mas poderosa.

Para el dia Martes 23, cohetes y luminarias™®

225 AGN. Indiferente virreinal. Caja 4912. Expediente 093
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Se ha visto, hasta aqui, la forma en que el convento logroé hacerse participe
de una fiesta a la que también concurrian vecinos de la ciudad de México a través
de las cofradias y de la promocion que hacian estas de los festejos religiosos a
través de una figura sagrada: el santo o la virgen. Aunado a esto, la atencién de
los frailes mercedarios también se vio en su tarea para con los vecinos: las tablas
de la fiesta nos muestra algo peculiar y de ayuda mutua, “20 pesos de lavar ropa
de los enfermos”.

Cada fiesta religiosa, de las sefialadas en este capitulo, implico practicas
similares y diferentes entre si debido a que cada advocacion se enfocaba en
exaltar un sentido de vida particular y una forma ejemplar distinta. Sin embargo,
estas practicas hicieron que los santos y la virgen —esta como principal figura
pues fue ella el fundamento de la orden-, a la par de ser la forma en la que la
orden se podia dar a conocer, se incorporaran a la periodicidad de las
celebraciones religiosas y en realidad, a la vida cotidiana de la poblacién
novohispana. La orden, recordemos, no solo se asento en la capital.

Las tablas de los gastos nos permiten conocer las relaciones creadas a
partir de la fiesta religiosa entre el convento Grande de la Merced y los vecinos de
San Pablo Teopan. Este analisis carece todavia de un estudio mas profundo
sobre las relaciones mas alla de las cofradias, para llegar a los vinculo personales
entre poblacion en general y religiosos.

El punto mas cercano al plano intimo religioso y festivo al que se ha hecho
alusion en este apartado es la seccidn dedicada al novenario al ser éste un texto
leido de manera personal o en publico pero cuya practica hace pensar en las
relaciones interpersonales en San Pablo Teopan.

Al relacionar estos preparativos para la fiesta con las actividades de las
cofradias del capitulo previo, se comprueba la fastuosidad de una fiesta de una
orden religiosa cuya presencia permitié la convivencia de vecinos de calidades
distintas, de procedencias diferentes y cuyos circulos sociales poseian sus
propios conflictos al interior, ya de su gremio o ya de su corporacion religiosa.

La fiesta de estas tres figuras sagradas —San Pedro Nolasco, San Ramén
Nonato y la virgen de la Merced- se insertaron en el universo festivo barroco. La
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novedad de este estudio radica en sublimar no a una orden religiosa, sino a la
l6gica de las relaciones que ésta tuvo con su alrededor, a partir de su presencia

en el convento Grande de Nuestra Senora de la Merced.
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CONCLUSIONES
En esta tesis se intentd analizar, por medio del estudio de algunas de las fiestas
religiosas mercedarias celebradas en el convento Grande de la ciudad de México,
la forma en la que la orden de la Merced se integré a la vida y al espacio
cotidianos de los vecinos alrededor de este recinto religioso durante la primera
mitad del siglo XVIII.

La eleccion del tema se dio por el interés de estudiar a una de las 6rdenes
religiosas que ha recibido poca atencion por parte de la historiografia que estudia
el quehacer religioso en la Nueva Espafa. Los mercedarios, como se mencion6 en
la introduccidn, establecieron sus conventos y distintos recintos sagrados -aun
antes de llegar a la capital novohispana — en diferentes lugares, como fue en el
Centro y Sudamérica.

El desarrollo de los cuatro capitulos de esta investigacion buscé ser parte
de un primer acercamiento al estudio de las festividades religiosas mercedarias de
la ciudad de México por medio de los distintos elementos que las conformaban.
Por esto fue importante el orden en que los apartados de este analisis fueron
estructurados: cuales fueron los origenes y objetivos de la orden religiosa
mercedaria; como llego a la ciudad de México; en donde se establecio; como las
fiestas religiosas se convirtieron en una actividad cotidiana para la poblacion
vecina al convento y también para aquella que no lo era y como estos actos y
rituales festivos se vincularon directamente con factores econémicos, culturales y
sociales de la época (la organizacion para el financiamiento de la fiesta, las
relaciones y adversidades habidas entre la orden y la Corona; las practicas
recreativas, ludicas y de entretenimiento, como las luminarias, la ejecucion de
piezas musicales, los fuegos artificiales e incluso la preparacion de los banquetes).
La fiesta religiosa mercedaria, mas alla de ser un acto que representaba la fe y las
creencias de la poblacion novohispana, sirvi6 como elemento integrador de una
sociedad sumamente diversa al permitir la convivencia de los distintos grupos
sociales, marcandose asi, las diferencias entre estos y los rasgos de identidad

también.
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El primer capitulo permite entender cuales fueron los origenes e intereses
primarios de la orden en América. Sirve como un punto de referencia para
constatar de qué forma esas tareas para las cuales estaba destinada la orden, se
desarrollaron a lo largo de su devenir en el continente. Hemos demostrado que las
tareas son especificas y quiza, muy parecidas a las de otras 6rdenes religiosas sin
embargo, esas mismas actividades se pusieron en practica, como se sabe, en una
zona cuya variedad étnica, social y cultural fue amplia.

Por lo anterior, la reconstruccion de las tareas y oficios de cada uno de los
frailes al dentro del convento permiti6 conocer la forma como se desarroll6 su vida
comun y cotidiana, la cual cambiaba al momento en que se acercaba alguna
celebracién religiosa mercedaria. En estos periodos de celebracion, la vida diaria
de los religiosos adquirié un significado distinto pues el festejo implicaba tiempo de
planeacion en distintos menesteres como fueron: la contabilidad del capital para
pagar a quien ofreciera la misa al santo o virgen; la compra de viveres para los
banquetes; la atencion a los cofrades que visitaban el convento; el encargarse de
la publicidad que anunciaba a las celebraciones. Es decir, el festejo religioso puso
a prueba mas de una vez la capacidad de los mercedarios de convivir con la
sociedad alrededor.?®

El capitulo segundo de esta investigacion intentd reunir informacion sobre
algunos de los elementos arquitecténicos mas importantes al interior del convento
mercedario en el siglo XVIIl, asi como su ubicacion, fundacion y demas
especificidades, con el fin de acercarse a una de las construcciones que hoy dia
no son accesibles al publico. De esta manera, la reconstruccion histérica de la
edificacion de sus capillas, atrio, arte escultorico, e incluso de los recursos para su
construccion enriquece el conocimiento que tenemos de los conventos de la
ciudad de México entre los siglos XVII y XVIII. El arte pictorico, escultorico y

arquitectonico descrito dan la pauta para entender el significado de la belleza para

22 E| cambio en las funciones de los frailes del convento implicaba una leve alteracion a las tareas

porque la planeaciéon y la preparacion de todos los menesteres para el festejo ocupaban el
suficiente tiempo: en realidad, la cercania entre las fiestas y las diversas celebraciones religiosas
fue muy pequena. EI gran movimiento entre religiosos no se concluia ahi. Hay que recordar que las
cofradias fundadas en el recinto religioso mercedario y la poblacion aledafia a éste requirieron de
algunos favores, tareas, y sobre todo, tiempo de los frailes mercedarios.
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una orden religiosa. Una belleza pedagdgica y util pues cada elemento artistico
tenia un fin especifico al igual que una simbologia distinta que cred significados a
la vez singulares y a la vez compartidos por la poblacién que era testigo de ellos.

El segundo capitulo tuvo, como otra de las preocupaciones de esta
investigacion, explicar la forma en la que el espacio que rodeaba al convento
adquirio un sentido religioso, integral e incluso politico, por la cantidad de
relaciones sociales establecidas entre los vecinos y los frailes de la orden
mercedaria. La descripcion que nos habla de donde se ubicaban las capillas, las
pinturas, los relieves, etc., nos permite ubicar los lugares por donde las distintas
cofradias y aquellas personas que no eran miembros de estas corporaciones,
pudieron desplazarse por este espacio sagrado en un momento y en un tiempo
festivo y de excepcion; de cantos; de musica; de comida, y demas elementos. Es
interesante contrastar la descripcidn de este convento con el barrio en el que
estuvo, considerando las multiples actividades emprendidas por la comunidad
habitante de lo que conocemos como el barrio de la Merced.

De entre los capitulos mas fundamentales de esta tesis, el tercero cobra
singular importancia ya que, por medio de la descripcion y explicacion acerca de
las cofradias (funcionamiento y sentido en la Nueva Espafa), se pudo entablar
una conexion con las corporaciones religiosas establecidas en el convento grande
mercedario. El analisis de los vinculos creados entre las cofradias fundadas en el
convento de la Merced y los miembros y funcionarios de este recinto descubrieron
relaciones que sobrepasan el ambito religioso. El establecimiento de un cuerpo de
derechos y obligaciones que regia a las dos partes —la orden religiosa y los
feligreses- dio sustento a un pacto implicito que favorecia el equilibrio social:
mientras que los frailes se comprometian a atender a los feligreses de la localidad
(y no solo en épocas festivas, sino en momentos de crisis provocada quiza por
alguna enfermedad); a encargarse de la organizacién del convento para atender a
los creyentes; de invitar a la fiesta, las cofradias adquirieron la responsabilidad de
procurar muestras grandiosas de fe (uso de escapularios mercedarios, rezos y
misas celebrados para obtener alguna indulgencia que, implicitamente, colocaba a

alguna advocacion mercedaria en la memoria de la sociedad; la celebracion de la
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fiesta, proporcionar capital para la orden y demas elementos). La expresion
simbdlica de este pacto era la fiesta.

Las cofradias muestran apenas una pequefia parte sobre algunas ideas,
valores y creencias que dieron sentido a la vida social novohispana del siglo XVIII.
Asi, por ejemplo, las constituciones de las cofradias que participaban en los
festejos mercedarios, encontraban en los mismos festejos su justificacion
econdmica y religiosas de su propia corporacion.’?’ De ahi que el trabajo que
desarrolla esta tesis propone, ademas, temas que podrian ser ampliados mas
adelante, como son: el uso de devocionarios y novenarios -impresion y circulacion-
para el rezo y el festejo; el funcionamiento econdmico al interior del propio
convento y con los que le rodeaban; los quehaceres cotidianos mercedarios y las
multiples formas politicas y econdmicas en que se hacian presentes las cofradias
fundadas en el convento.

Para que los festejos por parte de la cofradia no ofrecieran una imagen
incompleta sobre los recursos para su celebracion, el capitulo cuarto ofrecié una
serie de informacion explicada sobre los diversos elementos que se utilizaron para
la conmemoracion de las tres distintas advocaciones mercedarias. Este capitulo
acerco al estudio de un par de situaciones interesantes: la primera, la existencia
de una contabilidad muy precisa asi como una organizacion muy bien planeada
presente de manera casi idéntica en todos los festejos, y la segunda, la presencia
de las relaciones y vinculos con la sociedad aledafia al convento e incluso con las
demas ordenes (que podian auxiliarla en diversos menesteres relacionados al
vestido de los frailes y a la materia prima para esta ropa; la comida y los diversos
viveres que se utilizarian para realizar el banquete en cada fecha; los dulces para
los frailes, material para las luminarias y fuegos artificiales). La segunda situacién
refiere a que, toda esta cantidad de elementos nombrados, muestra el

*?" Hace falta un estudio de mayor extensién sobre la economia de las cofradias fundadas en la

Merced durante la primera mitad del siglo XVIll ya que es la época en la que comenzd a gobernar
la familia de los Borbén, por lo que se tendria que entender a cabalidad cuéles de todas aquellas
politicas secularizadoras con las cuales llego el nuevo rey, realmente afectaron a las corporaciones
religiosas de esta época y sobre todo qué tipo de respuesta pudieron haber tenido éstas. Todo esto
implica un estudio comparativo no sélo entre las cofradias mercedarias, sino también con otras
contemporaneas a éstas fundadas en algunos otros recintos religiosos cercanos o no.

148



establecimiento de la festividad religiosa como un medio ideal de la orden
mercedaria para su pervivencia y razon de estar en la ciudad de México. El
espectaculo, la luz, la comida, las misas y el notable numero de ejercicios
presentes en el momento festivo respondieron al interés no soélo mercedario, sino
del poder de la Corona, de formar parte de la vida mas comun de los habitantes.

A lo largo de esta investigacion se plantearon nuevas lineas y temas de
estudio para abordar en un futuro. Sabemos de antemano que la fiesta religiosa
puede ser tratada desde diversas perspectivas. Mediante este trabajo se ha dado
cuenta de los diferentes personajes y practicas sociales particulares que se
insertan en procesos de una mayor duracion: la pervivencia de celebraciones
religiosas hasta hoy dia, con sus respectivos cambios a lo largo del tiempo; la
insercion afortunada de una orden que, actualmente, sigue ejerciendo labores de
“redencion de cautivos” en los distintos penales en México. El contexto espacial y
temporal se ha modificado, el voto que los distingui6 como orden redentora,

experimento lo mismo.
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