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Introduccion

La presente investigacion tiene por estudio la pedagogia social de Paul Natorp. Este trabajo es solo
una aproximacion a los postulados tedricos y recomendaciones préacticas enunciadas por este autor
dentro de su obra. Mi interés por este fildsofo esta en recuperar sus ideas y propuestas sobre la
pedagogia y la educacion, cuya aportacion continto en el siglo XX.

La pedagogia social de Natorp no tiene relacion con la pedagogia social actual desarrollada
principalmente en Espafia. Esta Ultima perspectiva pedagdgica tiene una configuracion muy distinta
a la que Natorp plante6 a finales del siglo XIX. En virtud de esta aclaracién, la pedagogia social de
Espafia no es objeto de estudio para este trabajo, aunque ello no resta importancia a los aportes que
esta disciplina tiene en la sociedad.

Las celebraciones que se realizaron sobre Francisco Larroyo, con motivo de sus cien afios de
nacimiento, encauzaron este acercamiento propio a la ciencia de la educacion. El colegio de
pedagogia de la Universidad Nacional Auténoma de México realiz este homenaje en el afio de
2012, y entre sus ponentes estaba el Dr. Pérez Benitez. La indagacion en Larroyo comenzo en su
obra La ciencia de la educacion, sugerida por el decano de esta universidad. Con el paso de la
investigacion propia descubri que Larroyo hacia referencia constantemente a Paul Natorp y su
Pedagogia social. La aproximacion a este ultimo autor empezd a partir de la exploracion en los
origenes del pensador Larroyo.

Esta investigacion tuvo como proposito el acercarse a los planteamientos de Paul Natorp dentro de
la pedagogia. Este camino llevo a indagar en el neokantismo aleman y especialmente en la escuela
de Marburgo. Los neokantianos tomaron la obra de Kant para su reconstruccion filosofica acorde a
nuevas formas del pensamiento durante la segunda mitad del siglo XIX. La critica posterior a Kant
derivd en la recuperacion, por parte de los neokantianos, de su pensamiento y la reinterpretacion de
sus escritos originales. Por ello, el motivo de esta investigacion fue profundizar en la vida de Natorp
y su obra que se desarroll6 a finales del siglo XIX y comienzos del XX. Asimismo, no perder de vista
la situacion particular en la época de Alemania que se ha integrado parte de esta presente
investigacion en la recuperacion de Paul Natorp.

Otro de los motivos para la realizacion de este trabajo fue la consideracion de este filésofo por lo
poco retomado de su pensamiento. Este limitado interés puede deberse al escaso numero de sus
obras traducidas al espafiol. Las obras traducidas de Natorp al espafiol son: La religion dentro de los
limites de la humanidad (1894); Pedagogia social: teoria de la educacion de la voluntad sobre la
base de la comunidad (1899); Propedéutica filoséfica (1903); Curso de pedagogia social (1905);
Pestalozzi: su vida y sus ideas (1909); Kant y la escuela de Marburgo (1912). La investigacion
recayé en el estudio de las ultimas cinco obras mencionadas para la reconstruccion del pensamiento
filosdfico y pedagogico del autor.

La editorial Porrta realiz6 una recopilacion en un solo libro titulado: Propedéutica filoséfica, Kant y la
escuela de Marburgo, Curso de pedagogia social. En esta ultima obra estan recopilados en una sola
fuente las tres obras de Natorp para su difusion y su estudio en nuestro pais. Este libro de la editorial
Porrua fue publicado en 1975 y ha representado la fuente principal para el estudio e investigacién de
este trabajo. También la obra Pedagogia social: teoria de la educacion de la voluntad sobre la base
de la comunidad, constituye el acercamiento principal al pensamiento de Natorp. Esta ultima obra ha



sido publicada por la editorial Biblioteca Nueva, en Madrid, Espafia, en el afio de 2001. Ambas
fuentes representan el vinculo directo con las palabras de Natorp; a pesar de que la traduccién en
espafiol sea intermediaria entre las palabras originales del autor en su idioma aleman y nuestra
lengua latina. Sin embargo, la reconstruccion de este trabajo se ha apoyado en otras fuentes
historicas, filosoficas e interpretativas para conocer el contexto social, filoséfico y sobre el
pensamiento del autor.

Diferentes obras de la historia de Europa del siglo XIX aportaron al estudio de nuestro trabajo. Las
fuentes historicas integraron el contexto politico, social y cultural entre los afios 1850 a 1920. La
finalidad de este contexto histérico correspondié a explicar la vida del autor en cada uno de los
elementos de su ambiente social, desarrollo académico y la evolucion de su pensamiento. Mientras
tanto, las fuentes filoséficas aportaron principalmente el conocimiento de la filosofia de Kant y el
neokantismo. La comprension sobre este Ultimo filésofo permitié explicar y entender la filosofia de
Natorp dentro de esta Ultima corriente del pensamiento.

Las fuentes de interpretacién contribuyeron a la segunda parte de la investigacion sobre el
pensamiento pedagdgico de Natorp. Estas fuentes fueron las tesis realizadas por estudiantes de
esta Universidad Nacional Auténoma de México sobre el pensamiento de Natorp o alguno de sus
aspectos filosoficos. Las tesis representaron la interpretacion y el acercamiento al estudio de este
autor. Estos trabajos de investigacion han sido ubicados en la seccion de “Bibliografia”, en el
apartado de tesis, de esta tesina. Cada una de estas tesis aportd al conocimiento de las
concepciones sobre la pedagogia y la educacion, desde la perspectiva de Natorp; asimismo estas
obras permitieron la interpretacién del vinculo entre la filosofia y la pedagogia. No obstante, el
avance de esta tesina se ha situado en detenerse y profundizar en los conceptos de educacion,
formacion y pedagogia.

La recuperacion de Natorp ha contribuido en el reconocimiento de las primeras aportaciones de
fundamentacién de la pedagogia como ciencia, asi como la relacion entre la educacién y la filosofia
como principio de toda reflexion pedagogica. De ello, mi interés se derivo por conocer la vida y obra
de este autor aleman; ademas de los motivos antes expuestos que alimentaron la curiosidad y el
estudio sobre el pensamiento filosofico y pedagdgico del autor y, particularmente, de la época.

Reconozco que esta primera aproximacion al pensamiento del autor es una recuperacién de sus
proposiciones, asi como una reconstruccion de su teoria de pedagogia social; sin embargo, el valor
de este trabajo esta en la interpretacion de estas obras del autor desde una perspectiva pedagogica.
La interpretacion de los conceptos filoséficos y pedagogicos configura el contenido y el cuerpo del
estudio sobre Natorp; ademas, la metodologia que se utiliza en este trabajo esta abocada a una
reconstruccion historica y pedagdgica del autor.

En la reconstruccion analitica y tematica de este trabajo se han utilizado especialmente las obras:
Pedagogia social: teoria de la educacion de la voluntad y Curso de pedagogia social; asimismo, la
Propedéutica filoséfica es parte de la indagacion filosofica para los fundamentos tedricos de este
autor. En estas obras, el autor utiliza los conceptos en diferentes pasajes y sentidos, como por
ejemplo comunidad, educacién o ensefianza. Ello ha representado una de las dificultades en
determinar las definiciones delimitadas sobre los conceptos y el sentido utilizado por el autor.
Ademas, los conceptos de conciencia 0 pedagogia social presentan una evolucion en el Curso de
pedagogia social, con respecto a la primera obra.



El contenido conceptual esta organizado con base en estos dos ejes tematicos, en donde los ejes
filosdficos son: la filosofia neokantiana, las ciencias filosoficas y la conciencia; mientras los aspectos
pedagdgicos son: la educacién, la comunidad, la formacién, la pedagogia y la pedagogia social. Este
trabajo tiene el objetivo de reconstruir los ejes conceptuales de la pedagogia social para reconocer
los fundamentos teoricos de la pedagogia y sus alcances, a partir de la interpretacion del
pensamiento filoséfico de Paul Natorp derivado de los neokantianos y su contexto histérico. Por ello,
he de apoyarme en el método biogréfico para ordenar los acontecimientos histéricos de Paul Natorp
dentro de su contexto social, politico y cultural.

En consecuencia, este objetivo se desarrolla en tres capitulos en donde cada uno describe la
situacion del contexto historico, filoséfico y pedagdgico. Asi, los tres capitulos conforman la
unificacion de los conceptos filoséficos y pedagdgicos en la obra de Natorp, como también, este
trabajo presenta la descripcion e interpretacion de los ejes conceptuales anteriormente
mencionados.

El primer capitulo se conforma por los acontecimientos historicos més relevantes con relacion a la
politica, la economia y la vida cultural durante los afios de 1854 a 1924. Este primer capitulo abarca
los 70 afios de vida de Paul Natorp en el continente europeo, especificamente en Alemania. La
formacion académica, profesional y musical del autor son descritos como rasgos de su personalidad
y circunstancias de vida. La presentacion biografica de Natorp se compara cronolégicamente con el
horizonte histdrico de la sociedad alemana y europea a través de este periodo.

En el capitulo segundo se describe la filosofia, las ciencias y sus principios. Paul Natorp esta
vinculado con el trabajo de la escuela de Marburgo. Esta escuela conforma una direccion particular y
especifica de interpretar la filosofia y la cultura. En consecuencia, la postura de Natorp va acorde al
trabajo y defensa de los representantes de esta escuela, como Hermann Cohen; por ello, en este
segundo capitulo se presenta el contexto historico del origen y rasgos del neokantismo.

La mirada particular de la escuela de Marburgo representa una lectura distinta en relacion a los
problemas de las ciencias, el conocimiento, o la vida social. Natorp, como uno de los exponentes de
esta escuela, se diferencia su trabajo de otros filésofos contemporéneos en virtud de su propuesta
de filosofia social. Una filosofia que se vincula con la organizacion de la vida social y sus
actividades; por ende, esta ciencia representa el origen de toda reflexion, proposicion y conocimiento
de la sociedad y sus problemas. La educacidn representa uno de los problemas sociales, a finales
del siglo XIX; por esta razon, Natorp trabaja en el problema de la educacion desde la perspectiva
filosofica del neokantismo.

Si la educacion es parte del desarrollo y la vida social, entonces la educacion es objeto de estudio
para la filosofia y, por ende, de la pedagogia. Si lo anterior ha de ser cierto, la relacion entre filosofia
y pedagogia puede ser demostrada y expuesta en virtud de los fundamentos que constituyen la
educacién. Los principios tedricos de la pedagogia se interpretan en el tercer capitulo; ademas, en
este capitulo se exponen los conceptos de educacion, formacién y comunidad. Estos conceptos
conforman parte del anélisis de la pedagogia, asi como de la actividad educativa.

Las comunidades del hogar, la escuela y la universidad conforman la segunda mitad de este tercer
capitulo. En cada una de las comunidades estan las condiciones para formar al hombre con base en
los fines de la humanidad. La idea de fin, humanidad, hombre, ademas de los conceptos educacion y
formacion, se van a describir en este tercer capitulo, principalmente; ademas, en este capitulo se



presentan las caracteristicas generales de cada comunidad, la educacién o tipo de instruccion, asi
como algunas posturas que Natorp tuvo en relacion a cada una de ellas. Este capitulo culmina con la
descripcion de la pedagogia social, su definicién y postura, desde la orientacién del autor aleman y
sus intenciones con base en la declaracion de este concepto.

La importancia de recuperar a Paul Natorp esta en la importancia y énfasis que el autor pone sobre
la formacién humana como rasgo de la actividad educativa y la reflexion pedagdgica. En los dias de
vida del pensador se comienzan a sentir los efectos de la industrializacién sobre la vida social, y
fruto de esta experiencia es su preocupacion por la educacion del pueblo. Concibo que el autor
aporta con su perspectiva a iluminar el camino de la educacion en la sociedad industrial de aquéllos
dias del siglo XX; en donde tal énfasis de la educacion y la convivencia se han de destacar en una
educaciéon humana sobre todos los fines de la sociedad.

Aquellos dias de clasismo social y exclusidén educativa han pasado, sin embargo, el cultivo de la
humanidad en los hombres aun se exige su necesidad y su inclusion dentro del ambito educativo
actual. Las palabras de este autor convienen ser recordadas en un mundo tecnificado como en el
que se vive actualmente. El estudio de Natorp es pertinente para la reflexion pedagdgica actual,
asimismo el espiritu en defensa de la filosofia como formacion emerge con fuerza en estos dias que
corren. Pues concibo que la formacion filosofica de la sociedad es uno de los pilares para afrontar
los obstaculos venideros y crisis sociales que se presenten. Creo que la filosofia es una de las
llaves, junto con las ciencias naturales, para llevar al hombre a su maxima expresién humana,
cientifica y social.



Capitulo 1. Vida y obra de Paul Natorp

Paul Natorp fue filésofo y representante del neokantismo durante el ultimo tercio del siglo
XIX, y principios del XX. El neokantismo fue una corriente filoséfica que se desarrollé principalmente
en Alemania. La Escuela de Marburgo fue una de las escuelas que defendié este pensamiento,
donde el autor fue exponente y profesor.

En este primer capitulo se presentan los datos biogréficos del autor, desde su nacimiento hasta su
muerte. Paul Natorp vive entre 1854 a 1924, durante estos afios, el filosofo crece en los dias del
imperio aleméan y su desenlace en la Primera Guerra Mundial. Por ello, este capitulo ha incluido cada
elemento historico de la vida social y politico de Alemania, con el objetivo de contextualizar la vida y
obra del pensador de Marburgo.

Otros de los puntos importantes, de este primer capitulo, es la formacién académica y profesional de
Natorp en esta Universidad de Marburgo. En el afio de 1880, el autor se vinculd a esta escuela y
encontrd aqui su amigo y aliado, Hermann Cohen. Ambos autores fueron representantes de la
filosofia neokantiana de esta escuela, durante los afios del auge y evolucién de esta corriente del
pensamiento, entre 1880 a 1924. Asi también, la ensefianza de Natorp influy6 en la formacion de
alumnos destacados como: José Ortega y Gasset, Ernst Cassirer y Georg Gadamer; ademas de la
relacion entre Paul Natorp y Martin Heidegger.

La presentacion de los datos mas relevantes en la vida del autor se desarrolla a continuacién en el
primer capitulo. La interpretacion historica, de los elementos sociales y culturales de Alemania,
apoya a un acercamiento de la memoria de aquellos dias de excitacion y tragedia social en la
unificacion de un imperio y el deceso de un pais con la culminacion de la Primera Guerra Mundial en
1918. Algunos de estos elementos configuran el contraste y el matiz de la vida del propulsor de la
pedagogia social.

1.1 La infancia de Natorp durante 1854 a 1871

A mediados del siglo XIX, la industria se caracterizd por el impulso econdmico que ofreci6 a
los gobiernos de Europa. Segun Herbert Heaton, los imperios de Gran Bretafia y Francia fueron los
que mas aventajaron en este aspecto sobre los gobiernos vecinos como Espafia, Bélgica o Austria;
donde los primeros impusieron sus condiciones en la politica y el comercio mundiales. El avance de
la industria comenzaba a influir en el mejoramiento de las condiciones de vida de la poblacion. El
efecto de estas condiciones se vio en el aumento de la riqueza, la ciencia, la cultura y el numero de
la poblacién gracias a mejores condiciones de salud y vivienda.!

El imperio de Prusia se caracterizaba por sus sentimientos de orgullo y espiritu competitivo, y las
circunstancias de la época previamente mencionadas no favorecian a este imperio para competir
economicamente. Para Gabriel Motzkin, las condiciones de este imperio se justificaban porque “la
nobleza de Prusia/Alemania siguio limitando sus negocios a la produccion (destinada en su mayor
parte a la exportacion) de cereales, azucar, bebidas alcohdlicas y ladrillos. Esto en el fondo no era

! Herbert Heaton, “Cambio y desarrollo de la economia” en John Patrick Tuer Bury (dir.). Historia del mundo moderno. Tomo
X. El cenit del poder europeo 1830-1870. Barcelona. Ramoén Sopena, 1980, pp. 30-40.



mas que una especie de produccion primaria (aunque estuviera destinada al mercado) que requeria
unas inversiones relativamente reducidas y poco capital mobiliario.” Es decir, las diferencias entre el
imperio de Prusia con Gran Bretafia eran enormes en el plano econdmico. El imperio de Prusia
reflejaba la situacion de limitacion frente al panorama de los estados vecinos como Francia y, el
anteriormente mencionado, Gran Bretafia en este periodo de 1850. Estos Ultimos territorios se
distinguieron por mantener posesiones fuera de Europa y controlaban territorios tanto en el
continente africano como en Asia; como ejemplo, Gran Bretafia poseia la India como fuente de
abastecimiento para la industria.?

En este panorama economico, Paul Natorp naci6 el 24 de enero de 1854 en la comunidad de
Dusseldorf, ciudad perteneciente al reino de Renania-Westfalia, ubicado en el extremo occidental del
imperio de Prusia.# El padre de Natorp fue el intendente Gottfried Bernhard Adelbert Natorp (1826-
1891), administrador de la iglesia protestante en Dlsseldorf; y la madre de Natorp fue Emilie Keller
(1826-1900), procedente de la ciudad de Hamm, ubicada en el extremo oriental del territorio de
Prusia.®

Natorp crecid toda su infancia en Disseldorf y vivid dentro del entorno religioso y cultural
protestante. La religion protestante luterana era parte de la cultura de la poblacion. La historia misma
hacia descendientes a los germanos de la lucha que Martin Lutero habia comenzado a mediados del
siglo XVI contra la iglesia catolica.

Los hijos provenientes de familias protestantes, no pertenecientes al régimen militar, tenian la
expectativa de alcanzar alta formacion escolar.8 La familia de Natorp pertenecia a este grupo social y
las posibilidades de ofrecer educacion universitaria comprendian parte del futuro para sus hijos.
Estas caracteristicas influyeron en la vocacion filoséfica de Natorp, quién fue influenciado por el
ambiente critico del protestantismo en esta época.

La escuela se caracterizaba por difundir las ideas humanistas e ilustradas que caracterizaron la
Aufkldrung,.” En Prusia, la educacién elemental de la época comenzaba a los seis afios de edad en
la volksschule. Esta escuela elemental tenia la funcion de instruir en religion, lectura, escritura,
aritmética y canto.? Esta educacion estaba planeada conforme a un plan de 8 afios, donde el

2 Gabriel Motzkin, “Capitulo 5. Secularizacion, burgueses e intelectuales en Francia y Alemania durante el siglo XIX” en
Josep Ma Fradera; Jesus Millan (Eds). Las burguesias europeas del Siglo XIX. Sociedad civil, politica y cultura. Trad. de
Elisa Renau. Madrid. Universidad de Valencia, 2000, p. 143.

% Dane Kennedy, “The great arch of Empire” en Martin Hewitt (Editor). The victorian world. New York. Routledge, 2012, pp.
57-72.

“ Cfr. Conrad Vilanou Torrano, “Introduccion” en Pablo Natorp. Pedagogia social. Teorfa de la educacién de la voluntad
sobre la base de la comunidad. Madrid. Biblioteca Nueva, 2001, p. 13. Ademas: Teofilo Urdanoz, O.P. Historia de la filosofia
VI. Siglo XX: De Bergson al final del existencialismo. Madrid. Catélica, 1988, p. 92-93.

® Los nombres de sus once hermanos, asi como los dos nombres de sus padres de Paul Natorp se encontraron en: Frank
Heidermanns. Paul Gerhard Natorp. Leipzig, 2016. Disponible en: http://www.heidermanns.net/gen-pers.php?ID=54102
(Consultado el 11 de octubre de 2016)

® Sobre las caracteristicas de las familias protestantes en torno a la educacién de sus hijos. Cfr. Gabriel Motzkin,
“Protestantismo, secularizacion y universidades en Prusia” en Josep Fradera (Ed.) Op. Cit., pp. 213-218.

" Significa llustracién en aleman. Concepto con el que se conoce al movimiento aleman que coincidié con la llustracién que
se dio en Francia a finales del siglo XVIII. Se caracteriza este movimiento por la prioridad de la razén en el hombre, pero a
diferencia de la llustracion francesa, la Aufklarung se caracterizd por otorgarle su importancia a la religion y a la cultura
dentro del pensamiento filoséfico aleman. Cfr. Enric Ripollés; Conrad Vilanou, “El origen de la filosofia de la pedagogia
social y la tradicién teoldgica luterana: La religion de la Humanidad de Pablo Natorp” en Témpora. Revista de historia y
sociologia de la educacion. Segunda época, Vol. 1. Espafia. Universidad de La Laguna, 1998, pp. 223-224. Disponible en:
http://publica.webs.ull.es/upload/REV%20TEMPORA/01%20-
%201997/07%20(Enric%20Ripoll%C3%A95%20y%20Conrad%20Vilanou).pdf (Consultado el 10 de septiembre de 2016)

8 Gordon Alexander Craig, Germany 1866-1945. Oxford. Oxford University Press, 1978, p. 189.



objetivo era formar estas habilidades y nociones basicas en los primeros afios de la infancia.®
Ademas, la escuela de Prusia se caracterizd por la busqueda de nacionalidad en su educacion.
Gabriel Motzskin explicaba al respecto:

en la Alemania protestante la educacion asumié al mismo tiempo tres funciones distintas: en primer
lugar, sirvi6 para cimentar un sentimiento nacional alemén que superaba las fronteras de los estados
en que estaba dividida. En segundo lugar, la educacion difundia el modelo de una clase especifica,
la burguesia ilustrada, que de ese modo se distanciaba del resto de la poblacién. En tercer lugar, y
esto es lo mas notable, la educacion distinguia a todos los «mejores circulos» del resto del pueblo.
Burguesia y elite se definian igualmente por el acceso a la educacion, una paradoja que conferia una
cierta tension al concepto de educacion.

Esta paradoja de escuela general y division de clases sociales caracterizo el sistema educativo del
siglo XIX en Prusia. La escuela atendia a la poblacién en su mayoria, pero la continuidad en la
educacion superior no era oportunidad para todos.

La volksschule reflejaba estas particularidades en diferenciar la infancia general de la burguesia.
Para Alexander Craig:

la mayoria de la poblacion escolar era detenida por un numero de factores de continuar al siguiente
curso. A menos que los estudiantes de la volksschule se trasladaran a una escuela secundaria al
final del cuarto afio, era practicamente imposible ingresar a la universidad o a una educacién técnica
superior; una vez que este momento pasara, los estudiantes de la volksschule eran rapidamente
distanciados de los estudiantes de secundaria, tanto en el conocimiento de idiomas como en otras
habilidades que no se adquirian en el curriculo de la volksschule. "

Los nifios tenian la posibilidad de continuar sus estudios en escuelas superiores como el gymnasium
con base en su posibilidad econdémica. Paul Natorp ingres6 a ambas escuelas, volksschule y
gymnasium, y contaba con la posibilidad econémica como familiar de continuar sus estudios en
escuelas superiores. La educacion en el gymnasium se caracterizaba por la ensefianza de idiomas
clasicos, como el griego y el latin, asi como el estudio del aleman y las humanidades. 2

Los ideales de libertad e igualdad, que buscaron los ilustrados en el siglo XVIII, parecian fuera de la
practica educativa en el contexto social. A pesar de la desigualdad social y educativa en un sector de
la poblacién, el imperio de Prusia tenia el sistema educacional mas avanzado en 1860. '3 En esta
época, su organizaciéon educativa fue modelo para los sistemas educativos de las naciones
europeas.

El imperio de Prusia tenia el propésito de infundir una conciencia nacional a través de la educacion
de la poblacion en general. La estimacion a la patria fue divulgada en la escuela y la universidad.'

® Ibidem., pp. 186-202.

1% Josep Fradera. Op. Cit., p. 224.

™ Gordon Alexander. Op Cit., p. 190.

2 1dem.

'3 John Patrick Tuer (dir.) Historia del mundo moderno. Tomo X. El cenit del poder europeo 1830-1870. Barcelona. Ramén
Sopena, s.a. 1980, pp.78-80.

* Faustino Oncina Coves, “Diferencia entre la universidad alemana y francesa” en Filosofia para la universidad, filosofia
contra la universidad (De Kant a Nietzsche). Madrid. Dykinson, 2008, pp. 67-68.



Estos buenos resultados fueron alentados por el gobierno de Guillermo I, miembro de la familia
Hohenzollern. Este emperador cont6 con la experiencia del Gral. Otto von Bismarck. !5

El imperio de Prusia contrajo el conflicto contra el reinado de Dinamarca por los ducados de
Holstein-Schleswig, dentro del panorama politico. Segun Geoffrey Brunn, este conflicto duré menos
de un afo, donde el primero sali6 vencedor, junto con Austria, y se sumaron los ducados a las
posesiones territoriales de este imperio.'8 La importancia de este territorio permitia al imperio de
Prusia el acceso al Mar del Norte, el establecimiento de puertos y zonas pesqueras. El control de
esta zona detoné el interés por poseerlo por parte del imperio de Austria. Los ducados fueron el
motivo del conflicto entre ambos imperios en el afio de 1866. El deceso de los acontecimientos
también fue de corta duracion, donde el Gral. Bismark y el emperador Guillermo | se ganaron la
confianza del pueblo gracias a las victorias obtenidas.!”

El Gral. Bismarck y los integrantes politicos de imperio prusiano conformaron la Confederacion
Germanica del Norte después de la victoria frente a Austria. Esta confederacién estaba integrada
por: el imperio de Prusia, el reinado de Hamburgo, Renania del Norte, los ducados Schleswig-
Holstein, Baviera, Wurtemberg, Baden, y Hesse Darmstadt.'8 Esta confederacion se caracterizaba
por el uso comun de las lenguas germanicas entre estos reinos y ducados; asi como los integrantes
de esta confederacion compartian el interés de salvaguardarse ante una hipotética intervencion
extranjera procurada ante la soledad o el aislamiento geogréfico en la que se encontraban.

Estas condiciones politicas, econdémicas y sociales forjaron los primeros afios de vida y educacion
de Natorp. Este fue el tiempo en el que el joven autor culminaba su educacion en el gymnasium de
Dusseldorf, aun alejado del ajetreo politico generado en la capital de Prusia. No obstante, la vida del
autor se desenvolvid ante la experiencia de vivir la guerra en ambas ocasiones. Ante tales
acontecimientos, Natorp fue capaz de darse cuenta de los intereses monérquicos que llevaron al
deceso a hombres y la movilizacion de recursos humanos en la fortificacién de un imperio. Sin
embargo, esta distancia geografica entre Dlsseldorf y Berlin no fue obstaculo para que el autor
ingresara a la universidad en esta Ultima ciudad. En Berlin, Natorp optd por formarse dentro del
conocimiento histérico y filoséfico con motivo de su formacién universitaria en 1870.

1.2 Formacién académica en Berlin, Bonn y Estrasburgo de 1871 a 1880

Prusia se caracteriz6 por impulsar la industria para el propio mejoramiento econdémico previo
al afio de 1870. La Confederacion Germanica del Norte se caracterizaba por impulsar la industria
para el control del mercado econdmico. Esta confederacion fomentaba la soberania de los pueblos

!® Otto von Bismarck nacié en 1815, en Kniephof (Pomerania), en una familia de hacendados campesinos. Su experiencia
en la politica inici6 cuando fue designado como embajador en San Petersburgo. Fue fiel servidor del emperador Guillermo 1,
quién encabezd la unificacién de Alemania en 1871, retirandose de la politica en 1890. Fallecié en 1898, en su casa del
campo. Cfr. Santiago Galindo Herrero, “Otto von Bismarck” en Forjadores del mundo contemporaneo. Barcelona: Planeta,
Tomo Il, 1965, p. 324.
13 IC(sjeoffrey Brunn. La Europa del siglo XIX: 1815-1914. México. Fondo de Cultura Econémica, 1988, pp. 104-105.

em.
'8 |bidem., p. 127.



integrantes y era liderada por el Gral. Bismarck, quién representaba el movimiento politico en la
confederacion. !9

Francia era una amenaza para el imperio de Prusia en estos afios, debido al poder e influencia que
este ultimo habia alcanzado dentro de la confederacién. Por otro lado, la politica prusiana no estaba
en condiciones de permitir el desmoronamiento de los planes de unificacion e integracion de los
territorios alemanes de la confederacién. Esta influencia del imperio de Prusia habia sido alcanzada
gracias al sacrificado esfuerzo que miles de hombres dieron en cuerpo y alma en el transcurso de
los dos conflictos contra Dinamarca y Austria.20 Natorp desconocia el advenimiento de la guerra que
se avecinaba, una diferente a las demas frente a una potencia real y una nacion preparada.

Francia amenazd de invasion al imperio de Prusia a mediados del afio 1870. Los miembros
integrantes de la confederacion intervinieron en favor del imperio prusiano para afrontar la nacién
francesa dirigida por Napoleén Il sobrino de Napoledn Bonaparte. Este ultimo estaba vinculado con
la historia de todos los integrantes de la confederacion porque el emperador Bonaparte habia
conquistado el centro de Europa y destituido el Sacro imperio romano germéanico a principios del
siglo XIX.2! Sin embargo, Napoleon Ill, como representante del pueblo francés, se encontraba en un
contexto diferente al de su tio Bonaparte, debido a que el imperio de Prusia estaba organizado
militar y animicamente gracias a la confianza adquirida tras los dos conflictos previos.2?

El conflicto se declar6 en julio de 1870 y la mayor parte de las hostilidades se llevaron a cabo sobre
el suelo francés.?3 La confianza y experiencia del ejército de la confederacion germana se sobrepuso
al ejército francés. Como consecuencia del triunfo logrado sobre la amenaza que Francia, la
confederacion y la sociedad reconocié el valor del ejército y el reconocimiento al Gral. Bismarck.
Para Geoffrey Brunn,

la guerra franco-prusiana, que hizo de Francia una republica, convirtié a Alemania en imperio. Los
principes alemanes mas importantes proclamaron a Guillermo | de Prusia emperador aleman, en el
palacio de Luis XIV, en Versalles (19 de enero de 1871), mientras los cafiones de Paris, a unos
pocos kilometros de distancia, disparaban las Ultimas andanadas desesperadas.?

La toma de posesion del nuevo emperador aleman sintetizaba a los integrantes de la confederacion
bajo un solo gobierno. El nacimiento del imperio aleman marcd una etapa que la definieron
caracteristicas econémicas, sociales y politicas particulares.

La capital de Berlin, como sede del imperio aleman, con su influencia politica e histdrica se
presentaba frente a los 0jos deslumbrantes del joven Natorp a su arribo en 1871. Natorp ingresé a la
universidad de Berlin en este afio y el autor estaba animado por el prestigio de la universidad y la
influencia de esta institucién en la cultura.2> Su estancia en la universidad dur6 cerca de un afio,
donde el autor estudi6 historia y musica.2

'® Geoffrey Brunn. Op. Cit., pp. 123-124.

% Benedetto Croce. Historia de Europa en el siglo XIX. Barcelona. Ariel, 1996, p. 191.

2! para conocer el periodo de Napoleén Ill. Cfr. Juan Carlos Garcia. Historia de la filosoffa. Siglo XVIII, XIX y XX. Tomo IIl.
Barcelona. Polar, 1998, p. 140.

22 Sobre las condiciones en las que se desarrollé el conflicto entre Francia y Prusia, puede consultar: Geoffrey Brunn. Op.
Cit., pp. 125-126.

2 Cfr. Julian Chaves Palacios; Fernando Lopez Mora. El segundo imperio francés (1852-1870). Espafa, Universidad de
Cordoba, 2012, pp. 84-90.

* Geoffrey Brunn. Op. Cit., p. 127.

% Faustino Oncina Coves. Op. Cit., pp. 68-69.

%8 Helmut Holzhey. “Natorp, Paul” en Deutsche Biographie 18, 1997. Disponible en: https://www.deutsche-biographie.de/gnd
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Natorp culmind sus estudios en Berlin a mediados de 1872 y se abrié paso a los estudios en
filologica clasica.2” Sobre este aspecto, para Tedfilo Urdanoz O.P., Natorp “hizo sus estudios en
Berlin, en Bonn con H. Usener, y en Estrasburgo con Laas, terminandolos en Marburgo, donde se
habilitd junto con Cohen (1881).”2 Segun lo anterior, Natorp estudio filologia en la universidad de
Bonn; su estancia durd cerca de dos afos. En este universidad, el autor mantuvo relacion con el
maestro Hermann Usener?, catedratico de teologia griega. Los estudios de Natorp culminan en
Bonn previo a su incorporacion a la universidad de Estrasburgo.

Natorp residio en Bonn a partir de 1872 hasta 1874; a partir de este afio, el autor cambié de
universidad para concluir sus estudios profesionales.

El autor eligio la universidad de Estrasburgo, ubicada en la ciudad del mismo nombre. La ciudad de
Estrasburgo era parte del territorio alemén después de 1870, cuando Francia cedio esta ciudad
como parte del tratado. Geoffrey Brunn argumentaba que “por el tratado de Francfort (10 de mayo de
1871) Francia cedié Alsacia y parte de Lorena, y se comprometid a pagar una indemnizacion de 5
mil millones de francos™0 al imperio aleméan. Estas consecuencias eran parte de las concesiones y
retribuciones que Francia tenia que retribuir por conceptos de guerra. En este sentido, la capital de
Alsacia era la ciudad de Estrasburgo, territorio al que Natorp se trasladé para culminar sus estudios
universitarios en 1874. El autor Harmut Birsner escribié que, para el joven estudiante en filologia
clasica, “otros lugares de estudio fueron Bonn y Estrasburgo, donde en 1875 con un trabajo en
filologia se doctord y poco después se gradué con el examen estatal.”3!

Natorp ingres6 a esta academia y se vinculd en su estudio con el maestro Ernst Lass®? desde sus
primeros afios. El pensamiento de este maestro era de orientacién positivista, y Natorp se separ6 de
esta corriente posteriormente. Considero que la decisién del autor estuvo influenciada por su
formacion teoldgica grecolatina recibida por parte de su maestro Usener en la universidad de Bonn.
Otro acontecimiento que influyé en Natorp fue que, “hacia el final de sus estudios un amigo de él lo
invitd a un nuevo flujo de la filosofia que ‘valia la pena estudiarla’. Esto se referia a la filosofia de
Kant, retomada por Albert Lange y sobre todo por Hermann Cohen, el fundador del neokantismo de
la escuela de Marburgo.”3 Este conocimiento, sobre el trabajo realizado en otra universidad, marco

118586548.html#ndbcontent (Consultado el 30 de septiembre de 2015)
" El estudio de la filologia recae sobre el lenguaje, el origen, estructura, uso e intencién que un determinado pueblo
manifestd, mediante la escritura, su concepcion de la vida, de su pensamiento, sentimientos y cultura. Enfocandonos en la
filologia clasica, dado que esta rama de la filologia, fue la que estudiara Pablo Natorp, se centra en el estudio de la lengua
utilizado en el periodo de Grecia y Roma. Estudiando la estructura, sentido y andlisis, que realizaron sobre su cultura en
varios aspectos: perspectiva teoldgica, politica, filoséfica o poética. Dando asi, un estudio sobre la cosmovision del griego o
romano, en el tiempo pasado en el que se manifestaron.
%8 Tedfilo Urdanoz, O.P. Historia de la filosofia Tomo VI. Siglo XX: De Bergson al final del existencialismo. 22 ed. Madrid.
Catolica, 1988, p. 92.
# Hermann Usener naci6é en Weilburgo, Prusia en 1834 y fallecié en la ciudad de Bonn en 1905. A partir de 1866 fue
nombrado profesor numerario de la universidad de Bonn, donde se retiré en 1902. Hermann trabajé en el campo de la
filosofia y la literatura griega. Las monografias del filosofo se publicaron, mayormente, en revistas como: Rheinisches
Museum; Gottingergelehrte Meinungen y, Sitzungsberichte der Berliner Akademic. Cfr. Enciclopedia universal ilustrada
europeo-americano. Tomo LXVI. U.S.-VAREZ. Madrid. Espasa-Calpe, 1929, pp. 23-24.
% Cfr. Geoffrey Brunn. Op. Cit., p. 126.
' Hartmut Birsner. Erziehung, Gemeinschaft und Gesellschaft. Tesis de Diplomado en ciencias de la Educacién. Facultad
de ciencias sociales y del comportamiento. Universidad Eberhard Karls de Tubinga. Tubinga, 2013, p. 11. Disponible:
https://publikationen.uni- tuebingen.de/xmlui/bitstream/handle/10900/47889/pdf/Natorp_Hahn_TobiasLIB.pdf?sequence=1
gg:onsultado el 15 dg octubre de_ 20_16) o

Ernesto Lass naci6 el 16 de junio de 1837, en Firstenwalde Spree, y muere el 25 de julio de 1885 en Estrasburgo. En
esta ciudad de Estrasburgo fue donde realiz6 su trayectoria académica. Fue designado profesor en 1872 y su obra cumbre
fue El idealismo y el positivismo, entre 1879-1884.
¥ Hartmut Birsner. Op. Cit., p. 11.
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el rumbo y decision de Natorp en relacion a su acercamiento a la filosofia kantiana, y en especial al
trabajo de Hermann Cohen.34

Natorp concluyo sus estudios en filologia clasica en 1876. El autor se doctord con la tesis: De los
autores de la dltima Guerra del Peloponeso, afios descritos a continuacién por Diodoro, Plutarco,
Cornelio, Justiniano.35 Posterior a este acontecimiento, “después de cuatro afios, Paul Natorp trabajo
como tutor y profesor auxiliar en Estrasburgo, Dortmund y Worms, uniéndose en junio de 1880 como
auxiliar en la biblioteca de la universidad de Marburgo.” La ciudad de Dortmund estaba ubicada en
Renania-Westfalia del Norte; mientras la ciudad de Worms pertenecia a Renania Palatinado, ambas
ciudades pertenecian al imperio de Alemania. Estas ciudades sumadas a Estrasburgo y
posteriormente a Marburgo refieren que el autor nunca abandon6 Alemania durante los afios de
1876 a 1880.

1.3 La Universidad de Marburgo

La Universidad de Marburgo®” fue un lugar donde se gestaron los inicios de la recuperacion
del pensamiento y obra de Kant. Esta universidad era protestante y se desarrollo la corriente
neokantiana como pensamiento filosofico.®8 El neokantismo en esta universidad era elaborado por el
filosofo Hermann Cohen, quien fue estudiante de Adolf Trendelenburg3?, uno de los precursores de
esta corriente filosofica. Ademas Cohen también fue estudiante y amigo de Albert Lange*?, otro de
los precursores del neokantismo.

3 Hermann Cohen nacié en la ciudad de Coswig, Prusia, el 4 de julio de 1842, dentro de una familia judia. Cohen concluyé
sus estudios en filosofia en Berlin y Halle y se doctoré en 1865 donde trabajé como privatdozen en 1873. Fue profesor
supernumerario de Marburgo en 1875 vy titular de la catedra de filosofia de 1876 a 1912, donde se retiré a la ciudad de
Berlin hasta su muerte el 3 de abril de 1918. Cohen se dedicé a construir el pensamiento neokantiano de la escuela de
Marburgo, junto con sus alumnos Pablo Natorp, Ernesto Cassirer, Lawits, Karl Vorlander y Rudolf Stammler. Cfr. Tedfilo
Urdanoz, O.P. Historia de la Filosofia. Tomo VI, pp. 87-88.

% La obra se encuentra en linea. Cfr. Paulus Natorp. Quos Austores in ultimis Belli Peloponnesiaci annis describendis secuti
sint Diodorus, Plutarchus, Cornelius, lustianus. Disponible en: https://archive.org/details/4737252 (Consultado el 11 de abril
de 2017)

% Helmut Holzhey. Op. Cit., (sin pagina).

% Marburgo es una ciudad universitaria ubicada en la provincia de Hesse Nassau, ubicada a orillas del rio Lahn. La
universidad fue construida en 1527, donde las fuentes revisadas comentan que se celebraron los coloquios entre Lutero y
Melanchton, convocados por el rey Felipe de Hesse en 1529. No obstante, esta universidad tuvo su influencia a finales del
siglo XIX con Hermann Cohen quien implementd este trabajo en la universidad. Junto a Cohen figuraron representantes
como: Paul Natorp, Ernesto Cassirer, Rudolph Stammler, Karl Vorlander y Walter Kinkel. El trabajo de estos pensadores
influy6 en terrenos como la filosofia de la ciencia, la estética, la ética o el derecho. El neokantismo en esta universidad ceso
durante la Primera Guerra Mundial (1914-1919). Cfr. Enciclopedia universal ilustrado europeo-americano. Tomo XXXII.
Madrid. Espasa-Calpe, 1918; Dulce Maria Granja. El neokantismo en México. México. UNAM-Facultad de Filosofia y Letras,
2001, p. 57-59; Margarita Vera y Cuspinera. “Retorno al idealismo. Neokantismo y neohegelianismo” en Laura Benitez
Grobet (dir.). Historia de la filosofia. México. PorrGa, 1987, p. 105; Francisco Larroyo. Sistema e Historia de las doctrinas
filoséficas. México. Porria, 1968, p. 551.

% Juan Carlos Garcia. Op. Cit., p. 1313.

% Adolfo Trendelenburg nacié en Eutin, Holstein (Alemania) en 1802, fue discipulo de Karl Reinhold y de Erich von Berger
(discipulo de Fichte). Se le reconoce como uno de los precursores del neokantismo en su primera etapa fisiolégica. Cfr.
Klaus Christian Kéhnke. Surgimiento y auge del neokantismo. La filosofia universitaria alemana entre el idealismo y el
positivismo. México. Fondo de Cultura Econémica; Universidad Autbnoma de México, 2011, pp. 27-28.

“0 Cfr. Tedfilo Urdanoz, O.P. Historia de la filosofia. Tomo V. Siglo XIX: Socialismo, materialismo y positivismo. Kierkergaard
y Nietzsche. Madrid. Catdlica, 2001, p. 571-572; Klaus Kéhnke. Op. Cit., pp. 243-267.
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Una caracteristica del neokantismo en sus inicios fue la investigacién en dos obras de Kant,
especificamente la Critica de la razén pura y la Critica de la razon practica. De estas dos obras se
derivo el desarrollo y posterior trabajo en dos escuelas respectivamente: la escuela de Marburgo que
centré su estudio en la Critica de la razén pura, y la escuela de Baden en la otra obra de Kant
mencionada.4!

Paul Natorp se acercd a la Universidad de Marburgo en 1880. Para Helmut Holzhey, Natorp,

en el semestre de invierno de 1880-1881, participd en la universidad en las conferencias que ofrecié
como profesor privado de filosofia. Esto y la forma en cdmo se separé del positivismo de Estrasburgo
de su maestro Ernesto Lass, ademas de su trabajo de «habilitation»: La teoria del conocimiento en
Descartes, fueron elementos que distinguieron el primer acercamiento del autor con la escuela
filosofica de Marburgo y Hermann Cohen.#2

Natorp logro realizar su «habilitation» cuando arribé a Marburgo en 1880, después de su doctorado
en filologia clasica con su tesis sobre autores que estudiaron el Peloponeso. Esta «habilitation» lo
acreditaba para ensefiar filosofia, a ello correspondio su trabajo sobre Descartes en estos primeros
anos.

En esta primera etapa, Natorp se “habia detenido en investigaciones historicas (Socrates, algunos
presocraticos, Protagoras, Demacrito y Epicuro)™3. Este trabajo historico le permitié al autor ser
designado como maestro extraordinario. Las investigaciones sobre pensadores presocraticos
contribuyo a que se le concediera la catedra en filosofia en el afio de 1885.44 Segun Helmut Holzhey,

en los afios siguientes, Natorp establecié su reputacion como erudito en la investigacion de la
filosofia antigua y filologia clésica, asi como en estudio en la historia del criticismo. En 1885, fue
profesor extraordinario; y en 1893, [el autor] recibié como sucesor de Julius Bergmann la catedra en
filosofia y pedagogia como maestro ordinario, que ocupd hasta su jubilacién en 19224

Esta primera etapa de investigaciones histdricas, sobre autores presocraticos, durd cerca de trece
afios, si se considera desde la «habilitation» en 1880 hasta 1893 cuando el autor consiguid la
catedra en filosofia. La designacion como maestro ordinario fue en 1893; para este nombramiento
transcurrieron ocho afos de trabajo e investigaciones después de su designacion como maestro
extraordinario en 1885. Durante estos afios, Natorp fue “editor de importantes publicaciones
filosdficas, entre las que destacaron Philosophische Monatshefte (1888) y Archiv fiir systematische
Philosophie (1895)86, ambas fueron revistas filosoficas dirigidas por el autor.

Las primeras obras con un interés por la pedagogia aparecieron tras la ocupacion de la catedra
después de 1893. Natorp publicé Pedagogia social: teoria de la educacion de la voluntad sobre la
base de la comunidad, en 1899. Ademas, el autor escribié sobre Herbart y Pestalozzi durante este
periodo de acercamiento a la pedagogia (1899-1909). Las obras que aparecieron en este periodo
fueron: Herbart, Pestalozzi y las tareas actuales de la teoria de la ensefianza de la educacion (1899);

e trabajo que desarrollé cada escuela se presenta en el capitulo 2 como contexto histérico de la filosofia del autor.

“*2 Helmut Holzhey. Op. Cit., (sin pagina).

3 Larroyo, “Preambulo” en Pablo Natorp. Propedéutica filoséfica. Kant y la Escuela de Marburgo. Curso de pedagogia
social. México. Porrda, 1975, p. 3.

* Tedfilo Urdanoz, O.P. Historia de la filosofia. Tomo VI. p. 92.

5 Helmut Holzhey. Op. Cit., (sin pagina). (las palabras entre corchetes son mias)

“ Conrad Torrano, “Introduccion” en Pablo Natorp. Pedagogia social. p. 13.
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Curso de pedagogia social (1905); Exposiciones sobre pedagogia social (1907); Filosofia y
pedagogia, investigaciones sobre sus fronteras (1909); Pestalozzi: su vida y sus ideas (1909).47

Paul Natorp se caracterizé por su interés en los conflictos sociales que existian en Alemania a
finales del siglo XIX; conflictos sociales como: el desempleo, la violencia juvenil, la infancia, las
condiciones laborales aunado a una escasa educacion, las condiciones precarias de salud, asi como
la sobrepoblacion en las ciudades. Estos fueron algunos de los diversos factores que afectaron a la
poblacion y estas condiciones derivaron en aportaciones e investigaciones en torno a la educacion
por parte de pensadores de la época.*8 La autora Pérez Serrano apunté que “la crisis politico-social
que afectd a Alemania en el Ultimo tercio del siglo reavivé la discusion pedagdgica. Se busca en la
educacién un medio de solucion a los problemas de la sociedad y emerge, al fin del siglo XIX, una
nueva pedagogia que establecié el ideal de la comunidad frente a la excesiva acentuacion de la
individualidad en la educacion anterior.”9 En esta perspectiva, Natorp logro entender el encauce que
la educacion tenia con la sociedad, y el titulo de su obra Pedagogia social expresaba la omision que
los pensadores y filésofos habian dejado pasar sin resaltar la funcion de la educacion en la
sociedad.

Esta recuperacion de la educacion se debia en parte a la situacion politica de aquellos afios del
imperio aleman. En los primeros afios de Alemania, como imperio, se caracterizaron por la reforma
del canciller Bismarck. Esta reforma se llamé kulturkampf, o lucha por la cultura, en donde Bismarck
comenzo la persecucion y censura de integrantes de dos partidos politicos: el partido Zentrum o de
los catdlicos, y el partido socialista.5? Esta medida se tomé como resultado de la proporcion cada vez
mayor de integrantes de ambos partidos en el parlamento, el cual fue la forma de gobierno que
constituyo este periodo monarquico.

La vida politica del imperio estaba integrada por un parlamento estructurado en dos camaras:
camara baja (Reichstag), integrada por representantes del pueblo elegidos a través del voto. 51 Esta
camara incluia a estos dos partidos politicos donde tenian su influencia. Y una segunda camara
llamada Bundesrat integrada por representantes de la antigua nobleza prusiana, militares de alto
rango y principes.52

La kulturkampf se caracterizé por atacar la organizacién catdlica, porque los integrantes del partido
buscaban el reconocimiento de su credo y que no fuera motivo de exclusién o discriminacion dentro
de la vida publica (eminentemente protestante).5® También este movimiento de kulturkampf ataco el
partido socialista por sus exigencias sociales y contra monarquicas del estado de gobierno de esos
dias.>

Helmut Holzhey menciond que, Natorp guardaba preferencia por las ideas del partido socialista, “a
partir de una educacion socialista, Natorp era un convencido socialdemdcrata; y que en 1894 fue
atacado violentamente (caso Natorp).”® El filésofo declinaba en preferencia de argumentos de corte

“" | arroyo, “Bibliografia” en Pablo Natorp. Propedéutica filosofica... p. XVIII.

8 Gloria Pérez Serrano. “Origen y evolucion de la pedagogia social” en Pedagogia social. No. 9. Segunda época. Revista
interuniversitaria. Diciembre 2002, pp. 196-197.

9 Gloria Pérez Serrano. Pedagogia social y educacién social: Construccién cientifica e intervencién practica. Madrid.
Narcea, 2003, p. 36.

% Geoffrey Brunn. Op. Cit., p. 128.

%! |bidem., pp. 105-107; 123 y ss.

%2 Hagen Schulze. Breve historia de Alemania. Madrid. Alianza, 2001, p. 145.

%% Josep Fradera. Op Cit., pp. 218-230.

** Benedetto Croce. Op. Cit., pp. 216-222.

*® Helmut Holzhey. Op. Cit. (sin pagina).
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social y en defensa de los argumentos politicos de este partido. No obstante, esta referencia fue la
unica opinién del vinculo del autor con el partido socialista. Al respecto poco se ha mencionado
sobre este asunto.

Natorp se dedicé a la publicacion de sus obras sobre pedagogia y filosofia en este periodo de 1893
a 1912. Las publicaciones sobre pedagogia ya fueron indicadas anteriormente; ademas, el autor
escribié: La teoria de las ideas de Platon: introduccion al idealismo, en 1903; Kant y la escuela de
Marburgo, en 1912, y otras obras de sentido filoséfico. Esta producciéon académica se sumé la
docencia en la universidad.

El periodo entre 1880 a 1912 ocurrieron momentos de trascendencia en la vida del autor. El primero
fue su ingreso a la universidad de Marburgo y su relacion con el fildsofo Hermann Cohen en 1880.
Después, entre 1885 y 1893 dio comienzo al acercamiento a la pedagogia por parte del autor. Estas
aproximaciones a la pedagogia surgieron a raiz de la obtencion de la catedra en esta universidad.
Natorp fue reconocido como representante del neokantismo aleman a principios del siglo XX. El
trabajo académico y produccion filoséfico fueron elementos en el desarrollo de esta corriente del
pensamiento en las universidades y el auge del neokantismo en los primeros dias de este nuevo
siglo.

Asimismo, es importante sefialar dentro de la vida y obra de Paul Natorp su pasion por la musica,
cuestion que se sumd a su trabajo extenso y nutrido como profesor ordinario. El autor, como
representante del movimiento filoséfico que revolucionaba el pensamiento dentro de la universidad
alemana, sumé la musica como parte de sus pasiones y atributos como persona culta. Para Helmut
Lambers, “Natorp destacé como compositor de la musica de camara. De él se conocen una sonata
para violonchelo y una sonata para violin, un trio de piano, y alrededor de 100 canciones y dos obras
corales. El famoso compositor Johannes Brahms aconsejé a Natorp sin duda, que se ganara la vida
como compositor.”® De esta nota se rescatan dos puntos: la relacién en Natorp y el compositor
Brahms, y la invitacion de Brahms a que se convirtiera en compositor de musica.

La musica de camara fue caracteristico del siglo XIX; los artistas como Bach o Haydn fueron
representantes maximos de este movimiento.5” En el periodo de vida de Natorp dominaban los
compositores alemanes como Wagner o Schumann, quienes en su repertorio también incluian
musica de esta clase; sin embargo, el compositor Brahms figuraba como maximo exponente dentro
de este género de musica.®® Johannes Brahms vivid entre 1833 a 1897, mientras Natorp estudi6
musica durante su estancia en Berlin en 1871; de lo anterior se deduce que la relacién entre estos

% Helmut Lambers, “Paul Natorp” en Theorien der Sozialer Arbeit. Ein Kompendium und Vergleich. Opladen & Toronto.
Verlag Barbara Budrich, 2013, p. 20. Disponible en:
https://books.google.com.mx/books/about/Theorien_der_Sozialen_Arbeit.html?

id=IKsLMcedRgsC&redir_esc=y (Consultado el 25 agosto 2015).

*" La musica de camara fue caracteristica del siglo XIX. Esta mUsica se compone a través de sonatas, sinfonias u operetas.
Su inicio data del siglo XVI en las cortes y ceremonias de camara para los reyes, hasta su maximo auge por la participacién
y creacion de compositores como fueron: Beethoven, Mozart, Bach y Haydn, a principios del XIX. Mientras que, en la
segunda mitad del siglo XIX, a esta corriente musical se sumaron obras de compositores como: Schumann, Mendelssohn,
Weber o Chopin; asimismo, Brahms y Dvorak en Austria, Tchaikowsky y Rubinstein en Rusia, o Wagner en Alemania.

La musica de camara esta compuesta por instrumentos de cuerda (violin, viola y violonchelo), piano, el instrumento por
excelencia; e instrumentos de viento (como flautas). El nombre de camara se debe a que se tocaba en salones pequefios,
donde permitia ejecutar armoniosamente, el conjunto de pocos instrumentos, la representacién musical ante un auditorio
restringido y fue antecedente de las sinfonias y conciertos. Cfr. Enciclopedia universal ilustrado europeo-americano. Tomo
XXXVII. Madrid. Espasa-Calpe, 1918, pp. 685-688.

%8 Sobre el contexto musical de Brahms y la época de musica de cdmara, véase: Ivor Keys. Brahms. Musica de camara.
Espafia. Idea Books, 2004, pp. 7-10.
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dos compositores sucedi6 entre 1875 (después de que Natorp concluia sus estudios en Estrasburgo)
y 1897 (la muerte de Brahms). La amistad entre dos artistas fructificd durante estos afios, donde
ambos personajes compartieron sus obras y también su conocimiento sobre la musica.

El otro punto fue la invitacion que Brahms hizo a Natorp sobre el ganarse la vida como compositor.
Considero que el filosofo llegd a compartir su trabajo musical con el artista y compositor Brahms
para que emitiera este juicio sobre el asunto. Ademas, la relacion entre ambos lleg6 a ser duradera 'y
de confianza debido al conocimiento e intercambio entre las obras de Natorp y la opinion del artista.
Y aunque la invitacién de ganarse la vida como compositor viniera del propio Brahms, la pasién de
Natorp por la musica no super6 el amor por la filosofia, puesto que el autor nunca se separ6 de la
escuela de Marburgo.

La musica, principalmente, repercutié en el gusto cultural de Natorp. No obstante, la vida cultural de
alemana emergia en nuevas producciones artisticas, tanto en la musica como en la pintura o la
arquitectura. Por ejemplo, el estilo neoclasico habia resurgido en la arquitectura alemana a
mediados del siglo XIX59; mientras que, el modernismo caracterizaba los trabajos artisticos en la
pinturat?; asi como en la musica era dominada por las sinfonias de Wagner, Strauss y Brahms.5!
Todo esta produccion cultural influyd en aquellos dias de crecimiento y formaciéon de Natorp. El
filésofo de Marburgo vivié en una época caracterizado por el auge de nuevas formas de expresion
dentro del arte; y ello se reflejo tanto en su concepcidn sobre la musica como del arte en general.

1.4 Paul Natorp en el contexto de Ia Primera Guerra Mundial

Eran los inicios de un nuevo amanecer, ante el paso simbélico del siglo XIX, caracterizado por los
descubrimientos cientificos de un siglo XX. El imperio de Alemania se incorpor6 a la competencia
economica y colonialista en los afios que continuaron a la unificacion. Mary Fulbrook indicaba que “la
Alemania imperial vivia una segunda ola de industrializacién relativamente répida, multiplicindose
por cinco su produccién de articulos manufacturados.”s? La ciencia impulsaba la economia
emergente de este imperio y contribuia a su expansién mas alla de sus fronteras.

Este periodo eran los afios del gobierno del emperador Guillermo 1163, quien encabezaba una politica
de incursidn colonialista y llevé a su imperio a la cima de la produccion industrial en el mundo.
Ejemplo de este expansionismo de Alemania como colonizador, segin Alan Palmer, fue su

% john Patrick Tuer. Op. Cit., p.75

% Cfr. Gabriele Fahr-Becker. El modernismo. Francia. Kénemann, 1996.

¢ Hagen Schulze. Op. Cit. pp. 145-147.

%2 Mary Fulbrook. Historia de Alemania. Cambrigde. Cambrigde University Press, 1995, p. 190.

% Federico Guillermo Victor Alberto fue nieto del emperador que unificé Alemania, Guillermo I. Los padres de Federico
Guillermo fueron Federico Ill y Victoria, hija de la Reina Victoria de Inglaterra, por tanto, Federico Guillermo también era
nieto de la Reina de Inglaterra. Naci6 el 27 de enero de 1859 en Berlin. Fue estudiante de la Universidad de Bonn en 1877,
pero en general recibié instruccion particular. Se cas6 en 1881 con la Princesa Donna (Augusta Victoria de Schleswig-
Sonderburg-Augustemburg) el cual duré hasta poco después de terminado la primera guerra mundial. Federico Guillermo o
Guillermo Il ascendi6 al trono en 1888 después de la muerte de su padre, y los dias de reinado del emperador Guillermo I
culminaron después de la Primera Guerra Mundial. Falleci6 en Holanda en 1941, en visperas de la Segunda Guerra
Mundial. Cfr. Alan Palmer. El kaiser. Gran sefior de la Primera Guerra Mundial. México, 1980.
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establecimiento en Irak (1899), algunas zonas del continente africano como Upolo en 1899, asi
como el puerto naval de Kiaochow en China (1897).64

Este fenémeno de colonizar zonas de Asia o Africa era caracteristico también de Francia, el cual
mantenia el control sobre la zona norte y central del continente africano; asimismo Inglaterra
dominaba la India y se establecia en China.65 Esta carrera colonialista comenzé a minar la confianza
de los gobiernos como Alemania, Inglaterra o Francia. Los movimientos y la presencia ajena de
estados en territorios coloniales provocaron que se tomaran medidas como el aumentar la presencia
militar y naval en la tarea de vigilar y proteger sus colonias. Este ambiente propicid que los paises
involucrados resolvieran sus diferencias a través del primer conflicto armamentistico del siglo XX.66

Natorp continuaba su ensefianza y labor investigativa en la universidad de Marburgo en el afio de
1914. El resultado de sus trabajos derivd en que el autor ocupara un lugar especial dentro de la
filosofia universitaria; ademas, sus labores académicas se complementaron con la organizacién del
festival de la juventud durante dos afios continuos entre 1913 y 1914. Natorp “tenia grandes
esperanzas en la renovacion cultural y social por el movimiento juvenil aleman y participé en 1913 en
la fundacion de la ‘juventud libre alemana’ personalmente.”” Este movimiento estaba constituido por
jovenes universitarios, principalmente en esta de escuela de Marburgo. Las esperanzas del autor
eran animadas por su ideal filoséfico de una juventud cada vez mejor cultivada. Aquellos dias
renovaban el espiritu de Natorp y su trabajo derivé en la creacion de este grupo de jovenes.

Los diferentes clubes universitarios eran caracteristicos de las universidades europeas. Cada club
de estudiantes buscaba finalidades diferentes y se constituia con base en ideales o en rasgos
comunes.%® Las pretensiones del movimiento de la juventud alemana buscaban la formacidn
académica y cultural entre estudiantes universitarios de todo el pais y otras regiones.®® Estas
festividades tenian lugar durante el verano en las vacaciones escolares, y habian acontecido dos
afios seguidos en la universidad de Marburgo. Sin embargo, el evento de 1914 coincidié con el
destello de la guerra en el continente europeo.

El autor Pierre Renouvin comenta que “el 28 de junio de 1914, el archiduque heredero del Imperio
Austro-hungaro Francisco Fernando, que acaba de asistir a las grandes maniobras de tropas de
Bosnia, visita la ciudad de Sarajevo. Cuando el séquito se traslada a Rathans, el principe se libra de
un atentando; pero al regreso, tanto él como su mujer, la duquesa de Hohenberg, caen
asesinados.”® Este acontecimiento justifico la declaracion de guerra entre los estados e imperios
europeos que incrementaban su presencia econdémica y militar en el mundo. ElI movimiento del
afectado imperio Austro-hingaro obligd a movilizar las fuerzas y alianzas para una pronta
reprimenda en contra de los atentados. Ante el infortunio, el imperio Austriaco pretendié acabar con
la insurreccion que habia llevado al heredero de su trono al deceso; pero el panorama se complicaba
ante la alianza de otras naciones. Como consecuencia de tales alianzas, el imperio austro-hingaro
se alio con Alemania para hacer frente al conflicto en su desarrollo.”

% Alan Palmer. Op. Cit., pp. 113y ss.

% Martin Hewitt, Op. Cit., p. 60.

% pasquale Villani. La edad contemporanea, 1914-1945. Barcelona. Ariel, 1997, p. 14.

¢ Helmut Holzhey. Op. Cit., (sin pagina).

% Josep Fradera. Op. Cit., pp. 161-166.

% Sobre los clubes universitarios se puede consultar: Heywood, Colin, “Sociedad” en T.C.W. Blanning. El siglo XIX: Europa
1789-1914. Barcelona. Oxford, 2002, p. 70.

" pjerre Renouvin, La crisis europea y la Primera Guerra Mundial (1904-1918). Madrid. Akal, 1990, p. 175.

™ Sobre el deceso de la guerra y las alianzas, véase: Pasquale Villani. Op. Cit., p. 13.
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El deceso del archiduque afecto al festival de la juventud en Marburgo. El acontecimiento perjudico
el transcurso de las actividades culturales de la universidad; uno de los estudiantes como el poeta
norteamericano T.S. Elliot comentaba sobre la cancelacion del festival, asi como el exilio de
estudiantes extranjeros ante la incorporacion de Alemania en la guerra.’2

La cancelacion del festival y el inicio de la guerra generd al fildsofo Natorp una preocupacion que se
reflejo en la produccion de sus obras con tematica sobre la guerra. El devenir para la sociedad
alemana, en especial para los jovenes que estudiaban en Marburgo, marcé el ritmo de sus
investigaciones y pensamientos. En este caso, Natorp publico entre 1914 y 1918: Guerra y paz. Tres
discursos (1915); Universalismo, individualismo e intencién estatal (1916); Estudiante y concepcion
del mundo (1918). Asi como escritos personales que enmarcaron esto dias: Hermann Cohen como
hombre, maestro e investigador (1918); Las ideas sobre una fenomenologia de Husserl (1918).73

El panorama politico para Austria se caracterizé por ser un imperio en declive con el transcurso de la
guerra; mientras que Alemania se habia fortalecido para sostener el conflicto frente a las naciones
competidoras de sus intereses econdmicos y coloniales antes indicados. El autor Alan Palmer
apuntaba que esta condicion del imperio se debia a la influencia que Guillermo Il habia aportado al
incremento de la estructura militar como de la marina en su impulso econdmico.”

Para Alemania, la alianza con Austria, representaba una oportunidad para su expansion y posicion
de su supremacia militar ante el mundo. Mientras, en el otro frente de la guerra, la presencia del
Imperio de Rusia se sumaba a la alianza con Francia para igualar en numero y fuerza esta oposicion
a Alemania. A la fuerza terrestre de ambos aliados se sumé la intervencion naval de Inglaterra para
el hostigamiento via maritima. Este panorama de alianzas y asedio se desarrolld entre los afios de
1914 a 1918. Este tiempo se caracteriz6 por la movilizacion de ejércitos en el centro del continente
europeo; y la guerra se desenvolvié principalmente sobre ambas fronteras de Alemania.’

Los estragos del conflicto comenzaron a mermar la sociedad y la economia de Alemania durante los
proximos tres afios después de 1914. Para Horst Miller, este periodo se distingui6 por: el cierre de
fabricas, escasez de alimentos, el aumento en el nimero de pérdidas humanas, y la crisis social
derivado de la guerra.’® Estas circunstancias empeoraron con la intervencién de los Estados Unidos
de Norteamérica en 1917. Este ultimo pais apoyd la causa adversa al imperio aleman, y la
intervencion americana culmind toda esperanza en revertir la situacién y obtener el triunfo para
Alemania.””

Durante tres afios el imperio se habia debilitado ante el desgaste del conflicto, y la presencia del
nuevo integrante significd la muerte de toda esperanza y el final de esta forma de gobierno. Segun
Alan Palmer, el imperio aleman implement6 en su desesperacion medidas contra la monarquia,
como fue la destitucion y el exilio de Guillermo Il, ademas, los politicos alemanes intentaban olvidar
aquel pasado de unificaciéon y gloria del pueblo germano.”® Estas medidas no evitaron el
desmoronamiento de la monarquia y la pérdida de la guerra para Alemania. Las consecuencias para

2 Lyndall Gordon. El joven T. S. Elliot. México. Fondo de Cultura Econdmica, 1989, pp. 128-129.

" Larroyo, “Bibliografia” en Pablo Natorp. Propedéutica filoséfica... pp. XVII-XIX.

™ Alan Palmer. Op. Cit., pp. 133-144.

" Pierre Renouvin. Op. Cit., pp. 184-185.

"® Horst Méller. La repUblica de Weimar, una democracia inacabada. Op. Cit., pp. 188-190.

" Sobre la incorporacion de los Estados Unidos de Norteamérica al conflicto. Cfr. Pierre Renouvin. Op. Cit., p. 361.
8 Alan Palmer. Op. Cit., pp. 230 y ss.
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este Ultimo se pactaron en el tratado de Versalles. Los aliados conformados por Francia, Inglaterra,
Estados Unidos de Norteamérica estipularon en este tratado:

abandonar sin ser sometido a votacion, ademés de sus colonias, Alsacia-Lorena, Danzig y
Memelland, el corredor polaco. Y tras las votaciones —en parte incorrectamente realizadas o
interpretadas- debia abandonar Eupen-Malmedy en el Oeste, la parte norte de Schleswig en el Norte
y parte de la Alta Silesia en el Este. La pérdida completa de territorio del Reich ascendié a mas de
70.000 km2 y afect6 a 7,3 millones de habitantes. Estas separaciones territoriales desencadenaron
importantes dafios econémicos debido a la pérdida tanto de importantes zonas industriales con
grandes yacimientos de materias primas como también de areas de uso agricola insustituibles para
la alimentacion de la poblacién alemana.™

La pena que se estipuld para el pueblo de esta region se avoco a limitar territorialmente la extension
de Alemania; ademas el castigo también pretendia cortar los recursos econdmicos y estratégicos
que impulsaban la industria y la riqueza del pais. Este tratado determiné la vida social, politica y
economica del pueblo aleman a condiciones mezquinas para su desarrollo y progreso en el futuro
venidero.

Todo espiritu de trascendencia y hegemonia para Alemania culmind en la imposicion de la
democracia como forma de gobierno. Al respecto, Georg Gadamer ilustra este momento de la
transicion monarquica a la democracia, que desde su perspectiva:

el hundimiento del imperio, el establecimiento de la nueva republica, y la debilidad de esta ultima,
configuraron el trasfondo para una vehemente necesidad de orientacién, que hizo presa en la
juventud de aquellos afios, y que hace incluso dificil la labor del recuerdo. Alemania estaba entonces
tan poco preparada para la democracia como nuestro mundo para su propia perfeccion técnica.®

En cambio, el proyecto de democracia hubo de concretarse con el establecimiento de la republica de
Weimar y la escritura de la Constitucion en el afio de 1919. Tras este acontecimiento, nuevas ideas y
opiniones democraticas fueron abrigadas en la vida social y politica del pais germano, lo que
permitié escuchar las voces de aquellos que proponian resoluciones ante el nuevo panorama.8! En
este momento, el tema de educacidn para la republica propicié la inclusion de las propuestas como
la de Paul Natorp, quién fue considerado por Francisco Larroyo como “uno de los titulares de la
escuela unificada; inspirador de la Constitucion de Weimar y del movimiento juvenil aleman;
[ademas] propulsor de la escuela de trabajo.”®2 El pensamiento de Natorp hubo de ser retomado por
la sociedad alemana de aquellos dias de la Republica de Weimar, para aportar alternativas a la
situacion y necesidad social de las circunstancias que dejé la guerra; no obstante, esta recuperacién
de su obra transcurrié al final de la existencia del autor.

™ Horst Méller. La repUblica de Weimar, una democracia inacabada. Madrid. Machado, 2006, p. 184.

8 Hans-George Gadamer. Mis afios de aprendizaje. Barcelona. Herder, 1996, p. 18.

8 Una breve recopilacion sobre el estado y las condiciones de Alemania democratica, se encuentra en: Hagen Schulze. Op.
Cit., pp. 167-174

8 Francisco Larroyo. Historia general de la pedagogia. México. Porrtia, 1984, p. 688.
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1.5 Ultimos afios en la Universidad de Marburgo (1918-1924)

Después de la construccién de la republica de Weimar en 1919, estos Ultimos afios fueron
dias de intensa actividad académica para Paul Natorp. En la etapa final de sus dias, el autor
culminaba su proyecto como maestro en Marburgo y daba paso a la posteridad de sus obras. Este
periodo comprende con la culminacién de la Primera Guerra Mundial en 1918, hasta el deceso del
filésofo aleman, en 1924.

El trabajo de Natorp fue valorado dentro y fuera de la escuela filosofica de Marburgo. Como ejemplo,
su trabajo fue influencia para Espafia en sus ideas que fructificaron en el estudio y traduccion de su
obra Pedagogia social, teoria de la educacion de la voluntad sobre la base de la comunidad, en
1913.83 En parte, esta difusion de su pensamiento se debia a la ensefianza que Natorp tuvo dentro
de las aulas de esta universidad. La ensefianza del autor llegd a alumnos extranjeros como el caso
del espariol José Ortega y Gasset, quién estudi6 en esta universidad entre los afios de 1905 y 1907.
A este estudiante se le debe el interés despertado en Espafia por el neokantismo de Marburgo y en
especial por la obra pedagogica de Paul Natorp.84

Otro alumno extranjero, que recibié la ensefianza del profesor aleman, fue el poeta Boris
Pasternak.85 El poeta estudio en esta universidad previo al conflicto de la guerra mundial. La labor
académica de Natorp también se asocia con alumnos oriundos de Alemania entre los que
destacaron: Karl Barth &, Ernst Cassirer8” y Hans-Georg Gadamer, este ultimo realizé su doctorado
con el maestro neokantiano.88

La filosofia neokantiana de Marburgo revestia, por asi decirlo, el nombre de los maestros integrantes
y representantes de esta corriente universitaria. Asi como algunos de los estudiantes que tuvieron
parte de su formacion en esta universidad destacaron en el campo de la filosofia en Alemania o en
sus respectivos lugares de residencia como los mencionados anteriormente. La corriente filoséfica
del neokantismo se extendi6 todavia en los primeros afios del siglo XX, previo a su ocaso después
de la Primera Guerra Mundial. Después de 1918, el neokantismo se transformé debido al abrigo de
nuevas ideas acordes a la necesidad de los estudiantes y maestros que encontraban refugio en

8 Conrad Vilanou Torrano, “Introduccién” en Pablo Natorp. Pedagogia social... pp. 52-53.

8 Cfr. Dulce Granja. Op. Cit., pp. 63.

% Boris Leonidovich Pasternak naci6 en Mosct el 10 de febrero de 1890. Su padre fue el pintor Lednidas Ossipovich
Pasternak, profesor de la Escuela de Pintura, Escultura y Arquitectura de Moscu. La madre del poeta era la pianista Rosa
Kaufmann, profesora del conservatorio de Moscu. En sus primeros afios Boris comenzo el interés por la literatura, y asistio
un afio a la escuela de Marburgo antes de 1912. Este viaje fue el primero al extranjero. Destacan los poemas de este autor:
Un gemelo de las nubes (1914), Mas alla de las barreras (1917), Mi hermana la vida (1922), o la obra Doctor Zhivago, quien
llegaria a convertirse en maximo representante de la poesia rusa en la época de Stalin. Puede consultar: Boris Pasternak.
Poesias y otros escritos. Madrid, Guadarrama, 1959.

% Karl Barth fue tedlogo, nacido en Basilea, Suiza en 1886. Ensefié en las universidades de Gotinga, Miinster, Bonn y
Basilea. Se traslado a la escuela de Marburgo en 1908 para incorporarse en la ensefianza de Wilhelm Hermann. El impacto
de Karl Barth en el mundo de la teologia comenz6 desde 1921, con la segunda revision sustancial de su obra Der
Romerbrief (Carta a los Romanos). Puede consultar: “Barth, Karl” en Paul Edwards(Ed.) The encyclopedia of philosophy,
Volume one. New York, MacMillan Publishing Co., 1967, pp. 249-250.

8 Ernst Cassirer nacié en Breslau, Silesia en 1874. Fue filésofo y defensor de la corriente neokantiana en Marburgo.
Estudié en las universidades de Berlin, Leipzig, Heidelberg y Marburgo. Es autor del libro Filosofia de las formas simbdlicas.
Fallecié6 en Nueva York, en 1945. Puede consultar: Tedfilo Urdanoz, O.P. Historia de la filosofia VI. Del siglo XIX: De
Bergson al final del existencialismo. 22 Edicién. Madrid. Catélica, 1988, p. 97.

% Hans- Georg Gadamer. Op. Cit., p. 22.
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otras formas del pensamiento.89 No obstante, mientras el neokantismo perdia fuerza durante los
ultimos afios, las obras de Natorp se retomaban para su estudio y ensefianza de sus ideas
filosoficas.

En 1918, la muerte de Hermann Cohen represent6é una perdida invaluable para la filosofia de la
universidad y para Natorp como amigo. En este dltimo punto del trabajo se recapitula la vida de
Natorp quien tuvo amistad con el vecino de Disseldorf, previamente mencionado en el apartado 1.2
de este capitulo. Como se indicd, este amigo le abrié los ojos al autor sobre el trabajo realizado en
Marburgo. Este consejo derivd en el acercamiento de Natorp con Cohen y la universidad de
Marburgo. Ademas, Natorp mantuvo amistad con Johannes Brahms en la musica, gracias a la
pasion y conocimiento que el filosofo tenia sobre la cultura artistica y el trabajo realizado por el
compositor austriaco. De todas estas relaciones, la relacidn entre Natorp con Cohen fue una amistad
que se estrecho por la lucha en difundir el neokantismo dentro de la corriente filosofica universitaria.
Esta relacion de amistad y trabajo derivd en que ambos autores fueran considerados como maximos
representantes de la escuela de Marburgo. A manera de capitulacién de esta amistad, Natorp
escribio Hermann Cohen como hombre, maestro e investigador, en este mismo afio.

Dentro de estas amistades, el fildsofo Natorp mantuvo relacién con el poeta Rabindranath Tagore.%0
Esta afirmacion tiene su sustento en dos opiniones sobre la relacion entre ambos autores. El primero
fue el encuentro durante el Congreso de Cientificos Alemanes. Segun Helmut Holzhey, para Natorp
‘el encuentro con el artista Rabindranath Tagore, tuvo lugar en Darmstadt en 1921, el cual fue muy
estimulante.”1 El fildsofo de Marburgo asistié al evento con motivo de conocer al poeta de origen
hindu. Como fruto de este encuentro, nuestro autor escribié Horas con Rabindranath Tagore, cuya
obra retrata el encuentro realizado en este congreso.9

La segunda opinién que sustenta esta amistad fue la visita de Tagore a la universidad de Marburgo,
entre los afios de 1921y 1922. Georg Gadamer, alumno de Natorp, describié este acontecimiento:

afios mas tarde, Tagore vino a visitar a Natorp. Todavia recuerdo el solemne acto universitario que
tuvo entonces lugar, Natorp y Tagore sentados uno junto al otro en la fila de honor, al lado del rector
y el excelente secretario universitario von Hulsen. jQué contraste! Y a la vez jqué parecido! Dos
rostros vueltos hacia su interior, los dos ancianos venerables, los dos de barba gris, destacandose de
cuanto les rodeaba, ambos habitados sin duda por una profunda interioridad, irradiando
convencimiento. Y sin embargo, cuan débil y enjuta parecia la figura de Natorp, el gran erudito y
agudo metodédlogo, al lado de la grandeza de cumbre rocosa del semblante y la presencia de Tagore,
una aparicion sefiorial procedente de otro mundo.%

Esta observacion de Gadamer contrastaba la diferencia fisica entre ambos personajes mencionados,
como también la aceptacion de la invitacion a asistir a la escuela por parte de Tagore. Ademas, este
encuentro tenia otro elemento a su favor, el cual era el conocimiento y admiracion de Natorp hacia el
trabajo poético de Tagore. El mismo Georg Gadamer rememord en otro pasaje que Natorp, “los

% | aura Benitez Grobet (dir.) Historia de la filosofia. México. Porrtia, 1987, 109 p.

% Rabindranath Tagore naci6 en Calcuta, India en 1861. Fue poeta y destacé por sus obras caracterizadas por la
percepcion de los valores humanos y los sentimientos. Este poeta obtuvo el Premio Nobel de literatura en 1913. Fallecio el
7 de agosto de 1941 en la India. Puede consultar: José Hierro. “Rabindranath Tagore” en Forjadores del mundo
contemporaneo. Tomo lll. Barcelona, 1960, pp. 439-442.

! Helmut Holzhey. Op. Cit., (sin pagina)

%2 Sobre el viaje a Darmstadt por parte de Tagore, se encuentra rememorado en una de sus cartas que escribié sobre el
viaje, con fecha del 10 de junio de 1921. Puede consultar: Rabindranath Tagore. Oriente y occidente (Epistolario). Trad. de
Nicolas Maria Martinez Amador. Barcelona. Juventud, 1968, pp. 198-199.

% Hans- Georg Gadamer. Op. Cit., p. 23.
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domingos invitaba a veces a su casa a un pequefio circulo, y nos leia obras literarias, casi siempre
dramas de Rabindranath Tagore, cuya profundidad mistica a veces me colmaba totalmente.”* La
actitud de Natorp, hacia la poesia en sus ultimos afios, estuvo caracterizado por compartir entre sus
estudiantes estos trabajos como parte de su labor educativa. Este pasaje de Gadamer ha sido el
reflejo de la calidad humana de los ultimos dias del filosofo, quien este ultimo llegd a compartir su
morada con alumnos de la universidad.

Durante los afios de 1921 a 1922, el filésofo se encargd de atender sus obligaciones en la busqueda
del académico a ocupar la catedra de filosofia y pedagogia. Ante la eleccidén de candidatos, Natorp
se apoyo en amistades para el conocimiento de maestros elegibles que lo sucedieran en la catedra.
En esta tarea, uno de sus amigos y comparieros en el mundo académico fue el maestro Edmund
Husserl, fundador de la fenomenologia. % Husserl era maestro de filosofia en la universidad de
Friburgo y la relacion con Natorp contribuy6 en la sugerencia del candidato a designar en Marburgo.
Ante tal situacion, Husserl aconsejo el nombre de su asistente Martin Heidegger, quien ganaba
confianza y respeto en Friburgo.%

El maestro Husserl incitd a su joven discipulo a que trabajase en una obra como respaldo para su
evaluacién frente a Natorp. El propésito de la obra era servir como antecedente y carta de
presentacion frente a la comunidad de Marburgo. Para tal propdsito, Heidegger escribio
Interpretaciones fenomenoldgicas de Aristoteles: Indicacion sobre la situacion hermenéutica.®’

Tras la lectura del informe, Natorp invitd al joven Heidegger a Marburgo para mostrar su postura en
favor de su obra presentada y las recomendaciones expresadas por el maestro Husserl. La
entrevista entre Natorp y Heidegger concluyé de manera positiva con la designacion de la catedra de
filosofia como profesor extraordinario para Heidegger en 1923.% Con el nombramiento de este
ultimo en la universidad, la ensefianza académica de Paul Natorp culminaba después de 37 afos
(1885-1922). Ademas, las innumerables investigaciones y obras sustentaban el pensamiento y labor
realizado por el fildsofo durante este periodo en la universidad.

Posteriormente al retiro de Natorp, el autor contintio en la ciudad de Marburgo durante dos afios
mas, ciudad que nunca abandond. El deceso del filésofo fue el domingo 17 de agosto del 1924,

* |bidem., pp. 22-23.

% para ver el trabajo y principales postulados de Edmund Husserl, se puede consultar: M. A. Dynnik. Historia de la filosofia
V. Desde finales del siglo XIX hasta la revolucion socialista de octubre de 1917. México. Grijalbo, 1963, pp. 419-425.

% Martin Heidegger nacié en Messkirch (Baden) el 26 de septiembre de 1889. Fue hijo del sacristan y maestro tonelero
Friedrich Heidegger, y de su esposa Johanna, en el seno de una familia catélica. Martin estudié bajo la influencia de su
maestro neokantiano H. Rickert y presenté la tesis doctoral La teoria del juicio en el psicologismo en 1914. Obtuvo su
Habilitation como Privatdozent en 1915 con la tesis El tratado de las categorias y de la significacion de Duns Scoto,
dedicada a Rickert. Martin se dedicé en sus comienzos a reaccionar contra una filosofia académica, contra los valores
culturales del nuevo siglo y la fenomenologia al apartarse del pensamiento de su maestro Husserl. Ingres6 a Marburgo
como maestro en 1923, y desde un comienzo su ensefianza fue polémica por criticar el pensamiento contemporaneo de la
universidad. Durante su estancia en Marburgo escribié Sein und Zeit, publicada en 1927. A la muerte de Husserl, ocup6 su
catedra en la universidad de Friburgo en 1928, lo que dio comienzo su actitud anti-neokantiana y contra Marburgo, en
especial contra Ernst Cassirer. Después del trabajo que Martin profes6é en contra del neokantismo, su anexion al partido
nacional-socialista y su actitud a favor de las acciones y decisiones que comenzaba a tomar el Estado para Alemania, le
perjudicaria terminando la Segunda Guerra Mundial en donde se le retiré de la catedra de Friburgo en 1945, y la retomé en
1950, ante el clamor e intervencion de discipulos, amigos y admiradores de la filosofia de Heidegger. Fallecié en 1976 en
Friburgo. Cfr. Rene Scherer; Arion Lothar Kelkel. Heidegger o la experiencia del pensamiento. Trad. de Bartolomé Parera
Galmes. Madrid. EDAF, 1981, pp. 273-283.

7 La obra se encuentra publicada y traducida al espafiol. Cfr. Martin Heidegger. Interpretaciones Fenomenoldgicas sobre
Avristételes: Indicacion de la situacion hermenéutica. Informe Natorp. Madrid. Trotta, 2002.

% Riidiger Safranski. Un maestro de Alemania. Martin Heidegger y su tiempo. Trad. de Raul Gabas. Barcelona. Tusquets,
2003, p. 160.
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durante el verano en Alemania. Esta fecha marcé la culminacién de la vida del representante del
neokantismo en esta universidad. La conclusion de una vida fructifera como la de Natorp aport6 a la
academia su trabajo filoséfico como también pedagégico, un legado que continua hasta hoy. Con la
muerte de Natorp se extinguio el ultimo representante de Marburgo del siglo XIX. La filosofia
neokantiana quedd en las manos de Ernst Cassirer, pero este ultimo filésofo declind frente a la
presencia e importancia que Martin Heidegger adquirié dentro del pensamiento filoséfico aleman. %

Esta biografia reflejo las relaciones que Paul Natorp buscé y forjo a lo largo de toda su existencia.
Ademas, sus trabajos plasmaron la actitud de la época social donde el planteamiento de este autor
fue definir las condiciones de la sociedad como influencia en el individuo. De esta actitud académica
se recuperaron rasgos personales del filésofo que, estos atributos de Natorp lo refieren como una
persona entrafiable y luchadora por el fomento de la cultura y el conocimiento. No extrafia que
diversos autores, como Gadamer o Gasset, recordaran a Natorp con estimacién y referencia de
forma respetuoso.

El trabajo de este filésofo de Marburgo llegd hasta nuestros dias gracias al interés e importancia que
el pensamiento de Natorp adquirio para diversos investigadores en filosofia y pedagogia.
Estudiantes e investigadores, como Manuel Garcia Morente, realizaron la traducciéon de Pedagogia
Social; como también, otro estudiante de la escuela de Marburgo, fue Francisco Larroyo quien atrajo
este pensamiento filoséfico a México. A ambos autores se les debe la recuperacion de las ideas de
Natorp hasta nuestros dias.

% Cfr. Pedro Enrique Garcia Ruiz. “; Ontologia fundamental o teoria del conocimiento? Heidegger critico del Neokantismo”
en Signos filoséficos. Revista semestral. Nim. 7, enero- junio, 2002. México. Departamento de filosofia UAM-Iztapalapa. pp.
125-126.
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Capitulo 2. Aspectos filoséficos de la pedagogia social

La filosofia del neokantismo en la Escuela de Marburgo tuvo su esplendor entre 1880 y
1918, con la culminacion de la Primera Guerra Mundial. Paul Natorp fue integrante y representante
de la filosofia neokantiana en esta escuela. El fildsofo desarrollé durante este tiempo su pedagogia
social y su concepto de educacion; ademas este autor estudié el pensamiento educativo de
Pestalozzi y Herbart en estos afios. Natorp conocio el aspecto tedrico de la educacion con base en
la influencia de numerosos pensadores, con los que este autor desarrolld6 su pensamiento
pedagogico.

En el presente capitulo se expone el contexto histérico de la escuela de Marburgo. Los origenes del
neokantismo han de influir en el devenir de la escuela filoséfica en esta universidad, gracias a que la
nueva interpretacién de la filosofia kantiana surge a mediados del siglo XIX. Natorp, como
representante de esta escuela, parte de la reinterpretacion kantiana y trabaja en el campo de la
educacion.

Este capitulo aborda los aspectos filoséficos de la pedagogia; donde los principios y fundamentos de
las ciencias apoyan al conocimiento del camino de la educacion. En el segundo apartado se
describen las ciencias filoséficas de la logica, la ética, la estética y la filosofia de la religion. Estas
ciencias tienen su aportacion en los fundamentos humanos de la cultura y la vida social. Para el
autor, estos fundamentos tienen su procedencia de la conciencia filoséfica.

El Ultimo apartado de este capitulo constituye el estudio de la conciencia en sus formas y en sus
grados. La conciencia se analiza en el aspecto de la filosofia practica. El autor considera que la vida
social y las acciones del individuo se explican a partir de la filosofia porque esta ciencia atiende al
estudio dela vida moral y los fines del hombre.

En las siguientes paginas se expresan los principios y fundamentos filosoficos de la pedagogia
social. Este capitulo tiene la finalidad de conformar el aspecto tedrico de la pedagogia y la
fundamentacién de esta ciencia. En este segundo capitulo se integran los planteamientos vy
postulados de la actividad de la educacién y toda formacién del hombre.

2.1 El neokantismo en Marburgo

A mediados del siglo XIX, el entorno econdmico fue impulsado por la industria y las
exigencias sociales de Europa. La ciencia natural aportaba al descubrimiento de la materia y la
técnica de industrializacion en las fabricas. Las diferentes ciencias naturales ofrecian resultados
seguros e impulsaban la fuerza de produccién para los paises de esta region. 100 Con cada paso que
la ciencia asentaba en la sociedad, la confianza en el proceder de las disciplinas cientificas relegaba
a la filosofia como saber inutil e impotente ante el avance de la ciencia. En este tiempo, el
positivismo de las ciencias naturales oscurecia las palabras que la filosofia emitia desde las

190 Benedetto Croce. Op. Cit., pp. 194-200.
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universidades. Ante la expansion de los descubrimientos que la ciencia hacia sobre la naturaleza, en
las universidades surgié el llamado a la recuperacion de la filosofia de Kant. 101

La filosofia universitaria del siglo XIX se transformd para responder a los embates del nuevo
paradigma cientifico, donde se argumentaba poseer una reflexion rigurosa y metddica del saber. El
pensamiento filoséfico en Alemania se torno en la busqueda de los principios del conocimiento. 02
De esta manera, en las aulas universitarias se gesto el llamado a revalorizar el pensamiento original
de la filosofia que la habia llevado a la revolucién del pensamiento a finales del siglo XVIII con Kant.

El pensamiento de Kant fue atraido a mediados del siglo XIX como medio de recuperacién del
sentido critico de la filosofia. Para Teéfilo Urdanoz O.P.,

esta corriente surge en Alemania ya comenzada la segunda mitad del siglo XIX, caracterizada por el
denominador comun de retorno a Kant. Lo que distingue este kantismo de la generacion inmediata
poskantiana, o de los epigonos de Kant, es la experiencia intermedia del materialismo y positivismo.
Contra el dogmatismo, sobre todo de los materialistas, que pretendian haber entrado en las entrafias
de la naturaleza y resuelto los enigmas del universo, se levantd de nuevo la reaccién de la critica
kantiana llevando a las mentes la conciencia de las limitaciones del conocer humano. %3

El trabajo sobre la obra de Kant no cesd durante el siglo XIX. Autores como Hegel o Fichte
continuaron en una misma linea, asi como los epigonos que mencionaba el autor Tedfilo Urdanoz
prosiguieron en la investigacion de este primer autor. Entre los epigonos se encontraban los filosofos
Adolf Trendelenburg y Friedrich Albert Lange quienes influenciaron en la construccion del
neokantismo.104 Estos dos Ultimos pensadores fueron maestros e inspiradores en el pensamiento de
Hermann Cohen.'% Quienes continuaron el trabajo de los epigonos y reacciones contra el
positivismo o materialismo cientifico se les conocié como neokantianos o partidarios de la corriente
filosofica del neokantismo, también conocido como neocriticismo aleman.

Diferentes universidades mantuvieron una postura distinta en torno al pensamiento de Kant. La
postura era influenciada por la apreciacion y la lectura realizada sobre este ultimo filésofo. Este
analisis e interpretacion de Kant deriv en diversas escuelas filoséficas a lo largo de Alemania.'% La
escuela de Marburgo fue una de estas escuelas filoséficas impulsada por el trabajo de Cohen; asi
también la escuela de Baden o escuela del sudoeste (conformado por las universidades de
Heidelberg y Friburgo)'07 destacod por su trabajo y andlisis sobre la obra Kantiana, esta ultima
escuela fue representada por Wilhelm Windelband.08

La orientacién de Cohen llegd como influencia a Paul Natorp cuando ingresé a Marburgo en 1880.
Como fue indicado en el primer capitulo, el trabajo de Natorp ofrecid la interpretacién filoldgica en
torno a la estructura de la obra de Kant, puesto que el autor se habia doctorado en letras clasicas en
1876.

101 Klaus Kohnke. Op. Cit., pp. 377-399.

102 Klaus Kohnke. Op. Cit., p. 313.

198 Tebfilo Urdanoz. Historia de la filosofia. Tomo V. p. 568-569.

104 Klaus Kohnke. Op. Cit., p. 243-267.

1% Ipidem,, p. 27.

1% cfr, Francisco Larroyo, “El autor y su obra” en Natorp. Propedéutica filosdfica..., pp. X-XI.

97 | a escision entre Marburgo y Baden tuvo su origen del conflicto académico entre Trendelenburg y Fischer, donde los
respectivos alumnos de ambos maestros, Hermann Cohen y Wilhelm Windelband continuaron con esta ruptura. Cfr. Dulce
Granja. Op. Cit., p. 55.

198 Sobre su biografia y obra puede consultar: Tedfilo Urdanoz, O.P. Historia de la filosofia. Tomo VI. pp. 100-101.
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La filosofia de la escuela de Marburgo se caracterizd por clarificar la teoria del conocimiento
cimentada en las bases del pensamiento kantiano. La Critica de la razén pura fue objeto de estudio
para esta escuela. Especificamente, para Cohen y Natorp es “en la ldgica trascendental donde hay
que buscar la fuente del conocimiento, pues el mismo Kant comprendié la experiencia a través de
categorias, es decir, de manera logica, como condicién formal de la experiencia.”!% Estos autores
analizaron en la légica trascendental, los principios que constituyen la creacion del conocimiento. La
construccion filoséfica en Marburgo se enfoco en esta parte de la obra de Kant. De esta parte de la
obra de Kant, Hermann y Natorp rescataron elementos como las categorias y la ley sintética para la
construccion de la teoria del conocimiento, asi como estos filésofos superaron la intuicién como
elemento de este conocimiento. !0

Cohen desarroll6 un pensamiento l6gico para establecer los principios de la ciencia matematica.
Este ultimo filésofo trabajo en el calculo infinitesimal y el juicio de origen dentro de la teoria del
conocimiento.!!" Sin embargo, el trabajo de Cohen se atuvo al campo ldgico de las ciencias, en este
sentido, Natorp no solo heredé la vision légica de su maestro sino que incursiond en la teoria
practica de Kant. Esta intervencion en la teoria practica o de la libertad origind la reflexién
pedagdgica del autor.112

Las bases que conciben la pedagogia social no deben sustraerse fuera de la influencia de Cohen o
del circulo filoséfico del neokantismo entre 1880 y 1900, es decir, cuando Natorp ingresa a esta
universidad hasta la aparicién de su obra pedagogia social en 1899. Natorp investiga la teoria del
conocimiento dentro de esta perspectiva filoséfica, pero ademas se preocupa por otros elementos
como la cultura y el aspecto practico de la filosofia. La cultura constituye la premisa del pensamiento
de Natorp durante estos afios. '3

Para el autor, “la filosofia, segun su concepto historico, es la ciencia fundamental, es decir, la ciencia
que tiene que asegurar la unidad de los conocimientos humanos por la demostracion de un ultimo
fundamento comun.”'* Natorp refiere por conocimiento humano tanto el conocimiento de la
naturaleza como de las costumbres. Estos conocimientos y costumbres conforman a los individuos
en su capacidad de conocer como de actuar. Mientras que, para el autor, la unidad constituye la
naturaleza humana y la capacidad de razonar, es decir, la unidad es la ley fundamental que
estructura la cultura en su contenido y en su produccion.

La filosofia de Marburgo se caracteriza por considerar que,

la cultura humana es el resultado de funciones originarias de la conciencia humana. La creacién o
contemplacion de una obra de arte, la obediencia de un precepto moral, la vivencia de un hecho religioso,
son acontecimientos que emanan de la conciencia humana. En ella hay que descubrir los principios que
hacen posible ciencia y moral, arte y religion. La filosofia no pretende crear estos productos de la cultura,
los toma como algo hecho y se limita a comprenderlos; trata de determinar las formas universales de la
conciencia por medio de las cuales se han producido.®

1% pedro Garcia. Op. Cit., p. 132.

10 Natorp, Pablo. “Kant y la Escuela de Marburgo” en Propedéutica filoséfica... p. 85.

11 Klaus Kohnke. Op. Cit., pp. 286-298.

"2 Natorp. “Kant y la Escuela de Marburgo”, pp. 78-79; 95-97.

% Uno de los avances que tuvo Marburgo fue su preocupacién por la objetividad de la cultura desde la filosoffa. Cfr. David
Sobrevilla, “Idea e historia de la filosofia de la cultura. En Europa e Iberoamérica, un esbozo.” en Filosofia de la cultura.
David Sobrevilla (Ed.) Madrid. Trotta, 1998, p. 19.

"4 Natorp. “Propedéutica filoséfica”, p. 7.

"% Francisco Larroyo. Introduccion a la filosofia de la cultura. Sistema e historia. 22 Ed. México. Porrtia, 1971, pp. 474-475.
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La ciencia, la moral, el arte y la religién conforman los objetos de la cultura. La actividad del hombre
produce y crea la cultura acorde a las funciones originarias en su pensamiento, es decir, el
pensamiento es el principio de la conciencia. Cuando el hombre se dirige a la naturaleza y reflexiona
sobre ella conforma la ciencia; cuando el hombre reflexiona sobre sus costumbres hace estudio de
su moral; asi como, el estudio del arte constituye la reflexion sobre la belleza; mientras que, la
religion es que integra la cultura del hombre.

Para la escuela de Marburgo, “la filosofia no es ciencia universal en el sentido del conocimiento
empirico general, sino del conocimiento filoséfico por principios. La filosofia no da leyes empiricas
como la ciencia natural, sino que trata de conocer lo que mantiene unido al mundo y vida en su
integridad.”16 Este fundamento Unico mantiene la unién de la cultura del hombre, y estos elementos
tienen como base la ley fundamental. Gracias a la unién o integridad de la conciencia, la filosofia
estudia los principios de la produccion del hombre, es decir, esta ciencia estudia los principios de la
cultura.

Entiendo que la cultura son los objetos creados por el hombre y que modifican la naturaleza;
asimismo, la educacion también es manifestacion y actividad propia de este sujeto. Esta reflexién
obedece que, segun Natorp, “la pedagogia se dirige a la integridad del hombre, y por ello ha de
acudir a la totalidad de las ciencias y sobre todo a la unidad de éstas, a la filosofia.”!!” Si se ha de
estudiar el medio de compartir la cultura, el estudio de la educacion comprende la totalidad de las
ciencias filosdficas. La filosofia en sus ciencias es el principio del conocimiento de la actividad
educativa y la reflexion pedagogica.

La filosofia estudia los fundamentos de cada objeto de la cultura. Esta afirmacién cumple el
argumento antes escrito de que la filosofia toma la cultura como algo ya hecho y que, esta ciencia,
estudia los principios que originan esta produccion en el hombre. Ambos elementos, cultura y
filosofia, son relacionados en la perspectiva neokantiana de este autor.

Las ciencias filosoficas son: la légica, la ética y la estética; ademas de la filosofia de la religién. A
través de las ciencias filosdficas se estudian los fundamentos de la cultura y se logran presentar los
principios de la educacién en el hombre. Los principios de la educacidn estan constituidos en cada
ciencia filosofica y, posteriormente, en los fundamentos de la conciencia. Estos dos puntos, la
filosofia como unidad de las ciencias y la conciencia, conforman los aspectos teoricos de la
educacion y los ejes de este capitulo segundo.

2.2 Las ciencias filosoficas

A partir de una epistemologia neokantiana que se apoya en las formas a priori del hombre
que modifican y crean la cultura a partir de su actividad con la naturaleza, Natorp aborda el estudio
de la educacién y su fundamentacion tedrica. Por ello, en primera instancia para Natorp, la filosofia
esta constituida por las ciencias filoséficas de la ldgica, la ética, la estética y la filosofia de la religion.
Cada una de estas ciencias estudia el conocimiento, las costumbres, el arte o las manifestaciones

18 Ipidem., p. 23.
"7 | orenzo Luzuriaga. Pedagogia contemporanea. Buenos Aires. Losada, 1966, p. 76.
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humanas con sentido religioso. Estos elementos conforman el objeto de estudio de la filosofia y
constituyen el contenido de los principios de la cultura.

Para Natorp, “la primera y fundamental disciplina es la ciencia de las leyes fundamentales de la
verdad del conocimiento teorético (no sélo en sentido formal): l6gica o critica del conocimiento. Esta
ciencia tiene su fundamento concreto en los hechos de la ciencia, ante todo de la ciencia natural.”1'8
Es decir, la légica aborda el conocimiento general que se construye ante los hechos de la
naturaleza. La relacion entre conocimiento y naturaleza constituye la ciencia y el conocimiento
cientifico. Sin embargo, el conocimiento esta constituido por fundamentos que refieren si un
conocimiento es verdadero o es falso. El conocimiento veridico o teorético sigue las formas del
pensamiento.

El “conocimiento es concepto y juicio del objeto. Pero lo que sea objeto se deja solamente
determinar en relacion con la ley fundamental del conocimiento. La ley fundamental del conocimiento
es la ley de la unidad sintética.”"'® Natorp refiere que el conocimiento se construye en la
determinacion del objeto. Para saber lo que el objeto es, los conceptos y juicios se conforman con
base en las caracteristicas del objeto. A ello, Natorp se refiere por ley de la unidad sintética como la
determinacion entre la variedad de conceptos de un mismo objeto en relacion con esta unidad y
sintesis.

De hecho, la definicion de “concepto” obedece a esta unidad fundamental. Segun el autor, el
concepto es “unidad de la consideracion que existe para una pluralidad de objetos por considerar.”120
Es decir, el concepto se refiere a un objeto determinado entre la pluralidad de ellos. La pluralidad de
conceptos y de objetos produce un caos en el hombre por determinar lo que un objeto es, segun su
concepto. En esta perspectiva, la acciéon de conocer significa determinar el concepto de todos
aquellos objetos que guarden semejanza entre la pluralidad de ellos. Considero que, para Natorp, el
objeto es lo que no se conoce, o que aun no se determina por el conocimiento.

El autor aclara que “hay que distinguir dos significaciones del objeto. Este puede significar: primero,
lo buscado, lo que no es todavia objeto conocido. (...) O significa, segundo, el objeto conocido, por
lo tanto, la determinacion ya alcanzada de lo sensible en concepto y juicio como las formas en las
cuales, solamente puede ser pensado el objeto.”12! Entonces hay dos clases de objetos: el que aun
no se conoce, asi como el objeto conocido. En el objeto no conocido, el hombre busca determinarlo
mediante los conceptos vy juicios del pensamiento. Los conceptos y juicios se conforman por las
caracteristicas sensibles o0 materiales del objeto. Lo anterior quiere decir que, los conceptos son la
forma del conocimiento para determinar los objetos; asi como lo sensible del mismo objeto conforma
la materia para este mismo conocimiento. Los conceptos son la integracion y construccion de esta
manera de conocer.

Desde la perspectiva filosofica realizada en la escuela de Marburgo:

el pensamiento no es sintesis, sino méas bien produccién, y el principio del pensamiento no es un
dato independiente de él. Las cosas no son «dadas» (gegeben) y meramente representadas por el

18 Natorp. “Propedédutica filoséfica”, p. 13.
19 Ipidem., p. 25.

29 Ipidem., p. 15.

21 |bidem., p. 25-26.
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conocimiento, como dice el realismo ingenuo, sino impuestas (aufgegeben) como problema. El
pensamiento en su marcha légica produce el objeto en el conocimiento y por el conocimiento. 122

El pensamiento determina el objeto, es decir, esta es la direccidn y eje de toda especificacion del
mismo objeto. La cita anterior es importante porque en ella se describe que el pensamiento es
accién y motor de toda consideracién de los objetos. Ademas, en la misma cita ejemplifica que para
la filosofia de Marburgo, y en esta linea Natorp continua, el conocimiento es propia construccién,
quehacer y busqueda del hombre por conocer la verdad de los objetos. En relacién a lo anterior,
Natorp indica que los conceptos tienen su origen en el pensamiento y es gracias a ellos que el
hombre organiza su mundo externo, la naturaleza.

Para el autor, “el verdadero y ultimo limite del conocimiento cientifico radica mas bien en que el
objeto es en el conocimiento siempre determinable en forma relativa, mientras, sin embargo, no
puede prescindirse de pensar su absoluta determinacién como tarea.”23 El pensamiento infinito o
absoluto en el hombre lo lleva a buscar la determinacién de todos los objetos de la naturaleza; sin
embargo, el conocimiento total de los objetos no es alcanzable para el conocimiento del hombre. El
infinito es el limite para nuestro pensamiento, pero a la vez es impulso por definir y volver a
determinar los objetos unay otra vez dentro de la naturaleza.

La logica contribuye a conocer los fundamentos y el camino de la formacién del conocimiento. La
presentacion de estos elementos interesa a la teoria de la educacion de Natorp. El autor mismo
considera que,

el comprender esto es de la mayor importancia para la fundamentacion tedrica de la pedagogia;
tanto para el conocimiento de las leyes de la cultura del entendimiento mismo, como para aquello
que a nosotros aqui mas nos importa, para una clara representacion del modo en que se relacionan
la cultura del entendimiento y la de la voluntad.”?*

Como se ha reiterado en este capitulo, por medio de la légica se estudian los principios del
conocimiento general. La cultura del entendimiento, es decir la ciencia, es objeto de analisis para
esta ciencia filosofica. No obstante, Natorp refiere el vinculo entre la cultura del entendimiento y la
cultura de la voluntad como relacion entre la ciencia y la moral. El estudio de la moral conforma la
segunda ciencia filoséfica de la ética.

Anteriormente se habia escrito que el hombre piensa el infinito del conocimiento de los objetos, pero
este infinito es el limite de toda exploracion por el pensamiento. La determinacion del infinito
representa un problema para el conocimiento humano. Para Paul Natorp, este problema de lo tltimo
e incondicionado es la idea. La idea “expresa la forma de una cosa que tenemos en el pensamiento
como la que debe ser, y a la cual la materia dada debe ser conformada o debe conformarse por si
misma.”25 En el esquema del pensamiento antes expuesto, la determinacion por parte del sujeto
ocurre frente a un objeto real, material y sensible, es decir, el objeto tiene la posibilidad de ser
conocido por los sentidos del sujeto. Pero Natorp refiere por idea como la forma de algo en el
pensamiento. En la definicién de la idea, el autor no se refiere como forma del pensamiento a este
concepto, ni tampoco esta idea refiere la expresion de la materia. La forma del deber ser o la idea

122 Tegfilo Urdanoz, O.P. Historia de la filosofia. Tomo VI. p. 89.
128 Natorp. “Propedéutica filoséfica”, p. 12.

124 Natorp. Pedagogia social. p. 117.

25 |pidem., p. 87.
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esta en el pensamiento, no en la naturaleza como en el caso de los objetos. En el sujeto acontece
esta forma y ordenacién del mundo exterior conforme al deber ser de su pensamiento.

El problema del deber ser cae fuera del mundo de los objetos. Este mundo del deber no se
determina por medio de la naturaleza, sino la resolucion del conflicto esta en la determinacion del
hombre mismo. En tanto, si la l6gica estudia la determinacion del objeto por parte del sujeto, ahora
en la ética tiene como objeto de estudio la determinacion del sujeto mismo. En este sentido,

la ética ha de meditar sobre el deber ser, conforme a la formula general kantiana. El deber ser tiene
una consistencia, un ser, pero no es real. Pero dado que el deber ser implica de continuo la conducta
hacia otro hombre, se determina el tema de la ética como el estudio de la totalidad de lo humano,
con lo cual se alude a la idea de humanidad.%

Lo anterior significa que la ciencia del “deber ser” estudia la conducta de los hombres y los rasgos de
sus actos con base en la idea de humanidad. Como anteriormente se expuso, la idea es una forma
del pensamiento que no existe de manera sensible en la naturaleza. La idea no es el conocimiento
del objeto; la idea es la determinacion de lo que no es, pero debe ser para el hombre. La ética
estudia las acciones de los sujetos, asi como las caracteristicas de estos actos.

De esta manera, para Natorp, “La ética es la teoria de la moralidad. Bajo moralidad entendemos
aquella legalidad de las acciones volitivas segun la cual juzgamos que lo querido es bueno, es decir,
que debe ser incondicionado, o lo contrario.”27 El autor define por ética como el estudio de las leyes
y principios de las acciones del hombre. Por medio de la ética se estima lo bueno o lo malo de las
acciones; por ello, esta ciencia filoséfica profundiza en los principios que regulan las costumbres del
hombre.

Cuando Natorp define la moralidad como la ley de los actos, el autor especifica que estos actos son
realizados por voluntad propia, es decir, la voluntad es expuesta por Natorp como el realizar
acciones por medio del querer. Para el autor, “voluntad quiere decir ante todo posicion de un fin,
propdsito de una Idea, es decir, de algo que debe ser.”128 En cierto sentido, el deber ser se expresa
mediante la intencion que el sujeto tiene por realizar lo pensado en si mismo a través de la
naturaleza empirica y sensible. En este caso, la voluntad es la realizacion de la idea en el plano
empirico de la naturaleza, como también la voluntad es el vinculo entre el pensamiento y la
realizacion del acto.

Cuando Natorp escribe que lo querido sea incondicionado o lo contrario, considero que el autor se
refiere a la realizacion de los actos por la voluntad pura o, en su defecto, por medio de condiciones
deseables para su realizacion. La voluntad pura es expresion del pensamiento, asi como la voluntad
condicionada es especificacion por factores sensibles o por otras personas para la realizacion de los
actos.

Natorp considera que “la ley de lo bueno tampoco puede reposar en la conminacion de un poder
extrafio y exterior a la voluntad (heteronomia), sino que tiene su origen en la propia e interna ley del
querer mismo o de la conciencia practica (autonomia).”'29 La realizacion de los actos buenos o
malos son determinados por el hombre mismo, pero la ley de lo bueno es la unidad fundamental de

126 | arroyo. Sistema e historia de las doctrinas filoséficas. p. 552.
27 Natorp. “Propedéutica filoséfica”, p. 32.

128 Natorp. Pedagogia social. p. 87.

129 Natorp. “Propedédutica filoséfica”, p. 32.
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los actos humanos. Con base en lo anterior, si la l6gica determina los fundamentos de la verdad del
conocimiento, entonces la ética tiene por objeto de estudio los principios de lo bueno de las acciones
en los hombres.

La realizaciéon de lo bueno se eleva sobre el mundo de la satisfaccion personal; es decir, el
procedimiento de un acto no debe realizarse con base en la busqueda de beneficios o placeres, sino
la eleccion propia de los actos debe guardar relacion con la libertad. Para Natorp, la libertad,

se refiere a la conciencia del que quiere, al punto de vista desde el cual se decide juzgandose. Por
tanto, la consideracién puede establecerse desde el punto de vista del mismo que quiere, no ir en
busca de motivos cualesquiera del acto, los cuales, sin que él lo sepa o lo quiera, acaso en total
contradiccion con su propdsito, puedan determinar causalmente su accion. 30

Segun lo anterior, los elementos de la libertad son la conciencia y la voluntad. La libertad es la
conciencia de lo que se quiere; cuando el sujeto tiene conciencia sobre sus actos y los determina
con base en su propia voluntad, entonces la actividad del sujeto es libre. En este sentido, la libertad
no es la realizacion de actos contra lo que se quiere ni que la actividad propia obedezca a la
obtencién unicamente de placeres y propdsitos condicionados para otros fines. La libertad, desde el
postulado en que la voluntad del hombre no se determina como los objetos en cuanto a la
causalidad, es que el sujeto busca y propone un deber ser para si mismo.

La expresion de las acciones dirigidas o motivadas por la moralidad es regla para los fundamentos
de la conciencia misma; de este modo, la conciencia se eleva sobre los hechos empiricos. En este
sentido, “la vida moral se realiza, en efecto, gracias a ciertas disposiciones humanas al servicio de lo
bueno. Tales disposiciones llevan el nombre de virtudes.”'3' Las virtudes son la fuerza que
acompafa a la determinacion de hacer el bien y de buscar la humanidad en los actos. Las acciones
del hombre, conforme a la virtud, renuncian a beneficios placenteros o egoistas que perjudiquen la
construccion del fin ultimo de la idea de humanidad. Asi las virtudes se caracterizan por cumplir la
aspiracion moral del sujeto en cuanto permiten iluminar el camino del hombre para su realizacién de
actos buenos.

La tercera ciencia filosofica es la estética. La estética reflexiona sobre el sentimiento artistico.'32 A
través de esta ciencia se analizan los principios en el hombre que crean el arte como parte de la
cultura. “De ahi se deriva el problema de una estética filoséfica que, por lo tanto, no tiene que ver
nada con la vivencia estética como tal, sino con el fundamento cognoscitivo de la formacion
artistica.” 133 Este fundamento cognoscitivo puede referirse a la capacidad de crear el arte. Estos
fundamentos son el estudio para esta ciencia filosofica; y que, por medio de la estética se estudian
los principios que posibilitan esta construccion de la cultura.

Natorp define el arte como “la reconciliacion, por lo menos ideal, de idea y experiencia. [El arte] pone
lo que debe ser como si existiera dentro y en conexion con el ser natural; para ello, lo que es se
convierte en lo que debe ser; la naturaleza en lo perfecto, lo absoluto, lo eterno, hasta alcanzar una
completa pureza.”’3 En la ciencia de la logica se presentan las caracteristicas del objeto natural;
mientras que en la ética se conforman los fundamentos con base en la moral; en el arte se concilian

1% Natorp. Pedagogia social. pp. 131-132.

31| arroyo. Introduccion a la filosofia de la cultura. p. 101.

182 Natorp. Pedagogia social. p. 310.

1% Natorp. “Propedéutica filoséfica”, p. 50.

13 Natorp. Pedagogia social. p. 312. (palabras entre corchetes son mias)
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el mundo de la naturaleza con la libertad humana. Natorp concibe el arte como la solucién en cada
uno de las formas del pensamiento. EI hombre concibe la naturaleza como deberia de ser en su
perfeccion y belleza por medio del arte. Asi en el campo de la moral, el arte realiza la idea de lo
bueno y del deber ser como expresion en los fendomenos de la naturaleza y su experiencia sensible.
Con ambas soluciones, Natorp refiere al arte como reconciliacion entre la experiencia y la idea.

Gracias al motivo anterior, el autor concibe que el arte “es juego, es poesia, no verdad; esto es, no
verdad teorica ni moral. No es tedricamente verdadero que en cada caso algo finito, visible,
experimentalmente real, sea algo perfecto, tal como, sin embargo, lo simula el arte; no es
moralmente verdadero que en cada caso lo perfecto entra sin limitaciones en el fenémeno.”35 El arte
es producto de la actividad del pensamiento para la satisfaccion propia del hombre. El arte surge
como necesidad de cambiar la naturaleza y convertirla acorde a las ideas del pensamiento del
hombre; como también, el sujeto quiere cambiar su exterior, modificar la naturaleza.

El arte representa la expresion de los sentimientos humanos ante el conflicto de que lo bueno no
esta presente como objeto en la naturaleza, asi como la naturaleza esté fuera del circulo de los fines
supremos de la moral. En relacidn a esto, Natorp considera que el arte “toma al mundo moral la idea
de lo perfecto, y al natural la apariencia de la realidad, con la cual viste a la idea invisible y la hace
visible.”%6 Es decir, el arte expresa en un solo momento la vivencia interna en el hombre, entre la
naturaleza y la idea moral vinculadas a través del sentimiento humano. Lo que es en la naturaleza,
como puede ser en su perfeccion e ideal en la constitucidn del objeto; mientras que, lo que debe ser
cabe la posibilidad de expresarse a traves de medios empiricos en la naturaleza del hombre.

Estos tres elementos de la cultura constituyen los objetos de estudio para las ciencias filoséficas.
Estos productos de la cultura humana se rigen mediante formas de la conciencia. Las formas de la
conciencia, como se tratara en el punto de la conciencia de este capitulo, son el intelecto, la voluntad
y la forma estética. Sin embargo, Natorp considera otro objeto que integra la cultura del hombre, este
elemento es la religion. El autor dedica su analisis a la religion a través de la filosofia para presentar
los fundamentos y principios que hacen de la religion un elemento de la cultura humana.

‘La religion significa la dltima intimidad de la vida espiritual, mientras conocimiento, voluntad y
fantasia artistica son otras tantas maneras de externar y expresar en forma palpable lo que vive en
nuestro interior.”137 Como parte de la cultura, la religién guarda relacién con las otras creaciones del
hombre como son: la ciencia, la moral y el arte. Segun el autor, la religién es una vivencia interna
que se siente en la intimidad propia de cada uno de los hombres; pero a la vez, la religién no tiene
objeto propio donde expresarse. Este elemento de la cultura se relaciona con la ciencia, la moral y el
arte, como medios de expresion de la vivencia religiosa. En este sentido, la religion se apoya en
todos los elementos de la cultura para manifestar este sentimiento. A continuacion, la relacion de la
religion con cada elemento de la cultura se describe en su conflicto y posible solucion desde la
perspectiva de Natorp.

El primer conflicto de la religion con la ciencia surge “al pretender afirmarse como conocimiento de lo
transcendente, como doctrina cientifica de Dios (teologia), [la religion] se pone en contraposicion con
la propia conciencia critica del conocimiento teocratico, el cual ensefia que lo infinito, lo

%% |pidem., pp. 312-313.
% Ipidem., p. 313.
137 Natorp. “Propedédutica filoséfica”. p. 53.
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incondicionado, no es objeto de la ciencia humana.”%8 El conflicto entre la ciencia y la religién se
debe a la trascendencia del conocimiento absoluto. Como se expone anteriormente, el conocimiento
humano se conforma con base en los fenémenos, mientras la religion aparece al hombre como
ilusion de conocer todo lo que existe, y no existe, en la naturaleza. EI conocimiento de Dios lo es
todo para la religion. Desde esta perspectiva, la imposicion de Dios, como unico medio de conocer
lo infinito y lo absoluto de la naturaleza, se opone al propio conocimiento natural y cientifico que se
atiene a lo fisico y tangible.

El conflicto entre religion y ciencia tiene su solucién en la dltima sugerencia del autor. El infinito o
absoluto no es objeto para el conocimiento humano ni para la ciencia. El problema se debe
comprender que este conocimiento sobrehumano y trascendente esta fuera de toda posibilidad de
conocerse para el hombre mismo. El desarrollo de la conciencia critica, como después se expone en
el capitulo tercero, se forma con el estudio de la filosofia de la religion. Esta ultima parte de la
filosofia es el camino para indagar sobre los postulados trascendentes de la religion del hombre.

El segundo conflicto de la religion es con la moral. El problema comienza cuando “al poner al
hombre en una relacion personal, esto es, en una relacién voluntaria con lo incondicionado, y al
libertarle mediante esto del peso de la culpa, elevandole sobre la lucha sin fin a un problema infinito,
quiere dominar el abismo entre el deber y el ser”.13 Para Natorp, el problema de la religion con la
moral esta en que el hombre actua sin conciencia sobre sus actos, y que la realizacion de su
conducta esté perdonada por intercesion de Dios. En este sentido, se interpreta que el hombre cree
elegir lo bueno e incondicionado a través de la eleccion de Dios. El problema esta en que la
conciencia del hombre no razona sobre sus actos mismos. El hombre realiza su voluntad y su
actividad sin miramiento de infringir la vida de los demas hombres. En este sentido, considero que la
religion no libera del castigo de la conciencia a quien realice actos contra la humanidad, ni tampoco
la religion puede sustituir la moral y la conciencia critica. 40

El pensamiento de lo trascendente e incondicionado, como accesible a la experiencia mediante la
intercesion de Dios, es un engafio propio para el hombre. Como el autor menciond, el abismo entre
‘el deber y el ser” no puede franquearse a través de la intercesion de la religion y la pretension de
sobrepasar lo realizado por el hombre. Lo anterior se debe a que lo infinito es sentimiento para el
hombre, pero este sentimiento trascendente tampoco puede ser objeto de estudio para la moral
humana.

El tercer conflicto de la religion es con el arte. Este problema de la religion se origina “al presentar en
los actos simbolicos del culto lo trascendente como inmediato con la realidad empirica, quebranta la
‘aparente rectitud’ del simbolo artistico, el cual presenta anulada ciertamente, la lucha entre el sery
el deber; pero para tal representacion no puede pretender un caracter de realidad trascendente.”4!
Como en el caso de la moral, la creencia religiosa de lo incondicionado se concibe como real y
asequible al sentimiento del hombre. La representacion artistica del arte parece ser el acceso directo
con lo infinito y lo absoluto. El error de la religidn, segun el autor, esta en que el arte es considerado
como manifestacién de Dios. Por ejemplo, que una pintura posea la facultad o el acceso de vincular
al hombre con lo sobre humano y lo eternamente bello.

izz Natorp. “Curso de pedagogia social”, p. 116. (las palabras entre corchetes son mias)
Idem.

4% Cfr, Norbet Bilbeny. Kant y el tribunal de la conciencia. Barcelona. Gedisa, 1994.

1 Natorp. “Curso de pedagogia social”, p. 117.
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Ciertamente por medio de la religion trascendente, el hombre cae en el supuesto de conocer lo
infinito y superar su limitacion cognoscente y empirica en favor del sentimiento. El abismo ente lo
que es y lo que debe ser encuentra su solucion en el arte, pero no en el arte trascendente porque
este ultimo despoja la realizacion artistica de la creacion del hombre. Es necesario recuperar el
conocimiento de la estética filosdfica para restablecer la relacion entre la creacion artistica, como
actividad del hombre, y la religion.

El autor presenta los problemas de la religion con los tres elementos de la cultura. La trascendencia
y la creencia de lo accesible a lo infinito, mediante la experiencia, constituyen los elementos que
Natorp intenta despejar en la cultura de la religion. Este dltimo elemento de la cultura humana es
producto de la actividad del hombre. En el hombre estan los fundamentos del sentimiento de lo
infinito que constituyen la creacion de la religion. Tal fundamento es la vivencia interna o sentimiento
interior, como previamente se habia expuesto. Ahora bien, la filosofia de la religion propicia el
estudio de los fundamentos de esta creaciéon humana y los supuestos de la religién trascendente.

Natorp considera que la solucion entre la religion y la cultura humana esta en "que se abandonase el
dogma de lo trascendente como tal, y dejara lugar a una pura comprensién del fin moral, mantenida
por la necesidad de una verdad profunda del evolutivo conocimiento humano.”42 El autor expresa la
relacion entre la moral y la ciencia como el desarrollo del conocimiento humano y el fin moral de toda
actividad del hombre. En este sentido, el contenido de la religion debe despejarse de la
trascendencia y lo incondicionado de su concepcién y actividad. La religion sin trascendencia
contribuye al sentimiento humano en la realizacion de su actividad.

El conocimiento de la religion, sin trascendencia, contribuye en sus ejemplos y manifestaciones al
desarrollo de la moral y de las buenas acciones. Mientras, este tipo de conocimiento impulsa la
evolucion de la ciencia y la creacion artistica. Cada uno de estos objetos es presentado como unidad
en los fundamentos de la cultura. Esta unidad cultural se penetra mediante una sola educacién
humana, en donde esta Ultima es presentada por la pedagogia social.

Para Natorp, la relacién de la religion con la educacion esta en que,

vivifica aquellas especies de formacion (ciencia, arte, moralidad), con intima e idéntica profundidad,
las penetra con su energia e inmediatez, pone por tal motivo, las distintas provincias de la educacion
humana bajo si en intima relacién, y de este modo conserva vitalmente la unidad indivisible de la
esencia humana.'

Esto ultimo significa que el conocimiento sobre el sentimiento puede contribuir a la educacion del
hombre en la vivencia y experiencia en formarse cada uno de los elementos de la cultura humana.
La formacion del conocimiento, la moral o del arte, se vivifican por medio de la accién en la cultura.

La filosofia estudia el conocimiento en su unidad y sintesis, produccion y formas. Cada ciencia
filosofica estudia los fundamentos que hacen posible la creacion de la cultura. Aunque el estudio de
la religion fue objeto de analisis particular para el autor; los principios del conocimiento en general
constituyen el eje de la investigacion para la filosofia neokantiana. El estudio de la cultura se
considera el primer paso para indagar tales fundamentos del conocimiento humano. Estos principios
del conocimiento son las funciones de la conciencia del hombre,

2 1dem.
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El siguiente apartado se exponen la conciencia y sus funciones del intelecto, voluntad y forma
estética. Las anteriores funciones conforman los fundamentos del conocimiento del hombre y la
cultura humana. En estos elementos radica el estudio filoséfico de Natorp y su pedagogia social.
Desde la perspectiva de este autor, ambos apartados de las ciencias filosoficas y la conciencia
pertenecen al estudio tedrico de los fundamentos de la pedagogia como ciencia y la organizacion de
la educacion.

2.3 La conciencia

A lo largo del capitulo segundo, me he propuesto presentar las bases teéricas de la
pedagogia social de Paul Natorp. A través de la filosofia se comienza este camino en la
fundamentacién de la pedagogia. En las ciencias filoséficas se estudian y presentan los principios de
la cultura humana. La relacion entre cultura y pedagogia comienza en el momento en que el hombre
se propone heredar su conocimiento, costumbres, arte y creencias religiosas a otros sujetos. El
medio para formar la cultura en el hombre es la educacion. La educacién y la pedagogia son
descritos en el capitulo tercero; sin embargo, en este capitulo de los aspectos filoséficos de la
pedagogia social se expresa el camino de la educacion y las bases de la pedagogia social.

La presentacion de la cultura ocupa la primera exposicion de este capitulo. Para Natorp, la cultura
esta constituida por la ciencia, la moral, el arte y la religion. A través de las ciencias filosoficas se
analizan los principios de la cultura, y en estos principios se conforman los postulados de la
pedagogia. La logica, ética, estética y filosofia de la religién constituyen el apoyo teorético para la
designacién de la educacion. El camino de la educacién se apoya en la conciencia y sus funciones.
La conciencia es el tercer aspecto de este trabajo, donde se analizan las funciones del intelecto,
voluntad y la funcion estética.

Natorp refiere que “la conciencia, o sea, el darse cuenta —nos referimos ante todo, a la conciencia
temporalmente determinada- presenta dos aspectos: aquello de lo que alguien se da cuenta
(lamémoslo fendmeno) y el darse cuenta mismo”.'44 La conciencia presenta dos aspectos segun lo
dispuesto anteriormente: el primero es el darse cuenta de los hechos fuera de la conciencia, y el
segundo es el darse cuenta a si mismo.

La primera definicién de conciencia resalta la propiedad del darse cuenta de algo. En este caso,
cuando el hombre percibe los eventos externos de la naturaleza, puede ser consciente de los
cambios de los objetos en la naturaleza. El darse cuenta de los fenémenos naturales es propiedad
de la conciencia tedrica.'#5 La funcién tedrica corresponde al intelecto. Para el autor, “la esfera del
intelecto abarca toda la comprensién tedrica de los fenémenos de la naturaleza y el dominio técnico
de los mismos mediante el instrumento de la causalidad.”46 Cuando el hombre reflexiona sobre la
constitucion y fuerzas que transcurren en la naturaleza, hace uso del intelecto en la conformacién del
conocimiento natural.
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El intelecto esta constituido por las leyes del conocimiento; y la légica, como la ciencia del
conocimiento, finaliza en el estudio de esta primera funcidn de la conciencia. La vinculacion entre la
légica y la pedagogia repercute en el camino de la educacién cientifica del hombre a través la
funcién de la conciencia del intelecto.

En el segundo caso, Natorp se refiere a la conciencia como el darse cuenta de si mismo. A través de
la conciencia se perciben los cambios de si mismo como si fueran fenémenos o estados mentales;
en este sentido, la conciencia se determina a través de los fenémenos que le suceden al hombre
mismo. Pero esta manera de proceder de la conciencia es objeto de estudio para la psicologia.
Natorp refiere que la psicologia “no se puede conocer en absoluto teoréticamente; lo mejor en esto
es cosa de un ‘hecho’ condicionado mediante la situacion dada y el ejercicio; esto es, de un
‘sentimiento’ que solo se obtiene en comunicacion con el alma de otro y que empiricamente se
adquiere en el proceso historico.”4” Es decir, no hay principios universales que expliquen la vida
animica del individuo, ya que la explicacion es cosa particular de cada sujeto. La investigacion de la
conciencia de cada individuo se da en el proceso de acompafiamiento entre una persona y otra,
entre el intercambio de informacion y experiencias a través de la comunicacion.

Los temas de psicologia, vida animica, individuo y subjetividad no son parte del estudio en este
trabajo; por ello, el autor no incluye la psicologia como ciencia filoséfica que fundamente la
pedagogia. El estudio de la pedagogia social parte de la consideracion que la educacion es para
todos, y no para el sujeto individual como la psicologia estudia a cada caso particular. Natorp se
atiene a los principios filoséficos universales como postulados de la educacién y la propuesta
objetiva del camino de la ensefianza y la instruccion.

En la primera definicion de la conciencia, Natorp se detiene en el darse cuenta de los fenémenos
como propia actividad del sujeto, es decir, se perciben los cambios en los sucesos empiricos de la
naturaleza. Sin embargo, para el autor, “la conciencia esta atada, por un lado, a la naturaleza; pero,
por otro, es mas que ella.”**® No sdlo la conciencia se detiene en el darse cuenta de los fenémenos,
sino, por medio de ésta se propone un deber ser para todos ellos conforme a fines.

Al comienzo de este capitulo se explica que la idea es la unidad donde convergen todos los fines del
hombre; mientras el deber ser es la posibilidad de pensar la perfeccion de lo que hay en la
naturaleza. El deber ser esta relacionado con la moral y la voluntad, en tanto: la moral es el fin de los
actos humanos, mientras la voluntad es la fuerza del hombre en la persecucion de tales fines. En
palabras de Natorp, “bajo voluntad entendemos en general la conciencia del fin que dota de unidad a
nuestra actividad en tanto se somete a una regulacién.”'49 La unidad de los actos conforme a una
proposicion final. Estos actos estan regulados bajo un ordenamiento de la propia conciencia. Esta
ordenacion de los actos es objeto de estudio de la ética.

Otra caracteristica de la Idea guarda relacion con la experiencia. El problema del deber ser es que
se realice en la experiencia y vida empirica del hombre. En este sentido, los fines deben tener la
posibilidad de ser alcanzados mediante la actividad propia del individuo. Para Natorp,

La unidad de la idea, por el contrario, significa la unidad de un principio, de un método. El problema
practico que ella nos sefiala sera siempre empirico; ella prescribe que dirijamos nuestro esfuerzo al
supremo fin empirico, siempre a reserva de que si aparecen a nuestra vista fines a su vez mas

7 Ibidem., p. 109.
8 Ibidem., p. 112.
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grandes, y sobre los primeramente admitidos, nos elevemos a ellos. Conforme a esto, la voluntad no
conoce tampoco, precisamente bajo la direccion de la idea, nada ultimo, o sea, ningln problema
empirico ultimo. Mas la eleccion de los problemas empiricos recibe asi solamente unidad y direccion,
y nada mas que esta unidad de la direccion es lo Ultimo, lo que determina la voluntad. %0

La relacién entre la voluntad y la idea se establece a través de la proposicién del fin y la direccion de
la experiencia. Las acciones que el sujeto ha de realizar son postuladas conforme a una finalidad. En
este caso, la finalidad representa el camino, el método y la guia de la voluntad humana en la
realizacion de los actos. Pues, la funcidon de la conciencia esta en dirigir las acciones humanas
conforme a fines que no se encuentran en la naturaleza. Esto ultimo se diferencia de la conciencia
tedrica que se da cuenta de los sucesos empiricos y fendmenos de la conciencia; en cambio, el
deber ser es algo que no se ve, que es propuesto por el pensamiento y que encauza toda accion del
individuo a través de su voluntad humana.

En la pedagogia social de Natorp, la idea o fin Ultimo es la humanidad. Este fin Ultimo guia toda la
actividad educativa y los recursos para dirigir al hombre a esta finalidad. Esta direccion es
encauzada por la voluntad de la comunidad, especificamente del maestro. Estos elementos se
describen en el capitulo tercero; sin embargo, hay que considerar el estudio de las funciones de la
conciencia y la conciencia misma como camino para la educacion.

La relacion entre la voluntad y el intelecto estd en que “no son dos facultades o fuerzas animicas que
colaboran sélo a posteriori, sino que son como direcciones distintas y necesariamente solidarias de
una y la misma conciencia, sélo en abstraccion separable. El hombre solo comprende en cuanto
quiere y solo quiere en cuanto comprende.”’>' Ambas funciones de la conciencia se apoyan
mutuamente y son los medios para el conocimiento de la naturaleza y la conducta en la vida. La
voluntad del hombre impulsa a querer conocer los objetos aun no determinados por el conocimiento.
El entendimiento contribuye a dirigir el esfuerzo hacia aquello que se desconoce.

A través de la unidad de la conciencia se vinculan todas las funciones. Por medio de la voluntad se
persigue la meta del conocimiento y la busqueda del saber; en cambio, el intelecto permite discernir
entre los fines a mantener o no el esfuerzo sostenido de la accion con base en la experiencia y el
conocimiento humano. A estas dos funciones se suma la funcién estética de la conciencia. La
estética también es objetiva y es el origen de la actividad artistica del hombre.'52 Esta direccién
constituye el fundamento de la sensibilidad artistica y produccion del arte. Para Natorp, las funciones
de la conciencia son universales en todos los hombres. Estas funciones conforman la realizacién de
las direcciones culturales y el conocimiento de todos los elementos humanos.

Estas tres direcciones conforman las fuentes de la produccion consciente del sujeto. Estas tres
direcciones son objeto de estudio para la filosofia y sus ciencias. La filosofia aporta al conocimiento
del camino de las funciones del intelecto, la voluntad y la estética para la educacion de cada una. Sin
embargo, toda creacion de la cultura y su educacién corresponde a un proceso graduado en el
crecimiento del hombre. La evolucion del hombre se basa en los grados de la conciencia humana.

El estudio de la conciencia ocupa un lugar primordial en la pedagogia social del autor. Segin Natorp,
la educacion debe apoyarse en el camino de las funciones de la conciencia. Estas funciones son los
principios fundamentales de cada objeto de la cultura. Cada funcién corresponde a una forma

%0 Natorp. Pedagogia social. p. 129.
! |bidem., pp. 136-137.
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especifica de producirse en la conciencia, ademas, cada una sigue una regulaciéon conforme a
principios de la misma unidad de la conciencia. Estos principios han sido expuestos en las ciencias
filosdficas; ahora corresponde la presentacion de los grados de la conciencia.

2.4 Los grados de la conciencia

Los grados de la conciencia son la evolucion de la actividad del hombre. La conciencia no
esta determinada, sino avanza conforme a la experiencia. 1% E| autor argumentaba, en el punto
anterior de este capitulo, que la conciencia es la unidad donde todo objeto conocido, experimentado
0 pensado conforma parte del conocimiento humano; pero el hombre por si mismo no se apropia de
la cultura. La accion de formar los elementos de la cultura humana en el hombre sigue la evolucion
de la conciencia.

En el apartado de las ciencias filosoficas se expuso que la ley fundamental organiza el conocimiento.
Esta ley, que rige la organizacion del conocimiento, también influye en el terreno de la conciencia y
sus grados. Los grados de la conciencia son: el impulso, la voluntad y la voluntad racional.

Segun el autor:

La misma ley se extiende mas adelante a la organizacion de la actividad formadora, tanto por parte
del educador como del educando; al estado de la comunidad formadora en general, en la cual y
mediante la cual se desarrollan estas dos actividades. Ademas, se extiende a la estructura de la
actividad humana en todos los aspectos, pues esta comunidad se construye s6lo en la conciencia de
sus miembros, pero pertenece necesariamente a aquella ley fundamental toda evolucion de la
conciencia.'®

La estructura de la pedagogia social se deriva de esta organizacion que Natorp expuso con base en
la ley fundamental y su efecto en la educacion. La division de la pedagogia social esta compuesta
por: el contenido de la educacién, la comunidad, y la actividad educativa. Estos tres elementos
conforman el capitulo tercero del presente trabajo de investigacion. En este capitulo se consideran
las bases teoricas de la pedagogia social como es: la conciencia y sus grados.

El primer grado de la conciencia es “la actividad sensible o del impulso, es decir, el grado de la
tendencia que se dirige fatalmente, por decirlo asi, al objeto que se ofrece a los sentidos en forma
inmediata.”5% La conciencia comienza con el impulso y este grado corresponde al movimiento de la
energia impulsiva en el desarrollo del hombre. Con respecto a las palabras anteriores del autor, el
impulso busca su satisfaccion inmediata frente a los sentidos que reaccionan al mundo que rodea al
sujeto.

Considero que el impulso es una direccién de la conciencia y manifestacion de la actividad del
pensamiento. En este primer desarrollo del hombre, la realizacion de los actos obedece a la
inmediatez de los impulsos y la satisfaccion individual. Sin embargo, este primer grado de la
conciencia tiene su relacion con la vida social del individuo. El avance filoséfico de Natorp esta en
que vincula la vida individual con la sociedad con base en la conciencia y sus grados.

%% |pidem., p. 113.
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El autor refiere que “la vida social reposa en los mismos factores originarios que la vida del
individuo.”% Con respecto a lo anterior, la primera actividad social es la economia que guarda
relacion con la vida impulsiva del sujeto. Para Natorp, la economia “es la conservacion del trabajo
social por la reproduccién constante de fuerzas impulsivas para el mismo [trabajo], o por la
conservacion del equilibrio entre gastos e ingresos, es decir, entre consumo y aprovisionamiento de
las fuerzas productivas.”’s” Segun lo anterior, la economia reproduce las fuerzas del hombre y su
continuidad en la vida mediante su trabajo. Natorp considera esta primera actividad social como el
fundamento de todo desarrollo humano dentro de la sociedad.

Un atributo de la conciencia no es el paso entre un grado a otro de manera bioldgica como, por
ejemplo, con el cumplirse una determinada edad. El paso de la conciencia impulsiva a la voluntad se
relaciona con base en la experiencia y la creciente razon del hombre frente al mundo. En este caso:

el segundo grado (o clase) de la actividad es el propio querer, que ya no esta ligado por modo
completo al objeto (estimulo) que se ofrece una y otra vez, sino que se comporta frente a él
comparando, eligiendo, admitiendo o rechazando; por ello, no obedece ciegamente al estimulo
ofrecido, sino ordena frente a él; no se deja, en otras palabras, indicar por el estimulo la direccién,
sino mas bien, se la indica a él.1%8

La peculiaridad de este segundo grado es el querer y el elegir las acciones por parte del sujeto. El
individuo expresa su querer al preferir o descartar, aceptar o negar atributos del objeto conforme a
elecciones propias del individuo. En este caso, la voluntad es una eleccion propia que el sujeto
realiza en los objetos.

En este segundo momento de la conciencia, la voluntad ordena y dirige su actividad en la eleccion
de los actos propios del sujeto. El desarrollo de la voluntad como capacidad de actuar esta en el
segundo y tercer grado de la conciencia. Este segundo grado refiere al querer que indica eleccion y
decision; y esta voluntad se conforma con respecto a la convivencia con otros sujetos, es decir, por
la comunidad.

La comunidad radica en la conciencia de sus miembros y en la aceptacién de sus formas de vida por
parte del individuo. 5% Para Natorp, “el efecto primario de la comunidad es sobre la voluntad. Se
aprende a querer experimentando el querer de otro.”180 Es decir, el individuo fomenta el querer y la
estimacion gracias al vinculo que tiene con la comunidad. Este vinculo se fomenta por la convivencia
y el efecto que otros tienen en el desarrollo del individuo. El concepto de la comunidad es el eje de la
pedagogia social, sin embargo, la comunidad es manifestacién de la conciencia como influencia en
la voluntad.

Con motivo de congeniar la voluntad del individuo con la sociedad, Natorp realiza la analogia entre
voluntad individual y la actividad social del derecho. Para el autor, la “tarea de la actividad
gubernativa es la canalizacion del trabajo comunal por realizar, en un plan total de un actuar dirigido
hacia un objeto comunal (social), presentado de antemano.”'61 El trabajo es regulado por la posicion
de un objeto comun a preservar. El gobierno encauza el trabajo en vista del objeto a preservar; es

%8 Ipidem., p. 42.
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decir, esta regulacion sigue un plan como medio para guiar la actuaciéon del hombre acorde al fin
comun.

Si el hombre ha de vivir en sociedad, es necesario la organizacion de los derechos como segunda
actividad de la humanidad. Considero que la actividad social del derecho debe preservar la libertad y
convivencia entre individuos de una misma sociedad. En este caso, la vigilancia de la libertad
humana es tarea del Estado o del gobierno. Sin embargo, para el autor:

esta regulacion no se halla normalizada ya con esto, sino que debe someter a la comunidad misma y
a todos sus factores constitutivos a una evolucion, a una critica y justificacién que debe acompafiar
constantemente, lo cual es cosa de la ‘razén’ social. Por tanto, debe haber todavia una instancia en
la vida social que dirige y domina el mero derecho positivo; una conciencia social comprobante y
justificadora.62

Natorp esta en contra de toda forma de absolutismo y hegemonia sobre la libertad de la sociedad. El
derecho es un plan propuesto para la vida en comun, y este plan necesita de una ultima instancia
social que actue en favor de la preservacion de los derechos individuales. Para el autor, la Ultima
actividad social es la educacion.

La “tarea de la actividad educativa, en fin, es la de referir la actividad econdmica y gubernativa al fin
moral Ultimo de la comunidad.”®3 Segln estas palabras, esta ultima actividad social examina los
derechos de la sociedad y el trabajo realizado. La actividad social de la educacion es la actividad
que permite la evaluacion y direccion del trabajo, asi como las leyes dentro de un Estado. Esta
actividad social refleja las caracteristicas del ultimo grado de la conciencia individual.

Natorp identifica este ultimo grado como la razon practica o voluntad racional. Este grado presenta
un avance sobre el impulso y la voluntad, en tanto que se eligen los fines y se dirigen los esfuerzos
con base en la finalidad ultima. La voluntad racional “consiste en que toda eleccién que practica
entre los objetos empiricos de la actividad voluntaria, la lleva a efecto en atencién a un Ultimo fin,
pues trata de fundar todo juicio practico en un principio Ultimo.”164 Segun lo anterior, el hombre busca
los principios ultimos de todas sus acciones con base en los juicios practicos de los ultimos fines. El
avance de esta Ultima etapa esta en la proposicion de fines y metas ultimas. Considero que el fin
ultimo es la idea de la humanidad. En el apartado de las ciencias filoséficas, la idea fue expuesta
como finalidad incondicionada.

La idea representa la direccion de las acciones e impulsos del hombre. El sujeto consciente encauza
sus elecciones con base en esta finalidad o principio ultimo de toda eleccién. La proposicion de la
finalidad Ultima se realiza con base en el desarrollo de la razén y la capacidad de elegir mediante la
voluntad propia. Esta voluntad del sujeto pretende vincular aquellos fines con los ultimos principios
humanos, incondicionados y originarios de toda actividad. En este ultimo grado de la conciencia
guarda relacién con las exigencias morales.

Al respecto de la relacion entre la conciencia individual y la vida social, para Natorp, se desarrollan
de la misma manera en cada grado sin preferencia de uno sobre el otro. Considero que la vida social
no subordina la individualidad de cada sujeto conforme a los fines ultimos de la sociedad. En este
sentido, Natorp ha expresado que la vida del individuo tiene relacion con el desarrollo de las
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actividades sociales. La economia, el derecho y la educacion, representan las caracteristicas y el
crecimiento de cada una de las etapas de la conciencia humana.

Los grados de la conciencia conforman el ltimo apartado de este capitulo. Estos elementos definen
la estructura del capitulo tercero, donde la educacion se organiza gracias a la comunidad. Concluyo
que la presentacién de la filosofia apoya el sentido de la educacion y la pedagogia social en cuanto
a sus fundamentos y principios.

El estudio del conocimiento y la finalidad ultima de la educacién se ha ganado con la recuperacion
de los conceptos filoséficos como la conciencia y la cultura dentro de la perspectiva de Natorp. Cada
objeto de la cultura se ha estudiado con base en las ciencias filoséficas para la busqueda de los
principios de estos objetos. La interpretacion de estos elementos permite reconstruir la pedagogia
social y la finalidad ultima de la educacion.
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Capitulo 3. La pedagogia social

En este capitulo se presentan los elementos y caracteristicas de la pedagogia social. En los
dos capitulos anteriores se describen el contexto histdrico y filoséfico como antecedentes de la
pedagogia a finales del siglo XIX. En torno a la vida del autor, sus primeros afios como profesor
extraordinario (1885-1892) son consecuentes con su trabajo sobre la historia del idealismo.

A partir de 1893, Natorp recibe la catedra en filosofia y pedagogia por la Universidad de Marburgo; y
en este afio es cuando se asocia al autor con el estudio de la pedagogia. En 1899, el filésofo publica
Pedagogia social: teoria de la educacion de la voluntad sobre la base de la comunidad, en donde se
encuentran las primeras ideas de su pensamiento pedagogico. El titulo de la obra es ejemplo de que
el autor proponga una teoria sobre la educacion como fundamento de la sociedad y en respuesta al
ambiente social de aquellos afios de 1900.

La larga extension de esta primera obra lleva al autor a trabajar en el Curso de pedagogia social en
1905. En esta Ultima obra se encuentran los fundamentos del pensamiento del autor de manera
delimitada y sintetizada. Por ello, en este capitulo se comparan los conceptos y ejes principales de
ambos libros para conformar una idea mas clara sobre las intenciones que Natorp manifiesta en
ambas obras.

A partir de estas fuentes se presentan los conceptos elementales de la propuesta del autor. Tales
conceptos como el de educacion, instruccion, formacion y pedagogia son el cuerpo de este tercer
capitulo. Si bien, el autor propone los fundamentos de la pedagogia a través de los principios
filosdficos, Natorp brinda ejemplos y la puesta en practica de estos ejes tedricos en la educacion de
la comunidad. Las tres comunidades son: el hogar, la escuela y la universidad; donde cada una
presenta las condiciones para realizar la educacion en cada una de las etapas del individuo.

En el primer punto de este tercer capitulo se describen e interpretan los conceptos antes
mencionados. El analisis de tales fundamentos constituye el establecimiento de la pedagogia y su
constitucion teorica. En el segundo apartado se analizan las condiciones y atributos de la comunidad
y su vinculo con la educacién. Ambos elementos de comunidad y educacion conforman el tema de la
pedagogia social.

El tercer eje de este capitulo es la reconstruccion de las comunidades a partir de sus caracteristicas
y el camino educativo propuesto. Natorp presenta los rasgos educativos e instruccionales en cada
comunidad. ;Cual es la meta de esta propuesta educativa?, segun el autor, la meta es construir los
elementos de la cultura humana en el hombre; es decir, el fin de la educacion es la formacién
humana. En virtud de esto, los rasgos de cada comunidad son sefialados por el autor como
promotores de este tipo de formacién ultima e incondicionada. Sin embargo, todos estos esfuerzos
derivan en la propuesta de la Pedagogia social. El Ultimo apartado en este capitulo se trata la
pedagogia social y sus particularidades. ;Como se educa y para qué se educa? A través de los
planteamientos de Paul Natorp se plantean sugerencias a estas preguntas dentro de la propia
perspectiva pedagdgica.
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3.1 El concepto de educacion

El terreno de la educacion fue objeto de reflexién para grandes personajes como: Wilhelm
von Humboldt o Friedrich Froebel a principios del siglo XIX; asi como Herbart intenté fundamentar la
pedagogia como ciencia también en este periodo. Sin embargo, el estudio de la educacion no fue
menor entre los filésofos durante este tiempo. 165

La pedagogia constituia mas un contenido filosofico que una ciencia establecida e independiente
para reflexionar sobre la educacion. Durante el siglo XIX, la pedagogia no gozd de una formacion
profesional exclusiva, pues era parte de las clases practicas para los futuros fildsofos; ejemplo de lo
anterior fue la ensefianza de Natorp en la catedra de filosofia y pedagogia en 1893. Paul Natorp
trabajo en los fundamentos tedricos de la pedagogia a partir de la ensefianza de esta catedra.

El autor intent6 establecer la pedagogia a través de los principios constitutivos de la filosofia. Como
en el capitulo segundo fue tratado, la filosofia aporta la investigacion y la reflexién sobre la verdad de
los conocimientos que constituyen la cultura del hombre. La fundamentacion de la pedagogia y la
educacién proviene del estudio de la filosofia a través de sus ciencias. Para el autor,

el problema de la educacion no se puede determinar sélo mediante la Etica, sino que a él pertenece
de igual modo la Légica, como legislacion del pensar; la Estética, como legislacion de la libre fantasia
creadora; la Filosofia de la religién, como critica de los fundamentos de las especiales
consideraciones objetivas, elevadas por la conciencia religiosa. %

La educaciéon como problema de conocimiento se aborda desde las distintas perspectivas de la
filosofia. Toda la filosofia atiende las formas del hombre, como lo es la voluntad, el intelecto y la
estética. A partir de estas formas se constituye el camino de la actividad educativa, como se vera
posteriormente.

Esta ensefianza académica de Natorp produce su trabajo pedagdgico y sus ideas acerca de la
educacion. Desde el comienzo de las obras Pedagogia social, y posteriormente Curso de pedagogia
social, se definen los conceptos de pedagogia y educacidn. A partir de estos conceptos se desglosa
las definiciones e intencionalidades que el autor aborda en sus escritos. La interpretacion de los
conceptos conforma el camino del presente capitulo.

Natorp entiende por pedagogia como,

la ciencia de la formacién (Bildung), esto es, el fundamento teorético para distinguir las cuestiones
referentes a la educacion y a la instruccidén. Una pedagogia como mera doctrina artistica, esto es,
como indicacion para la practica de educar e instruir, supone necesariamente la fundamentacion
cientifica; ademas, solo puede ser de utilidad en unién inmediata con la misma préactica. 6’

La pedagogia como ciencia tiene sus fundamentos tedricos en la filosofia, y esta ultima disciplina
propicia la reflexion critica sobre la educacién. Sin embargo, Natorp parece referir que la educacion
es una actividad, fendmeno o hecho que se observa y sucede en la vida del hombre. De esta
manera, la educacion se convierte en objeto de investigacién y reflexion sobre su actividad y
finalidad para la filosofia.

185 Cfr. José Manuel Villalpando. Historia de la educacion y de la pedagogia. México. Porr(ia, 2000. pp. 241-272.
188 Natorp. “Curso de pedagogia social”, p. 106.
7 |bidem., p. 105.
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También en la definicién se destaca la referencia de la pedagogia como ‘indicacién para la practica
de educar e instruir'. La referencia permite pensar que las condiciones de la educacion guian la
reflexion e intervencion pedagdgica en la vida del individuo. Asimismo, la pedagogia conduce y
diferencia ambas actividades de la educacion y la instruccion con base en la fundamentacion teorica
de la filosofia. Se deduce que la pedagogia es la ciencia de la formacidén cuyo soporte teorico
obtiene su apoyo por completo de la aplicacion de la educacion en el individuo; en consecuencia,
esta ciencia tiene por objeto de estudio la educacién y la instruccion para la formacion humana en el
hombre. Tres son los ejes a definir en un primer momento: la educacién y la instruccion como
medios para la formacién o finalidad a construir.

El concepto de educacion “significa producir un recto crecimiento, mediante un cuidado o tratamiento
adecuado.”® E| autor hace alusién a la intencién de procurar los medios necesarios para el
desarrollo del hombre. Estos cuidados se atienen al tiempo presente, sin finalidad o aspiracion a
donde encauzar la actividad educativa ni los medios necesarios para procurar un tipo especifico de
hombre.

En tanto que, “la palabra formacion, empleada quizd mas adecuadamente para designar todo el
problema pedagdgico, indica mas claramente la forma, esto es, la legalidad interior de la formacion
de lo humano en el hombre.”16% Natorp refiere con la palabra formacién a las formas en el hombre, la
capacidad de apropiarse y desarrollar la cultura humana. Sin embargo, el hombre se diferencia de la
naturaleza en cuanto él mismo influye en los medios para su propio cuidado y dirige su educacion
hacia una aspiracion que alcanzar. Es decir, las disposiciones del hombre no estan dadas, si no que
se desarrollan y cultivan a través de la educacion y la instruccion.

Para Natorp, segun Nora Valverde, la “educacion es asumir las formas culturales y los habitos que
nos haran vivir en la maxima armonia dentro de la comunidad. Instruccion es el entrenamiento
tedrico-practico regido por una institucion escolar.”'7® Segun lo anterior, la educacién es actividad
que contribuye a la formaciéon del hombre, ademas de que esta accion educativa guia su
crecimiento. Mientras que, el concepto de instruccion se refiere a una direccion especifica a formar
en el individuo; es decir, la instruccién es entrenamiento e intencionalidad precisa, segun las
palabras de la autora. Para Natorp, la instruccidén de un contenido especifico de la cultura pertenece
a la actividad realizada de la comunidad de la escuela.

La educacién no es solo aportacion de los medios para que se expresen las habilidades, sino que, la
educacién determina el camino para la formacion y evolucion de cada facultad del hombre con base
en la finalidad ultima. La palabra formacion implica no solo tener la cultura que se ha de procurar a
los individuos, sino también la nocién de fin al cual el hombre quiere encauzar determinada
formacion y actitud en los demas. En consecuencia, para Natorp “formar quiere decir construir o
alcanzar su perfeccionamiento adecuado. Por tanto, supone un concepto previo: como debe ser la
cosa, esto es, un concepto final.”!”! Es decir, el concepto de formacién se refiere al conocimiento de
algo que se pretende alcanzar, el punto hacia donde se dirigen los cuidados y atenciones realizadas
por otro.

188 |bidem., p. 105.

%9 | dem.

170 Nora Cruz Valverde. Filosofia de la educacion en Pablo Natorp. Tesis de licenciatura en filosofia. Facultad de Filosofia y
Letras, Universidad Nacional Autébnoma de México. México, 1989, p. 23.

! Natorp. “Curso de pedagogia social”, p. 105.
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La finalidad de la formacién se especifica por el concepto de la idea. Para el autor, la idea “designa
una ley interna, segun la cual, un producto recibe una forma como obra del arte o se forma a si
mismo como obra de la naturaleza.”72 La formacion es un proyecto, planificacién de algo que aun no
es pero debe llegar a ser conforme a la idea. Formar el hombre representa la capacidad de este
sujeto en ser educado e instruido para alcanzar los fines que se han de proponer. A través de la
educacion se influye en el desarrollo de las facultades humanas y la cultura en el hombre.

El autor Garcia Morente se cuestionaba sobre la finalidad de la educacion en Natorp:

Y ahora se pregunta; ;va a ser el fin de la educacion exclusivamente ético? ;Ha de buscarse sdlo
que el hombre tenga voluntades buenas, y no que tenga también pensamientos verdaderos y
sentimientos bellos? La respuesta es demasiado evidente. La filosofia toda, y no esta o aquella
disciplina, ha de determinar el fin de la educacion. La Filosofia es la unidad sistematica de la cultura
humana. Es, pues, €l tipo ideal, la idea de la educacion. Se trata en ésta de desarrollar el individuo,
elevandolo hasta el maximum posible de humanidad en todas las direcciones, haciéndolo sujeto de
la cultura toda, cargandolo con la masa de objetividades acumuladas y armandolo para la conquista
de nuevas y mas perfectas formas. 73

El problema de la formaciéon conduce a la pregunta por la finalidad del hombre que se ha de
alcanzar. Todo acto educativo debe pensarse con base en la finalidad de aportar algun rasgo
humano al hombre. Considero que “lo humano” representa la aportacion de la cultura a la naturaleza
del sujeto. Pero la diferencia entre lo humano y el hombre expresa un antes y un después en la
formacion.

Concibo que el concepto del ‘hombre’ guarda relacion con el estado natural y a priori de las
potencias animicas y racionales'’4; es decir, las capacidades o funciones de la conciencia son el
intelecto, la voluntad y la funcién estética como formas del hombre. La anterior deduccién proviene
del concepto de formacion y de la interpretacion siguiente: “El espiritu del hombre se forma mientras
se forman en él los mundos del contenido espiritual. Si alli, en la formacién de estos mundos, sigue
sus propias leyes interiores, debe ser también posible describir previamente el camino de esta
formacion.””> Es decir, el autor entiende por mundos espirituales la cultura en su contenido
cientifico, moral, artistico y hasta religioso. Como fue interpretado en el capitulo anterior, la cultura
es creacion, produccién y transformacién de la naturaleza por el hombre, por tanto, esta cultura
sigue las mismas leyes interiores con las cuales es creada y producida por el espiritu racional del
sujeto.

Esta formacion de la cultura en el sujeto es posible ser descrita y seguida con base en los principios
de la conciencia. El autor entiende esto, que la palabra formacion indica estas formas del hombre
para el desarrollo de cada una de sus facultades; asimismo, el concepto de “lo humano” se deduce
como la aportacion de la cultura a esta naturaleza del hombre. La intencionalidad de formar
contribuye a construir las conquistas culturales ya alcanzadas por la humanidad. Esta cultura esta
conformada por el conocimiento, la moral y el arte, asi también por la religion.

Aclaro que la deduccion de “lo humano” y “el hombre” proviene del uso que Natorp da a estos
conceptos en el Curso de pedagogia social. No obstante, la obra consultada esta traducida al

172

Natorp. Pedagogia social. p. 86

% Manuel Garcia Morente. “Introduccion a la edicion espafiola” en Natorp. Pedagogia social. p. 76.

™ Los conceptos del <hombre» y lo «<humano» especificamente estan utilizados por Natorp en los §2, §11y §16 en el
Curso de pedagogia social.

7% Natorp. “Curso de pedagogia social”, p. 112.

45



espafiol y es la fuente de las observaciones presentes. La presente investigacién no se coteja con la
version original en aleman y obras directas del autor.

En virtud de las interpretaciones anteriores del hombre y lo humano, en el capitulo segundo se
describié la aportacién de la filosofia en el conocimiento de las formas de la cultura. Las ciencias
filosdficas contribuyeron al conocimiento de estos principios y los grados de la conciencia; en donde
se concluyo que, a través del conocimiento, la voluntad y la estética se organiza la educacion del
sujeto dentro de la comunidad.

Natorp presenta estos conceptos (hombre y humano) de manera singular que aluden a la formacion
del sujeto. Esta manera de organizar los conceptos es para presentar los elementos teoricos de la
educacién. Sin embargo, la pedagoga practica o aplicacion de la educacion se realiza siempre entre
dos sujetos: la persona que ensefia algun aspecto de la cultura y el que aprende este objeto. Es
decir, toda educacion se lleva a cabo dentro de la comunidad.

Lo anterior responde al fin de la educacién también propuesto por el autor. La educacién, como
hecho social, comparte con otras actividades para la formacion del hombre. Las actividades
economicas, juridicas-gubernativas, asi como educativas conforman la vida social e individual de
todos los integrantes de la humanidad. Y es gracias a la filosofia que la pedagogia reflexiona y situa
la educacion del individuo conforme a sus necesidades y circunstancias dentro de la sociedad.

Natorp considera que, “el fin remoto, sin embargo, que aparece ante nuestra vista es comunalizacion
y, por consiguiente, moralizaciéon de la vida total de un pueblo. En ello estd comprendida la vida
economica Yy politica, pero subordinada, como simple medio, al mas noble fin del puro desarrollo de
lo humano.”7¢ Las tres actividades sociales aportan al desarrollo de la cultura. Para Natorp, estas
actividades deben converger en la finalidad Ultima o en el proposito de la idea. En el capitulo se
propuso que la idea es el fin incondicionado o Ultimo de todos los fines; ademas que la educacion es
una actividad social que encauza el trabajo y la vida publica del Estado.

En este primer apartado se concluye que, el concepto de formacién se refiere a la necesidad de
plantear fines Ultimos como camino de esta construccion del sujeto en su relacion con la cultura. La
meta o fin se alcanza a través de la posicion de medios, caminos y recursos para realizar las
acciones correspondientes con la cultura de la sociedad. Mientras que, la educacién y la instruccidn
representan los medios y el camino para obtener el producto de una formacién buscada. Ademas,
para el autor, la palabra formacion se refiere a las formas en el hombre para la realizacién de la
educacioén y la instruccién. En este sentido, la pedagogia es la ciencia que estudia todos estos
elementos de la formacion, la educacién y la instruccion; asi como la relacion entre pedagogia y la
educacion representa la unidn entre la teoria y la practica de esta ciencia.

3.2 Educacion y comunidad

La definicién de comunidad no esta expresada de manera directa como en los conceptos
anteriores de educacion, formacién y pedagogia en ambas obras de Paul Natorp. Considero que tres
elementos caracterizan la comunidad para el autor. El primer elemento hace referencia a la

76 Natorp. Pedagogia social. p. 205.
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pluralidad de hombres que comparten un rasgo en comun. En relacion a lo anterior, el autor escribe
que:

el hombre no crece aislado ni tampoco tan s6lo uno al lado del otro bajo condiciones proximamente
iguales, sino cada uno bajo el multiple influjo de los otros y en reaccion constante sobre tal influjo. El
hombre particular es propiamente sélo una abstraccién, como el atomo del fisico. EI hombre, por lo
que respecta a todo lo que hace de él un hombre, no se presenta al principio como individuo
particular para entrar después con otros en una comunidad, sino que, sin esta comunidad, no es de
ningun modo hombre. 177

Es decir, todo individuo nace y crece bajo el cuidado de otro, o al menos todo individuo tiene
compaiiia de otros a lo largo de toda su vida. La relacidn entre uno y otro conforma la comunidad en
una primera referencia. La vida con otro posibilita el flujo de ideas, conocimientos, costumbres, en
reaccion constante a este intercambio. La vida misma transcurre dentro de una comunidad en donde
cada nuevo integrante nace en una comunidad conformada por un grupo de hombres. De esta
manera, la educacidn solo es posible dentro de una comunidad.

Otra caracteristica del concepto de comunidad, en Natorp, es que indica que el individuo comparte la
cultura y no sélo la vida entre individuos de un mismo grupo. El individuo se apropia de los
elementos culturales que integran el rasgo de humanidad a través de la comunidad. Como
consecuencia de lo anterior, el segundo rasgo de la comunidad es lo comdn en la cultura, en donde
Natorp considera que,

la legalidad de la produccién de todo contenido de la educacién humana presentada hasta aqui es,
como tal legalidad, para todos la misma; por tanto, todo contenido de la educaciéon humana es en si
mismo comunal. Por el contrario, lo individual es la limitacion, en lo cual el individuo, segun la
manera y la medida de sus fuerzas y segun las circunstancias de su situacion, puede participar en
esta posesidén comun. Por otro lado, esta apropiacion descansa completamente en la propia actividad
del individuo; la comunidad del contenido de la educacion no lucha, por tanto, con la individualidad
de la actividad educadora, sino mas bien la supone. 78

Segun lo dispuesto por Natorp, la posesion comun de la cultura indica la posibilidad de ser apropiado
todo contenido por todo individuo. Esta adquisicion depende de las circunstancias sociales vy
culturales de la comunidad a la que el sujeto pertenece. Como he reiterado, por la comunidad se da
la educacién, asi como la voluntad y el querer emergen en el hombre gracias a la interaccién con
otros. No obstante, el individuo determina su intencion y accion a través de la aceptacion del
contenido cultural. La apropiacién del individuo depende de sus fuerzas que imprima sobre este
contenido, asi como las circunstancias sociales que contribuyen a esta apropiacion por parte del
sujeto.

La posesion del conocimiento cientifico, de las costumbres, de la creacion y elaboracidn del arte se
diferencia en cuanto a las condiciones sociales y la voluntad de cada individuo por apropiarse cada
elemento de la cultura general. Este querer apropiarse de la cultura estd animado por la convivencia
comun y la experiencia que la comunidad forma el lazo con los demés. La comunidad con otros
contribuye a incrementar las propias capacidades de cada uno, y la voluntad propia por educarse el
hombre.

7 Ibidem., p. 169.
178 Natorp. “Curso de pedagogia social”, p. 118.
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El segundo rasgo de lo comun en la comunidad vincula con la tercera consideracion de este
concepto. El ultimo rasgo de la comunidad es el desarrollo de la conciencia frente a otra conciencia.
Natorp considera este tercer rasgo en lo siguiente:

No existe ninguna conciencia propia, ni puede existir sin oposicién a ofra conciencia, y al mismo
tiempo sin relacion positiva con ella; ninguna inteligencia consigo misma sin la base de la inteligencia
con otros; no ocurre, ni es posible, el ponerse frente a si mismo, el juzgarse a si mismo sin la multiple
experiencia de cdmo una conciencia se pone frente a otra, de c6mo uno juzga a los demas; no existe
pregunta ni respuesta, enigma ni solucion, como primeros pasos en la conciencia propia de cada uno
en particular, sin que todo esto haya ocurrido primero en la relacion reciproca de los individuos en la
comunidad.'”®

De las palabras mencionadas por el autor se resalta el aspecto filosofico que da al concepto de la
comunidad a través de la conciencia. Los dos rasgos anteriores esbozan la comunidad como
conjunto de individuos que conviven dentro de un grupo que comparten intereses o afinidad de
rasgos culturales en comun. En la tercera caracteristica de la comunidad se define como la creaciéon
y vinculo por la conciencia.

La conciencia presenta funciones, formas y principios que constituyen los fundamentos de la
comunidad desde la perspectiva filosofica del autor. La comunidad se apoya en la relacion positiva
entre los individuos de este grupo. De esta relacion entre uno y otro se deriva la construccion de
juicios y rasgos que son considerados como aspectos de la comunidad. Por ende, la conciencia
determina toda consideracion de la comunidad, su cultura y también el camino de la educacion. Para
Natorp, la conciencia es el eje de toda actividad social y educativa. En este tercer rasgo de la
comunidad se identifica la relacion positiva entre individuos con base en el vinculo determinado por
la conciencia. Considero que la conciencia individual se desarrolla en la confrontacién con otro
gracias a la convivencia y la union entre cada uno de los sujetos.

Otros autores interpretan la comunidad en Natorp como una idea a alcanzar entre los hombres, y
también como regulacion de la educacidén. En el primer caso, segun Lorenzo Luzuriaga, ‘la
comunidad para Natorp no es un hecho, una realidad histdrica, sino una mision infinita, una
aspiracion, una idea.”'® En este sentido, la comunidad representa la busqueda de unidad entre los
hombres. Para la pedagogia social de Natorp, la comunidad no se refiere a rasgos especificos como
las tradiciones, usos y costumbres exclusivos de un grupo social; en lugar de lo anterior, el autor
busca la comunidad Unica constituida por los fundamentos de la conciencia filosofica.

La segunda opinién es de Conrad Vilanou, quién concibe en Natorp que,

el concepto de comunidad —condicién de posibilidad de la misma Humanidad— aparece como un
ideal regulador —un auténtico fieri- de la educacion, porque la humanizacién Unicamente es factible
en el marco de una vida comunitaria entendida, precisamente, como la participacion del individuo en
unas esferas espirituales comunes que inciden en la mejora y transformacién de la sociedad. '8’

La comunidad representa la realizacion de la educaciéon en el plano de la sociedad. Esta
participacion del individuo influye en el desarrollo cultural y humano de los miembros de la sociedad.
La comunidad, como idea reguladora, se considera como la finalidad que guia o dirige la actividad
educativa. La familia, la escuela y el estado representan las diferentes comunidades en relacion a

% Natorp. Pedagogia social. pp. 174-175.
'8 | uzuriaga. Op. Cit., p. 77.
81 Conrad Vilanou, “Introduccion” en Natorp. Pedagogia social... p. 40.
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los grados de la conciencia del individuo. En el capitulo segundo se ha tratado la vida del individuo
en sus diferentes grados (impulso, voluntad y razén) en relacion con la vida y organizacion social
(economia, derecho y educacion), en donde la division de la comunidad se apoya en estos principios
de que la vida social es paralela y producida por las formas en el hombre.

La comunidad significa el principio de que toda educacion puede ser realizada gracias a las
condiciones, o caracteristicas antes expuestas, de la comunidad. El autor también sefiala que el lazo
positivo entre sus miembros se beneficia gracias a la aplicacion de la educacién en la vida social del
individuo. En este sentido, toda comunidad esta concebida por Natorp como una forma particular y
especifica que controla y coordina las actividades de la educacion para la formacion de la vida
individual (impulsos, voluntad y razon) en relacion a la vida social humana.

Para el autor “corresponde al factor impulsivo en general la vida del trabajo de la comunidad; al
factor de la voluntad, la regulacién del trabajo social; a la razon préactica, la sumision de estas reglas
del trabajo social a una critica que acompafia constantemente, conforme a la idea de una unidad
general de la direccion final.”182 El trabajo representa la impulsividad de la naturaleza; el derecho
manifiesta la regulacién necesaria de los impulsos; y la educacion significa la conciencia social. El
trabajo, el derecho y la educacidn expresan estos rasgos de la actividad del hombre en la sociedad
con base en sus grados de la conciencia. Lo anterior reitera lo expuesto en el capitulo segundo
sobre los grados de la conciencia y su vinculo con las actividades sociales.

Se ha dicho que la educacion es el medio para formar algin punto final 0 meta propuesto por la
comunidad. La formacion de cada uno de los grados de la conciencia se alcanza a través de la
educacién de los individuos en atencion a la etapa en que tales sujetos se encuentran en su
desarrollo evolutivo de la conciencia. En este caso, la comunidad es el Unico recurso donde la
actividad de la educacion tiene posibilidades de desarrollar cada aspecto de la conciencia del
hombre. Las comunidades del hogar, la escuela y la universidad corresponden a esta educacion
necesaria porque guardan relacion con cada grado de la evolucion consciente del individuo. A esta
ultima conclusion llega Natorp en su proposicion de la pedagogia social.

En los siguientes apartados se desarrollan las caracteristicas de las tres comunidades, asi como el
contenido de la educacion en cada una de estas comunidades. A ello corresponde la organizacion y
el contenido de la educacién como elementos de la pedagogia social. Estos dos ultimos elementos
corresponden a la aplicacion practica de la pedagogia como fuente de la investigacion y reflexion
tedrica sobre la educacidn; es decir, la parte aplicativa de la pedagogia en tanto obtiene sus
resultados y analisis, asi como conocimiento, de la fuente de la educacion.

3.3 La comunidad del hogar

Natorp comienza por definir que “la primera comunidad inmediata en la cual crece el
hombre, es la de la casa, o al menos una forma de organizacion con caracter de unién familiar.” 183
Esta comunidad se caracteriza por la crianza y cuidados de la infancia. El hogar esta constituido por
la union de la comunidad que descansa en los lazos positivos forjados en la convivencia.

182

Natorp. “Curso de pedagogia social”, p. 121.
183 |bidem., p. 123.
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La base de la actividad de la conciencia corresponde a los impulsos. La familia del nifio corresponde
a dirigir los impulsos de la infancia mediante el cuidado y la primera educacion. Esta relacion dentro
del hogar “es la mas completa, tanto que no existe, al menos en su primitiva forma, separacion
alguna consciente entre individuo e individuo, sino que educador y educando se unen en un
sentimiento inmediato.”8* Natorp refiere que la comunion entre el nifio y los padres vive en el
sentimiento que habita y crece por la reciprocidad y la convivencia. En el caso del hogar, el educador
es quién cuida y ama al nifio; mientras el nifio es el educando donde vive inmerso en el seno de la
familia. EI sentimiento entre ambos es comun que se fortalece con el vinculo en el hogar.

El impulso y las formas precarias de la conciencia (intelecto, voluntad, estética) se presentan a
través de la actividad del juego. El juego “se produce bajo una colaboracion firme y diversa de
producciones motoras; por tanto, ayuda por su parte al desenvolvimiento de la actividad
impulsora.”8% Es decir, las fuerzas fisicas del nifio se expresan en su naturaleza instintiva hacia su
satisfaccion y desarrollo a través del manejo de los objetos en el juego. Los impulsos se fortalecen
con ocasion de esta actividad.

El juego es expresion de los impulsos del nifio, pero también es degaste de sus fuerzas. La
recuperacion de sus fuerzas implica el inicio del trabajo. Para el autor, “lo distintivo del trabajo es
exactamente lo distintivo del verdadero querer, a saber: que la accion no resulta ya del impulso
meramente inmediato, sino que se somete a una regla, que debe seguirse aun cuando el impulso no
es voluntario por si mismo."86 El paso del juego al trabajo se realiza cuando el nifio administra mejor
sus fuerzas y las dirige en actividades especificas. El juego es la actividad y la liberacién de los
impulsos, pero el trabajo es el control y la direccién de la naturaleza impulsiva en la obtencién de
fines.

La familia es la base de la educacién humana porque, en la etapa de la infancia, se conforma la
cultura en sus primeras construcciones. Para el autor, esta comunidad corresponde
“preferentemente la educacion de los sentidos y de la mano, la educacion para el trabajo propio e
inmediato, la cual conduce forzosamente a las formas elementales de la educacién, tanto intelectual
como moral, estética y religiosa.”'87 La primera actividad es la direccion de sus sentidos, de la mano,
de su cuerpo, en la busqueda de lo desconocido y lo nuevo por determinar. Esta actividad de
exploracién debe propiciar la construccion de los primeros elementos formales de la educacion
general. La educacion del intelecto, voluntad y artistica tienen su comienzo desde la infancia.

En referencia a la formacién del intelecto se constituye por las bases de la percepcion y el lenguaje.
Para Natorp, ambos elementos caracterizan las creaciones de la conciencia en la etapa de la
infancia. La percepcion y el lenguaje son una creacién propia del nifio. “Esta gran creacion del
espiritu, asi formado, no necesita de un apoyo exterior artificial. La cosa principal es aqui que se
deje obrar al nifio y, naturalmente, no arrebatarle las ocasiones, conducirle en caso necesario a los
objetos apropiados, esto es, a aquellos objetos que son para él sencillos, claros y comprensibles.”188
La naturaleza impulsiva de la infancia no se debe obstruir con la eliminacién de aquellos momentos
de interaccion con los objetos. El nifio construye su pensamiento gracias a las disposiciones
formales del conocimiento. Como se menciond en el capitulo Il, las formas del conocimiento son el
concepto y el juicio reguladas por la unidad sintética. En este caso, el unico apoyo a la educacion del

'8 bidem., p. 120.

'8 |bidem., p. 128.

% 1dem.

®7 |bidem., p. 123.

188 |bidem., pp. 126-127.
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infante es propiciar el encuentro con objetos que no perjudiquen su crecimiento, ni quitarle estos
momentos de exploracion y desarrollo.

La elaboracion de la percepcién y el lenguaje contribuyen a la formacién del pensamiento ldgico en
el sujeto. Estos primeros elementos constituyen el principio del conocimiento, ademés de la futura
instruccion cientifica en la comunidad de la escuela. La transmisién de todo contenido de la cultura
se realiza por estas dos bases de la formaciéon humana: el desarrollo de la percepcion y del lenguaje.
La casa es el ambiente propicio para el desarrollo de estos dos elementos. Segun Natorp,

la palabra es concebida sucesivamente, no como signo del objeto, sino como mera indicacion de él;
pero, por otro lado, como exteriorizacion de una persona y ciertamente como exteriorizacion dirigida
en el nifio con el propésito de encaminar su representacion sobre el objeto comun; esto es, llegar a
ser entendida como medio de comunicacion. 18

El lenguaje propicia la comunicacion entre toda la comunidad humana y constituye el elemento
primero en la educacion de toda la cultura. El lenguaje no es propiedad del objeto, sino la indicacion
que un sujeto realiza a otro para referirse a un determinado objeto. El lenguaje es la sefial y la
direccién que mediante la palabra se realiza dentro de la sociedad.

El nifio imita el lenguaje y aprende a sefialar objetos determinados mediante la palabra gracias a la
convivencia con la familia. El nifio es capaz de apropiarse de la cultura mediante el lenguaje. El autor
considera que,

el lenguaje es la expresion directa de toda comunidad espiritual; al nifio se le abre en él el tesoro de
conocimientos que la comunidad tiene, por decirlo asi, en custodia, aun para el mas insignificante de
sus miembros y que ella reparte, en un comunismo natural, a todos con los mismos derechos, gratis,
como el aire y la luz.'%

La conquista del lenguaje representa para el nifio la entrada a la comunidad humana, a su cultura 'y
el conocimiento guardado por la misma comunidad. La importancia del lenguaje esta en que se
forman los elementos del conocimiento y la comunicacion en la comunidad. La comunicacion y la
convivencia en el hogar representan el fundamento de la formacidén moral.

El autor reconoce que “la direccion moral del nifio es facil en si misma, cuando crece en la
comunidad intima de una vida de familia cordial.”*®! Natorp resalta las caracteristicas de intimidad y
cordialidad en toda comunidad, principalmente en la familia. Por el hogar se dirigen las disposiciones
morales en el nifio; en consecuencia, la primera comunidad moral debe ser la familia.

La educacion moral del hogar consiste en regular la actividad del nifio y ayudarle a reconocer lo
bueno de lo perjudicial en sus acciones.'¥2 Si bien, esta comunidad permite obrar al nifio con los
objetos, la relacién cambia con respecto en el obrar con otras personas. La indicacion de la familia
valora los actos del nifio y éste reconoce cuales son perjudiciales para la convivencia social.

El hogar debe indicar las faltas al nifio y propiciar la correccidén de los actos. Sin embargo, Natorp
reconoce que la educacion moral es el problema mas dificil para la pedagogia. La dificultad esta en
proponer acciones para educar e instruir al hombre en general. En consecuencia, el autor destaca
las buenas relaciones dentro de la familia como medio para la formacién moral en el hombre.

89 |bidem., p. 129.

1% Natorp. Pedagogia social. p. 243.

91 Natorp. “Curso de pedagogia social”, p. 128.
%2 | dem.
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En conclusién, los impulsos del nifio conforman los fundamentos de la cultura. La formacién del
lenguaje propicia el conocimiento; mientras, la relacion afectiva y cordial apoya la base moral en el
nifio. Con respecto al desarrollo estético, Natorp reconoce en esta comunidad la esencia pura de la
creacion artistica a través del juego. El autor considera que,

el alma del nifio vive todavia en actividad creadora completamente espontanea; esta todavia
completamente llena de aquel sentimiento de formacidn libre que constituye el germen de la estética;
pero no tiene conciencia de él, precisamente porque vive completamente dentro de él y porque
todavia no ha aparecido un mundo de la realidad y un mundo del deber que se han separado
resueltamente de la libre formacion de la fantasia.!®

En la naturaleza del nifio se expresan las formas creadoras del arte. La actividad del infante, a través
del juego, vive envuelto por la fantasia en su expresion y actividad. El juego es un acto puro, sincero
y benéfico para los impulsos del nifio. En este caso, el autor reitera, una vez mas, permitir al nifio
jugar y dirigir sus actos conforme a sus impulsos para la posterior creacion artistica del sujeto. La
formacion estética del hombre tiene sus principios en esta primera actividad del juego en el nifio.
Aqui radica el desarrollo artistico y el sano impulso de la fantasia creadora.

En el caso de la religion, Natorp reconoce que el “primer grado es la creencia ingenua del nifio, la
cual todavia no se encuentra en lucha con ninguna pretension, ya sea la de la ciencia, la de la moral
humana o la del arte.”'% La formacién del lenguaje, el juego y las relaciones sociales ocupan la
primera formacién del nifio. La familia puede fomentar afecto hacia Dios, pero el sentimiento genuino
no procede de la conciencia del infante. Las creencias de cada familia pueden influir en la formacién
religiosa, sin embargo, la religion es cosa de la conciencia plena y sentimental en la vida adulta.
Considero que el hombre posee voluntad para decidir la religion a profesar; pero el nifio vive en la
naturaleza impulsiva de sus decisiones y actos. Una educacién especifica que atienda la cultura
religiosa en esta etapa no tendria interés de ser propuesto en esta comunidad del hogar.

La anterior presentacion de los rasgos educativos en la infancia indica la propia actividad del hombre
por conformase la cultura de su comunidad. EIl hogar favorece estos primeros rasgos formativos y es
la base de todo desarrollo humano. Sin embargo, las caracteristicas que definen al hogar, como
comunidad amorosa o cordial, pueden no presentarse en todas las familias.

Natorp justifica su apoyo al kindergarten como establecimiento educativo dedicado a la atencién de
estos primeros afios.19 El autor esta a favor de la educacion y cuidados por parte de una institucion
como el kindergarten, como medio de atencidn ante las carencias que pueda tener la casa. El kinder
no conforma una institucién de educacion formal en la perspectiva pedagogica de Natorp, sino esta
sugerencia se concibe como un sitio donde se fomente la confianza y el amor por educadoras que
cuiden y encaucen el desarrollo del nifio hasta su entrada a la escuela.1%

En tanto, la primera comunidad educa al hombre, si por educacion se entiende el cuidado y la
aportacion de recursos para el recto crecimiento. En el hogar, la educacion se atiene a la mera
preservacion del individuo sin la preparacién de ningun contenido organizado dirigido a formar
cualidades especificas. Considero que el unico contenido educativo es el amor hacia el nifio y
permitirle la exploracion del mundo con sus propios recursos, como en el caso del juego. La familia
representa un apoyo invaluable en la formacién humana del hombre a pesar de todas las

198 |bidem., p. 116.
%% Ibidem., p. 118.
%% Natorp. Pedagogia social. p. 186.
1% |bidem., p. 188.
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limitaciones o aptitudes que pueda tener la comunidad familiar. Concluyo que el hogar es la base de
toda posterior educacion y la vida social de los hombres.

3.4 La comunidad de la escuela

Al comienzo de este capitulo se define por comunidad al conjunto de hombres que
comparten y se reconocen por medio de la conciencia en la posesion comun de algun rasgo. La
primera comunidad del hogar se caracteriza por compartir costumbres y valores dentro de la
convivencia de sus integrantes y la identificacién de cada uno de ellos gracias a la conciencia. La
educacion del nifio corresponde a los cuidados de la casa y el dejarle obrar en sus juegos; de esta
manera, el nifio puede acercarse a los objetos y el conocimiento de su mundo externo. En
consecuencia, la comunidad del hogar es la base del desarrollo del espiritu humano y de la vida
social.

La vida social del individuo corresponde a un crecimiento en las formas de educacion y desarrollo.
La comunidad de la escuela es la segunda etapa de proceso de la formacion del individuo. Las
caracteristicas de la escuela se interpretan en tres elementos que expresan los rasgos de esta
comunidad: la vinculacion con el segundo grado de la conciencia, la voluntad; la formacion del
ciudadano y la escuela nacional.

Como se menciona en el capitulo Il, los grados de la conciencia corresponden a la organizacion de
la comunidad. La voluntad es el segundo grado del crecimiento individual y, en consecuencia, el
autor relaciona la voluntad con la eleccion y direccion de cada uno de los impulsos por parte del
hombre. Para Natorp, la comunidad de la escuela guarda relacién con algunas de las condiciones
antes mencionadas de la conciencia.

La escuela “consiste en que imprime el espiritu de regla y del orden en el hombre, durante su
desarrollo y con ello transforma, por asi decirlo, su naturaleza.”'®” Los hombres son dirigidos y
encauzados a través de esta comunidad con base en estos dos propdsitos de orden y regla. Natorp
concibe a la escuela como un orden superior al individuo que ejerce presion en la naturaleza de
cada uno. Cuando el autor menciona por “transforma su naturaleza”, indica que esta segunda
comunidad dirige la actividad de los individuos mediante el orden y la regla.

Natorp se cuestiona sobre las condiciones de esta segunda comunidad:

ipor qué es objeto la escuela de tan singular preferencia entre todas las instituciones educativas?
Evidentemente por su pronunciado caracter de organizacion, e incluso de organizacion
exclusivamente educadora. Y esto responde a aquel segundo grado de la educacion, cuyo objeto
caracteristico es la regulacion de la voluntad.”1%

La escuela se diferencia del hogar porque organiza y controla las acciones dentro de su comunidad.
Esta comunidad guarda semejanza con las caracteristicas de una organizacion que tiene como
finalidad educar al hombre durante este tiempo. Ademas, el tipo de educacién necesaria es la

7 Ibidem., p. 194.
1% |bidem., p. 193.
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regulacion de la voluntad. Un tipo de educacion especifica que se vincula con la formacion de la
voluntad.

Natorp se refiere por organizacién a “la deliberada regulacién del obrar; por eso debe resaltar de
modo tan visible la organizacion en este grado, y precisamente en una forma que como tal se
propone desde luego ejercer su accion sobre los educandos, que no tienen, en suma, otro fin que la
educacion.”% Estos rasgos describen el atributo de organizacion de la escuela: intencionalidad y
direccion de los medios de la educacion. La escuela organiza los medios para dirigir la educacion de
los individuos y ejerce regulacion en el obrar. El atributo de organizacion caracteriza a la escuela
como una comunidad que controla todas las acciones dentro de su influencia durante la infancia del
hombre.

Si la escuela guarda su fundamentacién con la voluntad, entonces la actividad social del Estado
corresponde a esta comunidad. Para el autor,

el hombre debe ser hombre antes que ciudadano; pero debe ser también ciudadano, esto es, un
miembro Util a la comunidad, y por eso es saludable la organizacién legal de la escuela, mediante la
cual el individuo aprende a conducirse en un orden general, no seccionado expresamente para él, y
bajo un régimen frecuente de igualdades y de finalidad mutua se acostumbra a realizar su propio
deber.200

La segunda caracteristica de la escuela es la formacion del ciudadano. La posicion de la regla y el
orden expresan los medios para esta clase de formacién. Este ciudadano integra la vida en sociedad
que fomenta la convivencia entre todos los integrantes. Bajo la perspectiva del autor, la escuela se
asemeja con la vida social del Derecho y el Estado donde, por medio de la escuela, se regulan las
voluntades individuales conforme a los fines de todos los hombres. Los integrantes de la comunidad
son iguales dentro de la escuela y ordenados bajo las reglas de la sociedad.

La escuela se conforma bajo la forma de organizacion como gobierno y comunidad por estas
caracteristicas que delimitan sus limites y sus quehaceres. Este tercer rasgo de comunidad es la
escuela nacional. Natorp sostiene que, la escuela “esta organizada conforme a la vida publica y es
responsable de ella, y, por tanto, ha de organizarse como escuela nacional.”?0! El proposito del autor
esta en vincular la escuela con el Estado; en donde, Natorp otorga todo el abrigo y direccidn de la
organizacion escolar a una voluntad superior como es el gobierno. Como el autor menciona, la
escuela se relaciona la vida publica para integrar y responsabilizar al individuo en la conciencia de la
nacion.

La escuela tiene como objetivo formar al nifio y guiarlo en la concientizacion de su vida social. El
nifio, como integrante de su hogar o de la escuela, se integra en la vida y los deberes de la nacion.
La escuela nacional logra la regulacion de la vida en comun de todos los hombres.202 De esta
manera, el nifio aprende la constriccion de sus impulsos y la direccidn de su obrar con base en las
reglas de convivencia con los demas. El orden legal de la escuela favorece esta regulacion sobre la
voluntad individual que, mediante la coercion y la costumbre, se ejercen las reglas y los deberes. En
este sentido, la vida del sujeto se ordena y regula por medio de la escuela para la realizacion de su
deber como ciudadano.

199 |bidem., pp. 193-194.

20 |dem.

2L | dem.

22 Francisco Larroyo. Los fundamentos filoséficos de la escuela unificada. México. Logos, 1971, p. 72.
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La escuela nacional de Natorp también es conocida como escuela unificada por Lorenzo Luzuriaga.
Una interpretacion sobre Natorp, para este Ultimo autor, es que:

la escuela seria cosa de todo el pueblo, sin exceptuar a nadie, y con ello se realizaria el concepto de
la «escuela unificada». Seria la superacion de toda pedagogia de clases. No tendria que comparar
su alimento espiritual una parte con la otra, sino que todos serian en la obra comin activos y pasivos
al mismo tiempo, como sujeto y como objeto; se interesarian por ella de un modo fundamental, y
también naturalmente en el sentido de la igualdad proporcional a cada uno, segun la medida y la
naturaleza de su capacidad.2%3

La escuela nacional significa la inclusién de toda la poblacion al acceso de la educacion, sin caer en
una distincion que atienda grupos sociales especificos por sus condiciones econémicas. La manera
de seleccionar a los individuos no puede proseguir en una educacion con base en sus posibilidades
economicas. Si la escuela ha de estar a cargo del Estado, el propésito sera formar a toda la
sociedad bajo una educacién especifica y ordenada.

En la escuela nacional “no podria subsistir la diferencia de escuelas segun las ensefianzas, las
atribuciones, las clases sociales; los nifios entrarian todos en escuelas del mismo tipo y la educacién
comun se prolongaria en ellas tanto como lo consintiesen las necesidades de la educacion
profesional.”04 La escuela no sélo ensefia las formas legales de la comunidad escolar sino también
presenta las formas sociales de la convivencia entre hombres. Cada uno de los sujetos aprende las
normas sociales y, la convivencia se regula a través de las reglas de la escuela y la comunion entre
iguales. Una posterior diferencia en las escuelas corresponde a las distintas capacidades del sujeto.

El autor propone dos lineas de ensefianza en la educacion profesional. La primera se dirige a una
preparacion cientifica especial, como la escuela general y el gimnasio humanistico. Y la segunda
escuela atiende a la preparacion de habilidades mecanicas de caracter industrial como la escuela
técnica y la escuela para adultos.?0> Esta diferencia entre escuelas atiende a un desarrollo
profesional del individuo y no a una desigualdad cultural y social. Sin embargo, esta propuesta es
s6lo una sugerencia para las posibles soluciones con respecto a una educacion superior a la primera
educacion escolar.

En conclusién, esta segunda comunidad se relaciona con la vida social y con el gobierno. Para
Natorp, en esta Ultima actividad, se relaciona la oportunidad de la escuela en encauzar la formacion
del individuo con base en las condiciones de la sociedad. La escuela corresponde a la Unica
comunidad capaz de alimentar el espiritu por la nacion y la conciencia de una comunidad comun.
Por ello, la escuela nacional conforma uno de los pilares de la propuesta pedagdgica del autor. En
esta comunidad se caracterizan de forma practica y directa las intenciones de Natorp con respecto a
la educacién y a la comunidad.

El vinculo entre conciencia y comunidad deriva en la escuela y sus caracteristicas. Esta comunidad
se caracteriza por plasmar el orden y la regla en el obrar. La vida social es uno de los fines de la
educacion en la escuela. Esta segunda comunidad busca la integracion del individuo a la vida social,
a través de la transformacién de su naturaleza en la formacién del ciudadano. En este apartado de la
escuela se han descrito sus caracteristicas y sus aportaciones al crecimiento del sujeto; sin
embargo, los recursos educativos para la formacién del ciudadano no han sido expuestos todavia. A
este ultimo corresponde el proximo apartado del contenido educativo de la escuela.

2% | orenzo Luzuriaga, Escuela unificada. Madrid: Museo Nacional Pedagégico. 1922, p. 20.
2% Natorp. Pedagogia social. p. 198.
2% |bidem., pp. 200-201.
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3.4.1 Contenido educativo de la escuela

En el apartado anterior se finaliza que la escuela es una organizacion que ordena y
promueve los medios para la educacion del hombre. La propiedad de organizacion brinda este
atributo a la segunda comunidad educativa, donde se han de realizar la regulacion de las acciones y
la formacion del ciudadano. La educacion en la escuela se realiza a través de la instruccion y la
ensefianza que son los medios para aportar el conocimiento de la cultura y la vida social.

En este trabajo se ha concluido que, la instruccidn es una accion técnica o instrumental que aporta
alguin conocimiento especifico o habilidad al hombre.208 La instruccién es un primer acercamiento a
los contenidos de la educacion. Natorp sostiene que “la instruccion debe ‘interesar’, ciertamente;
pero el verdadero interés surge de la ocupacién con la cosa, de la iluminacién del conocimiento en el
alma del que aprende, del desprendimiento de las propias fuerzas creadoras de la conciencia
intelectual.”” Es decir, la instruccion educativa esta relacionada con el intelecto y el conocimiento
de los objetos. El interés es un primer elemento para estimular, por asi decirlo, el espiritu y
educacion del hombre. El interés en la cosa ha de provenir de la relacidn directa de la ocupacion con
el objeto; es decir, mediante la instruccion se dirige la actividad del individuo en relacion a los
objetos.

El interés por el conocimiento comprende un elemento necesario para Natorp. Como el autor ha
referido, el interés se desprende de las propias fuerzas intelectuales del sujeto gracias a la
instruccion que ha promovido este interés por el objeto. La instruccion estd relacionada con la
formacion del entendimiento y del conocimiento de todas las areas de la cultura. En la comunidad de
la escuela hay instruccién cientifica, moral, artistica y sobre las cuestiones de la religién. Sin
embargo, el desarrollo de la conciencia requiere tiempo y esfuerzo para su formacién humana en
todos los elementos de la cultura.

El concepto de la ensefianza hace referencia a la superacion de la instruccién primera. Natorp
expresa que,

de este modo se puede hablar de la «ensefianza educativa». A menudo ha servido tal frase para
ocultar que el centro de la educacion escolar se halla necesariamente en la ensefianza del
entendimiento. La ensefianza comprende, es verdad, una parte esencial de la formacién de la
voluntad, pero no toda ni lo mas caracteristico de ella.208

El autor refiere por ensefianza a la accién concreta que se da dentro de la educacion escolar. La
ensefianza es un escaléon mas que contribuye a la formacion humana; sin embargo, la ensefianza
incide en la formacién del conocimiento y, a la vez, contribuye a la formacién de la voluntad. En
virtud de estos conceptos, considero que la funcién esencial de la escuela es la ensefianza de las
ciencias y sus técnicas.

El primer contenido de la educacion escolar comienza con la ensefianza de las ciencias naturales
para la formacién cientifica. El autor indica que “la caracteristica de la formacién cientifica, en su
verdadero sentido, yace en la organizacion general del saber, en la conciencia determinada de la
unidad y estructura del mundo cientifico, en la conciencia critica y rigurosamente metédica.”20° En el

206 \/éase en este trabajo, el apartado 3.1 el concepto de educacion. p. 42.
7 Natorp. Pedagogia social. p. 144.

2% |hidem., pp. 196-197.

29 Natorp. “Curso de pedagogia social”, p. 134.
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capitulo Il se ha recuperado que todo el conocimiento se unifica mediante sus conceptos y juicios
construidos sobre los objetos. Todo este proceso estd regulado por la unidad de la conciencia, en
donde, todo conocimiento de la cultura se asocia a los mismos principios. Esta primera educacion
cientifica esta relacionada con la unidad de la conciencia y el orden de los conocimientos. La critica
y el método son elementos de esta primera instruccidn escolar.

La escuela se encarga de ordenar cada apartado educativo con la finalidad de formar cada funcién
de la conciencia en el hombre. La formacion intelectual se constituye bajo el contenido de las
ciencias naturales?'0; mientras que, “la formacion de la voluntad descansa, en general, en el gjercicio
y en la ensefianza. Ambos se unen en los mismos elementos de la comunidad, en la cual el
ejercicio, esto es, la accidn educadora, se introduce por si misma y surge después la ensefianza
educadora.”?! E| ejercicio es la posibilidad de llevar a cabo el contenido de la educacion en la
experiencia y realizar la voluntad en la vida misma; mientras que, la ensefianza esta constituida por
los elementos y medios del contenido educativo.

La formacion de la voluntad,

queda para la «viday; la vida antes, al lado y después de la escuela; y aun la vida en la escuela,
porque ella también es vida, es decir, forma de comunidad organizada, sélo que una entre las
demas; un Estado en pequefio, segun con razén se ha dicho, y con ello excelente medio para la
aclimatacion en ulteriores ordenaciones sociales dentro de las cuales el que sale de la escuela se
encuentra mas duramente enlazado.2'2

La vida misma influye en la formacién del hombre y en su concepcién sobre su comunidad y su
cultura. El autor vuelve a vincular la escuela con todas las comunidades donde el hombre crece y se
desarrolla dentro en su vida social. La convivencia aporta al desarrollo de la voluntad a través de la
vida y los diferentes grupos humanos. La caracteristica de organizacién otorga a la escuela su
comparacion con el Estado. La vida del hombre transcurre parte de ella en la escuela que, durante
su paso, transforma la individualidad en una conciencia de la comunidad. El vinculo entre la escuela
y el Estado orienta la actividad educativa bajo un primer orden social.

La ensefianza de la voluntad se realiza en la doctrina moral. Natorp refiere que, la doctrina moral “se
propone hacer mas firme la verdadera conviccion interior del discipulo, alcanzando una fuerza que le
capacite para dirigirse y preservarse por si mismo en la medida en que entran y deben entrar la
direccién y vigilancia exterior.”2'3 La ensefianza y el ejercicio son los rasgos de la doctrina moral. El
autor se refiere, por doctrina moral, al contenido escolar para la ensefianza de la voluntad.
Anteriormente he referido que la voluntad se aprende en la vida misma y en la comunidad en la que
crece el hombre; sin embargo, la tarea de la escuela es presentar el contenido de las diversas
ciencias para atender la educacion de la voluntad, del intelecto y la estética.

La doctrina moral corresponde al contenido educativo de la escuela para el fortalecimiento del
conocimiento sobre la conducta y el obrar. Natorp refiere por doctrina moral a la ensefianza de los
fundamentos morales de la conducta humana. La finalidad de esta ensefianza recae en que el
hombre aprenda las formas sociales de vida y pueda llevar a la practica la moral.

En la doctrina moral se reconoce el contenido educativo para la ensefianza de las acciones del
propio sujeto que le permitan preservarse dentro del orden social. Natorp reconoce que todos los

219 |hidem., p. 137-138.

2 Ipidem., p. 141.

212 Natorp. Pedagogia social. pp. 196-197.

213 Natorp. “Curso de pedagogia social”, pp. 141-142.
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individuos viven en una sociedad donde hay un orden y regulacién de la vida. De lo anterior se
deduce que Natorp ha estado de acuerdo con la teoria social de Jacques Rousseau, cuando el
primer autor menciona que el hombre debe ser hombre antes que ciudadano.214

Las bases de la moral se apoyan en la educacion familiar de los primeros afos; pero la escuela le
corresponde la ensefianza de los ejemplos morales en la historia de la humanidad. Natorp sostiene
que, “toda vida moral descansa, por un lado, sobre el fundamento histérico, y por otro lado, toda
historia descansa en el fundamento moral.”2'5 La historia es el contenido de la educacion que
contribuye al conocimiento sobre las vidas pasadas, relatos o narraciones como ejemplos de la
moral humana. La ensefianza de la historia conforma el contenido educativo de la doctrina moral. La
doctrina moral esta constituida por el ejercicio de la vida, de la convivencia, pero también la doctrina
esta conformada por la ensefianza del contenido educativo de la historia. El ejercicio y la ensefianza
son los medios para la formacion de la voluntad en el hombre. Natorp considera estos medios de la
doctrina moral con base en los elementos de la convivencia en la escuela, por parte de los nifios, y
la propiedad de organizar toda instruccion y ensefianza dentro de esta comunidad.

El contenido educativo para la formacion estética se conforma por el contenido de las ciencias
naturales y de la historia; es decir, la formacion estética se beneficia de la instruccion intelectual y la
doctrina moral en la escuela. Natorp afirma que,

todas las materias de instruccidn participan, en su manera y en sus limites, tanto de la educacion
estética como de la ética; por lo demas, no hay que decir que en determinadas materias
(preferentemente en el dibujo y en el canto) dominan el fin estético. Ahora bien, la finalidad Ultima no
puede ser nunca la mera técnica, sino que se debe tender a los Ultimos fundamentos ideales de la
estética, a la libre formacion de la fantasia, lo cual, naturalmente, cae fuera de los limites de la
escuela.?!t

Los contenidos educativos del intelecto y la voluntad contribuyen a la formacion estética. Por
ejemplo, la ciencia ofrece el conocimiento sobre la produccion artistica; mientras que, la historia
contribuye al interés y la voluntad de creacién y produccién del arte en su actividad. Sin embargo,
Natorp menciona que el valor de la educacion artistica no recae en sus contenidos, sino en la
actividad propia del arte. El autor sostiene que, “como en toda la educacion, hay que construir sobre
la actividad toda; por tanto, lo mas importante es siempre la actividad directa del discipulo en la
direccién estética.”'” La accidn directa sobre los objetos apoya al conocimiento del arte y al interés
individual en la creacion artistica. Si bien, el dibujo o el canto conforman el espectro de la educacion
artistica en la escuela, el valor de la formacidn estética esta en la propia actividad creativa.

Como musico y amigo de Brahms, Paul Natorp ha reconocido el valor de la actividad propia en la
creacién del arte y la formacion estética. El autor conoce la importancia de formar el sentimiento
estético dentro de la educacion general en la escuela y, por ello, Natorp asocia todo el contenido
escolar con la instruccion y la ensefianza de la estética. Estos tres contenidos educativos integran el
material para la educacion en la escuela. No obstante, el contenido educativo de la escuela nacional
no culmina con la instruccidn estética, sino con la aportacion del autor relacionado con la religién y la
escuela.

24 y/éase en este trabajo, el capitulo 3, p. 52.
215 Natorp. “Curso de pedagogia social”, p. 141.
218 Ihidem., p. 146.

217 |bidem., p. 145.
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La religion conforma parte fundamental en las creaciones culturales de la humanidad. Este elemento
de la cultura integra el sentimiento de lo infinito e incondicionado con la vida social de los hombres.
En el capitulo II, de este trabajo, se ha revisado los fundamentos de la religién y la propuesta del
estudio filosofico por parte del autor.

La ensefianza de la religion era parte de la actividad educativa en las escuelas del siglo XIX. La
propuesta de la escuela nacional, si ha de integrar la religion, concilia todo el contenido educativo
(ciencia, moral y estética) con respecto a los fundamentos de la religion. Natorp considera que, a la
escuela,

corresponde a sus problemas necesarios la revelacion del mundo de las representaciones religiosas,
como uno de los aspectos mas importantes de la cultura humana, en tanto que estas
representaciones tienen una significacion histérica para nuestra cultura nacional y un valor real en los
dias que corren; pero han de renunciar a toda pretension dogmatica.2'8

El contexto histdrico del capitulo | permitié conocer las condiciones del imperio aleman en los afios
previos a la Primera Guerra Mundial. A finales del siglo XIX 'y principios del XX, la sociedad alemana
estaba integrada predominantemente por protestantes y catolicos, ademas de otras oOrdenes
religiosas minoritarias. La ensefianza de la religion conformaba parte integral de los planes de
educacion elemental en Alemania. La disputa entre el catolicismo y el protestantismo derivo en la
diferenciada educacion e instruccion implementada en colegios publicos y privados.

Natorp no niega la importancia de la religion como elemento de la cultura. Sin embargo, el autor no
esta en favor de una instruccion religiosa dogmatica; en cambio, lo que si considera es la ensefianza
de los fundamentos de la religién como creacion humana. El problema para la escuela radica en que
no medre la libertad de unos por la imposicién de la religion. Si bien se recuerda que, los postulados
de la escuela nacional estan en favor de los postulados de la libertad, la igualdad y no el
dogmatismo, la educacion forma al préximo ciudadano y la conciencia critica de su conocimiento
sobre la cultura.

El contenido de la religién puede contribuir con el conocimiento de la moral, de la ciencia y del arte.
Natorp sostiene que,

no puede ser problema de la instruccion religiosa en la escuela (...) inculcar al discipulo una precisa
conviccion dogmatica, de cualquier clase que sea, (...), sino solo aquel conocimiento y aquella
comprensién de los hechos religiosos y de su historia que son necesarios para toda la comprensién
de nuestra vida cultural. Por tanto, la escuela ha de poner delante del discipulo la cuestion religiosa,
pero no ha de inculcarle autoritariamente una resolucion determinada.2'®

La escuela no impone la instruccion de la religion. El contenido dogmatico no tiene sustento para el
desarrollo de la conciencia del hombre ni para la educacién humana dentro de la escuela. La
instruccion de la religién debe conformarse con base en el conocimiento de los elementos histéricos
de religion. El autor propone que la escuela tiene la funcion de libertar al hombre mediante su
conocimiento, su facultad de critica y conciencia sobre los hechos histéricos de la religion.

Mediante esta propuesta de la religién, Natorp busco remediar el conflicto de la ensefianza religiosa
en su época con la integracion del contenido histérico de la religién, al contenido de la educacion. Si
bien, la religién era pilar para la cultura alemana, Natorp integré la instruccion de la religion con toda
la cultura humana.

18 |hidem., p. 146.
29 | dem.
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En el capitulo Il se ha expuesto el conflicto de la religion con las otras areas de la cultura. La
instruccion histoérica responde a esta solucion dentro del campo de la educacion. La aproximacion a
cuestiones fundamentales sobre la religién comienza en la instruccion histérica y la ensefianza de
los demas objetos de la cultura (ciencia, moral, arte).

La instruccion escolar se conforma por disciplinas como la historia o las ciencias naturales, ademas
de otras proposiciones con respecto al contenido. En el caso de la instruccion religiosa, Natorp
continla que, “es saludable para todos ponerse el problema de la religion; pero la contestacion a
este problema ha de encontrarla cada uno en su propia conciencia.”?20 Una vez mas se reitera la
libertad de estudio y eleccion propia del sujeto en los asuntos teoldgicos. El autor propone que, la
decision sobre el conocimiento de la religion es asunto de la conciencia de cada uno y no es tarea
de la escuela nacional imponer doctrina alguna.

El contenido educativo concluye con la instruccion en la escuela, y el camino de cada contenido
conforma una manera particular de organizacién y apoyo en las ciencias naturales y sociales. Cada
contenido ofrece una manera particular para instruir o ensefiar la cultura en sus elementos basicos:
la formacién del intelecto se instruye a partir de las ciencias naturales; la formacién de la voluntad se
ensefa y ejercita a través de la doctrina moral; la formacién estética se apoya en las dos actividades
previas de instruccion y ensefianza; mientras que, el caso de la religion se apoya en el conocimiento
de la historia y sus acontecimientos. La escuela es la unica comunidad que dispone de un contenido
delimitado y, como consecuencia, el apartado del contenido educativo es la descripcion del camino
de educacion escolar en esta comunidad.

La escuela es un elemento fundamental en toda reflexion pedagégica; el autor coincide en esta
importancia de la escuela dentro de su pedagogia social. El hogar y la universidad ocupan un lugar
en la propuesta del autor, aunque este sentido de la escuela no se compara con alguna de estas dos
comunidades mencionadas. El motivo de la importancia de la escuela se debe a su sentido de
organizacion, la regulacion de la voluntad de los individuos que asisten, y el ordenamiento de todas
las actividades educativas y sociales con base en la idea de nacion. Estos son los elementos que
conforman la idea de escuela nacional y la formacién de los hombres, como préximos ciudadanos.

3.5 La formacion libre del adulto y la universidad

El dUltimo grado de la conciencia humana es la voluntad racional. En el capitulo Il se
especifican las caracteristicas de este grado. El desarrollo de la razdn y la libertad caracterizan este
tercer grado de la conciencia; ademas, la voluntad racional del individuo se encamina conforme a
fines propios. En esta Ultima etapa se caracteriza por la conciencia de la autonomia y la libertad de
las acciones, por parte del hombre. En este momento de la evolucidn de la conciencia, la comunidad
que corresponde a la educacion de la voluntad racional es la universidad o la escuela superior.22! La
universidad guarda relacién con los principios de la conciencia racional y su ultimo grado.

Natorp sostiene que, “las escuelas superiores (universidad, escuelas técnicas, escuelas superiores
profesionales, academias de arte, etc.) sirven a la formacién directa de todas las profesiones, que
necesitan de una larga madurez de las fuerzas espirituales, cuya formacion, por tanto, sélo se

20 |hidem., pp. 117-118.
221 |bidem. p. 124.
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alcanza en la edad adulta.”222 Después de la escuela donde se regulan la voluntad y la convivencia
social, la posterior comunidad es la universidad como continuacion en la educaciéon humana. La
universidad es la comunidad vinculada al desarrollo de la razén y la formacion profesional. Natorp
asocia la edad adulta con esta comunidad para el desarrollo de la profesion segun las aptitudes de
cada sujeto.

La ensefianza de habilidades y conocimientos tuvo lugar en la escuela. La formacion para el trabajo
corresponde a la proposicion de esta tercera comunidad, en donde se ocupa un tiempo para
construir el conocimiento y técnicas sobre la profesidén. Natorp comenta que, “si conforme a esto
deben dedicar gran espacio a la formacién técnica especifica, necesitan, por lo mismo, del
contrapeso de una educacion general profunda. Esto vale especialmente para la Universidad, la cual
debe suministrar la formacion teorético-cientifica, de todas las profesiones que aquélla supone.”223
En este sentido, por medio de la universidad se atiende una formacion especializada de la teoria en
las profesiones, asi como en esta comunidad se aportan las técnicas para el trabajo y el
conocimiento profesional. La formacién teorica en la universidad es necesaria para el conocimiento
de las ocupaciones; y el fin de la universidad seria la ensefianza de todas las profesiones para el
trabajo y la vida en sociedad.

Natorp afirma que “la comunidad es aqui una relacion auténoma y libre entre miembros iguales; la
direccién por parte de otro termina, al menos para este problema determinado, y surge la propia
direccién.”224 La educacion por parte del maestro culmina en la universidad; cada hombre esta en
condiciones de elegir su propia direccién y educacion con base en sus intereses o necesidades
profesionales. Cada sujeto puede determinarse su camino y reconocer las limitaciones culturales de
su propia comunidad. De esta forma, Natorp relaciona la universidad con la propia actividad del
hombre y la libertad de la educacion y de la necesidad de otro en la direccion.

Natorp continia que, “la cima de la cultura humana no consiste en una extraordinaria cantidad de
conocimientos, sino en la mas espontanea capacidad de cultura, en la ilimitada capacidad para la
cultura de si mismo; con lo cual se consigue al mismo tiempo la completa aptitud para la
colaboracion en la cultura de los demas.”225 El autor refiere por formacién propia a la busqueda de
los principios de los elementos de la cultura humana; es decir, la formacidn teorica-cientifica abarca
la investigacion de la cultura como de las diferentes profesiones. En este caso, la libre formacion del
adulto se inicia por la investigacion y la reflexion sobre la profesién o la cultura.

El autor aclara que el numero de conocimientos no influye en la conformacion de una cultura. La
capacidad de formarse a si mismo es la base ilimitada del camino formativo y libre del sujeto. Esta
accién de formacion propia influye en la educacién de otros mediante la ensefianza con los demas.

En esta investigacion se ha indicado que la formacion se cultiva a través de la educacion de la
cultura. El contenido de la educacion, para la universidad, responde a las necesidades de cada
grado de la conciencia. El ultimo grado de la formacién libre concluye con la filosofia como contenido
y determinacion del conocimiento, y critica, de la ciencia, la moral, el arte y la religién. Natorp afirma
que “esta preparacion filosofica no ha de limitarse a una de sus disciplinas, sino que debe
extenderse a todas las fundamentales, esto es, a la logica, ética y estética.”?26 El estudio de la
filosofia se comienza por cada una de sus ciencias, en las cuales se analizan los principios de cada

222 |idem. p. 149.

223 | dem.

2% Ipidem. p. 121.

225 Natorp. Pedagogia social. p. 205.

226 Natorp. “Curso de pedagogia social”, p. 148.
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elemento del hombre y su naturaleza. La filosofia es una propuesta del autor, en vez de un
contenido especifico y regulado por la universidad. Pues el autor concibe que, a través del estudio
filosdfico, se profundiza en el conocimiento; asi como en el hombre se despierta su conciencia de la
unidad de todo conocimiento humano gracias a este estudio.

La formacion de la cultura corresponde a la profundizacién en los principios de cada uno de sus
objetos. Natorp argumenta que “la filosofia sirve para extender sus preguntas y sus maneras de
investigacion propias, no solo a un terreno especial sino a todas las esferas de la vida espiritual
humana”2?’, La filosofia aporta a la investigacion propia del hombre mediante el cuestionamiento y la
indagacion de cada aspecto de la vida social y cultural. Con esta propuesta, el autor busca acercar
al educando en el despertar del propio interés y del conocimiento sobre cuestiones fundamentales
de las ciencias y de la vida.

La formacién propia se extiende al cultivo de todas las areas de la cultura. En el caso de la moral, los
principios de las acciones y los fines es estudiado por la ética, como se explica en el capitulo II. El
estudio de la ética brinda el sentido, la direccion y el entendimiento de las obras y conductas del
hombre, a veces no conscientes o cuestionadas de cada uno de los actos. Asi, una ética que tenga
por estudio la ley moral y sus elementos filosoficos, considero, sustenta el conocimiento teorico
sobre las acciones humanas.228

En el caso del arte, el conocimiento de esta creacion cultural esté en la estética. El estudio de esta
ciencia filoséfica aporta al conocimiento de sus principios y fundamentos de la creacién del arte y la
formacion artistica. La interpretacion de los elementos filoséficos, en el capitulo II, se hace presente
su importancia en la comprension de este elemento de la cultura. En el capitulo Il se ha concluido
que la estética estudia los elementos constitutivos de la funcion estética de la conciencia, ademas de
su relacion con el intelecto y la voluntad.22

Mientras que, el estudio de la religion esta relacionado con la formacion propia a través de la
filosofia. El contenido de la instruccién religiosa se conformaba en la escuela a través del estudio de
los acontecimientos histéricos. El estudio de los fundamentos de la religion es pospuesto hasta el
tercer grado del desarrollo del hombre gracias a la investigacion propia y la conciencia racional del
ultimo grado. Natorp sostiene que:

al fin ha de resultar ciertamente también una necesidad el conquistar una posicién firme con respecto
a la Religion. Este es problema del tercer grado de educacion, por ser el de la critica auténoma. Pero
esta decision careceria de base segura sin un conocimiento de la historia de la religién o, por lo
menos, de la filosofia de la religion. Pues el fin ha de ser la transformacion de la religion en
conocimiento de las ideas. Al poner nosotros este fin de la formacién religiosa nos separamos
exactamente de todo ilusionismo, asi como por el reconocimiento expreso de la indestructible base
religiosa de la religion nos hemos separado de la mera explicacion racionalista (Aufkldrung).2%

El autor busca que el conocimiento de la religion se apoye en la investigacidn propia del adulto sobre
la historia y la critica religiosa a través de la filosofia. Natorp no apoya ninguna clase de dogmatismo
o ilusionismo, como él menciona, en la indagacion de las cuestiones fundamentales de la religion. Ni
tampoco el autor propone abocarse a las explicaciones de la filosofia de la religién emitidas a finales
del siglo XVIII, en donde uno de los representantes ha sido Immanuel Kant.23! Natorp se separa de

27 |bidem., p. 147
228 \séase en este trabajo, capitulo 11, 2.2 Las ciencias filoséficas.; Natorp. Capitulo XXXI, Pedagogia social. pp. 295-304.
2% y/éase en este trabajo, capitulo Il, 2.2 Las ciencias filoséficas.; Natorp. Pedagogia social. pp. 320-321.
230 B
Ibidem., p. 346.
281 y/gase en este trabajo, 1.1 La infancia de Paul Natorp durante 1854 a 1871.
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todo absolutismo racional o metafisico en el tema de la religion; por ello, el autor aporta el
conocimiento tanto de la historia como de la filosofia en todo paso sobre este elemento de la cultura.

La formacidn propia corresponde al estudio y cultivo de la razén humana gracias al esfuerzo propio.
En consecuencia, el autor reconoce la importancia de la universidad para propiciar la formacion
tedrica y humana durante su estancia en esta comunidad, asi como después de la culminacion de
los estudios profesionales. A ello responde la extension universitaria, las bibliotecas populares, asi
como los seminarios cientificos como lugares que fomenten el estudio continuo y formacion posterior
por parte del hombre.232

Con respecto a la formacién de los maestros, Natorp argumenta que “la ciencia de la formacién del
hombre, sélo puede descansar en la ciencia del hombre; pero justamente, la conciencia cientifica
suprema del hombre, en cuanto se refiere a las leyes fundamentales de su esencia espiritual, es o
que ejercita la Filosofia.”23% E| autor sefiala que el maestro debe formase en la filosofia hasta
alcanzar un conocimiento general del espiritu humano. La altura de una conciencia cientifica
comienza por el estudio de las ciencias y la filosofia, especialmente.

La universidad es la ultima comunidad para Natorp que relaciona con el grado de la voluntad
racional. Segun el autor, el hogar, la escuela y la universidad ejercen dominio sobre la naturaleza del
hombre para integrar al sujeto en los rasgos humanos de la sociedad. Por rasgos humanos me
refiero al desarrollo y conocimiento de la cultura en general. Asi, cada contenido de la educacion se
ha conformado con base en las necesidades y atributos de cada etapa de la evolucion humana. En
este ultimo grado se concluye la formacion libre con la filosofia como estudio del hombre en cada
ambito de la cultura.

La educacion esta presente como actividad en estas tres comunidades fundamentales. Estas tres
comunidades se caracterizan por generar las condiciones para el crecimiento fisico y el desarrollo
humano del hombre. La pedagogia de Natorp resalta aquellos factores que propician la educacion
del hombre dentro de la comunidad. Hasta aqui se han presentado las comunidades del hogar, la
escuela y la universidad en sus caracteristicas y contenido educativo. Considero que, para el autor,
la comunidad en general presenta condiciones que aportan al camino de la educacion mediante el
fundamento de la conciencia. Este ultimo atributo de la comunidad es, a la vez, una reiteracién de la
propuesta filosofica del autor, ya que Natorp asocia la comunidad con la conciencia con base en los
principios de la misma conciencia.

La pedagogia social es producto del analisis filosofico; ejemplo de lo anterior es la relacién entre la
comunidad y la conciencia. No obstante, el autor también se refiere a la sociedad y sus condiciones
que propician la educacion. Con base en lo anterior, considero que la pedagogia social esta
conformada por el aspecto teorico, la conciencia y la comunidad, y el aspecto practico, la aplicacion
de la educacion y el estudio de sus condiciones sociales. A ello corresponde la proxima descripcion
de la pedagogia social y sus caracteristicas, bajo la perspectiva de Paul Natorp.

2| orenzo Luzuriaga. La pedagogia contemporanea. p. 79.

233 Natorp. “Curso de pedagogia social”, p. 150.
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3.6 La pedagogia social

La presentacion de los principios filosoficos de la educacién y la pedagogia ocupé la
exposicion del capitulo segundo de este trabajo. Por su parte, en el capitulo tercero se comenzé con
la definicion de los conceptos: pedagogia, educacion y formacion; en donde, estos conceptos fueron
el comienzo de la exploracion del pensamiento pedagogico de Natorp.

En este Ultimo apartado se presenta la pedagogia social y los rasgos sefialados por el autor. Desde
un principio la filosofia ha de teorizar sobre la educacién como fenémeno y sus fundamentos. Los
principios de la conciencia, funciones y su unidad, garantizan la efectividad de la actividad educativa
como medio en difundir la cultura humana. El camino de la educacidn sigue los grados de esta
conciencia, asi como cada uno de los atributos de este elemento filoséfico. Asi, por medio de la
educacion se desarrollan las habilidades, la sensibilidad y el espiritu de la época y la cultura en el
individuo.

Para Natorp, segun Pérez Serrano, la pedagogia social “se refiere a la obra entera de elevacion del
hombre a lo alto de la plena humanidad. La pedagogia social trata de la educacion del hombre que
vive en una comunidad. Su fin no es solo el individuo.”2% La autora destaca dos puntos de la
propuesta pedagdgica de Natorp: el hombre alcanza la humanidad en su persona a través de la
accién pedagogica; y, la comunidad y la educacién son objetos de estudio de la pedagogia social.

Este primer punto sefialado indica que la educacién incide en el crecimiento del hombre. Considero
que la pedagogia es el conocimiento objetivo sobre los presupuestos para la educacion. Esta accion
de la educacion es posible por la comunidad, es decir, alguien procura el crecimiento de habitos,
cultura, conocimiento y saberes en otros hombres. Si bien, las comunidades son el hogar, la escuela
y la universidad, Natorp concibe la accidn de la pedagogia en la escuela como medio para trazar el
camino de la educacion. Aunque, Natorp resalta el valor educativo de las comunidades del hogar o
la universidad en la humanidad de los hombres. Sin embargo, la escuela es principalmente la
comunidad educadora y la que genera las condiciones para esta actividad gracias a su sentido de
organizacion. Las comunidades apuntadas por Natorp son la base de la vida social y son el reflejo
de la vida animica de la conciencia humana.

El segundo punto es la relacién entre educacion y comunidad como objeto de estudio de la
pedagogia social. En este caso se pregunta: ;toda comunidad educa?, si por educacion se entiende
el recto crecimiento a través de la intencionalidad y procuracion de medios para este desarrollo,
entonces la respuesta es afirmativa. Pero no todas las comunidades favorecen las condiciones para
la educacion. Uno de las condiciones es la fortaleza de la conciencia y la estimacién a la misma
comunidad. Para Natorp, las tres comunidades tienen sus fundamentos en cada grado de la
conciencia. En estos grados estan las caracteristicas de cada una de las comunidades, asi como las
necesidades requeridas para su formacion y crecimiento. De esta manera, solo las tres comunidades
educan porque tienen sus principios en el hombre, ademas del sentido de organizacion como el caso
de la escuela.

La intencion de Natorp se recupera en que la educacion ocurre entre el sujeto y la comunidad, es
decir,

% Gloria Pérez Serrano. Pedagogia social, educacién social. p. 68.
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esta relacién mutua general del concepto educacion y comunidad la mantenemos firmemente bajo el
concepto de ‘pedagogia social’. Por tanto, esto quiere significar ‘el reconocimiento fundamental de
que la educacién del individuo esta condicionada en todos respectos por la comunidad, asi como,
viceversa, una formacién humana de la comunidad estd condicionada por una educacion del
individuo conforme a ella y que participa de ella’. Las condiciones sociales de la educacién y las
condiciones de la educacion de la vida social, unidas estrechamente, forman el tema de la pedagogia
social. 2

La explicacion de la cita previa se divide en dos partes. La primera es que la comunidad esta en
influencia directa con la educacion del sujeto, es decir, la educacidén de cada hombre condiciona la
vida de la comunidad. EI hombre, que vive en la comunidad, es determinado o moldeado por la
convivencia con cada uno. Por ejemplo, la comunidad se fortalece por la identificacion y la relacién
entre los individuos que conviven y trabajan en fines comunes. El caso del hogar es ejemplo de esta
fortaleza, a través del amor y el cuidado de los primeros afios, que condiciona el ambiente para el
crecimiento moral, intelectual y cultural en general.

La palabra de comunidad representa lo humano, por asi decirlo, y la palabra de individuo al hombre;
ambos conceptos de comunidad e individuo se refieren como a dos puntos en donde el hombre
individual transita a través de la educacién hacia la comunidad cultural. Pero a la vez, ambos puntos
no estan disociados sino ambos elementos representan un solo momento para la educacion. La
palabra educacion social significa este proceso unico de la educacién donde las condiciones de uno
u otro (comunidad-individuo) influyen en el desarrollo de cada uno.

Otro rasgo apuntado por el autor es el vinculo entre comunidad y sociedad. Natorp sostiene que “el
hombre particular es propiamente solo una abstraccién, como el atomo del fisico™236; en este caso,
considero que la comunidad representa un atomo dentro de la sociedad. La comunidad aislada no
existe fuera de todo influjo de la vida social. Por ejemplo, la escuela es una comunidad que se
diferencia en escuela elemental, secundaria y técnica; en donde, la escuela como comunidad
presenta principios y condiciones que son la base de todas sus diferentes formas de educacion
dentro de una sociedad nacional, con derechos y organizada.

Pero Natorp no se refiere a una sociedad en especifico diferenciada por costumbres, tradiciones o
situacion geografica. El autor habla de la sociedad como un conjunto de ciudadanos gobernados
bajo un Estado democratico y en respeto de la convivencia de los demés gracias al derecho. Las
actividades sociales son las divisiones de la vida social que corresponden a la conciencia humana.
La actividad economica, juridica y educativa son la aplicacion de la vida impulsiva, volitiva y racional
en la vida social. Por ello, el autor expone que la comunidad es el comienzo de la vida social y tiene
relacion con los fundamentos de la educacion. En este sentido, Natorp afirma que:

el concepto de la pedagogia social significa, por tanto, el reconocimiento fundado en principios de
que la educacién del individuo, en toda direccion esencial, esta condicionada socialmente, asi como,
por otra parte, una conformaciéon humana de la vida social esta fundamentalmente condicionada por
una educacién adecuada de los individuos que han de tomar parte de ella. Conforme a esto tiene
también que determinarse el problema dltimo y mas comprensivo de la cultura para los particulares y
para todos los particulares. Las condiciones sociales de la cultura, por tanto, y las condiciones
culturales de la vida social: tal es el tema de esta ciencia. Y nosotros consideramos esto, no como
dos problemas separados uno de otro, sino como un problema unico. Pues la comunidad consiste

2% Natorp. “Curso de pedagogia social”, p. 119.
2% Natorp. Pedagogia social. p. 169. (esta cita fue utilizada en el apartado 3.2 Educacién y comunidad).
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solo en la unién de los individuos, y esta unién, a su vez, solo en la conciencia de los miembros
particulares. La ley Ultima es, por tanto, necesariamente idéntica para ambos, individuos vy
comunidad.2%

Natorp explica que la expresidn pedagogia social es un re-conocimiento de la influencia entre la
sociedad y el individuo. Segun lo anterior, todo individuo condiciona el progreso de la sociedad,
como la sociedad contribuye a cada individuo en su crecimiento y condiciones de vida. El progreso
de la sociedad y el individuo esta en la direccion y el alcance hacia la cultura moral, cientifica y
artistica de la humanidad. En este sentido se comprende que la eleccion del contenido de la cultura
se haya realizado con base en esta finalidad de la formacién humana.

La pedagogia y la pedagogia social no son dos ciencias distintas en Natorp. En este aspecto, el
concepto de pedagogia social remarca el rasgo social que la educacion tiene en su actividad
humana. La educacidn siempre se realiza entre dos sujetos dentro de una comunidad, sea el hogar,
la escuela o la nacién. Por ende, si la pedagogia es el estudio de la educacion, Natorp reitera el
aspecto de la educacion con base en su actividad dentro de una comunidad con el término de
pedagogia social. La pedagogia y la pedagogia social son consideradas como una sola direccién en
Natorp. Ambas referencias indican un mismo punto de investigaciéon y de estudio; en donde, el
segundo término resalta el atributo de la pedagogia como estudio de la educacion como actividad
social y humana.

En otro punto, la pedagogia social de Natorp no es una critica al sistema educativo, politico o
econdmico de su tiempo, sino una preocupacion que se dirige en concebir las condiciones de la vida
laboral y de la sociedad. Es decir, el autor asocia la relacion entre la educacion y el trabajo como
medio para el sustento fisico y el desarrollo del hombre dentro de su actividad social. Por ello,
Natorp resalta la importancia de la actividad profesional de los individuos como el despliegue de sus
fuerzas en el trabajo.

En el pensamiento pedagdgico del autor se resalta su interés por abarcar la totalidad de la vida
humana en sus tres etapas: infancia, juventud y la vida adulta. El autor propone los medios
necesarios para la formacion de cada una con base en las tres etapas de la vida. Para Natorp, la
pedagogia esta constituida por las ciencias filoséficas en las cuales, cada aspecto de la formacion
humana, se determinan los contenidos educativos especificos para cada etapa de la evolucién
humana.

Considero que para Natorp, educar significa ilustrar, compartir y fomentar el conocimiento y la
cultura en cada uno de los miembros de la sociedad, es decir, el objetivo de la educacion es formar
la cultura humana en el hombre. En este capitulo tercero se ha expuesto la educacién como trabajo
y esfuerzo del sujeto por integrarse en la vida social. En la pedagogia social hay que recordar que la
voluntad es el eje de la propuesta pedagdgica de Natorp; y el conocimiento de la conciencia en sus
grados fomenta la especificacion de la ensefianza en cada momento. Como consecuencia, la
pedagogia estudia el medio para transmitir, fomentar y formar en el hombre la cultura y la
humanidad en su comportamiento, en su legado.

En este capitulo tercero se resalta el contenido de la educacion, su camino, como también la
pedagogia social. Para Natorp, la pedagogia social no es una rama de la pedagogia general, sino
este primer concepto rescata e indica la educacion como base de la vida social. La exposicion de los

7 |bidem., p. 178.
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conceptos ocupd la primera parte de este capitulo. Los conceptos de educacion, formacion,
instruccion, pedagogia y pedagogia social conforman los ejes conceptuales de esta investigacion.
Creo que estos conceptos definen el pensamiento pedagégico de Natorp y su intencionalidad por
promover una educacion basada en la propia voluntad humana. Se ha de concluir que este analisis
representa solo la introduccion al verdadero analisis y comprension del pensamiento pedagdgico y
filosdfico este autor.
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Conclusiones

A principios del siglo XX, las aportaciones de académicos, fildsofos y pensadores derivaron en
propuestas con base en un ideal pedagdgico y un deber ser en la formacion de los individuos. En
este sentido, la pedagogia social de Natorp se caracterizd por proponer un camino especifico para la
educacion del hombre; ademés este camino estaba guiado por la finalidad de la formacion humana
en el sujeto. Para Natorp, la formacion humana represento el fin ultimo de la educacion dentro de la
vida social.

Los dos ejes, filosofico y pedagdgico, conformaron los capitulos de esta presente investigacién, y
tales ejes definieron la perspectiva tedrica del autor. Mi investigacion permitio reiterar que a partir de
la filosofia se derivaba la reflexion sobre el objeto de estudio de la pedagogia y su consideracion
como ciencia. Esta ultima deduccion se obtuvo a partir de la pretensién de Natorp en buscar los
fundamentos a priori de la educacién. Para el autor, la actividad educativa se apoyaba en las
facultades humanas del intelecto, la voluntad y la funcion estética; en consecuencia, la pedagogia y
la educacion elemental para toda la sociedad se podian sostener bajo este principio universal de las
facultades del hombre.

El primer paso de esta investigacion fue conocer la filosofia neokantiana en sus ciencias y en sus
conceptos. La finalidad del proceso era afrontar la comprension, interpretacion y reconstruccion de
los fundamentos de la pedagogia social. En este caso, el camino de la educacion correspondié a los
grados de la conciencia; mientras que el ideal a formar en el hombre se determind con base en los
fines de la humanidad. Estos conceptos constituyeron la base de la recuperacion y la interpretacién
a lo largo del trabajo.

Considero que la pedagogia social de Paul Natorp contiene multiples propuestas necesarias para su
recuperacion e intervencion en la reflexion pedagdgica actual. Los siguientes puntos esquematizan
mis observaciones finales con respecto a la importancia de recuperar el pensamiento de este autor y
su obra.

1) El valor de este pensamiento esta en que el autor no separa la filosofia de la pedagogia en
todo el proceso de formacion del hombre. Ni tampoco el autor separa la pedagogia de la
accion educativa en su aplicacion y realizacidn entre sujetos de una misma sociedad.

La postura de Natorp reivindica la importancia de comenzar por la filosofia en la actividad
educativa. Para este autor, si la pedagogia es ciencia, ésta debe estar conformada por la
filosofia como aspecto tedrico y la actividad educativa como aspecto practico. En mi opinién,
esta estructura filosofica del autor obedecia a las circunstancias académicas de la escuela
de Marburgo, debido a la defensa de la filosofia frente a las ciencias naturales que habian
imperado a mediados del siglo XIX. Este panorama guarda semejanza en la actualidad
cuando la relacion entre pedagogia y filosofia se pierde en la exigencia de resultados
medibles, observables y manejables en la actividad educativa. Si bien, la aportacion de las
ciencias contribuye al andlisis educativo, a la vez, la educacion se aleja de la reflexion y
especulacion filosdfica.

2) Pero la recuperacion del autor y su obra implica estudiar toda la filosofia alemana hasta el
siglo XIX. Esta labor resulta titdnica en un primer acercamiento a este autor. En
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consecuencia, este trabajo se mantuvo en los limites de la filosofia de Natorp, sin ninguna
comparacion con la filosofia de Kant e inclusive con Platon; aunque Natorp recibid la
influencia de autores como Platon, Kant, Pestalozzi, Hegel, Herbart, Fichte o Schiller. En
consecuencia, una investigacion sobre la influencia en Natorp implica el conocimiento de
estos autores, asi como de la filosofia alemana del siglo XVIIl y XIX. Esta segunda
conclusion es mas bien una segunda observacién con respecto a las dificultades del trabajo
y los limites que un estudio afronta al abordar un autor de esta magnitud.

Una tercera conclusion sobre pedagogia debe incluir la filosofia como fundamento de la
intervencion en la educacién. En la pedagogia actual se habla de recuperar los valores, la
libertad y la convivencia, pero el camino hacia ello no incluye la reflexion de los elementos
de la cultura. La pregunta seria: ;cémo alguien puede formar valores y humanidad en los
hombres, sin intermediacion de la filosofia? Considero que una formacion teorica, como
Natorp invitd en su obra, es necesaria en la actualidad para rescatar los valores, asi como la
formacion de la conciencia en cada uno de nosotros. Hoy se debe recuperar la filosofia y la
convivencia social en cada grupo de la comunidad humana.

El autor ahondd en el magisterio, un topico que resalta la importancia de la labor educativa
como encargada del ordenamiento y el razonamiento social. Coincido con Natorp en que la
formacion de los maestros debe incluir el estudio de la filosofia general. Esta observacion se
avoca a sefialar que el conocimiento de la filosofia propicia, en buena medida, a la
concepcion de las cuestiones fundamentales sobre la educacion y el hombre.

Pienso que el énfasis de Natorp, sobre la filosofia, aporta al conocimiento de la esencia de
esta actividad como lo es la educacion. Esta actividad se alimenta de cuestionamientos
como: ¢por qué educar?, ;para qué y para quién se dirige nuestra labor?, ;este tipo de
educacién contribuye en algo a la formacién humana? Estas preguntas deben acompafar la
ensefianza diaria de los maestros y su conviccion pedagogica.

La pedagogia social de Natorp resalta el papel de la educacion en la formacién humana.
Considero que la recuperacion de esta formacién se hace relevante e indispensable en
nuestros dias. Para el autor, la formacion de lo humano se da en la convivencia dentro de la
comunidad donde se enfatizan rasgos culturales en el individuo.

La propuesta del autor presenta elementos que fortalecen la conciencia moral, individual y
nacional, como es la inclusion de la poblacién en la educacion escolar y la igualdad de
oportunidades para todos en el acceso a la escuela. Considero que esta formacion se
alcanza a través de la cohesion entre todos los miembros pertenecientes a una comunidad.
La escuela nacional es un ejemplo de la cohesién en una misma sociedad. La recuperacion
de la formacion humana debe integrar la reflexion pedagogica en la educacion actual.

En las escuelas del siglo XIX y comienzos del XX, el autor habia sefialado que la instruccion
y la educacion tenian poca relacion con el desarrollo de habilidades y conocimientos basicos
para el trabajo. Natorp escribié su obra Pedagogia social en 1899, y su intencién fue aportar
recursos formativos para la educacion de los trabajadores y su futura subsistencia fisica y su
desarrollo social. En este caso, el autor ofrecia una solucion en las escuelas técnicas para
favorecer la formacién de habilidades y conocimientos indispensables para el trabajo de la
época.
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Pienso que el trabajo es el primer paso en la integracion del individuo en la vida en comdn. Y
la escuela se vincula con la sociedad en la solucion de problemas y representacion de la
vida social en su mejor ejemplo. Como Natorp propuso, la escuela es el lugar ultimo donde
se gesta la critica y la razén de la sociedad y sus actividades. En la pedagogia no se puede
olvidar este elemento del desarrollo de habilidades para el trabajo, en donde la educacion
aporta al desarrollo del individuo dentro de la sociedad.

La educacion debe aportar al conocimiento de habilidades basicas para el trabajo. Pero,
i para qué clase de trabajo se educa el individuo?, Natorp se referia a la educacion para el
trabajo industrial y técnico. Las condiciones de la sociedad alemana demandaban esta clase
de formacién en el individuo. Pero la pregunta para nosotros es ;qué clase de educacién
exige el trabajo del siglo XXI? Una educacion que favorezca las competencias cientificas y
tecnoldgicas corresponde a una de las exigencias de la educacién actual, pero la formacion
de lo humano en el hombre y la conciencia deben corresponder a las exigencias de la
educacion en este momento.

Considero que el eje de la pedagogia social esta en la formacién humana constituido por la
reflexion filosofica y los rasgos empiricos que la vida social demanda. El autor vincula la
formacion humana con las condiciones culturales y sociales de cada comunidad. La
formacion humana, o bildung, es el concepto filoséfico de aportacion cultural a la naturaleza
del hombre, pero esta aportacion viene de la sociedad y sus caracteristicas, segun se
concluye con base en este autor.

La vigencia de la pedagogia social, tal como Natorp la entendia, esta en la concepcion de
que el hombre no esta aislado, se educa en relacion con los demas, y que este factor debe
constituir el principio a la hora de planear la educacién. El concepto de comunidad es el eje
de toda reflexion pedagégica y el principio de la actividad educativa entre los hombres.
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