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“Pero yo s6lo fui a ese pantedn por necesidad. Y siempre voy, no sé porqué sera asi, me fijo la
fecha, me fijo cuando murieron aquellos sefiores. EI pantedn del pueblo es un panteén en ruinas. Y
los muertos estan afuera de la tierra.”

Juan Rulfo.

“Eran ataudes sus cuerpos, de madera corriente, arboles muertos, sin capacidad alguna para
florecer. Un sepulturero extrafio los conducia por el mundo seguido de sorda multitud.”

José Revueltas.

“Todo el pueblo es nave funeraria por el Jubileo de Animas. Lo sera también el camposanto,
cuando a las primeras horas de la tarde, bajo el palio del cielo, como todos los afios, la Cofradia de
la Buena Muerte recorra las calles en pos de las tumbas, y alli celebre su Ejercicio y responsos,
entre interminable clamor de campanas y coro de hombres y mujeres, de ancianos y nifios, que
canta por el camino: — ‘Salgan, salgan, salgan, Animas, de penas; que el Rosario Santo rompa las
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cadenas’...

Agustin Yanez.
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Introduccion

México fue un pais eminentemente catdélico hasta antes de la primera mitad del siglo
pasado, un patron similar en cuanto a la disminucion de algun credo particular o el aumento
a la no adhesion a alguno se observé en otros paises. Segun los censos, nuestro pais ha
pasado a ser un pais multirreligioso que puede explicarse a partir de diversos fenOmenos
sociales.

Siendo la religion uno de los componentes principales de la cultura y que permite hacer
asociaciones de etnicidad, estilos de vida e incluso sistemas politicos, es de esperarse que
dentro de la geografia surgiera una rama que se avocara al estudio de dicho fenémeno, la
geografia de la religion catalogada por Gottlieb Kasche a finales del siglo XVIII (Kong,
1990), la cual no se delined hasta bien entrado en siglo pasado.

Historicamente la geografia ha estado permeada por las concepciones religiosas de los
diversos grupos humanos dando lugar a explicaciones de orden teolégico como
estructuradores de sus diversas concepciones del espacio, asi el paisaje ha sido visto por
diversos credos como el resultado de las fuerzas rectoras de las deidades que los conforman
0 que residen en ellos.

En el paisaje podemos encontrar elementos religiosos sobresalientes, elementos distintivos
y particulares de ciertas religiones que cautivan a la vista. Fendmenos inherentes y hasta
inmanentes de la sociedad que determinan actitudes y comportamientos. La religion ha
mantenido una relacion con la geografia que los gedgrafos han estudiado y analizado en sus
diversas ramas y desde sus diversas corrientes.

Asi, en determinado momento, se pensd que influencias divinas moldearon espacios
determinados transformandolos en agrestes o benévolos para la vida, también se crey6 que
el espacio moldeaba las concepciones religiosas imprimiéndoles caracteristicas particulares.

Desde mediados del siglo pasado, los gedgrafos han analizado el espacio sagrado y las
implicaciones de éste en los comportamientos de las personas, pero s6lo recientemente se
ha dado un viraje en las formas tradicionales de pensar la religion en el espacio, de donde
han surgido investigaciones sobre la diversidad religiosa, la relacion de lo sagrado con lo
secular, estudios de comunidades religiosas en determinados contextos sociales y politicos,
significados simbolicos de lugares de culto, etc. (Kong, 2004).

En este contexto, se han realizado diversas investigaciones que han definido la importancia
de los espacios sagrados, espacios profanos y lugares sagrados; estos ultimos que pueden
ser naturales y que pueden observarse en rios, bosques o montafas; y artificiales, que
pueden ser iglesias, catedrales, mezquitas o sinagogas (Park, 1994, 2004).



Es por ello que en el presente trabajo se plantea como objetivo general determinar los
fundamentos que hacen de los cementerios lugares de importancia sagrada, misma que en la
mayoria de los trabajos queda implicita y que sin embargo solo acotada a la simple
afirmacion, ademas se plantea la relacion de tales espacios con el espacio profano. Como
objetivos particulares, se plantea la revision de los conceptos sobre espacio sagrado,
espacio profano y lugar sagrado; la identificacion de simbolos y préacticas religiosas en los
cementerios; la relacion del lugar sagrado con el espacio profano; y finalmente, el reflejo de
la realidad social en los cementerios de la Delegacion Miguel Hidalgo. La eleccion del
lugar de estudio permite observar tanto cementerios gubernamentales como concesionados
— y en ésta Ultima categoria, cementerios de tres credos diferentes, a la vez que diversas
nacionalidades —, lo cual es un requerimiento indispensable para poder llevar a cabo ésta
investigacion.

El trabajo se divide en tres capitulos. En el primero se hace una revision de los antecedentes
de la relacion entre la geografia y la religion desde los griegos hasta la actualidad, se
revisan las bases y definen los conceptos sobre espacio sagrado, espacio profano y lugar
sagrado para después definir la relacion entre los espacios sagrado y profano, siempre
sefialando algunos ejemplos de dichos lugares y relaciones tanto en México como en el
mundo.

El segundo capitulo esta dedicado a los fundamentos que hacen de los cementerios lugares
sagrados y la importancia y ausencia de los mismos en diversas religiones; después se hace
una revision de los lugares de inhumacion en la Ciudad de México desde antes de la
conquista hasta nuestros dias, para posteriormente hablar sobre los cementerios de la
Delegacion Miguel Hidalgo; finalmente, se abordan algunos simbolos y practicas religiosas
entorno a estos lugares.

En el Gltimo capitulo se aborda exclusivamente la dinamica espacial de las actividades
socio—culturales ligadas a los cementerios como lugares sagrados, es decir, las actividades
econOmicas, estatales y culturales, y el reflejo de la realidad social en los cementerios de la
delegacion antes sefialada.

Finalmente, se presentan las conclusiones, una breve explicacion sobre los programas
usados para la elaboracion de los mapas, la bibliografia y la fuente de imégenes.



Capitulo I. Relacion entre geografia y religion

Segun Cosgrove, la geografia ha evadido enfocar sus investigaciones a temas sobre
pasiones y motivaciones de la accién humana ya sean morales, politicas, sexuales o
religiosas, y en la geografia humana estos temas han sido deliberadamente ignorados,
negandose asi a explorar cobmo tales pasiones tienen expresion en los mundos que creamos
y transformamos (Cosgrove, 2008), sin embargo, dicha observacién respecto a los temas
religiosos ha cambiado profundamente en los Gltimos afios y no sélo en este subcampo de
la geografia. Para la misma autora el paisaje tiende a ser subyugado a fuerzas demograficas
y economicas, sin embargo, todos ellos tienen un significado simbdlico porque son
producto de la apropiacion y la transformacion humana (ibidem).

“Con frecuencia los valores inscritos en los paisajes se refuerzan por rituales publicos durante
ceremonias, [...] lugares simbolicos como monumentos de guerra, iglesias o plazas tienen usos
rituales, asi como un disefio simbdlico. Examinarlos y decodificarlos nos permite reflexionar sobre
nuestros propios roles en la reproduccion de la cultura y geografia humana de nuestro mundo
cotidiano” (Cosgrove, 2008).

Dentro de la geografia humanistica, el paisaje puede ser y es visto como homologo del
lugar. Este esta cargado de significado, un nexo emocional, algo mas que un punto fisico
del espacio, “el paisaje es un lugar”, “la casa, la plaza, el pueblo [...] pueden convertirse
en simbolos de nuestras aspiraciones, frustraciones, emociones y experiencias pasadas o
presentes”’ (Gonzalez, 2003).

Las practicas religiosas tienen una clara manifestacion en el espacio y pueden observarse en
ambitos tan diversos como peregrinaciones —que junto con los estudios sobre el turismo
religioso son los mas abundantes y tuvieron preeminencia en los afios ochenta y principios
de los noventas del siglo pasado dentro de la geografia (Henkel, 2005),—, edificios o
monumentos de caracter religioso, algunas formas de la naturaleza a las que se les atribuye
caracter simbdlico o sagrado, la toponimia de inspiracion religiosa, la difusion en el espacio
de las formas litdrgicas o rituales o también los objetos mdviles de uso o significado
religioso (Santos, 2009).

Actualmente, la religion en los paises latinoamericanos parece estar mas viva que nunca —
respecto al cristianismo, tan solo para el afio 2010, de los 590 millones de personas que
vivian en América Latina y el Caribe, aproximadamente 530 millones eran cristianos, es
decir, aproximadamente el 90%, contrario a lo que se observé en Europa donde, de los 742
millones de habitantes para el mismo afio, s6lo 553 millones profesaban el mismo credo, 15
puntos porcentuales menos con respecto a la region anterior, (véase la tabla 1.1) (Henkel,
2005; Pew Research Center, 2015) —, y esta tendencia del campo religioso no ha sido
obviada por los geografos. Asi lo evidencian Racine y Walther, al decir que:



“[Por ejemplo], en el campo urbano, el renacimiento del interés de los gedgrafos hacia lo religioso ha
tomado formas muy variadas [...]. Los trabajos mas recientes parecen converger, de manera general,
en relacién al papel de lo religioso, inclusive con lo sagrado, en la atribucion simbolica, la
organizacion y el control del espacio, en la construccién de la alteridad, por una parte, en la
evolucion de las formas de lo vivido en la ciudad, por otra” (Racine & Walther, 2006).

Tabla 1.1: Porcentaje y nimero de adeptos de las principales religiones del mundo por
regiones en el afio 2010.

Region Porcentajey | América | América Europa Medio Africa Asia- Mundial
ndmero de del Latinay el Oriente y Subsahariana Pacifico
Religiones creyentes Norte Caribe Africa del
Norte
Cristianismo* | % 77.4 90 74.5 3.7 62.9 7.1 31.4
Millones 266.63 531.28 553.28 12.71 517.32 287.1 2,168.33
Islamismo % 1 0.1 5.9 93 30.2 24.3 23.2
Millones 3.48 0.84 43.47 317.07 248.42 986.42 1,599.70
Hinduismo % 0.7 0.1 0.2 0.5 0.2 25.3 15
Millones 2.25 0.66 1.38 1.72 1.56 1,024.63 | 1,032.21
Budismo % 1.1 <0.1 0.2 0.2 <0.1 11.9 7.1
Millones 3.86 0.41 1.35 0.50 0.16 481.48 487.76
Judaismo % 1.8 <0.1 0.2 1.6 <0.1 <0.1 0.2
Millones 6.040 0.47 1.42 5.63 0.10 0.20 13.86
Otras** % 0.9 1.9 0.2 0.36 35 10.3 6.7
Millones 3.22 11.03 1.76 1.29 28.93 416.61 462.84
Sin filiacién % 17.1 7.7 18.8 0.6 3.2 21.2 16.4
Millones 59.04 45.39 139.89 2.10 26.24 858.49 1,131.15
Total % 100 100 100 100 100 100 100
Millones 344.53 590.08 742.55 341.02 822.73 4,054.94 | 6,895.85

Fuente: Pew Research Center’s Forum on Religion &Public Life. Abril 2015.

* La informacion presentada para el credo Cristiano, considera las tres corrientes principales (catdlicos, protestantes y
ortodoxos) y sus respectivos subgrupos.

** Para ésta categoria se sumaron las columnas de religiones folkldricas y otras religiones de la base original para facilitar
la lectura de los datos, ya que estos eran menores en proporcion.

Lo que la geografia de la religion pretende es registrar fendmenos y procesos religiosos,
describirlos y comprenderlos y finalmente identificar los factores que los determinan
(Henkel, 2005). La fuerza que impulsa a una religion varia de una cultura a otra, de hecho,
es inevitable ligar alguna de las principales religiones del mundo con determinados grupos
raciales, culturas, sistemas politicos y estilos de vida: verbi gratia, Tailandia y el budismo,
India e hinduismo, el cristianismo con el estilo de vida occidental o el islam con el sistema
politico pakistani; los limites de las religiones son permeables y sus impactos
omnipresentes (Park, 2004).

De tal forma, el paisaje es marcado por la religion a través de la cultura y el estilo de vida,
estructuras, lugares de culto y lugares sagrados tangibles en muchos de éstos, las
tradiciones religiosas dejan una marca en la apariencia fisica de cualquier area; la
observancia religiosa influye en el tiempo, movimiento espacial y comportamiento de los
creyentes (ibidem). “Lo sagrado es dotado de una espacialidad que se traduce en atributos
propios y esta insertada en el espacio humano general. La religién imprime un orden en el
espacio que, para los creyentes, estd marcado por momentos de trascendencia, los cuales
son diferenciados por cada tiempo sagrado, y crean espacios e itinerarios sagrados”
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(Rosendahl, 2009), como son fiestas patronales, peregrinaciones a diversos santuarios
religiosos, procesiones o simplemente la asistencia a misas en el caso del catolicismo.

1.1 Antecedentes de la relacion geografia y religion

Muchos aspectos geograficos en la antigliedad fueron explicados a través de ideas
religiosas, por ejemplo, en la antigua Grecia, se representd el orden espacial observado
alrededor de ellos como resultado de los principios cosmolégicos reflejando una visién del
mundo moldeada por la religion (Kong, 1990). En la lliada se presenta el reparto del
cosmos entre Zeus — quien domina el cosmos —, Hades — el infierno —, y Poseidon — el mar.
Los dioses dan forma y estructuran el universo, sin embargo, la importancia del pantedn
griego varia dependiendo de las ciudades, en las cuales al consolidarse, los dioses penetran
en el espacio urbano y establecen su morada en los templos; asi, cada ciudad establece
calendarios y fiestas propias, con una divinidad tutelar y cultos propios resultado de la
autonomia religiosa y politica (Filoramo et.al., 2000). En algunos pasajes de La Odisea de
Homero: en el canto X, Circe (hija del Sol) le dice a Odiseo “...iza el mastil, descoge las
blancas velas y quédate sentado, que el soplo del Boreas conducira la nave. Y cuando
hayas atravesado el océano y llegues a donde hay una playa estrecha y bosques
consagrados a Perséfone y elevados alamos y estériles sauces, detén la nave en el océano,
de profundos remolinos, y encaminate a la tenebrosa morada de Hades.” ; en el canto XIIlI,
dice Poseiddn (el que sacude la tierra) a Zeus (dios de las sombrias nubes) “Ahora quiero
que naufrague en el oscuro ponto la bellisima nave de los feacios que vuelve de conducir a
[Odiseo] — con el fin de que en adelante se abstengan y cesen de llevar a los hombres —y
cubrir luego la vista de la ciudad con una gran montaia”. Ademas, debe recordarse que
Homero era considerado una autoridad en materia geografica y que su concepcién de la
Tierra representaba una tierra circular y plana rodeada por un enorme rio (Tuan, 2007)
concepcién que fue retomada en parte en el medievo con los mapas T en O.

De igual forma, los primeros viajeros musulmanes en sus extensos recorridos describieron
el mundo conocido desde una perspectiva islamica. Las escuelas monasticas de la Irlanda
celta, entre los siglos VI y XIl, fueron los principales centros de aprendizaje y erudicion de
esencia y orientacion biblica. En el medievo y renacimiento, la magia y la cosmologia se
usaron de la misma forma para explicar la disposicion espacial de las cosas en la superficie
de la Tierra (Park, 2004). Son del siglo VI los mapas T en O —orbis terrarum—, que retoman
la concepcion griega de la tierra rodeada de agua; la O marca los margenes del gua
circundante, seguida de otra que delimita los bordes de la Tierra, la T dentro de la O
interior representa la tierra dividida por los rios Don y Nilo alineados de forma horizontal,
lo completa el Mediterraneo en un trazo vertical; la T divide la tierra en tres partes, Asia al
este de los dos rios, Europa al noreste y Africa en el suroeste, la parte superior del mapa
esta orientada al este, lugar del Cristo naciente, este arreglo permite dar mayor importancia
a Jerusalén como centro del mundo (Tuan, 2007), véase la imagen 1.1.
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Los estudios del profesor Manfred Buttner, quien fue catedratico de la Universidad de
Bochum, Alemania, sobre el desarrollo de la geografia en ese pais en los tiempos de la
reforma luterana demuestran que muchos de los libros de geografia eran elaborados por
tedlogos en los que se trataba la descripcion de la difusion del cristianismo en el mundo
(Kong, 1990). Entre los siglos XVI y XVII surgi6 para algunos autores la geografia
eclesiastica, tal vez tipificada por el gedgrafo inglés Nathaniel Carpenter en el libro
Geography Delineated Forth, publicado en 1625, tratado que conjuga tanto teologia como
geografia. Esta geografia eclesiastica tuvo como principal interés cartografiar el avance del
cristianismo en el mundo (ibidem). Descriptio Regni laponia, de Varenius probablemente
fue la primera gran descripcion geogréfica de las distribuciones de las religiones no
cristianas, con la excepcion de las obras islamicas anteriores (Park, 2004). Trabajos de este
tipo estuvieron intimamente ligados al avance colonial (Kong, 1990).

Imagen 1.1: Esquema de la representacion T en O segln San Agustin de Hipona, puede apreciarse que el
tamafio de Europa y Africa es igual, mientras que Asia es mayor que los dos continentes antes mencionados.
Ademaés, resalta la orientacion hacia el este, y la localizacion de Jerusalén.

Entre los investigadores, se cree que el término “geografia de la religion” fue acotado por
el geografo y pastor luterano Gottlieb Kasche hacia 1795, en el libro Ideas about Religious
Geography escrito y publicado en aleman. En los siglos XVIII y XIX, el principal foco de
estudio fue la geografia historica de los tiempos biblicos, que para la gedgrafa y catedréatica
de la Universidad de Singapur Lily Kong es considerado como una “geografia biblica”.
Los geografos estaban interesados en la identificacion de los lugares y nombres de la Biblia
y el establecimiento de sus ubicaciones, lo que evidencia la poderosa influencia de la
iglesia cristiana (ibidem), no es extrafio encontrar hoy dia biblias con los mapas donde se
suscitaron eventos de gran relevancia para los credos cristianos, principalmente (véase la
imagen 1.2).
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A finales del siglo XV1I surgi6 un interés en la teologia natural que se fortalecio en los dos
siglos siguientes, la cual vio a la naturaleza como orden divino para el bienestar de la vida.
Esta se basaba en la blsqueda de signos de la obra de Dios en la naturaleza, por ejemplo, la
distribucion de climas, la existencia de topografia diversa, y la existencia de plantas y
animales (Park, 2004; Kong, 1990). Esta forma de ver el ambiente como determinante en la
geografia para tratar de explicar la naturaleza de algunas religiones en términos de sus
respectivos ambientes geograficos fue adoptada por muchos geodgrafos, tendencia que se
prolongd hasta el siglo XX (Kong, 1990), y es que la asociacién con algunas nociones
religiosas parecia tener sentido al ser vinculada con el ambiente, por ejemplo, el infierno de
los esquimales es un lugar de oscuridad, tormenta y frio intenso, contrario al judio, que es
uno de fuego eterno. Los objetos de culto también eran determinados para algunos
geografos por factores geograficos, como la asociacion del dios de la lluvia en la India con
la incertidumbre de la lluvia en ese lugar.

posibles rutas del éxodo
— 1
—r 2

0 60 km
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Imagen 1.2: Mapa que expone las posibles rutas del éxodo judio de Egipto a Israel, ejemplo claro de la
“geografia biblica”.

El geografo britanico Chris Park (2004) afirma que, aunque el tema religioso dentro de la
geografia contemporanea no es central, éste no ha sido pasado por alto. Hay una amplia
variedad de temas, publicados a menudo en revistas especializadas. Los trabajos mas
relevantes en el siglo pasado fueron el libro Geographie et Religions de Pierre Deffontaine
publicado en 1953, Geography of Religions de David Sopher que fue publicado en 1967 y
el libro Sacred Worlds: an introducctions to Geography and Religions, del mismo Chris
Park, que vio la luz en 1994. En ellos se pueden encontrar las bases que han definido el
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pensamiento de toda una generacion de geografos avocados a esta relacion, y con base en
ellos podemos encontrar las formas en que religiones, simbolos, ritos y creencias dan forma
al mundo en que vivimos (Park, 2004). Por otra parte, la gedgrafa brasilefia Zeny
Rosendahl (2009) agrega el trabajo de Fickeler de 1947. Estos contienen dos enfoques
predominantes: geografia religiosa y geografia de la religion, el primero se enfoca en el
papel de la religion que configura las percepciones del mundo de las personas y dénde y
como se insertan en él; mientras que la segunda, explora el papel de la teologia y de la
cosmologia en la construccion de la compresion del mundo (Park, 2004); las
investigaciones en su mayoria se han enfocado en ésta Gltima, donde se estudia a la religion
como institucién humana, y se explora su impacto social, cultural y ambiental (ibidem).
Como ya se ha dicho antes, estos trabajos se enfocaron principalmente al andlisis del
paisaje religioso con un marcado determinismo ambiental con influencias claras de Sauer,
las cuales siguen presentes aun en la actualidad; no obstante, también se dio un giro
importante en la segunda década del siglo pasado al ver a la religion no determinada por el
ambiente, en este caso, se examind la influencia de la religién en las estructuras sociales y
econdmicas, aqui se hizo evidente la influencia de Max Weber (Kong, 2004).

Lily Kong en Religious Landscapes hace un recorrido por las diversas publicaciones que
han acrecentado el bagaje teorico respecto al tema. Sin embargo, no todas las publicaciones
han mantenido el mismo enfoque determinista; Kong ha encontrado que la reteorizacién de
la geografia cultural, es decir, los estudios desde las nuevas geografias (humanistica, critica
o radical por ejemplo) también ha impactado en los trabajos de gedgrafos interesados en la
religion: estudios que versan sobre sociedades con diversidad religiosa, intersecciones de lo
sagrado y lo secular, estudios de grupos religiosos como comunidades en un determinado
contexto social y politico, los significados simbdlicos de lugares de culto, procesos por los
cuales ambiente, paisaje y edificios son envestidos por significados de tipo religioso, vy, la
experiencia sagrada en lugares religiosos (Kong, 2004).

La relacion del espacio y lo sagrado surgen retomando el trabajo del filésofo rumano de las
religiones Mircea Eliade (Claval, 1992; Racine & Walther, 2003; Park, 2004; Kong, 2004;
Rozendahl, 2009; Santarelli, Campos & Martin, 2009; Santos, 2009) que pueden
encontrarse principalmente en articulos. Uno de los esfuerzos mas recientes y de gran
relevancia en América Latina se refleja en el libro Cultura, territorios y practicas religiosas
del afio 2009, coordinado por la geografa argentina Cristina Teresa Carballo, donde se
abordan algunas investigaciones sobre el espacio y lo sagrado y la relacion de éstos con el
espacio profano desde la perspectiva geografica.
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1.2 Espacio sagrado y espacio profano

Para Chris Park, la nocién de espacio sagrado es una de las dimensiones geograficas de
mayor relevancia dentro de la expresion religiosa, ya que en la mayoria de los credos —
universales o étnicos, como el catolicismo para el primer caso y el judaismo para el
segundo — se designan ciertos lugares como sagrados o santos, lo cual anima a los
creyentes a visitarlos en peregrinacion y a la vez deja en las autoridades religiosas la
responsabilidad de la proteccion de dichos lugares (Park, 1994). De hecho, los geografos se
han cuestionado sobre las bases, implicaciones y consecuencias de los espacios sagrados y
como esto se refleja en el &ambito geografico.

La base que sustenta la nocién tedrica sobre estos espacios — el sagrado y el profano —
como ya se menciond brevemente al final del apartado precedente, es la reconocida obra
del fil6sofo rumano Mircea Eliade Lo sagrado y lo profano, donde el autor explora como el
espacio ordinario denominado profano se convierte en un espacio sagrado, con base en los
fendmenos que él denomina hierofanias y teofanias. Para Eliade (1981) poder definir las
caracteristicas de lo que es sagrado a través de cualidades como manifestaciones “fuertes”
y significativas para los creyentes permite a la vez diferenciar lo que es profano, que es
algo ordinario, lo profano es en sintesis lo que se encuentra a fuera del templo, fuera del
espacio sagrado. Una caracteristica peculiar en el pensamiento religioso que lo distingue de
otras formas de pensamiento es aquella que implica dividir el mundo en estas dos esferas
(Filoramo et.al., 2000). La obra no s6lo se enfoca en el anélisis del espacio, de hecho, son
los andlisis de algunos gedgrafos y estudiosos de la religion de multiples disciplinas las que
han moldeado la idea.

Lo sagrado al manifestarse como hierofania o teofania permite una ruptura en la
homogeneidad del espacio — que es visto como cadtico antes de ser consagrado — a la vez
que revela una realidad absoluta opuesta a la de la extension que circunda el espacio. Se
revela ademas, un punto fijo que pasa a ser el “Centro del universo” y permite la
heterogeneidad del espacio y da existencia al hombre religioso; sin embargo, puesto que no
hay, incluso dentro de una misma religion — ya que los fendmenos que los revelan pueden o
no aparecer juntos — un solo espacio sagrado, habra una jerarquia dentro de los mismos y su
sacralidad y consagracion estara supeditada a lo que él llama “arquetipos”, es decir,
repeticion de los actos de creacion del universo, la obra ejemplar del o de los dioses
(Eliade, 1995, 1981, 2016). Para Yi-Fu Tuan (2007), esta idea es fundamental en cuanto a
la santidad del lugar, ya que “todo esfuerzo por definir el espacio es una tentativa de crear
orden a partir del desorden: es un acto que comparte la trascendencia de la accion
primordial de la creacion, y de ahi procede su caracter sagrado”.

La hierofania es el fenémeno al que Eliade da importancia primordial en su analisis. Este
implica una manifestacion directa en la tierra de una deidad o de algo divino. “La
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hierofania transfigura el lugar que fue su teatro: de espacio profano que era hasta
entonces, es promovido a espacio sagrado. Por el hecho de las hierofanias la naturaleza
sufre una transfiguracion de la que sale cargada de mito” (Eliade, 2016). El lugar al ser
transformado, se convierte en una fuente de fuerza y sacralidad permitiendo al hombre al
penetrar en ese lugar la comunidn con esa sacralidad y tomar parte de esa fuerza. Un caso
revelador de este fendmeno puede observarse en la aparicion de la virgen de Guadalupe a
Juan Diego en el Cerro del Tepeyac, en México (imagen 1.3). Este fenOmeno, como queda
manifiesto, se puede encontrar principalmente en religiones donde la naturaleza es parte
fundamental del universo cosmogoénico, como las religiones orientales v.gr. hinduismo,
budismo, taoismo o sintoismo, pero no se circunscribe a ellas, de hecho, las poblaciones
cristianas siguen considerando, aunque bajo formas variables a rocas, manantiales, grutas y
bosques como lugares sagrados (Eliade, 2016).

Imagen 1.3: Fotografia del lienzo en 6leo del pintor Jorge Sanchez que representa la aparicion de la virgen de
Guadalupe a Juan Diego en el cerro del Tepeyac.

Por otra parte, las teofanias son los mensajes divinos que una persona recibe, mensaje que
sera transmitido e interpretado para que otros lo conozcan. La teofania consagra un lugar al
hacerlo “abierto” hacia lo alto, permitiendo la comunicacién con el Cielo. Este tipo de
fendmenos tienen mayor relacién con los signos, pues con ello basta para indicar la
sacralidad del lugar, este signo que porta el significado religioso es el que introduce el
elemento absoluto y pone fin a la relatividad, a la confusion en el espacio (ibidem).
Ejemplos de ello son la revelacion a Moisés de los mandamientos por Dios sobre el Monte
Sinai, en Egipto, o el caso del morabito que fund6 EI-Hemel en Argelia a fines siglo XVI,
quien para pasar la noche se detuvo cerca de un manantial y clavo una estaca en el suelo, al
proseguir su camino a la mafiana siguiente intentd tomar la estaca, sin embargo, la estaca
habia echado raices y le habian salido retofios, en este indicio vio la voluntad de Dios y se
asentd en ese lugar (ibidem). De hecho, los libros sagrados de muchas religiones son
ejemplo de este tipo de fendmenos, como la Biblia, el Coran, La Torah, Veda, etc.
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Los dos fendmenos pueden presentarse por separado o juntos. Aqui cabe citar un pasaje del
Himno homérico a Deméter (Watsson, Hofmann & Ruck, 1985), ddnde se asiste al
fendmeno hieroféanico y teofénico juntos cuando la diosa se manifiesta en Eleusis a
Metanira, esposa del rey Celeo, y después ésta recibe el mensaje divino, el cual es
transmitido después por Celeo a su pueblo:

“Yo soy la verdadera Deméter que presta la mayor utilidad y alegria asi para los inmortales como
para los mortales. He aqui lo que debéis hacer: labreme todo el pueblo un gran templo con su altar al
pie de la ciudad y de su alto muro que ciernen sobre el pozo Calicoro, en la prominente colina, y yo,
en persona, os ensefiaré los misterios para que luego aplaquéis mi animo con santos sacrificios” [...]
“[...] Celeo, habiendo convocado al numeroso pueblo para que se reuniera en el agora, ordend que se
erigiera un rico templo y un altar a Deméter, la de hermosa cabellera, en la prominente colina. Muy
pronto le obedecieron; escucharonle atentos mientras les hablaba y, tal como lo mand6, labraron un
templo que fue creciendo por voluntad de la diosa”.

En México podemos encontrar una serie de ejemplos donde dichos fendmenos se presentan
claramente. El caso mas difundido es el de la revelacion de la Virgen Maria a Juan Diego
en el cerro del Tepeyac, otro caso similar es el de Nuestra Sefiora de Ocotlan, en Tlaxcala,
donde en 1541 la Virgen se revela en un bosque de ocotes ante un hombre que es
apremiado por la muerte de sus familiares ante una epidemia; la Virgen le pide al hombre
que llene su cantaro en un manantial, el agua sanara a todo el que beba de ella; antes de que
el hombre vuelva a su pueblo, la Virgen le ordena comunicar a los franciscanos que
encontraran su imagen en el interior de un ocote y que debera ser trasladada al templo de
San Lorenzo. Una leyenda explica que en 1537 dos frailes agustinos evangelizando en la
region de Malinalco y Ocuilan visitaron una cueva cercana a Chalma, donde se veneraba a
Oxtoteotl dios de la cueva, con sacrificios humanos; al llegar al lugar, los frailes exhortaron
a los pobladores a destruir al idolo y venerar a Jesucristo, al regresar al tercer dia,
encontraron en el lugar la imagen de Cristo (imagen 1.4). En Oaxaca, la Virgen de Juquila
fue encontrada sobre un monton de cenizas después de que un gran incendio arrasara con
campos de cultivo, casas y templos (México desconocido, s.f).

N

Imagen 1.4: Fotografia del interior del Santuario de Chalma, Estado de México.
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Parte de la mitologia mexica se reflej6 en la sacralidad de ciertos lugares como el
Popocatépetl e lztaccihuatl, donde se realizaban ceremonias en honor a Tléloc; en la
cosmovision huichola (Wirikuta) su espacio sagrado abarca parte de los estados de
Durango, Zacatecas, Nayarit y Jalisco, donde se encuentran los cinco rumbos del universo;
fue en el mar de San Blas, en Nayarit, donde Tatei Haramara se convirtié en serpiente; en la
Isla del Rey, frente al puerto de San Blas, dos rocas son la puerta hacia el quinto mundo
(imagen 1.5). ElI Cenote Sagrado, fue para los antiguos mayas el medio de comunicacion
con el dios de la lluvia (de la Torre, 2016).

Ahora veamos cudl es la definicion que los gedgrafos, basados en la obra de Eliade han
elaborado. En la obra Sacred Worlds, Chris Park (1994) revisa algunas de las discusiones al
respecto. Jackson y Henrie (citado en Park, 1994) dicen que el espacio sagrado es un
“punto de la superficie de la tierra que es reconocido por individuos o grupos”, dicho
punto es digno de devocion, lealtad y estima y que tiene la peculiaridad de ser discriminado
del espacio profano que lo rodea, es decir, que es tratado de forma desigual en sentido de la
dignidad que se les atribuye, pero ademas, éste no existe de forma natural, sino que es un
constructo del hombre quien le asigna la santidad, en otras palabras, lo limita y caracteriza
a través de su cultura, experiencia y metas.

Imagen 1.5: Un huichol observa las dos prominentes rocas en el Mar de San Blas, puerta al quinto mundo.

Siguiendo la discusion, Tuan arguye que el significado de lo sagrado no debe verse en
imagenes recurrentes como templos y santuarios dado que “los fenémenos sagrados
interrumpen la rutina y destacan de lo comun” 'y pone énfasis en la apariencia, integridad,
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orden y separacion como cualidades para definir lo sagrado del espacio siempre
considerando la experiencia de los adeptos (citado en Park, 1994). Siguiendo la linea de
Tuan, Isaac da mayor importancia al asombro y admiracion en la experiencia de lo sagrado,
para él “en casi todos los niveles de cultura hay espacios segregados, dedicados, vallados
y santificados. Lo sagrado o santificado, significa separado y dedicado”, ademéas de
subrayar que este tipo de espacios mantienen una santidad asociada, por ende, no son
transferibles y no requieren de una relectura por las nuevas generaciones, la santidad de los
espacios sagrados es heredada (citado en Park, 1994).

Retomando a Dupront, da Graca Mouga (2009) define al espacio sagrado como el resultado
de la posesion de lugares con una atmoésfera propia donde existen elementos de
espiritualidad por el hombre religioso, que a su vez es resultado de la necesidad de
seguridad que éstos espacios ofrecen al creyente, y lo ejemplifica con los ritos cristianos
que proporcionan a quien los préctica comodidad, equilibrio y sentido al espacio. En la
misma linea que la gedgrafa portuguesa da Graga Mouga, Zeny Rosendahl (2009), sigue la
idea de Tuan considerando al espacio sagrado como “un campo de fuerzas y de valores
que elevan al hombre religioso més alla de si mismo, que lo transporta a un medio distinto
de aquel en el que trascurre su existencia. El significado de lo sagrado va mas alla de
imagenes de templos y santuarios, porque la experiencia de lo sagrado se da en el dominio
de la emocion y del sentimiento del ser en el mundo”.

No todo espacio sagrado tiene raiz, el espacio puede ser movil. Algunos autores han
analizado cémo, por ejemplo, en el caso de los judios, la nocion del espacio sagrado no
tenia una territorialidad, la Torah fue vista como un territorio movil que sustituia la pérdida
del territorio real cuando el pueblo israeli se exilié después de la destruccion de su templo y
la diaspora, el espacio sagrado estaria donde estuviera la Torah; eventualmente, el espacio
sagrado judio ha sido adaptado y territorializado en los ultimos siglos (Park, 1994;
Simmins, 2008). Rozendahl (2009) en sus estudios sobre las fiestas de S&o Benedito en
Brasil asocia a las procesiones dentro de éste tipo de espacio movil.

Lo sagrado también estd presente en ciertas direcciones y orientaciones que se ven
favorecidas por ciertas religiones. EI caso mas pragmatico puede observarse en el islam,
donde los fieles se vuelven hacia La Meca para orar, y se les prohibe escupir hacia esa
direccién; los antiguos judios favorecian la direccién de Jerusalén considerando el norte
como desfavorable. (Park, 2004). Las direcciones sagradas también pueden observarse en
la orientacion de iglesias, mezquitas y sinagogas; la mayoria de las sinagogas judias se
encuentran alineadas de oeste a este, en el este estan alineadas en direccion opuesta,
siempre viendo hacia Jerusalen; las iglesias cristianas desde el siglo VI se han orientado al
este al igual que las iglesias ortodoxas (Park, 2004; Simmins, 2008).

La relacién de lo sagrado en el espacio tiene especial énfasis en cualquier cosa que es
verticalmente mas cercana a los cielos, como las montafias y la prominencia de ciertos
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aspectos topograficos son en alunas religiones consideradas como mas sagradas, v.gr.
confucionismo, hinduismo u otras religiones asidticas o algunos pueblos aborigenes
(Simmins, 2008), no obstante, como ya se menciond en parrafos anteriores, puede
encontrarse en credos como el cristianismo. En la tradicion isldmica, la Kaaba, santuario
sagrado que se localiza en la Meca, no es s6lo un centro u ombligo del mundo, es a la vez el
punto mas alto entre los mahometanos (Tuan, 1977), véase la imagen 1.6.
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Imagen 1.6: La Kaaba se encuentra dentro de la mezquita Masjid al-Haram, en la Meca, Arabia Saudita, lugar
hacia el cual los mahometanos deben dirigir sus oraciones. Es el lugar sagrado méas importante del islam que
recibe a mas de un millén de peregrinos anualmente, fenémeno llamado Haijj.

Montafias, rocas o manantiales pueden adquirir caracter religioso al ser identificados con
formas de manifestacion divina o acontecimientos de maximo significado, por ejemplo, la
asociacion con personas que tienen un particular significado. “El lugar donde un lider
carismatico dotado de atributos divinos habia nacido o muerto adquiria algo de lo sagrado
de su ser. La santidad se centraba en el santuario o en la tumba, pero el aura sagrada se
extendia al espacio adyacente y todo lo que ahi habia [...] se enaltecia por asociacion”
(Tuan, 2007). El templo budista de Kuje, lugar de los santos en Butan se construy6 contra
una roca bajo la cual Guri Rimpoche (Padmasambhava, imagen 1.7) meditd durante tanto
tiempo que su cuerpo quedd marcado en la roca y su baston echd raices hasta convertirse en
un arbol; los lugares relacionados con la vida de Buda como Lumbini en Nepal — lugar de
su nacimiento —, Bodh-Gaya en la India — donde recibid la iluminacion —, y Sarnath cerca
de Varanasi también en la India— donde predicé inicialmente — son sagrados y frecuentados
ampliamente.
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La seleccién de estos lugares también puede realizarse a través de mitos y leyendas (Park,
1994). Asi como hacer una asociacion a espacios sagrados con peregrinaciones es un error,
también lo es hacerlo Unicamente con actos de oracion o rituales, algunos sitios estan
relacionados con narraciones tradicionales locales donde se afirma que ocurrié un
acontecimiento sobrenatural; por ejemplo, monumentos prehistéricos como circulos o
alineaciones de piedras, o edificios o pueblos sumergidos por el mar, un lago o pantanos,
estos casos son mas recurrentes en Europa (ibidem).

Imagen 1.7: Gurt Padmasambhava quien introdujo el budismo a Butan.

Otros sitios han sido reutilizados, de hecho, muchas iglesias britanicas estaban situadas
sobre monumentos prehistéricos o paganos, estd modalidad de fundacion ayudd a la
difusion temprana del cristianismo asegurando a su vez su sobrevivencia (Park, 2004).

La ubicacion de muchos de los sitios sagrados en la India refleja en gran medida la
importancia de factores histéricos y topograficos, como lo es el agua en el hinduismo que
concentra a lo largo de siete rios sagrados muchos de sus sitios sagrados, siendo el Ganges
el mas sagrado con una distribucion importante de santuarios a sus orillas (ibidem), véase la
imagen 1.8.

También podemos encontrar lugares con una mayor preeminencia de lo sagrado. Muchas
veces la expresion centro religioso es utilizado como homdélogo o sinonimia de lugar
sagrado, sin embargo, aunque en la mayoria de los casos haya una correlacién indiscutible,
pueden existir lugares considerados sagrados desde la religiosidad informal sin ser centros
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religiosos, pues este Ultimo se asocia a sistemas religiosos de mayor estructura y
complejidad (Santos, 2009). En contraparte, muchos centros religiosos no poseen las
caracteristicas de un lugar sagrado, como algunas sedes o capitales de organizaciones
religiosas, por ejemplo, Fatima perteneciente a la Didcesis de Leiria-Fatima en Portugal, es
un lugar sagrado y un centro religioso a su vez, pero Leiria, a pesar de ser sede episcopal,
solo es considerada centro religioso diocesano; los lugares sagrados no necesariamente
estan asociados a ciudades o centros urbanos, mientras que el centro religioso es indisoluble
de estos (ibidem).

Imagen 1.8: Un hombre realiza un ritual de purificacion en el rio Ganges.

De aqui se desprende que hay una jerarquia en cuanto a lugares sagrados se trata, pues
habra lugares mas santificados que otros “lo simbdlico se jerarquiza en el espacio y en el
tiempo, en la medida en que es de la matriz cultural de las representaciones espaciales que
el ser humano, interviniendo en el espacio, crea y recrea los bienes materiales del lugar
sagrado” (ibidem). Ademas, para la misma autora, en los credos de tradicion universalista,
determinados lugares tienen una funcion territorial resultado de la sacralidad conferida por
la presencia y memoria de personas, objetos o acontecimientos considerados santos o
divinos, es decir, la presencia de las personas en ciertos lugares influye en la jerarquizacion
de los mismos.
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1.3 Lugares sagrados

Los lugares sagrados, al ser una de las dimensiones del espacio geografico tienen las
mismas caracteristicas del espacio sagrado y deben verse como tal. No obstante, el lugar
tiene la caracteristica de generar ciertas sensaciones en las personas por la escala geogréfica
reducida que los caracteriza. De ésta forma, los lugares sagrados pueden reflejar lazos
afectivos, Yi-Fu Tuan (2007) explica en su libro Topofilia que hay un vinculo entre el
humano y su entorno material que “pueden diferir en intensidad, sutileza y modo de
expresion” Y que puede ser estética y variar desde lo fugaz a una sensacion mas intensa y
de mayor duracién. La afinidad de este tipo requiere de una escala reducida, “determinada
por las necesidades bioldgicas y las capacidades sensoriales del hombre”.

“En este concepto [...] se integran las experiencias personales, las percepciones, las actitudes, los
valores y las cosmovisiones que impregnan esa relacion de los individuos con determinadas parcelas
del espacio geografico” (Santos, 2009).

Un lugar puede ser también un simbolo. Los simbolos, son contenedores de significado que
“surgen de las experiencias mds profundas que se han acumulado en el tiempo” (Tuan,
2007), a menudo, tienen un caracter sagrado o sobrenatural.

Esta idea puede verse con mayor intensidad cuando se trata de lugares con un significado
religioso especial dado que el sentimiento de lo sagrado es uno de los mas fuertes en las
emociones humanas; las percepciones de la sacralidad tiene una manifestacion concreta y
es claramente visible a través de ciertos comportamientos de los individuos que asisten a
los lugares religiosos donde existen ciertos cédigos de comportamiento que generalmente
se cumplen, ya sean de naturaleza explicita como implicita — avisos en donde se prohibe
cierto tipo de vestuario o la imposicion de silencio para el primero; reir o silbar para el
segundo (Santos, 2009). Pero el incumplimiento de dichas normas puede ser pasado por
alto en aquellos lugares religiosos que son destinos turisticos, donde se podra observar
“una eventual disminucion de la sacralidad del lugar por la falta de respeto que se le
debe” desde el punto de vista de los creyentes (ibidem).

Los lugares sagrados pueden ser clasificados de diversas formas, a menudo basados en los
fendmenos hierofanicos y teofanicos explicados con anterioridad. Asi, los lugares sagrados
pueden clasificarse en naturales — denominados por Park como ecologia religiosa — y
artificiales.

Lugares sagrados naturales: tienen su sustento en la creencia de que el mundo natural es
parte de una deidad o deidades que lo han creado; que dioses y la naturaleza son una
entidad Unica; que la naturaleza es la morada de los dioses; y finalmente, que la naturaleza
es el medio a través del cual los dioses permiten a los creyentes entrar en contacto con ellos
(Park, 1994), estos desempefian un papel esencial en la preservacion de la biodiversidad
(UNESCO, 2008). En los lugares sagrados naturales la expresion religiosa se concreta en la

23



veneracion de la naturaleza en todas sus dimensiones por diferentes religiones
manteniéndose un respeto hondo en honor de los santos o deidades supuestos (Park, 1994)
y tienen una base principalmente hierofanica. En muchas religiones antiguas como la
griega 0 romana, se creia que diversos rasgos naturales del paisaje tenian asociaciones
divinas, como hogares de los dioses 0 como ellos per se; las religiones orientales tienen su
base en este tipo de lugares, donde los espiritus juegan un rol central, por ejemplo, entre los
budistas chinos y coreanos, se utiliza la geomancia — practica que consiste en arrojar
pufiados de tierra y los puntos sefialados son conectado a través de lineas — para seleccionar
sitios espiritualmente apropiados para erigir una casa, un pueblo, un templo y las tumbas
(ibidem). A pesar de que el cristianismo neg6 estds asociaciones, no ha dejado de
reproducirlas.

Entre los lugares sagrados naturales podemos encontrar rios — como el Ganges en la
tradicion hindl-, grutas — como la gruta de Lourdes en Fatima, Francia y la gruta de San
Juan en la isla Patmos en Grecia, ambas de tradicion catolica—, rocas — como la Kaaba en la
Meca, de los musulmanes—, montafias — por ejemplo, el monte Fuji o Fujiyama en Japdn,
en la tradicion sintoista (imagen 1.9)—, en el cristianismo ortodoxo la importancia de los
lugares altos se puede observar en la construccion de monasterios en cumbres de Grecia,
Austria y Eslovenia por mencionar algunos paises (imagen 1.10). Los bosques fueron vistos
por alemanes, eslavos, celtas y griegos como el refugio de los dioses. Estos s6lo son
algunos de los ejemplos de lugares sagrados naturales, que como se ha visto, tienen una
relacion primordial con algunos elementos como el agua y la tierra y estan ampliamente
distribuidos en el planeta (UNESCO, 2008), con asociaciones a las diversas formas de
religiosidad.

Imagen 1.9: Monte Fuji o Fujiyama es el lugar mas alto de Japon, donde se conmemora a los antepasados los
cuales se cree que durante el verano en la semana del Obon (entre el 12 y 20 de agosto) vuelven a la tierra
para visitar a sus familiares, es en estas fechas cuando miles de japoneses visitan éste lugar sagrado.
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Imagen 1.10: Simonopetra, monasterio ortodoxo sobre el monte Athos, en Grecia.

Lugares sagrados artificiales: son aquellos construidos por el hombre con un fin religioso.
De los lugares sagrados, los artificiales son lo que modifican el paisaje de forma radical.
Este tipo de lugares estan asociados con los fendmenos hierofanicos (véase la imagen 1.11)
a priori, pero la relacion mas importante es con el fendmeno teofanico (véase la imagen
1.12), —recuérdese el Himno homérico a Deméter y el mensaje que la diosa le da a
Metanira, esposa de Celeo.

Imagen 1.11: Puede observarse el Santuario de Nuestra Sefiora de Lourdes, Francia, dedicado al culto de la
virgen Maria, quien aparecié en una gruta. Este es un ejemplo de lugares sagrados tanto natural como
artificial, en ambos casos el fendmeno presente es el hierofanico.
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Imagen 1.12: Santuario de Fatima, Portugal. Este santuario fue construido después de que tres nifios
afirmaron haber visto varias apariciones de la Virgen, quien les dijo que construyeran una capilla en ese lugar.
Este es un ejemplo donde la construccidn del santuario adviene principalmente tras el fendmeno teofanico, sin
embargo, existe la presencia de lo hierofanico.

Eliade explica que “...los espacios sagrados por excelencia — altares, santuarios — son
‘construidos’” con base en “los canones tradicionales” y esa construccion se “...funda en
Gltima instancia en una revelacion primordial que revelo ‘in illo tempore’ el arquetipo del
espacio sagrado, que es copiado y repetido después hasta el infinito para la ereccion de
cada nuevo altar de cada nuevo templo o santuario” (Eliade, 2016), véase la imagen 1.13.
Asi, estos lugares artificiales son sagrados por ser una repeticion del arquetipo revelado “en
otros tiempos”, pero también lo son al ser consagrados mediante ciertos rituales o una
asociacion con personas prominentes de cada credo. Entre estos podemos encontrar
templos, iglesias, catedrales, altares, santuarios, cementerios, monasterios, mezquitas,
sinagogas, entre otros.
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Imagen 1.13: Interior de la Mezquita Istiglal en Yakarta Indonesia. Incluye 7 puertas que representan los 7
cielos de la cosmogonia islamica, la cupula es sostenida por 12 pilares, que representa el dia del cumpleafios
del profeta Mahoma, su piso principal y 4 balcones mas representan los 5 pilares del Islam, un minarete que
simboliza la existencia de un solo Dios, el minarete mide 66.66 metros que representa los 6,666 versos del
Coréan y finalmente, sobre el minarete se encuentra un pinaculo de acero de 30 metros de altura que simboliza
los 30 juz, que son las parte del Coran.

1.4 Interrelacién entre el espacio sagrado y el espacio profano

La primera relaciébn que se encuentra entre los espacios profano y sagrado es
indudablemente la transfiguracion del primero en el segundo. Aunque las categorias se
oponen, el ambito de lo sagrado se extiende a todo lo que sobrepasa el nivel cotidiano de la
existencia humana (Filoramo et.al., 2000). Lo sagrado y lo profano no representan
Unicamente polos opuestos, ante esto debe considerarse el plano de la relacion, por ejemplo,
las fiestas religiosas, interrumpen el orden profano y ésta es una condicidn necesaria para
poder acceder al orden festivo de caracter sagrado (ibidem).

René Bertrand (2009) demuestra cémo la importancia de los lugares sagrados en
fendmenos como las peregrinaciones y el turismo en Santiago de Compostela en Espafia, ha
influido en el acondicionamiento urbano de la ciudad “lo politico y administrativo
completan lo religioso y lo universitario ”, dado el atractivo religioso de la ciudad, se han
implementado una serie de medidas que, en primera instancia permita el alojamiento de
peregrinos Y turistas, lo cual ha impactado en la implementacion de hoteles, ademas, se han
creado una serie de medidas que legislan en favor del paisaje religioso evitando de esta
forma que se construyan edificios de gran altura que puedan opacar las cupulas de las
iglesias, por otra parte, se han implementado planes integrales para acondicionar, conservar
y rehabilitar el patrimonio del casco histérico de la ciudad (ibidem).
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El sociologo argentino Fortunato Mallimaci retomando a Bourdieu habla de “El mercado
de bienes simbdlicos de salvacion” (citado en Carballo, 2009) este fendmeno permite que
las creencias religiosas circulen por calles y medios de masas; las creencias pueden
venderse a través de programas de television, radio e internet, pero también en ciertos
comercios que se dedican a ello.

Santarelli, Campos & Martin (2009) citando a la gedgrafa brasilefia Zeny Rosendhal hablan
de dos tipos de relaciones entre los espacios profano y sagrado. Hay un espacio profano que
se vincula directamente a las actividades religiosas — como la venta de articulos religiosos
(imagen 1.14) — y un espacio profano que se vincula indirectamente a lo sagrado — como
los hoteles en el caso de Santiago de Compostela (imagen 1.15). Muchos lugares sagrados
poseen un orden espiritual que subyuga ciertas actividades como las econémicas, pasando a
asumir mayor centralidad; los lugares sagrados pueden marcar tiempos diferentes, como los
de mayor y menor concurrencia, impactando en los ritmos de la vida econémica, politica y
social del lugar, los lugares sagrados pueden convertirse en un lugar central dependiendo de
su importancia (Rosendhal, 2009), id est, el lugar sagrado puede ser el polo de atraccién de
algunas actividades socioculturales que se organizan en el espacio con base en él.
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Imagen 1.14: Local comercial que ofrece articulos religiosos cerca de la Basilica de Guadalupe, en la Ciudad
de México.
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Imagen 1.15: En la imagen puede observarse una parte de Santiago de Compostela, las torres y clpulas de las
iglesias son parte fundamental del paisaje.

En las fiestas del Santo Nifio de Atocha, por ejemplo, las peregrinaciones han modificado
las actividades econdmicas del lugar, pasando de la agricultura, la ganaderia y la mineria al
turismo, aproximadamente 90 por ciento de la poblacién de Plateros, Zacatecas tienen
relacién directa e indirecta en el comercio religioso, como réplicas del santo. En San Juan
de los Lagos, se dispone de una capacidad hotelera amplia, acompafada de “El mercado de
bienes simbolicos de salvacion” como Vvelas, exvotos, fotografias, cuadros de la Virgen,
novenas Y folletos (México desconocido, s.f).

De igual, forma la relacién entre lo sagrado y lo profano se refleja en simbolos religiosos en
calles, comercios e incluso en ciertos lugares y tiempos laicos. Por ejemplo, capillas
dedicadas a la Virgen en casas, calles y mercados, cruces que recuerdan el lugar donde
alguien ha muerto plantadas sobre las banquetas (imagen 1.16), espacios para orar dentro
de hospitales tanto privados como publicos, dias con significado religioso donde se otorga
asueto por instituciones publicas del gobierno o predicadores en algunas esquinas o lugares
profanos concurridos.

Imagen 1.16: Derecha: Altar dedicado a la Virgen de Guadalupe entre dos calles de la ciudad de México;
Izquierda: Cruz clavada sobre una acera de la Ciudad de México, dedicada a la memoria de una persona
muerta en el lugar.
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Algunas practicas de gran visibilidad que movilizan a miles de personas a lugares profanos
son los congresos religiosos como el “Dia Nacional de Oracion por México” — de
iniciativa judia (imagen 1.17) — o la “Cruzada de Sanacion” — de extraccion cristiana —,
ambos en el Estadio Azteca en la Ciudad de México por mencionar algunos ejemplos, se
Ilevaron a cabo en noviembre del afio 2011 y mayo del afio 2015 respectivamente. En este
marco también se inserta la creciente difusion en el mundo de la Iglesia Universal del
Reino de Dios, mejor conocida como “Pare de Sufrir”’ que como muchas religiones
protestantes instalan sus lugares de culto en sitios que antes fueron preeminentemente
profanos. En el caso de la iglesia antes mencionada, un ejemplo claro es la instalacion de
una de sus iglesias en el antiguo teatro Silvia Pinal localizado en la colonia Tacubaya, en la
Ciudad de México.

77,11 de Noviembre 2011

mi pueblo
mi rostro

y,sanaré su tierra

Informacion: 2564 .3955

8925
2% omme
oracionpormexico@qdtb.net
www.dinaloramex.org.mx ENTRADA GRATUITA

Dia Nacional de Oracién por México

Imagen 1.17: Propaganda de un encuentro israeli realizado en el afio 2011 en el estadio azteca.
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Capitulo I1. Cementerios como lugares sagrados: antecedentes,
localizacién, simbolos y practicas religiosas

En algunas &reas especificas hay paisajes de culto importantes con ingredientes visuales de
la geografia de la religion tales como iglesias, templos y demas estructuras religiosas que
ademas de dominar su apariencia y caracter también son indicadores “de cambios religiosos
y culturales a través del tiempo y el espacio” (Park, 1994). Esto también se puede observar
claramente en los “paisajes de la muerte” (Ibidem). El estudio de dichos espacios dentro de
la geografia puede parecer “mdrbida o marginal”, pero hay en ella un vinculo entre la
geografia y la religion puesto que entre las diferentes religiones hay variantes en la forma
de tratar a sus muertos (Ibidem). Segin Park (1994), los gedgrafos han prestado tanta
atencion a los paisajes de la muerte que incluso ha generado un vocabulario propio como la
“necrogeografia” de un area para Kiffen y Jordan y el “espacio necral” para Bhardwaj, que
es el espacio relacionado con el fallecido, donde podemos encontrar el sepulcro, la tumba,
el cementerio, o el lugar de cremacion.

Es en las préacticas funerarias y en los cementerios donde se ha centrado la atencion
(Ibidem), los estudios realizados no han sido abordados necesariamente desde la
perspectiva de los lugares sagrados. Es por ello que el trabajo que aqui se presenta esté
dirigido a dicha cuestion.

2.1 Los cementerios como lugares sagrados

Antes de iniciar con la fundamentacion de por qué un cementerio es un lugar sagrado, es
necesario definir aqui lo que entendemos por cementerio. A pesar de la copiosa produccion
de estudios sobre el tema, en muchos de los casos se carece de una definicion clara. En la
discusion sobre la definicion por parte de Rugg, pone en entredicho aquéllas que aluden a
los cementerios como lugares donde se entierra a los muertos, dormitorio de los muertos o
lugar de reposo de los muertos, ya que si dichas definiciones son aceptadas, las fosas
clandestinas, por ejemplo, estarian dentro de esa categoria. Citando a Kolbuszewski, Rugg
define los cementerios como “un cierto espacio del espacio delimitado por ciertas
resoluciones formuladas a priori, segun las cuales se llevaran a cabo practicas funerarias
coherentes con las necesidades religiosas, étnicas, culturales (que son usuales) y otras
facilmente definidas por una comunidad determinada” (Kolbuszewski, 1995, citado por
Rugg, 2000). De tal forma que el cementerio debe estar delimitado dentro del espacio
conforme a las concepciones establecidas por cada cultura, y dentro del cual se llevaran a
cabo practicas funebres acordes a las necesidades religiosas de cada sociedad, verbi gratia,
la sepultura, la cremacion, o la construccién de cenotafios. Asi pues, como veremos mas
adelante, el cementerio tendrd una importancia diferente en cada religion, con ritos propios.
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No todos los lugares sagrados tienen una relacion directa con los fendmenos hierofanicos o
teofanicos, esta es implicita, es decir, no se ha dado una manifestacion en la tierra ni una
revelacion de lo sagrado para su interpretacion, no obstante, ello no exime lo sagrado de
esos lugares, puesto que se basan en la repeticion del arquetipo al que hace referencia
Eliade. En México podemos mencionar casos como el Santuario de San Juan de los Lagos,
en Jalisco; el Santo Nifio de Atocha en Plateros, Zacatecas o el Cristo de la montafia en
Silao, Guanajuato, donde la base de su sacralidad es importada.

De igual forma, y como ya se ha mencionado, la existencia de procesiones no determina el
aspecto sagrado de los lugares, si esta cualidad fuese requerimiento para ello, los
cementerios estarian excluidos de dicha categoria. Ademas, como ya se ha visto en el
capitulo precedente, la existencia de cierto tipo de lugares sagrados estara circunscrito a los
credos a que pertenezcan, por tanto podrdn o no estar presentes, este es el caso de los
cementerios, los cuales no son igualmente sagrados para los cristianos, los judios o los
musulmanes, de hecho, en credos como el hinduismo o el budismo este tipo lugares son
practicamente inexistente como veremos mas adelante, ya que la concepcion en torno a los
muertos es sensiblemente diferente.

Los cementerios deben ser vistos, como afirma Park (1994) cuando habla de los lugares
sagrados, como esos puntos de la superficie de la tierra reconocidos por “individuos o
grupos” que son dignos “de devocion, lealtad y estima” y que son claramente
diferenciados del espacio que los circunda, ademas de ser constructos del hombre quien los
caracteriza a través de su “cultura, experiencia y fines”. Si ademas consideramos los
supuestos de Tuan, los cementerios (imagen 2.1) pueden considerarse como sagrados
puesto que destacan del espacio comln e interrumpen la rutina en momentos como los
actos de inhumacion o para el caso de los catélicos mexicanos, en las fiestas de dias de
muertos (imagen 2.2), y que son segregados, dedicados a, vallados y santificados a través
de una santidad asociada determinada por la religion a la cual pertenezcan.

Imagen 2.1: Celebracidn del dia de muertos en el cementerio de San Andrés Mixquic, en la ciudad de México.
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Por otra parte, los cementerios poseen una atmdsfera propia resultado de los elementos de
espiritualidad y practicas que ahi se desarrollan. Recuérdese que determinados lugares
tienen una funcién territorial resultado de la sacralidad conferida por la presencia y
memoria de personas, objetos o acontecimientos santos o divinos (Santos, 2009) y que los
lugares, como Tuan (2007) afirma, reflejan lazos afectivos mediante las experiencias,
percepciones, actitudes, valores y cosmovisiones de las personas.

Imagen 2.1: Wadi-us.Salaam — Valle de Paz —, ubicado cerca de Najaf, en Irak, es el cementerio més grande
del mundo y alberga méas de 5 millones de cuerpos.

En este sentido, la sacralidad en los cementerios tiene una manifestacion concreta y visible
a través del comportamiento de las personas que asisten a ellos, por ejemplo, en el caso de
los judios, donde es necesario cumplir una serie de normas de comportamiento al ingresar y
permanecer en el lugar, como se vera con mas detalle adelante.

Evidentemente, este tipo de lugares entran en la categoria de lugares sagrados artificiales,
puesto que son construidos por el hombre y su construccion modifica el paisaje, pero aun
mas, por ser consagrados mediante ciertos rituales o su asociacion con personas
prominentes de algun credo particular.

Por ejemplo, después de promulgarse la Ley para el establecimiento y uso de los
cementerios en el México de 1859, el vocero del obispado de Linares impugné la decision
de las autoridades civiles — que como se verd méas adelante restaba autoridad a la iglesia en
ese tema — arguyendo el caracter sagrado de los camposantos, cementerios, atrios y demas
lugares destinados para sepultar los cuerpos de los fieles; para el vocero, lo que revestia de
sagrado a esos lugares era la consagracion y la bendicion del obispo o de algln sacerdote
delegado para tal practica (Valdés, 2010).
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Como ya se menciono antes, ciertos lugares sagrados son inexistentes en algunos credos y
culturas, como los cementerios, ya que la disposicidn de los muertos es diferente con base
en sus concepciones. Por ejemplo, entre los hindles y los budistas las practicas de
cremacion (imagen 2.3)— en las que se construyen piras funerarias para destruir los cuerpos
de los difuntos y posteriormente esparcir las cenizas — no dejan huella en el paisaje, ello
repercute en que dentro de estas culturas no es necesario construir cementerios; contrario a
la forma occidental de cremacion, que se lleva a cabo en crematorios que son estructuras
permanente en el paisaje, y que incluyen capillas, jardines de recuerdo, caminos y otras
estructuras. Por otra parte, la inhumacion es mas comun que la cremacion, y para ello se
crean paisajes o estructuras que sobresalen del resto del espacio (Park, 1994).

Imagen 2.3: Rito de cremacion en una pira funeraria en Indonesia.

Lo anterior se explica con base en la creencia — en religiones como el hinduismo vy el
budismo — de la trasfiguracion de las almas, es decir, que después de la muerte, el alma
migrara a un nuevo ente vivo, por ende, lo Unico que persiste es el alma siendo el cuerpo un
vehiculo temporal, en lugares como la India no hay monumentos o sitios dedicados a los
muertos, y los sitos de cremacion son reutilizados y considerados ritualmente impuros. En
contraparte, en el cristianismo, las almas de los difuntos pasan al reino de Dios y el cuerpo,
inicialmente era necesario a la espera de la resurreccion, por ello los cementerios tienen
gran relevancia al ser consagrados para tal fin. El culto a los antepasados es importante en
algunas religiones, por ejemplo en China y Japdon (imagen 2.4), ya que se cree que éstos
ayudan a los vivos; entre los chinos, la localizacién de los cementerios tiene un caracter
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esencialmente sagrado puesto que se basa en la geomancia para encontrar los lugares
sagrados para su adecuada localizacion con base en criterios cosmoldgicos, de ahi que sean
sagrados (Ibidem).

Imagen 2.4: Cementerio chino donde puede observarse un orden en las lapidas, sobre las que aparecen las
fotografias del difunto.

Para hablar de cementerios como lugares sagrados no basta con lo anterior, es necesario
remitirse a las concepciones de cada religion respecto a estos lugares. Por ejemplo, para lo
judios, los cementerios son sagrados porque ahi yacen los cuerpos de “Yehudim” — pueblo
judio —, considerados sagrados (imagen 2.5), ya que en vida contenia “Almas Divinas”, una
“‘chispa de Dios’”, y porque después del fallecimiento se mantiene una relacion entre el
almay el cuerpo, y que dichas almas flotan sobre las tumbas (Jabad, s.f.).

Entre los judios existen una serie de normas de comportamiento dentro de los cementerios,
lo cual evidencia para ellos el aspecto sagrado del lugar, v.gr. esta prohibido realizar actos
de burla frente al difunto; debido a que el lugar es sagrado, deben ingresar con respeto y
con la cabeza cubierta — por una kipa — y las mujeres deben estar vestidas recatadamente;
el lugar debe mantenerse limpio y no debe ser usado con un fin ajeno al que esta dedicado;
y el césped del lugar no debe ser consumido por ningn animal (Ibidem).

Entre los catélicos, el cementerio es un lugar sagrado primordialmente porque es
consagrado a través de ciertos rituales, luego, lo es ya que en él se da sepultura a los
cadaveres de los fieles, usando el significado etimoldgico dormitorio, la fe catélica se basa
en el dogma de la resurreccion de los cuerpos puesto que la muerte es solo un reposo. El
caracter sagrado, como ya se mencion¢ antes, también se basa en la consagracion del lugar
por un Obispo o delegado a traves de un rito litargico. Segun Corral (2004)

“...la expresion lugar sagrado es un concepto candnico mas amplio que el de lugar de culto, en el que
se incluyen, por ejemplo, los cementerios (c. 1205: « son lugares sagrados aquellos que se destinan al
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culto divino o a la sepultura de los fieles mediante la dedicacion o bendicion prescrita por los libros
litargicos)»” (Corral, 2004).

Ademas, agrega que para que un lugar sea« sagrado» en estricto sentido, es necesario que
una autoridad lo sustraiga del uso profano mediante la dedicacion o bendicion rituales, en
este sentido, un cementerio es sagrado en cuanto haya sido dedicado con base al Derecho
Candnico (Ibidem), no obstante que, las bendiciones rituales puedan observarse en otros
ambitos de la vida cotidiana, como la bendicion a imagenes religiosas, la adquisicion de un
auto o de una casa.

Imagen 2. 5: Cementerio judio visto a través de la estrella de David.

En el caso del islam, es mas importante la orientacion de los cadaveres en los cementerios
hacia La Meca, pero la superficie de la tierra estd orientada hacia ese lugar, de “forma que
haya asi una unidad o unificacion geografica y espiritual de la comunidad de los
musulmanes y musulmanas, vivos y muertos” (Epanza, s.f.), entre los musulmanes, lo
cementerios seran mas sagrados en cuanto a la existencia de personajes santos o
Fundadores de cofradias que recurrentemente retnen a numerosos fieles en épocas
determinadas del afio, como la fiesta de los difuntos que se realiza diez dias después del
principio del afio musulman (lbidem). Ademas, en los ritos musulmanes basados en la
interpretacion del versiculo 55 del capitulo 20 del Coran — “De ella os hemos creado, a ella
os devolveremos, y de ella os haremos surgir de nuevo” — exige entierros sin ataud para
permitir el contacto con la tierra (Carbajosa, 2015).

Sin embargo, no puede dejarse de mencionar que actualmente muchos de los cementerios
son administrados por autoridades civiles — de esta situacién hablaremos en el siguiente
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apartado —, lo cual no resta el aspecto sagrado que tienen para las diversas religiones en que
se fundan.

2.2 Los cementerios de la Ciudad de Mexico antes del siglo XX

Hasta antes de la llegada de los espafioles, entre las civilizaciones mesoamericanas se usaba
de forma indistinta tanto la incineracion como el enterramiento, pero dado que la religion
catdlica consideraba la incineracion como sacrilega — situacion que cambid solo hasta
después de mediados del siglo pasado — ya que era necesaria la conservacion de los
cuerpos para la resurreccion, la inhumacion se generalizd (Herrera, 2010). Explica Matos
Moctezuma (2016) en Muerte a filo de obsidiana que en sitios como Tlatilco, Cuicuilco,
Tlapacoya y Copilco (en el centro de México), Chupicuaro (Guanajuato), Chiapa de Corzo
(Chiapas) y Gualupita (Morelos), se han encontrado entierros a los que se acompafia con
ofrendas, que pueden ser considerados “verdaderos cementerios”.

En la época virreinal, los camposantos — denominados asi por ser los lugares consagrados
para efectuar los enterramientos exclusivamente de los creyentes cat6licos— formaban parte
de los templos, conventos, hospitales y colegios que se fundaron a lo largo de todo este
periodo, es posible que los enterramientos también se efectuaran en algunas residencias que
a su vez contaban con una capilla particular; aunque en algunos casos no habia una
presencia total de la iglesia, ésta mantuvo el control de las précticas funebres (Herrera,
2010).

Las inhumaciones se llevaban a cabo en los atrios de los templos, aunque también lo fue en
el interior de los mismos ya que las leyes eclesiasticas permitian enterrar a los fieles de vida
ejemplar, personas importantes y a los que podian pagar un lugar dentro de las iglesias, el
espacio se habia jerarquizado puesto que entre méas cerca del altar, de la pila de agua
bendita, del presbiterio, mas cerca se estaria de Dios (Herrera, 2010, 2013). Segun la
historiadora Alma Victoria Valdés Davila:

“Las cotizaciones aumentaban de acuerdo con la cercania que el espacio guardara respecto al altar
mayor, disminuyendo hasta llegar a las puertas y al cementerio, lugares destinados a los pobres y a
otros ‘miserables’, que se enterraban ‘de a gratis’” (Valdés, 2010).

Se creia que sitios proximos a ciertos altares, como el de las Benditas Animas del
Purgatorio concedian proteccion sobrenatural, asi como indulgencias que reducian el
tiempo de estancia en el purgatorio, ademas de que ser enterrado dentro de los templos era
considerado un signo de prestigio (Ibidem). Utilizando la expresién de Cuenya, a partir del
siglo XII “la muerte habia dejado de ser democratica” puesto que la “posicion econémica
0 politica constituian elementos determinantes a la hora de establecer el lugar de
sepultura” (Cuenya, 2007).
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Imagen 2.6: Plano de la Catedral de Guadalajara que muestra los espacios de enterramiento al interior del
lugar.

Dichos sistemas funebres continuaron incluso en el siglo XVIII, cuando las ideas de la
ilustracion sobre higiene y sanidad trataron de cambiar las costumbres de enterrar en
templos, conventos, colegios y hospitales por los problemas que ocasionaban en la salud de
los feligreses, los cadaveres humanos, principalmente los que habian fallecido por
enfermedades epidémicas, se vieron como productores de “miasmas mefiticos” causantes
de contagios y muertes (Herrera, 2010; Valdés, 2010).

Estas ideas fueron las impulsoras de la creacion de cementerios lejos de las ciudades
dispuesta en la real cédula en 1787 por parte de Carlos Ill, lo cual gener6 para la Nueva
Espafia el decreto del virrey Revillagigedo en 1790 (Herrera, 2010).

Los primeros lugares en que se aplicaria la prohibicion de enterrar dentro de templos serian
en lugares donde hubiese epidemias o donde se estuviese mas expuesto a ellas seguidas de
“los mas populosos, y por las parroquias de mayores feligresias”, la localizacion debia
darse en lugares ventilados y lejanos a las casa de los pobladores, siendo los gastos de
construccion cubiertos por las iglesias parroquiales, por los fondos puablicos e incluso de
fondos reales (Valdés, 2010).

En 1808, el virrey Jose de Iturriaga encargd al arquitecto Manuel Tolsa un proyecto de
cementerio modelo con el titulo Modelo de planos para la construccion de cementerios
extramuros de las poblaciones que incluia uno para las ciudades y otro para pueblos
pequefios que constaba de:

“... un atrio amplisimo, con una gran cruz de piedra en el centro, cuyo pedestal se parece mucho al
de las cruces del atrio de la catedral. Va luego la capilla, precedida de un portico de orden dérico,
sostenido por seis columnas. La capilla, intencional y novedosamente tiene su entrada principal hacia
los campos de entierro y no hacia el atrio; a los lados tiene otras dos entradas, que se abren frente a
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las galerias de los extremos del portico. Diversas habitaciones para el uso del cura y sacristan,
menesteres eclesiasticos se agrupan a izquierda y derecha de la capilla. En el fondo de cuatro grandes
extensiones de tierra, divididas por calzadas y un centro circular, sirven de fondo” (de la Maza,
citado en Herrera, 2010).
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Capilla
Pértico

Atrio
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Imagen 2.7: Modelo de cementerios realizado por Manuel Tolsa.

No obstante, el decreto real de 1787 tuvo muy poco impacto en la Nueva Esparia, pues la
medidas interferian con las practicas generalizadas entre la poblacién quienes las
rechazaron. Algunos de los factores que evitaron el cumplimiento del decreto fue el sentido
religioso que se asignaba al cuerpo del muerto y la presencia de elementos simbolicos
vinculados con la proteccion sobrenatural y el prestigio asociado a los entierros dentro de
los templos, ciertas preferencias que el decreto asignaba a personas distinguidas a los que la
iglesia reconocia “procesos de virtud y milagros” hicieron que se incrementara el interés
en los espacios con tal distincion, y la renuencia de religiosos y parrocos que obtenian
donativos por los entierros en las iglesias (Valdés, 2010).

En los primeros afios que siguieron a la independencia, esta situacion respecto a los
cementerios y practicas de sepultura no se modificaron sustancialmente, los lugares de
inhumacion en los atrios de las iglesias fueron abandonados solo al mediar el siglo XIX y
se establecieron junto a capillas construidas en lugares distantes de la poblacion (Ibidem).

Muchos de los cementerios de la ciudad de México que son de la primera mitad del siglo
XIX siguieron el disefio de Tolsa en ocasiones de forma integra y otras con diversas
variantes — sin embargo el proyecto original nunca se llevd a cabo — uno de los
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cementerios que se construyo siguiendo al pie de la letra ese disefio fue el pantedn de Santa
Paula (imagen 2.8), con su patio central dividido en cuatro, galerias porticadas con nichos a
los lados y con capilla con portada hacia el patio, en el caso del pante6n de San Fernando
(imagen 2.9), el patio central solo fue dividido en dos y se omitio la capilla ya que se
construyo junto al templo del colegio del mismo nombre (Herrera, 2010). Son de este
tiempo cementerios como el de San Pablo (1809): el Britanico (1824); el de San Fernando
(1832); el de Nuestra Sefiora de los Angeles (1833-1834); Santa Paula (1837, remodelado
en este afio); el del Campo Florido (1846); y el americano (1847), entre otros (Herrera,
2003, 2013).

Imagen 2.8: Vista del Pante6n de Santa Paula en el siglo XIX.

En ese tiempo era usual la separacion de sepulcros de acuerdo son el sexo y la edad, por
ejemplo, el cementerio de San Pablo de la ciudad de México tenia un par de filas con veinte
sepulcros pequefios destinados a los parvulos, en la parte lateral izquierda contaba con 30
sepulcros para mujeres y al lado derecho, otros para hombres (Valdés, 2010). El uso del
espacio era transitorio en la mayoria de los casos, en algunos panteones de la ciudad de
México existian medidas para resguardar permanentemente los restos removidos (Ibidem).

Imagen 2.9: Pantedn de San Fernando en 1885.

40



En gran parte del siglo XIX, los templos de los alrededores de la ciudad continuaron con
sus camposantos en los atrios, el de Santa Ursula Coapa es uno de los que aun existen en la
actualidad (Herrera, 2010).

El hecho de que los cementerios salieran de los templos hizo que la iglesia consagrara los
nuevos cementerios. Segun José L. Cossio el ritual para bendecir los cementerios se
realizaba de la siguiente forma:

“La vispera de la ceremonia se colocan en el campo cinco cruces de madera, siendo la mayor la del
centro y en cada una se colocan tres velas: en la ceremonia se arrodilla el obispo delante de la cruz
principal, reza las letanias de los santos, asperja con agua bendita el cementerio y recita los salmos
penitenciales: eleva delante de la cruz oraciones que manifiestan la esperanza de la remisién de los
pecados y de la resurreccion de los muertos y concluye con la bendicién episcopal” (Cossio, citado
en Herrera, 2013).

El dominio que la iglesia catélica mantuvo sobre estos lugares solo se vio amenazado hasta
mediados del siglo XIX, mientras tanto, la administracion siguié en manos de los parrocos;
sin embargo, las autoridades municipales ampliaron su injerencia en los proyectos
desatando una serie de conflictos que serian un precedente importante para suprimir el
monopolio religiosos sobre los lugares de sepultura (\Valdés, 2010).

Después de mediados del siglo XIX se realizaron cambios juridicos respecto a los
cementerios, el 30 de enero de 1857 fue emitida la Ley para el establecimiento y uso de los
cementerios en la ciudad de México, la cual incluia bases médico-sanitarias e instruia en el
manejo de cadaveres y sitios de inhumacion; la ley no era anticlerical, pero en algunos de
sus apartados daba pauta a la apertura a otras opciones religiosas distintas a la hegemonica
(Ibidem).

“En el articulo 52 se autorizaba la construccion de cementerios particulares para los extranjeros que,
habiéndose establecido en el pais, profesaran cultos diversos al catélico. La norma se referia a los
extranjeros, de ello se deduce que, entre los mexicanos, una filiacion religiosa distinta a la catolica
aun resultaba inadmisible, o cuando menos remota. Al mismo tiempo la ley s6lo permitia la sepultura
de los no creyentes en cementerios ‘privados’ o ‘especiales’, y €s0 imposibilitaba la mezcla de
difuntos de distintas religiones en un espacio publico comtn” (Ibidem).

La ley de 1857 no suprimié la intervencion de las autoridades eclesiésticas en los
cementerios, sin embargo, en sus articulos 52 y 53 se limitaba la accion de los clérigos y
otorgaba al Estado la autoridad para designarlos; los conflictos entre Estado e Iglesia
desencadeno en un proceso de laicizacion de los espacios funebres decretada por Benito
Juarez en 1859, en la cual, ademas, se acentuaba el caracter laico y plural que se deseaba
imponer a esos lugares; la Iglesia no se mantuvo pasiva ante tales cambios, el vocero del
obispado de Linares destacé ante ello el caracter sagrado de los cementerios destinados a la
sepultura de los cuerpos de los fieles (Ibidem).
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A pesar de las protestas, hubo un creciente control del Estado en los cementerios, que
“posibilitd la consagracion politica de ciertas areas de los nuevos panteones civiles”, a
través de la sacralizacion de los proceres que fueron trasladados a rotondas erigidas dentro
de los panteones “civiles”, una de las primeras fue la Rotonda de los Hombres llustres
(imagen 2.10)— hoy de los Personajes llustres —en el pantedn Civil de Dolores por Lerdo de
Tejada en 1872, quien era presidente en ese momento (Ibidem), esta serviria para honrar la
memoria de los mexicanos que se habian distinguido como militares, hombres de ciencia,
politicos y artistas.

Imagen 2.10: Rotonda de los Personajes Ilustres en el Pantedn Civil de Dolores.

Los cambios en materia juridica respecto a los cementerios vinieron acompafiados por
cambios en la morfologia de los sepulcros, ya que para algunos el sistema de gavetas era
poco poético y seguia siendo un problema de salubridad para los lugares en que estaba
localizado, lo cual dio paso a una nueva modalidad de monumentos funerarios, aunque los
nichos de pared siguieron en muchos casos existiendo con los sepulcros excavados en el
suelo adornados con una gran diversidad de monumentos fanebres (Ibidem).

Al disminuir el control de la religion catolica sobre los sitios de enterramiento se dio pauta
a la creacion de cementerios de otras religiones principalmente a través de la iniciativa
privada, los cuales aparecieron después de la segunda mitad del siglo X1X cuando factores
como el fortalecimiento del Estado liberal, supresion del control eclesiastico, impulso
estatal de formas de la propiedad privada y bonanza econdmica, y el surgimiento de actores
sociales con nuevas expectativas de uso comun hicieron de los panteones el foco de interés
de empresarios de bienes raices y del propio Estado (Ibidem).
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En la ciudad de México se otorgd por primera vez el 16 de agosto de 1871 la concesion
para el establecimiento del Cementerio privado General de la Piedad por los sefiores Amor
y Escandon, Miranda lturbide y Compafia; Benfield, Breker y Compafiia fundaron el
panteon de Dolores, el cual adquiriria el gobierno federal en los afios subsecuentes,
convirtiéndose en el Pantedn Civil y General de la Ciudad; de estos tiempos datan los
panteones Espafiol, el pantedn Francés establecido en la Piedad, el Guadalupe y el Tepeyac,
y los panteones Americano, Monte Sinai y el Aleméan establecido en Tacuba (Herrera 2010;
Valdés 2010).

Con lo anterior, el aspecto de los cementerios se vio modificado de forma radical, por
ejemplo, el pantedn Francés de la ciudad de México se constituia de “amplios espacios,
sepulcros subterrdneos adornados con artisticos monumentos, vegetacion abundante,
salubridad, elegancia y buen gusto” y las imagenes lagubres de los antiguos cementerios
de la ciudad fueron desterradas; la tradicion epigrafica también se modifico radicalmente
quedando Unicamente el nombre, y fechas de nacimiento y muerte (Ibidem). Las clases
sociales pronto se reflejaron en los cementerios magnificadas en los monumentos funebres,
en el dominio adquirido a través de inscripciones como “propiedad perpetua”, “propiedad
de la familia...”, ademas los monumentos en muchas ocasiones eran rodeados por verjas de
hierro que ademas de proteger la tumba, tenian un significado explicito, el uso exclusivo de
la misma (Ibidem).

Estos cambios fueron acompafiados por el incremento en la demanda de los monumentos y
criptas funerarias y la proliferacion de talleres de mausoleos y esculturas, esto Gltimo
propiciado por el aumento en la demanda, a su vez generado por “el clima de bonanza y
crecimiento econdémico, la institucion de mecanismos juridicos para la adquisicion privada
del sepulcro, los cambios en la morfologia de la tumba y en el disefio de los nuevos campos
mortuorios y panteones; el apoyo estatal dado a los productores de esculturas y el
consecuente fortalecimiento del campo artistico, asi como la circulacion de nuevas modas
y estilos escultdricos” (Ibidem).

A finales del siglo XIX, los monumentos funerarios se habian generalizado entre la
burguesia nacional, ya que eran considerados un simbolo distintivo de la posicion social de
su propietario, ello dio pie a que muchos modelos arquitectonicos y escultéricos fueran
importados de Europa, como el estilo neoclasico, neogético, romantico o ecléctico, como
resultado de ello se erigieron muchas capillas funerarias que retomaba la aspiracion de un
entierro en el interior de la iglesia (Ibidem). Sobre los cementerios hasta 1887, véase el
mapa 2.1.
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Mapa 2.1: Distribucion de cementerios en la Ciudad de México, 1853-1887. En el mapa secundario pueden a preciarse los cementerios de la Ciudad de México que existieron en
los atrios de las iglesias hasta en afio de 1853; en el mapa principal, pueden apreciarse los cementerios existentes en 1887, momento en el cual los cementerios del centro habian

desaparecido o habian sido clausurados puesto que representaban un peligro a la salud de los pobladores que vivian cerca de dichos lugares; a pesar de ello, puede observarse que
en algunos ndcleos en crecimiento principalmente al poniente de la ciudad resultd en una creciente necesidad de sitios de inhumacion como en Azcapotzalco y Tacubaya
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Mapa secundario. Cementerios en 1853.

N. Nombre
Parroquias

Sagrario y Catedral
San Miguel

Santa Catarina Martir
Santa Veracruz

San José

Santa Ana

Santa Cruz y Soledad
San Sebastian

Santa Maria

San Pablo

Santa Cruz Acatlan
Salto del Agua

13  Santo Tomés Apdstol La Palma
Conventos de religiosos
14  Santo Domingo

15 San Francisco
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16 San Diego
17  San Agustin
18 ElCarmen

19 La Merced

20  San Fernando

21  San Cosme

Conventos de religiosas

22 La Concepcion

23 Regina

24 Balvanera

25 JesUs Maria

26  San Jer6nimo

27 LaEncarnacion

28 Santa Inés

29 San Lorenzo

30 San José de Gracia

31 San Bernardo

32  Santa Teresa la Antigua
33 Santa Teresa la Naueva
34 Capuchinas

35 Santa Brigida

36 Ensefianza Antigua

37 Ensefianza Nueva

38 Santa Catalina de Sena
39 SantaClara

40  San Juan de la Penitencia
41 Santa Isabel

42 Corpus Christi

Otras Iglesias y Colegios

43  LaProfesa

44 Nuestra Sefiora de Los Angeles
45  La Santisima

46  San Camilo

47  Nuestra Sefiora de Loreto
48  Espiritu Santo

49  Monserrate

50 Colegio de Nifias

51 Colegio de Vizcainas

52  Colegio de San Miguel de Belem

53 Colegio de Porta Coeli

54  Colegio de Santiago Tlaltelolco

55 Colegio de San Pablo

56 Colegio de San Pedro Pascual de Belem
57  Colegio del Seminario

58 Colegio de San Ildefonso

59 Colegio de San Gregorio

60 Colegio de San Juan de Letran
Hospitales

61 Hospital de Jesus

62 Hospital de San Andrés

63 Hospital de San Juan de Dios

64 Hospital de San Pablo

65 Hospital de San Léazaro

66 Hospital de Terceros de San Francisco
67 Hospital de San Hipélito para hombres dementes
68 Hospital del Divino Salvador para mujeres dementes
Otros

69 Capillay Camposanto Campo Florido
70 Casa de la Misericordia

71 Hospital-Convento de Betlehemitas

72 Colegio de San Pedro y San Pablo

73 Pantedn de Santa Paula

Mapa principal. Cementerios en 1887.

N° Nombre

Alvaro Obregon

San Rafael

Santa Rosa Xochiac
San Bartolo Ameyalco
Pantedn Municipal
Cementerio Municipal
Tetelpan

Santa Lucia
Nonoalco
Chimalistac
Tlacopac

11 Axotla

Azcapotzalco

12 San Miguel Cabecera
13 Santa Cruz

14 Santa Lucia

15 San Pedro Xalpa

16 San Juan Tihuaca

17 San Martin

18 San Andrés

19 Cabecera

20 Capilla del Rosario
21 San Simén

22 Los Reyes

23 Santo Domingo

24 San Marcos

25 Santa Catarina

26 Santa Barbara

27 San Mateo
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28 San Bartolo

29 San Francisco
30 Santa Apolonia
31 Santiago

32 San Miguel
33 Nextengo

34 San Lucas

35 San Bernabé
36 Santa Maria
37 San Sebastian

38 Santo Tomas
Benito Juarez
39 Xoco

40 Nativitas

41 Santa Cruz

42 San Simén
Coyoacan

43 Parroquia

44 Los Reyes

45 Candelaria

46 San Pablo Tepetlapa
47 Santa Ursula Coapa
48 San Francisco Culhuacéan
49 San Mateo

50 San Francisco

51 Santa Catarina

52 San Lucas
Cuajimalpa

53 Cuajimalpa

54 Acopilco

55 San Mateo

Cuauhtémoc
56 Britanico
57 Americano

58 Francés de la Piedad
59 General de la Piedad
Gustavo A. Madero

60 Pocito

61 Tepeyac
62 Zacatenco
63 Aragon
64 Ticoman

65 Atepehuacan

66 Atzacoalco

67 Tola

68 Magdalena las Salinas
Iztacalco

69 Municipal de lIztacalco
I1ztapalapa

70 Tezonco

71 Municipal de Iztapalapa
72 Aculco

73 Santa Cruz

74 Acahualtepec

75 Santa Marta

76 San Andrés

77 San Juanico
78 Mexicaltzingo
79 Zacahuizco

80 Los Reyes
Magdalena Contreras
81 San Jer6nimo
82 San Bernabé
83 San Nicolas
84 Magdalena

85 Contreras
Miguel Hidalgo
86 Dolores
87 Espafiol
88 San Juan

89 Parroquia
90 Candelaria

91 San Lorenzo
92 Ermita

93 Concepcién
94 Santisima
95 San Pedro
Milpa Alta

96 Cabecera

97 San Salvador

98 Oxtotepec Municipal
99 San Bartolo

100 San Lorenzo

101 Tecomitl

102 San Jerénimo

103  Tepenahuac

104 Santa Ana

Tlahuac

105  Zapotitlan

106 San Francisco Tlaltenco
107 Santa Catarina

108 Ixtayopan

109  Tetelco
110 Municipal
Tlalpan

111 Municipal

112 Santa Ursula Xitla

113 Chimalcoyotl

114 San Pedro Martir

115 San Andrés

116 Magdalena

117 San Miguel Ajusco
118  Santo Tomas Ajusco
119 San Miguel Topilejo
120 Huipulco

Xochimilco

121 Xilotepec

122 Santa Maria Tepepan
123 Santiago Tepalcatlapan
124 San Lucas Xochimanca
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2.3 Cementerios de la Ciudad de México a partir del siglo XX

En las primeras décadas del siglo pasado se fundaron cementerios que seguian el modelo
jardin (asociado al mundo anglosajon de fines del siglo XVIII), como el Nuevo Pante6n
Americano, el Nuevo Panteon Britanico, el Israelita Nidje Israel y el Francés de San
Joaquin entre otros (Herrera, 2003, 2013).

La tardia presencia de los cementerios judios en México se explica por una parte, porque
los primeros judios que llegaron a México se convirtieron al catolicismo principalmente por
la persecucion que sufrieron por parte de la Inquisicion, por otra, los judios que
sobrevivieron optaron por mezclarse con la poblacion local o salir del pais como resultado
de dicha persecucion; a inicios del siglo XX México se convirtid en un receptor de los
judios que salieron principalmente del extinto imperio Otomano. Pocos afios después de
llegar a México fundaron la Sociedad de Beneficencia Alianza Monte Sinai agrupando a
todos lo judios que vivian en nuestro pais, misma que fundaria el Pante6bn Monte Sinai, por
su parte, la rama ashkenazita fund6 en 1928 el Pantedn Israelita Nidje Israel,
posteriormente la Union Sefaradi adquirié en los afios 40 un terreno dentro del Pante6n
Jardin para construir un nuevo cementerio, seguida del Comité de Damas (CONAPED,
2009; Nidje Israel, 2014).

Para Ethel Herrera, las causas mas importantes de la desaparicién de los cementerios de la
ciudad de México, que se observa principalmente después de la segunda mitad del siglo
XX, son la falta de espacio, cambio de la ideologia y reglamentos, economia e inseguridad
(Herrera, 2003, 2013). En la tabla 2.1 puede apreciarse la disminucion de los cementerios
de 1887 a 2002.

Delegaciones 1887 | 1903-1906 | 1985 | 2002
Alvaro Obregén 11 12 10| 11
Azcapotzalco 29 30 7 7
Benito Juarez 4 7 2 1
Coyoacén 10 13 4 5
Cuajimalpa 3 6 4 5
Cuauhtémoc 6 8 3 2
Gustavo A. Madero 9 15 10 11
Iztacalco 1 2 2 1
Iztapalapa 11 14 13 10
Magdalena Contreras 5 6 5 5
Miguel Hidalgo 10 12 9 9
Milpa Alta 9 11 11 11
Tlahuac 6 6 8 10
Tlalpan 10 12 9 11
Venustiano Carranza 0 0 2 1
Xochimilco 15 15 15 15
Total 139 169 | 114 | 115

Tabla 2.1: Numero total y delegacional de cementerios en cuatro temporalidades distintas.
Fuente: Elaboracion propia con base en informacién de Herrera Moreno, 2003.

47



Segln la autora, la falta de espacio esta supeditado al aumento “desmedido de la
poblacién” que ha impactado en la construccion de panteones verticales que albergan
nichos; la economia, por su parte, es determinante en la transformacion de los cementerios
tradicionales que se ubican en muchos casos en lugares con un valor de suelo alto y por
ende, muy cotizados, lo cual repercute en su demolicién y cambio de uso de suelo, aunado
a ello, los lotes de los panteones son mas caros que un nicho en un templo, en donde
ademas no tiene que construirse ningun monumento, por otra parte, en los cementerios bajo
la tutela del Estado, ya no existe la perpetuidad, lo cual significa que tarde o temprano los
restos depositados ahi tendran que ser exhumados y no existen razones suficientes para
invertir en un “monumento efimero”; en la misma linea, el reglamento del Distrito Federal
sobre cementerios, permite la construccion de cementerios verticales sobre los horizontales;
la ideologia respecto a las incineraciones ha cambiado de forma sensible, puesto que la
iglesia catolica desde 1963 — no obstante, en el canon 1176 del Cdédigo de Derecho
Canonico de 1983 establece que “La iglesia aconseja vivamente que se conserve la
piadosa costumbre de sepultar en cadaver de los difuntos; sin embargo, no se prohibe la
cremacion, a no ser que haya sido elegida por razones contrarias a la doctrina Cristiana”
(Didcesis de Canarias, 2016) — permite y fomenta dicha préctica al permitirle ganancias ya
que hay una tendencia a volver a los templos en forma de cenizas dentro de nichos, mas
barato que un lote o nicho en los cementerios, o dicha practica se prefiere porque las
cenizas se pueden conservar en la casa o tirarlas en cualquier lugar elegido por el difunto —
sin embargo, el 25 de octubre del 2016, el Vaticano emitié nuevas medidas respecto a esta
situacion, asi las cenizas de los “catolicos que desean ser cremados no pueden ser
esparcidas, divididas ni conservadas en la casa sino que deben ser guardadas en un lugar
aprobado por la iglesia y consagrado” (La Jornada, 2016) —, una tendencia reciente es
incinerar los restos de algun familiar y vender el lote para luego llevar las cenizas a algin
templo; la seguridad es otro de los factores importantes, ya que los asaltos dentro de los
cementerios ha provocado que las personas no los visiten con regularidad o que no quiera
adquirir lotes dentro de ellos (Herrera, 2013).

En algunos cementerios de la ciudad de México tanto gubernamentales como particulares
se han construido nichos en los muros limitrofes como el de San Nicolds Tolentino en
Iztapalapa, el de Dolores en la delegacion Miguel Hidalgo o el Francés de la Piedad en
Cuauhtémoc, ademas de algunas edificaciones verticales para gavetas y nichos como el
Panteén Jardin y Mausoleos de San Angel; muchos templos catdlicos se han convertido en
depdsitos de cenizas y algunas agencias funerarias han seguido esta linea como la Agencia
Gayosso de Sullivan, la Agencia Gayosso de Cuajimalpa o el Memorial San Angel, no
obstante, no son considerados cementerios (Ibidem).

Actualmente, existen 119 cementerios en la ciudad de México de los cuales 103 son
gubernamentales u oficiales, 14 son concesionados y 2 son histdricos. Los cementerios
gubernamentales u oficiales se subdividen en generales — para todo tipo de inhumacion sin
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importar su procedencia —, delegacionales — para toda la delegacion —, y vecinales — para el
area vecinal correspondiente.

Aqui debe aclararse que segun los datos proporcionados por la Jefatura de Unidad
Departamental de Publicaciones y Tramites Funerarios de la Direccion General Juridica y
de Estudios Legislativos de la ciudad de México, existen 118 cementerios, pero al hacer el
recuento de la informacion proporcionada encontramos 119. En la tabla 2.2 y 2.3 puede
apreciarse la modalidad y nimero de cementerios, y nimero de cementerios por Delegacion
en Ciudad de México (véase también el mapa 2.2 sobre el Gltimo punto).

Modalidad de cementerios | NUmero de cementerios
Historicos 2
Generales 5
Delegacionales 16
Vecinales 82
Concesionados 14
Totales 119

Tabla 2.2: Nimero y modalidad de cementerios de la Ciudad de México.
Fuente: Elaboracién propia con base en informacion del Gobierno de la Ciudad de México, 2016.

Delegaciones NUmero de cementerios
Alvaro Obregon 9
Azcapotzalco 7
Benito Juarez 1
Coyoacén 6
Cuajimalpa 5
Cuauhtémoc 2
Gustavo A. Madero 11
Iztacalco 1
Iztapalapa 10
Magdalena Contreras 5
Miguel Hidalgo 9
Milpa Alta 12
Tlahuac 12
Tlalpan 12
Venustiano Carranza 1
Xochimilco 16

Tabla 2.3: Nimero de cementerios por delegacion.
Fuente: Elaboracion propia con base en informacion del Gobierno de la Ciudad de México, 2016.

La distribucion de los cementerios en la actualidad, como bien sefialaba Herrera, se
encuentran hacia la periferia de la ciudad, quedando sélo algunos en la zona central. Como
puede apreciarse en el mapa 2.3., hay una mayor densidad de cementerios en los limites de
la traza urbana, principalmente hacia el norte, poniente y sur de la ciudad, en contraparte,
delegaciones como Cuauhtémoc, Benito Juarez, Iztacalco y Venustiano Carranza no tiene
mas de dos cementerios, patron similar al que puede observarse en 1887 (véase el mapa
2.1).

49



Numero de cementerios por Delegacion en la Ciudad de México, 2016.
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Mapa 2.2: Nimero de cementerios en de la Ciudad de México por Delegacién, 2016. Puede observarse que en
la zona central de la ciudad, donde se encuentra el casco antiguo, los cementerios son practicamente
inexistentes, contrario a los cementerios del resto de las delegaciones.
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Distribucion de los cementerios en la Ciudad de México, 2016
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Mapa 2.3: En el mapa puede observarse que la mayor parte de los cementerios han sido desplazados hacia la periferia de la ciudad, mientras que s6lo algunos se mantienen en la
parte central de la misma. Este patron atiende a las modificaciones legales de mitad del siglo XIX, no obstante, para ese tiempo aln existian sitios de inhumacion en los atrios de

las iglesias, (véase el mapa 2.1).
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Cementerios existentes en el
afo2016.

N°  Panteén

Alvaro Obregén

San Rafael

Santa Rosa Xochiac
San Bartolo Ameyalco
Santa Fe

Tarango

Tetelpan

Guadalupe Mixcoac
Jarin de México

© 00 N o OB~ W N P

Nuevo Pateén Jardin
Atzcapotzalco

10  San Isidro

11 Santa Cruz Acayucan
12 Santa Lucia

13 San Pedro Xalpa

14  SanJuan Tihuaca

15  San Martin Xochinahuac
16  San Andrés Acahuacantongo
Benito Juarez

17 Xoco

Coyoacén

18  Los Reyes

19  La Candelaria

20  San Pablo Tepetlapa
21  Santa Ursula Coapa

22 San Francisco Culhuacan
23 Mausoleos del Angel
Cuajimalpa

24 El Calvario

25  San Lorenzo Acopilco
26  San Pablo Chimalpa

27  San Mateo Tlaltenango
28  Jardines de Santa Elena
Cuauhtémoc

29  San Fernando

30  Francés de la Piedad
Gustavo A. Madero

31  Tepeyac

32 Guadalupe Hidalgo

33  Cuautepec

34 San Pedro Zacatenco
35  San Juan de Aragén

36  Ticoman

37  San Bartolo Atepehuacan
38  Atzacoalco Viejo

39  Atzacoalco Nuevo

40  Santa Isabel Tola

41  Santiago Atepetlac
Iztacalco

42 San José

Iztapalapa

43  San Nicolas Tolentio
44 San Lorenzo Tezonco
45  San Lorenzo Tezonco
46 lztapalapa

47  San José Aculco

48  Culhuacén

49  Santa Cruz Meyehualco
50  Santa Maria Aztahuacén
51  Santiago Acahualtepec
52  Santa Marta Acatitla
Magdalena Contreras

53  San Francisco

54 San Jerénimo

55  San Bernabé

56  San Nicolas I

57  San Andrés Il

Miguel Hidalgo

58  Civil de Dolores

59  Israelita Nidje Israel
60  Sanctorum

61  Francés de San Joaquin
62  Espafiol

63  Americano

64  Monte Sinai

65  Aleman
66  Britanico
Milpa Alta

67  Milpa Alta
68  San Salvador Cuauhtenco
69  San Pablo Oxtepec Zebadatla

70  San Pablo Ozontepec
Cuilotepec

71  San Barrolomé Xicomulco
72 San Padro Atocpan

73 San Lorenzo Tlacoyucan
74 San Antonio Tecomil

75  San Francisco Tecoxpa

76  San Jerénimo Miacatlan
77  SanJuan Tepenahuac

78  Santa Ana Tlacotenco

Tlahuac

79  San Pedro Tlahuac

80  Santiago Zpotitlan Viejo
81  Santiago Zapotitlan
Ampliacion

82  Zapotitlan Nuevo

83  San Francisco Tlaltenco
84  Santa Catarina Yecahuizotl
85  San Juan Ixtayopan Viejo
86  SanJuan Ixtayopan Nuevo
87  San Nicolés Tetelco

88  San Andrés Mixquic

89  San Francisco Tlaltenco
Anexo

90  San Nicolas Tetelco (Iglesia)
Tlalpan

91 20 de Noviembre

92  Santa Ursula Xitla

93  Chimalcéyotl

94 San Pedro Martir

95  San Andrés Totoltepec
96  Magdalena Petlacalco

97  San Miguel Xicalco

98  San Miguel Ajusco

99  Santo Tomas Ajusco

100 San Miguel Topilejo

101 Parres

102  Militar

Venustiano Carranza

103  Pefi6n de los Bafios
Xochimilco

104 Xilotepec

105 Santa Maria Tepepan
106 Santa Cruz Xochitepec
107 Santiago Tepalcatlapan
108 San Lucas Xochimanca
109 San Andrés Ahuayucan
110 San Lorenzo atemoayac
111 San Mateo Xalpa

112 Santa Maria Nativitas

113 Santa Cruz Acalpixca
Tradicional

114 San Gregorio Atlapulco
115 San Luis Tlaxialtemaco
116 Santiago Tulyehualco

117 San Francisco Tlalnepantla
118 Santa Cecilia Tepetlapa

119 Santa Cruz Acalpixca
Nuevo
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Localizacion de los cementerios de la Delegacion Miguel Hidalgo

Como puede observarse en la tabla 2.4, en la Delegacion Miguel Hidalgo encontramos 9
cementerios, de los cuales 2 son gubernamentales u oficiales y el resto son concesionados.
Esta es la delegacion que tiene el mayor nimero de cementerios de éste tipo. Estos
cementerios fueron fundados poco antes de terminar el siglo XIX y a principios del siglo
siguiente.

Con excepcidn del pantedn Sanctorum, el origen de los cementerios restante se debi6 a la
iniciativa privada, sin embargo, como ya se ha mencionado, el panteon Civil de Dolores fue
adquirido afos después de su fundacion en 1871. Todo ello, en la etapa de la apertura
religiosa que impuls6 el Estado mexicano con las reformas liberales. Del mismo tiempo
datan el pantedn Espafiol, el pantedn Aleméan y el judio Monte Sinai; iniciado el siglo XX,
fueron fundados los panteones restantes: Nuevo Pante6n americano, Nuevo Pantedn
Britanico, el Israelita Nidje Israel, el Francés de San Joaquin y el pante6n Sanctorum, el
unico que surgié de la iniciativa gubernamental en ésta delegacion (véase el mapa 2.4).

Cementerios Modalidad Fundacion

Civil de Dolores General 1875

Sanctorum Delegacional Inicios del siglo XX
Aleman Concesionado 1917

Francés de San Joaquin Concesionado 1942

Britanico Concesionado Inicios del siglo XX
Americano Concesionado 1898

Espafiol Concesionado 1880

Monte Sinai Concesionado 1917

Israelita Nidje Israel Concesionado 1928

Tabla 2.4: Cementerios, modalidad y fundacion en la Delegacién Miguel Hidalgo.
Fuente: Elaboracién propia con base en informacion del Gobierno de la Ciudad de México, 2016 & Herrera
Moreno, 2003.

Los 7 cementerios concesionados y el Civil de Dolores — por ser general —, pueden tener un
alcance nacional e incluso mundial, y el Pante6n Sanctorum un alcance que no rebasa los
limites delegacionales. No obstante, como se vera mas adelante, el aspecto religioso y la
identidad nacional los hace exclusivos para algunos grupos.
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Cementerios de la Delegacion Miguel Hidalgo, 2016
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Mapa 2.4: Ubicacidon de los nueve cementerios de la Delegacion Miguel Hidalgo, 2016. Aunque actualmente
estos cementerios se encuentran dentro del &rea urbana, originalmente fueron fundados “extramuros”y con el
crecimiento de la ciudad fueron absorbidos.

2.4 Simbolos y practicas religiosas en torno a los cementerios

Hay mas de una practica religiosa destinadas a los muertos que son el puente entre los
cementerios y ciertas actividades del espacio profano. Estas pueden o no realizarse dentro
de los cementerios — verbi gratia, los velorios o timulos fnebres — y son practicas rituales
con una carga simbdlica importante basadas en la religion que las domina.

“La muerte es un acontecimiento que ha inquietado al ser humano desde siempre, y es, precisamente
esa inquietud la que ha promovido, como recurso histérico fundamental para su aceptacion y
atenuacion, la celebracion de rituales funerarios.” [...] Y para tratar de comprender este misterioso
hecho, se elaboran complejos sistemas simbdlicos que no son otros que los rituales funerarios.”
(Torres, 2006).
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Los rituales fanebres varian de una sociedad y época a otra, no obstante, se realizan con el
objeto de apaciguar el sentimiento de pena y el retorno del equilibrio a una comunidad, la
idea que subyace es la misma, “el alma del difunto solo obtiene paz si se realiza un funeral
adecuado” (Blasco, 2010).

Las practicas fanebres pueden definirse como el sistema de ritos que abarca desde la
preparacion del cadaver, el velorio, el entierro y los ritos asociados al post-entierro,
diferentes de los sistemas rituales de la Iglesia institucional en las sociedades modernas, al
ser expresiones de los procesos sincréticos con trasformaciones propias del lugar, de la
clase social y del medio cultural donde las préacticas oficiales establecidas por una
determinada religion ha sido introducida (Finol & Fernandez, 2010). Una definicion similar
nos da Delci Torres (2006), cuando escribe que los rituales funerarios son concebidos
“como practicas socio-culturales especificas de la especie humana, relativas a la muerte de
alguien y a las actividades funerarias que de ella se derivan” las cuales pueden ser
“velorios, rezos, entierros, cremaciones, momificaciones, edificaciébn de monumentos y
sacrificios humanos entre otros y sea cual sea la opcion funeraria que se practique, estan
categorizados por un elaborado codigo simbdlico sobre la base de la cual se constituye la
realidad social, producto de una cultura sincrética” (Torres, 2006).

Para esta autora, dichos rituales tienen funciones psicolégicas, socioldgicas y simbdlicas
para los miembros de determinadas sociedades ya que permiten la atenuacién de los
maultiples sentimientos de negacion que advienen a la muerte, exacerban los lazos de
solidaridad que se establecen entre los familiares del difunto y sus allegados, y finalmente,
se alude a los mitos escenificados con el rito: “si se ejecutan los rituales, segun la creencia
de quien los practica, se pueden alcanzar los objetivos por los cuales ellos se realizan, es
decir, lograr la trascendencia de una vida terrena a una divina, promover el descanso del
alma del fallecido, facilitar la reencarnacion del difunto y mitigar el dolor de los
familiares” (Ibidem).

Por otra parte, “... el simbolo identifica, asimila, unifica planos, planos heterogéneos y
realidades aparentemente irreductibles” [...] “la experiencia magicorreligiosa permite la
transformacion del hombre mismo en un simbolo”, y esta experiencia méagicorreligiosa es
posible “en la medida en que el hombre se convierte él mismo en un simbolo” (Eliade,
2016). Esto puede observarse, por ejemplo, en la idea judia, de que el cuerpo es la chispa de
Dios, en donde el cuerpo es un simbolo religioso per se.

Pero a su vez, “El simbolo, prolonga la dialéctica de la hierofania: todo lo que es
directamente consagrado por una hierofania se hace sagrado gracias a su participacién en
un simbolo”, de tal forma que “Todo puede ser un simbolo o puede desempefiar el papel de
un simbolo, desde la kratofania mas rudimentaria (que ‘simboliza’, de una manera o de
otra, el poder méagicorreligioso incorporado en un objeto cualquiera) hasta Jesucristo que,

55



desde cierto punto de vista, puede ser considerado como un ‘simbolo’ del milagro de la
encarnacion de la divinidad en el hombre” (Ibidem).

Para Eliade, los simbolos pueden: 1) terminar a la larga por servir a las capas sociales
inferiores, degradando asi su sentido primigenio o, 2) el simbolo puede ser comprendido de
una manera pueril, es decir, excesivamente concreta y desprendida del sistema del que
forma parte (Eliade, 2016).

Los funerales son un ritual de despedida, con elementos y comportamiento simbdlicos que
hasta el siglo XIII tenia como sustento una fuerte respuesta emocional y espontanea
(Ramirez, 2013). Sin embargo, el duelo sufri6 un gradual deterioro ritual que llevo al
surgimiento de personas dedicadas al acto de llorar durante los entierros conocidas como
plafiideras, a la par, entre clases sociales altas, surgid la costumbre de vestir de negro a
nifios pobres, mendigos y retrasados mentales con el objeto de aumentar el cortejo funebre
a los entierros a cambio de comida y dinero (Ibidem).

Dentro de la religion catolica en la época de la Nueva Espafia, los timulos funerarios
cumplieron la funcién de recordar el primero de los novisimos — situaciones que le esperan
al hombre al final de la vida: muerte, juicio, infierno y gloria —, y que ninguna persona sin
importar la jerarquia de que gozara, podia evitar la muerte, de ahi que se invitara a los
creyentes a meditar dicha situacion y prepararse convenientemente antes de su
advenimiento (Bazarte & Malvido, 1991). La muerte era cotidiana y se evidenciaba a través
de:

“...oraciones referentes a la agonia, las peticiones de la buena muerte, y la celebracion de honras
fanebres, lutos, duelos, exequias, ofrendas, entierros, octavarios y novenarios, misas, rosarios,
procesiones, toques de campanas, sermones, cabos de afio, la conmemoracidon de los fieles difuntos y
mil ceremonias mas que recordaban la muerte de algun santo o martir, demandaban la atencion de la
sociedad en pleno: La muerte en la época virreinal era presente, constante y masiva.” (Ibidem).

El ceremonial de las piras funerarias de origen pagano, fue trasformado por la religion
catdlica sustituyéndolo simbdlicamente, el cuerpo por un catafalco o atatd vacio y, al fuego
por las flamas de las velas, no obstante, la muerte publica por fuego y la dispersion de las
cenizas por los cuatro vientos fue uno de los peores castigos que la inquisicion impuso
(Ibidem). El rito de llevar al cadaver a la iglesia y celebrar un oficio antes de ser inhumado
se readapto después, el cadaver era llevado a la iglesia con la cara descubierta en procesion,
y después de que era realizado el enterramiento, un feretro cubierto con una tela sustituia al
cuerpo — el catafalco — rodeado de cirios y antorchas a manera de capilla ardiente, como
simbolo de la vida eterna y en contraposicion a las tinieblas, expresado en el responsorio —
en el rezo, una serie de preces o versiculos, por ejemplo luzca para ellos la luz eterna —,
inicialmente, dicho ritual se realizaba en el caso de grandes personajes, en siglo XVI, al
catafalco se le agreg6 un retrato del muerto con el objeto de que quienes permanecian cerca
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de él durante el duelo elevaran sus suplicas a Dios para pedir la salvacion de su alma
(Ibidem).

“El retrato fue sustituido después por una efigiec de madera o de cera y el ritual se prolongd, y a la
procesion se agregaron musica, cantos, rezos y sermones” (Ibidem).

Segun la religion catdlica, “llevar lumbres encendidas en los entierros de los fieles se ha
usado desde la primera iglesia”, en el transito de la Virgen Maria hacia el sepulcro, los
apostoles y lo angeles la acompafiaron con himnos, cantos y velas, de ahi “que en la
devocion cristiana se recomienda’” que quienes “acomparien al cuerpo a su ultima morada
deben de llevar candelas para transmitirles la luz de la salvacion” (Ibidem). “El diptico
‘luz-oscuridad’, por ejemplo, simboliza al mismo tiempo el ‘dia y la noche’ cosmicos, la
aparicion y desaparicion de una forma cualquiera, la muerte y la resurreccion, la creacion
y la disolucion del cosmos, lo visual y lo manifiesto, etc.” (Eliade, 2016).

Las flores en los cementerios simbolizan el fruto de la vida y ‘“tienen como objeto
embellecer lo que de otro modo seria visto como feo e irrecuperable, y a través de sus
colores vivos buscarian contrarrestar el tradicional color negro asociado con la muerte”,
el rezo, por otra parte, “funge como busqueda de un premio o0 recompensa eterna para el
deudo fallecido, para quien ha muerto en ‘la divinidad’” (Finol & Fernandez, 2010).

Las siguientes tablas presentan los rituales referentes al tratamiento del cuerpo (tabla 2.5),
ceremonias funebres (tabla 2.6), tiempo, traslado e inhumacion o cremacion de los cuerpos
(tabla 2.7), y lugar de inhumacion (tabla 2.8), adaptada de la Guia para la gestion de la
diversidad religiosa en cementerios y servicios funerarios, de Jordi Moreras (2013) para las
tres ramas del cristianismo, el judaismo y el islamismo.

Tabla 2.5: Tratamiento del cuerpo.

Religion Encargados de la | Lavado, purificacién | Embalsamamiento | Autopsia
preparacion del | y amortajamiento
cuerpo

Catolicismo Permitido Permitida

Cristianismo Permitido Permitida
protestante

Cristianismo La familia  suele | Permitido So6lo en caso de
ortodoxo encargarse  de la fuerza mayor.
preparacion y vestido
del cadaver.

Judaismo La Hebra Kadisha es | Lavado del cuerpo con | Prohibido Solo en caso de
la institucion | agua, jabon y plantas fuerza mayor.
religiosas que se | aromaticas.

encarga de todos los | Purificacion ritual.
rituales funerarios Realizados por una
persona del mismo
sexo que el fallecido.
Amortajamiento con un
sudario de lino blanco
sencillo.
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Islam

El cuerpo debe estar
vestido durante todo
el proceso  de
traslado.

El cuerpo no debe
ser manipulado por
nadie que no sea
musulman.

Es preferible que se
encargue un familiar
0 persona cercana al
difunto

Lavado del cuerpo
con agua y jabon.
Purificacion ritual.
Realizados por una
persona del mismo
sexo que el fallecido.
Amortajamiento con
sudarios de lino
blanco sencillo (tres
en el caso de los
hombres y cinco en el
caso de las mujeres).

Prohibido

S6lo en caso
de fuerza
mayor.
Algunas
personas 0
comunidades
pueden
solicitar la
presencia  de
una  persona
musulmana.

Fuente: Modificado de Moreras, 2013.

Tabla 2.6: Ceremonia funebres.

Religion Velatorio Oracion fanebre Espacio donde se
desarrolla
Catolicismo Plegarias y oraciones durante el | Funeral en espacio de culto, | Espacio de culto
velatorio preferentemente  de  cuerpo | (tanatorio o iglesia)
presente.  Servicio  flnebre | y/o cementerio.
dirigido por un sacerdote.
Oracion funebre en la tumba.
Cristianismo Servicio funebre dirigido por un | Espacio de culto
protestante pastor, en un espacio de culto, | (tanatorio o iglesia),
de cuerpo presente. y/o cementerio.
Lectura biblica o plegaria en el | Ausencia de simbolo
cementerio. religioso, salvo una
cruz sin imagen.
Cristianismo | Durante dos o tres dias después | Servicio flnebre, tanto en el | Iglesia de la
ortodoxo del fallecimiento. Preferentemente | espacio de culto como en el | comunidad o en
en el domicilio familiar. cementerio. tanatorio.
Plegaria continuada en el espacio El  féretro  debe
donde esta el difunto. permanecer  abierto
Uso de simbolos religiosos, hasta que todos los
incienso y velas. Comida fGnebre familiares y amigos
comunitaria. pasen a despedirse y
que se introduzca en
el lugar de Ila
inhumacion.
Judaismo Velatorio breve. El féretro debe | Oracion en recuerdo del difunto. | Oracion funeraria en
permanecer cerrado. Oracién y ceremonia de la keria | el tanatorio, sinagoga
No debe haber oscuridad. (rasgo de vestiduras). 0 cementerio.
Oracidn y keria en el
lugar de inhumacion.
Islam Oracion funeraria. En el espacio de

culto. Si no es
posible, la oracion
funeraria se hace en

el cementerio
(nunca entre las
tumbas).

Fuente: Modificado de Moreras, 2013.
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Tabla 2.7: Tiempo, traslado e inhumacion o cremacion del cuerpo.

Religion Tiempo Traslado Inhumacion | Uso de féretro | Cremacion | Exhumacion
Catolicismo Opcion Permitida Permitida
preferente
sobre el resto
Cristianismo Opcion Ausencia  de | Permitida Permitida
protestante preferente simbolos
sobre el resto | religiosos, salvo
la  cruz sin
imagen.
Cristianismo | La Obligatoria Debe ser lo més | Prohibida Permitida
ortodoxo inhumacion sencillo posible,
debe  tener preferentemente
lugar el de madera.
tercer dia tras
la defuncion
Judaismo La doctrina | Debe ser lo | Obligatoria. La doctrina | Prohibida. | EIl cuerpo s6lo
prescribe la | mas  rapido | Directamente | tradicional puede
inhumacion posible. en tierra. prescribe la exhumarse
en las | La tradicion | EI  fallecido | inhumacién con para ser
primeras 24 | marca que | debe sudario y sin trasladado a
horas tras el | sean los | inhumarse atadd. Israel, y
fallecimiento. | miembros de | completo, sin | Cuando la posteriormente
Nunca en | la comunidad | mutilacion. normativa inhumado en
sébado ni en | quienes obliga al uso de este pais.
otro dias | conduzcan el atald, se opta
festivo- féretro desde por féretros de
religiosos. el coche madera,
funebre hasta sencillos, e
la sepultura introducir ~ un
poco de tierra
(si es posible
procedente de
Israel) para que
el difunto esté
en contacto con
ella.
Islam Lo antes | Debe ser | Obligatoria. Inhumacion Prohibida. | Solo puede ser
posible. realizado por | Directamente | con sudario y exhumado
musulmanes. | en tierra. sin ataud. para se
Cuando la trasladado a
normativa un
obliga al uso cementerios
del ataud, se musulman, y
opta por posteriormente
féretros de inhumado en
madera y lo este.

méas  sencillo
posible,  sin
simbolos
religiosos.

Fuente: Modificado de Moreras, 2013.
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Tabla 2.8: Lugares de inhumacion.

Religion Cementerios Orientaciones de las tumbas | Otras
Catolicismo Bendicion del espacio de | EI cuerpo debe orientarse
inhumacion. hacia Oriente.
Cristianismo
protestante
Cristianismo El cuerpo se coloca orientado
ortodoxo hacia Oriente.
Judaismo Las tumbas deben estar en | La tumba debe estar orientada
tierra. hacia Jerusalén.
Islam Las tumbas deben estar | El cadaver debe estar | En los casos en los que
en tierra. colocado sobre el costado | la normativa permita el
derecho orientado a La | enterramiento en tierra,
Meca. cubrir el cuerpo con
losas de piedra o
ladrillo con el fin de
evitar que la tierra caiga
sobre el cuerpo.

Fuente: Modificado de Moreras, 2013.

El la tradicion taoista, por ejemplo, se creia que el jade podia asegurar la inmortalidad, “de
ahi proviene el papel importante del jade en la alquimia y el lugar que ha ocupado en las
teorias y las practicas funerarias”, colocar oro y jade en las nueves aberturas del cadaver
permitia preservarlo de la putrefaccion (Eliade, 2016).

Ahora bien, si hay una serie de ritos con una simbologia asociada, también dicha
simbologia se refleja en ciertos elementos representativos de cada religion presentes en los
cementerios, por ejemplo, la cruz en el catolicismo, o la estrella de David en el judaismo.
La cruz en el catolicismo constituia un signo de la muerte y un elemento esencial de la
tumba que comenzé a identificar a los cristianos en siglo IV D.C; a través de ella, la
tradicion cristiana cristalizaba la historia de la pasion y la salvacién de Jesucristo, asi como
su redencidn personal, misma que se aplica a los muertos (Leén, 1997).

Tal parece que desde el siglo XX, el dolor que produce la muerte ha sido gobernado ya que
para Irma Ramirez, el llanto exagerado es mal visto y esta actitud tiene una correlacion con
el nivel sociocultural de las familias en donde “la prohibicion de expresar en publico
alguna serial de descontrol” es mayor en tanto mas alto sea dicho nivel (Ramirez, 2013).
Por otra parte, el velorio en las zonas urbanas ha sufrido un cambio sensible, puesto que los
servicios funerarios despojan la muerte de su sentido real al brindar espacios
simbolicamente neutros, donde el velorio es cada vez méas corto y donde a través de los
exorbitantes gastos que ello significa, los sentimientos de culpa para con el muerto son
apaciguados “entre menos autenticidad haya habido entre las relaciones personales, mas
elegantes y costosos son los funerales” (Ibidem).

Recientemente ha surgido una rama de la psicologia llamada tanatologia, — que para
algunos autores surge con el libro “Sobre la Muerte y los moribundos” de la psiquiatra
suiza Elizabeth Kibler-Ross en 1969- se dedica a estudiar las conductas latentes que
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representan amenazas para la vida, estudia el proceso del duelo que experimentan las
personas en formas e intensidades diversas considerando edad, sexo, vinculos afectivos,
espirituales y culturales; la finalidad del duelo explican Denis, Siliceo y Hermida, es la
recuperacion de las personas de forma saludable en un tiempo corto y alcanzar a la vez de
nueva cuenta un equilibrio emocional y no sobrellevar un duelo “normal” a padecer un
duelo patoldgico, es decir, sentimientos y emociones desproporcionados (Denis, Siliceo &
Hermida, 2009).

El duelo varia de una cultura a otra, y puede constar de cinco etapas: negacion y
aislamiento, ira, regateo, depresion, y aceptacion; el proceso del duelo del mexicano se
caracteriza por la religiosidad y el apego a la familia, mismas que permiten la aceptacion
mediante la fe, de lo cual el mexicano experimenta depresion, ira, perdon y aceptacion
(Ibidem). Cuando las personas carecen de los alicientes que apoyen el proceso del duelo
antes mencionados, los tanatélogos deben asistir a las personas para que logren la
aceptacion del hecho, orientar a la familia a vivir un proceso saludable y en menor tiempo a
la muerte de un ser querido (Ibidem). No obstante, la tanatologia no se circunscribe al duelo
ante la muerte, sino también, a los duelos relacionados con la pérdida de un trabajo,
divorcios, etc.
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Capitulo 1. Dinamica espacial de las actividades socio-
culturales ligadas a los cementerios como lugares sagrados

Hemos visto al final del capitulo precedente algunos de los rituales fanebres que se llevan a
cabo tanto fuera como dentro de los cementerios y que pueden ser antes, durante y después
de la inhumacion. También hemos hecho notar al final del capitulo primero la relacion que
los lugares sagrados tienen con el espacio profano. En este contexto, los cementerios, al ser
lugares sagrados, no estan exentos de dicha dinamica, puesto que para poder cumplir con
algunos de los rituales —y no s6lo con ellos — es esencial ésta coyuntura.

Asi, el paisaje que los cementerios crean no viene solo, viene acompafiado de una serie de
actividades, donde unas seran visibles por su cercania y otras aparentemente intangibles al
no estar en las inmediaciones de dichos lugares. Como afirma Lily Kong, “los paisajes
mortales [como los cementerios] ofrecen una valiosa narrativa de la vida social y cultural,
asi como las preocupaciones politicas y economicas” (Kong, 1998).

En el presente capitulo, se enumeran algunas de las actividades del espacio profano que
forman una suerte de entramado con los cementerios y las practicas que se desarrollan
dentro y fuera estos espacios, verbi gratia, tramites burocraticos, venta de flores, velorios,
actividades turisticas, entre otros.

3. 1 Actividades del espacio profano ligadas a los cementerios

Los cementerios han sido objeto de una serie de modificaciones legales en México que han
permitido en primera instancia, el origen de cementerios extramuros en diversas ciudades
del pais con base en las ideas higienistas de los siglos pasados; posteriormente, permitieron
la construccion de estos espacios destinados a otras opciones religiosas como las
protestantes y judaicas; y en las Ultimas décadas del siglo pasado han incentivado la
intrusion de algunas actividades hacia adentro de dichos lugares, como se vera més
adelante.

Con la evolucion y cambios en los ritos fanebres, algunas actividades del espacio profano
han pasado a tener mayor peso que otras, en este caso, el ejemplo de Irma Ramirez citado
anteriormente sobre el pago que se hacia a nifios y mendigos para engrosar el cortejo
fanebre de las clases pudientes de la ciudad o el uso de plafiideras (imagen 3.1) han sido
abandonados en tanto que la contratacion de servicios funerarios —como el que ofrecen
diversas empresas funerarias — va en aumento. De igual forma, al permitirse la incineracién
por parte de la iglesia catolica, dicha actividad se ha tornado relevante permitiendo a su vez
la generacion de una serie de actividades que se enfocan a ello, a su vez, las modificaciones
juridicas llevadas a cabo en 1984 respecto a los cementerios en la Ciudad de México,
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intentaron incentivar tal practica con miras a despresurizar los lugares de enterramiento
(imégenes 3.2y 3.3).

La inhumacion per se, requiere de ciertas actividades sin las cuales no podria llevarse a
cabo; lo anterior puede parecer redundante, pero si se piensa detenidamente no lo es del
todo, verbi gratia, tramites burocraticos que validen la defuncién, la adquisicién de
servicios funerarios de empresas dedicadas a tal ramo, la compra del titulo de un lote en los
cementerios, etc.

Imagen 3.1: Las plafiideras y el arte de llorar penas ajenas.

Imagen 3.2: Nicho para cenizas en una pared del Pantedn Sanctorum de la Delegacién Miguel Hidalgo.
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En todo caso, las actividades profanas son requeridas para que el acto del enterramiento
pueda llevarse a cabo. Muchas funerarias ofrecen una amplia gama de servicios que van
desde el arrendamiento de velatorios hasta obituarios; otras, Unicamente se enfocan en la
venta de féretros.

L

Imagen 3.3: Nichos para cenizas en la Parroquia de Santa Ana, ubicada en el barrio de Peralvillo de la
Colonia Morelos, Delegacion Cuauhtémoc.

Para empresas que gozan de renombre, la localizacion puede no ser importante en cuanto a
la cercania con los cementerios, sin embargo, en el caso de otras que se enfocan a un solo
tipo de servicio u otros comercios que otorgan servicios diversos, es necesario tener una
presencia lo méas cerca posible de los lugares a que se destinan.

3.2 Actividades econdmicas

En la pelicula mexicana de 1949 dirigida por Gilberto Martinez Solares, “Novia a la
medida” (imagen 3.4), protagonizada por Sara Garcia, Rafael Baledon, Rosita Quintana,
Alejandro Cianguerotti, Amalia Aguilar entre otros, podemos ver en los minutos iniciales a
un hombre que vende todo tipo de productos y servicios, en su visita a la casa de un hombre
acaudalado — quien sufre de catalepsia — con el fin de venderle un seguro de vida se
encuentra con que éste ha muerto; aprovechando el deceso, el vendedor de seguros contacta
al médico que elaborara el certificado de defuncidn, contrata los servicios de una funeraria
para adquirir el féretro, las coronas florales y el arrendamiento de la carroza funeraria,
ademas de hablar a una tintoreria para que tifian las ropas de la familia, de negro.
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Imagen 3.4: Cartel y fotograma de la pelicula Novia a la Medida, en el fotograma, el personaje de Rafael
Baledon intenta revender el féretro.

Lo anterior es ejemplo de algunas de las actividades econémicas que se desarrollan en torno
a los cementerios, pues es en estos lugares donde en Gltima instancia se concretan.

Los cementerios pueden ser vistos como polos de atraccion para ciertas actividades, como
la venta de flores en el caso de los panteones Civil de Dolores, Sanctorum, Francés de San
Joaquin y el Pante6n Espafiol, donde dichos comercios se localizan en las inmediaciones de
los mismos (imagen 3.5), también véase el mapa 3.1.

L [ .

Imagen 3.5: Florerias localizadas en las inmediaciones del Pante6n Sanctorum, Delegacién miguel Hidalgo.

Otro caso es la elaboracion de lapidas que puede observarse principalmente en los
cementerios aledafios al metro Panteones, donde, en parte de la Calzada México-Tacuba y
la Calzada de San Bartolo Naucalpan se encuentran diversos comercios que se dedican a
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éste rubro; y en parte de la Av. Constituyentes, frente a la entrada del Pantedn Civil de

Dolores.
Actividades econdomicas entorno a los cementerios de la
Delegacion Miguel Hidalgo, 2016
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Mapa 3.1: Actividades econémicas entorno a los cementerios de la Delegacién Miguel Hidalgo, 2016. Puede
observarse que actividades como la venta de flores y elaboracion de lapidas se encuentran cerca de los

cementerios, mientras que para los servicios funerarios la cercania a los panteones parece no ser necesaria.
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No puede afirmarse categéricamente que las actividades antes mencionadas tienen una
correlacion con respecto al tipo de cementerios — concesionados o gubernamentales — a los
cuales se aglutinan, sin embargo, es interesante observar que al menos la elaboracién de
lapidas es casi inexistente en los cementerios gubernamentales de la delegacion,
nuevamente véase el mapa 3.1.

Dentro de las actividades eminentemente econdmicas que son requeridas para llevar a cabo
la inhumacidn, tenemos como actividad de mayor visibilidad, las funerarias (imagen 3.6).

Imagen 3.6: Una de las sucursales de la empresa funeraria Gayosso en la Ciudad de México.

Los servicios funerarios, explica Marco Antonio Ledn (1997), fueron al alza durante el
siglo XIX, en un momento en que era necesario dar una imagen incorruptible, al menos
durante el velorio, del muerto, id est, mostrar que éste solo dormia o reposaba
tranquilamente y no estaba en realidad muerto; en ese contexto, los servicios de expertos
gue pudieran atenuar el dolor familiar fueron ampliamente requeridos.

Asi pues, las funerarias 0 “Empresas de Pompas Funebres” — pompa: ostentacion de
riqueza e importancia; implica frecuentemente ostentacion vanidosa o que no corresponde
al verdadero valor de la cosa de que se trata; Acompafilamiento o cortejo solemne o
suntuoso de cualquier caracter (Moliner, 2004) —, se transformaron en homénimo de la
comercializacion de la muerte, cuando las autoridades religiosas fueron incapaces de seguir
gestionando los enterramientos frente a nuevos “logros técnicos y sociologicos que
producia la urbanizacion” (Leon, 1997).
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Con base en la informacion que puede observarse en el DENUE, 2015 — Directorio
Estadistico Nacional de Unidades Econémicas —, y en datos obtenidos de algunas paginas
publicitarias de internet, en la Delegacion Miguel Hidalgo encontramos para el afio 2016
catorce funerarias, de la cuales unicamente 4 se encuentran dentro o en las inmediaciones
de los cementerios, el grueso de estos lugares se encuentran sensiblemente lejos de los
cementerios, no obstante, esto puede explicarse, por una parte, porque en muchas ocasiones
los servicios que prestan son a domicilio, y por otra, porque existiendo el servicio de las
carrozas funebres, la distancia no es un problema de gran relevancia a escala local, ademés
de los servicios que algunas empresas brindan para preservar el cuerpo por mas tiempo
(mapa 3.1). Estas empresas brindan servicios diversos que pueden ser: atald o urna,
embalsamado del cuerpo y arreglo del difunto, sala de velacion, servicios religiosos, flores,
tumba, nicho o mausoleo, carroza, entierro, cremacion y trdmites legales y administrativos.

Aqui debe aclararse que hay una diferencia entre los servicios funerarios de empresas
dedicadas exclusivamente a dichos servicios y los que por disposicién oficial deben prestar
los cementerios, principalmente gubernamentales, hablamos de los servicios de cremacion
que se vinculan con la construccion de nichos o columbarios para albergar restos 6seos y
cremados. En los articulos 21 y 22 del capitulo 2°, sobre el establecimiento de cementerios
del Reglamento de Cementerios del Distrito Federal, se establece que compete a “el Jefe
del Departamento del Distrito Federal a través de la Direccién General Juridica y de
Estudios Legislativos [designar los cementerios donde] se instalaran hornos crematorios”,
para lo cual, a su vez se deberéd proveer “la existencia de nichos o columbarios ..., para
alojar los restos ... provenientes de fosas con temporalidad vencida” (Diario Oficial de la
Federacion, 1984). Para la Delegacién que compete a este estudio, los cementerios
gubernamentales de la misma cuentan con servicios basicos de cremacidn, como lo estipula
la ley, sin embargo, esta disposicién ha sido implementada en algunos cementerios
concesionados ya sea a través de la administracion de los mismos o de empresas funerarias
que arrendan un lugar dentro de ellos, como es el caso de Funerarias Galia en el Pantedn
Francés de San Joaquin.

El costo de los servicios funerarios varia dependiendo del tipo de servicio que se requiere y
de la empresa que lo ofrece. Debe aclararse que no todas las funerarias ofrecen los mismos
servicios, algunas ofreceran unicamente la venta de féretros y el arrendamiento de la
carroza, mientras que otras, al ser mas especializadas podran contar con la mayoria de ellos,
y seran estas las que sobrepasen los limites incluso internacionales. En la tabla 3.1 y 3.2
podemos observar el costo de algunos de los servicios funerarios que presta el IMSS y el
ISSSTE respectivamente (véase también la imagen 3.7), aunque no pertenecen a la
Delegacion, se exponen para ejemplificar la diferencia existente entre las diversas opciones
disponibles del mercado.
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Servicio Velatorio
*Area geografica “A” | *Area geogréfica “B” | *Area geografica “C”

Capilla en velatorio 3,203 2,293 2,076
Capilla en domicilio 3,692 2,656 2,408
Servicio directo local 1,717 1,175 1,067
Traslado foraneo particular 2,499 1,761 1,597
Traslado oficial 3,484 2,572 2,273
Paquete social 3,203 2,293 2,076

Tabla 3.1: Costo de algunos servicios funerarios que presta el IMSS, al 9 de marzo de 2016.

*Las areas geograficas comprenden: A) Chihuahua, Cd, Juarez, Tequesquinahuac, Doctores y Ecatepec; B)
Guadalajara, Monterrey y Tampico; C) Torredn, Mérida, Pachuca, Querétaro, San Luis Potosi, Tapachula,
Toluca y Veracruz.

Fuente: Instituto Mexicano del Seguro Social, 2016.

Servicio Costo
Servicio basico (capilla y carroza) 3,561
Embalsamiento normal 1,923
Servicio en Parque Memorial seccion ISSSTE 14,275
(Fosa para trabajador activo)

Cremacion adulto 2,584
Cremacion infantil 1,407
Atald metalico 3,190
Atald de madera 4,443

Tabla 3.2: Costos se algunos servicios funerarios que presta el ISSSTE, al 1 de abril de 2016.
Fuente: Instituto de Seguridad y Servicios Sociales de los Trabajadores del Estado, 2016.

MEXICO | {4 ISSSTE
S E RVI C I O S DISTRITO FEDERAL ESTADO DE MFXICO

Tels. 5606 5909 y 5606 4643

E / Velatorio Solidaridad

Miguel Schultz ndm. 124,
Col. San Rafael.

Ve
(Crematorio)
Av. San Fernando ndm. 517,
of inchez Mireles.

Tels. $546 3020, 5591 0422
fax $591 0643

Col. San Juan Mixcoac
Tels. 5611 3735y 5611 0375

NUEVO LEON ISSSTE tiene convenios con

JALISCO
Velatorio Alianza Popular
(Crematorio)

Imagen 3.7: Folleto publicitario sobre los servicios funerarios y ubicaciones de velatorios pertenecientes al
ISSSTE.

Los cementerios gubernamentales de la Delegacion Miguel Hidalgo cuentan con servicios
basicos de velacion, cremacion y carrosa, por mencionar algunos, en la tabla 3.3 pueden
observarse algunos de los servicios y las tarifas que se cobran por cada uno de ellos; en
contraparte, en la tabla 3.4 aparecen cuatro de los servicios que prestan los panteones
concesionados Yy sus tarifas. Puede observarse que los costos son diametralmente opuestos
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entre tipos de cementerio, incluso entre los mismos cementerios concesionados. Para el afio
2016, de los cementerios que aparecen en la tabla 3.4, inicamente se actualizaron las tarifas
del Pantedn Espafiol y se agregaron las correspondientes al Nuevo Pantedn Britanico.

Servicios Tarifa

Cuota anual de mantenimiento 74
Construccion de béveda 527
Fosas a perpetuidad 77
Inhumacién , temporalidad minima sin refrendo 80
Inhumacién, temporalidad méaxima con refrendo 105
Inhumacién, temporalidad prorrogable de gaveta 62
Refrendos, fosa cada siete afios 109
Refrendos, gaveta 167
Refrendos, nicho 81
Nichos a temporalidad prorrogable 855
Carroza 275
Velatorio 205
Incineracion de cuerpos 1,339
Reinhumacion de restos 105

Tabla 3.3: Algunos servicios funerarios de los que dispone la Delegaciéon Miguel Hidalgo, 2017.
Fuente: Gobierno de la Ciudad de México, 2017.

Afio Cementerio Servicios Tarifa
2011 Pantedn Espariol Cuota anual de mantenimiento 245
Construccion de boveda 1,325
Fosas a perpetuidad 6,560
Nichos a perpetuidad 3,815
Pantedn Americano Cuota anual de mantenimiento 560
Construccion de boveda 1,137
Fosas a perpetuidad™ 1,5517
Nichos a perpetuidad 6,384
Pante6n Aleméan Cuota anual de mantenimiento s.d
Construccion de boveda 1,840
Fosas a perpetuidad 6,500
Nichos a perpetuidad 4,600
Pantedn Francés Cuota anual de mantenimiento 391
Construccion de boveda 1,847
Fosas a perpetuidad™ 66,000
Nichos a perpetuidad 8,347
2016 Pante6n Espariol Cuota anual de mantenimiento 290
Construccion de boveda 3,175
Fosas a perpetuidad 7,875
Nichos a perpetuidad 4,575
Pantedn Britanico Cuota anual de mantenimiento 700
Construccion de boveda 3,200
Fosas a perpetuidad™ 48,000
Nichos a perpetuidad* 15,400

Tabla 3.4: Tarifas de algunos cementerios concesionados de la Delegacion Miguel Hidalgo, 2011 y 2016.
*Se tomo el precio maximo del servicio.

Fuente: Gobierno del Distrito Federal, 2011; Gobierno de la Ciudad de México, 2016.

Nota: La informacion referente a los cementerios judios de la delegacion no esta disponible.
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Como puede observarse, s6lo para el caso de los servicios funerarios de empresas
gubernamentales, el costo por la muerte es alto. Si realizamos la suma grosso modo del
costo de los servicios presentados en la segunda tabla, excluyendo la incineracion infantil y
el atatd metalico, el gasto por servicios funerarios asciende a casi 27 mil pesos, si ademas
se considera gque la fosa que aparece en los datos pertenecen al ISSSTE y que s un servicio
que la dependencia presta Unicamente a sus derechohabientes, la suma puede ser mayor, lo
cual ademas dependera del cementerio en que se decida llevar a cabo la inhumacion. Si se
toman como referencia las tarifas del cementerio Francés de San Joaquin, que son los méas
altos de la Delegacion en la mayoria de los servicios, comparados con los que el gobierno
delegacional cobra, hay un aumento de aproximadamente 528% en la cuota anual de
mantenimiento, 350% en el costo por construccion de boveda, 976% en el costo de un
nicho, y el increible aumento porcentual de 85000% en el costo del lote. Visto de otra
forma, los valores de los costos delegaciones con respecto a los del pante6n Frances son:
19%, 28%, 0.11% y 10.2% aproximadamente en cada rubro. Monetariamente hablando, la
muerte cuesta y cuesta mucho.

De tal forma, el mismo acto de inhumacion e incineracion — cuando éste se lleva a cabo en
los crematorios de los cementerios —se convierte en parte de las actividades econdémicas que
aqui se refieren, no obstante, que se realice dentro del lugar sagrado.

Por otra parte, no debe olvidarse que la mayoria de las casas funerarias son privadas y que
algunas de ellas realizan un estilizado marketing publicitario de proporciones apabullantes
como las de las funerarias Grupo Gayosso y J. Garcia Lépez, que estan destinadas a clases
con poder adquisitivo medio-alto, lo que a su vez reduce el grueso del publico a que se
destina (imagen 3.8).

“De acuerdo con la Asociacion de Propietarios de Funerarias y Embalsamadores del Distrito Federal,
el costo promedio de un servicio que incluye ataud, velacion, cremacion y tramites de entierro es de
unos siete mil 500 pesos” (Excelsior, 2013).

Sin embargo:

“En la ciudad de México [para el afio 2003 podian] encontrarse servicios funerarios en precios que
[oscilaban] entre 4 mil 500 y 43 mil 798 pesos, [los cuales incluian] atald, capilla, tramites legales,
un camién para 32 personas, carroza e inhumacion, por ejemplo, funerales Galia, en su plan de
prevision da 18 meses para pagar. El precio, [...] puede subir ‘si el ataud esta troquelado o es de
madera, o el arreglo de la carroza; segun lo pidan. Todo depende de la empresa con que se contrate el
servicio’” (La Jornada, 2003).
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Imagen 3.8: Interior de una de las sucursales de la empresa de servicios funerarios J. Garcia Lopez.

Otras actividades con una relacion importante entorno a los cementerios es el turismo. Esta,
se da principalmente en los cementerios aun existentes fundados a finales del siglo XIX'y
antes de mediados del siglo pasado por ejemplo el pantedn de San Fernando y el Civil de
Dolores. Kong explica que en muchos casos, la tarea de preservar los cementerios
historicos se ha llevado a cabo a través del revestimiento de significados multiples, que los
convierte en lugares de recreacion y turismo (Kong, 1998).

En el afio 2013 las autoridades de la delegacion Miguel Hidalgo pusieron en marcha un
proyecto para incentivar las visitas a la Rotonda de los Personajes llustres del Pantedn Civil
de Dolores, y la instauracién de una ruta del Turibds hacia el poniente de la ciudad, ademas
de una inversion en pos de la restauracion del mismo cementerio (Mas por més, 2013). Lo
que hace de los cementerios un atractivo turistico reside en la gran diversidad de
monumentos de arquitectura funeraria que puede encontrarse en sus interiores, ademas de
las grandes personalidades que han sido enterradas en ellos (véase la imagen 3.9). En el afio
2015, el INAH organiz6 recorridos con un costo por persona de 179 pesos dentro del
Panteon Dolores en los que se visitaban los diversos atractivos del mismo (INAH, 2015).

Es en esta misma linea que trabaja la Red Iberoamericana de Valoraciéon y Gestion de
Cementerios Patrimoniales, nacida en Medellin en el afio 2000, con el objeto de preservar
los cementerios como patrimonio cultural. Dicha red engloba a redes nacionales de paises
como Argentina, Chile, Peru, Bolivia, Ecuador, Colombia, El Salvador y México.
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Imagen 3.9: Imagen de un cartel publicitario sobre una visita guiada en el Panteén Monte Sinai de la
Delegacion Miguel Hidalgo.

Por otra parte, algunos estudios demuestran que la proximidad a los cementerios influye en
el atractivo residencial de forma negativa, a su vez el valor de la tierra de un cementerio
puede tener valores altos, Harwick, Claus y Rothwell estimaron que a precios de 1970, un
cementerio podia recaudar més de 3 millones de ddlares por acre, considerando 3,000 lotes
por acre a un valor de 1,000 délares por lote incluida la atencion, lo cual es mas alto que el
costo de la tierra en areas privilegiadas en el CBD (Park, 1994). El tipo de paisaje de los
cementerios también influye en las tasas de retorno que se obtienen, el jardin memorial o
“parque” es un ejemplo de ello, pues su disefio permite acomodar mayor ndmero de
tumbas — 1500 lotes por acre — y se sittan en lugares baratos a las afueras de las ciudades,
se basa en un paisajismo minimo y funcional, “que comprende un césped plano con
pequerios marcadores de bronce y contenedores para flores, ... a menudo tales jardines de
memoria proporcionan todos los servicios funerarios necesarios en un edificio central —
embalsamamiento, cremado, una capilla fiinebre, un suministro de flores ~’(Ibidem).

Si se toman en cuenta el numero de lotes que tiene cada cementerio y el valor de los titulos
a perpetuidad de cada uno vistos en la tabla 3.4, encontramos que tan s6lo para el Pantedn
Espafiol, que cuenta con poco mas de 58 mil lotes a un precio de casi 8 mil pesos, el valor
de suelo total rebasa los 460 millones de pesos, (véase la tabla 3.5), si se toma en cuenta la
superficie del mismo cementerio, el valor por m2 serd de 1,164 pesos; para el caso del
Pantedn Francés, el precio por m2 es alrededor de 5, 026 pesos; sin embargo, estas cifras
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por m2 no consideran el precio por otros servicios y toma en cuenta superficies de los
cementerios como calzadas y areas administrativas.

Cementerios Superficie m? | Perpetuidades | Valor de suelo en pesos
Aleman 11,375 1,425 9,262,500
Francés de San Joaquin 262,632 20,000 1,320,000,000
Americano 72,994 11,500 178,445,500
Espafiol 23,556 58,347 460,033,875
Britanico 21,552 1,380 66,240,000

Tabla 3.5: Superficie, lotes y valor de suelo calculado con base en los titulos a perpetuidad en cementerios en
la Delegacién Miguel Hidalgo, 2013.
Fuente: Elaboracién propia con base en Herrera Moreno, 2013.

3.3 Actividades socio-politicas

La intervencion estatal en la regulacion juridica en cuanto a cementerios se refiere se ha
mantenido a lo largo de estos afios. En el articulo 21 de la Ley sobre la Libertad de Cultos
de 1860 se ponia bajo la tutela de los gobernadores de los Estados, Distritos o Territorios la
responsabilidad de poner en practica las leyes relacionadas a cementerios y panteones,
evitando a su vez, la falta de una sepultura decorosa a los cadaveres sin importar las
decisiones religiosas, entiéndase por ejemplo, negar la inhumacién a suicidas (Serrano,
2009).

Con el objeto de liberar la presion sobre los sitios de inhumacion dentro de la capital del
pais, en 1975 fue derogada la perpetuidad en los cementerios y se establecieron dos
modalidades para la permanencia de los cadaveres en los panteones, la temporalidad
minima que es por siete afios sin extension de tiempo, y la temporalidad méaxima de siete
afios con derecho a dos periodos de igual nimero de afios como prorroga.

La mediacion estatal es necesaria en cuanto a las relaciones entre quienes prestan los
servicios funerarios y quienes los contratan, ademéas de la misma que se da entre estos
ultimos y el mismo Estado. En 1984 se expidio el Reglamento de Cementerios del Distrito
Federal, el cual delinea las facultades del Distrito en cuanto a establecimiento,
funcionamiento, conservacion y operacion de cementerios dentro de sus limites
administrativos, ademas de los servicios como inhumacion, exhumacion, reinhumacion y
cremacion de cadaveres que esta obligado a poner a disposicion de la poblacién y cuando
no pueda realizarlos, se establecen las formas en que terceros podran hacerlo (Diario
Oficial de la Federacion, 1984).

Para la supervision de los servicios dentro de los cementerios sea cual sea el tipo, se
establece a la Direccion General Juridica y de Estudios Legislativos como la rectora de
dicha tarea, ademdas de intervenir en los tramites que al respecto se soliciten, como
solicitudes de exhumacién y reinhumacion; asimismo, le atafie la tarea de tramitar
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expedientes relativos a la concesion, modificacion o revocacion de los cementerios
(Ibidem)

La misma ley permite una vinculacion con entidades académicas que lo soliciten a través de
la direccion antes mencionada, quien coordinaré las peticiones de los restos 6seos junto con
las oficinas de panteones de las Delegaciones (Ibidem).

Ademas de la mediacion estatal en cuestiones juridicas, también ejerce presion por la falta
de espacio, en cuanto a las practicas del tratamiento del cuerpo se refiere. La falta de
espacio y las preocupaciones sobre la planificacion y el uso eficiente de la tierra han hecho
que en Hong Kong las autoridades estatales persuadan a su poblacion de practicar la
cremacion en lugar de la inhumacién (Kong, 1994).

En la Ciudad de México hemos visto que la despresurizacién de los cementerios inici6 con
la eliminacion de las perpetuidades en 1975 aunado a la practica de cremacion entre la
poblacién, no obstante, la ley no se aplica para quienes en ese momento tenian un titulo a
perpetuidad, lo cual dificulta alcanzar dicho objetivo. Al mismo tiempo, si se toma en
cuenta que la ley no se aplica adecuadamente en los cementerios concesionados donde aun
se pueden encontrar titulos con derecho a perpetuidad, y que el proceso para exhumar
restos de fosas abandonadas requiere de tramites que lo entorpecen incentivado por algunas
de sus clausulas; el objetivo se vuelve aun mas lejano —véase el articulo 73, inciso 1°,
capitulo IX, del Reglamento del Distrito Federal.

Por otra parte, la correcta aplicacion de la ley puede entrar en conflicto con algunas
religiones en las que los cementerios tienen una carga eminentemente sagrada como en la
judaica. La ley judia prohibe la cremacion, los cementerios son exclusivamente para el uso
de judios — aunque la ley proscribe en su articulo 3° del primer capitulo la creacién o
funcionamiento de cementerios para uso exclusivo en razén de raza, nacionalidad e
ideologia, no asi sobre religion, en el articulo 43 se establece que en los cementerios se
deberan prestar los servicios a quien los solicite siempre y cuando sea cubierto el pago
correspondiente — , su designacion es a perpetuidad y estan prohibidos los cambios de uso
de suelo incluso si después dejan de ser funcionales — de igual forma, en el articulo 38 del
mismo reglamento se estipula que en los casos en que los cementerios sean ocupados
totalmente, corresponde al gobierno del Distrito Federal y a los concesionados la
conservacion y vigilancia de forma indefinida de dichos lugares —, las tumbas no pueden
ser reutilizadas, lo cual requiere de una constante busqueda de espacio para poder
establecer lugares de inhumacion, que generalmente se dan en las periferias de las ciudades;
los conflictos surgen cuando se hacen las propuestas para designar nuevos cementerios
judios, principalmente en areas donde los grupos politicos y financieros mas poderosos
viven (Park, 1994).
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Para el afio 2013, las fosas con titulo a perpetuidad no habian descendido sustancialmente,
y por ende, las fosas a temporalidad minima y maxima en la delegaciéon eran casi
inexistentes, como puede apreciarse en la tabla 3.6.

Por otra parte, los cementerios aunque, como ya se explicd no deben tener exclusividad en
razon de nacionalidades, originalmente los cementerios Aleméan, Americano y Britanico se
crearon bajo dicho argumento. So6lo en los dltimos afios el cementerio Americano ha
permitido la inhumacion de personas de diversas nacionalidades o religiones (Time Out
México, 2016), claramente puede verse el rol que juega el Estado en la mediacion de las
relaciones que se desarrollan en torno a los cementerios.

Cementerios Superficie Capacidad Perpetuidades
m? total
Civil de Dolores 1,120,000 600,000 600,000
Sanctorum 168,000 90,000 90,000
Aleman 11,375 1,425 1,425
Francés de San Joaquin 262,632 21,000 20,000
Britanico 21,552 1,555 1,380
Americano 72,994 11,500 11,500
Espafiol 395,000 58,417 58,347
Monte Sinai 23,556 2,200 2,200
Israelita Nidje Israel 18,700 20,000 20,000

Tabla 3.6: Superficie, capacidad total de fosas y fosas a perpetuidad en los cementerios de la Delegacion
Miguel Hidalgo, 2013.
Fuente: Elaboracién propia con base en Herrera Moreno, 2013.

En el articulo 33, del capitulo cuarto sobre las concesiones del reglamento citado anteriormente, se
plantea la regulacion publicitaria hacia el pablico que desea adquirir los diversos servicios que los
cementerios ofrezcan con el fin de garantizar la competencia entre concesionados y la
Administracién Publica Federal, es decir, entre los servicios de empresas privadas y de empresas
publicas como el IMSS e ISSSTE.

3.4 Actividades socio-culturales

Los cementerios pueden reflejar a traves de la identidad grupal exhibida por individuos
actividades culturales, como puede ser la arquitectura funeraria del cementerio, decoracion
de flores, etc. (Nakagawa, citado en Park, 1994), de tal forma que los cementerios pueden
ser vistos como una ‘fuente de informacion [importante] sobre la cultura y la identidad de
[un] grupo” (Park, 1994).

En México, una de las préacticas culturales de mayor visibilidad relacionada con la muerte y
vista en los cementerios es la que se desarrolla en los dias 31 de octubre y 1 y 2 de
noviembre. El tradicional dia de muertos o fiesta de Todos los Santos y Fieles Difuntos que
combina elementos prehispanicos y espafioles creada por el papa Gregorio IV en el siglo IX
fue introducida en nuestro pais con la conquista (Matos, 2016). “... los conceptos religiosos
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estdn fuertemente mezclados a grado tal que es dificil encontrar los conceptos
prehispanicos puros, o viceversa” (Ibidem).

Es en el afio 835 cuando se instituye la fiesta de Todos los Santos a realizarse los dias
primero del mes de noviembre, mientras que la celebracion de los Fieles Difuntos es
instituida en 1049 por el benedictino San Odilon, Abad de Cluny, en Francia, a celebrarse
los dias dos del mismo mes. Esta Ultima, ademés de celebrar a los Fieles Difuntos, también
tenia como proposito celebrar a las almas del purgatorio, la cual consistia en misas,
limosnas y oraciones a traves de las cuales los vivos podian ayudar a los muertos; y las
almas de los muertos en el cielo a su vez podian interceder por los vivos (Gonzélez, 2013).

Las festividades tradicionales mexicas anteriores a la conquista dedicadas al culto de los
muertos eran dos, estas correspondian a los meses noveno y décimo del afio nahuatl —
correspondientes al mes de julio y agosto — Miccailhuitontli (fiesta de los muertos
pequefios) y Xaécotl Huetzi (fiesta de los muertos adultos); la ceremonia principal de la
primera consistia en cortar un arbol y llevarlo a la entrada principal de la poblacion y era el
objeto de ofrendas, cantos y otras ceremonias, mientras que en la segunda se recogia el palo
cortado y se trasladaba al patio del templo donde era adornado con un pajaro de masa en la
cima, al cual trataban de alcanzar; antes de derribarlo se ponia bajo él una ofrenda de
comida y pulque (Matos, 2016).

Al mantenerse el entierro con la llegada de los espafioles a América

“... dio lugar al hasta entonces desconocido concepto de cementerio, del ataud, de la tumba
acicalada, de epitafios, del catafalco y de los primarios entierros en los atrios de las iglesias. [...]
Ilegaron también las nuevas fechas para los rituales de la muerte — el primero y el dos de noviembre
— que venia a sustituir a las dos fiestas indigenas dedicadas a los muertos [no obstante] muchos ritos
se mantuvieron, otros se amalgamaron a los hispanos y esta mezcla de elementos culturalmente
distintos, dio origen a un nuevo culto, a una ceremonia mortuoria derivada del sincretismo”
(Gonzalez, 2013).

De tal forma que el sincretismo entre costumbres indigenas y espafiolas origina en México
la Fiesta de dia de muertos (imagen 3.10), la cual puede ser heterogénea dependiendo del
pueblo indigena o grupo social que la lleve a cabo, pero el objeto ritual es el mismo, a
saber, dar la bienvenida y despedida de las almas, colocacion de ofrendas para los muertos,
arreglo de tumbas, velacidn en cementerios y la celebracion de oficios religiosos (Ibidem).

Escribio Agustin Yafez en “Al filo del agua” de 1947:

“Todo el pueblo es nave funeraria por el Jubileo de Animas. Lo sera también el camposanto, cuando
a las primeras horas de la tarde, bajo el palio del cielo, como todos los afios, la Cofradia de la Buena
Muerte recorra las calles en pos de las tumbas, y alli celebre su Ejercicio y responsos, entre
interminable clamor de campanas y coro de hombres y mujeres, de ancianos y nifios, que canta por el

»

camino: — ‘Salgan, salgan, salgan, Animas, de penas; que el Rosario Santo rompa las cadenas’...
(Yafez, 1947).
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En la actualidad, las ofrendas tienen una marcada diferencia entre lo rural y urbano; en el
primero, las ofrendas son montadas principalmente en las viviendas y los cementerios con
simbolismos y rituales que expresan las diversidades regionales del pais; mientras que en el
segundo, estan mas asociadas con expresiones politicas y sociales y no se circunscriben a
casas 0 cementerios, sino también a otros espacios como edificios publicos y plazas
(Gonzélez, 2013).

Aunque esta festividad es eminentemente cat6lica y no se circunscribe a cierta clase social,
se ha observado que al menos en el panteon Britanico dicha practica se ha introducido poco
a poco, no asi en los cementerios judios y el panteon Aleméan de la delegacion que en la
visita realizada en esas fechas el afio pasado permanecieron cerrados. EI movimiento
observado en el pantebn Americano puede deberse en parte a que como ya se menciond
antes, ha habido una apertura a otras opciones tanto nacionales como religiosas.

Imagen 3.10: Celebracién del dia de muertos en el Pantedn Civil de Dolores, la entrada principal fue arreglada
para conmemorar dicha tradicion.

Una tradicion cercana a la celebracion del dia de muertos en México es la tradicion de las
calaveras, nacida a finales del siglo XIX, la cual junto con obras literarias como Don Juan
Tenorio, de José Zorrilla, se convirtieron en una costumbre en esas celebraciones (Ibidem).

Pero hay préacticas culturales que no necesariamente demuestran un comportamiento
cultural de grupo aunque asi parezca, por ejemplo, Nakagawa ha encontrado en sus estudios
sobre los cementerios de Louisiana que algunas actitudes pueden demostrar la adhesién o
identidad a cierta religion pero no necesariamente a su ocupacion, de tal forma que las
personas seleccionan ciertos rasgos significativos como expresion de su identidad cultural,
en los cuales también influirdn factores externos a sus gustos, por ejemplo, querer erigir
para si un suntuoso tamulo funebre pero carecer de los recursos para ello.
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Por otra parte, el valor del simbolismo en los marcadores como las cruces o estatuas de la
Virgen son evitados por protestantes, quienes los consideran como propios de los catolicos
(Nakagawa, 1990), de igual forma, podria suceder para los judios, a quienes se les puede
asociar con la estrella de David.

Sin embargo, Elizabeth Kenworthy ha encontrado un indicativo de sincretismo religioso en
el cementerio catolico romano de San Rafael en Hong Kong, donde pueden coexistir
imagenes de la mitologia china con simbolos del cristianismo como los angeles
(Kenworthy, 1998), en la imagen 3.11 y 3.12 pueden observarse casos en que los que
algunos simbolos catolicos son colocados en al Pantedn Britdnico de denominacion
protestante.

Imagen 3.12: Lapida con imagenes de virgenes, tipicas del catolicismo observadas en el Pantedn Britanico.
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3.5. Los cementerios como reflejo de la realidad social

Los cementerios son reflejo de las diversas realidades sociales, de la cultural, de la politica,
de la econdmica, etc., y es precisamente en la ultima que puede observarse de forma mas
acentuada.

En la pelicula antes citada, cuando el féretro es llevado al cementerio, dos hombres
dialogan sobre la opulencia de las clases altas incluso en la muerte: “;Mira mano, qué
cajota tan elegante!” dice uno, mientras el otro responde “;Qué buena vida se dan los
ricos!”.

Como explica Park, la exclusividad residencial que puede observarse segun la riqueza, la
religion u otros criterios socioecondmicos y que agrupan y separa a personas con similares
atributos se materializa e inmortaliza en los cementerios, ya que son inherentes a la mayoria
de las comunidades humanas, sugiriendo a la vez que dichas dimensiones persistiran
incluso después de la muerte (Park, 1994).

Diversos trabajos sobre los cementerios han hecho notar como las disparidades que se
viven en la realidad son transportadas a los cementerios, pues como afirma Nakawaga al
citar a diversos autores “El cementerio €s un microcosmos del mundo vivo porgue es una
expresion tangible de la comunidad viva que lo establecio y mantiene... los cementerios
difieren espacialmente, étnicamente, religiosamente y economicamente” (Nakagawa,

1990).

Los cementerios pueden ser a su vez el reflejo de una separacion racial. Nakagawa encontrd
gue en los cementerios de Louisiana, las fosas que no tenian marcadores caracterizaban a
los cementerios negros, y aungue el poder adquisitivo habia mejorado considerablemente,
el de los blancos seguia siendo mayor, por lo tanto, la poblacion negra tenia menos medios
para poder comprar marcadores de tumbas, aunque también era probable que los
marcadores fueran menos importantes para ellos considerando que podian colocar
marcadores de madera, acero u otros de bajo costo (Ibidem), asi, los marcadores de los
sepulcros “pueden reflejar la riqueza y prestigio del comprador, y probablemente de toda
una familia” (Francaviglia, 1971). La separacion en la vida es a la vez reflejo de la
separacién en la muerte, en algunos cementerios de Estados Unidos se daba a los negros
sepulturas periféricas en los peores barrios, mientras que en otros casos se le denegaba la
admision (Ibidem).

En Chicago, Pattison observd la separacién racial principalmente en los cementerios no
catdlicos, los cuales tenia una separacion completa entre negros y blancos, no obstante que
la sepultura a personas que pertenecian a opciones religiosas distintas de la catolica era
prohibida dentro de sus cementerios; mientras que Price observo una separacion similar en
el sur de Illinois respecto al color de piel de las personas (Park, 1994).
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En Sudéfrica, los cementerios se caracterizaron por précticas de separacion desde la época
colonial; mientras que en el siglo XIX fue determinado por la denominacién religiosa, en
siglo XX lo domind la raza y la etnicidad como resultado de la imposicion de las leyes
segregacionarias del apartheid (Christopher, 1995). El alto costo de los derechos de las
parcelas obligaron, en el mejor de los casos, muchas veces a los familiares a enterrar en
lotes ocupados por personas ajenas; en 1988, eran frecuentes los entierros ilegales en
terrenos abiertos adyacentes a los suburbios negros que tenian niveles de desempleo
superiores al 60 por ciento, sin embargo, el creciente nivel socioeconémico de las
comunidades de color ha dado como resultado la compra de lapidas méas elaboradas
(Ibidem).

Sobre los cementerios como reflejo de la realidad social, explica Francaviglia que:

“En el cementerio, la arquitectura, la planificacion de la ‘ciudad’, la exhibicion del estatus social y la
separacion racial, reflejan a los vivos, no a los muertos. Los cementerios, como la expresion visual y
espacial de la muerte, pueden decirnos mucho acerca de los seres vivos que los crearon”
(Francaviglia, 1971).

Tradicionalmente, las principales distinciones dentro de los cementerios se basan en el
tamafno de los monumentos erigidos (imagenes 3.13 y 3.14), “la tumba del rico estaba
marcada por un gran monumento o mausoleo, el pobre por una pequefia piedra, o por la
ausencia de una” (Ibidem). Por otra parte, los cementerios en su conjunto muestran el
mismo tipo de distinciones de clase, aunque menos marcadas, que existen en la jerarquia
espacial de la ciudad misma, pero ello dependera del cementerio, ya que reflejara, por
ejemplo, el ascenso de las clases sociales, como una clase media (Kephart, citado en
Francaviglia, 1971).

La separacion mas comun reflejada en los cementerios se basa en la riqueza, porque como
ya se ha mencionado en uno de los apartados anteriores, el precio de los lotes de sepultura
puede variar sensiblemente de un cementerio a otro e incluso dentro de los mismos (Park,
1994), puesto que los elementos que constituyen los cementerios, su ordenamiento y vista
incrementara la demanda de un determinado espacio.

Hardwick, Claus y Rothwell refieren que el prestigio y estatus son factores al momento de
elegir el lugar final de descanso, ejemplificandolo con las secciones militares de algunos
cementerios norteamericanos, donde los lotes mas caros seran los mas cercanos al polo
principal, no obstante, otros factores como la preferencia personal, el paisaje, las mejoras
cercanas a la propiedad, clase social de los vecinos y la discriminacion social y religiosa
tambien influiran en dicha eleccion (Hardwick, Calus & Rothwell, citado en Park, 1994).

Por otra parte, la distincion de las clases sociales puede verse afectada por la mediacion
estatal, como es el caso reflejado en algunos cementerios britanicos, en los cuales con el
objeto de homologar los monumentos conmemorativos y a la vez evitar que familias ricas
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eclipsaran lo que era considerado como el igual sacrificio de hombres pobres, la Comisién
Britanica de tumbas de Guerra instituyd una politica sobre dicha cuestion (Kong, 1998).

En la Delegacion Miguel Hidalgo podemos encontrar las dos distinciones o separaciones
vistas hasta ahora; por una parte, la religiosa, que a partir de la Ley de Secularizacion de
Cementerios de 1859 y la Ley sobre Libertad de Cultos de 1860, proscribieron la
separacion de los lugares de inhumacion como unicos del catolicismo, sin embargo, los
cementerios judios y protestantes de finales del siglo XIX e inicios del XX fundados en esa
delegacion presentaron exclusividad religiosa.

Imagen 3.13. Vista de algunos monumentos flnebres en el Pantedn Francés de San Joaquin, Delegacion
Miguel Hidalgo, donde puede observarse una homologacién en los monumentos en funcién de factores
econoémicos.

Imagen 3.14: Vista interior del Pante6n Sanctorum, puede observarse la clara diferencia entre los
monumentos finebres de este cementerio con los que pueden apreciarse en la imagen anterior.
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Por otra, la separacion econdémica puede observarse en los cementerios concesionados, los
cuales limitan sus servicios a las clases media y alta quienes pueden pagar los altos costos
que, como ya se ha hecho notar en uno de los apartados anteriores, tendra variaciones de un
cementerio a otro. No obstante, como explica Park, en los mismos cementerios habra costos
diferenciales, como es el caso del Pantedn Francés de San Joaquin, donde los gastos de
concesion a perpetuidad en la seccion “A” tiene el costo de 66,000 pesos, en la seccion “B”
53,000 y en la seccion “C” 42,130; el mismo servicio en el Pantebn Americano tiene los
precios de 15,517 pesos para la clase “A”, 12,068 para la “B” y 10,344 para la “C” (Gaceta
Oficial del Distrito Federal, 2011).

En contraparte, es en los dos cementerios oficiales donde podrd observarse mayor
homogeneidad respecto a las clases sociales, puesto que es en ellos donde los costos por los
servicios que se prestan tienen valores mucho menores. No obstante, el origen privado del
pantedn Civil de Dolores y la injerencia Estatal en su constante preservacion permiten ain
observar las zonas histéricas y la segmentacién original que diferird de las creadas después
del siglo XX.
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Conclusiones

Podemos concluir bajo tres directrices principales. Por una parte, la relacion geografia—
religion ha sido abordada por diversas investigaciones tomando como punta de lanza los
estudios del espacio sagrado y el espacio profano, los cuales se sustentan en los fendmenos
hierofanicos y teofanicos que a su vez proporcionan las bases para el estudio de los lugares
sagrados naturales y artificiales. Asi, elementos de la naturaleza como rios, rocas y
montafas tendran mayor sacralidad para integrantes de algunas religiones principalmente
orientales y étnicas, mientras que para las religiones occidentales o universales, los lugares
sagrados artificiales seran los de mayor veneracion — lugares construidos por el hombre, ya
sean catedrales, mezquitas, sinagogas, etc. —; sin embargo, ambas concepciones sobre los
lugares sagrados son finalmente un constructo humano y por ello no debe haber confusion
cuando se afirme que los lugares sagrados artificiales son lugares construidos. En este
punto también conviene aclarar que es un error asociar a espacios sagrados con algunos
fendmenos como las peregrinaciones, pues aunque es un elemento recurrente, no siempre se
presenta.

Por otra parte, hemos comprobado a lo largo del segundo capitulo del presente trabajo que
los cementerios pueden ser incluidos en la categoria de lugares sagrados artificiales, los
cuales tienen su principal fundamento en los arquetipos, es decir, la consagracion a traves
de rituales y significados religiosos que permitan la transfiguracion de cierto espacio
profano en sagrado, como sucede en el catolicismo, donde dicha consagracion se da a
través de ciertos rituales prescritos en los libros litargicos; en el judaismo, los cementerios
por el solo hecho de albergar cuerpos que contienen la “chispa de Dios” se transfiguran
como tal; o en los cementerios chinos, donde la consagracion inicia desde la busqueda
idénea del punto en que a través de la geomancia sera revelado.

No todo en el mundo es sagrado, y asi como no lo es, lo que sera sagrado dependera del
credo de que se trate, de tal forma que los cementerios seran mas sagrados para un credo
particular como el judio y serdn inexistentes en religiones orientales como el hinduismo.
Los cementerios seran para religiones como el judaismo, el islamismo o el catolicismo
lugares facilmente discernibles del resto del paisaje puesto que las normas religiosa de cada
una delineard aspectos como el tratado, ceremonias y “eliminacion de los cuerpos”; en
tanto que en religiones como el budismo e hinduismo — que se basan en la creencia de la
transmigracion del alma — la “eliminacion de los cuerpos”, por ejemplo, requerira de piras
funerarias y en consecuencia, los lugares de inhumacion para dichas religiones seran
inexistentes.

Los ritos y simbolos particulares de cada credo se veran reflejados en los lugares de
inhumacion y seran de gran importancia en la medida que ayuden a la trascendencia del
alma de los muertos segln los postulados particulares de cada religion. Por ejemplo, dentro
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de la concepcion catdlica, la luz ha sido un simbolo de gran importancia casi desde sus
inicios, puesto que representa la luz de la salvacion para el difunto, en contraposicion a las
tinieblas; el rezo por su parte tiene como objetivo conseguir el descanso eterno de quien ha
muerto. Por otra parte, los ritos también son practicados durante el acto de la inhumacion,
donde para el caso del judaismo e islamismo el cuerpo debe ser colocado directamente en
tierra, y solo en los casos en que las leyes civiles lo prohiban, puede haber cierta
flexibilidad.

Finalmente, hemos demostrado que existe una relacién inherente entre los espacios
sagrados y profanos en una suerte de dialéctica donde uno no podria mantenerse sin el otro.
Asi, para el caso de los cementerios, es necesaria la mediacion estatal en la creacion,
regulacion y modificacién de leyes que permitan mejores politicas publicas en cuanto a la
“eliminacion de los cuerpos” se trata.

Respecto a las actividades econdmicas, éstas merecen especial atencion puesto que son
basicas para poder llevar a cabo ciertos ritos, tradiciones y actividades recreativas que al
conjuntarse con los cementerios, forman como ya se ha mencionado atrés, paisajes
facilmente discernibles en el espacio; dentro de estas actividades es donde las empresas
funerarias han tomado mayor relevancia desde el siglo pasado obteniendo ganancias
importantes dentro de ese campo al ofrecer una amplia gama de servicios. De igual forma,
no puede obviarse la rentabilidad que los cementerios generan para las empresas que
poseen concesiones al prestar sus servicios al publico.

A su vez, la realidad social se ve reflejada en los cementerios, como las clases sociales y la
exclusividad tanto nacional como religiosa, esta Gltima principalmente en los cementerios
de religiones méas ortodoxas (conservadoras) como la judia.

Los cementerios de la Delegacion Miguel Hidalgo permiten observar dicha situacion; por
una parte, ha existido desde la fundacion de los cementerios de la delegacion una
diferenciacion en cuanto a las clases sociales se refiere, los altos costos de los lotes quedan
restringidos a clases sociales con alto poder adquisitivo como en los panteones Francés de
San Joaquin, el Pante6n Espafiol o el Nuevo Pantedn Britanico en contraparte con los
cementerios civiles, que son practicamente para clases sociales bajas, dicha diferencia de
clase pude observarse claramente en los monumentos y servicios funebres, de tal forma que
grandes mausoleos seran erigidos en cementerios con mayor costo en sus lotes y
marcadores de tumba pequefios generalmente se veran en los cementerios civiles como el
civil de Dolores y el Pantedn Sanctorum; por otra parte, la exclusividad en cuanto a
nacionalidad se reflej6 de forma visible en cementerios como el Nuevo Pantedn
Americano, el Pante6n Espafiol o el Nuevo Pantedn Britanico; en cuanto a la exclusividad
religiosa, la Ley para el establecimiento y uso de los cementerios de 1857 y la Ley de
libertad de cultos de 1860 permitieron la creacion de cementerios para opciones religiosas
diferentes a la catdlica, no obstante, algunos de los lugares de inhumacion en la delegacion
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se fundaron con miras a la exclusividad de credo, como es el caso del los dos cementerios
judios y los cementerios protestantes como el Aleman y el Britanico.

Por otra parte, durante el desarrollo de la investigacion surgieron algunas dificultades para
poder obtener la informacion necesaria. En primera instancia, los principales problemas son
de indole burocratico, puesto que a pesar de que el Reglamento de Cementerios del Distrito
Federal obliga a las dependencias que se encargan de ello a otorgar la informacion
solicitada, esta tiene inconsistencias, no esta actualizada o es inexistente. Por otra, las
administraciones de los cementerios, a pesar de tener prohibido por ley negar al menos el
ingreso de cualquier persona a sus instalaciones, todo queda restringido a la ley escrita.

La labor realizada en el presente trabajo no agota las lineas de investigacion que al respecto
han surgido ni lo pretende de alguna manera, no obstante, es un paso en la busqueda por
avanzar en ello. Esbozar las bases sobre lugares sagrados y sobre los cementerios como una
de dichas dimensiones, a la postre permitira proseguir con esta linea de investigacion en la
formacion de un posgrado como gedgrafo dentro de la relacion Geografia-Religion.
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Realizacion de mapas

Los mapas del presente trabajo fueron realizados con la ayuda de dos programas: Qgis y
Arcgis. Con el Qgis se realizo la digitalizacion de la informacion tanto de los poligonos de
los cementerios de la Delegacion Miguel Hidalgo, como del perimetro de la Ciudad de
México en 1857; y de los puntos de los cementerios hasta antes del siglo XX y los
existentes en el afio 2016, dicho programa permite realizar con mayor facilidad dicho
proceso por sobre otros.

El Arcgis se uso principalmente para la edicion de los mapas, ya que si para la
digitalizacion de la informacién dicho proceso se facilita con el programa anterior, el
Arcgis permite realizar una mejor presentacion de los mapas.
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Fuente: http://www.geoenciclopedia.com/rio-ganges/

Figura 1.9: Monte Fuji o Fujiyama

Fuente: http://www.abc.es/viajar/top/20130504/abci-montanas-sagradas-mundo-
201305031242 1.html 21/02/17

Figura 1.10: Monasterio de Simonopetra,

Fuente:http://www.abc.es/viajar/top/20130504/abci-montanas-sagradas-mundo-
201305031242 1.html 21/02/17

Figura 1.11: Santuario de Nuestra Sefiora de Lourdes
Fuente:https://es.wikipedia.org/wiki/Santuario _de Lourdes#/media/File:Our Lady of Lourdes Ba
silica.jpg

Figura 1.12: Santuario de Fatima

Fuente:https://es.wikipedia.org/wiki/Santuario de F%C3%Altima#/media/File:Santu%C3%Alrio
de F%C3%Altima (36) - Jul 2008.jpg

Figura 1.13: Mezquita Istiglal

Fuente: https://blogdebanderas.com/2013/08/21/las-10-mezquitas-mas-grandes-del-mundo/

92


https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Etimolog%C3%ADas_-_Mapa_del_Mundo_Conocido.jpg#/media/File:Radkarte_MKL1888_edited_(T_and_O_style,_east-up).png
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Etimolog%C3%ADas_-_Mapa_del_Mundo_Conocido.jpg#/media/File:Radkarte_MKL1888_edited_(T_and_O_style,_east-up).png
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Etimolog%C3%ADas_-_Mapa_del_Mundo_Conocido.jpg#/media/File:Radkarte_MKL1888_edited_(T_and_O_style,_east-up).png
https://www.mexicodesconocido.com.mx/juan-diego-y-las-apariciones-del-tepeyac.html
https://www.mexicodesconocido.com.mx/santuarios.html
http://masdemx.com/2016/03/11-lugares-sagrados-mexico/
http://www.turismoenfotos.com/6593:la-kaaba?dim=3
https://es.wikipedia.org/wiki/Taktshang#/media/File:Paro_Padmasambhava.jpg
http://www.geoenciclopedia.com/rio-ganges/
http://www.abc.es/viajar/top/20130504/abci-montanas-sagradas-mundo-201305031242_1.html%2021/02/17
http://www.abc.es/viajar/top/20130504/abci-montanas-sagradas-mundo-201305031242_1.html%2021/02/17
http://www.abc.es/viajar/top/20130504/abci-montanas-sagradas-mundo-201305031242_1.html%2021/02/17
http://www.abc.es/viajar/top/20130504/abci-montanas-sagradas-mundo-201305031242_1.html%2021/02/17
https://es.wikipedia.org/wiki/Santuario_de_Lourdes#/media/File:Our_Lady_of_Lourdes_Basilica.jpg
https://es.wikipedia.org/wiki/Santuario_de_Lourdes#/media/File:Our_Lady_of_Lourdes_Basilica.jpg
https://es.wikipedia.org/wiki/Santuario_de_F%C3%A1tima#/media/File:Santu%C3%A1rio_de_F%C3%A1tima_(36)_-_Jul_2008.jpg
https://es.wikipedia.org/wiki/Santuario_de_F%C3%A1tima#/media/File:Santu%C3%A1rio_de_F%C3%A1tima_(36)_-_Jul_2008.jpg
https://blogdebanderas.com/2013/08/21/las-10-mezquitas-mas-grandes-del-mundo/

Figura 1.14: Local de articulos religiosos cerca de la Basilica de Guadalupe

Fuente: http://travelier.mx/basilica-de-guadalupe-primer-dia/

Figura 1.15: Santiago de Compostela

Fuente:http://www.spain.info/es MX/reportajes/el camino de santiago mucho mas que un viaje
por_espana.html 22/02/17

Figura 1.16: Altar dedicado a la Virgen de Guadalupe; Cruz en una acera.

Fuente: 1; http://sipse.com/mexico/visita-papa-francisco-virgen-guadalupe-momento-esperado-
191277 .html

: 2: http://www.unotv.com/noticias/estados/distrito-federal/detalle/altares-callejeros-en-la-ciudad-
de-mexico-018666/

Figura 1.17: Propaganda de un encuentro cristiano

Fuente: http://www.enlacejudio.com/2012/07/18/cien-mil-personas-oraran-en-el-estadio-azteca-por-
la-paz-en-mexico-e-israel-entrevista-al-pastor-lomeli/

Figura 2.1: Celebracion del dia de muertos en el cementerio de San Andrés Mixquic

Fuente: https://es.wikipedia.org/wiki/Cementerio#/media/File:Mixquic M%C3%Algico 18.jpg

Figura 2.2: Wadi-us.Salaam — Valle de Paz.

Fuente: http://www.sopitas.com/523486-conoce-el-cementerio-mas-grande-del-mundo-tiene-5-
millones-de-cuerpos/

Figura 2.3: Rito de cremacion en una pira funeraria

Fuente: https://es.wikipedia.org/wiki/Pira_funeraria#/media/File:Ubud Cremation 1.jpg

Figura 2.4: Cementerio chino
Fuente: https://mundo.sputniknews.com/asia/201602251057108806-china-tumbas-grandes/

Figura 2.5: Cementerio judio

Fuente: http://www.elnuevodiario.com.ni/nacionales/393277-rio-judio-yace-entranas-managua/

Figura 2.6: Plano de la Catedral de Guadalajara

Fuente: Herrera Moreno, Ethel. «Nuestra sefiora de los Angeles: un pantedn de la ciudad de
México.» Tercera época, 2010: p. 99.

Figura 2.7: Modelo de cementerios realizado por Manuel Tolsa

Fuente: Herrera Moreno, Ethel. «Nuestra sefiora de los Angeles: un pantedn de la ciudad de
México.» Tercera época, 2010: p. 101.

Figura 2.8: Vista del Pantedn de Santa Paula en el siglo X1X

Fuente: http://mexicomaxico.org/Reforma/rotonda.htm

Figura 2.9: Pantedn de San Fernando en 1885

Fuente: http://mexicomaxico.org/Reforma/rotonda.htm

Figura 2.10: Rotonda de los Personajes llustres en el Pantedn Civil de Dolores
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Fuente: http://mexicomaxico.org/Reforma/rotonda.htm

Figura 3.1: Las plafideras y el arte de llorar penas ajenas.

Fuente: https://www.belelu.com/2013/10/las-planideras-y-el-arte-de-llorar-penas-ajenas/

Figura 3.2: Nicho para cenizas en una pared del Pante6n Sanctorum

Fuente: Archivo propio.

Figura 3.3: Nichos para cenizas en la Parroquia de Santa Ana

Fuente: Archivo propio.

Figura 3.4: Cartel y fotograma de la pelicula Novia a la Medida

Fuente: http://www.imdb.com/title/tt0147100/mediaviewer/rm1957101568
Figura 3.5: Florerias localizadas en las inmediaciones del Panteén Sanctorum
Fuente: Archivo propio.

Figura 3.6: Sucursal de la empresa funeraria Gayosso

Fuente: http://www.posta.com.mx/cdmx/profeco-coloca-sellos-de-suspension-funerarias-gayosso-y-
garcia-lopez
Figura 3.7: Folleto publicitario sobre los servicios funerarios

Fuente: http://www.gob.mx/issste/acciones-y-programas/servicios-funerarios#tdocumentos

Figura 3.8: Empresa de servicios funerarios J. Garcia Lopez

Fuente: http://www.posta.com.mx/cdmx/profeco-coloca-sellos-de-suspension-funerarias-gayosso-y-
garcia-lopez

Figura 3.9: Imagen de un cartel publicitario sobre una visita guiada en el Pantedn Monte Sinai

Fuente: http://sinagogajustosierra.com/visita-guiada--panteon-de-monte-sinai.html

Figura 3.10: Celebracién del dia de muertos en el Pantedn Civil de Dolores
Fuente: Archivo propio.

Figura 3.11: Marcadores de cruz en el Pantedn Britanico

Fuente: Archivo propio.

Figura 3.12: Imégenes de virgenes en una tumba del Pante6n Britanico

Fuente: Archivo propio.

Figura 3.13: Vista de monumentos funebres en el Pante6n Francés de San Joaquin
Fuente: Archivo propio.

Figura 3.14: Vista interior del Pantedn Sanctorum

Fuente: Archivo propio.
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