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Introducciéon

Esta es la historia de como el pensamiento occidental le dio forma a la escritura
prehispanica ndhuatl durante los tres siglos posteriores a la Conquista. Es la historia de
cémo una porcion de la “realidad” mesoamericana fue reconstruida desde el propio &mbito
cultural de los europeos y novohispanos que posaron en ella su mirada. Por lo tanto, el
objetivo de esta investigacion es mostrar que los juicios emitidos acerca del sistema de
escritura nahuatl han sido posibilitados, en gran medida, por la cultura, la ideologia y las
tradiciones intelectuales de sus enunciantes y que por lo tanto no se han derivado de “la

naturaleza” del sistema mismo.

El interés por elaborar esta historia surgié a partir de que tuve noticia de la
diversidad de posturas que actualmente existen respecto a los sistemas escriturarios de
Mesoamérica, especialmente en cuanto a los registros del drea nahuatl y de la regién
oaxaquefia. Entre los distintos enfoques destacan el fundado por Joaquin Galarza; el
semasiografico cuya principal representante es Elizabeth Hill Boone; y el gramatolégico
que ha tomado fuerza a partir de 2008 con los planteamientos de Alfonso Lacadena Garcia-
Gallo. La postura de Joaquin Galarza consiste en que los nahuas desarrollaron una
“escritura-fonético-silabico-gramatico-plastica” y que por tanto incluye elementos
ideograficos e iconograficos que deben ser interpretados en idioma ndhuatl.! La corriente
semasiografica, por otro lado, propone que los jeroglificos nahuas no se limitarian a
registrar el lenguaje verbal o sus fragmentos, sino que registrarian significados

directamente sin mediacidon del idioma y que podrian ser accesibles para hablantes de

1 Joaquin Galarza, Estudios de escritura indigena tradicional azteca-nahuatl, México: Archivo General de la
Nacidn, Centro de Investigaciones Superiores del INAH, 1980, 10-16.



diferentes lenguas.? Desde su punto de vista, seria necesario ampliar la definiciéon de
escritura para poder incluir cualquier sistema de marcas graficas que cumplan una funcién
comunicativa. El enfoque mas reciente se esboza como una critica a los anteriores
proponiendo que la escritura ndhuatl cumple con la definicién “tradicional” de escritura a
la que se opone Boone, es decir, la de una tecnologia de comunicacién que por medio de
marecas graficas registra el lenguaje hablado y que, por tanto, puede analizarse de acuerdo
con las categorias funcionales bajo las que se estudian los demas sistemas de escritura del
mundo.3 Esta corriente plantea que es necesario hacer una distincién entre convenciones
iconograficas y escritura, teniendo cada sistema funciones diferentes dentro de su contexto
cultural y que la apariencia icdnica de los signos ha llevado a confusiones entre las distintas
dimensiones de comunicacién y representacién que pueden encontrarse en un mismo

documento.

A mi juicio, la heterogeneidad de posturas respecto ala escritura ndhuatl es producto
del desarrollo de distintas tradiciones intelectuales que deben ser explicadas
histéricamente, teniendo en consideracién los conjuntos de ideas y paradigmas culturales

de quienes se han aproximado a este sistema de escritura.

Yo entiendo la labor historiografica como una conversaciéon del historiador con el
pasado, pero también con su presente y, en ese sentido, acentiio la necesidad de que esta
tesis pueda dialogar con los estudios actuales sobre escritura de Mesoamérica. Sin la
intencion de establecer generalizaciones totalizadoras, creo no equivocarme al decir que
las corrientes actuales que estudian este fenémeno participan de procedimientos
metodolégicos e interpretativos cuya genealogia estd asociada de diversas maneras a
preocupaciones propias de la cultura occidental. Si aceptamos esto como cierto, podemos
también coincidir en que, entre las aspiraciones de esta tesis se encuentra realizar un

ejercicio de auto-observaciéon y contribuir a forjar una conciencia informada sobre

2z Elizabeth Hill Boone, “Introduction: Writing and Recording Knowledge”, en Writing without Words:
Alternative Literacies in Mesoamerica and the Andes, editado por Elizabeth Hill Boone y Walter Mignolo,
Durham y Londres, Duke University Press, 2004, 19.

3 Alfonso Lacadena Garcia-Gallo, "Regional Scribal Traditions: Methodological Implications for the
Decipherment of Nahuatl Writing", The PARI Journal, 2008, VIII, n° 4, p. 1- 22; Alfonso Lacadena Garcia-Gallo,
"A Nahuatl Sillabary", The PARI Journal, 2008, VIII, n° 4, p. 23 ; Marc U. Zender, "One hundred and fifty years
of nahuatl decipherment”, The PARI Journal, 2008, VIII, n° 4, p. 24- 37.



nuestras actitudes hacia la otredad representada en quienes hicieron uso de registros

antes de la llegada de los europeos al continente.

Los estudios que tratan sobre historia de la escritura o historia de los desciframientos
tienden, en lo general, a la cosificacion del término escritura como si ésta fuera una entidad
preexistente a los usos que social y culturalmente se le han dado, negando las variaciones
histéricas que constituyen el término e intercambiandolas por variaciones en las
sociedades que las aplican, que desde esa perspectiva pueden ajustarse en diferentes

grados a un concepto predeterminado de escritura.*

Desde mi punto de vista, para hacer una historia de las interpretaciones de la
escritura nahuatl, seria necesario preguntarse qué es lo que se ha entendido por escritura
desde los diversos escenarios que manifestaron alguna impresién respecto a este sistema
de comunicacién del Altiplano Central de México y qué lugar ocupa el caso ndhuatl dentro

de estas nociones culturales.

Esta tesis analiza especificamente cémo, para caracterizar los registros nahuas
prehispanicos se adoptd, durante la temprana Edad moderna, un antiguo concepto de
escritura “sin palabras” que comenzé en la tardo-Antigiiedad con los pensadores
neoplatoénicos, fue redescubierto y asimilado en el siglo XV, popularizandose intensamente
durante los siguientes dos siglos por pensadores que han influido profundamente en la
manera como han sido vistos los sistemas de escritura de la América precolombina. Por
otra parte, se analiza como, durante el siglo XVIII, las nociones que se habian esbozado en
los siglos previos en torno a la escritura nahuatl sirvieron como base para la emisién de

juicios respecto al nivel de civilizacién americano.

Las consideraciones que desde el siglo XVI comenzaron a manifestarse sobre la

existencia de escritura entre los indigenas americanos constituyen una clave de acentuado

4Véase, por ejemplo, el texto clasico de Ignace Gelb, A Study of Writing, en el que se expresd de las escrituras

mesoamericanas como sistemas limitados: “Un conocimiento superficial de las inscripciones de los aztecas y

mayas es suficiente para convencerse de que ellas nunca podrian haberse convertido en escritura real sin la

influencia extranjera. Las particularidades de las formas escritas, estancadas por cerca de setecientos afios,

la creacién de las grotescas variantes de cabeza con su caracteristica sobreabundancia de detalles

innecesarios [...] son todos indicadores de un decadente, casi barroco, desarrollo”. Ignace Gelb, 4 Study of
Writing: The Foundations of Grammatology., Chicago, Univesity of Chicago Press, 1952, p. 56-58, la

traduccion es mia.



valor para ayudarnos a comprender laimagen que la cultura occidental ha elaborado sobre
Ameérica, sobre el pasado prehispanico y sobre si misma en funcién de la construccion de
alteridades. Si como Roger Bartra sefiala en su epilogo de El Salvaje en el espejo, 1a obsesion
por la otredad es un rasgo diagndstico de la modernidad para Occidente,> entonces las
opiniones vertidas en torno ala escritura de pueblos distintos pueden revelarnos una serie
de argumentos que a lo largo del tiempo se han utilizado para la valoracion del otro y, en

ese sentido, para la valoracion de la identidad propia.

Para exponer estos planteamientos, la tesis se organiza en cuatro capitulos. En el
primero se caracterizan las formas en que los europeos iniciaron la descripcién de los
sistemas de escritura de la hoy llamada Mesoamérica, utilizando los términos de pinturas,
figuras y caracteres para referirse a ellos. Aunque el tema de la escritura fue tangencial en
los discursos acerca del pueblo ndhuatl de las primeras décadas posteriores al contacto, en
sus primeras descripciones ya pueden apreciarse algunos de los rasgos que construyeron
su caracter como una “escritura sin palabras” y, por otra parte, como un elemento en la
consideracion sobre un estado de civilidad o barbarie indigena. En el segundo capitulo se
analizan las implicaciones de la utilizaciéon del término jeroglifico para describir a la
escritura nahuatl, demostrando que quienes abordaron el tema durante la segunda mitad
del siglo XVI y durante el siglo XVII eran participes de la cultura emblematica y bajo esos
paradigmas moldearon sus interpretaciones. En el capitulo tercero se aborda cémo la
escritura se convirti6 finalmente en un objeto de investigaciéon histérica y qué lugar
ocuparon los registros nahuas dentro de las primeras historias del desarrollo universal de
la escritura, vinculadas con la idea de civilizacion y progreso a partir de laimplementacion
y popularizacion del término pictografia. Por dltimo, en el cuarto capitulo se describe la
permanencia de las nociones emblematicas sobre jeroglificos prehispanicos y su expresion

en el ambito de los debates por la civilizacién americana.

El presente trabajo tiene el propésito de contribuir a formar una visién mas critica
acerca de los estudios sobre la escritura prehispanica nahuatl, que como se vera a lo largo

del desarrollo del argumento, ha sido continente de multiples ideologias y actitudes

5 Roger Bartra, £/ salvaje en el espejo, México, UNAM, Coordinacidn de Difusion Cultural, ERA, 1992.
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histdricas hacia el pasado prehispanico en general. Me adhiero a las consideraciones de
Federico Navarrete Linares acerca de la necesidad de realizar trabajos que contribuyan a

crear una conciencia histdérica critica sobre el pasado nahuatl puesto que, en sus palabras:

Los estudios sobre la historia de los pueblos nahuas han adquirido una trascendencia
cultural que los convierte en objeto de interés no s6lo para los especialistas en los ambitos
académicos, sino para un creciente publico de las mas diversas procedencias e
inclinaciones. A lo largo de los siglos, y con particular fuerza en los ultimos afios, el
conocimiento de la cultura ndhuatl ha servido de apoyo al nacionalismo oficial mexicano, a
reivindicaciones culturales de muy diversa indole e incluso a nuevas religiones. Por ello
este campo de estudio historico estd cruzado por intereses y disputas de una vitalidad y de
una trascendencia cultural singulares.6

*kk

6 Federico Navarrete Linares, "Medio siglo de explorar el universo de las fuentes nahuas: entre la historia, la
literatura y el nacionalismo", Estudios de Cultura Nahuat] 1997, vol. 27, p. 156.



Capitulo I. Libros de pinturas, figuras y caracteres

El objetivo de este capitulo consiste en describir y analizar cuales fueron las primeras
impresiones planteadas desde la cultura occidental acerca de lo que hoy llamamos
escritura ndhuatl, tomando en cuenta que el concepto de “escritura”, su significaciéon y

valoracidn en las sociedades, se ha construido histéricamente.

Por lo tanto, la idea que tenemos acerca de la escritura nahuatl, de su
funcionamiento y de su relacion con las sociedades que la emplearon, rebasaria los limites
delanaturaleza del sistema de escritura en si, nutriéndose de nuestros propios paradigmas
culturales y tradiciones intelectuales. Desde mi punto de vista, para hacer una historia de
las interpretaciones de la escritura ndhuatl, debemos empezar por preguntarnos qué es lo
que se ha entendido por escritura desde los diversos escenarios que forjaron alguna
impresién respecto a los sistemas graficos de comunicacion del Altiplano Central
mesoamericano y qué lugar ocupan los pueblos nahuas dentro de sus nociones culturales.
(Desde qué atalaya descargaron su mirada los hombres que hicieron las primeras
referencias a los libros de pinturas, figuras y caracteres de los indigenas del centro de la

Nueva Espana?

Las obras de los cronistas del siglo XVI constituyen la fuente mas adecuada para
ayudarnos a comprender el lugar y la valoraciéon que los europeos le dieron al sistema de
escritura del Altiplano Central mesoamericano durante los afios en que ambas culturas, la

occidental y la nahuatl, comenzaron a conocerse e interpretarse.

No es tema de este trabajo tratar de dilucidar, a partir de lo que nos han legado las
créonicas, cual era el funcionamiento del sistema de escritura utilizado por las élites

indigenas de la region del Anahuac, sino explicar qué valoracion le dieron los cronistas



desde su propio ambito cultural. Las croénicas e historias generales nos manifiestan la
necesidad de descripcion y representacion de lo ignoto por parte de quienes tuvieron que
enfrentarse a escenarios que se les presentaban como extrafios para después reajustarlos
y buscarles acomodo en su manera de entender el mundo, como lo expresaria Cortés en su
segunda carta de relacion al rey Carlos: “...diré algunas cosas de las que vi, que aunque mal
dichas, bien sé que seran de tanta admiracién que no se podran creer, porque los de aca

con nuestros propios ojos las vemos, no las podemos con el entendimiento comprender”.”

En este ejercicio intelectual de construccién y aprehension de lo hasta entonces
desconocido podemos darnos cuenta de cudles fueron los aspectos que llamaron mas la
atencién de los cronistas e historiadores de Indias respecto al Nuevo Mundo en lo tocante
al modo de vivir y las costumbres de quienes lo habitaban para poder inferir qué lugar le
dieron, dentro de la amplia gama de sus intereses, a la escritura de los indigenas. Por lo
tanto, la propia naturaleza, objetivos y estructura de las crénicas e historias generales de
Indias y de la Nueva Espafia nos obligan a dimensionar lo que los libros de pinturas, figuras
y caracteres significaron para el mundo occidental del siglo XVI y de qué manera actuaban
en la operacién de categorias a partir de las cuales se definiria la realidad americana. Con
esto no quiere decirse que la realidad americana se configurara como homogénea, sino que
distintos actores participaban desde dmbitos multiples en la elaboracién de discursos que
se auto-aceptaban como legitimos utilizando los recursos de validez forjados social y

culturalmente.

En este capitulo se abordaran solamente las obras que describen el sistema grafico
de comunicacion nadhuatl como pinturas, figuras y caracteres. Estas expresiones
comenzaron a emplearse desde la primera mitad del siglo XVI, pero continuaron en uso
hasta los albores del siglo XVII y convivieron con otras maneras de describir la escritura
aborigen, por ejemplo, mediante el término jeroglifico, que comenzé a aplicarse en la

segunda mitad del XVIy que analizaré en el siguiente capitulo.

7 Hernan Cortés, "Segunda Carta de Relacion" [1520], en Cartas de Relacion, México, Porrua, 2005 (Sepan
Cuantos... 7), p. 76.



Rosa Camelo Arredondo hizo una distincion respecto a la manera en que la cultura
indigena es tratada en diferentes cronicas e historias generales, diferenciando dos
perspectivas: la del registro y estudio de sus formas de vida como conocimiento base para
la evangelizaciony, otrareferente a su estudio como elemento comprobatorio de su calidad

natural y moral.8

Esta distincion es también pertinente para referirnos a las diferentes formas en que
los cronistas aludieron alas pinturas, figuras y caracteres, algunos de ellos como una fuente
para el conocimiento de la historia indigena, mientras que otros se servian de estas
expresiones como un argumento a favor o en contra de su racionalidad. Sin embargo, en
ninguno de los dos casos la referencia a los libros de pinturas, figuras y caracteres formé
parte vertebral de la explicacién sobre la otredad que representaba el Nuevo Mundo. La
extension que los cronistas dedicaron dentro de la estructura de su obra a hablar de los
sistemas de registro prehispanicos nos indica que éstos no eran valorados como un objeto
de estudio en si mismo, sino que servian de manera casi accesoria a otros intereses. Por lo
regular, el color de las opiniones que se daban respecto a la escritura indigena combinaba
perfectamente con el tinte general de los intereses manifestados en el total de la obra.
Quienes defendian la racionalidad de los indios como fray Ger6nimo Roman y Zamora, fray
Bartolomé de las Casas, Alonso de Zorita o el cosmoégrafo Henrico Martinez, mencionaban
la existencia de escritura o la habilidad de los indigenas para manejar sistemas de registro;
mientras que para quienes consideraban que los indios eran bestiales o irracionales, como
Francisco Cervantes de Salazar o Juan Ginés de Sepulveda, la escritura era una de las artes
que el ingenio de los naturales no pudo alcanzar. Esto significaria, finalmente, que el
criterio para considerar la existencia y eficacia de una forma de escritura entre los indios

no era intrinseco a los registros prehispanicos en si, sino que se encontraba ligado a los

8 Rosa Camelo Arredondo, "La historiografia colonial en Nueva Espafia”, en Patricia Escandén Bolafios
(coordinadora), La creacion de una imagen propia. La tradicion espafiola, tomo 1/2, Historiografia civil, vol.
2 de Historiografia mexicana, coordinacion general de Juan Antonio Ortega y Medina y Rosa Camelo
Arredondo, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Historicas, 2012, p. 24.
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factores ideoldgicos, politicos y sociales que hacian posible las diversas definiciones del
“indio”.

Decir, sin embargo, que durante el siglo XVI muchos de los cronistas aceptaban la
existencia de escritura precolombina, no significa que no se manifestara confusién en
cuanto a su caracter o su funcionamiento. No existia uniformidad en cuanto a los juicios
necesarios para conformar una categoria que diera sentido a los registros indigenas como
escritura. La comparacion de los registros amerindios, y particularmente de aquél
desarrollado en el Altiplano Central de México con los de antiguos pueblos del Viejo Mundo,
fue frecuente desde los primeros afios del contacto y obedecia en cierta medida al impulso
de ajustar las novedades al orden intelectual europeo, en un contexto de desconcierto y
extrafieza ante la revelaciéon de un medio distinto. El historiador de la corte de los reyes
catdlicos y de Carlos V, Pedro Martir de Angleria nos ha legado un fragmento donde
expresd claramente sus impresiones acerca del desconcierto que podian generar los

“libros” de los naturales:

Afirmé en otra ocasion que tienen libros, de los cuales trajeron muchos; pero este Ribera
dice que no los hacen para leer, sino que inicamente aquéllos caracteres que llevan varias
imagenes son muestrarios de las cosas, de los cuales los artifices toman modelos para
formar joyas, o colchas y vestidos, y adornarlas con aquellas figuras, como en Espaiia veo a
cada paso que las costureras y las que en telas de seda bordan lazos, rosas, y flores, y
muchas clases de figuras que deleita verlas, tienen consigo en unos lienzos especiales
figuras de todas aquellas labores, y guidndose por ellas ensefian a las chiquillas sus
discipulas. En esta diversidad de informes no sé a qué atenerme. Yo creo que son libros, y
que aquéllos caracteres e imagenes significan alguna otra cosa, habiendo visto en los
obeliscos de Roma cosas asi que se toman por letras, y leyendo, como leemos, que los
caldeos tenian esa manera de escribir.1°

Aproximadamente cien afios después de haber sido hechas estas observaciones, Fernando
de Alva Ixtlix6chitl se quejé de la confusion con que se habian interpretado hasta entonces
ciertos caracteres antroponimos de los chichimecas, los cuales, desde su punto de vista, se

lefan err6neamente en lengua nahuatl y no en su lengua original. Como apuntaria Joseph

9 Para un acercamiento a la formacion de la imagen del indio en el pensamiento occidental vid. Alfredo Nava
Sanchez, "La construccion de los indios. Disputas alrededor de una clasificacion politica y social 1492-1555",
tesis para obtener el titulo de Doctor en Historia, México, El Colegio de México, Centro de Estudios Histdricos,
2013; Benjamin Keen, La imagen azteca en el pensamiento occidental, México, FCE, 1984.

10 Pedro Martir de Angleria, "Década Quinta" [ca. 1521-1523], en Décadas del Nuevo Mundo, Madrid,
Polifemo, 1989 (Crdnicas y Memorias), p. 388.



Marius Alexis Aubin siglos mas tarde,!! para Ixtlixdchitl la etimologia que solia hacerse de
los chichimecas como “chupadores de carne” o “mamones” para escribir chichimeca
tepilhuan se basaba erradamente en el caracter con forma de “labios” que expresa la silaba

te en idioma nahuatl:

Y este apellido y nombre de chichimeca lo tuvieron desde su origen, que es vocablo propio
de esta nacién, que quiere decir los aguilas, y no lo que suena en lengua mexicana, ni la
interpretacion barbara que le quieren dar por las pinturas y caracteres, porque alli no
significa los mamones, sino los hijos de los chichimecas habidos en las mujeres toltecas,
aprovechandose los historicos de los labios que concluyen la particula te para poder
pronunciar tepilhuan.12

Como en el caso de Ixtlixochitl, que compuso su Historia en la primera mitad del siglo XVII
utilizando como fuente los libros precolombinos, los cronistas del XVI se valieron de las
pinturas de figuras y caracteres como una fuente para acceder al conocimiento de los
pueblos que habian sido conquistados. En este sentido, las primeras descripciones sobre
la escritura ndhuatl no jugaban un papel vertebral para la valoracién del “otro”, debido a
que el peso de este justiprecio estaba dado en funcién de otras caracteristicas de los
conquistados, como su condicién politeista, su capacidad para aprender la doctrina
cristiana o de reincidir en antiguas practicas gentilicas. Por otra parte, cuando comenzaron
los contactos con sociedades que poseian sistemas de registro, éstos no cobraron mayor
interés debido a que el estado de la cuestion respecto a la definiciéon de los pueblos del
Nuevo Mundo llevaba ya varias décadas de experiencia caribefia, y durante aquellos afios
se habia esbozado la agenda que posibilitaba y restringia los dmbitos analizables del
indio.13 Estos incluian los aspectos religioso, fisico, moral y politico, que en ocasiones se
trenzaban y podian incluir como argumento la existencia o ausencia de escrituras. Sin

embargo, en ninguno de ellos ésta ocupé un lugar protagénico dentro del &mbito a analizar.

11 Joseph Marius Alexis Aubin, Memorias sobre la pintura did4ctica y la escritura figurativa de los antiguos
mexicanos [1884], edicidn, traduccidn, introduccidn y notas de Patrice Giasson, México, UNAM, Instituto de
Investigaciones Historicas, 2009, p. 36.

12 Fernando de Alva Ixtlilx6chitl, "Historia de la nacion chichimeca" [ca. 1608], en Obras historicas: incluyen
el texto completo de las llamadas relaciones e historia de la nacion chichimeca en una nueva version
establecida con el cotejo de los manuscritos mds antiguos que se conocen, edicion, estudio introductorio y
apéndice documental de Edmundo O’Gorman, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Historicas,
Instituto Mexiquense de Cultura, 1997, cap. IV (Historiadores y Cronistas de Indias 4), p. 15.

13 Nava Sanchez, op. cit, p.29.

10



En la mayor parte de los casos, los libros de pinturas, figuras y caracteres fueron
utilizados como una de las fuentes para quienes se interesaban en conocer el pasado
prehispanico y, por ello, sus descripciones formarian parte de lo que, desde la disciplina
historiografica, podriamos llamar nivel heuristico de la composicion histdrica, tomando en
cuenta que los criterios para considerar estos textos como obras histéricas no son
necesariamente equivalentes a los que hoy aplicamos a la historiografia moderna forjada

principalmente a partir de la profesionalizacion de la disciplina.

Si atendemos a que uno de los propdsitos de las crénicas del siglo XVI era reafirmar
la tarea evangelizadora, puede comprenderse en qué sentido la mayoria de los frailes
dieron cabida en sus obras a la descripcion de la escritura de los pueblos del Altiplano
Central. Pero este propoésito no fue la iinica motivacién de los cronistas para estar al tanto
del pasado indigena, pues el conocimiento de la historia prehispanica resultaba
fundamental para tratar de esclarecer cuestiones sobre el posible origen de los indios,
sobre como se habia poblado el orbe y cobmo podia conectarse la historia indigena con la

informacion que aportaban las autoridades clasicas y las Sagradas Escrituras.

Un ejemplo de las maneras en que los discursos en torno al pasado prehispanico
podian servir para la validaciéon de posturas distintas, e incluso contradictorias entre si,
puede apreciarse en las opiniones de los frailes Diego Duran y Juan de Torquemada en
torno al origen judio de los indios del Nuevo Mundo. Para Torquemada estas
consideraciones se basaban en “conjeturas muy livianas y que tienen mas contra si que en
favor suyo” y agregaba: “sabemos que los hebreos usaron letras y en los indios no hay

rastro de ellas”,1* mientras que para Duran era evidente la filiacién judia porque:

[aunque] ellos mesmos ignoran su origen y principio, dado caso que siempre confiesen auer
venido de tierras estrafias y asi lo he hallado pintado en sus antiguas pinturas, donde
sefalan grandes trabajos de hambre, sed y desnudez, con otras innumerables aflicciones
que en él pasaron, hasta llegar a esta tierra y poblalla, con lo cual confirmo mi opinién y

14 Fray Juan de Torquemada, Monarquia indiana de los veinte y un libros rituales y monarquia indiana, con
el origen y guerras de los indios occidentales, de sus poblazones, descubrimiento, conquista, conversion y
otras cosas maravillosas de la mesma tierra [1615], vol. 1/7, México, UNAM Instituto de Investigaciones
Histdricas, 1983, libro |, cap. X, p. 43.
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sospecha de que estos naturales sean de aquéllas diez tribus de Israel [...] como se podra
ver en el cuarto Libro de los Reyes, cap. 17.15

EL ESTUDIO DE LAS PINTURAS, FIGURAS Y CARACTERES PARA LA EVANGELIZACION

Para los evangelizadores, los artefactos prehispanicos nombrados por ellos “libros”
tuvieron un doble cariz. Por un lado, su contenido podia fomentar la idolatria y la
permanencia de simbolos que, desde el punto de vista de algunos religiosos, eran de
inspiracién diabdlica, poniendo en riesgo tanto la salvacién de las almas de los naturales
como las de sus evangelizadores si éstos descuidaban su labor. Por otro lado, constituian
una importante fuente para el conocimiento de las raices que pretendian extirparse del
terreno religioso amerindio. A finales del siglo XVI Juan Bautista Pomar, quien escribi6 la
Relacion de Texcoco a peticion de Felipe 11, se excusaba de que su informe no pudiera ser
mas detallado debido a la ausencia de fuentes, puesto que casi todas en las que basaba su
texto procedian de platicas con los ancianos y de cantares antiquisimos. Pomar
desestimaba el valor de sus informantes en comparacién con los datos que podria haber
obtenido de los libros prehispanicos y mientras se lamentaba de la ausencia de ellos,
manifestaba la disyuntiva que habia implicado tomar postura en los primeros afios de la

dominacién:

Aun cuando hay indios viejos de a mas de ochenta afios de edad no saben generalmente de
todas sus antigiiedades, sino unos uno y otros otro; y los que sabian las cosas mas
importantes, que eran los sacerdotes de los idolos, y los hijos de Nezahualpiltzintli, rey que
fue de esta ciudad y su provincia, son ya muertos; y de mas de esto faltan sus pinturas en
que tenian sus historias, porque al tiempo que el Marqués del Valle D. Hernando Cortés y
los demas conquistadores entraron la primera vez en ella, que habra 64 afios, poco mas o
menos, se las quemaron en las casas reales de Nezahualpiltzintli, en un gran aposento que
era el archivo general de sus papeles, en que estaban pintadas todas sus cosas antiguas,
que hoy dia lloran sus descendientes con mucho sentimiento, por haber quedado 4 escuras
sin noticia ni memoria de los hechos de sus pasados; y los que habian quedado en poder de
algunos principales, unos de una cosa y otros de otra, los quemaron de temor de D. Fr. Juan
Zumarraga, primer arzobispo de México porque no los atribuyese a cosas de idolatria,
porque a esa sazdn estaba acusado por idoélatra, después de ser bautizado, D. Carlos

15 Fray Diego Duran, Historia de las Indias de Nueva Espania e Islas de Tierra Firme [1581], México, Conaculta
(Cien de México), 2002, tratado I, cap. I, p. 54.
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Ometochtzin, hijo de Nezahualpiltzintli, con que del todo se acabaron y consumieron; y asi
ha hecho mucha falta hacer copiosa relacién.16

Fray Diego Duran también declaré sus frustraciones al no poder acceder, como él lo
hubiera deseado, a la informacién contenida en los libros de quienes ahora debian ser
reformados a través de los esfuerzos de la predicaciéon y en cuyo cabal conocimiento

residia la eficacia de su propdsito:

No ignoro el escesivo trabajo que sera relatar crénica y historias tan antiguas, especialmente
tomandolas tan de atras, porque allende de auer los Religiosos antiguos quemado los libros
y escrituras y auerse perdido todas, faltan ya los viejos ancianos y antiguos que podrian ser
autores de esta escriptura, y hablar de la fundacion y cimiento de esta tierra, de los quales
habia yo de tomar el intento de sus antigiiedades.’

Uno de los primeros cronistas que se enfrent6 a este dilema y aprovechd, en la medida de
sus posibilidades, la informacién que podian otorgarle los libros de los indios de la Nueva
Espafia fue fray Toribio de Benavente “Motolinia”, quien en la “Epistola proemial” de su obra
hablaba de las dificultades para interpretar los caracteres y figuras con que los indigenas
daban a entender sus historias, las hazafias pasadas, las guerras, vencimientos y sucesion
de los reyes, asi como las pestilencias y fenémenos de la naturaleza que hasta la llegada de

los espafioles eran dignos de memoria:

Los viejos de esta tierra son varios en declarar las antigiiedades y cosas notables de esta
tierra, aunque algunas cosas se han colegido y entendido por sus figuras, cuanto a la
antigiiedad y sucesion de los sefiores que sefiorearon y gobernaron esta tan grande tierra;
lo cual aqui no se tratara, por parecerme no ser menester dar cuenta de personas y nombres
que mal se pueden entender ni pronunciar.18

Debido a las dificultades que implicaba el conocimiento del sistema grafico de comunicaciéon
utilizado por los pueblos del Altiplano Central de México, los artifices de las croénicas e
historias generales debieron valerse de la ayuda de ancianos que conocian la tradicion

indigena y podian interpretar el contenido de los cddices. Asi, la utilizacién directa de los

16 Juan Bautista Pomar, Relacion de Texcoco [ca. 1585], México, Biblioteca Enciclopédica del Estado de
México, 1975 (Biblioteca Enciclopédica del Estado de México 49), preambulo, p. 2.

17 Duran, op. cit, tratado I, cap. III, p. 69.

18 Motolinia [Toribio de Benavente), Historia de los indios de la Nueva Espania: relacion de los ritos antiguos,
idolatrias y sacrificios de los indios de la Nueva Espania, y de la maravillosa conversion que Dios en ellos ha
obrado [1541], 72. ed., México, Porrta, 2001 (Sepan Cuantos... 129), epistola proemial, p. 2.
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documentos como base para las historias no podia desvincularse del manejo de otras
fuentes como la tradicion oral, cantos antiguos o monumentos. Ademas, hay que tomar en
cuenta que en la misma cultura occidental existia una valoracién de la oralidad asociada a
la escritura, cuyo mensaje debia ser reconstruido por hombres llamados gramdticos que

habian tenido una importancia fundamental desde la Antigiiedad clasica.

Motolinia en la primera mitad del siglo XVI y posteriormente fray Bernardino de
Sahagun, al referirse a la utilizacion de los libros prehispanicos, también hicieron referencia

ala ayuda que les fue brindada por los indios que podian declarar las pinturas:

Estos indios ademas de poner por memorias, caracteres y figuras las cosas ya dichas, y en
especial el suceso y generacién de los sefiores y linajes principales, y cosas notables que en
su tiempo acontecian, habian también entre ellos personas de buena memoria que retenian
y sabian contar y relatar todo lo que se les preguntaba; y de estos yo topé con uno, a mi ver
harto habil y de buena memoria, el cual sin contradiccién de lo dicho, con brevedad me dio
noticia y relacién del principio y origen de estos naturales, segiin su opinién y libros entre
ellos mas auténticos.1?

La relacion entre memoria, tradicién oral y registro grafico que se aprecia en este ejemplo
puede vincularse con la tradicion intelectual de Occidente que en la Antigliedad grecolatina
habia considerado lalectura como una produccién de sentido que se alojaba en la tradicién
y en lamemoria de los hombres habiles e instruidos. La lectura, entendida asi, no implicaba
la comprensién inmediata y total de un texto. Parala Antigliedad clasica, por ejemplo, “cada
lectura era una ‘ejecucién’, una produccion del sentido y por tanto una reactivacién de la
memoria que siempre se habia encontrado ahi, tras el texto, aunque postergada por la

escritura”.2o

Podria sorprender que entre el gran nimero de materias abordadas por fray
Bernardino de Sahagin no exista alglin tratamiento especifico sobre la escritura de los
nahuas, puesto que esta s6lo fue valorada por su calidad de fuente y no como un producto
cultural que por si mismo ayudara a la definicién del mundo indigena, como si lo fue en los

siglos posteriores. Las ocasionales menciones que aceptan la existencia de una forma de

19 Ibid, p. 6.
20 Sergio Pérez Cortés, "La memoria ante la pagina escrita: Antigiiedad clasica y tardia”
México, Universidad Iberoamericana, no. 22, 2004, p. 191.

, en Historia y Grafia,
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escritura entre los naturales se hallan en el prélogo de su Historia y el tema es mencionado
s6lo en funcion de la importancia que tiene para el autor hablar de sus fuentes y de sus
informantes: “Con estos principales y gramaticos, también principales, platiqué muchos
dias cerca de dos afios, siguiendo la orden de la minuta que yo tenia hecha. Todas las cosas
que conferimos me las dieron por pinturas, que aquélla era la escriptura que ellos
antiguamente usaban, y los gramaticos las declararon en su lengua, escribiendo la

declaration al pie de la pintura”.2t

En ese contexto, la comprensién de las circunstancias ajenas y, de manera mas
especifica, del pasado en el cual se habian arraigado las costumbres idolatricas que
pretendian eliminarse era, precisamente, donde se jugaba la apuesta por la salvacion
espiritual de las almas de conquistadores y conquistados. Por este motivo, las pinturas con
figurasy caracteres cobraron importancia para la cultura occidental, puesto que constituian
un medio para el mejor conocimiento del pasado indigena. Puede ser que la funcionalidad
que los cronistas hallaron en los registros prehispanicos estuviera a su vez posibilitada por
una tradiciéon donde la utilidad del propio sistema de escritura se asociaba necesariamente
al resguardo del pasado, como podemos ver en la gramatica de Antonio de Nebrija: “la causa
de la invencion de las letras primeramente fue para nuestra memoria, i después, para que
por ellas pudiéssemos hablar con los absentes i los que estan por venir”.22 El siglo que dio
vida a las crénicas valoré la escritura como la potencia responsable de atestiguar para la
posteridad las glorias de la época presente. Por ello, para el mundo europeo del siglo XVI, la
escritura estaba asociada al ejercicio histérico, a la consignacién del pasado, y si se hablaba
de registro de la memoria entre los indios, resultaba natural asociarla a la utilizacién de

alguna forma de escritura.

21 Bernardino de Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espafia [ca. 1582], 32. ed., México,
Conaculta, 2000 (Cien de México), proélogo, p. 130.

22 Antonio de Nebrija, Gramdtica sobre la lengua castellana[1492], Barcelona, RAE, Galaxia Gutemberg, 2011
(Biblioteca Clasica de la Real Academia Espafiola), libro I, cap. III, p. 22.
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LA REFERENCIA A LOS LIBROS DE PINTURAS, FIGURAS Y CARACTERES COMO ELEMENTO
COMPROBATORIO DE LA CALIDAD NATURAL Y MORAL

Norbert Elias sefiala que, durante la Edad Media, la autoconciencia de Occidente se
manifesto a través de la dicotomia cristianismo-paganismo (o herejia), mientras que en la
Edad Moderna esta autoconciencia ha sido expresada en términos de civilizacion.23 En este
sentido, las interpretaciones del siglo XVI sobre la existencia y el uso de las escrituras
prehispanicas se insertarian en un periodo transitorio entre la autoconciencia tradicional
de la Edad Media y la que Elias defini6 como moderna. Las primeras referencias a la
escritura manifestaban el caracter de la dicotomia cristianismo-paganismo expresada por
Elias, es decir, que la escritura no se constituia ain como uno de los argumentos que
definirian al “otro” en términos civilizatorios, aunque minoritariamente comenzaba a
servir parareferirse al grado de civilidad o de barbarie en el debate sobre la calidad natural

y moral de los naturales de Nueva Espafia.

Las primeras interpretaciones sobre el indio, extraidas de la experiencia antillana,
caracterizandolo como un salvaje demoniaco o un buen salvaje por no haber roto la
armonia con la naturaleza divina, se vieron contrastadas ante las primeras descripciones
de sociedades urbanas, estratificadas, con gobiernos, instituciones y leyes, descritas a
partir de las expediciones de Hernan Cortés. Martir de Angleria, comenz6 su “Cuarta
Década” refiriéndose al asombro de ciertos indios islefios que observando los libros

espainoles recordaban la existencia de libros en algunas sociedades indigenas:

Ciertos fugitivos llegados a las cercanias del Darién, maravillandose de ver libros en las
manos de los nuestros, dijeron que habian estado alguna vez en unas tierras cuyos
habitantes usaban de instrumentos asi, y vivian civilmente bajo el imperio de leyes, y que
tenian palacios y templos construidos magnificamente, de piedra, como asi mismo plazas y
caminos arreglados con buen orden, donde negocian. Estas tierras las han descubierto ahora
los nuestros.2

23 Norbert Elias, £/ proceso de la civilizacion, investigaciones sociogenéticas y psicogenéticas, México, FCE,
1989.
24 Martir de Angleria, "Década Cuarta" [1520], op. cit, p. 253.
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Este contraste entre la concepcion del indio asociado a la naturaleza salvaje y el de tierra
adentro relacionado con la existencia de Estados e instituciones, hizo posible que los
europeos encontraran un punto de comparacion del pasado prehispanico con sociedades
de la Antigliedad, como Caldea, Grecia, Roma o Egipto, las cuales compartian con los
indigenas su condicién de paganos:25 “Y a cada cosa tienen su idolo dedicado, al uso de los

gentiles, que antiguamente honraban a sus dioses”.26

Resulta interesante cémo los ideales de la Antigiiedad clasica fueron extrapolados a
la historia prehispanica, incluso en un autor perteneciente a la tradicion indigena como
Hernando Alvarado Tezoz6moc, quien al finalizar el siglo XVI describia, al estilo de la
entrada triunfal de un emperador romano, un recibimiento a Axayacatl que habia ocurrido
en el siglo XV: “Por la alegria del ben¢imiento de los enemigos matlatzincas, entendida la
embaxada, Cihuacdatl Tlacaélel, aunque herido el rey, mandd que se le hiziese muy gran
rres¢ibimiento y se entablase e hiziesen arcos grandes enrramados y senbrasen de laureles

el suelo desde Chapultepec hasta Tenuchtitlan”.27

En el caso de la escritura precolombina, frecuentemente se le comparé con el
sistema utilizado por los antiguos egipcios tomando en cuenta su aspecto formal,
semejanza que fue advertida desde 1520 por Martir de Angleria: “Los caracteres son muy
diferentes de los nuestros: dados, ganchos, lazos, tiras y estrellas y otras figuras, escritas
en linea como lo hacemos nosotros; se parecen mucho a las formas de los egipcios. Entre
las lineas hay trazadas figuras de hombres y animales, principalmente de los reyes y

magnates”.z8

Para poder dimensionar las pretensiones del parangén establecido entre las
costumbres de los indigenas y las de culturas de la Antigiiedad es importante considerar el

papel que ésta represent6 en la mente de los hombres en la aurora de la Era Moderna. El

25 Antonio Rubial Garcia, "Se visten emplumados: apuntes para un estudio sobre la recreacion retdrica y
simbdlica del indigena prehispanico en el ambito criollo novohispano”, en José Pascual Buxé (editor), La
produccion simbdlica en la América Colonial, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Bibliograficas,
Conacyt, 2001, p. 238.

26 Hernan Cortés, "Segunda Carta de Relacion” [1520], op. cit, p. 81.

27 Fernando Alvarado Tezozémoc, Cronica mexicana [1598], Madrid, Historia 16, 1997, p. 220.

28 Martir de Angleria, "Década Cuarta" [1520], op. cit, p. 280.
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espiritu del Renacimiento habia creado la ilusiéon de un retorno a partir del culto a la
Antigiiedad clasica manifestado en la moral, las costumbres, las artes plasticas, la literatura
y también la produccién historiografica. Los fil6logos y criticos, por ejemplo, se persuadian

con dificultad acerca de la posibilidad de que los antiguos falsearan o erraran.2°

Los tiempos de Aristételes, Cicerén y Horapolo se consideraban parajes lejanos a
los que habia que retornar en busca de respuestas y sabiduria. La fe podia ser la verdad
trascendente para la Espafia de las conquistas mas alla del mar, pero independientemente
de ella, la mirada puesta en la Antigiiedad clasica posibilitaba la conciencia de que en el
mundo podia existir orden y civilidad incluso en pueblos que no habian conocido la fe
verdadera. Las constantes comparaciones entre las naciones de indios con el referente
clasico depositaban en aquél el contenido categérico de éste para fomentar una apreciacién
positiva de los logros y alcances de los pueblos prehispanicos, especificamente de aquél
que habia dominado el territorio desde la ciudad de Tenochtitlan antes de la llegada de los
cristianos. Es por ello que los textos que hicieron uso de tales comparaciones para abordar,
aunque fuera de manera marginal, el tema de la escritura, se situaran en el lado de la
balanza que se inclinaba por la racionalidad de los indios en el ambiente de los debates

acerca de los justos titulos de la Conquista.

Como afirma Benjamin Keen en su estudio sobre la imagen mexica en el
pensamiento occidental, a mediados del siglo XVI la promulgacion de las Leyes Nuevas que
limitaban el poder de los encomenderos fue uno de los principales estimulos para abordar
la cuestién de la civilidad de los pueblos prehispanicos.3® Quienes cuestionaban la
dominacion del territorio y la poblacién aborigen novohispana por parte de los
conquistadores y sus familias, como fray Bartolomé de las Casas, el agustino fray Gerénimo
Roman y Zamora o Alonso de Zorita, se esforzaron por reivindicar el orden y policia que
regian a los naturales en tiempos de su gentilidad; mientras que quienes mantuvieron
nexos con el grupo que representaba los intereses de los encomenderos, como Francisco

Lopez de Gomara, capellan de Hernan Cortés, Juan Ginés de Sepulveda o Francisco

29 Benedetto Croce, "La historiografia del Renacimiento”, en Teoria e historia de la historiografia, Buenos
Aires, Escuela, 1955, p. 185.
30 Keen, op. cit, pp. 82- 147.
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Cervantes de Salazar, ponian empefio en demostrar la necesidad de la dominacion,
argumentando que los amerindios estaban, por naturaleza, predispuestos al yugo de los

conquistadores. Relacionado con el primer grupo fray Gerénimo Roman afirmaba:

cuando oigo decir a alguno que los indios eran y son bestiales, y gente de bajos
entendimientos, no lo puedo llevar a paciencia porque los que esto dicen, juzgan que si los
hombres no son maliciosos, terribles y dados, como dice, al diablo, no son hombres, no
mirando que la piedad, mansedumbre y humanidad son virtudes y dones dados de Dios, y
mas conforme alaley natural que al ser cruel, aspero y terrible, esto digo porque mirando la
buena gobernacién de esta gente me parece que no se diferenciaban nada de una muy buena
Republica, pues en todas las cosas tenian orden natural y en todas mostraban tener gran
policia.31

Aunque fray Gerénimo Roman tenia una postura favorable a la capacidad de los indios en
las cosas de la vida civil, no les reconoci6 el uso de escritura, lamentandose de que a pesar
de haber tenido otras cosas y buenas, no hubieran tenido letras que son muy necesarias.32
Sin embargo, el autor dedic6 el ultimo capitulo de su segundo libro a referir coémo los
naturales de la Nueva Espafia habian consignado sus memorias por medio de pinturas de
animales, aves y arboles que les servian como si fueran letras. En contraste con quienes
comparaban los sistemas de registro nahuas con el utilizado en el antiguo Egipto, fray
Gerénimo Roman descalifico estas supuestas semejanzas diciendo que a diferencia de los
egipcios que usaron jeroglificos que se habian dicho sagrados, los indigenas tenian escritas

en pinturas sus memorias.33

Acerca del proceso de fabricacién de libros y los materiales utilizados, el agustino
hizo también una reflexion que ponia a los productores indios practicamente en un nivel
técnico superior del de los antiguos, diciendo que “los primeros espafioles se aprovecharon
de estos instrumentos cuando les faltaban los propios aunque no sé yo qué mas propios,

pues los antiguos no escribieron con mejores materiales”.34

Las opiniones de fray Ger6nimo Roman le valieron figurar en la lista de libros

prohibidos por el gobierno de Felipe Il apenas unos meses después de publicarse su obra

31 Ger6énimo Roman y Zamora, Repiiblicas de Indias. idolatrias y gobierno en México y Pert, antes de la
Conquista [1572], vol. 2, Madrid, Victoriano Suarez, 1897 (Preciados 48), pp. 271- 272.

32 [bid. p. 64.

33 [bid, p. 67.

34 [bid, p. 69.
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en 157535 pero el tono general de ellas fue retomado por Alonso de Zorita. El burdcrata
espafiol hizo comparaciones entre los libros de la region del Anahuac y los anales e historias
romanas, tratando de equiparar las caracteristicas de los indios de la Nueva Espafa con las

de pueblos de la Antigiiedad:

Por manera que se puede decir que este libro por lo que en él se contenia era como los anales
de los romanos que eran los libros en que se escribian los sucesos de cada un afio como lo
hacfan los indios en aquel su libro, y también contenia historia porque escribian en él los
sucesos y victorias de sus guerras, y como y por qué razon, y por cuyo mandado se hacian,
aunque hay diferencia entre anales e historia como lo nota Aulo Gelio [...] dice que historia
ninguna otra cosa era sino una confeccion o ayuntamiento de anales porque los
acontecimientos que se escribian en cada un afio se llamaban anales y después se juntaban
y se hacian de ellos historias. Y [...] los de Anauac tenian historiadores que escribian las
historias por caracteres y figuras que les servian por letras y que estos eran de los sacerdotes
de los idolos.36

Para Zorita, existia una distincién de contenido entre anales e historia, que podia
apreciarse también en la tradiciéon indigena. Sin embargo, las diferencias formales o
caligraficas entre los registros de los antiguos romanos y los de Anahuac poco importarian,
puesto que en el uso podian consignar el mismo tipo de informacién: caracteres y figuras

servirian a los indios de manera semejante a como las letras servian a los romanos.

Durante el reinado de Carlos V la politica de la Corona fue mas favorable a la postura
que se situaba en contra de los encomenderos, pero al ascender al trono Felipe II se opt6
por no poner en duda la legitimidad de los dominios espafoles de ultramar. Esto favorecid
la publicacién de textos que antes se habian identificado con intereses del grupo
conquistador como los de Lopez de Gdmara, que pronto alcanz6 gran popularidad y crédito
tanto en la peninsula como en el resto de Europa. El opinaba que no era poca consideracién
que hasta ese momento no se hubieran hallado letras entre los naturales y, a pesar de que
su postura general no era favorecedora para los indigenas, las noticias que dio respecto a
los registros prehispanicos los ponen en un nivel de cierta equivalencia con los del Viejo

Mundo, pues las figuras les servian de letras. Eran figuras parecidas a las que usaban los

35 Rolena Adorno, "La censura y su evasion: Jeronimo Roman y Bartolomé de las Casas", Estudios de Cultura
Ndhuatl, no. 23, 1993, p. 263.

36 Alonso de Zorita, Relacion de la Nueva Espania: relacion de algunas de las muchas cosas notables que hay
en la Nueva Espania y de su conquista y pacificacion y de la conversion de los naturales de ella [1585], vol. 1
I1, México, Conaculta, 2011 (Cien de México), parte I, cap. I, p. 136 (Las cursivas de la cita son mias).
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egipcios salvo porque, segiin habia escuchado, no encubrian tanto el sentido, siendo

ademas los hablantes de lengua nahuatl los que se valian de ellas.3”

Como se ha mencionado antes, aunque la “escritura” no formaba parte del eje
explicativo fundamental para la valoracion del otro, comenzaba a servir para referirse al

grado de civilidad o de barbarie.

Por ejemplo, Juan Ginés de Sepulveda, en su Tratado sobre las justas causas sobre la
guerra contra los indios, hizo una comparaciéon entre las virtudes y los defectos de
conquistadores y conquistados donde la escritura ya formaba parte de un rasgo a
considerar:

Compara ahora estas dotes [de los espafioles en batalla] de prudencia, ingenio,

magnanimidad, templanza, humanidad y religion, con las que tienen esos hombrecillos en

los cuales apenas encontraras vestigios de humanidad, que no sélo no poseen ciencia
alguna, sino que ni siquiera conocen las letras ni conservan ningiin monumento de su

historia sino cierta obscura y vaga reminiscencia de algunas cosas consignadas en ciertas
pinturas, y tampoco tienen leyes escritas, sino instituciones y costumbres barbaras.38

Otro autor que denostaba las capacidades y racionalidad de los indigenas y utiliz6 la

escritura como uno de sus argumentos fue Francisco Cervantes de Salazar:

Como eran estos indios tan barbaros y que carescian de la principal policia, que es el escrebir
y conoscimiento de las artes liberales, que son las que encaminan e guian al hombre para
entender la verdad de las cosas, andaban a tiento en todo, y aunque la necesidad les ensefid
(ya que no tenian letras) a hacer memoria de las cosas por las pinturas de que usaban, eran
confusas y entendianlas muy pocos.3?

Tanto Ginés como Cervantes participaban de las nociones culturales que privilegian la
escritura sobre la imagen como forma de comunicacidn, siendo aquélla considerada mas
exacta, mientras que ésta daria pie a un mayor margen de error en la transmisién de los
mensajes. En la primera gramatica de la lengua castellana la escritura fue definida en

funcién del registro de lenguas sonido a sonido, situandose sobre la imagen en su funcién

37 Francisco Lopez de Goémara, La Conquista de México [1552], Madrid, Dastin, s/f (Coleccién Crénicas de
América), p. 422, apud Marina Garone Gravier, "Historia de la tipografia colonial para lenguas indigenas”,
tesis para obtener el titulo de Doctora en Historia del Arte, México, UNAM, 2009, p. 196.

38 Juan Ginés de Sepulveda, Tratado sobre las justas causas sobre la guerra contra los indios [1550], México,
FCE, 1941, p. 105.

39 Francisco Cervantes de Salazar, Cronica de la Nueva Espania [ca. 1560], México, Porrua, 1985 (Biblioteca
Porrua 84), cap. XXVIIL, p. 146
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de comunicar a los ausentes: “Ante que las letras fuessen halladas, por imagines
representavan las cosas de que querian hazer memoria [...]. Mas por que este negocio era
infinito i mui confuso, el primer inventor de letras, quien quiera que fue, mir6 cuantas eran
todas las diversidades de las bozes en su lengua, y tantas figuras de letras hizo, por las

cuales, puestas en cierta orden, represento las palabras que quiso”.40

Por otro lado, al comenzar el siglo XVI]I, el cosmégrafo Henrico Martinez reflexioné
acerca de las causas universales a las que podia deberse la diferencia de habilidades
existente entre los hombres y, particularmente, entre los indigenas de diferentes regiones
de América, destacando para ello el papel que la escritura tenia en lo referente a la civilidad

de los pueblos:

Se sabe que los que habian en las islas de Cuba y Dominica y los que hay en la Florida y en
todala tierra que atraviesa por aquella altura hasta la mar del sur, es casi toda gente barbara,
bestial y desnuda, lo cual no se puede decir de los indios de esta Nueva Espafia, pues aun
usaban de la cuenta y medida de caracteres con que sefialaban los tiempos y figuraban las
cosas entre ellos sucedidas, con tal orden y concierto que les servian de historias, pues por
medio de ellos sabian lo acaecido en muchos siglos pasados; de donde se colige que, pues la
gente que en este reino habita excede en habilidad a los de su misma nacién que habitan en
otras partes, deben ser las propiedades de él acomodadas a producir buenos ingenios.4!

Finalmente, Henrico Martinez atribuia las diferencias de ingenio a la influencia de los
signos celestes a la que estaba dispuesta la tierra novohispana, siendo la escritura sélo un
ejemplo consecuente de la determinacién que la naturaleza podia ejercer sobre los seres

humanos.

En este contexto los cronistas que se dedicaron a escribir sobre el mundo americano
se debatian entre desestimar al indio u otorgarle las capacidades suficientes de
racionalidad, moralidad, orden o valentia con el fin de justificar la tarea evangelizadora o
simplemente ensalzar las virtudes del conquistador haciendo del indigena un digno rival.

Fray Bartolomé de las Casas estimaba la capacidad del indio refiriéndose a su escritura, en

40 Nebrija, op. cit, p. 23.
41 Henrico Martinez, Reportorio de los tiempos e Historia natural de esta Nueva Espaiia [1606], México,
Conaculta, 1991 (Cien de México), tratado III, cap. XXIII, p. 307.
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un fragmento que ademas nos da noticia de la utilizacion de este sistema de caracteres para

registrar lenguas europeas:

Y aunque no tenfan escriptura como nosotros, tenian empero sus figuras y caracteres que
todas las cosas que querian significaban, y déstas sus libros grandes, por tan agudo y sotil
artificio, que podriamos decir que nuestras letras en aquello no les hicieron mucha ventaja
[...] Acaese algunas veces olvidarse algunos de algunas palabras o particularidades de la
doctrina que se les predica de la doctrina cristiana, y no sabiendo leer nuestra escritura,
escrebir toda la doctrina ellos por sus figuras y caracteres muy ingeniosamente, poniendo la
figura que correspondera en la voz y sonido a nuestro vocablo: asi como si dijésemos amén,
ponian pintada una como fuente, y luego un magiiey, que en su lengua fisaba como amén,
porque llamanlo ametl, y asi de todo lo demas. Yo he visto mucha parte de la doctrina
cristiana escripta por sus figuras e imagenes que lefan por ellas como yo la leia por nuestra
letra en una carta, y esto no es artificio de ingenio poco admirable.2

Siguiendo la misma linea apologética, Alonso de Zorita destind todo un capitulo de su obra
a hacer un docto recuento de opiniones de diferentes autoridades respecto a los posibles
origenes de la escritura. Esta digresion sirvi6 a Zorita para tratar de equiparar las
caracteristicas del mundo prehispanico con las de culturas de la Antigiiedad y llegar a una

estimacion positiva a partir de la comparacién:

También antiguamente solian escribir como se ha dicho con caracteres o figuras de animales
o de arboles y de esta manera escribian los naturales de la Nueva Espafia y se entendian muy
bien por las pinturas que les servian y les sirven de escritura y escriben de una faz y van
cosiendo unas tiras con otras como los antiguos como consta de lo que dice Juvenal.43

En su opinidén, los indigenas tenian la misma forma que los antiguos utilizaron para
elaborar sus libros y para escribir con figuras y caracteres. Su postura radicaba en que no
podria menospreciarse la forma de escritura de los naturales, tomando en cuenta que la

escritura del Viejo Mundo utiliz6 esas mismas formas en la Antigiiedad: “pues se ha dicho

42 Bartolomé de las Casas, Apologética Historia Sumaria [1540], México, UNAM, Instituto de Investigaciones
Histdricas, 1967 (Historiadores y Cronistas de Indias 1), vol. 1], libro I1I, Capitulo CCXXXV, p. 504. Esta cita de
fray Bartolomé de las Casas, junto con la referencia de Ixtlixdchitl a la escritura de la palabra “tepilhuan” (vid
supra p. 8) y la noticia dada por Torquemada acerca de la escritura del Pater Nosteren caracteres indigenas
han sido de vital importancia para los postulados de los gramatdlogos contemporaneos acerca del caracter
logosilabico de los signos de la escritura nahuatl. Este ejemplo en particular fue sistematizado por Zender,
op. cit, pp. 28-29, fig. 5. Sobre los ejemplos dados por Ixtlixochitl y Torquemada vid Aubin, op. cit, p. 29, 34.
43 Zorita, op. cit, parte ], cap. 1V, p. 162.
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que los naturales no tenian letras y que escribian con figuras y caracteres. Sera bien decir

cémo escribian en los primeros siglos y en qué y con qué” .4+

Las escrituras prehispanicas fueron comunmente descritas por los primeros
cronistas como pinturas, figuras y caracteres por la apariencia icénica que presentaban sus
grafias, lo cual provocé que las breves descripciones que nos quedan atiendan
principalmente a su aspecto externo, visual o formal, y no a su funcionamiento. La caligrafia
ha sido desde entonces un elemento determinante para el destino de las interpretaciones
sobre las escrituras mesoamericanas, de acuerdo con los referentes culturales que cada

época le ha otorgado a las imagenes, a la lectura y a la escritura misma.

Podemos tener unaidea del significado que estos términos tenian para los cronistas
del siglo XVI a partir de una serie de fragmentos pertenecientes al sexto libro de la Historia
natural y moral de las Indias donde el jesuita José de Acosta explicé y comparo6 las formas

en que la memoria podia ser preservada.

Segun Acosta, aunque todo ello se encontrara escrito no todo debia tomarse por
escritura, puesto que, siguiendo la definicién aristotélica, la escritura seria sélo la que
representara palabras de un idioma especifico.#> De modo que la imagen de un sol, por
ejemplo, no podia llamarse escritura, sino pintura y las sefiales que por otra parte, no
guardan una semejanza con la cosa que significan tampoco podrian ser llamada letras, sino
“cifras o0 memoriales” como las usadas por los astrélogos para significar los planetas,
“porque por cualquier nombre que se llame a Marte, igualmente lo denota al italiano, y al
francés y al espaiiol, lo cual no hacen las letras, que aunque denoten las cosas es mediante

las palabras y asi no las entienden sino los que saben aquella lengua”.46

44 [bid, parte |, cap. I1I, p. 157.

45 Aristoteles, en su tratado sobre la interpretacion afirmé que “asi, pues, lo que hay en el sonido son simbolos
de las afecciones que hay en el alma, y la escritura es simbolo de lo que hay en el sonido. Y, asi como las letras
no son las mismas para todos, tampoco los sonidos son los mismos”. Aristoteles, “Sobre la interpretacion”,
érganon, I, 1643, 5.

46 José de Acosta, Historia natural y moral de las Indias [ ca. 1590], Madrid, Historia 16, 1987, libro VI, cap. 1V,
p. 394-395.
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REGISTRO

DESCRIPCION

EJEMPLOS

PUEBLOS

Escritura Las letras .sigr.ﬂ.ficanl sonidos de palabras y las Ocho Latinos
palabras significan ideas y conceptos. Los . .
textos sélo pueden leerse en un idioma Cle.n Griegos

(letras) especifico. Mil Hebreos
No tienen semejanza en apariencia con lo
que representan, pero por invencion y
convencion denotan conceptos sin 8 )
mediacion de la lengua. Pueden ser leidos en 100 Latinos

Memorial | | diferentes idiomas, siempre que éstos 1000 )
compartan la convencion de los signos. Se Chinos

(Cifras, ayudan de otro tipo de signos que sirven | | Signos de los Japoneses
figuras o para aclarar el significado de entre los astrélogos
caracteres) multiples sentidos que podrian para Indios de Ia
desprenderse de una misma “sefial”. Poseen identificar Nueva Espafia
un repertorio de miles de caracteres, por lo | | los planetas.
que en estos pueblos los letrados son
altamente apreciados.

Pinturas Refieren directamente las cosas por semejanza Pintura de un Todo el

con lo que representan. sol mundo

1 Esquema basado en la clasificacidon hecha por José de Acosta sobre las formas de preservacion de la
memoria. Cfr: Libro VI de la Historia natural y moral de las Indias.
Después de describir las caracteristicas generales de los tipos de inscripciones, Acosta
reflexioné acerca del orden que han seguido diferentes pueblos del mundo para escribir:
los latinos y griegos lo harian del modo comun de izquierda a derecha, los chinos de arriba
hacia abajo, los hebreos a la inversa de los latinos, mientras que los indigenas de Nueva
Espafia por lo general de abajo a arriba o a la redonda. “Finalmente, todas cuatro
diferencias se hallan en escrituras [...] que tal es la diversidad de los ingenios de los

hombres" .47

En la descripcién de Acosta hay tanto elementos pertenecientes a la tradicion
neoplatonica, como elementos que podriamos considerar modernos. El neoplatonismo

hacia posible la concepcion de caracteres que no necesitaban la intermediacion del

47 Ibid, libro VI, cap. IX, p. 404.
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lenguaje para ser entendidos, denotando cosas y conceptos directamente. Sin embargo, la
consideracion de los caracteres como signos desvinculados del lenguaje podria
remontarse, segin afirma Malcolm Parkes, a la Alta Edad Media en la medida en que las
practicas favorecian la lectura en silencio en contextos determinados y la lectura de textos
en latin por hablantes de lenguas vulgares, dando a la escritura el caracter de un “lenguaje
visible que podia enviar sefiales directamente al cerebro por medio de la vista”.48 Parkes
sefala que San Isidoro, por ejemplo, consideraba las letras “como simbolos sin sonidos que
tienen la capacidad de transmitirnos en silencio (sin voce) los pensamientos de quienes

estan ausentes”.49

Al finalizar el siglo XV, Antonio de Nebrija retomé los conceptos antiguos de
escritura y letra propuestos por Aristételes como herramientas de la lengua hablada y en

su Gramdtica de la lengua castellana afirmaba:

No es otra cosa la letra sino figura por la cual se representa la boz, ni la voz es otra cosa
sino el aire que respiramos espessando en los pulmones, i herido después en el aspera
arteria que llaman gargavero, i de alli comencando a determinarse por la campanilla,
lengua, paladar, dientes i becos. Assi que las letras representan las bozes i las bozes
significan, como dize Aristételes, los pensamientos que tenemos en el dnima.5°

La obra de Nebrija goz6 de gran prestigio en el mundo hispanico y José de Acosta utiliz6 la
misma referencia de Aristoteles para su definicién de lo que seria escritura: un sistema de
registro vinculado a una lengua especifica sonido a sonido por medio de letras. Sin
embargo, dentro de la tradicién neoplatdnica renacentista ya no serian las letras sino los
caracteres, numeros y figuras los que seguirian considerandose elementos desvinculados
del lenguaje y orientados a la divinidad que podia hacerse inteligible a través de mensajes
cifrados en sus imagenes.5! Asi, el uso de figuras y caracteres se asoci6 a la transmision
directa de ideas y conceptos complejos sin mediacién del lenguaje. De manera paradéjica,

estos caracteres no podian ser inteligibles a cualquiera que quisiese aproximarse a su

48 Malcom Parkes, "La Alta Edad Media", en Guglielmo Cavallo y Roger Chartier (editores), Historia de la
lectura en el mundo occidental, Madrid, Taurus, 1998, p. 143.

49 Idem, vid. San Isidoro, Etymologiae I, I1I, 1.

50 Nebrija, op. cit, libro I, cap. 11, p. 23.

51 Linda Baez Rubi, Mnemosine novohispdnica: retorica e imdgenes en el siglo XVI, México, UNAM, Instituto
de Investigaciones Estéticas, 2005, p. 55.
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mensaje, resultando su lectura plagada de confusion y riesgos. Pero mientras se valoraba
la exactitud de la escritura frente a la de los caracteres, éstos se asociaban a una antigua y

prestigiada época fundacional:

La causa de lainvencién de las letras primera mente fue para nuestra memoria, i después,
para que por ellas pudiéssemos hablar con los absentes i los que estan por venir. Lo cual
parece que ovo origen de aquello que ante que las letras fuessen halladas, por imagines
representavan las cosas de que querian hazer memoria; como por la figura de la mano
diestra significavan la liberalidad, por una culebra enroscada significavan el afio.52

Las situaciones americanas se habian manifestado a la conciencia europea del siglo XVI
desde el ambito de lo diverso y asi, como se aceptaba que podia existir orden y civilidad
entre las culturas de la Antigliedad clasica, también se aceptaba y trataba de especificarse
el grado de civilidad de los pueblos de la cuenca de México. De alguna manera, la
racionalidad de los indigenas se habia dado por hecho desde que se habia procurado
también la labor evangelizadora y en este sentido la diversidad fue, a mi juicio, asumida
dentro de los margenes que fundamentaban la forma de autoconciencia que Norbert Elias
definio a partir de la dupla cristianismo-paganismo (o herejia). Como afirma Dominique de
Courcelles, en el contexto de propaganda de la monarquia universal hispanica los
espafioles apostaron a la distincién frente a los indios americanos que les brindaba la fe,
prefiriendo llamarse cristianos a si mismos, como les habian llamado sus enemigos
musulmanes en tiempo de la Reconquista, y no espafoles.53 En este sentido, la definicién
del “otro” en el caso de los conquistados se enfocaba, basicamente, en el ambito de la
aceptacion o negacion de las ensefianzas del Evangelio, puesto que en ello habia germinado
lajustificacion de las conquistas y la escritura indigena fue, en principio, referida s6lo como
una fuente o para hablar del grado civil, del orden y del concierto en el cual los indigenas
novohispanos habian vivido en los tiempos de su gentilidad. La diversidad cultural sirvio,
en algunos casos como el de José de Acosta, para referirse al impulso creativo de Dios en
una valoracion positiva obre la diversidad de ingenios de los seres humanos, mientras que

la trascendencia de su plan providencial no se debatia en el terreno de las manifestaciones

52 Nebrija, op. cit, libro I cap. 111, p. 23.
53 Dominique de Courcelles, Escribir Ia historia. Escribir historias en el mundo hispdnico, México, UNAM,
Instituto de Investigaciones Historicas, 2009 (Teoria e historia de la historiografia), p. 196.
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culturales en las cuales la escritura estaba inserta. Por lo tanto, los registros precolombinos
formarian parte del orden civil de la Reptiblica de los indios al que se refiri6 fray Gerénimo

Roman.

Puede apreciarse que, en la mayoria de los testimonios, la apariencia iconica de los
registros fue lo que mas llamo la atencién de quienes hicieron referencia a ellos. Pero el
hecho de su aspecto o forma no determinaba a priori una equivalencia, superioridad o
inferioridad de los registros respecto de otros conocidos hasta entonces. En cambio, estos
valores comenzaron a establecerse s6lo en consonancia con los juicios respecto a la justicia

de la Conquista y respecto al caracter de los indios, de los conquistadores y de América.

*kk
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Capitulo II. Jeroglificos egipcios y jeroglificos mexicanos

Durante la segunda mitad del siglo XVI comenzé a utilizarse el término jeroglifico o
hieroglyphico para describir las escrituras prehispanicas. Al comenzar la década de 1570,
Francisco Hernandez, protomédico de Felipe II, en sus Antigiiedades de la Nueva Esparia
explicaba que los indios novohispanos “[carecian] de escritura, excepto de las figuras de
las diversas cosas que los griegos llaman jeroglificos; con estas significaban los
sentimientos del dnimo a los ausentes”.5* Desde su punto de vista, estos signos eran
utilizados hacia mucho tiempo, por mas de ochocientos ochenta afios, cando habria
comenzado su Quinto Sol, indicando sin embargo, que los jeroglificos podian haber sido
utilizados incluso durante los previos cuatro soles. Segin Hernandez, los jeroglificos
servian para llevar las cuentas de los graneros, conservar escritos los cantos divinos en el
Calmécac, donde también se ensefiaba a dibujarlos, y para que los sacerdotes aprendieran

y ensefiaran los arcanos de su religion.

Apenas algunos afios después, en la Cosmografia Universal del francés André Thevet,
se hacia notar que toda la escritura usada por los indios novohispanos tenia forma de
diversos animales, como anteriormente habian sido las letras de los egipcios que fueron
llamadas hieroglyphicos.ss El cosmégrafo afirmaba ademas, haber visto estas marcas en los
obeliscos y columnas que habia en Egipto y tener en su posesion algunos ejemplos que

habia recuperado después de la captura de un buque procedente de tierras novohispanas.

54 Francisco Hernandez, Antigiiedades de la Nueva Espafia[ca. 1571], traduccidn y notas por Joaquin Garcia
Pimentel, México, Robredo, 1946, p. 84.

55 André Thevet, "La cosmographie universelle d'André Thevet, illustrée de diverses figures des choses plus
remarquables veués par l'auteur” [1575], parte I1l, en André Thevet’s North America: a sixteenth-century
view, edicion, traduccion, introduccién y notas por Roger Schlesinger y Arthur P. Stabler, Kingston, McGrill-
Queen’s University, 1986, p. 204.
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Segun afirmaba, en los ejemplos que él guardaba podian apreciarse ciertas letras hechas
como sapos, ranas y algunas otras bestias terrestres y acuaticas. Criticos posteriores han
demeritado la obra de Thevet por considerarla exagerada en ciertas afirmaciones sobre los
pueblos del mundo,’¢ que parecen fundamentarse sobre todo en una gran capacidad
imaginativa. Sin embargo, hoy sabemos que es verdad que él posey6é un documento
indigena rescatado del asalto a un navio espafiol. André Thevet fue el primer propietario
del Cddice Mendoza, pero sus comentarios acerca de la escritura mexicana parecen querer
atribuir a ésta significados provenientes de una, a su vez confusa pero cada vez mas

popular, idea de escritura egipcia.

Sin embargo, para tener una idea mas clara sobre los términos en que esta
denominacién era aplicada al sistema de comunicacién grafica ndhuatl y saber qué
pretendia decirse cuando se hablaba de jeroglificos, seria necesario cuestionarnos acerca

del caracter que tenia este término para los hombres de los siglos XVI y XVII.

Sebastian de Covarrubias, en su Tesoro de la lengua castellana, publicado en 1611,
definia hieroglifico como una forma de escritura esculpida que servia a los egipcios para
significar conceptos, sobre todo, los concernientes a su religion, las costumbres y la vida
politica. La manera de representar estos conceptos, siguiendo la explicaciéon dada por
Covarrubias, era pintando animales y figuras de modo que se dieran a notar su naturaleza
y calidades. Para dar validez a su explicacion, el toledano mencionaba la existencia de
ciertos jeroglificos que aun “duraban” en la ciudad de Roma y hacia referencia a
autoridades latinas y griegas que habian tocado el tema durante la Antigiiedad. El articulo
del Tesoro dedicado a los jeroglificos concluye con algunos ejemplos acerca de cdmo leer
jeroglificos, extraidos de la obra de Horo Apolo (Horapolo), “escritor antiguo”, y de Piero
Valeriano, autor de su tiempo: por medio de la “abeja que labra la miel”, se significaria al
rey, puesto que el rey de las abejas careceria de aguijon, con lo cual se simbolizaba su
clemencia y la solicitud y cuidado con que atiende el gobierno de su reino para estar

abastecido y con todos sus subditos trabajando; por el gavilan significarian la presteza y

56 Ya sus contemporaneos Jean de Lery y Martin Fumée lo acusaban de inventar mentiras inverosimiles, pero
su descrédito continud hasta comienzos del siglo XX cuando autores como Gilbert Chinard comenzaron su
rescate a pesar de reconocer su extravagante inventiva, vid. Keen, op. cit, p. 161.
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velocidad con que algunas cosas se deben poner en ejecucion, especialmente las tocantes
a la guerra; por el ciervo, el hombre anciano que ha vivido muchos afios, puesto que se
habria comprobado la supuesta longevidad de estos animales hallando algunos con
collares de plata que desde el tiempo que se les pusieran al cuello hasta entonces habrian
pasado mas de doscientos afios; por el ledn, la fortaleza y vigilancia por atribuirsele tener
siempre los ojos abiertos y suefio ligero; por la mano, la ejecucién de la obra; por el ojo la
providencia; por la sierra y la lima la detracciéon y murmuracién; por la hoz, el tiempo que

todo lo ciega, corta y destruye y finalmente, por el cuchillo la crueldad.5

Sin embargo, cuando Sebastian de Covarrubias publicé su Tesoro de la lengua
castellana, las nociones sobre la escritura egipcia y sobre el caracter y funcionamiento de
los jeroglificos llevaban mas de un siglo manifestandose con renovada intensidad en el

imaginario intelectual de Occidente.

LAS FUENTES: EL MANANTIAL DE SABIDURIA

Enlaisla de Andros, en 1419, fue descubierto el texto de Horapolo Hieroglifica, un antiguo
tratado sobre jeroglificos egipcios que influiria considerablemente en la cultura erudita de
las primeras centurias de la Era Moderna. El texto circul6 en manuscritos durante el resto
del siglo XV hasta editarse por vez primera en 1505, gracias a la gran acogida que le brind6

el circulo neoplaténico florentino fundado por Cosme de Medici.>8

Gracias a los viajes al oriente mediterraneo, al interés por el coleccionismo de
antigiiedades y a lectura de autores clasicos, entre los cuales destacé la obra de Horapolo,

Egipto fue redescubierto en Europa desde mediados del Quattrocento.5® No obstante, la

57 Sebastian de Covarrubias Orozco, Tesoro de la lengua castellana o espafiola [1611], Madrid, Universidad
de Navarra, Iberoamericana, Vervuert, 2006, "hieroglifico".

58 José Pascual Bux¢, "El resplandor intelectual de las imagenes: jeroglifica y emblematica”, en Ana Laura Cué
(editora), Juegos de ingenio y agudeza [...], op. cit, 1994, p. 32.

59 Para un estudio detallado acerca del redescubrimiento y lectura de fuentes clasicas sobre el antiguo Egipto
durante el Renacimiento vid. Maurice W. M. Pope, Detectives del pasado: una historia del desciframiento: de
los jeroglificos egipcios a la escritura maya, traducciéon de Javier Alonso Lépez, Madrid, Oberén, 2003,
p.21-67.
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imagen que los hombres del Renacimiento tuvieron sobre Egipto fue el resultado de mirar
bajo el tamiz de las interpretaciones que los antiguos griegos y romanos habian construido
sobre aquel mundo al que veian apasionante y extrafo. Las noticias que dieron los antiguos
sobre la escritura egipcia estuvieron cargadas de fascinacién y fantasia e incluso
Hieroglifica, el Unico tratado antiguo que existia totalmente consagrado a la escritura
egipcia y que durante mucho tiempo se habia pensado auténticamente egipcio, era en
realidad alejandrino, habia sido escrito entre los siglos [V y V d. C. y estaba muy alejado de

conceder a este sistema escriturario algin grado de fonetismo. 60

La mayoria de las explicaciones dadas por Horapolo acerca de los jeroglificos
transmitian la sensaciéon de que existia un complejo significado metaférico que se
encontraba en ellos abstraido y que pretendia considerar los signos de acuerdo a su
supuesta esencia o nocién: “para referirse a un hombre que nunca ha viajado, pintan a un
hombre con cabeza de asno, pues nunca sabe ni escucha relatos acerca de lo que sucede en
el exterior” o “pintan una mano para mostrar a un hombre al que le gusta construir, pues

la mano es la que realiza el trabajo”.61

La particularidad religiosa atribuida por la Antigiiedad grecolatina a los egipcios fue
la fuente de la que bebieron los intelectuales modernos, dejando surgir en el imaginario
occidental una especie de “egiptomania” que veia en ellos un depdsito de sapiencia y en su

escritura un principio de inspiracién divina y de ensefianzas morales.

En 1499, cuando resurgia en la Italia renacentista el interés por Egipto, se publicé
en la imprenta de Aldo Muncio el Hypnerotomachia Poliphili de Francesco Colonna. Esta
obra es un relato de ficcién que narra un suefio en que Polifilo, el protagonista, atraviesa
una serie de aventuras y retos para conseguir la unién con su amada. En un fragmento de

la obra, Polifilo debe descifrar un conjunto de inscripciones jeroglificas de las que se

60 Pascual Buxd, "El resplandor intelectual de las imagenes [...]", op. cit, p. 32.
61 Horapollo, Hierolyphica [ ca. siglo V], apudPope, op. cit, p. 32.
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incluye un grabado. Aunque totalmente inventados, éste seria el primer ejemplo impreso

de “jeroglificos”.62

Lequaleuctuftiffime & facrefcripture penficulante,cufiio leinterpretai.

EX LABORE DEO NATVR AE SACRIFICA LIBER A
LITER, ,PAVLATIM R EDVCES ANIMVM DEO SVBIE.
CTVM.FIRMAM CVSTODIAM VITAETVAEMISER I
CORDITER GVBER NANDO TENEBIT,INCOLVMEM
QVESER VABIT., '

2 Jeroglificos inventados por Francesco Colonna, tomado de Francesco Colonna,
Hypnerotomachia Poliphili, Venecia, Imprenta de Aldo Munzio, 1499, p. 49, versidn disponible
en Biblioteca Digital Hispanica, Biblioteca Nacional de Espaia, <http://bdh-
rd.bne.es/viewer.vim?id=0000024346&page=1> (ultima consulta: 24/11/15).

El desciframiento de los signos se resolvia de la siguiente manera: “Sacrifica con tu trabajo
desinteresadamente al Dios de la Naturaleza. Poco a poco volverdas tu mente para
convertirte en su subdito. Bajo su misericordiosa guia cuidara con firmeza de tu vida y te

conservara en seguridad”.e3

62 Pope, op. cit, p. 38.
63 Jbid, p. 39.

33


http://bdh-rd.bne.es/viewer.vm?id=0000024346&page=1
http://bdh-rd.bne.es/viewer.vm?id=0000024346&page=1

Pero la obra de Colonna no tenia la intencién de referirse a los jeroglificos mas que
como un elemento en la trama de su relato. La primer obra moderna especificamente
dedicada al tema de los jeroglificos seria elaborada por el veneciano Pierio Valeriano, quien
pertenecia al circulo de artistas y letrados que rodeaban a la familia Medici y compartia la

veta neoplatdnica de los eruditos del siglo XV.

La obra de Pierio Valeriano, inspirada en la de Horapolo, consiste en un compendio
de significantes que van desde animales como leones, elefantes, rinocerontes, caballos y
toros, por mencionar solo algunos ejemplos, hasta plantas o minerales.s* En cada caso, el
autor hizo revision de algunos de los multiples valores o significados que supuestamente
se atribuian a esos significantes tanto en la antigliedad egipcia como en la grecolatina, en
el cristianismo y en su propia época. Asi, un mismo animal podia ser el continente de

diversos sentidos a veces incluso contradictorios entre si.

Ademas de las contribuciones de los textos de Horapolo y de Pierio Valeriano a la
cultura simbdlica moderna, debemos hacer referencia a la publicacién del Emblematum
liber de Andrea Alciato en 1531. Este texto inauguré una duradera tradicién emblematica
que por mas de dos siglos dio fundamento a buena parte de las producciones artisticas,

cientificas y literarias de ambos lados del Atlantico.65

Los emblemas eran composiciones inventadas por el bolofiés Andrea Alciato
destinadas a indicar una ensefianza moral. Estas composiciones integraban un elemento
grafico y uno literario. El elemento grafico constaba de una ilustraciéon grabada a la que se
daba el nombre de “figura”, mientras que el elemento literario constaba de un “mote” o
titulo y de un epigrama. El “mote” indicaba el sentido en que debia interpretarse la imagen
y el epigrama, que podia ser escrito en prosa o verso, explicaba la relacién entre la imagen
y el concepto que debia desprenderse de ella. Para los tratadistas de emblematica de los

siglos XVI y XVII, herederos de la tradicién inaugurada por Alciato, la figura constituia el

64 Pierio Valeriano, Jeroglificos [1556], traduccidn, introduccién y notas de José Talavera Esteso, Madrid,
Instituto de Estudios Humanisticos, CSIC, 2013.

65 Segiin Jaime Cuadriello Aguilar, la gran influencia de la emblematica en la cultura virreinal es un
descubrimiento relativamente reciente. Sélo a partir del tltimo tercio del siglo pasado estudiosos como José
Pascual Buxé, Elias Trabulse y Octavio Paz otorgaron a la emblematica su dimension correspondiente en la
cultura erudita novohispana. Cfr. Cué (editora), op. cit, p. 19.
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“cuerpo” del emblema, mientras que mote y epigrama integraban el “alma”, debiendo estar

ambas dimensiones siempre equilibradas y en proporcion.¢s

Mote

e Princived de Pm-m-:zr el prouecho
i cf fus frbditos.

T odas las vezes que el viento furiofo
S | A1 efpontc!)fo mar mueue grém guerral
i b } | Soccorre a’l nauegante el piadofo
E p 1 g rama 3 &/ Delphin,clauidogcl ancm?acnla tierra] W\
=@ | Quanbien pareceriadclreligiolo |Gy
\| Rey,en quic lapiedad purafeencicrra, &
Ser ancoradfupueblo decontino ;
“Trayendoelta divifad’cldelphino.  (GAAD )/}

3 Ejemplo de un emblema, tomado de Andrea Alciato, Los emblemas de Alciato
traducidos en rhimas espaiiolas, traduccién de Bernardino Daza Pinciano, Lyon, Imprenta de
Guilielmo Rouillio, 1549, p. 19- 20, version disponible en Biblioteca Digital Hispanica,
Biblioteca Nacional de Espaiia <http://bdh-
rd.bne.es/viewer.vim?id=0000052222&page=1&search=alciato%2C+andrea&lang=es&view=m
ain> (ultima consulta: 24/11/15).

Sebastian de Covarrubias, en el Tesoro de la lengua castellana, indica que metaféricamente,
los emblemas son los versos que suscriben una talla o pintura con que se significan
conceptos bélicos, amorosos o morales, pero remite a la obra de su hermano, el obispo de

Guadix Juan de Horozco y Covarrubias, para una explicacion mas amplia y detallada acerca

66 Pascual Buxd, "El resplandor intelectual [...] *, op. cit, p. 31.
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de su origen.6” A su vez, el mencionado obispo de Guadix en el libro I de sus Emblemas,
advierte al lector que éstos son imitacion moderna de los antiguos jeroglificos o letras

sagradas de los egipcios.8

La manera en que los intelectuales y artistas posteriores imaginaron los jeroglificos
debe mucho a los emblemas de Andrea Alciato: la edicion princeps del texto de Horapolo
en 1505 carecia de imagenes y fue hasta después de la publicacion de la obra de Alciato de
1531 que se incluyeron grabados en la obra de Horapolo, en su ediciéon de 1543.6° Después
de mas de una década, en 1556, se publicé el tratado sobre jeroglificos escrito por Pierio
Valeriano, en cuyas ilustraciones puede apreciarse el influjo de ambos. Los ejemplos de
jeroglificos egipcios que se conocian en el siglo XVI fueron en realidad muy escasos y la

imagen que de ellos se engendro6 se debe en gran medida a la influencia de estas tres obras.

4 Influencia de Alciato en los grabados de las primeras obras sobre jeroglificos. A. La
concordia, tomado de Andrea Alciato, Emblematum liber, Augustae Vindelicorum, H. Steyner,
1531, en Glasgow University Emblem Website <
http://www.emblems.arts.gla.ac.uk/alciato/facsimile.php?id=sm18 A4r> (ultima consulta:
10/12/15); B. Manera de significar el coraje, imagen de la primera edicién ilustrada de la obra
de Horapollo y primera traduccién al francés, tomado de Horapollon, De la signification des notes
hiéroglyphiques des Aegyptiens Paris, ]. Kerver, 1543, p. 26, en Gallica, Bibithéque nationale de
France, <http://gallica.bnf.fr/ark: /12148 /bpt6k71415s/f26.item> (altima consulta:
10/12/15); C. La justicia en la obra de Pierio Valeriano, tomado de Johannes Pierius Valerianus,
Hieroglyphica sive de sacris Aegyptiorum literis commentarii, Florencia, Lorenzo Torrentino,
1556, p- 32, en Google Books
<https://books.google.com.mx/books?id=FppNAAAAcAA]&printsec=frontcover&hl=es#v=one
page&q&f=false> (ultima consulta: 10/12/15).

67Covarrubias Orozco, op. cit, "emblema".

68 Juan de Horozco y Covarrubias, Emblemas morales de Don luan de Horozco Covarruuias, Zaragoza, por
Alfonso Rodriguez, a costa de luan de Bonilla, 1604, p.12, version disponible en Open Library
<https://archive.org/details/emblemasmoralesd00horo> (tltima consulta: 25/08/16).

69 Pascual Buxd, "El resplandor intelectual [...]", op. cit, p. 32.
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No resulta casual que las primeras alusiones a la escritura prehispanica como jeroglificos
coincidan con la etapa de popularizacidn de estos textos y con la efervescencia de nuevos
libros de emblemas y tratados que se volvieron parte esencial de la cultura letrada,
referente obligado para pintores, arquitectos, poetas y hombres de ciencia. La primera
traduccién castellana de los textos de Alciato se hizo en 1549 y, posteriormente, en la
Ciudad de México se imprimi6 una version latina por encargo de los jesuitas para impartir
cursos de retérica en 1577,70 década en la que ubicamos las primeras referencias a los
jeroglificos mexicanos. Debemos, por tanto, otorgar a la cultura emblematica de los siglos
XVI y XVII el peso que merece, reconociéndola como una de las tradiciones intelectuales
predominantes en el espacio desde donde se enunciaban los juicios acerca de la escritura

precolombina, tanto en Europa como en América.

Mas de dos siglos después en Nueva Espafia seguia reconociéndose la importancia
que hasta entonces habia tenido esa tradicion intelectual, como podemos apreciar en los
comentarios de las honras finebres que el Claustro universitario dedicé al doctor

Francisco Javier Lazcano en 1763:

Habra cosa de dos siglos que comenz6 en la Italia (casi cuando comenzd a florecer en ella la
latinidad antigua de los romanos) el uso de hieroglyphicos, que parecié tan bien, que la
adoptaron las naciones todas cultas de Europa, Alemania, Flandes, Inglaterra, Francia y Espafia,
pero no fue nuevo invento, sino reproduccién de lo que inventaron muchos siglos hace los
caldeos, cuando eran los sabios del mundo, y practicaron los fenicios en las abujas que
levantaban a la memoria de los difuntos, como se ve en las que de Egipto llevaron a Roma, y
estan colocadas en ella para su adorno.?!

En opinién de Ignacio Osorio Romero existié una “dilatada época” de interés novohispano
por la filosofia hermética, la simbologia egipcia y la mitologia grecolatina a la que puede
atribuirse aproximadamente dos siglos y medio de duracién. Esta larga trayectoria

comprenderia desde la descripcién que Francisco Cervantes de Salazar hizo del timulo

70 [bid, p. 33.

7t Honras fiinebres que al R.P. Doctor Francisco Javier Lazcano [...] hizo su ilustre claustro [universitario,
México, 1763, p. 3-4, apud Ignacio Osorio Romero, Conquistar el eco la paradoja de la conciencia criolla,
México, UNAM, Coordinaciéon de Humanidades, 1989, p. 185.
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imperial levantado a Carlos V en la Ciudad de México en 1560, hasta principios del siglo

XIX, cuando Fernandez de Lizardi la ridiculiz6 en sus narraciones.?2

LOS ATRIBUTOS DE UN JEROGLIFICO

Mucho mds sin palabras...

En 1577, el cronista franciscano fray Diego Valadés hizo mencién de la obra de Orio Apolo
(Horapolo) para decir que los indios novohispanos “tienen en comun con los egipcios el
expresar también sus ideas por medio de figuras jeroglificas”.”? La comparacion fue
utilizada por Valadés para ejemplificar cémo las figuras e imagenes son un medio para

ejercitar la memoria artificial y son la esencia de este arte.

Segun Valadés, cuando los indios trataban entre si alguna materia solian dibujar
una figura y discurrir en torno a ella por mas de una hora.”+ El mismo método era utilizado
en lugar de escritura para aclarar alguna discusién acerca de los derechos connaturales de
los indios, para estipular pactos con los extranjeros, para administrar los negocios y para
redactar sus efemérides, calendarios y anales. Sin embargo, Valadés aclara que también
habia signos e imagenes para expresar el lenguaje y aunque incluye un grabado de larueda
calendarica de los indios, omite la explicacién porque “para ponerla, deberia hacerlo en su

propia lengua”.’s

Esta dltima afirmacién pareceria contradecir lo planteado unas lineas arriba, donde
el autor expresa que el sistema empleado por los indios y el egipcio tenfan en comtn la
capacidad de transmitir nociones directamente, expresando “sus ideas” mediante figuras
zoomorfas que representan un concepto particular. La intencion de extrapolar las
supuestas caracteristicas de la escritura egipcia a la mexicana resulta evidente porque los

ejemplos que otorga Valadés acerca de los conceptos que los indios representaban con

72 Osorio Romero, op. cit, p. 186.

73 Diego Valadés, Rhetorica Christiana [1577], traduccion de Tarsicio Herrera Zapién, México, UNAM, FCE,
1989, p. 233.

74 [dem.

75 Valadés, op. cit, p. 246.
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animales, estan tomados integramente de la obra de Horapolo: “Y asi representaban la

rapidez por medio del gavilan, la vigilancia por el cocodrilo, el imperio por el leén”.76

En su tratado sobre jeroglificos, Pierio Valeriano reafirma una idea que ya en su
tiempo se habia vuelto lugar comun y seguiria siéndolo: la supuesta eficacia de los
jeroglificos en su funcién comunicativa como sistema de escritura superior a los fonéticos.
Al respecto Valeriano indica que a los sacerdotes egipcios “les parecia que producia un
discurso de significado perfecto su escritura, sin recurrir a la complejidad de las silabas,
sin el entramado de las partes de la oracidn, sino inicamente con la representacion de
cualquier animal o cualquier otra cosa”.”” Tal idea implica que esta escritura tendria un
funcionamiento metalingiiistico, haciendo posible la comunicacién directa de conceptos
complejos sin mediacién de pronunciaciones, pudiendo entonces ser leido en distintos

idiomas, como se llegd a pensar también de las escrituras china y prehispanica.

La idea de un sistema metalingiiistico se perfilaba claramente desde la Antigliedad,
como podemos observar en la obra de Plotino, uno de los principales autores neoplaténicos
cuya lectura se reemprendi6 durante el Renacimiento, que aludia a los jeroglificos egipcios

para tratar de probar la verdadera existencia de las ideas:

Cuando querian expresar sus pensamientos de una forma filoséfica, no utilizaban todo este
artificio de letras, palabras y frases. No empleaban ingenios para copiar los sonidos de una
proposicién y como se pronunciaban. En lugar de eso, en sus escritos sagrados, dibujaban
signos, un signo separado para cada idea, como si expresasen todo su significado de una
vez. Cada signo es, en si mismo, un trozo de conocimiento, un trozo de sabiduria, un trozo
de realidad que se hace presente al instante. No implica proceso de razonamiento alguno,
ni laboriosas elucubraciones.”

Se puede notar la aceptaciéon de la idea de una escritura sin palabras en una carta que el
jesuita Juan de Tovar dirigi6 a su compafiero de orden José de Acosta, en la que le explicaba
que los indios tenian figuras y hieroglyphicos con que significaban cuanto querian, pero
discrepando en las palabras y “s6lo concordando en los conceptos”, por lo cual habia sido

necesario entre ellos el ejercicio diario de los cantares que sabian los oradores. Gracias a

76 [bid, p. 233.
77 Valeriano, op. cit, apud]osé Talavera Esteso, “Introduccion”, nota 202.
78 Plotino, Enéadas, v. 8, 6, apudPope, op. cit, p. 36.
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este entrenamiento, ellos conocian sus historias sin discrepar palabra aunque los
representaran con hieroglyphicos “en esta forma que las cosas que tenian figuras las
ponian con sus propias imagenes y para las cosas que no habia imagen propia tenian unos

caracteres significativos de aquello”.7

En el ultimo apartado del manuscrito que Juan de Tovar envi6 a Acosta, donde se
enlistan los meses y celebraciones mexicas, nos encontramos ya algunos comentarios
sobre los jeroglificos de los meses que armonizan perfectamente con la concepcién de una
escritura sin palabras. Por ejemplo, Tovar interpreta que los jeroglificos del tercer y cuarto
mes mexicanos, Tozoztontli y Hueytozoztli, significan respectivamente “punzamiento de
pajaros” y “gran punzamiento de pajaros” a partir de su representacion jeroglifica. El
décimo séptimo mes, llamado Izcalli segin Tovar,8 significaria “revivimiento” y la lectura
de su jeroglifico no denotaria la palabra Izcalli sino que, su signo correspondiente a una
casa con unas flores en las gradas, se utilizaria para dar a entender “que lo primero que

florecia y retofiecia luego lo llevaban al templo”.8t

A B C

5 Jeroglificos de los meses. A. Tozoztontli “punzamiento de pajaros; B. Hueytozoztontli “gran
punzamiento de pajaros”; C. Izcalli “revivimiento”. Tomado de ]. Tovar, La historia de la llegada
de los indigenas, fol. 3, version disponible en Biblioteca Digital Mundial
<http://www.wdl.org/es/item/6759/> (dltima consulta: 19/08/15)

79 Juan de Tovar, La historia de la llegada de los indigenas [ca. 1585], fol. 3, version disponible en Biblioteca
Digital Mundial <http://www.wdl.org/es/item/6759/> (dltima consulta: 18/08/15).

80 En realidad, Izcalli corresponde al décimo octavo y ultimo mes.

81 Tovar, op. cit, fol. 156.
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En un tratado italiano sobre los jeroglificos egipcios, publicado aproximadamente de
manera contemporanea a la produccidon del manuscrito Tovar, el experto en antigiiedades
Michel Mercati también recurrié a la comparacion entre la escritura egipcia y la mexicana.
Mercati fue médico del Papa Clemente VII y encargado del jardin botanico, por lo cual tuvo
acceso a algunos cédices de América que se conservaban en la biblioteca del Vaticano y que
él identific6 como escritura mexicana. En su opinién esta escritura era comparable con la
egipcia solamente porque “no supone leguaje alguno”, pero diferia de ésta debido a que,
segun su juicio, la mexicana era mucho mas facil de interpretar. En su descripcion de los
“libros vaticanos venidos de México” nos dice que el uso comuin era representar en sus
figuras de animales solamente la cabeza, porque supuso que para los mexicanos era mucha
fatiga el pintar la figura entera o porque se ocupaba demasiado espacio, indicando que
algunos animales menores y mas faciles de representar si se pintaban completos, como una

serpiente o una lagartija.

6 Una de las laminas del c6dice que Mercati tuvo a su disposicion. Cabe mencionar que,
aunque hoy este codice se asocia a la cultura mixteca, Mercati lo identific6 como un libro
mexicano. Y puesto que no existia la idea de una vinculacion de estas escrituras con la lengua
hablada, las afirmaciones de sus comentaristas podrian aplicarse a cddices de cualquier region
mesoamericana. Tomado de Cédice Vaticano B, fol. 5, version disponible en Mexica Net,
<http://mexica.ohui.net/descargas/codice vaticano_b.pdf>, (dltima consulta 19/12/15).
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Esta manera de escribir era, segiin Mercati, ruda y simple por la multitud de figuras, por la
dificultad de formarlas y porque a partir de las imagenes se sigue inmediatamente al
concepto, sin poderse representar todo lo que subviene a él, sino exclusivamente las cosas
corpoéreas, la especie y el individuo con algiin accidente. El autor indica, sin embargo, que
queriendo los mexicanos demostrar alguna cosa que por la figura no se pudiera explicar,
encontraron otra manera; que si querian explicar las cualidades del alma, pintaban una
cabeza humana que demostraba en la cara por ciertas sefias fisionémicas, o la bondad o las

cualidades contrarias del hombre y que la muerte demostraban por la b6veda craneal.s2

De las objeciones de Mercati para otorgar a la escritura mexicana el mismo grado
que a la egipcia podemos extraer una de las caracteristicas achacadas a los jeroglificos
durante siglos, hasta antes de las aportaciones de la escuela francesa de desciframiento de
finales del siglo XVIII y de los trabajos de Jean Frangois Champollion: en el fondo de sus
recursos herméticos, los jeroglificos contendrian o condensarian “la realidad” o verdadera

esencia de las cosas.

Poco mas de dos décadas mas tarde, Antonio de Herrera otorgaba la misma
informacion sobre la escritura ndhuatl que la contenida en el manuscrito de Juan de Tovar,
reproducida a su vez por José de Acosta. Aunque en esta obra de 1615 no se da el nombre
de jeroglificos a las “figuras e imagenes” de la escritura prehispdanica, se subraya la idea de
su funcionamiento metalingiiistico: “y como sus figuras no eran tan suficientes como
nuestra escritura, no podian concordar puntualmente las palabras sino en lo substancial
delos conceptos”.83 Estas lineas podrian transmitir la sensaciéon de que Herrera, retomando
a Acosta, tenia una valoracién mas favorable de las letras de su propio sistema de escritura
que de aquél sistema sin palabras. Sin embargo, desde finales del siglo XVI y al comenzar
el Siglo de Oro, las tendencias generales parecian apuntar hacia el lado opuesto, el de la

idealizacion de los sistemas que parecian elevarse por encima de la lengua. Quiza por

82 Michele Mercati, De gli obelischi di Roma, Roma, Appresso Domenico Basa, 1589, p.96- 97, version
disponible en Google Books
<https://books.google.com.mx/books?id=0408AAAAcAA]&printsec=frontcover&hl=es#v=onepage&q&f
=false> (dltima consulta: 13/08/2015).

83 Antonio de Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierrafirme
del mar océano, o, «Décadas» [ca. 1615], Madrid, Universidad Complutense de Madrid, 1991, Década I, Libro
II, Cap. XVIII, vol. IV, p. 328.
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considerarse que estos sistemas se encontraban mas cerca del ideal platonico, en el sentido

de que los objetos participarian directamente de las “ideas eternas y perfectas”.

La primera publicacién del Cédice Mendoza, que habia pertenecido a Thevet, vio la
luz en 1625 gracias al inglés Samuel Purchas, su tercer propietario. Para él, esta escritura
mexicana equivalia perfectamente a un sistema alfabético para transmitir informacién
eficazmente: “Quiza no hay ninguna Historia de este tipo en el mundo comparable con ésta,
que tan plenamente expresa tanto sin letras”.84 Purchas incluso sitda a los hieroglyphicos
mexicanos por encima de los egipcios, puesto que en su opinidn, éstos habian entregado al
mundo sus conceptos en ese modo de emblemas obscuros, inciertos e irregulares, mientras
que una historia como la mexicana, politica, ética, eclesiastica, econdémica, con distinciones
de tiempos, lugares y artes, nunca se habia visto de ninguna otra nacién sino de aquélla a

la que no sélo se habia llamado barbara sino silvestre y salvaje.

In this figure is repre-
sented the raigne of their
second Lord or King
Acamapich. A is the
time of his reigne 21.
yeeres. B Acamapichtli
the succesor. C His

target and arrowcs instru-
ments of warre, by force
whereof he subdued these
foure townes or peoples
figured D Quaunahuac.
G Mizquic. H Caitla-
huac. 1 Xochimilco. E
is the same Acamapichtli as a conqueror,  F by foure faces and ensignes
shewing the men of those fourc Townes (te cach of which is added
like ensigne) subdued. ‘This picture therefore doth in figures signific,
that which we in letters thus;

7 Primera edicién del Cddice Mendcino, tomado de Samuel Purchas, op. cit, p. 1068-1069.

84 Samuel Purchas, Hakluytus Posthumus or Purchas his pilgrimes [...], Londres, W. Stansby por H.
Fetherstone, 1625, segunda parte, libro V, cap. VII, p. 1066. La traduccién es mia.

Version disponible en Early English Books Online
http://eebo.chadwyck.com/search/full rec?action=BylD&source=pgimages.cfg&ID=31&VID=180416&P
AGENO=542&SUBSCRIBER TCP=Y&FILE=&SEARCHCONFIG=default&HIGHLIGHT KEYWORD=default&R
ESULTCLICK=XXX RESULTCLICK XXX (ultima consulta: 10/09/15).
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De cada lamina del cédice reproducida en la ediciéon de 1625, Purchas otorgd una
interpretacion que se enfocaba en describir las escenas y utilizé como fuentes las cronicas

de Lopez de Gémara, Acosta y las glosas que en alfabeto latino se incluyen en el cédice.

Apenas siete afios mas tarde, Joannes Laet comentaba, basandose en la edicion de
Purchas, que “aunque los mexicanos no tenian caracteres e ignorasen como también las
otras naciones de América, el arte de escribir, sin embargo expresaban muy bien lo que
deseaban decir por medio de pinturas que eran como jeroglificos”.85 Gracias a las glosas
latinas se pudo identificar, desde la primera edicion del codice, que existian signos para los
nombres, lo cual implicaria necesariamente una vinculacién con la lengua, pero en esta
edicién no hay comentarios especificos sobre las figuras y caracteres correspondientes a
lugares o personajes, mucho menos sobre su funcionamiento, sino reproduccion de las
glosas latinas. Al respecto Laet distinguié esos signos como las “insignias” de los reyes y de
las ciudades que corresponden a sus nombres,8 pero por otro lado, englobaba en la misma
categoria de jeroglificos todo el contenido del cédice, fueran o no “insignias”. Esto quiere
decir que aun no existia un criterio que distinguiera entre lo que para nosotros serian la
dimensioén iconogdafica y la dimensién escrituraria de los documentos de tradicién

indigena.

Al mediar el siglo XVII y conforme nos acercamos al XVIII se puede apreciar un
mayor deseo por atribuir a los supuestos jeroglificos nahuas la capacidad de transmitir
conceptos cada vez mas complejos sin necesidad del lenguaje. Por ejemplo Brian Walton,
el editor de la Byblia Poliglota en 1655, exager6 un pasaje de la obra de Acosta que estaba
basado en una imagen del manuscrito de Juan de Tovar. Este pasaje habia sido también
recogido por Antonio de Herrera. El texto de Acosta decia que los indigenas habian figurado
en su calendario la entrada de los espafioles mediante la pintura de un espanol vestido de

colorado. Asi, Walton, alinedndose con la leyenda negra de Inglaterra contra Espafia, vio en

85 Joannes Laet, Mundo Nuevo o descripcion de las indias occidentales escrita en 18 libros por Joannes de
Laet [1633], introduccion, traduccidon y notas de Marisa Vannini, Caracas, Universidad Simén Bolivar,
Instituto de Altos Estudios de América Latina, 1988, vol. 1/2, p. 347, version disponible en American Libraries
Collection, Internet Archive, <https://archive.org/details/mundonuevoodescO00gerugoog> (ultima
consulta: 20/08/15).

86 bid, p. 358.
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el color rojo una sefial inequivoca de la crueldad de los espafioles.8” Antonio de Solis, por
ejemplo, conté que los indios tuvieron que inventar nuevas efigies y caracteres al
presenciar la demostracién militar de que hizo gala Herndn Cortés en su trayecto a la
ciudad de Tenochtitlan. De modo que los indigenas habrian representado “el estruendo”

mediante el rayo o “el oficio de la artilleria” con la llama y el humo.s8

Antonio de Solis volvié a la distincién que ya hemos visto en Acosta entre caracteres
y pinturas, pero enfatizando su caracter metalingiiistico. Como antes habia hecho Purchas,
Solis situ6 a la escritura nahuatl por encima de la egipcia en un fragmento que, una vez mas

recurria al metalingliismo como el rasgo que hacia posible la comparacién:

A fin de facilitar su inteligencia [de las pinturas] iban pintando a trechos algunos caracteres,
con que al parecer explicaban y daban significacién a lo pintado. Era este su modo de
escribir porque no alcanzaron el uso de letras, ni supieron fingir aquellas sefiales o
elementos que inventaron otras naciones para retratar las silabas y hacer visibles las
palabras, pero se daban a entender con los pinceles, significando las cosas materiales con
sus propias imagenes y lo demas con numeros y sefales significativas; en tal disposicion,
que el namero, la letra y la figura formaban concepto y daban a entender entera la razén:
primoroso artificio de que se infiere su capacidad semejante a los jeroglificos que
practicaron los egipcios, siendo en ellos, ostentacién del ingenio lo que en estos indios estilo
familiar, de que usaron con tanta destreza y facilidad los mexicanos que tenian libros
enteros de este género de caracteres y figuras legibles.8%

Como hasta ahora se ha mostrado, de la fascinacién por el antiguo Egipto y su sabiduria
fueron participes toda una pléyade de intelectuales de ambos lados del Atlantico, que mas
alld de interesarse por el caracter de las escrituras antiguas en particular, se sentian

identificados y atraidos con la idea de un mundo simbdlico por descifrar.

Antes de las luces del siglo XVIII, estaba completamente asumida la postura de que
los jeroglificos egipcios funcionaban sin ayuda de ninguna lengua, lo que les otorgaba un

caracter universalista, que parecia apoyarse en la noticia de otras escrituras del mundo

87 La anécdota fue recogida por Aubin en el siglo XIX, quien indicé que la tradicion no sélo habia desvirtuado
el sentido fonético de los caracteres sino incluso el de las figuras imitativas, como la del espafiol vestido de
colorado. Cfr. Aubin, op. cit, p. 36.

88 Antonio de Solis, Historia de la conquista de México, poblacion y progresos de la América Septentrional,
conocida por el nombre de Nueva Espania [1684], edicidn, introducciéon y notas de Edmundo O' Gorman y
José Valero Silva, México, Porrta, 1968 (Sepan Cuantos...89), p. 73.

89 [bid, p. 72.
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que supuestamente funcionaban de manera similar, como la china y la prehispanica

americana.

La expresion de un secreto de alcance universal

En su prélogo a Cosme de Medici, Pierio Valeriano dio a los jeroglificos el caracter de
“arcanos”, “materia oscura” o “saber mistérico”. En una de las primeras descripciones de la
escritura ndhuatl como jeroglificos, Francisco Hernadndez les habia dado también un
caracter recondito y reservado: "[los sacerdotes] aprenden y ensefian los arcanos de su
religion de viva voz y por jeroglificos, los que no se permiten revelar a los del pueblo ni a

los profanos sin expiacion y grave suplicio".2

La cualidad hermética de los signos jeroglificos tenia un firme sustento en la
filosofia neoplatdnica, ya que, en el fondo, condensarian un conocimiento divino. Pierio
Valeriano habia reconocido en su tratado la existencia de una muy arraigada tradicién que
consistia en considerar a la mas alta sabiduria y conocimiento de la naturaleza como
patrimonio exclusivo de Egipto, sin embargo intenté contrarrestar estas opiniones
diciendo que el origen de esa “escritura sagrada” no se hallaba en Egipto sino antes del
Diluvio, cuando los primeros hombres “levantaron dos columnas, una de ladrillo y una de
piedra, con el fin de exponer todo el secreto cifrado en el mundo”.°t Siguiendo esta
explicacion, las primeras descripciones del conocimiento de la naturaleza presentes en los
jeroglificos originarios consistirian en representaciones de animales y otros seres, donde
también habria escondidas “maximas de saberes divinos”, puesto que “San Pablo y antes
de él David, nos recuerdan que partiendo del conocimiento de los seres creados, se llega a
entender la grandeza y dignidad de Dios”.%2 Asi, en la obra de Pierio Valeriano quedaba

asentada la doble condicién comunicativa de los jeroglificos en cuanto a portadores de

90 Hernandez, op. cit, p. 105.
91 Valeriano, op. cit, p. 23.
92 [pid.
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conocimientos practicos sobre la naturaleza y también de sibilinas verdades de orden

superior o celestial.

Para Pierio Valeriano el método de decir las cosas a través de jeroglificos se
encontraba presente en las Sagradas Escrituras: desde el Antiguo Testamento en las
palabras de los profetas, hasta las ensefianzas de Jesus y sus discipulos: “cuando nuestro
Salvador afirma: ‘Abriré mi boca con parabolas y hablaré en viejos enigmas’ ;Qué otra cosa
quiso decir sino que hablaré bajo la forma de jeroglificos y proclamaré en forma alegérica

los viejos testimonios de las cosas?”93

Los jeroglificos entonces, habrian comenzado a usarse bajo las formas de animales
u otras criaturas pero sus caracteristicas fundamentales serian su supuesta direccién a la
naturaleza de las cosas divinas y humanas, su caracter metalingiiistico y finalmente, que
utilizan el recurso de la alegoria para encubrir el sentido de lo que quieren dar a entender.
Esta propiedad de los jeroglificos de velar su auténtico significado se justificaria, segiin
Valeriano, por la naturaleza misma de su contenido, ya que tratandose de verdades
trascendentes, altos conocimientos o nociones de orden divino, tendria que impedirse
exponerlas por doquier evitando “que lo sagrado se echase a los perros y las margaritas a
los cerdos”.?4 Esto significaria que, a pesar de que en su supuesto origen hubieran tenido
una forma de representacién visual grabada, tallada o pintada, su caracter estaria mas bien
ligado a un funcionamiento en el que por medio de ficciones, una cosa representa otra, ya

fuera en imagenes visuales o narrativas.

Para fray Diego Valadés ésta era una manera de transmitir conocimientos
confidenciales: “los nuestros [los indios], confiaban sus secretos, de muy diversas maneras,
sin echar mano de letras, por medio de signosy figuras, usando una especie de poligrafia”.ss
Otra caracteristica que pronto sirvi6 para asimilar la idea de la existencia de jeroglificos en
Nueva Espafia fue la practica de esta escritura sélo entre los sacerdotes, como lo expresa
fray Juan de Tovar, lo cual les otorgaba el estatus de conocimiento restringido y hermético,

como se habia pensado del caso egipcio: “Vi entonces toda esta historia con caracteres y

93 [bid.
94 Valeriano, op. cit, prologo, VII], 6, p. 25.
95 Valadés, op. cit, p. 235.
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hieroglyphicos que yo no entendia y asi fue necesario que los sabios de México, Tezcuco y
Tulla se viesen conmigo por mandato del mismo Virrey”.?s Sin embargo, la cualidad
hermética atribuida a los jeroglificos no tuvo el mismo grado de aceptacion que su
capacidad metalingiiistica cuando se trataba de aplicarla a la escritura prehispanica. Ya
hemos visto que Michelle Mercati observé en los cddices vaticanos procedentes de América
una escritura facilisima de interpretar, lo cual impedia que pudieran ser llamados
auténticos jeroglificos. En su opinién, en la escritura mexicana el contenido se hacia
evidente de forma inmediata, mientras que la verdadera escritura jeroglifica debia explicar

secretamente el concepto y por tanto ser accesible s6lo para los iniciados.

La tradicién neoplatonica que desde los circulos renacentistas del Quattrocento
comenzo6 a difundirse por Europa y América contribuiria con sus simbolos, como obeliscos
y jeroglificos, al desarrollo de una cultura de ambiciones universalistas, que veria el cosmos
mismo como una escritura divina susceptible de ser descifrada mediante el intelecto

humano.9”

Ya en un texto de principios del siglo XV del filésofo catalan Ramén Sibiuda, se
habria inaugurado la tradicién que posteriormente se populariz6 teniendo su auge en el
Barroco, consistente en concebir a la naturaleza como un conjunto de signos. En El libro de
las creaturas, Sibiuda afirma que, ademas de las Sagradas Escrituras, otro libro le fue
entregado por Dios a los hombres desde el principio cuando fue creada la totalidad de las

criaturas

pues cada criatura no es sino una letra escrita por Dios y con todas las criaturas, o sea, con
todas las letras, se compone un libro que llamamos libro de las criaturas. En cuyo libro esta
también contenido el propio hombre, que es la principal de sus letras. Y del mismo modo
que las letras y las palabras con ellas formadas comportan e incluyen ciencia, diversos

9 Tovar, op. cit, fol. 3.

97 De acuerdo con esta tradicion, segin la influencia moderna de Plotino, la creacion del cosmos es fruto de
un proceso en el cual el Ser o Uno se habria puesto en movimiento dando origen al tiempo y a la diversidad,
a un cosmos sensible que actuaria en imitacién del inteligible. Todo habria derivado del Uno comenzando
por la Inteligencia o “Espiritu del Mundo” y continuando con el “Alma del Mundo”, creadora de lo sensible.
Asi, en el universo material estaria inserta el “Alma del Mundo” y en el origen todo lo sensible habria emanado
de él. Cuanto hubiera en el universo tendria participacion en este proceso y las imagenes, en este acto de
desprendimiento mediante la imitacion, se hacian portadoras de un conocimiento simboélico de orden
superior, transmisoras de la verdadera esencia de las cosas. El alma humana, participe del Alma del Mundo,
podia mediante la actividad intelectual y de desciframiento de las imagenes, ascender y contemplar al Ser.
Vid. Baez Rubi, op. cit, p. 52-59.
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significados y sentencias admirables, asi también las propias criaturas, sea juntas o por
separado, comportan y significan distintos dichos y sentencias, y contienen la ciencia
necesaria para el hombre.%8

De este modo, el universo en si seria visto por algunos intelectuales modernos como un
enigma, misterio o jeroglifico al que podria accederse mediante la ciencia y una ardua labor
interpretativa. Recordemos también que el aspecto de los jeroglificos egipcios, por
componerse de figuras de animales y objetos de la naturaleza, contribuia a la idea de que
en ellos se alojaban verdades trascendentes o de orden divino y universal. En opinién de
Rocio Olivares, la hermenéutica alegérica moderna se distingue de la medieval porque a
diferencia de ésta, “no pone el simbolo al alcance del pueblo extrayendo semas de su
contexto cultural y parangonandolas con elementos del Evangelio, sino que pretende
agudizar la atencién popular a sus significaciones, las cuales remiten a verdades arcanas,

decantadas, que s6lo una exégesis ardua y escolar puede develar”.»

Pero, si como Maurice W. M. Pope afirma, lo que cautivaba la imaginacion del siglo
XVII eralainsinuacion de una inteligibilidad universal, 100 esto implicaria que hubieran sido
participes de ella incluso pueblos no cristianos. El espiritu universalista se convirti6 en el
factor que posibilitaria a los intelectuales modernos plantear una relacién entre los
registros prehispanicos y egipcios, y descargar sobre aquéllos una mirada regida por la

cultura simbdlica.

Ajuicio de Keen, a fray Juan de Torquemada se debe el haber elevado el tradicional
método comparativo de los frailes mendicantes a un nivel de generalizacién superior.101
Mientras que los cronistas del siglo XVI compararon el mundo prehispanico con la
Antigiiedad europea para demostrar que los indigenas no podian ser considerados

inferiores, Torquemada en la segunda década del siglo XVII se esforzaria por demostrar

98 Ramon Sibiuda, Tratado del amor de las criaturas [ca. 1430], Barcelona, Altaya, 1995, p. 68, apud Rocio
Olivares, "El libro metagrafo de Alejo de Venegas y El suefio de sor Juana. La lectura del universo", Anales del
Instituto de Investigaciones FEstéticas, 2000, XXII, n° 76, p. 98.

99 Olivares, op. cit, p. 91.

100 Pope, op. cit, p. 62.

101 Keen, op. cit, p. 192.
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que todos los pueblos comparten una inclinacion natural, intelectual para acercarse a Dios

y ala verdad:

habiendo creado Dios al hombre para si [...] era necesario darsele a conocer y poner en él
algin impulso [...] para que le conociese, y conociéndolo lo amase, y amandolo lo poseyese,
y poseyéndolo lo gozase. Siendo pues éste el fin para que Dios cri6 al hombre, puso su
majestad santisima en él una lumbre natural e intelectual que es el entendimiento, para que
con él le conociese (no clara y distintamente y como es conocido por fe, sino con un
conocimiento confuso, segln su finita y determinada capacidad) y juntamente cri6 en él un
impetu que por otro nombre se llama apetito o inclinacién natural de conocer que hay Dios
y criador y que debe ser buscado para ser servido y adorado como Dios tUnico y Sefior
universal de todas las cosas criadas, en cuyas manos esta el ser y vida de todos, por ser el
principio del ser y esencia de toda criatura.102

Torquemada pretendia demostrar cémo en las falsas religiones de los gentiles se hallaban
principios razonables acerca del verdadero y unico Dios, y que los aborrecibles dioses
paganos eran incluso los mismos para distintos pueblos pero con diferentes
pronunciaciones segun la variedad de lenguas. Asi, el dios prehispanico Tezcatlipoca seria
el mismo Jupiter, llamado “Alma del mundo” tanto por los indigenas novohispanos como
por los antiguos romanos y griegos.103 Mas tarde Laet coment6 que durante la celebracién
de matrimonios entre los mexicanos, los sacerdotes bendecian en honor a Tlaloc, que

correspondia a Neptuno, y de Ometochtli representante de Baco.10+

Torquemada, que compartia la cultura emblematica y simbolica, crey6 que la nocion
de que las verdades divinas o trascendentes estan cifradas o escondidas en la creacion,
también habia sido compartida por los indios novohispanos en tiempos de su gentilidad,
puesto que tal nocién podia apreciarse en la forma en que representaban alegéricamente

a su principal dios:

La estatua de Huitzilopuchtli, que era el mayor dios que celebraban los mexicanos [...] tenia
una mascara de oro, para denotar que la deidad es encubierta y que s6lo se manifiesta con
mascara, que es como lo que dice San Pablo, que vemos por enigma y en espejo en esta vida
mortal la divinidad de Dios porque so6lo se manifiesta en los efectos por ser la divinidad
oculta de los ojos de los hombres, los cuales no pueden verla.105

102 Torquemada, op. cit., lib. VI, cap.], p. 18.

103 /pid., lib. VI, cap. XX, p. 68.

104 Laet, op. cit, p- 343.

105 Torquemada, op. cit,, lib. VI, cap. XXXVII, p. 112.

50



Los obeliscos egipcios, por ejemplo, comenzaron desde la segunda mitad del siglo XVI y
durante todo el XVII, a tener una significaciéon y una envergadura creciente para el
catolicismo, como simbolos de una inteligibilidad universal. Tan solo en el breve lapso que
media entre 1582 y 1589, seis obeliscos fueron edificados en Roma como parte del
programa contrarreformista.10¢ Por su similitud con los rayos solares, se pens6 que para
los antiguos egipcios el obelisco habia constituido un simbolo alegérico referente al Sol.
Esta alegoria fue sintetizada en el contexto de la Contrarreforma cuando el obelisco que se
colocé en la Plaza de San Pedro en 1585 fue rematado por una cruz, que representaba la

majestad de Cristo como Sol.107

Mas tarde, en la segunda mitad del Siglo de Oro, el sabio jesuita Atanasius Kircher,
quien entonces era considerado una gran autoridad en cuanto a los temas sobre Egipto,
hizo una interpretacién de los jeroglificos del obelisco de la Piazza della Minerva, que habia
sido reedificado siguiendo un disefio de Bernini. En la introduccidn a su texto Interpretatio
hieroglifica, Kircher afirmaba haber podido descifrar todo el secreto escondido en los
jeroglificos del obelisco de la Plaza della Minerva: “... la esfinge ha sido asesinada, sus
acertijos han sido respondidos, y he podido comprender absolutamente todos los secretos
del Arte Jeroglifico, sus reglas, métodos y principios por la Influencia y Gracia del Espiritu
Divino”.108 Segtn las conclusiones de Kircher, los jeroglificos eran la confirmacién de que
el obelisco habia sido consagrado por los antiguos egipcios al genio supremo, llamado
“Alma del Mundo” o “Espiritu del Mundo” que tenia su morada en el Sol;
consecuentemente, en su reedificacion de 1667 el papa Alejandro VII lo habia levantado en

honor de la “Sabiduria Divina”.109

La influencia de Kircher estuvo presente en la mentalidad y la obra del mundo
erudito de la Contrarreforma, y en la Nueva Espafia encontré tenaces seguidores como

Carlos de Siglienza y Gongora, sor Juana Inés de la Cruz, Francisco Ximénez y Alexandro

106 Pope, op. cit, p. 46.

107 Santiago Sebastian, Contrarreforma y barroco: lecturas iconogrdficas e iconologicas, Madrid, Alianza,
1981, p. 22.

108 Athanasius Kircher, Oedipus Aegyptiacus [1636], t. 1, cap. Il apudPope, op. cit, p. 52.

109 Sebastian, op. cit, p. 24.
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Favian.11o Siguiendo la doctrina de la “sabiduria egipcia”, Kircher redact6 un tratado
especificamente sobre los jeroglificos llamado Oaedipus aegyptiacus. En él dedicaba un
pequefio apartado a la interpretacién del Cddice Mendocino publicado por Purchas.
También daba noticia de haber tenido comunicacién con novohispanos al mencionar que
ellos le habian dado la clave para interpretar la imagen de un dios presente en uno de los
cddices de la Biblioteca Vaticana: “podria decir muchas cosas sobre las misticas imagenes

de este idolo, cuya interpretacion recibi de nuestros padres mexicanos”.111

A pesar de hacer referencia a las muchas similitudes entre los egipcios y los
amerindios, Kircher mantenia una imagen del indigena identificable con la del indio salvaje
o barbaro y demoniaco y no acept6 que los signos usados por ellos en sus libros fueran
jeroglificos.1’2 Como menciona Elvia Carrefio Veldzquez en su estudio sobre la
interpretaciéon que Kircher hizo del Cé6dice Mendocino, aceptar la existencia de jeroglificos
prehispanicos equivalia a aceptar la presencia de Dios entre los indios antes de la

evangelizacion.

El argumento de Kircher para negar la existencia de jeroglificos fue que desde su
punto de vista, los mensajes de los signos eran evidentes para cualquier persona y no habia
ninguin mensaje oculto por descifrar: “Es claro que esto no es ni escritura o letras de los
mexicanos, sino una tosca muestra de sus hechos por medio de imagenes, sin ningin

misterio o algdn indicio de ingenio [...] sino que representan inicamente sus historias”.113

En el ultimo tercio del siglo XVII el universalismo se hallaba firmemente asentado
en la prosa de Antonio de Solis, quien al igual que Torquemada reconocia a los pueblos
indigenas como participes de un desarrollo universal. Solis pensé que los yerros eran
similares en todos los pueblos de gentiles incluyendo a los indios, pero que atn errados

habian tenido nocién, no con verdad sino confusamente, del principio supremo:

110 Osorio Romero, La luz imaginaria. Epistolario de Atanasio Kircher con los novohispanos, México, UNAM,
Instituto de Investigaciones Bibliograficas, Biblioteca Nacional, Hemeroteca Nacional, 1993, 181 pp.

11 Jpid, p. 5.

112 Elvia Carreno Velazquez, "Kircher y su interpretacion del Codice Mendocino”, en Pascual Bux6 (editor),
La produccion simbdlica [...], op. cit, p. 522- 523.

113 Kricher, Oedipus aegyptiacus, t. 111, cap. 1V, apud Carrefio Velazquez, op. cit, p. 522-523.
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Siendo tanta la muchedumbre de sus dioses y tan oscura la ceguedad de su idolatria, no
dejaban de conocer a una deidad superior, a quien atribuian la creacién del cielo y de la
tierra, y este principio de las cosas era entre los mexicanos un dios sin nombre, porque no
tenian en su lengua voz con que significarle; sélo daban a entender que le conocian mirando
al cielo con veneracion, y ddndole a su modo el atributo de inefable con aquél género de
religiosa incertidumbre con que veneraron los atenienses al dios no conocido.114

Las ambiciones universalistas provocaron en algunos intelectuales europeos la inquietud
de configurar una escritura moderna que al igual que la egipcia pudiera ser entendida en
cualquier idioma. Maurice Pope nos da noticia de al menos ocho personas que
contemplaron la posibilidad,!15 destacando el caso de John Wilkins quien en 1668 disefio
un sistema supuestamente ideografico inspirado en informaciones acerca de la escritura
China, compuesto por signos que sin semejanza con lo representado pudieran transmitir
conceptos. Este sistema serviria “como un remedio contra la Confusién de Lenguas, y
ayudaria al comerecio, la ciencia, la propagacién de la Verdadera Religién y la resolucién de
disputas religiosas”.116 A pesar de que Wilkins diseié un ingenioso sistema para clasificar
conceptos generales y particulares mediante signos, no pudo evitar ordenarlos segtn el
propio curso de la lengua hablada al intentar reproducir la oracién del Padre Nuestro en el
sistema inventado por él. Este y otros detalles, en opinién de Pope, evidenciaron para
futuras generaciones la imposibilidad de tener un sistema de escritura que escapara

completamente a la lengua.11”

Jeroglificos para el bien comtin

A la cualidad hermética y metalingiiistica atribuida por la intelectualidad moderna a los
jeroglificos habria que afiadir un sentido moral, que se vio acentuado por la gran acogida
que tuvieron los emblemas de Andrea Alciato. Uno de los mas destacados tratadistas sobre
emblematica en lengua castellana fue el obispo de Guadix Juan de Horozco y Covarrubias,

quién al comenzar el siglo XVII explicaba que los emblemas eran pinturas que significaban

114 Solis, op. cit, p. 181.

115 Pope, op. cit, p. 62 y nota 22 p.310.
16 fpid, p. 62.

17 Jbid, pp. 66-67.
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un aviso respecto al bien comun y su cualidad de imitacién de los antiguos jeroglificos
recaia, precisamente, en su capacidad de transmitir contenidos de tipo moral. En el prélogo
a su tratado de emblematica, Horozco plante6 que el conocimiento cuspide o mas
importante de la vida humana lo constituia la “sciencia moral”, por encima incluso de las
ciencias naturales “puesto que sin éstas puede vivirse de alguna manera, mientras que sin
aquélla en ninguna”.118 Ademads, desde su punto de vista, la ciencia moral ensefiaba
conocimientos valiosos no s6lo parala vida en la Tierra, sino también para la vida celestial
que esperaria a los hombres mas alla de la muerte. Desde esta perspectiva, los jeroglificos
antiguos o “letras sagradas” de los egipcios deberian necesariamente contener mensajes
de tipo moral, puesto que de entre todas las letras s6lo podian haberse llamado “sagradas”
aquéllas que ensefiaran verdadesy “el camino ala virtud”. Jeroglificos antiguos y emblemas
modernos, entonces tendrian en comun el transmitir ensefianzas necesarias para el bien

publico y, en consecuencia, para el acercamiento a “lo sagrado”.

En cuanto a la forma de las “letras sagradas” Juan de Horozco coincidié con la
tradicion que atribuia a las “figuras” o imagenes el caracter de “letras universales” por
poder, supuestamente, ser entendidas en distintos tiempos y lugares. El prestigio de la
“pintura” o letras pintadas, segin el punto de vista del autor, quedaba demostrado en las
letras jeroglificas de los egipcios y como podia verse también “en muchas partes del Nuevo
Mundo”.11% Pero la preponderancia que la cultura moderna comenzé a atribuirle a las
imagenes se justificaba, mas alla de su supuesta eficacia comunicativa, en su capacidad de
“recreacion del alma”. Al observar el mundo creado nos deleitamos, dice Horozco,
adivinando la mano del creador del Universo, asi el acto de la reproduccién presente en las

imagenes implicaria, “en razén de semejanza,” un movimiento del intelecto que

118 Horozco y Covarrubias, op. cit, p. 5. Para Socrates, por ejemplo, “el interés fundamental de la filosofia era
la moral: llegar a tener de las virtudes y de la conducta del hombre conceptos tan puros y tan perfectos”, por
tanto, los logos mas importantes eran los de tipo moral. Del mismo modo que para Platéon “todas las ideas
penden de una idea superior a todas ellas, que es la idea del bien” siendo entonces preponderantes las ideas
de tipo moral. Vid. Manuel Garcia Morente, Lecciones preliminares de filosofia [1938], México, Porrua, 1971
(Sepan Cuantos...164), pp. 69, 72.

119 Horozco y Covarrubias, op. cit, p. 10.

54



desembocaria en la re-creacion animica. De modo que, en opinidn del autor, “algunas veces

lo que es natural no da tanto contento como lo que se ve con propiedad imitado”.120

La idealizacion del antiguo Egipto y sus jeroglificos como fuente de sabiduria moral
encontro en las aspiraciones contrarreformistas el caldo de cultivo ideal para la valoracién
de sus imagenes como un medio para la elevacion espiritual. En opinién del historiador del
arte Carlo Argan, esta revalorizacion de las imagenes enfocada a un programa moral es,
precisamente, la caracteristica esencial que nutre nuestro concepto de “cultura barroca”:
“Contra el anti-imaginismo y la iconoclastia de la Reforma, la Iglesia Romana reafirma el
valor ideal y la necesidad practica de la demostracién visual, a titulo de edificacion y
ejemplo”.121 Lo cual quedaria legitimado cuando en 1563, el Concilio de Trento decretara

el uso de las imagenes como el medio mas eficaz de conmocién y adoctriamiento.122

Esta valoracion de las imagenes producto del neoplatonismo y de la Contrarreforma
posibilité que, durante la Edad Moderna, en el estudio de los sistemas jeroglificos la
frontera entre imagen y texto no se hubiera fijado de manera clara. Entonces, el estudio de
los jeroglificos se encontraba en un campo mas cercano al del enaltecimiento del espiritu

que al del objeto de investigacion histérica.

En 1680 un nuevo virrey llegé a gobernar la Nueva Espafna y para darle la
bienvenida, el cabildo de la ciudad de México encarg6 a sor Juana Inés de la Cruz y a Carlos
de Siglienza y Géngora el disefio de dos arcos triunfales. Era ya costumbre arraigada en el
virreinato novohispano, como da cuenta la misma sor Juana, obsequiar a los virreyes con
el lucimiento de arcos triunfales, que estarian adornados con emblemas y jeroglificos para
representar las cualidades de principes y dar ejemplo de virtud: “Siendo las ilustres
proezas y hazafias que en V. Exa. admira el Mundo, tan grandes que no es capaz el

entendimiento de comprenderlas ni la pluma de expresarlas, no habra sido fuerza de razén

120 Jpid, p. 9.
121 Apud Sebastian, op. cit, p. 14.
122 Jpid, p. 10.
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el buscar ideas y jeroglificos que simbodlicamente representen algunas de las innumerables

prerrogativas que resplandecen en V. Exa”..123

Asi como se asumia que la divinidad era en cierto modo inaccesible a los ojos
humanos y que en consecuencia los antiguos egipcios habian tenido que inventar
jeroglificos para representar sus misterios y parareverenciarle, asi los modernos europeos
y americanos debian también valerse de estos recursos para exaltar a sus principes.

Siglienza y Géngora dice al respecto:
ser providencia estimable el que a los principes sirvan de espejo donde atiendan a las
virtudes con que an de adornarse los ARCOS triunphales, que a sus entradas se erigen, para

que de alli sus manos tomen ejemplo o su autoridad y poder aspire a la emulacion de lo que
en ellos se simboliza en los disfraces de triunphos y alegorias de maenos.124

Con estos versos sor Juana se refiere al arco triunfal que con sus lienzos puede otorgar un
discurso de completo significado acerca de conceptos reservados, al igual que los antiguos

jeroglificos:

este Cicerdn sin lengua,
este Demostenes mudo,
que con voces de colores

nos publica nuestros triunfos;

este explorador del aire,
que entre sus arcanos puros
sube a investigar curioso

los imperceptibles rumbos125

Sor Juana eligi6 el tema del mitolégico Neptuno para extrapolar las virtudes del nuevo

virrey Marqués de la Laguna, mientras que Sigiienza y Gongora prefirié hacer uso de las

123 Sor Juana Inés de la Cruz, Neptuno Alegorico [1680], apud Obras completas, 9. ed., México, Porrta, 1996
(Sepan Cuantos ...100), p. 778.

124 Carlos de Sigiienza y Géngora, Teatro de virtudes politicas que constituyen a un principe: advertidas en
los monarcas antiguos del mexicano imperio [1680], México, UNAM, Coordinacion de Humanidades, Miguel
Angel Porrua, 1986, p. 9.

125 Juana Inés, op. cit, p. 805.
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efigies de los antiguos reyes mexicanos para que de ahi el Marqués tomara ejemplo de buen
gobierno. Al escoger el tema de su arco, Sigiienza tuvo plena intencion de alejarse de las
“trilladas veredas de los Antiguos” por parecerle fabulas de poco valor, como lo expres6 en
su Teatro de Virtudes Politicas que constituyen a un Principe advertidas en los monarcas
antiguos del mexicano imperio. Sin embargo, no le parecia que su opiniéon pudiera
demeritar el arco disefiado por la monja jerénima, puesto que manifesté no dudar que la
madre sor Juana “prevendria al elegir el assumpto conque habia de aplaudir 4 nuestro
Excelentissimo Pincipe, no ser Neptuno quimérico Rey, 6 fabulosa Deidad, sino sujeto que
con realidad subsisti6, con circunstancias tan primorosas, como son haver sido el

Progenitor de los Indios Americanos”.126

Tras un elaborado discurso en que Siglienza retoma fragmentos de las Escrituras y
de diversas autoridades antiguas y modernas, concluye que las semejanzas entre los
egipcios y mexicanos en cuanto al modo de escribir, la religién, las ceremonias y los
templos se debian a pertenecer ambos al linaje de Misraim, poblador de Egipto, padre de
Nephthuim (Neptuno) quien fuera fundador de la Atlantida de donde pasaron los Indios,

su descendencia, a poblar tierras americanas.

Por tanto, Sigiienza si concede a los caracteres y figuras de las historias mexicanas
que expreso poseer, el mismo grado que a los jeroglificos egipcios, en oposicion a lo que
habia expresado Kircher. A diferencia de Laet y de Purchas que no se detuvieron a tratar
de explicar el significado de los caracteres que expresaban los nombres en el Cédice
Mendoza, Sigiienza profundiza en la explicacion de los supuestos contenidos alegéricos y
simbélicos presentes en las “insignias” de los reyes mexicanos. Para el autor del Teatro de
Virtudes, estas insignias expresaban el nombre de los reyes mexicanos, pero también
contenidos simbdlicos y morales, por ello para su analisis se vale de fuentes europeas

antiguas y modernas.

Segun lo figurado en la portada del arco, la insignia de Hitzilopochtli (un brazo
siniestro con una atorcha) debia significar la presencia de Dios en las acciones del

gobernante, ademas de significar propiamente el nombre del personaje. Lo mismo ocurria

126 Sigiienza y Gongora, op. cit, p. 25.
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con el resto delos reyes expuestos en el arco, representando cada uno una virtud que podia
descifrarse en la insignia de su nombre, asi por ejemplo, Acamapichtli representaria la

esperanza o Huitzilihuitl, la mansedumbre y clemencia.

El ejercicio de sintesis llevado a cabo por el erudito criollo consistia en que de las
hazanas llevadas a cabo por los reyes mexicanos, segtin las crénicas, pudiera extraerse una
virtud que sirviera de ejemplo al Marqués, pero que a su vez estuviera cifrada en las figuras
que se utilizaban para representar los nombres de estos gobernantes desde los tiempos de
su gentilidad, en correspondencia con las fuentes modernas y antiguas sobre jeroglificos.
Asi, por ejemplo, segun el autor, en el jeroglifico de Itzcoatl (una culebra con puntas de
obsidiana) estaba representado el nombre Itzcéatl, pero también se representaba la
prudencia porque este rey habia sabido “sublimarse a la celcitud del Imperio, que se
componia de los Toltecas y Acolhuas” y porque, para que pudiera tener esta virtud “la
denominacién de perfecta a de ser cuando semejare a la culebra en sus operaciones”,27

segun lo afirmado por Pierio Valeriano.

Otro ejemplo digno de rescatarse es el jeroglifico de Moctezuma Ilhuicamina, que
representaria la piedad. Ilhuicamina, decia Sigilienza, significa “flechador del cielo” y se
representaba con una saeta dirigiéndose al cielo, lo cual, retomando a San Ambrosio, seria
simbolo de las oraciones que se dirigen a Dios. El concepto contenido en este jeroglifico se

explicaba por el siguiente epigrama:

Sagradas ardientes flechas
Con piadosas intenciones
Son armas las oraciones,

Que al Cielo suben derechas.

Con estas armas no dudo
Que quien las previene fiel
Tiene con Dios buen quartel,

Y en ellas tiene su escudo. 128

127 [bid, p. 103.
128 [bid, p. 112.
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Durante la misma década en que sor Juana y Siglienza disefiaron sus arcos, del otro lado
del Atlantico el padre jesuita Luis de Motezuma, de la cuna de los ultimos tlatoque mexicas,
publicé su Corona mexicana, en que narro la historia de los “nueve Moctezumas”, es decir
de los gobernantes de México antes de la Conquista. En un fragmento de la obra, en que
cuenta las acciones del primer tlatoani, afirmé que a éste los mexicanos no s6lo lo temieron
valeroso, sino también discreto y sabio, tanto, que “sus dichos se tuvieron por sentencias y
duraron como proverbios algunos de sus geroglificos, en que desembozd algunos
dictAmenes de su gobierno”. Tras esta afirmacion, el autor pasa a explicar los nueve
jeroglificos que, segiin su narracion, este gobernante dejé cifrados. En todos ellos puede
apreciarse una completa fusion de la cultura emblematica en la que el autor se desenvolvia
con las atribuciones que otorga a los jeroglificos mexicanos. Por ejemplo, nos dice Luis de
Motezuma que en el primer jeroglifico se pinté un arbol de maguey con corona e insignias
imperiales, queriendo significar en él “que un principe debia condecorarse con gran
variedad de prendas y talentos y ser de utilidad a tantas diferencias de vasallos como este
arbol, pues de él se saca agua, vino, aceite, vinagre, miel, jarabes, hilo, agujas, vigas, techos
para los edificios y muchas cosas mdas”.122 En los siguientes jeroglificos se incluyen
conceptos politicos supuestamente cifrados en un aguila de alas asimétricas, un cedro
siendo talado, un monte coronado y cefiido por aguas, un rio caudaloso, una concha y hasta
un leén devorando un tigre para significar que un generoso principe se ha de cebar no en

la sangre de los pobres, sino en la de los poderosos.

Se puede ver conforme avanza el tiempo una simbolizacién cada vez mayor, de lo
que en principio se definfan como meros caracteres y figuras de los indios. A partir de la
segunda mitad del siglo XVI la concepcidn metalingliistica de los caracteres prehispanicos
comenzd a caminar hacia el hermetismo y, poco a poco, al universalismo y a un contenido

moralizante.

Me parece necesario destacar nuevamente la importancia que tuvieron el contexto

cultural contrarreformista, la imagen de un indio barbaro cultivada en algunos circulos

129 Diego Luis Motezuma, Corona mexicana o historia de los nueve motezumas [1686], edicion y prologo de
Lucas de Torre, Madrid, Biblioteca Hispania, 1914, p. 50.
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intelectuales europeos y el sentimiento de patriotismo criollo, para moldear el tipo de
interpretaciones que se han dado posteriormente respecto a las escrituras prehispanicas,
conservando en muchas ocasiones, como adelante se verd, una tendencia a las “lecturas”
de tipo “ideografico” aunque perdiendo el sustento filos6fico y moral de que se nutrieron

durante el Siglo de Oro.

*kk
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Capitulo IIl. La historia de la escritura y la escritura de la

historia

Las convulsiones ideoldgicas que la cultura occidental experimenté durante el siglo XVIII
tuvieron también un fuerte impacto en las formas de entender los sistemas de escritura de
distintas partes del mundo. La idea de que los jeroglificos egipcios constituian una
escritura divina comenz6 a perder varias décadas antes de comenzar el siglo XVIII. Los
intelectuales comenzaron a desconfiar de las antiguas nociones sobre la naturaleza
hermética de los signos y, poco a poco, el metalingliismo comenz6 a perder su brillo en las
valoraciones sobre la eficacia de las distintas formas de comunicacién humana. Asi, las
opiniones vertidas en torno a los registros prehispanicos se acompasaron al ritmo del
creciente desprestigio de los sistemas no alfabéticos, teniendo este proceso importantes

implicaciones en la manifestaciéon de nuevas formas de conciencia respecto al pasado.

Durante el siglo XVIII, la historiografia moderna dejé de centrar su atencion en el
hecho para tratar de comprender el proceso de la historia, empezando a poner su interés
en la lengua, las costumbres, las leyes, los mitos y, por supuesto, la escritura como
productos de una naturaleza social del ser humano. Se volvié entonces necesario entender
y estudiar estas producciones culturales para poder situar a los diferentes pueblos dentro
de un proceso universal de la historia humana. Yendo incluso un poco mas lejos, es posible
darle un giro a la cuestion para afirmar que las nuevas maneras de entender la escritura
contribuyeron a su vez a la conceptualizacion moderna del proceso de la civilizacion, de la
nocion de progreso, del papel de los diferentes grupos humanos en este desarrollo y de la

historia misma.
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Lo que me propongo analizar en este capitulo es cdmo los distintos sistemas
escriturarios y particularmente el nahuatl, planteados ya como un objeto de estudio, han
contribuido a configurar una manera particular de pensar el tiempo y la historia. En el
escenario ilustrado, las consideraciones sobre las escrituras precolombinas adquirieron
una importancia fundamental al ser vistas como “parte” de “un todo”. Lo que se dijera sobre
ellas necesariamente tendria injerencia en la forma de ver el resto de los sistemas de
escritura, y la conceptualizacion total de una “historia universal de la escritura” serviria a
su vez como un marco que condicionaria, en gran medida, la valoracién de los registros

precolombinos.

Como hemos visto hasta ahora, ya desde el siglo XVI el contacto europeo con
pueblos americanos que parecian tener sistemas graficos de registro, el conocimiento de
la escritura china y el resurgimiento de una egiptomania neoplaténica habian hecho
posible una valoracién o jerarquizacion de la heterogeneidad de sistemas escriturarios. En
estas valoraciones, los jeroglificos egipcios eran los que llevaban la delantera debido a su
supuesto origen divino, un caracter hermético y moralizante y su aparente capacidad
metalinglistica. Sin embargo, las distintas clases de escritura eran vistas sincrénicamente
como una muestra de la diversidad de ingenios de los hombres, como lo manifesté José de
Acosta.130 La pluralidad cultural habia servido, en algunos casos, para referirse al complejo
impulso creativo de Dios en la selva del mundo. De esta manera, el desarrollo de un espiritu
universalista finalmente hizo comparables a culturas y escrituras distantes (como la
egipcia jeroglifica, la ndhuatl y la china), asimilando la diversidad en unidad. Pero fue labor
de los pensadores del siglo XVIII transformar ésta en una unidad diacrdnica y progresiva,

planteada como una historia universal de la escritura.

Al comenzar a conceptualizar la escritura como un proceso universal, los sujetos de
la enunciacién historiografica quedarian implicados en él, ocupando una particula dentro
del devenir esbozado. Es decir, que los estudiosos de las escrituras durante el siglo XVIII,
al comenzar a plantear una historia general de la evolucion de los sistemas escriturarios,

necesariamente involucrarian su propia actualidad en ese proceso. Esto posicionaria a los

130 Acosta, op. cit, libro VI, cap. IX, p. 404.
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especialistas en una relacién de co-sustancialidad con su objeto de estudio, co-
sustancialidad que se manifiesta en una actitud peculiar respecto a la historia que es, a mi

juicio, uno de los principales signos de la tradicién moderna de los desciframientos.

CRITICAS A LA CULTURA EMBLEMATICA

En opinion del historiador de las ideas Nicholas Hudson, la fascinacién ante los jeroglificos
que se habia manifestado en el mundo catélico comenz6 a tener una reaccién escéptica
entre la intelectualidad protestante a partir del siglo XVII, sobre todo durante su segunda
mitad. Siguiendo a este autor, una de las razones que sustentaron las nuevas actitudes ante
los jeroglificos fue la creciente alfabetizacion en las poblaciones urbanas y, paralelamente,
un estimulo para la lectura directa de la Biblia. Este proceso tendria como consecuencia
una valoracién cada vez mas positiva de la escritura alfabética como sistema de
comunicacién en funcién de su supuesta practicidad. Las caracteristicas que se habian
atribuido a los jeroglificos como el hermetismo o su desvinculacién de la lengua no se
negaron en estas nuevas posturas, pero empezaron a valorarse negativamente. Por
ejemplo, en la década de 1660 el obispo de Rochester, Thomas Sprat, concibié el sistema
jeroglifico egipcio como elitista y segregador apelando a que su cualidad hermética habia
servido a los sacerdotes como estrategia politica para mantener el conocimiento alejado
de la poblacién vulgar y asi proteger sus intereses y mantener su poder. De este modo,
también comenzaron a desarrollarse opiniones que sostenian que los sistemas alfabéticos
tendrian una naturaleza “mas democratica” y justa. Estas opiniones se basaban en la vieja
idea de que en el antiguo Egipto habrian existido dos sistemas de escritura diferentes, el
jeroglifico reservado a los sabios sacerdotes y el epistolar, que se pensaba era de tipo
alfabético, para el vulgo.131 En el fondo de esta afirmacidén se encuentra una actitud
enteramente moderna hacia los jeroglificos que implica una secularizacion de los mismos

al asumir que la cualidad hermética de los signos es de motivaciéon humana y no divina. La

131 Nicholas Hudson, Writing and European thought 1600-1830, Cambridge, Nueva York, Cambridge
University Press, 1994, p. 35.
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mayoria de los intelectuales que hicieron alusién a los jeroglificos en el siglo posterior, no
los concibieron ya como signos que establecieran una conexidn natural con su referente,
es decir, como signos que realmente guardaran una sabiduria divina encriptada en un
mensaje de orden superior que pudiera descifrarse a partir de la observaciéon de la
naturaleza, sino como signos convencionales donde las relaciones con sus referentes
habrian sido articuladas por la mente humana. Como en el caso de Thomas Sprat, el hecho
de que los jeroglificos fueran vistos como una estrategia politica de los sacerdotes para
mantener su poder conlleva que su caracteristica hermética habria sido creada por los

seres humanos.

Por otra parte, hubo algunos intelectuales que, posicionandose en el extremo
contrario, negaron que los signos jeroglificos hubieran tenido la intenciéon de guardar un
secreto, sino que a su juicio, habfan sido escrituras de caracter publico destinadas
especialmente al grueso de la poblacién analfabeta y que por tanto no podia leer los
registros fonéticos de los sacerdotes, ello explicaba que los jeroglificos se hallasen sobre
todo en monumentos.132 La documentaciéon de nuevos sistemas de escritura que habian
sido utilizados en Egipto desperté en los albores del siglo XVIII actitudes muy distintas
entre los estudiosos de antigliedades. Por una parte, se pens6 en el sistema jeroglifico como
un medio de opresion politica reservado a una élite y al alfabeto como un sistema mas
democratico y por otra, se negd su cualidad hermética pensandolo como un sistema de
escritura destinado a las masas, donde el sistema alfabético seria el verdaderamente
reservado y criptico, pero, de cualquier manera, las nuevas actitudes implicaban una

ruptura con la tradicion egiptoldgica.133

En todos los casos, las nuevas consideraciones acerca de los jeroglificos ponian en
duda su efectividad como sistema comunicativo aduciendo que su desvinculacién de la
lengua dificultaba la transmisién de mensajes de manera clara y distinta. En el capitulo

anterior, por ejemplo, se hizo referencia a la obra de Purchas, quien en fecha tan temprana

132 Véase por ejemplo el caso de Jean Pierre Rigord, referido en Pope, op. cit, p. 70.
133 Hudson, op. cit, p. 49.

64



como 1625, se refirid a los jeroglificos egipcios como emblemas obscuros o confusos,

inciertos e irregulares.

Estas tendencias, es decir la concepcion de la escritura jeroglifica como un sistema
opresor, la secularizacién de las nociones en torno a ella y las criticas a la practicidad del

sistema, posicionaron al alfabeto como la escritura mas desarrollada y eficiente.

LA ESCRITURA MEXICANA EN LA PRIMERA HISTORIOGRAFIA DE LA ESCRITURA

La primera obra donde se plante6 un principio general para la historia de la escritura fue
publicada en 1718 por el anticuario e historiador francés Nicolas Fréret, quien pertenecia
a la Académie des Inscriptions et Belle-Lettres de Francia; sin embargo, fue a partir de la
década de 1740 cuando se intensificaron los planteamientos historiograficos al respecto.
La propuesta que goz6 de mayor influencia entre los historiadores posteriores fue
planteada por el obispo inglés William Warburton y publicada en 1742 en el segundo
volumen de su obra La legacién divina de Moisés. Dos afios mas tarde fue publicado en Italia
el texto de Giammbattista Vico Ciencia nueva,’3* en el que se planteaba la historia de la
escritura como parte integral del mecanismo del devenir humano. Vico llegaba a ciertas
conclusiones sobre el origen y desarrollo de la escritura que encajaban con lo trazado por
Warburton, aparentemente sin haber tenido noticia uno del otro. Tanto en el caso de
Fréret, como enlos de Warburton y Vico, la historia de la escritura comenzaria con una fase

de “pintura” de ideas, fase de la que la escritura mexicana formaria el principal ejemplo.

Durante los siglos previos al XVII], la opinién mas recurrente acerca del origen de la
escritura era que habia sido legada directamente por Dios a los seres humanos. La idea del

origen divino de la escritura se enraizaba en una tradicién antigua que consideraba al dios

134 No debe confundirse esta obra con Principios de una ciencia nueva en torno a la naturaleza comin de las
naciones que fue publicada en 1725. En Principios de una ciencia nueva... Vico anunci6 lo fundamental de su
método y el plan de su nueva ciencia. La obra fue reelaborada y se publicaron una segunda edicién, en 1730,
y una tercera en 1744. Puede decirse que la tltima edicion fue tan distinta de la de 1725 que constituye una
obra diferente. Las tesis viquianas sobre la importancia de “los jeroglificos” en el devenir humano se
desarrollan detalladamente en este tltimo texto.
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Toth o Hermes Trimegistos como el creador de la escritura en Egipto. Posteriormente,
durante el Siglo de las Luces, las explicaciones sobre el origen de la escritura cambiaron
cualitativamente y la atribucion de divinidad que se daba al surgimiento de las primeras
inscripciones fue trasladada a la sabiduria popular y la supersticiéon de los pueblos gentiles.
En 1718, Fréret intenté explicar, sin hacer uso de ningun factor de origen divino, como se
desarrollaron los esfuerzos humanos para alcanzar la escritura. El hallé la respuesta en lo
que se decia acerca de los registros mexicanos y opin6é que la primera fase para la

preservacion de conocimientos habia sido visual, mediante imagenes dibujadas.

El texto de Fréret comienza definiendo la escritura como “el arte de comunicar a
otros hombres sus pensamientos y sus sentimientos con la ayuda de ciertos signos
sensibles a la vista y trazados sobre un cuerpo sélido”.135 Esta amplia definicién, que no
hace referencia a la representacion del lenguaje hablado, sirvi6 a Fréret para poder incluir
los documentos prehispanicos como ejemplos de una primera etapa en su idea del
desarrollo y evolucién de la escritura en el mundo.13¢ Para él los pensamientos no eran
otra cosa sino la impresién que los objetos exteriores provocaban en la mente y por tanto
la primera escritura, “la mas natural”, seria la que ofreciera la imagen y pintura de esos
objetos.137 Este tipo de escritura la identific6 con la que usaban ain en su tiempo los
“salvajes de Canadd” y la que habian utilizado los mexicanos antes de la llegada de los

espafioles. Fréret se refirié de esta manera a la escritura mexicana:

135 Nicholas Fréret, De /a langue des chinois. Réflexions sur les principes généraux de I’Art d’écrire, et en
particulier sur les fondemens de I'écriture chinoise [1718], en Oeuvres complettes de M. Fréret - Histoire-
Tome VI Paris, Dandré, 1796, p. 129. Disponible en Google Books:
https://books.google.com.mx/books?id=0VVFAAAAYAA]&pg=PA228&dqg=nicolas+freret+Reflexions+su

r+les+principes+g%C3%A9In%C3%A9%raux+de+1%27art+d %27 %C3%A9crire&hl=es&sa=X&ved=0ahU
KEwjQngqclovRAhWIy4MKHUSyDvoQ6AEIGTAA#v=onepage&q=nicolas%20freret%20Reflexions%20sur
%20les%20principes%20g%C3%A9n%C3%A9raux%20de%201'art%20d'%C3%A9crire&f=false (ultima
consulta: 23/12/16). La traduccion es mia.

136 Hay que recordar que, basandose en las ideas sobre escritura egipcia, los autores de los siglos anteriores
habian considerado que la escritura prehispanica americana no tenia una relacién directa con la lengua
hablada, sino que podia comunicar conceptos directamente a sus receptores. Sin embargo, Mercati y Kircher
habian planteado una diferencia sustancial entre los jeroglificos egipcios y los mexicanos que estribaria en
su nivel de hermetismo o transparencia, ya que, segiun su concepcion, mientras aquéllos requeririan un
profundo conocimiento para poder ser descifrados, el mensaje de éstos seria evidente para cualquier
persona, careciendo de artificio. Samuel Purchas también se refirid a esta diferencia, pero para posicionar a
la escritura mexicana por encima de los “confusos y oscuros” jeroglificos egipcios.

137 Fréret, op. cit, p.229.
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https://books.google.com.mx/books?id=0VVFAAAAYAAJ&pg=PA228&dq=nicolas+freret+Reflexions+sur+les+principes+g%C3%A9n%C3%A9raux+de+l%27art+d%27%C3%A9crire&hl=es&sa=X&ved=0ahUKEwjQnqqclovRAhWIy4MKHUSyDvoQ6AEIGTAA#v=onepage&q=nicolas%20freret%20Reflexions%20sur%20les%20principes%20g%C3%A9n%C3%A9raux%20de%20l'art%20d'%C3%A9crire&f=false
https://books.google.com.mx/books?id=0VVFAAAAYAAJ&pg=PA228&dq=nicolas+freret+Reflexions+sur+les+principes+g%C3%A9n%C3%A9raux+de+l%27art+d%27%C3%A9crire&hl=es&sa=X&ved=0ahUKEwjQnqqclovRAhWIy4MKHUSyDvoQ6AEIGTAA#v=onepage&q=nicolas%20freret%20Reflexions%20sur%20les%20principes%20g%C3%A9n%C3%A9raux%20de%20l'art%20d'%C3%A9crire&f=false

Es facil ver a cuanta verglienza estad sujeta esta escritura: se necesita tiempo y espacio
considerable para trazar un pequeilo ndmero de estas figuras y muy poca gente tiene la
habilidad para hacerlo con precisién. También hay un gran ndmero de cosas que no se
pueden pronunciar claramente de esta manera; incluso algunas pueden pronunciarse de
cualquier forma, como las acciones de movimiento, los cambios de relacién y cualidades,
pero por encima de todo, las pasiones y sentimientos de los seres vivos.138

En esta consideracion de la escritura mexicana, Fréret se cifie a las opiniones que se habian
manifestado en los siglos anteriores, especialmente a las de Mercati, quien también habia
hecho valoraciones negativas acerca de la falta de claridad y sobre el espacio y tiempo que
consumia esta manera de escribir. Fréret llamé a esta primera fase “escritura
representativa” y explicd que el cambio a la segunda etapa se debia a que “las naciones
estudiosas” habian afiadido signos o caracteres de dos tipos distintos a la primera escritura
con el objetivo de remediar sus inconvenientes. El primer tipo de signos seria de
representaciones de cosas naturales o cualquier porcién de éstas que, por medio de “una
conexién imaginada” entre las cualidades, los sentimientos y las pasiones, servirian para
expresar de una forma simbédlica o figurativa, en este tipo de escritura podria hallarse el
ejemplo de los jeroglificos egipcios. El segundo tipo de signos corresponderia a lineas
simples o figuras arbitrarias que “por instituciéon” mantendrian una relacién con las cosas
que designaran. En este segundo tipo, el autor incluy6 los numerales hindues y arabes, asi
como la escritura china y opiné que “aunque los que emplean estos signos, hablan
diferentes lenguas, es decir, se expresan por sonidos distintos, los caracteres revelan las
mismas ideas en sus mentes”.139 La tan deseada escritura universal proyectada por algunos
eruditos del siglo anterior como John Wilkins o Leibniz entraria, segin Fréret, también en
esta categoria. El académico francés enfatiz6 la idea de que cualquier relacion entre los
signos de esta segunda etapa y los conceptos o ideas representadas por los signos era
totalmente arbitraria y no natural o divina como habian considerado anteriormente los
eruditos de tradicién emblematica. Sin embargo, tomando en cuenta sus ideas acerca de la
escritura mexicana, puede inferirse que en ese caso si consider6 que la correspondencia

entre los signos y su significado era natural y evidente.

138 [bid, p.231.
139 [bid,, p. 232. La traduccion es mia.
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Es importante mencionar que para Fréret el origen de la escritura habia sido algo
que no requirié de una intervencion divina y su entera evolucién podia resolverse en
términos estrictamente humanos, siendo el ingenio “de las naciones estudiosas” el factor
que posibilitaria los cambios cualitativos en las formas de escribir, de modo que puede
afirmarse que €l sostuvo una visidn secularizada del desarrollo de la escritura. Por otro
lado, en la obra de Fréret puede apreciarse un escepticismo racionalista ante los logros de
los antiguos. Mientras visiones como la de Kircher habian idealizado a la escritura original
(de la cual la mexicana no era un ejemplo), Fréret concibié ésta como un modo de
comunicacién defectuoso que habia sido perfeccionado gradualmente por las comunidades
humanas siempre persiguiendo un fin de practicidad y eficiencia. Ademas de las escrituras
que comunicaban ideas sin mediaciéon del lenguaje hablado, Fréret contemplé distintos

tipos de escrituras fonéticas en una fase superior.140

Cabe destacar que Fréret utiliz6 dos criterios distintos para poder clasificar los tipos
de escritura que incluyé en su historia. Por una parte, se bas6 en un criterio visual para
diferenciar a las inscripciones de las dos primeras etapas (mexicana, egipcia jeroglifica y
china), y por otra, en un criterio funcional para las escrituras de la tercera etapa
(consondnticas, alfabéticas, silabicas). En el primer caso, el aspecto externo de los signos
constituy6 la base de su planteamiento, a partir del cual intenté inferir como habian
funcionado estos sistemas (representando la cosa por la cosa misma en la mexicana,
estableciendo relaciones ingeniosas entre las figuras y lo que representaban en los
jeroglificos o estableciendo una relacion arbitraria entre el signo y su significado en la
escritura china). En el segundo caso, Fréret dejo de lado el aspecto de los textos que no
podia servirle en absoluto para diferenciar las escrituras que trato en la tercera etapa como
la hebrea, arabe, griega, latina, etiope e hindd y se basé en el tipo de sonidos que
representaria cada signo, asumiendo en todos estos casos la vinculacidn entre escritura y

lenguaje hablado.

140 1,3 alfabética utilizada en Europa, pero también las consonanticas arabe y hebrea, asi como escrituras
donde cada signo corresponderia a una silaba, como la etiope o la hindu. Sin embargo, no explic6 a qué podia
deberse la variedad de estas escrituras. Cfr- Hudson, op. cit, p. 59.
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La infancia europea

El historiador Nicholas Hudson ha calificado los trabajos de Fréret, Vico y Warburton como
“historias conjeturales”, retomando un término utilizado a finales del XVIII para referirse
a la historiografia previa a las evidencias empiricas, tales como los primeros
desciframientos de sistemas de escritura antiguos, o las exploraciones arqueoldgicas de la
segunda mitad del siglo. Para él, las noticias de sistemas de escritura no alfabéticos
empleados en el Nuevo Mundo inspiraron alos historiadores dieciochescos para especular
acerca de la “aparentemente intima conexion entre niveles de ‘civilizacion’ y el desarrollo
gradual de la escritura alfabética”.1#1 Sin embargo, las noticias sobre la escritura de los
mexicanos no eran cosa nueva y desde la primera mitad del siglo XVI se habian esbozado
consideraciones respecto a ella. Por lo tanto, el cambio que oper6 para que en el siglo XVIII
la escritura prehispanica se utilizara como prueba sustancial del proceso de la civilizacién
debe ser de una indole distinta y corresponder mas propiamente a los cambios en la idea
de progreso por un lado, y por otro, a los planteamientos que aseguraron que la antigiiedad

europea podria atestiguarse mediante las costumbres de los americanos.

De acuerdo con Robert Nisbet, los pueblos americanos tendrian en comun con los
antiguos su condicién de paganos, de ahi su cualidad de inferiores y, por ello, podrian servir
para ejemplificar ciertos aspectos del propio pasado de Europa. Asi, siguiendo a Nisbet, el
gran artifice de la renovacion en cuanto a la idea de progreso fue Jacques Bénigne Bossuet
a través de su obra Discurso sobre la historia universal publicado al comenzar la década de
1680. Para José Ferrater Mora, la teoria histéorica de Bossuet consiste fundamentalmente
en un nuevo aprovechamiento de las ideas planteadas por San Agustin.142 En este sentido,
la nociéon de mejoria en el orden del tiempo responderia a la dicotomia paganismo-
cristianismo, asf lo antiguo asociado a lo no-cristiano seria necesariamente peor que lo
actual. El providencialismo implicaria, ademas, una visién teleoldgica de la historia, en

funcion del advenimiento del plan divino. De esta forma, la idea de 1a unidad humana ayudo

141 Ibid, p. 56.
142 José Ferrater Mora, Cuatro visiones de la historia universal. San Agustin, Vico, Voltaire, Hegel [1945],
Madrid, Alianza Editorial, 2006, p. 18.
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a la asimilacion providencialista de las culturas del Nuevo Mundo para su posterior

situacion en una historia del progreso o en una historia universal.143

Jorge Canizares Esguerra, por otra parte, trata la importancia que tuvieron los
estudios sobre el desarrollo de la mente en el transcurso de la vida humana para el auge
de la visién historica del progreso durante el XVIII.144 Segin John Locke, por ejemplo, las
naciones atravesaban en su desarrollo por las mismas fases que un individuo en la vida: las
facultades de la mente de un infante serian comparables a las de la antigiiedad remota. Asi,
la humanidad a lo largo de su historia habria adquirido ideas y capacidades mentales de la
misma manera en que los individuos poco a poco sumarian a su intelecto facultades
mayores.145 Durante todo el siglo XVIII cobrd fuerza la tendencia de equiparar las
costumbres de los indios americanos con las costumbres de los primeros tiempos vistos
como la infancia europea. Aunque las comparaciones de los amerindios con las culturas de
la Antigiiedad se pueden encontrar ya en las cronicas del siglo XVI, éstas se habian
propuesto demostrar que los indigenas no podian ser considerados inferiores.
Posteriormente, en siglo XVII la comparacién fue utilizada para apoyar laidea de que todos
los pueblos comparten una inclinacién natural e intelectual para acercarse a Dios, pero en

el siglo XVIII la equiparacién sirvi6 para ilustrar a los propios europeos sobre su pasado.146

Junto al caso especifico de Fréret podemos encontrar esta propuesta en la obra del
jesuita francés Joseph Francois Lafitau, en el ensayo titulado Las costumbres de los
americanos primitivos comparadas con las costumbres de los primeros tiempos, publicado
durante la década de 1720. Lafitau habia viajado a Canadd como misionero y, para

demostrar a los escépticos y ateos la existencia de una religion comun previa a la Ley

143 Cfr. Robert Nisbet, Historia de la idea de progreso[1979], trad. Enrique Hegewicz, Barcelona, Gedisa, 1981,
p. 214.

144 Jorge Caflizares Esguerra, Como escribir la historia del Nuevo Mundo: historiografias, epistemologias e
identidades en el mundo del Atlantico del siglo XVIII, México, FCE, 2007, p. 194- 195.

145 [bid, p.194.

146 Ademds, como menciona Juana Gutiérrez Haces, al extrapolarse las peculiaridades de las culturas
indigenas a las grecorromanas, aquéllas adquirian el valor de verdad sancionada por la Antigiiedad y, por
tanto, legitimacion y dignidad de ser tomadas en cuenta. Acerca de como se utilizaron recursos prehispanicos
para cubrir los huecos de fuentes clasicas, vid Juana Gutiérrez Haces, "Los antiguos mexicanos, Vitruvio y el
Padre Marquez" en Historia, leyendas y mitos de México: su expresion en el arte. XI coloquio internacional
de historia del arte, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Estéticas, 1988, p. 10- 14.
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mosaica, comparé las costumbres de pueblos nativos de Norteamérica con pasajes del
Génesis y llegd atin mas lejos, fundando un modelo tedrico o metodologico en el que se
apoyarian muchas mas investigaciones historicas alo largo de la centuria.’4” Desde el punto
de vista de Lafitau, las semejanzas religiosas entre los indigenas de Canada y los relatos
sobre la religion de los antiguos eran tantas que podia afirmarse que todas las religiones
tenian un ancestro comun. Dios les habria entregado la religiéon a los seres humanos y ésta
se habria propagado diversificAndose hasta alcanzar su cispide en el cristianismo.148 A
diferencia de autores previos, Lafitau no sélo veia un desarrollo paralelo de lareligiéon y las
costumbres de los pueblos del mundo basandose en una naturaleza comun, sino que
encontr6 la forma de vincular a estos pueblos efectivamente mediante la historia. El
misionero manifestd en su obra que los textos clasicos le habian sido de gran ayuda para
entender diversos aspectos de las costumbres de los indigenas y llegé a considerar que
entonces seria posible emprender el camino contrario, es decir, que el conocimiento de la

vida de los amerindios podria ayudar a una mayor comprensién de la Antigiiedad.14°

La comparaciéon de los primeros tiempos con las costumbres de los americanos
formaria parte de la dimensidn heuristica de la primera historiografia de la escritura, la
comparacién servia como uno de los elementos que otorgaba sustento epistemolégico ala
totalidad del argumento sobre este devenir. De modo que era posible pensar en un origen
de las escrituras a partir de imagenes porque se identificaba evidencia de este tipo de
comunicacién entre los pueblos de América. Fréret, al igual que Warburton y los
historiadores de la escritura que les sucedieron dotaron de significado a hechos singulares

y aislados, como el de los registros de los mexicanos, por medio de la comparacién con un

147 Por ejemplo, al finalizar el siglo, el novohispano Pedro José Marquez, quién se convirti6 en un reconocido
especialista en arquitectura antigua romana, articul6 su indagacién acerca de la arquitectura clasica
retomando este esquema referencial. Propuso que podrian averiguarse detalles sobre el pasado clasico
europeo fijando la atencion en las ruinas de edificios prehispanicos (como Tajin y Xochicalco) ya que desde
su punto de vista, éstos podian ser descritos siguiendo los modelos expuestos por Vitrubio. Cfr. ibid.y Oscar
Flores Flores (ed.), £/ clasicismo en la época de Pedro José Marquez (1741-1820): arqueologia, filologia,
historia, misica y teoria arquitectonica, México- Madrid, UNAM, Instituto de Investigaciones Estéticas-Real
Academia de Bellas Artes de San Fernando, 2014.

148 Keen, op. cit, p. 253.

149 Jdem.

71



tiempo fundacional, tejiendo asi una trama, un discurso que los vinculaba con ese hecho

gracias a una narrativa sobre los origenes.150

Pictografia

Tras un paulatino desprestigio desarrollado en los siglos XVII y XVII], el estudio de la
escritura jeroglifica egipcia tuvo su renovacién gracias la publicaciéon de la obra de
Warburton La legacién divina de Moisés, un texto que tenia por objetivo combatir las
doctrinas deistas que negaban la intervencion directa de Dios en el mundo mas alla del
principio creador. Warburton se propuso probar, utilizando el método argumentativo de
los propios deistas, que la providencia y la revelacién divina abrazaron el ministerio de
Moisés y, para ello, trazar el origen y desarrollo de los jeroglificos fue una importante
herramienta. El autor parti6 de la base de que Moisés habia conocido la sabiduria politica
egipcia de la que aprendieron también, por ejemplo, los fil6sofos griegos. Posteriormente,
trat6 de demostrar que la ley implantada por Moisés a su pueblo carecia de los principales
elementos de la doctrina egipcia, lo que implicaria, desde su punto de vista, la presencia de
la revelacién divina. Era entonces necesario demostrar la gran antigiiedad de Egipto y su
sabiduria politica de la que habria aprendido Moisés para que el contraste con la ley
mosaica acentuara la originalidad de ésta ultima.15 Para el momento en que Warburton
public6 su obra, el estudio de los jeroglificos egipcios se consideraba mas que tiempo
perdido, una extravagancia. Isaac Newton habia elaborado una cronologia universal que
negaba la gran antigiiedad egipcia, por lo que Warburton, si queria que su linea
argumentativa fuera eficaz, tenia que restituir a Egipto su antigiiedad y su sabiduria

devaluada. Para hacerlo, se baso en la historia del progreso de la mente humana a través

150 Autores posteriores retomaron esta idea, como el Conde de Buffon, famoso por sus contribuciones a la
leyenda negra, quien presenté como un argumento cientifico que la inferioridad de América se debia a su
juventud. William Robertson, por ejemplo, también se refirié a un corto tiempo de existencia para justificar
un desarrollo del Imperio mexica menor al europeo: “la breve duraciéon de su imperio, impidi6 a los
mexicanos llegar mas lejos en el largo camino que lleva a los hombres del esfuerzo necesario para delinear
objetos reales a la sencillez y comodidad de la escritura alfabética”. Apud, ibid. p. 292.

151 Sobre esta relacion vid. Cafiizares Esguerra, op. cit. p. 190.
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de la historia de la escritura y la historia del lenguaje. Bajo ese objetivo, los registros
mexicanos le fueron de gran utilidad, ya que constituyeron su prueba de que la escritura
tenia una historia de tipo lineal cuyos origenes podian rastrearse. Warburton propuso el
término de “picto-grafia” para caracterizar a la escritura mexicana y asi marcar distancia
historica y conceptual respecto al término “jeroglifico”. Si queria mostrar la antigliedad de
Egipto a través de la historia de la escritura, en la picto-grafia encontr6 el antecedente que
necesitaba para poder mostrar a la escritura jeroglifica egipcia como una “fase media” de

un “sencillo y natural” proceso de sucesivas mejorias motivadas por la necesidad.

La historia de la escritura planteada por Warburton suponia un largo proceso de
desarrollo con distintas fases, comenzando con la pictografia y concluyendo con el alfabeto.
Warburton pensaba que Egipto habia experimentado todas esas formas de escritura y que
en tiempos de Moisés ya se habia alcanzado la “escritura epistolar” de tipo alfabético que

el lider hebreo llevé consigo, con lo cual quedaba probada la gran antigiiedad egipcia.152
Respecto al origen de la escritura, Warburton opiné:

La primera y mas natural forma de comunicar las concepciones de los hombres por medio
de marcas o figuras fue trazando las imagenes de las cosas [...] Asi, advertimos que el primer
ensayo hacia la escritura fue la mera pintura. Nosotros vemos esto plenamente verificado
en el caso de los mexicanos, cuyo Unico método de preservar sus leyes e historia fue por
picto-grafia.153

Para ilustrar la pictografia, el autor presentd la reproducciéon de una lamina del Cédice
Mendocino. Este cédice habia sido el mas difundido en Europa desde que lo publicara un

siglo antes Purchas. Warburton hizo referencia textual a Purchas para explicar algunos

152 Desde el punto de vista de Pope, la principal innovaciéon de William Warburton para la egiptologia
moderna consistié en brindar una explicacidn alternativa acerca de la funcién de los jeroglificos, quitandole
su caracter hermético y toda posibilidad de misticismo. Pope, op. cit, p. 74-86. El planteamiento se centr6 en
que los jeroglificos no encerraban arcanos mensajes divinos, sino que habian sido una escritura publica de
fines practicos para el orden civil. En opinién de Warburton, era un error universal considerar a los
jeroglificos como un instrumento de los sacerdotes para ocultar su sabiduria del conocimiento del vulgo, asi
como era erréneo también que los antiguos atribuyeran el origen de la escritura a “un regalo de los
inmortales dioses” en vez de, simplemente, considerarlo una “invencién humana”. Para el autor, estos errores
habian sido el sentimiento general de la antigiiedad respecto a la escritura, generalmente abrazado por
escritores modernos, lo que habia llevado a algunos como Kircher a las “mas visionarias interpretaciones”.
William Warburton, The divine legation of Moses demonstrated, on the principles of a Religious Deist,
Londres, Impreso por Mr. Fletcher Gyles, 1742, vol. II, p.66. Disponible en Google Books:
https://books.google.com.mx/books?id=cYBOAAAAcAA]&printsec=frontcover&hl=es&source=gbs ge su
mmary r&cad=0#v=onepage&q&f=false (tltima consulta: 23/12/16). La traduccién es mia.

153 Jbid, p. 67. La traduccion es mia.
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detalles del documento, sin embargo, omitioé deliberadamente la valoracién que éste habia
hecho respecto de la escritura mexicana: “Quiza no hay ninguna Historia de este tipo en el
mundo comparable con ésta, que tan plenamente expresa tanto sin letras”.154+ Como se
mencionod en el capitulo anterior, Purchas incluso habia situado los jeroglificos mexicanos
por encima de los egipcios, puesto que en su opinion, éstos habian entregado al mundo sus
conceptos en ese modo de emblemas obscuros, inciertos e irregulares, mientras que una
historia como la mexicana, politica, ética, eclesiastica, econémica, con distinciones de
tiempos, lugares y artes, desde su punto de vista nunca se habia visto de ninguna otra
nacion sino de aquélla a la que no s6lo se habia llamado barbara, sino silvestre y salvaje.
En cambio, para Warburton era ésta “la primer y mas simple manera, obvia y comun para

toda la humanidad, de perpetuar concepciones”.155

Las opiniones de Warburton sobre el Cddice Mendocino tuvieron la influencia directa
de Kircher, maxima autoridad de los estudios sobre escritura del siglo anterior, a quien
Warburton ley6 tenazmente. Aunque Warburton ridiculiz6 a Kircher en lo tocante a sus
opiniones sobre jeroglificos egipcios, compartié con él la vision de los indigenas
americanos como salvajes. Puede apreciarse en estas opiniones que, como sugiere Hudson,
Warburton fue una figura de transito, alguien que con una herencia de la tradicion anticip6

las tendencias intelectuales dominantes de las siguientes décadas.

Ademas de apoyarse en Kircher, Warburton utilizé como fuente al viajero Gemelli
Careri, quien a su vez relato lo recogido por Acosta del manuscrito Tovar. Pero una de sus
fuentes mas importantes para el tratamiento completo de la historia de la escritura es la
narracion de Acosta sobre de la escritura china, a partir de la cual el jesuita reflexioné sobre
las distintas formas de escritura en el mundo. Warburton dio unidad histérica a las formas
planteadas por Acosta, pero a diferencia de éste no ubicé a la escritura mexicana en la
tipologia de los caracteres, sino en la de la simple pintura. Ademas, desarrollé la categoria
de los caracteres de Acosta, identificAndolos como jeroglificos, diciendo que éstos también

se dividian en etapas sucesivas:

154 Purchas, op. cit, p. 414. La traduccion es mia.
155 Warburton, op. cit, p. 70.
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En composiciones de este tipo [de la pictografia mexicana], pronto establecerian las mas
ingeniosas y civilizadas naciones métodos de simplificarlas. De todos aquellos progresos
que fueron inventados por los egipcios, los jeroglificos fueron por mucho los mas
celebrados. Por este artificio de la escritura que entre los mexicanos fue s6lo una simple
pintura, llegando a ser en Egipto ambas, pintura y caracter.156

En sintesis, Warburton supuso que la diferencia entre la picto-grafia y los jeroglificos seria
que aquéllos deben interpretarse directamente segin lo que parecian representar,
mientras que éstos establecerian las relaciones entre el significado y el significante a partir
de un sentido figurado establecido por convenciéon humana, es decir, que tendrian una

naturaleza connotativa.1s7

Estas ideas acerca de la naturaleza metaférica de las primeras inscripciones
jeroglificas encontraron su correspondencia en las especulaciones acerca del origen del

lenguaje, del que se pensaba que también habia precisado de un sentido figurado.

Giammbattista Vico opinaba de manera similar en cuanto al origen poético de los
primeros caracteres, para €l éstos no sélo habian sido utilizados para preservar ideas, sino,
mas fundamentalmente, para dar sentido al mundo. De esta manera, para Vico el proceso
de la escritura se unia también al del desarrollo de las ideas humanas: “el primer hombre,
como si fuera un nino de la raza humana, no siendo capaz de formar una clase inteligible

de conceptos sobre las cosas, tuvo una necesidad de crear caracteres poéticos”.158

El libro IV de la obra de Warburton, que fue en el que desarrollé sus planteamientos
sobre la historia de la escritura, se tradujo al francés y se publicé como un tratado
independiente. La [lustracién francesa convirtio las propuestas de Warburton en un canon,
incluso el articulo de la Enciclopedia dedicado a la escritura se bas6 por completo en las

propuestas de Warburton. De modo que sus suposiciones acerca de pictografia mexicana,

156 Warburton, op. cit, p.70

157 (Clasificé los jeroglificos en tres tipos correspondientes a los tres tropos: metafora, metonimia y
sinécdoque, diciendo que ésta fue la manera natural que adoptaron los pueblos ingeniosos y mas civilizados
en pro de la practicidad para abreviar su primera pictografia y no para ocultar nociones deliberadamente.
Asi, lo que él definié como jeroglificos curioldgicos corresponderian a sinécdoques porque son los signos
donde se utiliza una parte para representar el todo, los jeroglificos tropoldgicos a la metonimia
representando el efecto por la causa y los jeroglificos simbdlicos serian metaféricos, tomando cualquier
semejanza curiosa establecida por la sabiduria popular, entre las cualidades de dos cosas.

158 Giambattista Vico, Principios de una ciencia nueva en torno a la naturaleza comiin de las naciones, trad.
Josep Carner, México, FCE, 2006, p. 93.
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vista como un ejemplo de la escritura primitiva, se asumieron en lo general durante los
siglos posteriores con todas sus implicaciones en las ideas sobre el estado de civilizacion
americano. La historia de la escritura se amalgamé a la del lenguaje, que avanzaria de lo
connotativo y figurado ala denotacion y literalidad, obtenidas, por ejemplo, con la escritura
alfabética. Algunos autores como Condillac y Rousseau vieron en este proceso algo mas que
una manifestacion del curso de la historia humana, vieron en él el motor de la historia

misma.

El lenguaje hablado y escrito pasaria de ser considerado una simple herramienta de
la comunicacién a configurador y modificador del pensamiento y, por tanto, potenciador
de las posibilidades humanas, de sus logros y de su progreso. En el Ensayo sobre el origen
de los conocimientos humanos, Condillac manifesté haber logrado reducir a un principio
unico todo lo relacionado al entendimiento. Ese principio seria la conexidn de las ideas con
los signos y entre ellas mismas. Habia que remontarse a la historia no para estudiar la
naturaleza del espiritu humano, decia Condillac, sino para descubrir sus operaciones, con
qué arte se combinan y cémo deben guiarse “a fin de adquirir toda la inteligencia de que
somos capaces”.’> De modo que observando la historia de las operaciones lingiiisticas y
simbolicas podria desprenderse el juicio de la civilizacion. Paralelamente, Rousseau dice
en el Ensayo sobre el origen de las lenguas que una forma de entender y calcular su
antigiiedad se logra a través de la escritura, en relacion inversa a su perfeccién, “cuanto
mas rustica es la escritura, mas antigua es la lengua”. En otro pasaje explica que “estas
maneras de escribir responden con bastante exactitud a los tres estados en que se puede
considerar a los hombres agrupados en naciones: la representacion de los objetos
corresponde a los pueblos salvajes, los signos de las palabras y de las oraciones a los

pueblos barbaros y el alfabeto a los pueblos civilizados”.160

159 Etienne Bonnot de Condillac, Ensayo sobre el origen de los conocimientos humanos [1746], Madrid,
Tecnos, 1999, p. 19.

160 Sin embargo, Rousseau consideraba que la escritura de los mexicanos no era salvaje y era mas compleja
que la egipcia, pero no veia en el progreso y la civilizaciéon un rasgo necesariamente positivo. Cft.Jean-Jacques
Rousseau, Ensayo sobre el origen de las lenguas, trad. Maria Teresa Povrazian, Cérdoba, Argentina,
Universidad Nacional de Cérdoba, 2008, p. 84.

76



Como se ha visto, la obra de Warburton, por su influencia, fundamenté muchas de las
nociones modernas sobre la escritura y su historia, dejando atras las ideas de hermetismo
y sacralidad de los siglos previos. Sin embargo, no todo fue revolucionario, pues atendiendo
a las fuentes tradicionales Warburton conservd y perpetué la nocion de que, tanto los
registros mexicanos como los jeroglificos egipcios y los caracteres chinos, carecerian de
cualquier vinculo con la lengua hablada, representando ideas directamente. En el caso de
la escritura China, Warburton asumié incluso que los caracteres se habrian multiplicado
tanto como para conformar “un signo para cada idea”.161 Y por otro lado, en el caso de la
escritura mexicana hered6 los prejuicios sobre su simplicidad y falta de artificio sin

cuestionamiento alguno.

Tradicion e innovacion

Por ultimo, para concluir este apartado sobre la primera historiografia de la escritura, es
necesario dedicar algunos parrafos a la obra de Vico. Puede afirmarse que Vico también
cimenté una de las tradiciones mas importantes de su siglo en cuanto al estudio de los
registros mexicanos por medio de la influencia que su obra ejerci6 sobre Lorenzo Boturini
Benaduci.1¢2 Sin embargo, aunque el caracter de la obra de Vico ha sido calificado como
moderno y cientifico, la tradicién que inaugur6 se caracterizé sobre todo por participar
aun de la cultura emblematica barroca. De acuerdo con Alvaro Matute Aguirre, la obra de
Vico fue practicamente ignorada en su tiempo, pero, como se vera en el siguiente capitulo,
los estudios posteriores acerca de la cultura nahuatl reconocieron la importancia de la obra
de Boturini Benaduci y, aunque no conocieron de manera directa la obra de Vico,

compartieron en cierta medida sus nociones en cuanto a la historia de la escritura.

La obra de Vico, al igual que la de Warburton, puede ser considerada una sintesis
entre la tradicion y los planteamientos mas innovadores de su tiempo. Dentro de la Ciencia

Nueva, la historia de la escritura y la del lenguaje se amalgaman para servir como una de

161 Warburton, op. cit p. 76.

162 Para un estudio profundo sobre la relacion de la obra de Boturini Benaduci con los planteamientos de Vico
vid, Alvaro Matute Aguirre, Lorenzo Boturini y el pensamiento historico de Vico, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas, 1976, 88 pp.

77



las columnas que sostienen la estructura del devenir humano en su totalidad. Desde la
perspectiva del autor, todas las sociedades atraviesan en su desarrollo por sucesiones
ordenadas de tres estados generales: la edad de los dioses o tiempo oscuro, la edad de los
héroes o tiempo fabuloso y la edad de los hombres o tiempo histérico. En cada edad
predominaria un tipo de lenguaje y escritura, siendo ambas capacidades totalmente
dependientes una de la otra. En opinidn de Vico, los esforzados fil6logos que habian tratado
de discurrir en torno al origen de la escritura habian ofrecido explicaciones monstruosasy
extravagantes y “la infeliz causa de tal efecto se determina en el hecho de que los fil6logos
han creido que en las naciones habian nacido antes las lenguas, después las letras; cuando

[...] nacieron gemelasy caminaron ala vez en sus tres especies, las letras con las lenguas”.163

En el tiempo oscuro se habria desarrollado la escritura jeroglifica de origen poético,
que tendria un caracter sagrado o secreto correspondiente a un lenguaje mudo que
mediante signos o cuerpos (es decir alegorias de conceptos abstractos) mantendria una
relacién natural con las ideas que se querrian significar.16¢ Esto no indica que Vico pensara
que la escritura jeroglifica tuviera un caracter sagrado esencial y atemporalmente, sino que
asilo habrian considerado las sociedades durante la primera edad. Estudiar los jeroglificos
desde la perspectiva de las mismas sociedades que los desarrollaron permitiria a los
estudiosos modernos descubrir “sentidos univocos, verdaderos e histéricos de aquéllos
tiempos”.165 Por otro lado, el hecho de que Vico, a diferencia de Warburton, describiera los
jeroglificos como una lengua secreta tampoco implica que se adhiriera a la idea de algunos
intelectuales de su tiempo acerca de que este sistema habia sido creado exprofeso por los
sacerdotes para “ocultar la elevada sabiduria”, sino que el hermetismo seria una necesidad

comun a todos los pueblos en la edad primera y su sacralidad una creencia auténtica.16¢

A pesar de que la obra de Vico pretende sentar las bases para un estudio de la
naturaleza comun de los pueblos, la Ciencia Nueva se alimenta de ejemplos extraidos casi

por completo de las tradiciones culturales del Viejo Mundo y sé6lo existe una referencia

163 Giambattista Vico, Ciencia nueva, Madrid, Tecnos, 2006, p. 37.
164 Iphid, p. 36.

165 Jbid, p. 261.

166 [hid, p. 264.
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directa a los registros prehispanicos. Para demostrar que los jeroglificos no habian sido un
invento exclusivo de los egipcios que se difundiera posteriormente a otros pueblos, sino
que formaban parte del curso natural de la comunicacién en todas las naciones del orbe,

Vico afirmoé:

En las Indias occidentales se hallé que los mexicanos escribian con jeroglificos y Joahan van
Laet describe [...] que los jeroglificos de los indios eran cabezas de animales, plantas, flores,
frutas, y que distinguian las familias por sus cepas, que precisamente es el mismo uso que
tienen las armas gentilicias en nuestro mundo. 167

Segun esta afirmacién, Vico ubicd los registros mexicanos en la segunda edad o tiempo
fabuloso. A este periodo, el autor le asign6é una lengua simbélica que funcionaria por
semejanzas, comparaciones, metaforas y descripciones naturales para constituir
emblemas, empresas o insignias. Los signos habrian servido a los hombres de la edad
heroica para asegurar los confines de sus poderes y asi tener testimonio perpetuo de sus
derechos.1¢8 De la lengua simbdlica, segin Vico, habrian surgido también las monedas, las
medallas y las armas gentilicias o escudos. Por ultimo, el napolitano propuso que a la
tercera edad o tiempo histérico le corresponderia una lengua articulada y una escritura
epistolar del tipo de la que se suponia haber existido en Egipto de tipo alfabético. La
comunicacién en la edad de los hombres, segtin Vico, habia sido instituida por convencién
de los pueblos para la emision o registro de voces. Vico no definié en la Ciencia Nueva a
qué se referia especificamente con escritura jeroglifica, simbdlica y epistolar, ni explic6 su
funcionamiento. En el momento en que la Ciencia Nueva fue publicada, no existia necesidad
de explicar detalladamente qué es un jeroglifico, un emblema o una insignia debido a que

estas nociones formaban parte de la cultura literaria de quienes podrian ser los lectores de

167 [bid.,, p. 267. No he podido encontrar esta descripcion de los jeroglificos mexicanos en la obra de Joannes
Laet, incluso la nota del editor de Ciencia Nueva remite a una pagina en la obra de Laet que no corresponde
con lo encunciado por Vico. Sin embargo, segun el tratamiento que Laet le da a la escritura mexicana, parece
que Vico entiende por familias y cepas los linajes y pueblos de los mexicanos. Dice Laet: “El ciudadano inglés
Samuel Purchas, diligente investigador de los asuntos de Indias, public6 en afios precedentes, en su rico
tesoro de cosas extrafias, la Historia de México, desde el Rey Teuch, o desde nuestro afio de 1322, hasta la
muerte de tltimo Mutezuma, tomada hace mucho tiempo por los Annales pintados por los mexicanos|...] En
estos Annales los afios estan pintados en el margen por clases de trece afios, segiin las marcas que hemos
mostrado; en el espacio interior esta el retrato del rey con las consignas que corresponde a su nombre;
delante sus armas, la rodela, y las flechas; luego las ciudades que ha tomado con sus insignias, que
corresponden también a su nombre”. Laet, op. cit, Libro V, Capitulo XIII, p. 358.

168 Vico, op. cit, p. 264
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la obra. Asi, el concepto de jeroglifico implicito en la obra de Vico cumpliria con la cultura

emblematica y todos los atributos de metalingiiismo, hermetismo y sacralidad que se han

desarrollado en el capitulo anterior de esta tesis. Sin embargo, la innovacién del autor

consistid en sistematizar las nociones tradicionales dotandolas de historicidad y

convirtiéndolas en herramientas explicativas. Desde la perspectiva del autor, las

necesidades y creencias de los pueblos en la primera edad serian las que dotarian de

hermetismo o sacralidad a los jeroglificos y no su naturaleza misma.

8 La Ciencia Nueva. Tomado

de Vico, op. cit., p. 2.

169 /bid, p. 46

Un ejemplo de que Vico compartia la cultura
emblematica que se habia desarrollado
durante los siglos anteriores, podemos
encontrarlo desde las primeras paginas de la
Ciencia Nueva en las que el autor introduce y
explica sus propios jeroglificos para significar
el propdsito de su estudio. A partir de un
grabado, Vico pretendia que el lector
concibiera la idea total de la obra y pudiera
retenerla mas facilmente en la memoria. Asi,
tras una explicacion de la imagen consistente
en cuarenta parrafos que sirvieron de

introduccion al texto, el autor sintetizo:

Toda la figura representa los tres mundos
segin el orden con el que las mentes
humanas del mundo gentil son elevadas
desde la tierra al cielo. Todos los jeroglificos
que se ven en tierra denotan el mundo de
las naciones, al que antes que nada se
aplicaron los hombres. El globo que hay en
medio representa el mundo de la
naturaleza, que después observaron los
fisicos. Los jeroglificos que hay encima
significan el mundo de las mentes y de Dios,
el cual finalmente contemplaron los
metafisicos.169
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Con base en las “historias conjeturales” de la escritura de Fréret, Warburton y Vico puede
apreciarse que, durante la primera mitad del siglo XVIII, los distintos tipos de escritura en
el mundo se convirtieron, finalmente, en un objeto de investigacion historica. Sin embargo,
hay que reconocer que estos autores se basaron en las fuentes tradicionales para construir
sus modelos, perpetuando en cierta medida las nociones de los siglos anteriores. Respecto
a la escritura ndhuatl, no s6lo se mantuvo la idea de su desvinculacion de la lengua y de su
simplicidad, sino que, ademas, se estableci6 el canon de su primitivismo a través del
término pictografia. Estas caracterizaciones de la escritura nahuatl no fueron algo
tangencial, sino que se convirtieron en uno de los elementos esenciales para dar sentido a

una historia de la civilizacion, totalizadora, propuesta durante el Siglo de las Luces.

*kk
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Capitulo IV. Escritura nahuatl y civilizacién

Durante la segunda mitad del siglo XVIII diversos intelectuales respondieron oponiéndose
a los planteamientos acerca del caracter primitivo de la escritura mexicana. Para que sus
objeciones fueran atendidas, estos intelectuales se expresaron en los términos
cientificistas de quienes buscaban combatir, adoptando en cierto modo las bases teéricas
de sus oponentes. Por otra parte, bebieron de la tradicién que podia ayudarles a reivindicar
la escritura mexicana, es decir, que recurrieron a las nociones neoplaténicas que podian
brindarles argumentos en favor de las escrituras que supuestamente no tenian un vinculo
con lalengua hablada. De este modo, los defensores de la escritura nahuatl sintetizaron dos
tradiciones que parecerian contradictorias: el neoplatonismo y las historias conjeturales

de la escritura.

En este capitulo se analizarad cémo algunas de las opiniones sobre los jeroglificos,
que habian sido desarrolladas durante los siglos previos, fueron tomadas como argumento

para sostener que los mexicanos habian alcanzado un alto grado de civilizacion.

Las interpretaciones sobre las escrituras prehispanicas de la etapa de la “sabiduria
jeroglifica” del siglo XVII cambiaron de paradigma durante el XVIII dejando atras su uso
como fuente de sabiduria moral. A pesar de ello, la mayoria de las explicaciones heredaron
la forma en que hasta entonces se habia pensado que los signos podian ser leidos:
extrayendo de ellos complicados contenidos metaféricos y alegéricos o declarando lo que

el signo parecia evidentemente figurar debido a su apariencia iconica.

Nicholas Hudson ha propuesto que la etapa de las pruebas empiricas que comenzo
en la segunda mitad del siglo XVIII, no modific6 de manera sustancial la idea de la historia

de la escritura que habia propuesto William Warburton, sino que incluso, tendi6 a
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confirmarla. Entre las pruebas empiricas que Hudson toma en cuenta, se halla el
desciframiento de la escritura de Palmira realizado por el abad francés Jean-Jaques
Barthélemy en 1754, seguido de la decodificacién del sistema persa sasanida y de avances
considerables en el persa cuneiforme.170 A estas pruebas podemos afiadir el estudio cada
vez mas sistematico del sistema jeroglifico egipcio, por ejemplo, la publicacién por Carsten
Niebhur?7t de un catalogo de jeroglificos mas completo y ordenado. A la publicacion de
nuevas fuentes, debe sumarse la promocién de empresas arqueoldgicas y, en consecuencia,
el contacto directo con objetos materiales del pasado que hacian de la Antigiiedad uno de
los principales intereses cientificos. Al finalizar la sexta década del siglo XVIII, el abad
Barthélemy declar6 que un nuevo espiritu estaba en todas partes sacudiendo las ruinas de

la Antigiiedad.172

Las afirmaciones de Hudson respecto a la adaptacion de las pruebas empiricas a las
historias conjeturales son, en muchos sentidos, pertinentes también para el caso de la
escritura nahuatl. Por ejemplo, todos los autores que seran tratados durante este capitulo
hicieron gala de un trabajo directo con las fuentes nahuas, e incluso al finalizar el siglo se
utilizaron también piezas arqueoldgicas para hacer observaciones respecto a la escritura
prehispanica. Sin embargo, estas observaciones, en la mayor parte de los casos, no
modificaron las ideas preconcebidas respecto a este sistema de escritura. Desde mi punto
de vista, esto se debe a varios factores entre los que destacan los de tipo ideoldgico, como
el patriotismo y, por otra parte, un apego a las autoridades de tradicién novohispana, como

fray Diego Valadés.

170 Hudson, op. cit. p. 88-91.

171 Niebhur fue un viajero, anticuario, historiador y dibujante, gracias a cuyas copias de las inscripciones de
Persépolis se pudo descifrar la escritura persa cuneiforme. Pero uno de sus mayores méritos se desprende
de haber sido el primero que hizo una distincion clara entre imagen y escritura en Egipto. Tras copiar cientos
de jeroglificos, declaré que se habia familiarizado con la forma de estas representaciones y que ello le
permitia afirmar que el término “jeroglifico” no debia aplicarse a los grande relieves y pinturas de los
egipcios, sino Unicamente a los “caracteres escritos en un estilo uniforme” apud. Pope, op. cit, p. 86. Este
criterio de distincion entre imagen y texto jeroglifico estuvo lejos de aplicarse para el caso de la escritura
nahuatl, ya que, aunque algunos autores distinguian entre pinturas y caracteres, todo ello se tomaba como
parte de la “escritura jeroglifica mexicana”.

172 Hudson, op. cit. p. 88.
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LOS HEREDEROS DE VICO

En 1746 fue publicada la obra del italiano Lorenzo Boturini Benaducci Idea de una historia
general de la América Septentrional. En el mismo volumen se publicé también el catalogo
del “Museo Indiano”, es decir, de la coleccién de documentos que Boturini Benaducci
acopi6 durante los afios de su estadia en Nueva Espafia y que le fueron confiscados por las
autoridades novohispanas. En esta obra, el autor dio a conocer su proyecto de escribir una
historia general del pueblo ndhuatl aprovechando el abundante material que habia podido

recopilar.

La adaptacién del esquema viquiano a la cultura ndhuatl constituye un intento por
integrar las particularidades histéricas del pueblo prehispanico a la estructura del devenir
universal guiado por la providencia.l”3 Para Boturini Benaducci, el pueblo nahuatl habia
atravesado también por la edad de los dioses, de los héroes y de los hombres. En ese
sentido, compartiria una naturaleza comun con el resto de las sociedades, naturaleza que
podria ser estudiada a la luz de la ciencia nueva esbozada por Vico, es decir, la filosofia de
la historia. Por ello, las valoraciones respecto a los registros prehispanicos constituyen la
columna vertebral del proyecto en si, ya que ademdas de ser la principal fuente de
informacion, servirian para sostener que el pueblo prehispanico se habia desarrollado
conforme a la naturaleza comun de las naciones. El autor de la obra manifesté tener la
esperanza de que la historia indiana excederia al resto de las historias del orbe debido a
que estaba fundada sobre material fecundo y a que los mexicanos habian preservado la

memoria de su pasado mediante diferentes métodos, el primero de los cuales era la

173 Desde mi punto de vista, la diferencia entre esta adaptacion y los intentos del siglo XVI para integrar a los
pueblos prehispanicos en un devenir providencial es que, para los autores de aquél siglo, la integracién
depende fundamentalmente de la labor evangelizadora. S6lo mediante ella los pueblos americanos podrian
adherirse al plan universal, pero como un elemento mas, es decir, siendo parte integral, pero no estructural
del plan divino. Para Vico en cambio, los pueblos antiguos formarian parte de la historia universal
independientemente de su paganismo o conversion, por ser piezas que, en su singularidad, atestiguan las
edades que cursan los seres humanos en su devenir. Boturini en estos mismos términos pretende integrar a
los pueblos prehispanicos en la historia universal. Por otro lado, Antonio Rubial Garcia ha tratado el tema de
la cultura nahuatl, y particularmente del imperio mexica, como el inico pasado legitimado para los criollos
durante el siglo XVIIL Para este autor un simbolo de la época ilustrada novohispana es el tema de “los aztecas
como civilizacién universal”. Vid. Antonio Rubial Garcia, "Los indios vistos por los ilustrados”, en £/ paraiso
de los elegidos, México, UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, FCE, 2010, pp. 395 - 404.
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utilizacién de figuras, simbolos, caracteres y jeroglificos que, en sus palabras y siguiendo

la tradicién emblematica, “encierran en si un mar de erudicion”.174

Para él, los jeroglificos eran “unos Géneros fingidos Divinos, que les ensefi6 el
entendimiento humano por aquella natural propensién de deleitarse de lo uniforme, y
porque lo que no podian hacer con la abstraccion de las formas por universales, lo hacian
con los Retratos, y Semejanzas”. La intenciéon de Boturini Benaduci era explicar dichos
géneros mediante una interpretacion natural que huyera del error de quienes “sublimaron

el sentido de los jeroglificos hasta lo mas encumbrado de las ciencias”.175

Para el historiador, los jeroglificos indianos eran, basicamente, las imagenes de los
dioses, que explico en las primeras paginas de su obra. Boturini, siguiendo a Vico, situé a
los jeroglificos en la primera edad o tiempo oscuro de la historia indiana porque, desde su
punto de vista “era preciso que [...] conviniesen los hombres en un comin pensamiento,
asi les fue mas facil explicarse a los principios con Geroglificos Divinos que como géneros

mentales arrastraban tras si en compendio dilatados conceptos”.176

Al estilo de Carlos de Sigiienza y Géngora, el autor de la Idea realiz6 un ejercicio de
sintesis entre las fuentes indigenas y las fuentes clasicas en un intento de universalizar al
pueblo prehispanico. Asi, explic6 la imagen de cada dios equiparandola con la mitologia
clasica y se vali6 para ello de Homero, Ovidio y Plinio, incluso como fuentes para referirse
alamitologia precolombina. Por ejemplo, escribi6 que el jeroglifico de Chalchiuhcueitl, que
podia apreciarse en el calendario ritual, era también el jeroglifico del agua y que por ello,
esta deidad era muy apreciada por los pescadores y por los indios en general debido a la
conexion que establecia entre los ritos divinos y las humanas necesidades: “pues hasta los
dioses la reverenciaban jurando por la laguna infernal y otras fuentes Estigias segtn

Virgilio”.177

174 Lorenzo Boturini Benaducci, /dea de una nueva historia general de la América Septentrional: fundada
sobre material copioso de figuras, symbolos, caracteres, y geroglificos, cantares, y manuscritos de autores
indios, ultimamente descubiertos, Madrid, Imprenta de Juan de Zuiiga, 1746, p. 2. Version disponible en DGB
UNAM: http://132.248.9.32:8080/fondoantiguol/1205537-652679/]PEG/Index.html (dltima consulta:
23/12/16).

175 [pid, p. 9.

176 [bid,, p. 32.

177 [bid, p. 26.
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Lorenzo Boturini Benaducci utilizd consistentemente los términos de jeroglifico,
caracter, simbolo y cifra a lo largo de toda su obra, de modo que hizo distinciones entre
diferentes categorias de signos. Cuando se refirié a jeroglificos siempre lo hizo en lugar de
las imagenes de los dioses; cuando hablé de caracteres lo hacia en referencia a los signos
calendaricos de los afios, calli, tochtli, dcatl y técpatl; los simbolos eran para él las
representaciones de los dias y las cifras equivaldrian a los topénimos y antropénimos. En
consecuencia, los jeroglificos pertenecian a la edad de los dioses, los caracteres y simbolos
se habrian desarrollado en la edad heroica y las cifras corresponderian al tiempo de los
hombres. Basado en la esquematizacion y ordenamiento diacrénico de los distintos signos
que identifico, Boturini Benaduci se refiri6 de este modo a los comentaristas del Cddice

Mendocino:

Los dichos mapas [publicados por Samuel Purchas] estan faltos de muchas cosas [...] como
de las Cifras de las Ciudades y Pueblos [...] El incomparable Padre Athanasio Kircheiro [...]
que con tanto acierto penetr6 los escondedijos de las Ciencias Egypciacas, e hizo hablar a
sus Piramides, viendo en Purchas los dichos Mapas Indianos [...] erré en su explicacién [...]
explicandolos en la misma manera que Purchas. Por cuyo motivo no me hace fuerza, que en
el lugar citado escribiese ser las Pinturas indianas bastas, y de rustico ingenio, desnudas de
todo Geroglifico y Arcano cientifico, pues todas las de Purchas no traen cosa que haga el
caso y por ser de la tercera Edad tratan tan solamente de materias histéricas llanas y
corrientes. Por lo contrario a las de la primera, y segunda Edad, y algunas de la tercera
envuelven los nobilisimos Arcanos de la Sabiduria Vulgar, y Ciencia Symbdlica, y altas cosas
de la Theologia gentilica, de cuyos primores he dado bastantes Pinceladas en esta mi Idea
histdrica.178

Asi, mediante el aprovechamiento de la Ciencia Nueva, Boturini Benaducci logré invertir
las ideas fundamentales en que se habian basado las primeras historias de la escritura. Si
para Fréret y Warburton los signos mexicanos correspondian a la primera etapa por
carecer del artificio de un jeroglifico, para Boturini estarfan en la ultima edad,
precisamente por su literalidad y su contenido historico. Ademas, el argumento de Boturini
Benaduci se redondeaba al afirmar que el cédice publicado por Purchas pertenecia a la
ultima edad, ya que el hecho mismo de tener documentos correspondientes a esta etapa
implicaria que la sociedad indiana habria transitado por las dos edades previas,

desarrollando necesariamente, en la primera, auténticos jeroglificos.

178 [bid,, p. 149.
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Esquematizar la historia del pueblo nahuatl a lo largo de las edades de los dioses, de
los héroes y de los hombres constituia una oposicién a la idea comun en el siglo XVIII de
que los pueblos americanos se habian quedado estancados en una etapa primitiva del
desarrollo de la humanidad. Esta idea servia como argumento principal de quienes, desde
una perspectiva ilustrada, buscaban utilizar las caracteristicas de los pueblos americanos
para desentrafiar el pasado europeo. Por el contrario, Boturini Benaduci manifesté su
creencia en que los indigenas compartian una misma historia con el resto de la humanidad
y que no habian estado en una esfera aislada del todo, ni estancada en el pasado. La historia
compartida era, para Boturini Benaduci igual que para Vico, el plan providencial que podia
apreciarse en la estructura tripartita del devenir, comprobable mediante los documentos
que él habia acopiado. Sin embargo, segin el autor, los documentos prehispanicos
evidenciaban, ademdas del sentido estructural del devenir, que los indigenas habian

registrado también hechos particulares de la historia biblica:

No hay Nacién Gentilicia, que refiera las cosas primitivas a punto fixo como la Indiana. Nos
da razén de la Creacién del Mundo, del Diluvio, de la confusién de las Lenguas en la Torre
de Babel, de los demds Periodos y Edades del Mundo, de las largas Peregrinaciones que
tuvieron sus gentes en el Asia, con afos especificos en sus Caracteres; y en el de Siete
Conejos nos acuerda el grande Eclypse que aconteci6 en la muerte de Christo Nuestro Sefior;
y los indios primeros Christianos que entonces entendian perfectamente su Chronologia, y
estudiaron con toda curiosidad en la nuestra, nos dexaron la noticia, como desde la Creacion
del Mundo hasta el dichoso Nacimiento de Christo, habian pasado 5199 afos.179

Como se puede apreciar en esta opinion, la actitud de Boturini Benaduci ante la escritura
prehispanica participaba ain de muchas de las cualidades de la tradicién neoplaténica de
los siglos anteriores a él. Aunque utiliz6 la expresion de “géneros fingidos divinos” para
definir a los jeroglificos, creyé posible hallar en ellos el registro de acontecimientos de
caracter, precisamente, divino. Esto no implica tampoco que la opiniéon de Boturini
Benaduci se expresara exactamente bajo los mismos paradigmas que las del siglo previo.
La diferencia fundamental seria que, en su caso, los jeroglificos no se contemplaban como
el vehiculo para una comunicacion directa con Dios, sino que servian como fuente para

conocer la operacion de su plan providencial en la historia humana.

179 [bid, p. 6.

87



Un discipulo directo de Lorenzo Boturini Benaduci fue el poblano Mariano Fernandez
de Echeverria y Veytia, quien pudo consultar los documentos que las autoridades
virreinales le habian confiscado al historiador italiano. Veytia, inspirado por Boturini
Benaduci escribié la obra Historia Antigua de México en la que expresd también su
convencimiento de la validez de las fuentes indigenas para escribir su historia. En el
discurso preliminar a la obra, expresé que todo el conjunto de figuras era “significativo e
inteligible” y que por medio de ellas los indios conservaban su historia y todo lo que era
necesario para su gobierno, de suerte que eran sus libros y cartillas.18° Para el autor, el
hecho de que los indigenas tuvieran su escritura para poder conservar la historia, era la
primera condicién para considerarlos civilizados.181 Por ello, Veytia afirmé que las noticias
contenidas en su historia estaban sacadas de monumentos que tienen “toda aquella
autoridad, solidez y recomendacién que es posible en el asunto”182 y que una distincién de

su obra era, precisamente, el uso adecuado de las fuentes:

No me propuse otro plan que el de una sencilla narracién historica, fielmente sacada de los
documentos antiguos que he recogido, sujetdndola en cuanto me fuese posible a las leyes y
preceptos que debe observar un historiador sincero e imparcial [...] porque tanto los
historiadores nacionales antiguos que escribieron con sus jeroglificos, como los modernos
que los interpretaron fueron hombres y de diversas naciones entre los que habia
emulaciones y enemistades, [...] y asi procuraron desfigurar los sucesos.183

La asociacion entre escritura y nivel de civilizaciéon se expresa, en la obra de Veytia,
principalmente en las narraciones acerca de la nacion tolteca, que desde el punto de vista
del autor “entre todas las que poblaron estos paises fué la mas bien instruida”, ya que a ella
se debia la invencidon de los jeroglificos y caracteres que “ordenados con método y regla”

figuraban en los documentos.184 Sin embargo, Veytia no siguid la distincién de Boturini

180 Mariano Ferndndez de Echeverria y Veytia, “Discurso preliminar”, apud. Margarita Moreno Bonett,
Nacionalismo novohispano: Mariano Ferndndez de Echeverria y Veytia: historia antigua, fundacion de
Puebla, guadalupanismo, México, UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, 1983, p. 301.

181 Tania Ortiz Galicia, "La construccién de la imagen de la Nueva Espaia y la reelaboracion de la historia
mexica: Mariano Fernandez de Echeverria y Veytia y la Historia Antigua de México", Tesis para obtener el
grado de Licenciada en Historia, UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, México, 2008. Vid. Cap. V “El nivel
cultural” pp. 80-87.

182 Veytia, op. cit. p. 300.

183 Jbid, p. 315.

184 Mariano Fernandez de Echeverria y Veytia, Historia antigua de Méjico [ca. 1760], México, Imprenta de
Juan Ojeda, 1836, p.3. Version disponible en UANL-Direccion General de Bibliotecas - cdigital:
http://cdigital.dgb.uanl.mx/la/1020001323 C/1020001323 T1/1020001323.PDF
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Benaduci acerca de la correspondencia entre las tres etapas del devenir y tipos especificos
de escritura. La diferenciacion de los signos implicita en el discurso preliminar de la obra
de Veytia esta en el uso que observé de ellos en los documentos. De tal suerte que todos los
elementos de un documento fueron nombrados por el autor como “figuras” de entre las
cuales habia “jeroglificos” como los signos calendaricos o la innumerable variedad de
cosas18> que se colocaban sobre las cabezas, que se componian de “caracteres”
(equivalentes en su uso a los caracteres o letras de los espafioles), y que en conjunto
significaban el nombre o dignidad de la persona sobre cuya cabeza se encontraban. Asi

describe Veytia este tipo de signos:

Unas parecen tiaras, otras mitras, otras coronas, otras penachos, borlas o flecos,
muchisimas de ellas con orejas de varios animales, cabezas de aves, fieras, otras finalmente
con adornos aiin mas extravagantes, como son una pierna o una mano de hombre, una
calavera, una flecha, y otras cosas semejantes [...] Como por ejemplo la efigie del emperador
Xélotl que tiene un ojo sobre la cabeza, la de Nezahualcéyotl, que tiene unas orejas de lobo,
la de Acamapichtli una mano empufiando unas Cafias, la de Tizotzin una pierna atravesada
de una saeta, que son la explicaciéon de los nombres de estos personajes.186

De estas afirmaciones se infiere que a diferencia de Boturini, Veytia no veia alos jeroglificos
como signos que tuvieran necesariamente una atribucién divina, sino que fueron para él
elementos de aspecto figurativo que, sin embargo, significaban algo diferente a lo que
evidentemente parecerian representar, en contraste con otro tipo de “figuras” que podian

contenerse en los codices, como las imagenes de los gobernantes.

Aunque mantuvieron ciertas diferencias, tanto en la obra de Boturini Benaducci como
en la de Veytia hay consideraciones especificas respecto a los elementos que corresponden
alos topénimos y antropénimos, y alos que se les habia prestado escasa atencion antes de

estas obras.

185 E] arzobispo Francisco Antonio de Lorenzana revisé el manuscrito de Veytia e hizo anotaciones y
correcciones en sus apostillas, que después fueron respondidas por el propio Veytia. En este caso Lorenzana
tacho la palabra “cosas” del manuscrito y la sustituy6 por “insignias”, a lo que Veytia respondié: “No todas
eran insignias porque esta voz sé6lo debe aplicarse a las de dignidad o oficios, mas no a las cosas que
significaban los nombres propios, por eso se dijo cosas que comprende uno y otro”, en Veytia, “Discurso
preliminar”, paleografia y transcripcion de Tania Ortiz Galicia en "La conciencia histdrica en el siglo XVIII
novohispano a través de la obra de Mariano Veytia sobre el México Antiguo”, Tesis para obtener el grado de
Maestra en Historia, UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, México, 2014, p. 287.

186 Loc. cit.
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Por otra parte, los autores compartieron la idea, antes esbozada por Sigiienza y
Gongora y otros intelectuales, de que podia probarse que los indios habian sido
evangelizados siglos antes del XVI, mediante la predicaciéon de Santo Tomads, apdstol
identificado como Quetzalc6atl.187 Desde mi punto de vista, si la idea de la predicacion de
Santo Tomas-Quetzalcéatl sostenida por Veytia fue una de las banderas del patriotismo,
entonces también resultaria evidente que las conclusiones respecto a la observacion de las
fuentes prehispanicas se encuentran ligadas a la ideologia de sus enunciantes y que no se

desprenden exclusivamente de los documentos.

Los historiadores del siglo XVIII se enorgullecieron de su actitud critica ante las
fuentes, como lo manifestaron Warburton, Vico, Boturini, Veytia y sus sucesores, actitud
que constituye el sustento epistemolégico de sus discursos, pero que arrastra tras de si
toda una serie de tradiciones culturales que le dan sentido a sus observaciones. Por lo
tanto, a mi juicio, es necesario reconocer en los discursos historiograficos la influencia de
sus propias tradiciones y no cometer el error con el que, en ocasiones, se han juzgado los
trabajos Veytia, que por su filiacién a la teoria de Santo Tomas-Quetzalcéatl ha sido tratado

por la historiografia posterior como acritico, barroquizante o supersticioso.1s8

Como se ha visto a lo largo de este trabajo, ninguna de las aproximaciones a los
documentos prehispanicos partié de cero; todas, incluso las que se han tratado como
plenamente ilustradas y que por ello han gozado de mayor aprobacién, siendo en muchos
casos aun validas para los investigadores, fueron deudoras de la tradicién en ciertos

aspectos.

187 Vjd. Jacques Lafaye, Quetzalcoat! y Guadalupe. La formacion de la conciencia nacional en México,
traduccion de Ina Valle y Fulgencio Lopez, México, FCE, 2002, 564 pp.

188 Por ejemplo, Banjamin Keen opind de esta manera acerca de la obra de Veytia: “[...] ya era anticuado para
las normas de la época, como lo revela toda comparacién de su obra con la de Clavijero. La Ilustraciéon no
habia penetrado realmente en el espiritu de este piadoso y romantico criollo [...] El barroco espiritu de
fantasia que imbuye la obra de Veytia lo une en el pasado con Sigiienza y Gongora, fundador de la escuela
nacionalista criolla de historia, y en el futuro con fray Servando Teresa de Mier, cuya fabril imaginacién
crearia efectos ain mas estramboéticos con el tema de Santo Tomas-Quetzalcdatl y la implantacidon del
cristianismo en la Nueva Espafia” Keen, op. cit, p. 251.
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REFLEXIONES EN TORNO A LA ESCRITURA NAHUATL EN LA DISPUTA SOBRE AMERICA

Durante la segunda mitad del siglo XVIII se experiment6 una de las fases de la “disputa del
Nuevo Mundo”, en palabras del historiador Antonello Gerbi,18° polémica en que algunas de
las plumas mas reconocidas de Europa manifestaron, desde diversos presupuestos
tedricos, su opinion acerca de la inferioridad de América respecto del “Viejo Mundo”. La
intelectualidad americanay también algunos pensadores europeos reaccionaron contralas
inexactitudes de los criticos de América, apelando a su ignorancia respecto de las
circunstancias, la naturaleza, las sociedades y las fuentes americanas. En esta polémica el
pasado prehispanico y la presencia de escritura jugaron un papel significativo dentro de

los argumentos de cada una de las partes de la discusion.

Uno de los defensores de la civilizaciéon en América fue el clérigo Juan José de Eguiara
y Eguren, quien se indigné profundamente tras leer las opiniones de los latinistas
espafioles Nicolds Antonio y Manuel Marti, quienes recomendaron a sus discipulos
mudarse a Roma en vez de a América diciéndoles “;A donde volveras los ojos en medio de

tanta soledad de estudios literarios entre los indios?”190

La opinién de Manuel Marti respecto a los indigenas americanos era tan desfavorable
que en los prélogos de su obra Biblotheca Mexicana, Eguiara y Eguren se esforz6 en
demostrar no s6lo que los indios habian podido destacarse en las ensefianzas de los
europeos, sino que incluso antes de la Conquista espafiola cultivaban las artes y las letras.
Marti opinaba que los mexicanos, semejantes a troncos, se habian resistido a abandonar su
barbarie, siendo incapaces de apartarse nunca de su nativa ignorancia “;Pensar o
sospechar siquiera la existencia entre ellos de bibliotecas? Tal seria pretender cambiar,
lavandolo, el color de un etiope”.191 De modo que para Manuel Marti, siguiendo el tono de

una discusion anterior a la ilustrada, la ignorancia de los americanos era un rasgo

189 Antonello Gerbi, La disputa del Nuevo Mundo: Historia de una polémica 1750-1900[1955], traduccién de
Antonio Alatorre, México, FCE, 1982, 884 pp.

190 Apud Juan José de Eguiara y Eguren, Bibliotheca mexicana [1755], edicién facsimilar, México, UNAM,
Coordinaciéon de Humanidades, 1986, p. 54.

191 Jbid,, p. 55.

91



perteneciente, no a la esfera de su cultura, sino a la de su naturaleza y, por tanto, era
inevitable. Para Eguiara y Eguren en cambio, esta opinion era sintomatica de un absoluto
desconocimiento de las antigliedades mexicanas, puesto que, aunque era cierto que los
indigenas “desconocieron el uso de los caracteres alfabéticos [...] no por eso ha de
tacharseles de brutos e incultos, ignorantes de todas las ciencias y desconocedores de

libros y bibliotecas”.192

El autor de la Bibliotheca Mexicana fue consciente de la importancia que tuvieron los
juicios en torno a la existencia de escritura en América para configurar una imagen
negativa acerca de su civilizacién. Por ello dedicé el cuarto prélogo de su obra a atender la
cuestion de si podia llamarse propiamente jeroglifica a la escritura de los mexicanos. En
este apartado, Eguiara y Eguren hizo un recuento de los autores que habian tocado el tema.
Comenz6 glosando las opiniones de quien consideré una autoridad en materia de
jeroglificos, el “doctisimo” Kircher, para luego presentar a los autores que podian servir
como contra-argumento, por ejemplo, fray Diego Valadés. Posteriormente, el autor afladié

sus propias consideraciones para tratar de dilucidar la cuestion:

Parece cosa averiguada y evidente que los jeroglificos eran signos ocultos y no conocidos
de cualquiera [...] Por consiguiente, aunque los simbolos mexicanos creados para los usos
familiares y conocidos incluso de las gentes vulgares y plebeyas, no fueran propiamente
jeroglificos, quédanos muchos de ellos que prefiados de recdnditos y oscuros misterios,
estan muy por encima de la inteligencia, no sélo de las personas corrientes, sino incluso de
las superiores.

Asi, el clérigo sefald que la escritura era reservada tan so6lo a los sabios constituidos en
dignidad sacerdotal y, por lo tanto, podia considerarse jeroglifica con toda propiedad,
“¢Acaso quien vea un 4guila pintada con las alas extendidas, posada sobre un arbol de
piedra cubierto de espinas [..] y destacAndose en medio de un lago, podria adivinar [...] que

se trata de la representacion del oraculo dado a los antiguos indios [...] 7”193

Estas opiniones demuestran la vigencia que tenia en Nueva Espafia durante el siglo

XVIII el pensamiento del jesuita Athanasius Kircher, de quien Eguiara y Eguren no dudé

192 Loc. cit.
193 Jbid, p. 65.

92



respecto a su tratamiento de los jeroglificos egipcios, pero al que le achacé falta de

conocimiento respecto a las antigiiedades mexicanas.

Entre las opiniones antiamericanistas mas radicales se cuenta la del holandés
Cornelius de Pauw, quien fue uno de los autores que con mas contundencia explicit6 una
relacién entre la falta de escritura y el grado de civilizacion de los indios de toda América.
En su opinién habia ciertos rasgos especificos definitorios de la civilizacién: moneda, acero,
barcos y escritura, y al igual que Kircher o Warburton le negé a los registros mexicanos el
grado de jeroglificos, sosteniendo que no eran simbolos auténticos, sino copias de objetos.
De Pauw incluso dudé acerca de que los dibujos mexicanos hubieran servido para registrar
su pasado e introdujo una vieja consideracién que no habia sido utilizada por los
intelectuales del Siglo de las Luces para negarle a los mexicanos el uso de jeroglificos: no

representaban ideas morales y metafisicas.194

El jesuita novohispano Francisco Javier Clavijero impugné las afirmaciones de De
Pauw sobre la cultura en el Nuevo Mundo, utilizando como argumento que los mexicanos
serian una excepcién en el marco general de la falta de civilizacién en América previa a la
Conquista: “Tratar a los Megicanos y Peruanos, como a los Caribes y los Iroqueses; colocar
en la misma linea su industria, desacreditar sus leyes, despreciar sus artes [...] ;No es esto
obstinarse en el empefio de envilecer al Nuevo Mudo, y a sus habitantes, en lugar de buscar

laverdad [...]?” 195

Para el jesuita, al igual que para Veytia, los toltecas serian los inventores de la
escritura en América, utilizada posteriormente por todas las naciones de Anahuac que
habian salido de la barbarie.1%¢ Respecto a la escritura, consideré que los mexicanos
carecerian de este rasgo civilizatorio si por él se entendiese “explicar en papel, pieles, tela
u otra materia semejante cualquier suerte de palabras con la diferente combinacién de

algunos caracteres”, pero si el concepto significara “representar y dar a entender las cosas,

194 Keen, op. cit, p. 271.

195 Francisco Javier Clavigero, Historia antigua de Mégico: sacada de los mejores historiadores espafioles, y
de los manuscritos, y de las pinturas antiguas de los Indios [1780], traduccién de José Joaquin de Mora,
Londres, Ackermann, Strand, 1826, vol. 2/1, p. 347.

196 /pid, p. 366

93



o las ideas a los ausentes y a la posteridad con figuras, geroglificos o caracteres”, 197
entonces si podria decirse que hubo escritura. De modo que, en opinion de Clavijero, el
vinculo con la lengua no era necesario para considerar escritura a los registros mexicanos,

ya que sin hacer uso de palabras cumplian la funcién de comunicar cualquier cosa.

Otro personaje a quien Clavijero se encarg6 de refutar fue el aclamado historiador
escocés William Robertson, que en la década de 1770 publicé su Historia de América. En
esta obra, Robertson especul6 acerca de la historia de la civilizacion y utiliz6 el esquema
de Warburton, aplicando también el término de “pictografia” para referirse a una pre-
escritura indiana. Para él, los indios americanos vivian en la “primerisima etapa del
salvajismo” y por tanto sus registros no podian ser mas que simples pictografias, que,
aunque aparentaban una aproximacion al progreso, se habian quedado en la primera etapa
de la expresion abstracta, ya que consistian en “torpes representaciones |...] carentes de

gracia [...] los garabatos de los nifios delinean objetos casi con la misma precisién”.198

Clavijero comparti6 el punto de vista de las interpretaciones teleoldgicas sobre la
historia de la escritura donde el alfabeto era considerado la muestra mas acabada y
perfecta de comunicacién escrita. Segtin este criterio popularizado por Warburton, existia
s6lo un camino, el de la necesidad, por el que transitarian todos los pueblos para llegar al
alfabeto. Entre mas joven fuera una nacién, mas rustica en consecuencia seria su escritura.
Clavijero se adhirié por completo a la tradicién de la historiografia conjetural de la

escritura y opin6 de esta manera sobre los registros de las naciones de Andhuac:

No puede negarse que este modo de representar las cosas era imperfecto, embrollado, y
equivoco: mas no por eso deja de ser digno de alabanza el conato de aquellos pueblos para
perpetuar la memoria de sus acaecimientos, y su industria en suplir, aunque
imperfectamente, la falta de letras, a cuyo descubrimiento hubieran llegado quizas,
atendidos los progresos de su civilizacidn, si no hubiera sido tan breve la duracién de su
imperio, 0 alo menos habrian abreviado considerablemente, y facilitado su escritura con la
multiplicacion de los caracteres.19?

197 [bid, vol. 2/2, p. 355.
198 ApudBrading, op. cit, p. 471-472.
199 Clavigero, op. cit,vol.2/1, p. 371.
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Segun William Robertson, la historia de la escritura podia esbozarse a partir de cinco
etapas: la de la pintura, la de los signos jeroglificos, la etapa del simbolo alegoérico, la del
caracter arbitrario y finalmente, la del alfabeto. El jesuita novohispano retomd lo planteado
por Robertson, pero se opuso a la idea de que los mexicanos no hubieran desarrollado
auténticos jeroglificos. Para demostrarlo, se cifi6 a la autoridad de los cronistas que habian
utilizado el término “jeroglifico” para calificar a la escritura mexicana y cuestion6 a los
incrédulos ;cémo, entonces, podian los mexicanos representar el tiempo si no por medio

de un jeroglifico o emblema?200

Por otra parte, Clavijero acepté la esquematizacion de Robertson respecto a las cinco
etapas de la historia de la escritura, pero, apoyandose en la clasificaciéon de José de Acosta,

intenté situar los registros nahuas en un nivel mas alto que el de la simple pictografia:

Servianse no solo de las simples imagenes de los objetos, como han dicho algunos
escritores, sino de geroglificos, y caracteres [...] Para los objetos que carecian de forma
material, o cuya imitacion seria muy dificil, se valian de ciertos caracteres, no ya verbales,
esto es, destinados a formar palabras, como nuestras letras, si no reales, o significaciones
inmediatas de las cosas, como los caracteres algebraicos y astronémicos.201

Asi, Clavijero ubicé a la escritura mexicana en el cuarto peldafio, es decir, el
inmediatamente previo al alfabeto, porque a su juicio ;qué podian ser los numerales, los
signos del dia y 1a noche, del afio, del siglo, el cielo y la tierra, si no caracteres arbitrarios o

de convencion?202

200 Jpid, p. 357. En esta misma pagina, Clavijero introdujo un pasaje de la obra de Acosta para su
demostraciéon de la existencia de jeroglificos en el México antiguo. En este pasaje puede apreciarse
claramente la cultura neoplaténica de Acosta que Clavijero atribuye a los mexicanos: “sus cabellos [de
Tezcatlipoca] estaban atados con una cuerdecilla de oro, de cuyas extremidades pendia una oreja del mismo
metal, con ciertos vapores de humo pintados en ella, los cuales significaban los ruego de los atribulados, y de
los pecadores que aquel dios escuchaba cuando se encomendaban a él. En la mano izquierda tenia un abanico
de oro, adornado con hermosas plumas verdes, azules, y amarillas, tan relucientes que parecian un espejo:
en lo que daban a entender que en aquel se veia todo lo que pasaba en el mundo. En la mano derecha tenia
cuatro saetas para significar el castigo que daba a los delincuentes por sus atentados”. De este fragmento,
Clavijero concluy6: “;qué son estas, y otras semejantes insignias de los dioses megicanos, si no gerogificos, y
signos no muy diferentes de los que usaban los antiguos egipcios?”

201 /pid, p. 371.

202 pid, p. 355.
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9 Figuras simbolicas de los mexicanos segin
Clavijero. Tomadas de Clavijero, op. cit, tomo I, libro
VII p. 369. En las disertaciones describié los
primeros signos como caracteres arbitrarios o de
convencidén. De izquierda a derecha y de arriba hacia
abajo son: el dia, la noche, la media noche, el afio, el
siglo, el cielo, el aire, la tierra, el agua, el diluvio y la
confusion de lenguas.

Una de las herramientas con que contaron quienes rebatieron a los antiamericanistas fue
la publicacion de la Matricula de Tributos en 1770 por Francisco Antonio de Lorenzana,
miembro del clero secular y arzobispo de México, quien gestioné el rescate y traslado del
Museo Indiano de Boturini a la Universidad Pontificia de México en 1771,203 coleccion en
la que se hallaba este documento. Las laminas de la Matricula acompafiaron la edicién,
realizada por el arzobispo, de las Cartas de relacién de Hernan Cortés. Mientras que los
signos correspondientes a topénimos y antropénimos practicamente no eran visibles en
las laminas del Cédice Mendocino publicadas por Purchas, Kircher y Warburton, las ldminas
de la Matricula publicada por Lorenzana contenian reproducciones cuidadosas de este tipo
de signos. Lorenzana no hizo un estudio del documento, pero éste sirvié a Francisco Javier
Clavijero y a Antonio de Ledn y Gama para sus reflexiones. Por ejemplo, Clavijero explicé
los “caracteres oscuros” significativos de algunos nombres de ciudades basandose en la
publicacion de la Matricula de Tributos de Lorenzana. Aunque sostuvo que estos caracteres

eran transmisores de ideas sin mediacion del lenguaje, Clavijero apunt6 que los nombres

«

203 Vjd. Ivan Escamilla Gonzalez, ““Maquinas troyanas’: el guadalupanismo y la Ilustracién novohispana”,
Relaciones. Estudios de historia y sociedad, v. 21, n. 82, 2000, p. 222.
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que incluian la terminacion tzinco se representaban siempre de manera sistematica

mediante la parte trasera de un hombre.204

Lulletsntotrnee

[

10 Tollantzinco “en el fin de los juncos” y Jochitzinco “en el fin de las flores” segiin Clavijero, tomo 1. p. 369

En la edicién de Lorenzana de la Matricula de Tributos se apunt6 que para poder entender
los jeroglificos correspondientes a ciudades era necesario un conocimiento de la lengua
nahuatl y para identificar algunos de los pueblos, el arzobispo conté con la ayuda de
expertos hablantes del nahuatl.20s Este punto, apenas mencionado, contradiria la opinién
asumida de la naturaleza metalingiiistica de los caracteres mexicanos. Por ello, quienes
trabajaron con los jeroglificos de los topénimos durante la segunda mitad del siglo XVIII,

como Clavijero o Le6n y Gama, se mostraron inseguros al respecto.206

204 Jpid,, p. 420.

205 Apud]osé Antonio Alzate y Ramirez, “Carta del autor a D.N. sobre los caracteres mexicanos (13-31 julio,
1792)”, Gacetas de Literatura, vol. 2, 1831, p. 412-413. Version disponible en Hemeroteca Nacional Digital de
México:
<http://www.hndm.unam.mx/consulta/publicacion/visualizar/558075be7d1e63c9feala2ad?intPagina=
416&tipo=publicacion&anio=1831&mes=01&dia=01> (Gltima consulta: 20/12/16).

206 Seria hasta los trabajos de José Fernando Ramirez, Joseph Marius Alexis Aubin y Manuel Orozco y Berra,
de mediados del siglo XIX, cuando comenz6 a considerarse seriamente la vinculacion de la escritura ndhuatl
con la lengua. Estos investigadores, ademas, hicieron distinciones entre escritura e imagen y apuntaron la
existencia de caracteres fonéticos de tipo silabico, ademas de los entonces llamados “ideograficos”, que
representarian palabras completas (equivalentes a logogramas segun la teoria actual de la escritura).
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11 “Chalco y otros pueblos tributarios figurados aqui abajo, y el que entendiere perfectamente el mexicano
y la significacion de los pueblos acertara lo que son”. Tomada de Francisco Antonio Lorenzana (ed.),
Historia de Nueva Espaiia escrita por su esclarecido Conquistador [1770], 4a edicién facsimilar, México,
Miguel Angel Porrtia, SHCP, 1998.

Durante la dltima década del siglo XVIII, otro jesuita en el exilio escribié6 una vasta
explicacion acerca de un cédice que se encontraba en posesién de su mecenas, el cardenal
Steffano Borgia. Las consideraciones del jesuita José Lino Fabrega acerca del documento
conocido como Cédice Borgia demuestran la profunda creencia de su autor en la naturaleza

metalingliistica de la escritura que él identific6 como mexicana:

El que no conozca ese [idioma] no articulara, ciertamente, los nombres y voces en
mexicano; pero nombrara en su lengua propia todas las cosas comprendidas en aquellas
figuras que sin equivocacion hayan sido expresadas [...] Si tuviésemos delante la pagina
citada de la obra de Purchas veriamos que cualquiera podia entender lo que en ella se
representa.z07

La vinculacién entre la lengua de los mexicanos y su escritura se expres6 sélo como una
coincidencia en la obra de Lino Fabrega, en el sentido de que ambas eran, segtn el autor,
de naturaleza enteramente descriptiva. Asi, el exiliado manifest6 haber observado que
gran parte de las voces mexicanas describen los objetos que denominan, y que también
muchos de sus simbolos significan lo que representan, perteneciendo a este género casi
todos los signos correspondientes a antropénimos y topédnimos “como Ilhuicamina, el que

dispara flechas al cielo; Acamapichtli, pufiado de cafias; Chimalpopoca, escudo que despide

207 José Lino Fabrega, "Interpretacion del Codice Borgiano" [ca. 1795], traduccion, notas arqueolégicas y
cronograficas de Alfredo Chavero y Francisco del Paso y Troncoso, Anales del Museo Nacional. Primera época,
1899, vol. 5, p. 55. Disponible en Revistas INAH

<https://revistas.inah.gob.mx/index.php/anales/article/view/6400> (tltima consulta: 20/12/16).
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humo; Cuauhtémoc, aguila que cae; Tenochtilan, lugar entre las tunas que nacen de las

piedras”.208

Aunque Lino Fabrega se adhiri6 a la opinién de la transparencia de los caracteres de
los mexicanos, que era el principal argumento de quienes alegaban su primitivismo, traté
de reivindicar la escritura prehispanica frente a la alfabética, recurriendo ala tradiciéon que

idealizaba las escrituras sin palabras apelando a su supuesta universalidad:

La escritura alfabética ensefia las palabras 4 quien aprende las letras y conoce la lengua en
que se escriben. La escritura figurativa de los Mexicanos demuestra los objetos visibles, los
cuales de todos seran conocidos [...] Con pocas 6 muchas palabras de la escritura alfabética
se hacen inteligibles una idea, un intimo sentimiento, una historia, y agradara la galanura
de las expresiones s6lo al que sepa leerlas y conozca la lengua. Con pocas figuras
caracteristicas, como son las de la primera lamina histérica de Purchas, presentan los
Mexicanos en un solo golpe de vista casi un ciclo de su gobierno aristocratico, en el espacio
en cual se ve por cuantos y quiénes, dénde, cuando y céomo se fundé la ciudad de
Tenochtilan; lo que significa este nombre y 4 qué cosa se refiere.209

Esta interpretacidn de la primera lamina del Cédice Mendocino dista por completo de la
hecha por Eguiara y Eguren, que habia opinado que en ella se encerraban auténticos
arcanos de los indios y que por tanto, su escritura podia ser llamada jeroglifica. Puede
apreciarse entonces cémo a partir de un mismo documento se desprendian
interpretaciones contradictorias entre si, incluso colocindose ambas en la linea de la

defensa de la civilizacién en América.

El trabajo de José Lino Fabrega, sin embargo, no es consistente en cuanto a la
conviccion de su autor respecto a la transparencia de los signos mexicanos, ya que a lo
largo de toda su obra hizo interpretaciones que declaraban que los signos encerraban en
realidad significados complejos tales como la representacion del castigo por el pecado de
la primera mujer, el diluvio o la creaciéon de Adan. Ademas, apunt6 que, asi como los signos
significaban directamente lo que representaban, también tenian otra dimension
significativa mas recondita, que entraflaba profundas metaforas, misterios y sublimes
lecciones. Por tanto, no habia que contentarse con su simple apariencia para explicarlos.

Asi, describi6 los signos del calendario correspondiendo un concepto abstracto para cada

208 [ oc, cit.
209 Loc. cit.
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uno de ellos. S6lo por poner algunos ejemplos, la lagartija significaria la miseria; la
serpiente, la severidad; el ciervo, la ingratitud; el conejo, la saciedad; la flor, la vida caduca;
el aguila, la libertad y agilidad, pero si fuera aguila de collar, con ella se daria a entender la

crueldad.

Al igual que Boturini Benaducci, Veytia y Clavijero, Lino Fabrega explicito la virtud de
haber trabajado directamente los documentos para enfatizar que quienes difamaban
América carecian de los fundamentos epistemolégicos necesarios para validar sus
opiniones. Respecto a ellos opin6:

Todos éstos [los codices] y otros objetos habrian merecido la perspicacia y la
atencion de los estudiosos y fil6sofos historiadores de nuestros tiempos. Ellos, sin
embargo, no han hecho otra cosa que confundir por medio de su estilo jocoso, 6
reirse de un modo brillante de lo que tantos otros nos habian dicho con toda
seriedad. En vez de dar un paso adelante publicando los monumentos originales
adquiridos y procurarse los mas que pudieran, se han fiado de las relaciones
anénimas de hombres poco exactos, 6 prevenidos por el sistema ridiculo de la
degradaciéon de la naturaleza en América. El calcular la cultura de las naciones
extranjeras, el criticarla sobre el fundamento de no haber ellas adoptado nuestras

propias invenciones, fue siempre la debilidad de los espiritus faltos de razdn,
satisfechos de si mismos e injustos conocedores de la constitucién humana.210

EN BUSCA DE UNA CLAVE GENERAL DE JEROGLIFICOS

Durante el siglo XVIII el estudio de las antigiiedades tuvo una creciente importancia en el
Imperio espafiol bajo el auspicio real. Carlos III, “el rey arque6logo”, estuvo especialmente
interesado en que se estudiasen los vestigios del pasado bajo criterios modernos y
cientificos. El habia estado a cargo del Reino de las Dos Sicilias mientras se realizaron los
paradigmaticos trabajos arqueoldgicos de Pompeya, Herculano y Paestum y, en parte a su
labor se debe la conformacion del Museo de Napoles. 211 La politica cultural borbénica,

desde Felipe V hasta Carlos IV, fue uno de los factores que hizo posible el surgimiento de la

210 Jpid, pp. 11-12.
211 Martin Almagro Gorbea y Jorge Maier Allende (editores), De Pompeya al Nuevo Mundo: la corona espafiola
y la arqueologia en el siglo XVII], Madrid, Real Academia de la Historia, 2012, p. 9.
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arqueologia como una disciplina cientifica a nivel mundial. En los virreinatos americanos
administrados por la corona espafiola también se promoviéo el estudio de las
“antigliedades” identificadas con el pasado prehispanico. Ejemplo de ello son las
expediciones de Antonio de Ulloa a Ecuador y Peru entre 1735 y 1745 que condujo a la
creacion del Gabinete de Antigiliedades e Instrucciones Arqueoldgicas. Siguiendo a Ulloa,
Miguel Feijoo realiz6 expediciones anticuarias a Peru en las décadas siguientes. Dentro del
territorio novohispano sobresalen las de Guillermo Dupaix en la zona maya al inicio del

siglo XIX.212

En medio de este clima dieciochesco de entusiasmo por el estudio de los vestigios
materiales ocurri6 el hallazgo de varias antigiiedades en el corazén de la Ciudad de México
mientras se realizaban los trabajos del nuevo empedrado y drenaje en la Plaza Mayor.
Entre las piezas halladas destacaron dos enormes monolitos que pronto captaron la
atencién de la intelectualidad novohispana. Los monolitos corresponden a los que hoy
conocemos como Coatlicue y Piedra del Sol, que no fueron hallados al mismo tiempo, sino

con meses de distancia en el afio de 1790.

Las dos piedras encontradas desataron diversas opiniones e intentos de
interpretaciéon ;De qué material exactamente estaban hechas? ;Cual era su significado?
;Donde habrian estado colocadas en su uso original? ;desde dénde los antiguos mexicanos
habian tenido que transportar la materia prima y con qué tecnologia lo habrian logrado?
Estos fueron algunos de los cuestionamientos que obtuvieron tan diversas respuestas que
desataron una polémica entre dos de las personalidades mas reconocidas del momento: el
astrénomo Antonio de Le6n y Gama y José Antonio Alzate y Ramirez, editor de la Gaceta

Literaria.

Uno de los puntos vertebrales de la polémica entre estos dos personajes se centré en
el asunto de si era posible establecer una clave general de jeroglificos de una manera
sistematica, que no dejara dudas respecto a la efectividad del método, ni espacio alguno

para la especulacion. A pesar de situarse en trincheras opuestas, ambas opiniones

212 Paz Cabello Carro, "La arqueologia ilustrada en el Nuevo Mundo", en Martin Almagro-Gorbea y Jorge Maier
Allende (eds.), De Pompeya al Nuevo Mundo: la corona espafiola y la arqueologia en el siglo XVIII, Madrid,
Real Academia de la Historia, 2012, pp. 255- 280.
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compartian muchos elementos que, a mijuicio, son sintomaticos de las diversas tradiciones

de aproximacion a la escritura nahuatl.

En 1792, poco mas de un afio después del descubrimiento de los dos primeros
monolitos, Antonio de Le6n y Gama publicé su Descripcidn histérica y cronolégica de las dos
piedras, en la que manifest6 su confianza en que las piezas encontradas contribuirian a
demostrar los grandes conocimientos que en artes y ciencias habian poseido los indios de
América, contra las opiniones extranjeras que los denigraban calificAndolos de simples e
irracionales. El mismo Le6én y Gama nos da noticia de que por orden del Virrey
Revillagigedo se expidieron las disposiciones necesarias para la “perpetua conservacion y
permanencia en la memoria” de las estatuas, para poder defender a la nacién mexicana de
las calumnias de los enemigos de Espafa, que por demeritar la Conquista tachaban a los
indigenas de barbaros.213 Estos hallazgos demostrarian que aquella nacién habia sido una

de las mas civilizadas y politicas.

En la descripcién de las dos piedras hecha por Le6n y Gama se deja ver cierta
influencia de Boturini Benaducci, de modo que calific6 como jeroglificos a los signos o
imagenes que guardaban una relacién con la religién de los indigenas. Por ejemplo, para
Leon y Gama, la falda de serpientes de la primera piedra seria un jeroglifico o atributo
perteneciente a la diosa Coatlicue. Del mismo modo, serian jeroglificos las imagenes
mismas de los dioses o cualquiera de sus atributos por estar relacionados con su mitologia,

como lo expres6 Boturini Benaducci siguiendo a Vico.

La Descripcién histérica y cronolégica consta de cuatro apartados en los que el autor
explico detalles referentes al computo del tiempo y a la mitologia mexicana, que servirian
para dar inteligencia a los grabados de las dos piedras. Asi pudo identificar atributos o
jeroglificos de distintos dioses en la primera piedra y la representaciéon de Nahui Ollin, que

identificé como el movimiento del Sol, en la segunda.

213 Antonio de Ledn y Gama, Descripcion historica y cronologica de las dos piedras: que con ocasion del nuevo
empedrado que se estd formando en la plaza principal de México, se hallaron en ella el arfio de 1790 [1792],
México, Carlos Maria de Bustamante (editor), Imprenta del ciudadano Alejandro Valdés, 1832, pp. 4, 8.
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Las explicaciones de Leén y Gama le parecieron insuficientes a José Antonio Alzate,
quién publico una carta con sus criticas. Alzate manifestd que sus objeciones no eran, de
ninguna manera, motivadas por la rivalidad y que, aunque su ignorancia respecto a los
caracteres y jeroglificos de los mexicanos era suma, el ejercicio de la critica demostraria
cuan banales podian ser la mayoria de las interpretaciones de los caracteres simbdlicos de
los mexicanos.214Alzate desarrolld6 una serie de ejemplos satiricos acerca de céomo la
especulacion de los anticuarios y etimologistas podia llevar a las mas ridiculas

conclusiones.

Hemos visto cémo los escritores del siglo XVIII, que se ocuparon de la escritura
prehispanica con el objetivo de defender el caracter civilizado de los indigenas mexicanos,
reconocian la autoridad de Athanasius Kircher en materia de jeroglificos egipcios, aunque
le reprochaban ignorancia de las antigiiedades mexicanas. José Antonio Alzate en cambio,
mostré sarcasmo y escepticismo respecto a los logros del jesuita, lo que da cuenta de que
estaba al tanto del desprestigio que Kircher ya habia ganado en Europa. Para Alzate, las
muchas labores realizadas por el “profundo ingenio” de Kircher en la interpretacion de los
obeliscos habian dejado a los sabios tan insatisfechos como antes de sus afanes.215 En
opinidén del autor, esto mismo ocurria con todas las interpretaciones que se habian hecho

hasta ese momento respecto a los jeroglificos mexicanos.

Alzate argumentaba que no podia atenerse a la interpretacién que Le6n y Gama habia
hecho de las dos piedras, puesto que no habia una manera de comprobarla. Segin su
narracion, las interpretaciones de la cultura ndhuatl desde el siglo XVI estaban llenas de
contradicciones y, siendo asi, ;qué podia asegurar que las afirmaciones de Le6én y Gama
fueran correctas? Alzate agreg6 que no bastaba asegurar que una figura denotara tal o cual

cosay, que para evitar las especulaciones era necesario un método:

Expongannos este anticuario las reglas que sirven para iniciarse en los conocimientos de
que solo eran poseedores algunos de los antiguos mexicanos, y entonces ya vendremos en
conocimiento de su acierto [...] venga la clave, vengan las reglas en virtud de que se
interpretan estas figuras [...] la nacién subsiste, sus costumbres no; mucho menos los

214 Alzate y Ramirez, op. cit, pp. 411-425.
215 pid, p. 412.
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inteligentes a quienes estaba reservado (lo mismo que a los egipcios) el conocimiento
misterioso de los caracteres.216

La respuesta de Le6n y Gama no se publicé sino hasta 1832 bajo el titulo de “Advertencias
anti-criticas”. El texto se incluyé como una segunda parte de la nueva ediciéon preparada
por Carlos Maria de Bustamante de la Descripcidn histdrica y cronolégica de las dos piedras.
En el sexto apartado de las advertencias, Leén y Gama intenté demostrar que lo que Alzate

pedia era imposible, nunca podria hallarse una clave de jeroglificos y caracteres mexicanos.

Ledon y Gama manifesté la percepcién de que debia existir practicamente un signo
para cada palabra utilizada, y que los jeroglificos, ademas de constituir un conocimiento
complejo reservado a los antiguos sacerdotes, no eran utilizados de manera uniforme, sino

que en diferentes pinturas “se figura de distinta manera” una misma cosa.2!’

A pesar de su negativa ante la posibilidad de establecer una clave de jeroglificos, Le6n
y Gama indicé algunas directrices que podrian orientar el trabajo con los documentos
indigenas. Por ejemplo, consideré que era indispensable establecer comparaciones entre
distintos documentos, tener conocimiento de la cultura, de la geografia mexicana y alguna
inteligencia del nahuatl que era el idioma representado en los caracteres de tipo historico

(es decir, topénimos y antropénimos).218

En la respuesta a Alzate, el astrénomo novohispano expuso algunas de sus
observaciones respecto a topénimos especificos y elaboré dibujos con los que se
ejemplificarian y aclararian sus deducciones. Comparo6 la forma en que se representaban
los nombres de los pueblos Tullan, Tultitldn y Tulantzinco y pudo establecer el valor de
lectura de algunos caracteres que eran particulas de estos nombres. Sin embargo, los

dibujos se perdieron, por lo que el texto de las “Advertencias anti-criticas” carece de su

216 Jpid, p. 412, 424.

217 Antonio de Le6n y Gama, “Advertencias anti-criticas” [1794], en Descripcion historica y cronologica de las
dos piedras, op. cit, p. 34.

218 Sjguiendo a Boturini Benaducci, Ledén y Gama utilizé ocasionalmente los términos mitoldgico, heroico e
histdrico para referirse a distintos tipos de jeroglificos y caracteres. Cfr. ibid, pp. 38, 45.
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apoyo visual. Esto impide la cabal comprension de las explicaciones de Leén y Gama, que

estaban redactadas para poder entenderse junto con las ilustraciones.219

Parte de las argumentaciones de Le6n y Gama se enfocaban en demostrar que, por su
hermetismo, los registros mexicanos eran jeroglificos auténticos y no meras pinturas. En
una carta destinada a las autoridades del Consejo de Indias, en la que solicitaba se le diera
autorizacién y recursos para escribir una obra sobre la historia antigua de la Nueva Espaiia,
declaré que uno de los problemas para elaborar tal historia era que “muchas personas que
no tienen un conocimiento intrinseco de lo que significan las figuras, creen que su
inteligencia consiste en declarar lo que materialmente representan”.220 Para él, la
interpretacion de cualquier imagen requeria de un amplio conocimiento de la cultura, la
lengua y las fuentes nahuas y en ello radicaba su condicién de jeroglifico, fueran
representaciones de dioses, signos calendaricos, escenas de la vida cotidiana o caracteres
de nombres de lugares y personas. Ni Purchas ni Kircher, argumentaba el novohispano,
habrian podido llegar a entender las generalidades del documento que publicaron, si no
hubieran sacado sus explicaciones de la interpretacién que en alfabeto latino llevaba el

original.221

Ni s6lo en las pinturas histéricas usaban de jeroglificos que envolvian los arcanos de sus
pensamientos, se servian también de ellos en las batallas, en sus comercios y en sus
correspondencias privadas, enviando de unas provincias a otras a comunicar sus secretos
interesantes, cifrando en las pinturas y caracteres que no entendian, otras personas que los
mismos correspondientes. 222

A pesar de que Le6n y Gama consideré un vinculo entre la lengua nahuatl y los signos de
nombres de personas y lugares, su afan por rebatir a Kicher y a quienes consideraban los

registros mexicanos como pinturas primitivas lo llevé a dotar a la escritura nahuatl de los

219 En 2002 Leonardo Loépez Lujan y Marie-France Fauvet-Berthelot encontraron las laminas de las
“Advertencias anti-criticas” en la Biblioteca Nacional de Francia. Las laminas fueron estudiadasy trasladadas
a Francia al mediar el siglo XIX por Joseph Marius Alexis Aubin. Vid. Leonardo Lopez Lujan y Marie-France
Fauvet-Berthelot, "Antonio de Le6n y Gama y los dibujos extraviados de la Descripcion histdrica y cronolégica
de las dos piedras...", en Arqueologia Mexicana, XX1V, 142, noviembre-diciembre, 2016, pp. 18-28.

220 Apud Roberto Moreno de los Arcos, “La Historia Antigua de México de Antonio de Ledn y Gama”, Estudios
de Historia Novohispana, 1981, Vol. V1], p. 61

221 Le6n y Gama, “Advertencias anti-criticas”, op. cit, p. 38, 39.

222 Jpid, p. 45.
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atributos de los jeroglificos, lo cual imposibilitaba su consideracién respecto al vinculo
entre lengua y escritura. Precisamente porque Ledn y Gama considerd que los signos
mexicanos eran auténticos jeroglificos, nego la posibilidad de crear la clave general que
Alzate le solicitaba. Y en este punto es donde, a mi juicio, los dos rivales intelectuales
comulgaron en sus consideraciones sobre los registros nahuas. Desde mi perspectiva, la
creencia de ambos autores acerca de la imposibilidad de crear una clave general de
jeroglificos puede explicarse, al menos en parte, por el descrédito que los intelectuales
ilustrados mantenian sobre los sistemas de escritura no alfabéticos. Al finalizar el siglo
XVII], la historia de la humanidad vista como historia del progreso promovia las ideas de
superioridad y eficiencia del alfabeto. El mismo Le6n y Gama expresé que la pretension de
una clave general de jeroglificos mexicanos era tan absurda, como pensar en una clave de
jeroglificos chinos.223 Las escrituras no alfabéticas, serian desde este punto de vista,

imposibles de sistematizar.

Durante la ultima década del siglo XVIII hubo otro novohispano que realizé
interpretaciones de las dos piedras. Se trata del licenciado Ignacio Borunda, quién si
emprendio la elaboracién de la tan anhelada clave general. Su manuscrito fue incautado
debido al escandalo de célebre sermén pronunciado por fray Servando Teresa de Mier, en
el que afirmaba que la virgen de Guadalupe era en realidad un jeroglifico prehispanico, que
no se habia impreso en la tilma de Juan Diego, sino que habia pertenecido al apdstol Santo
Tomas. Mier declaré que su sermoén habia sido inspirado en informacién proporcionada
por el licenciado Ignacio Borunda. Durante el siglo XIX varios intelectuales tuvieron noticia
de la existencia del manuscrito y cierta esperanza de que algin dia apareciera. Algunos
incluso calificaron a Borunda como el Champollion mexicano.224 Sin embargo, la obra no

fue publicada sino hasta finalizar el siglo XIX.

223 Jpid, p. 30.

224 Carlos Maria de Bustamante da noticia de esta obra en las notas a las “Advertencias anti-criticas” de
Antonio de Le6n y Gama. William Prescott, en el cuarto capitulo de su Congquista de México calific6 a Borunda
como el Champillion mexicano a partir de las noticias dadas por Bustamante. Sin embargo, la obra de
Borunda adn no habia sido publicada. Cfr: Le6n y Gama, “Advertencias anti-criticas”, op. cit, p. 33y J. F.
Loubat, “A Mensieur le docteur E. T. Hamy, président de la Société de Américanistes de Paris”, en Ignacio
Borunda, Clave general de jeoglificos americanos [ca. 1795], Roma, Jean Pascal Scotti, 1898, p. 2. Por otra
parte, en Como escribir la historia del Nuevo Mundo, Jorge Caiizares Esguerra intent6 reivindicar a Borunda,
que tras la publicacion de su obra habia sido calificado por Edmundo O’Gorman como ininteligible. Dice Jorge
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La Clave general de geroglificos americanos del licenciado Borunda consiste, sin
embargo, en una serie de interpretaciones acerca de las dos piedras expuestas en un
complicado estilo. Por ejemplo, para él, en la primera piedra encontrada en 1790 (es decir
la que hoy conocemos como Coatlicue), se encontraba cifrada toda la historia del Imperio
mexica, desde su fundacion, la indicacion del lugar exacto de su primera morada, el linaje
y ascendencia de sus fundadores, la distribucion de su ciudad y la sefial de que su ultimo
asentamiento habia sido lacustre, puesto que la figura denotaba a un anfibio, que a su vez

connotaba que esa era la condicion del pueblo mexica.225

José Ignacio Borunda se basé en una cita de San Agustin para desprender su juicio
contra las interpretaciones previas de jeroglificos nahuas. La cita de San Agustin decia
“contra las sefiales propias desconocidas, es gran remedio el conocimiento de idiomas”.226
De la autoridad de San Agustin, Borunda desprendié la idea de que todas las
interpretaciones de jeroglificos americanos eran erradas, puesto que no tomaban en
cuenta la naturaleza alegérica y metaférica de la lengua ndhuatl. Para Borunda, la clave
consistia en hacer interpretaciones en nahuatl de cualquier elemento contenido en las
imagenes y esculturas prehispanicas. Para él, la lengua ndhuatl era de naturaleza alegoérica
y, por tanto, cada composiciéon lingliistica encerraba un mensaje simbdlico y, en
consecuencia, cada imagen interpretada en lengua ndhuatl escondia también un
significado. Asi, Borunda describia las piedras haciendo exégesis de elementos tan

particulares como, por ejemplo, las composiciones geométricas que forman las lineas de la

Caiiizares “;Por qué se han descartado con tanta facilidad las interpretaciones de Borunda? La respuesta
radica en la complejidad de la metodologia de Borunda, la oscuridad de su obra maestra, la Clave general de
jeroglificos americanos, que es el equivalente mexicano de las interpretaciones de Champollion de
jeroglificos egipcios, y la total falta de atencion al resto de sus escritos”, Cafiizares Esguerra, op. cit, p. 512.
Aunque el método de Borunda le parece muy logico y original a Jorge Caiiizares, los resultados del
novohispano fueron especulativos y ninguna de sus interpretaciones ha sido considerada correcta por los
estudios siguientes. Jorge Caifiizares cae incluso en la exageracion y el anacronismo de decir que “para
Borunda la escritura era rigurosamente logografica: cada imagen en un texto o pieza arqueoldgica era una
palabra que, a su vez, tenia una etimologia y una velada alusién a un episodio histérico”, ibid, p. 509.
Comprendo la necesidad de equilibrar la figura de Ignacio Borunda historizandolo, pero tratar de reivindicar
sus interpretaciones me parece, precisamente, una falta de comprension de la historicidad de sus propuestas
y una muestra de desconocimiento de la teoria actual de la escritura.

225 Borunda, op. cit, pp. 23-24, Version disponible en Foundation for the Advancement of Mesoamerican
Studies:  <http://www.famsi.org/spanish/research/loubat/Booklets/Borunda.pdf> (ultima consulta:
11/12/16).

226 [pid, p. 3.
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falda de la escultura de Coatlicue. Desde su punto de vista cada fragmento de la imagen
denotaba conceptos histéricos que debian deducirse de la naturaleza figurada del idioma
nahuatl. Asi, los elementos de la escultura representaban unidades de significado que
podian aislarse para ser interpretadas. Baste mencionar como ejemplo el caso de las bocas
de las dos calaveras de la pieza que Borunda interpret6 como el “simbdlico temor

alegorizado de los fuegos volcanicos”. Dice el licenciado:

Las calaveras tienen las bocas abiertas en manifestaciéon de sedientos (amicki), instruiendo
su compuesto a los que mueren (micki) por agua (atl) como fugitivos del fuego que con sus
efectos dictan las frentes del cuerpo parado y figurado y esculpido pefiasco, acordes con
monumentos locales volcanicos a que se refieren y en que avia perecido el mayor nimero de
sus Ascendientes.227

Las interpretaciones de Borunda encajan perfectamente con la forma en que los
neoplatonicos extraian complicados mensajes de los jeroglificos egipcios, salvo que, desde
su punto de vista, los jeroglificos mexicanos si estaban vinculados con la lengua nahuatl,
puesto que ésta era en si misma alegorica y jeroglifica. Borunda tuvo también la intencién
de reivindicar a los mexicanos mediante una interpretacién mistica de los jeroglificos, que

como ya se apunto, eran para él cualquier elemento contenido en una imagen.

Las ideas manifestadas durante la segunda mitad del siglo XVIII referentes a la
escritura ndhuatl representan actitudes particulares respecto al tema de la “civilizacién” y
la participaciéon que América tendria en ella. Las distintas posturas respecto a la escritura
prehispanica se expresaron, en la mayoria de los casos, mediante el lenguaje propio del
espiritu ilustrado, por ejemplo, haciendo uso de una prosa légica y argumentativa. Sin
embargo, las opiniones acerca de los registros nahuas seguian girando en torno a cuanto
se ajustaran éstos al concepto preconcebido de jeroglifico. Las ideas sobre su naturaleza
metalingliistica y su caracter reservado, en términos generales, se mantuvieron, mientras

que las interpretaciones moralizantes perdieron terreno.

Por otra parte, el hecho de que los comentarios sobre la escritura prehispanica se
enunciaran en el terreno de los debates por la civilizacidn, intentando situar en un grado

alto a la cultura nahuatl prehispanica, implica la aceptacion general de las concepciones

227 [bid, pp. 32-33.
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teleologicas sobre la historia de la escritura, inauguradas por las historias conjeturales que
se analizaron en el capitulo anterior. De modo que los autores revisados en este capitulo
son un buen ejemplo de los cambios y continuidades que operaron en las consideraciones

sobre la escritura nahuatl a partir de la sintesis de estas dos tradiciones.

*kk
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Consideraciones finales

La presente tesis tuvo como propoésito mostrar que las valoraciones en torno a los registros
nahuas han sido posibilitadas, en gran medida, por el trasfondo ideolégico de sus
enunciantes. A lo largo del trabajo demostré como una serie de ideas a priori acerca de las
culturas amerindias y del antiguo Egipto contribuyeron a delinear las interpretaciones
acerca de la escritura ndhuatl durante las tres centurias que siguieron a la conquista de la
ciudad de México. Por otra parte, intenté exponer como estos juicios influyeron a su vez en
la configuracion de distintas representaciones sobre el caracter de América, su lugar en la

historia y el devenir humano en su totalidad.

La existencia misma de la corriente actual de estudio de los documentos nahuas
que se denomina “semasiografica” y el uso constante del término “pictografia” justifica un
trabajo de la indole del que aqui se presenta. Respecto al primer punto, resulta evidente la
semejanza entre las nociones metalingiliisticas de la escritura que se popularizaron durante
los siglos XVI y XVII y la descripcion del funcionamiento de las escrituras mesoamericanas
definidas mas recientemente como semasiograficas. Para Elizabeth Hill Boone, estos
sistemas “transmiten significados mediante la estructura del propio sistema, sin requerir
una referencia a sonidos del habla, y por lo tanto se pueden leer y pronunciar de distintas
maneras por personas que hablan diferentes idiomas”.228 Respecto al segundo punto, es
decir la utilizaciéon del término pictografia, la misma autora sefiala que los sistemas
pictograficos “son ampliamente figuarativos y descriptivos” y que “a menudo dibujan o
representan con gran claridad lo que quieren decir”. Ademas de distinguir entre sistemas
glotograficos o cerrados (que registran el lenguaje) y semasiograficos o abiertos (que

registran significados directamente), Boone hace una diferenciacion entre sistemas

228 Elizabeth Hill Boone, “The Cultural Category of Scripts, Signs, and Pictographies”, en Elizabeth Hill Boone
y Gary Urton (coordinadores), Their Way of Writing. Scripts, Signs, and Pictographies in Pre-Columbian
America, Washington, D. C., Dumbarton Oaks Research Library and Collection, 2011, p. 384.
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jeroglificos (como el maya, que tiene un orden de lectura establecido) y pictograficos que
ademas de usar signos “figurativos”, emplean “glifos” para los nombres de personas y
lugares. La autora expresa su postura diciendo: “consideramos los glifos s6lo como un
aspecto de la pictografia, que nosotros conceptualizamos como un sistema completo y al
que, a veces, nos referimos como escritura”.?2 En mi opinién, la heterogeneidad y
eclecticismo en el uso de estos términos ha provocado mayor confusién que comprension
y ha contribuido al aislacionismo de los estudios sobre escrituras mesoamericanas,
estableciendo barreras comunicativas entre los investigadores. A mi juicio, el trabajo que
presento puede ayudar a aclarar el sentido y el sustrato cultural desde el cual se
constituyeron originalmente estos conceptos. En este sentido, la tesis puede servir como
herramienta para quienes se preocupen por valorar la pertinencia actual de estos términos

o por hacer un uso informado y critico de ellos.

Si bien en estas conclusiones he establecido un vinculo entre los postulados de la
corriente semasiografica y la tradicion neoplaténica de los siglos XVI al XVIII, me parece
necesario aclarar también que no considero que sean equivalentes. En este sentido, he
apuntado cémo los distintos planteamientos adquieren valores particulares en funcién de
su historicidad. Las semejanzas o continuidades nos dan pie a abrir la reflexién en torno a
las diferencias, abordando las preocupaciones especificas de cada discurso. A mi modo de
ver, la influencia del neoplatonismo en los juicios y descripciones sobre escrituras
amerindias de los complejos siglos aqui tratados se insertaron en un universo donde las
analogias y la retérica constituian el procedimiento para otorgar racionalidad al cosmos,
en funcién de preocupaciones de tipo moral, que comenzaron a perder vigencia durante el
siglo XVIII. Por otro lado, como lo han desarrollado Ana Diaz Alvarez y Rogelio Valencia

Rivera, la semasiografia bebe también de otras influencias, como el giro visual del siglo

229 Loc. cit. Por otra parte, Maurice Pope, con un amplio conocimiento de la manera en que funcionan distintos
sistemas de escritura del mundo y como historiador de las ideas, opina que el término pictografico ya no es
util: “se ha utilizado como opuesto a /ineal, pero es un término innecesario. Si conocemos la funcién de un
signo, podemos llamarlo logogrdfico o fonético segin sea el caso. Si no la conocemos, no resulta de ayuda y
puede conducir a una denominacioén errénea”. Pope, Op. cit p. 332.
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XX.230 Las preocupaciones de base no son las mismas, pero existen continuidades y son

manifiestas.

Las interpretaciones sobre la existencia, el uso o el caracter de la escritura nahuatl
han constituido desde el siglo XVI una polifonia. En las distintas voces que constituyen su
coro pueden apreciarse las nociones que la cultura occidental moderna ha elaborado sobre
si misma. Precisamente por ello, creo pertinente hablar de un proceso donde las
interpretaciones sobre la escritura nahuatl pertenecientes a diferentes maneras de
entender el pasado prehispanico, la historia o la civilizacién, se manifestaron de manera
sincrénica, conviviendo unas con otras en un mismo tiempo y no como un proceso

estrictamente lineal.

La forma de conciencia basada en la dicotomia cristianismo-paganismo se expresé
en las primeras interpretaciones sobre la escritura del Altiplano Central de México y tuvo
aun continuidades durante el siglo XVII. Sin embargo, desde el mismo siglo XVI las
escrituras prehispanicas, y particularmente la ndhuatl, comenzaron a ser apreciadas a la
luz de nuevos modelos culturales, entre los que destaca el neoplatonismo y la euforia que

despertaba todo lo relacionado al antiguo Egipto.

El gusto por los temas egipcios tuvo una efervescencia tanto en la erudicién europea
como en la novohispana a partir del siglo XVII, que intentaba buscar en los jeroglificos
egipcios la clave de una sabiduria moral de aspiraciones universalistas. La cultura barroca
en su busqueda de la sabiduria oculta en las imagenes no dej6é de prestar atencidén a la
escritura jeroglifica prehispanica, pero no como un objeto de investigacién cientifica, sino
como una fuente de sabiduria universal, del mismo modo en que era entonces apreciada la
escritura jeroglifica de Egipto. Desde mi perspectiva, este ambiente intelectual barroco fue
el caldo de cultivo de lo que posteriormente se han identificado como corrientes

» o«

“ideografica”, “antifonetista” y “semasiografica”.

230 Ana Diaz Alvarez y Rogelio Valencia Rivera, “Imagen y escritura. Una discusién necesaria” en Erik
Velasquez Garcia y Maria Elena Vega Villalobos (editores), Los sistemas de escritura mesoamericanos,
México, Universidad Nacional Autdnoma de México, Instituto de Investigaciones Estéticas. (Entregado a los
editores).
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Para llegar a esta conclusion resulté pertinente reflexionar acerca de las
transformaciones del concepto de “escritura” y las condiciones que hacen posible pensar
la virtual existencia de la relacion entre el pasado prehispanico y la escritura como
producto de la civilizacion. Esto fue ttil para delimitar el trabajo, circunscribiéndolo a una
temporalidad en que se hicieron visibles de manera general los rasgos del cambio en las
nociones de autoconciencia, proceso que comenzaria en el siglo XVI con las primeras
interpretaciones sobre la escritura y que en el siglo XVIII ya podria expresarse con mas
claridad en términos de civilizacién. Esto no implica una sucesién ordenada de nociones
distintas o cambios que puedan datarse puntualmente, sino una convivencia de ideologias
que se influyeron unas a otras y que, mas que sustituirse, se retroalimentaron

transformando algunos de sus rasgos y generando continuidades respecto a otros.

En este sentido, las historias de la escritura que se trataron en el tercer capitulo de
esta tesis también han influido notablemente en la manera en que las escrituras
mesoamericanas han sido vistas hasta el dia de hoy. En muchos casos la vinculacién entre
escritura y nivel de civilizacidn, particularmente la de los registros nahuas vistos como una
pre-escritura o una escritura primitiva, sigue siendo expresada incluso mas alla de los
ambitos académicos. Las implicaciones de este planteamiento en la conciencia histérica
respecto al pasado prehispanico pueden y deben ser criticadas a partir de su historizacidn,

alo que busca contribuir este trabajo.

Aunque la temporalidad de esta tesis no tocé la disputa entre fonetistas y
antifonetistas, se analiz6 la génesis del desarrollo de una de estas dos tradiciones, es decir,
la que considera que los registros nahuas consisten en una escritura “sin palabras” que

puede comunicar conceptos directamente sin mediacion de la lengua hablada.

Me parece que es necesario, para futuras investigaciones, ampliar la temporalidad
de este estudio y vincularlo con los términos de la disputa entre fonetistas y antifonetistas,
puesto que los planteamientos aqui esbozados respecto a la relaciéon entre
interpretaciones de la escritura nahuatl y modos particulares de expresion de la conciencia
historica continda siendo pertinente. Las posturas que se han manifestado durante los

ultimos dos siglos se encuentran enraizadas en interpretaciones sobre la escritura nahuatl
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gestadas adn durante el periodo novohispano bajo formas de autoconciencia y
racionalidad en cierto modo diferentes de las que a partir del siglo XIX han sido

caracterizadas como cientificas.

En el desarrollo de la investigacién y, de manera particular en el cuarto capitulo, se
hizo evidente que quienes expresaron alguna idea respecto a la escritura nahuatl basaron
sus interpretaciones en la autoridad de las fuentes sin considerar, en muchas ocasiones,
que éstas también manifestaban las inquietudes de su propia época. Al finalizar el siglo
XVIII se acudia a las crénicas del siglo XVI en busca de informacién sobre la cultura ndhuatl
y en lo general se aceptaron sus descripciones como verdaderas. Si bien esta actitud ante
las fuentes era asumida como normal durante el siglo XVIII, es uno de los factores que han
hecho posible la transmisién hasta ahora de la idea de la desvinculacion de la escritura

nahuatl y la lengua.

Esto me lleva a explicitar una inquietud que en el dmbito de la historiografia
profesional damos por hecho o que podria parecer una obviedad. Me refiero al cuidado que
se debe tener al aproximarse a las fuentes coloniales cuando nuestro tema sea el pasado
mesoamericano, nunca perdiendo de vista el horizonte cultural y las cualidades del
discurso historiografico propio de estos testimonios. Si bien las crénicas e historias del
periodo novohispano son mas proximas temporalmente al objeto de estudio
precolombino, esto no implica que posean un mayor grado de credibilidad en sus
descripciones de la cultura nahuatl y, por lo tanto, siempre es necesario el ejercicio de la
critica de fuentes. Esto, que como ya he dicho podria sonar como una obviedad, resulta no
ser tan obvio cuando nos hallamos frente a interpretaciones como las de la corriente
semasiografica que, asombrosamente, sigue recurriendo a las fuentes del siglo XVI
asumiendo lo que nos dicen sobre el pasado prehispanico como objetivo.231 Tampoco es
mi intencion descartar la informacién que nos aportan estas fuentes, pero siguiendo a

Edmundo O’ Gorman, debe pues el historiador “admitir con alegria el inevitable

231 . g, En “The Cultural Category of Scripts, Signs, and Pictographies”, Elizabeth Hill Boone utiliza como uno
de sus argumentos para caracterizar los registros semasiograficos el hecho de que los cronistas del siglo XVI
como Motolinia y José de Acosta describieran las sociedades amerindias como carentes de “‘escritura’ per se”
pero poseedores de “su propio modo de escritura”, una escritura sin palabras. Op. cit, p. 387.
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subjetivismo del conocimiento historico, en vez de tratar de eludirlo como si fuera un

extrafio elemento desquiciador”.232

*kk

232 Edmundo O’Gorman, México, el trauma de su historia, México, Conaculta, 2011, p. 246.
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