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INTRODUCCION

A lo largo de la historia el ser humano ha mostrado una restriccion hacia distintas
maneras de llevar su sexualidad. Cuando Georges Bataille (2013) formula la hipdtesis de
que el ser humano restringi6 su sexualidad para poder vivir en sociedad, permite suponer
que esta sexualidad llevaria entonces a la destruccion de la misma de ejercerse libremente.
Cuesta imaginar un mundo como se expone en el tocador sadiano, donde la ley invertida
fuera sobre lo que el ser humano se rigiera. Podria tomar a quien quisiera y ser tomado por
cualquier otro que lo deseara de las maneras mas lubricas donde el tnico freno seria la
imaginacion de cada uno. Una sociedad como esta no parece plausible y es aqui donde la
hipdtesis de Bataille cobra fuerza. Para poder trabajar y para poder producir es necesario

tener control sobre la sexualidad.

Por esto en cada sociedad ha existido una linea que no debe cruzarse. Freud (1913)
daba cuenta de esto en totem y tabti haciendo un interesante recorrido por las costumbres de
los pueblos en relacion al comercio sexual y sus prohibiciones. Con el avanzar de los afios
se han ido cambiando muchas de estas prohibiciones, han habido transformaciones. Los
griegos veian como rito inicial la ensefanza e introducciéon del erémenos, un joven
imberbe, acompafiada por una relacion sexual con su maestro erastés, siempre y cuando
fuera este siempre quien penetra (Allouch, 2009). Era aberrante que un hombre barbudo y
fuerte tomara una postura pasiva ofreciendo las nalgas a un discipulo. Pasividad y

actividad, son pues, elementos de interés en estas sexualidades consideradas aberrantes.

Renunciar a su virilidad era algo que debia castigarse. Dover (2008) sefiala que era
castigado el penetrado, no el penetrador. Asi en la sociedad de la antigua Grecia se
consolidaba la prohibiciéon del katapugon. Estos casos de hombres que como Timarco se
ofrecian a otros de forma pasiva constituyen el horror de quienes vivieron entonces. A lo
largo de la historia, al igual que Timarco, han habido personajes que sobresalian por su

sadismo, por sus novelas profanas, por sus remedios cientificos y clasificaciones médicas



para padecimientos que no podian entender, pero que algo debia estar mal con ellos para
que pudieran tomar a animales como objetos sexuales o para que se dejaran castigar y
humillar de muchas formas distintas. Tomando o dejandose tomar por otros para asi
alcanzar placeres incomprensibles o inaceptables, oscuros y reprimidos en la mayoria de

quienes conforman la sociedad que trabaja y produce.

Cuando se habla de perversiones sexuales, que es un término relativamente reciente
para designar a sexualidades que escapan a ese control y orden, o como se le denomina de
manera mas reciente: “trastornos parafilicos”, se abren interrogaciones sobre las lecturas
hasta ahora realizadas de la sexualidad y se sus limites morales, sociales y legales, pues es
en relacion a la ley primordial que el perverso reniega. La primera pregunta que cabe hacer

es: (,qué es perversion?

Son muchas las ideologias que se relacionan al concepto de perversion, como bien
advierte Dor (1988), y esto ha llevado al término a adquirir sentidos ilegitimos para la
clinica. Para ilustrarlo podemos recurrir a las siguientes definiciones proporcionadas por la

Real Academia Espaiiola (2016) sobre el término:
1- Sumamente malo, que causa dafio intencionalmente

2- Que corrompe las costumbres o el orden y estado habitual de las

cosas

En la primera definicién vemos que se introduce la cuestion moral al indicar que es
“sumamente malo”, y ademds que entra en juego el problema de la intencién de producir
dafio a otros; por su parte, la segunda indica la transgresion de lo ya instituido, y que por
supuesto pueden emplearse de diversa forma para cualquiera que obra de formas malvadas
0 para quien hace un mal uso o que altera lo ya acostumbrado, cosa que sumerge el
significado del término en una perenne ambigiiedad. En su sentido etimoldgico, perversion
proviene del latin pervertere, con el prefijo per, que significa del otro lado, y vertere, que
se traduce como Vvoltear (Redondo, Vargas y Zuiiga, 2012). Perversion alude entonces a
voltearse a un lado diferente del habitual o del ya instituido, por decirlo de alguna manera,

que altera el curso o el hacer acostumbrado de las cosas.



Estas definiciones dificilmente pueden resultar satisfactorias, en especial cuando
nos preguntamos por la naturaleza del sujeto perverso. Para poder librar estos problemas
que acarrea el mal uso de la palabra, y a su vez dotar de inteligibilidad tedrica y clinica a
este concepto, es necesario, nos dice Dor (1988), situar al perverso y a la perversion dentro
de las dimensiones del deseo y con ello mirarlas desde una perspectiva psicosexual, donde

a la perversion se le atribuye la identidad de estructura. Sobre ello advierte:

“Para poder dar cuenta de la logica estructural del proceso perverso es
necesario asimismo retomar el estudio en el comienzo mismo de la reflexion
freudiana. Por un lado, en términos muy generales, en los misterios
metapsicologicos que rigen el proceso pulsional del desarrollo psiquico, hasta el
limite en el que todo sujeto resuelve el enigma de la diferencia de los sexos. Por
otro, de un modo preciso, en el laberinto edipico de los antagonismos del deseo,
donde puede localizarse un punto de anclaje de las perversiones bajo la influencia
de elementos inductores de la esencia falica que regula necesariamente el desarrollo

de esta dialéctica” (p.12)

Es aqui donde el discurso psicoanalitico se vuelve indispensable para dar precision
y claridad al espinoso tema de las perversiones sexuales, especialmente en una sociedad

actual donde el deseo toma rutas nuevas.

Un ejemplo terrenal lo constituye el de la homosexualidad, que como Allouch
(2009) deja ver, constituye un problema actual que se relaciona estrechamente con la
queertheory, con los movimientos sociales como el LGBT, las reformas a ciertas leyes que
permiten el matrimonio homosexual en buena parte del mundo y las muchas otras
sexualidades que pueden relacionarse a la homosexualidad, como lo es el en la comunidad
del cuero, donde no s6lo hay homosexuales, sino heterosexuales, travestis, transexuales y
muchos mas compartiendo al cuero y los distintos usos que tiene en el &mbito sexual, sean
mascaras, fuetes, ataduras, abrigos, que permiten sexualidades diferentes mas alla de su

objeto (Allouch, 2003b).



Estos fendmenos diferentes de actualidad son los que impulsan al psicoanalisis a
una revision de sus conceptos, entre ellos, el de perversiones sexuales. Cuando Lacan
(2012) escribia sobre las vias perversas del deseo toma como principal eje de andlisis la
homosexualidad femenina perversa. Aqui hay un serio aprieto, pues inclinarse a decir que
hay una homosexualidad perversa implica aceptarla como una perversion. El argumento de
Lacan es logico y solido pero, ;por qué la homosexualidad ha salido de los manuales
diagnodsticos? Cuando se acude a los manuales diagndsticos como el DSM la
homosexualidad no figura entre ellos. Para la psiquiatria la homosexualidad ha dejado de
figurar, tras muchos afios de incluirla, como un trastorno. Lo mismo sucede en el
psicoanalisis, cultural y legalmente la homosexualidad ha conseguido moverse del lugar en

donde estaba.

Todos estos argumentos, han llamado a replantear algunos fundamentos de
inclusion en las perversiones sexuales. Con esto surgen nuevas preguntas ;jera la
homosexualidad comparable con la pedofilia o zoofilia? ;Qué determina en psicoanalisis
que algunas sexualidades sean consideradas como perversas mientras otras no?, ;como

surge la perversion?

Aunque son preguntas ambiciosas, de ninguna manera estdn fuera de lugar. Desde
que Freud comenzd a preocuparse por las perversiones sexuales hasta la actualidad han
transcurrido muchos afios de cambios constantes. El mundo se ha movido. Es momento de
actualizarse. Como explica Allouch (2003b), el psicoandlisis no puede quedarse atrds y es
en las estructuras psiquicas donde €l plantea muchos cuestionamientos. Dice que las
perversiones -podemos incluir a las parafilias- constituyen en si mismas un término bolsa
donde se metieron sexualidades incomprensibles desde que se usa el término -o los

términos.

Esto invita a revisar un poco de historia para comprender qué ha sucedido con la
humanidad en lo referente a la sexualidad. Retomando el primer parrafo de esta
introduccion, el ser humano tuvo que organizar su vida para poder trabajar y producir, de
manera que se vio forzado a dominar entre otras cosas su sexualidad. Historicamente, hay

indicios de que las sociedades consideraban como aberraciones al incesto, a rebasar la



barrera de las especies, como muestra Bataille (2013), estas prohibiciones constituyen

ejemplo de su hipdtesis. Pero también ha existido la transgresion de las mismas.

Por ello, se revisan en el capitulo uno, algunas de las prohibiciones que causaban
horror, como lo es la prohibiciéon del katapugon, la brujeria, el sexo por placer, la
masturbacion, y su relacion con la moral, la religion y posteriormente con la ciencia
procurando realizar su lectura con una importante consideracion de Allouch (2009) que

toma de Foucault. El ejercicio del poder.

La ciencia toma desde el siglo XVIII notoria delantera en los discursos que explican
y restringen la sexualidad, como hace notar Foucault (2012) cuando estudia a los
anormales. Desde entonces la ciencia ha regulado con su discurso poderoso el
comportamiento sexual y ha establecido una clasificacion médica de las desviaciones
sexuales, asi como numerosos intentos por explicar -no siempre con bases cientificas- y
proporcionar tratamientos para dichas desviaciones que desde ese momento son tomadas

como padecimientos.

Posteriormente Freud (1905) construye el discurso psicoanalitico y toma con
seriedad la revision de las perversiones sexuales desde sus Tres Ensayos, momento desde el
cual realiza importantes observaciones y aclaraciones que sentaran las bases de una manera
de enfocar su estudio. En el capitulo dos se revisan los postulados freudianos alrededor de
las perversiones sexuales en relacion a la castracion, la escision del yo y la desmentida o

renegacion.

Lacan (2012), revisa la relacién de objeto y hace interesantes y valiosas conjeturas
sobre el complejo de Edipo con una lectura minuciosa del trabajo psicoanalitico de Freud.
Estos aportes no pueden ignorarse en psicoanalisis. Por ello el capitulo tres explora los
principales postulados lacanianos alrededor de las perversiones sexuales y la relacion de

objeto.

Dor (1988) remarca la importancia de los avances de Lacan que permiten
comprender a la perversion como una estructura psiquica distinta de la neurosis o de la

psicosis. Con este enfoque es posible distinguir a las perversiones propiamente dichas por



medio de los rasgos estructurales en la clinica psicoanalitica. Con esto el sintoma no es la

garantia, el analisis requiere de una mayor profundidad.

Actualmente, los psicoanalistas que se apegan a la teoria de Lacan han incorporado
ideas de la teoria queer, asi como de Foucault; como remarca Allouch (2003a; 2009). Esto
busca replantear preguntas alrededor del psicoanalisis para ajustarse a la actualidad y para
examinar y repensar los postulados lacanianos en una sociedad donde es comun ver
marchas por la defensa y libertad sexual. Donde los contenidos de internet y acceso a
grupos como la comunidad del cuero se encuentran a un clic de distancia. Donde hay redes
sociales que acortan las fronteras mundiales y permiten compartir materiales e ideas. Esto
ha traido como consecuencia una serie de problemas estructurales que los tedricos

posteriores a Lacan han buscado explicar y que se revisan en el capitulo cuatro.

Se examina ademas la tendencia psicoanalitica de Freud y Lacan por tomar como
modelo paradigmatico de las perversiones al fetichismo. Asi como el salto que da Lacan
(1984) en Kant con Sade cuando reemplaza el modelo del fetichismo para introducir al del
sadismo. Resulta interesante que ambas perversiones: sadismo y fetichismo, hayan
constituido los pilares de las topografias del velo y del fantasma perverso que sirven como

importantes ejes de analisis para la clinica de la perversion (Rupolo, 2006).

Sin embargo, la psiquiatria sostiene una postura diferente, e incluso, acufia un
término distinto para referirse a los comportamientos sexuales desviados. Desde esta
postura se le conocen como trastornos parafilicos, como deja ver la mas reciente edicion del
DSM. Este manual se cifie a criterios diagndsticos desde su primera edicion y que han ido
incluyendo cambios a lo largo de los afos segun los progresos cientificos. Por este motivo
es necesario revisar esta postura y analizar sus bases diagnoésticas en referencia a los

trastornos parafilicos. Dicho andlisis se presenta en el capitulo cinco.

Todo lo anterior permite reflexionar sobre consideraciones clinicas para nuestros
tiempos en relacion al psicoandlisis lacaniano y su concepcion de las perversiones sexuales
como una estructura psiquica. Los movimientos sociales, los avances en psiquiatria y su

postura frente a las perversiones actualizan la relevancia de la clinica psicoanalitica y su



discurso que para nada se encuentra atrasado o desmentido, sino que cobra fuerza en sus

conceptos para abordar problemadticas complejas como lo es la estructura perversa.

Los rasgos estructurales y la topologia como recurso clasificador, para el esquema
del velo, y en relacion al fantasma del sabergozar propio del perverso de Kant con Sade,
que lo diferencian del fantasma neurodtico constituyen herramientas competentes para
aplicarlas al analisis de las perversiones o de las que se presumieron como tal, como es el
caso de la homosexualidad (Dor, 1988; Lacan 2012), incluso de las consideradas patologias
como el transexualismo que se actualiza como disforia de género dentro del DSM V

(2014).

Es propoésito de este trabajo analizar el discurso psicoanalitico lacaniano en las
perversiones sexuales asi como el de los trastornos parafilicos presente en el DSM-V para

comprender el alcance clinico de ambos frente a nuevas sexualidades.



1. LA PERVERSION A TRAVES DEL TIEMPO

Histéricamente las practicas sexuales han cambiado. En cada espacio geografico,
comunidad y época han surgido modificaciones en el quehacer sexual del ser humano y
abarcarlas todas seria una empresa imposible. Por ende los propositos de este capitulo son
mas modestos. El interés del mismo se centra en occidente, donde se desarrolla la ciencia
de la sexualidad, de modo tal que las culturas orientales no seran abarcadas en el desarrollo
de esta exposicion, aun asi, la historia sexual de esta region occidental es demasiado
extensa e imposible de cubrir. Me centraré unicamente en algunas de las hipotesis sexuales
que han surgido a lo largo de la historia de occidente, sobre todo, en lo considerado durante

estas épocas discontinuas temporalmente como asqueroso, grotesco ¢ indecente.

Como argumenta Bataille (2013) cuando el hombre se dedico a trabajar y por tanto
implementd prohibiciones dirigidas principalmente a la préctica sexual y al dar muerte a
otros, en pro de la produccion, hizo irremediablemente una division que lo llevo a la razén
y por tanto a esconder, negar, rechazar -al menos en parte- muchos de sus impulsos
animales. Esto generd prohibiciones y transgresiones que producian horror. Este horror ha
estado presente desde las culturas mas primitivas quienes enterraban a sus muertos y

mostraban un enérgico castigo contra los incestuosos.

Aqui tenemos una primera hipdtesis. La organizacion de la vida sexual humana a
partir del trabajo, pues no podia producir si permanecia dominado por sus impulsos
sexuales. Cuando se aleja de esta condicion, surge entonces en ¢l ser humano algo de
diferente al resto de los animales. No sélo la capacidad de razonar y de buscar asi dominar
y organizar su vida sexual, sino la parte del erotismo, que segin Bataille (2013) constituye

una de las grandes diferencias entre seres humanos y los animales.

Para comprenderlo, debemos entender primero que hay una sexualidad mas alla de
la reproduccion. Los animales se reproducen, dice Bataille (2013) para preservar la especie,

de modo que la finalidad principal de la sexualidad animal es la reproduccién; sin embargo,



en el caso de los seres humanos, mucho en torno a su sexualidad tiene por fin el placer y se

aleja de la reproduccion, constituyendo entonces algo erdtico.

Alrededor de esta hipotesis que sugiere que el ser humano busca dominar su
quehacer sexual, surgen las figuras del horror, del asco, que alejan al ser humano de estos
quehaceres. Nos horroriza el cuerpo desnudo de una hermana o de nuestra madre, nos causa
asco ver las heces y mas ain saber que se las incluye en practicas sexuales, nos causa un
terrible impacto un acto crudo de violencia. Por ello nos sorprendemos a sobremanera

cuando vemos que alguien disfruta procurarse estos placeres.

Este horror se muestra en practicas sexuales que llevan al reverso de este ser
supuestamente racional que ha mantenido un orden social. Bataille (2013) explica: “...en
ese reverso se revelan sentimientos, partes del cuerpo y maneras de ser que cominmente
nos dan vergiienza” (p.115). Es este reverso el que tanto enfatiza Roudinesco (2014) al
mostrar las practicas terribles de las que el ser humano es capaz y de lo que ella denomina
“Nuestro lado Oscuro” cuando sobrepasa estos diques y solo queda aquello que tanto nos

esforzamos en negar.

Formas de negarlo han existido muchas, las leyes, la moral, y aunque cada cultura
ha buscado medios para contenerlas, siempre han surgido sujetos que se inclinan por
llevarlas a cabo causando la mayor de las impresiones y estas aunque se han mantenido,
algunas otras se modificaron como el caso del comercio carnal enteramente normal entre
hombres que se daba en la Grecia antigua, y que ahora causa indignacion, reproche o

repudio.

Para apreciarlo de mejor manera, a continuacion se exponen, aunque brevemente,
algunas hipotesis que han ido produciendo en la humanidad manifestaciones de horror,
asco, tal como lo producen ahora las llamadas perversiones sexuales, lo que permitira ver

también a que se debia tal repudio y si existia alguna denominacion especifica para ello.
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1.1 Grecia: la prohibicion del katapugon

Empecemos pues con los griegos. Allouch (2009) sostiene que la prohibicion del
katapugon muestra con claridad un tema sumamente actual: la relacion amo y esclavo en la
erdtica del ser humano. Veamos como aborda Allouch este problema alrededor del
Katapugon: “Se trata de un agujero en lo sexual, verdadero punto catastrofico generador de
la normalizacion constitutiva del deseo del amo y de los infranqueables limites asignados al

amo con este deseo” (p. 40).

Primero lo obvio, ;Como es que el amo debe limitarse ante este deseo que el
katapugon representa? Sabemos que los griegos acostumbraban mantener relaciones entre
hombres maduros y muchachos jovenes y atractivos como un acto de iniciacion. El primero
de ellos es denominado erastés, un hombre maduro, con barba, cazador; el segundo es
denominado erdmenos, un chico joven. La condicion era que el erastés se comportara de
forma activa con el erdmenos hasta que a este le saliera la primera barba, lo que significaba
su madures. De lo contrario habia un castigo de por medio. Para los griegos el virtuoso es
viril y resulta despreciable renunciar a esta condicion por la pasiva. Allouch (2009) explica
que el problema radica en perder el estatuto de amo por proporcionarse un placer, placer

que deviene culposo al anclarse a un acto de sumision.

Allouch (2009) se esfuerza en remarcar que al referirnos al katapugon, el penetrante
no puede mas que conseguir su propio orgasmo. Cuando un hombre muestra las nalgas en
ofrecimiento para ser penetradas, efectivamente da el control de su placer a otro, sin
embargo este no se concentra Unicamente en el orgasmo, por eso aparecen en las vasijas
griegas los eromenos sin ereccion. Esto proporciona una mayor resistencia que el
penetrante, de modo que al penetrante actual pueden sucederle muchos mas, ya que el recto

es insaciable. Tal hombre intensifica entonces el temor del hombre falico.

Lo mismo sucedia con el proceso presentado a Timarco, que presenta Dover (2008)
donde este era acusado de prostitucion. Lo que se consideraba aberrante era lo que

Esquirnes exponia con tanta indignacion:
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“Y ahora, mientras que nuestros antepasados distinguian con tanta nitidez
entre las conductas vergonzosas y las honorables, ;vais a absolver a Timarco,
cuando es culpable de las practicas mas vergonzosas? ;A Timarco, un hombre con

cuerpo de hombre, pero que ha cometido transgresiones (lit. errores) de mujer?” (p.

104).

Evidentemente Dover (2008) muestra la indignacidén que causa el katapugon cuando
un hombre erastés se permite actos no viriles, carentes de toda virtud. Queda entonces

encarnado en Timarco el horror al hombre falico.

Esto deja en claro que los placeres se asocian a relaciones de dominacion y
sumision. Sin embargo esta prohibicion que tanto preocupa a Allouch también deja en claro
que estas condiciones de dominacion y sumision traen consigo limites. Bataille (2013) fue
quien enfatizd que estas prohibiciones incitan en cierto modo a que se les transgreda a pesar
de la angustia que trae transgredirlas porque a ellas se asocia un placer que excede por
mucho a la razon, al hacerlo entonces sentimos culpa, una culpa que no se limita a

transgredir, sino que tiene que ver con la posicion de dominio como bien marca Allouch

(2009).

Pensando por ejemplo, en las mujeres de la Isla de Lesbos, donde Zoltan (2003)
menciona que estas mujeres sostenian relaciones entre ellas, lo que implicaba que algunas
se jugaran como hombres. Esto provoco el repudio de los ciudadanos hacia estas mujeres.
(No sera por el hecho de que la virilidad era propia de los hombres y la pasividad de las
mujeres y de los jovenes eromenos? ;Como va una mujer a colocarse en el papel del amo?
(Esto acaso se relaciona a la sensacion de extrafieza y a veces repudio que se presenta al
ver a una mujer en la actualidad con ropa y corte de cabello masculinos?, ;lo mismo para

las mujeres transexuales?
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1.2 Roma: La pudicia como virtuosidad masculina

Al igual que en Grecia, para Roma no existe la homosexualidad, mas bien existe la
virtuosidad en la virilidad masculina. Esta se encontraba en la dominacion, la sumision
quedaba asignada a los esclavos. Quignard (2005) especifica que la distincion se
encontraba entre actividad y pasividad. Esto irremediablemente hace pensar en los griegos
y en su relacion con el amo. Zoltan (2003) ya sefialaba que los romanos fueron un pueblo
mas bien ecléctico que se enriquecid de varias costumbres provenientes de otras culturas

conquistadas. Sin embargo existieron diferencias.

Habilmente Quignard (2005) indica: “El rito pederastico derivaba de la oposicion en
Grecia entre el gineceo y la polis. Al ignorar la institucion del gineceo, los romanos
ignoraron esa oposicion” (p. 15). Para los griegos el acto entre erastés y erdmenos consistia
en un pasaje que convertia al segundo en un hombre reproductor, cazador y guerrero, los
erastés formaban parte de la polis, y el joven imberbe, hermoso, pasivo y lampifio en el
gineceo. Una vez que el joven tenia su primera barba, pasaba a la actividad y al seno de la

polis. Sin embargo en los romanos no aplica.

Para los romanos la moral sexual era muy estricta y marcaba la absoluta actividad
para los varones, esto implicaba que incluso los nifios nacidos libres eran intocables; los
esclavos tenian la pasividad impuesta como un deber absoluto, prestarse a deseos del patréon
es un servicio que no podian declinar. Entonces la pudicia en Roma es la virtud del hombre
libre, lo que no significa que no sostengan relaciones con otros hombres, pueden hacerlo
siempre y cuando el pasivo sea su esclavo, y aqui una oposicioén con los griegos, pues los
romanos no permitian la iniciaciéon que los griegos realizaban a los jovenes (Quignard,

2005).

Asi, la pudicia compete, segin Quignard (2005), no a la abstencion, pues el acto del
amor es preferible a la continencia, sino al objeto de deseo: si es matrona, cortesana,
ciudadano o esclavo. Esto queda ilustrado cuando vemos que una cogida homosexual de
forma activa es aceptable, la masturbacion de una matrona a su hijo resulta inocente, todo
ciudadano puede hacer lo que quiera con una mujer no casada y con una concubina,

igualmente con un esclavo.
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Zoltan (2003) indica que la irrumacion era perfectamente aceptable, sin embargo la
felacion resulta inaceptable. Quignard (2005) establece la diferencia cuando explica que en
la irrumacién el romano obliga al otro a recibir en la boca el falo y lo obliga a chuparlo
hasta que reciba su semen. En la felacion se succionan los genitales del varon poniéndolo

dentro de la pasividad y esto era inaceptable.

Aqui vemos nuevamente la aparicion del katapugon, con su respectiva paradoja, el
hombre libre toma por el recto al esclavo y asi se encuentra con que este recto es insaciable,
se encuentra de nuevo en riesgo su posicion de amo. ;No hay algo de esto en el hecho de la
prohibicion de la felacion? Cuando alguien practicaba una felacién con una boca deseosa y
provocaba el orgasmo ;no mostraba también la aniquilacion imaginaria del falo de la que
Allouch hablaba cuando se llega al orgasmo y el orificio penetrado no depende de otro
orgasmo igual para proporcionar placer? Asi es como sucede, pero para apreciarlo mejor,
cabe mostrar las tres palabras romanas que forman las bases de la sexualidad romana y que
se desprenden de la posicion de los romanos frente a la sumision y dominacion segin

Quignard (2005):

a) La pietas, dice compone el vinculo romano por excelencia, donde el
hijo estd comprometido a mostrar devocion a su padre, cabe aclarar que no fue una

devocion reciproca.

b) La castitas romana significa la oposicion entre el deseo y fecundidad.
Queda ilustrado cuando Lucrecia, esposa fiel de Tarquino es violada por Sextus,
matandose ante la violencia tiranica del deseo masculino. La fidelidad de la esposa
no es un sentimiento conyugal para los romanos, sino una consecuencia de la
fiabilidad del esperma del esposo, esto se extiende incluso hasta la violacion. No

puede ser violada una mujer casada.

C) El obsequium es el respeto debido al amo por el esclavo. Con el
tiempo llegd a ser el respeto debido hacia el principe por el ciudadano. “El poder de
Roma se une en un solo haz (...) la potencia sexual, la obscenidad verbal, la

dominacion falica y la transgresion de las normas estatuarias” (p.24). Esta es la
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relacion reflejada en Roma de la prohibicion del katapugon. La fuerza fisica, la
superioridad en la guerra, la ereccidon fascinante componen la virilidad masculina y

esto debe aplicar mds para el mandatario que para nadie.

Por ende los emperadores se posicionaron como los mas violentos sexualmente. El
emperador tenia, sefiala Quignard (2005): toda la genitalidad del territorio del imperio
romano a su disposicion. Y no eran pocas las libertades que los mandatarios del imperio se

tomaban.

Los ocultos placeres de los que disfrutaba Tiberio, de quien Zoltan (2003) nos

cuenta algunas de sus practicas sexuales:

“Tiberio tenia en su corte imperial (...) unos expertos en voluptuosidades —
‘Spintrias’- para inventar toda clase de lascivias; entre otras tantas recordaremos,
que este monstruo habia adiestrado nifios de tierna edad, a los que llamaba ‘Mis
Pececillos’, ya que estos nifos tenian que jugar en los bafos entre sus piernas,
excitandole con la legua y con los dientes, nifiitos todavia lactantes tenian que

mamar sus pechos” (p.182).

Ademas este emperador poseia un cuadro en el que se apreciaba a Atlanta
practicando sexo oral a Meleagro. Tuvo este cuadro en su habitacion como un objeto
sagrado (Zoltan, 2003). Dicho cuadro fue elaborado por Parrhasios, quien habia inventado
la pornographia (que significa pintura de prostituta). Estos placeres ilustran que la posicion

del emperador era absoluta y por ende podia realizar lo que su deseo mandara.

Ahora bien, al quedarle esta posicion de amo, Tiberio dud6. Quignard (2005)
especifica que Tiberio es el tnico emperador que tembld ante su omnipotencia. ;Como es
que un emperador romano iba a dudar sobre su postura de dominacion sobre los otros? ;No

es el katapugon, al igual que remarca Allouch (2009) en el caso de Schreber quien enferma
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cuando se le coloca en posicion de amo? No sugiero que se refiera al desencadenamiento de

una psicosis, mas bien busco resaltar la dificultad de pasar a ser amo.

Regresando a la pudicia, hemos visto que es caracterizada por la virilidad, sin
embargo, la imagen de virilidad capital en los griegos es el fascinus, la imagen del pene
erecto y poderoso, fecundador. EI mentula corresponde al pene flacido. El hombre romano
—y cualquier otro- de ninguna forma puede mantenerse en perenne ereccion. Esto significa
que esta condenado a pasar de uno a otro estado. Quignard (2005) enfatiza el problema del
orgasmo, donde el esparcimiento del semen culmina con la transformacion del fascinus al

mentula:

“La eyaculacion es una pérdida voluptuosa. Y la pérdida de la excitacion que
resulta de ella es una tristeza puesto que es el agotamiento de lo que brotaba. Sucede
que no hay otra civilizacion que haya experimentado mds esa tristeza que la
civilizacién romana. Es cierto que la pérdida del semen puede mostrarse fecunda,
pero esa fecundidad nunca puede ser percibida como tal en el instante humillante

del encogimiento y la retraccion del membrum virile fuera de la vulva” (p. 48).

Y podemos agregar también el ano de un esclavo sobre el que se tenga derecho. A
final de cuentas el resultado es el mismo. Podemos ver que la potencia sexual en Roma es
entonces el principal aval para ser amo y se muestra con el fascinus prominente, que es
sacado del orden simbdlico por el orgasmo. Pensemos en los siguientes dos casos: el
primero es el de Silas, quien en el 79 a.C. termina su dictadura y muere tras verse
atormentado por los versos que hicieran sobre su mentula; el segundo cuando Bruto asesta
el golpe de su espada en la ingle de César, pues habia metido ese mentula en el sexo de su
madre. Cuando César recibe esta herida deja de oponer resistencia. La fuerza se le ha ido

(Quignard, 2005).

Ambos emperadores se abandonan a la muerte cuando su mentula no puede volver a

representar el fascinus. Su orgullo estd quebrado y su posicion de poder, de virilidad, de
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pudicia esta cuestionada. El amo entonces queda reducido de esa posicion que le concedia

el dominio, queda sumiso.

A esto quisiera agregar la siguiente cita extraida de una inscripcién aunque dirigida
a Julius Agathemerus, muestra el respeto y peticion presentados a Priapus, Dios del que

proviene la creacion, es decir, el primero de los dioses:

“Salud Inviolable (Sanctus) Priapus, Padre de todas las cosas, Salud. Dame
una juventud floreciente. Concédeme que le guste a los muchachos y a las chicas
por mi fascinus provocativo (...) y que expulse mediante juegos (lusibus) frecuentes
y bromas (jocis) las preocupaciones que agobian el animo. Que no tema mucho a la
vejez y que no me angustie en absoluto el espanto (...) de una muerte desdichada
(...) A ti te invocan las virgenes pudicas en sus plegarias para que desates sus
cinturones por tanto tiempo atados. A ti te invoca la esposa para que su marido

tenga a menudo el nervio rigido y siempre potente” (Quignard, 2005, p. 55-56).

La actividad depende de la virilidad, que puede perderse con el devenir del fascinus
en mentula, entonces es tanto el sufrimiento del hombre que no lo soporta mas y se
abandona a la muerte. Asi la condicion de Obsequium que le deben se pierde. Esto mismo
sucede con la presencia de una figura insaciable que bien puede representarse con el recto
del katapugon, donde comienzan a jugarse, como vemos, varias problematicas alrededor de

la historia de la sexualidad hasta este entonces obscena mas no perversa.

1.3 Lo sagrado y lo abyecto en la destruccion del cuerpo

Durante la edad media la religion y la Iglesia pasaron a ser sumamente influyentes
en las acciones politicas y econdmicas de las naciones europeas (Fuchs, 1985a), su postura
frente a lo sexual era muy diferente a la de los griegos y romanos. Como sabemos, los

dioses griegos y romanos tenian una sexualidad manifiesta, sin embargo, con la
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introduccion del cristianismo, las libertades sexuales antes permitidas se vuelven

pecaminosas, y no apreciamos una sexualidad en el Dios cristiano.

Allouch (2009) explica que el Dios cristiano es un amo cubierto con una mascara
de padre. Es un Dios que vacila en lo sexual, representado como puro y casto, como alguien
que no requiere de su sexualidad para haber producido a la humanidad. A nosotros
entonces, nos toca reproducirnos por medio de la fornicacidon, para tener descendencia.
Este es el camino de la naturaleza, el procrear a través del sexo y tomar a ese Padre
omnipotente como nuestro creador y como nuestro guia. Asi Dios no se somete a la

degradacion antes expuesta con los griegos y romanos, que el acto sexual implica.

Sin embargo, Allouch (2009) indica que en esto hay dos inconvenientes; el primero
es que el sexo no es unicamente empleado en la reproduccion, como lo muestra la sodomia
y como indica Fuchs (1985a), hacian a escondidas los sacerdotes y las monjas de los
monasterios; el segundo, es que detras de esa mascara de Padre Dios ordena y esto es lo que

tumba la fachada. Dios es un amo aunque nadie quiera reconocerlo.

Estos dos puntos permiten pensar lo siguiente: si Dios habia dicho: no fornicaras ni
desearas a la mujer de tu prdjimo, y la santa Iglesia condené la sodomia, pero al igual que
el caso de los homosexuales que presenta Allouch (2009) cuando presenta el relato de
Jouhandeau, quien dice que un hombre que ama a un hombre, se prefiere mas a si mismo
que a Dios, pues se comporta mas por su naturaleza humana que por la divina. Me parece
que eso mismo siguen los monjes y monjas que realizan lo prohibido con mujeres casadas,
nifios, hombres, cuando codician y vagabundean en vez de seguir los lineamientos de su

propio Dios y las bases de su discurso religioso. Se sobreponen ante el deseo de Dios.

Al principio, nos dice Fuchs (1985a), los monjes se dedicaron al trabajo y llegaron a
ser los principales productores, dueiios de tierras, médicos y esto lo compartian con la
gente, pues destinaban el sobrante de su comida a las personas pobres, por ejemplo. Todo
esto cambid con la introduccidn posibilidad de explotacion, pues ahora obtenian ganancias
financieras y lo sobrante podia venderse. En lo concerniente a lo sexual, como la finalidad
era esta produccion tenian que permanecer unidos como conjunto dentro del monasterio y

por ello no podian casarse, para no perder produccion, pero tampoco tener que compartir lo
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producido. Mazo (2005) introduce a raiz de esto la diferencia entre virginidad, castidad y

celibato:

a)  Celibato: en la edad media correspondia Unicamente a no casarse.
Los monjes permanecian solteros, pero no tenian motivos para no sostener
relaciones sexuales con mujeres y hombres siempre y cuando no se unieran en

votos nupciales, y sus relaciones sodomitas no fueran descubiertas.

b)  Virginidad: era exclusivo de las mujeres y significaba que no estaba
casada atn, pues una mujer no casada deberia permanecer intacta, pues las

relaciones sexuales tenian por nico fin la reproduccion.

c) Castidad: implicaba no tener relaciones sexuales, un ejemplo es
cuando el hombre se abstenia desde el momento de haberse unido en votos

nupciales con otra mujer que no fuera la esposa.

Cuando se decia que los miembros de la Iglesia, especialmente los varones, asumian
el celibato, significaba que podian hacer lo que quisieran con mujeres no casadas y con
mujeres no virgenes. Por tanto, la prostituciéon era una buena opcidon para ellos. En
contraparte, las mujeres, eran vistas como signo de pecado, indomables, insaciables, de
modo que si un hombre cedia a la tentacion de fornicar era por culpa de la mujer (Mazo,

2005).

Por ello, los miembros del clérigo borraban sus pasos, embarazaban a las mujeres
mientras el marido no estaba y el hijo le quedaba adjudicado. Cuando una monja se
embarazaba solia buscar bebedizos o consumir ciertas plantas bien identificadas que les
permitian abortar, pues la concepcion de un hijo por una monja seria la peor de las
vergiienzas (Fuchs, 1985a). Con ello podemos ver que todo era obvio, la gente lo sabia, que
los monasterios con el paso del tiempo, ya desde el siglo XI se convertian en burdeles,

donde las monjas proporcionaban a los ricos placeres que no obtenian por otras mujeres sin
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ningun costo. Asi, la Iglesia edificaba una influencia y obtenia favores de la nobleza

(Fuchs, 1985a).

Desde el siglo XII la Iglesia estableci6 tarifas para pagar por los pecados y quedar
absueltos para poder cometer muchos otros. Fuchs (1985a) brinda algunos ejemplos:
incesto 5 grossi; la desfloracion de una virgen 6 grossi; llevar a cabo el acoplamiento dentro
de la Iglesia 6 grossi, lo mismo para el aborto, y poco después se obligo a pagar anualmente
7 grossi a todos los miembros de la Iglesia, de modo que con esta tarifa quedaban absueltos,

y si no habian hecho nada... jmala suerte!

Sin embargo, el terror por el desenfreno y el desorden llevaron a elevar el voto de
castidad como virtud suprema. Fuchs (1985a) sefiala que se prohibi6 a los monjes compartir
cama o dejarlos juntos a oscuras, debia haber luz de por medio, y la cercania solitaria entre
mujeres fue igualmente prohibida. Las otras cosas eran permitidas, por asi decir, les
pertenecia la genitalidad de los devotos, pero en lo correspondiente al recto, su profanacion,

era un asunto mas serio.

Como es posible notar, a diferencia de los griegos y romanos, la religion cristiana
no permite ni la iniciacion de los jovenes por medio del acto sexual entre hombres
erastes/erdmenos, ni la relacion con los esclavos. La sodomia, como se le denominaba a la
penetracion del recto estaba prohibida. Se llevaba a cabo en la clandestinidad. Pero ademas,
cualquier acto sexual como la felacion, irrumacion, incluso el coito por la vagina si no tenia
como fin la reproduccién era aberrante (Mazo, 2005). Segun Le Goff y Truong (2005, en
Soto, Salas y Murillo, 2012) se incluye como pecado original el sexual modificando la
manera de interpretar al cuerpo y restringiendo al deseo principalmente en el Nuevo
Testamento donde a diferencia de las anteriores religiones, el cristianismo no rinde culto a
la belleza del cuerpo ni a la sexualidad como en Grecia, sino a la abstinencia y a la

busqueda enfermiza de la virginidad.

Que se realizara en la clandestinidad todo acto no acorde a la abstinencia y la
preservacion de la virginidad implica una falta a un Dios no introducido en la sexualidad.
Es la rebelion del hombre contra Dios, sus instintos denominados animales como sefialan

Soto, et al, (2012), tomaban las riendas, instintos que supuestamente debian ser controlados
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por la voluntad de los hombres. Aqui se abre la pregunta si existe una relaciéon con el
katapugon, pues los sacerdotes imponen un dominio de la carne, donde Dios da su palabra
a través de ellos, a pesar de ser su gran Otro, los sacerdotes cuestionan su posicion de amo

llevando al acto aquello que les es prohibido y que prohiben a los demas.

Sin embargo, Dios, a pesar de que se cuestionara su posicion de amo, seguia siendo
uno, y se recurria, como sefiala Roudinesco (2014) a la flagelacion para enmendar aquello
impuro del cuerpo y dejarlo libre de pecado. Con ello se podia estar bien con ¢l
nuevamente, para pagar ese cuestionamiento que el hombre ejercia a través del pecado

debia reducir su cuerpo a un deshecho.

“...el hombre, en cuerpo y alma, pertenecia no a los dioses sino a Dios. De
conciencia culpable, dividida entre caida y redencion, estaba destinado a sufrir,
tanto por sus intenciones como por sus actos. Dios era su unico juez. Por
consiguiente, tras haberse convertido en monstruo por culpa del Demonio tentador,
que le habia inculcado el gusto por el vicio y la perversidad, siempre podia, por
fuerza de su fe, o tocado por la gracia, volverse tan humano como el santo que

aceptaba las sevicias enviadas por Dios” (Roudinesco, 2014, p.18).

Cuando el hombre se producia lesiones, entonces purificaba su carne al igual que
hacian previamente los misticos. En un momento esta practica de convertir al cuerpo
humano en un desperdicio de carne ensangrentada repleto de pus y magulladuras dolorosas
sumergido en heces y las peores inmundicias es considerado como un camino a la
redencion, de tal suerte que el arrepentimiento se queda grabado como cicatrices en la piel
y, aun si no se ha caido en camino equivocado, para mantenerse al igual que Job, quien
sefiala Roudinesco (2014) no recibiria ninguna recompensa en vida por sus sacrificios. Esto
muestra, nos dice la autora, que Dios no tiene deudas con nadie. Solo estd la promesa en la
eternidad después de la muerte. De este modo, se pasa a la figura del martir como un

cuerpo miserable y a la vez glorioso.
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Sin embargo, este acto cobr6 un nuevo sentido cuando se descubrié que detras de la
expiacion se escondia un oscuro placer. El erotismo detras de la violencia y la transgresion
que muestran ese lado velado del ser humano del que habla Bataille (2013) se hicieron
presentes cuando encontraron ese placer relacionado a la flagelacion, que pasaba a mostrar
la abyeccion detras de lo sagrado y sublime de la expiacion magullando la carne. Al

respecto Roudinesco (2014):

“Ya sea con un latigo, nervio de buey, una fusta, un palo, ortigas, cardos,
espinos, raquetas o diversos instrumentos de tortura, la flagelacion ha sido, en todas
las épocas y en todas las culturas, uno de los componentes principales de una
practica propiamente humana que perseguia tanto satisfaccion sexual como influir

en la procreacion” (p.32).

(Qué pasa entonces cuando se encuentra un placer sexual en aquello que
supuestamente se realiza para purificar el cuerpo de las acciones sexuales prohibidas,
producto de la tentacion demoniaca?, ;Donde queda el amo posicionado respecto a este
deseo de sufrimiento que deberia ocasionar un dolor y agotamiento para enderezar el alma?,
(Guardara relacién con la posicion paradodjica del masoquista que instruye a quien va a

infringirle dolor?

(Qué sucede cuando un ser humano es capaz no de mutilarse, sino de mutilar a otros
y disfrutarlo?, ;Qué pasa cuando se transforma a si mismo en un desecho por medio de la
tortura a otros bafidndose en la sangre de sus heridas?, ;se trata de un placer sexual?, ;0
mas bien de algun tipo de goce? Estas son algunas de las preguntas que desencadena la

figura de Gilles de Rais.

Nacido en 1404, criado por un abuelo pervertidor, Gilles comenzo, tras la muerte de
este, y con la fortuna que le fue heredada, una ola de crimenes donde los objetos eran
principalmente los nifios y en los que a veces invocaba al demonio. Estos consistieron, nos

describe Roudinesco (2014), en lo siguiente:
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“Rodeado de sirvientes, que servian de proveedores, secuestraba nifios
pequefios, arrebatados a familias campesinas, y les hacia sufrir las peores sevicias.
Seccionaba los cuerpos, arrancaba los o6rganos, sobre todo el corazon, y se aplicaba
a sodomizarlos en el momento de su agonia. Con frecuencia, presa del frenesi, se
agarraba el miembro en ereccion para frotarlo contra los vientres torturados. De este
modo entraba en una especie de delirio en el momento de la eyaculacion (...) elegia
a los nifios mas agraciados -preferentemente chicos- y se hacia pasar por su
salvador, atribuyendo el vicio a sus sirvientes. De este modo obtenia las mimicas
deseadas (...) En el colmo de la locura les hendia el craneo y luego entraba en
trance, invocando al demonio o transformandose en un desecho, manchado de

sangre, de semen, y de restos de comida” (p.42).

Se presume que asesind cerca de 300 nifios, y cuando llegd su muerte, fue por su
propia confesion, alegando que habia perpetrado semejantes actos en pleno uso de su razéon
y voluntad. Fue retirado del seno de la Iglesia, luego ahorcado y quemado, posteriormente
le retiraron de las llamas para darle sepultura por su confesion y arrepentimiento

(Roudinesco, 2014).

Como es posible apreciar, la figura de Gilles brinda elementos que van desde la
mutilacion, hasta la invocacion demoniaca, como simbolo de destruccion todo lo humano
existente en el hombre, pues estos crimenes no perseguian un objetivo, ni la eliminacion de
un enemigo (Roudinesco, 2014). A esta conclusion habria que agregar que Gilles constituye
la figura maxima de lo abyecto y oscuro del ser humano. Aqui no se buscaba ninguna
expiacion ni busqueda de la divinidad, sino que existia un placer sexual en el
derramamiento de sangre y destruccion, no del cuerpo propio, sino el de otros y con esto la
oposicion de la figura de Job, quien rendia tributo a Dios convirtiendo su cuerpo en un
deshecho purulento; Gilles convertia en deshecho el cuerpo de otros para bafar el propio
por su propio deleite, ;sobrepasa esto el goce?, ;qué significa la invocacion demoniaca de

Gilles opuesta a la busqueda de Dios de los flagelantes?
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Y no solo Gilles buscaba pactar con el demonio. También habia unas mujeres, a las
que Fuchs (1985a) ubica entre 1490 y 1650, a saber, las brujas. Hacia finales del siglo XV
aparece E1 Martillo de las Brujas de Institoris y Sprenger, donde se sistematiza la caceria y
quema de brujas. Fundamentado por el pecado original, durante la Edad Media se repudio
la figura de la mujer y se asocio a la tentaciéon demoniaca por el desliz de Eva, quien tienta

a Adén de probar el fruto prohibido. Al Respecto Fuchs (1985a):

“La mujer no solo es el pecado para el hombre, sino también un secreto por
el poder individual que tiene sobre ¢l. A través de ese poder la mujer se convirtid
también en el demonio de la fantasia del hombre y al permanente deseo que

despertaba se asoci6 también un terror a ella: surgi6 la bruja” (p. 520).

(No era el hombre quien debia ser activo sobre la mujer?, ;este temor significaba un
reflejo de la duda falica que experimenta frente a alguien que no puede dominar? Para
comenzar a responder, se sostenia que algunas mujeres, a las que Foucault (2014) localiza
lejos de las ciudades y apartadas del seno de la Iglesia. Como sujetos juridicos que
establecen un pacto con el demonio por poderes y conocimiento, nos dice Fuchs (1985a),
adquirian la facultad de dominar a los hombres por medio de bebedizos de amor que las
volvian irresistibles, de tal manera que ningin hombre puede descansar hasta que ha
poseido a la mujer de su deseo, convertia a los hombres en esclavos. Pero asi como atraia a

los hombres por medio de estas pécimas también:

“...pueden provocar un rechazo insuperable. La bruja puede llevar la
potencia hasta lo monstruoso, pero también puede volverlo impotente; la bruja
puede acalambrar al hombre y a la mujer y asi imposibilitarles el ejercicio de sus
obligaciones conyugales; incluso puede robarle a un hombre temporalmente sus

organos sexuales y hacer concebir con ellos a una mujer” (Fuchs, 1985a, p. 525).
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Con esto comprobamos que efectivamente, las brujas representaban una figura no

13

solo insaciable, pues en palabras de Institoris y Sprenger: “...aun los demonios tienen
dificultades para satisfacerlas” (Fuchs, 1985a, p. 520), sino que pueden controlar la
ereccion y en general todas las posibilidades de hacer sexual de un hombre o mujer
ordinarios. Esta amenaza se vuelve inconciliable para el hombre dominante y se da a la
tarea de exterminarlas para preservar a la mujer sumisa convirtiendo el cuerpo de la bruja

en deshecho bajo las llamas.

Vemos entonces que durante la Edad Media los flagelantes, Gilles y las brujas, son
tres figuras que guardan una relacion con la destruccion del cuerpo y con la figura de Dios,
asi como con lo sexual. La relaciéon cambia porque los flagelantes mantienen un placer
erdtico en su acto de expiacion, y convierten su cuerpo en deshecho por su propio placer y
por su Dios. Gilles encuentra en la voluptuosidad la destruccion del cuerpo ajeno, que como
decia Bataille (2013) haya una relacion entre lo voluptuoso y la muerte, y lo realiza
invocando al demonio, rindiendo culto al personaje contrario a Dios; y la bruja es
convertida en deshecho para purificar su cuerpo contra su voluntad, ofreciéndolo a Dios
bajo promesa de la salvacion en el mas alla, y a la par librarse del dominio sexual que la

bruja ejerce sobre los hombres.

1.4 La necesidad de confesion de la sexualidad y la poseida

Durante los siglos XVII y XVIII la sexualidad va a adquirir una concepcion
diferente a las antes expuestas. La Iglesia continta con su influencia sobre la expresion y el
quehacer sexual de las personas, pero ahora comienza a modificar su forma de control. A la
par los cientificos de esta época cobran importancia en el campo de la sexualidad y
encuentran en la figura de la poseida fendmenos de explicacion médica alejados de la
religion. Entonces aqui hay dos elementos que brinda Foucault (2014) destacables en el
establecimiento de la figura de los anormales en la ciencia y en la religion. Por parte de la
religion la necesidad de confesion como un instrumento para desvelar la sexualidad de las

personas que ya no se limita a actos con otras personas, sino a deseos, a fantasias, a
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disfrutar y explorar el propio cuerpo; por otro lado, los médicos que se interesan y disputan

con la Iglesia el estudio y explicacion de algunos fenomenos.

Para comprender por qué surge esta necesidad de confesion sistematizada empleada
por la iglesia, hay que ver la condicion sexual de ese periodo, por ejemplo la figura corporal
y su gran cambio. Anteriormente, dice Fuchs (1985b), el cuerpo atractivo era el fuerte,
reflejo del esfuerzo y el trabajo, para griegos y romanos era reflejo de virilidad; ahora
pasaba a ser el delgado, pequefio, palido y de cabellera larga. Los hombres se maquillaban
los rostros y al igual que las mujeres usaban lunares falsos para resaltar su blancura, el
autor remarca que en ninguna otra época el hombre se ha parecido tanto a la mujer como
en el siglo XVII y XVIII, claro que Fuchs no vivid para ver el siglo XXI, pero expresaba
ese cambio sorprendente en la estética y por ende en el placer. La mujer, era bella delgada y
fragil, las figuras carnosas y curvilineas que representaban la fertilidad, aquello que los
romanos y griegos buscaban en ellas, abrian paso a la pequefiez de manos, pies, senos y
nalgas; mujeres fragiles y delicadas, con ropas que mostraban los pechos y que cubrian

exageradamente otras partes del cuerpo.

La maternidad era algo que perjudicaba a la mujer. Dejaban a cargo de nodrizas su
alimentacion y de la servidumbre el cuidado y crianza, pues podian perjudicar el cuerpo
delgado y los pechos pequeiios pero alzados (Fuchs, 1985b). Las prostitutas se exhibian
desnudas sin pudor y mostraban, segin presenta Fuchs (1985b) sus cuerpos desnudos
dentro de los burdeles y a veces hasta fuera de ellos, convenciendo a los hombres para que

pasaran la noche con ellas.

Algunas practicas como las orgias, los placeres que los viejos se procuraban con
jovenes virgenes y con nifias, asi como las desdichadas provenientes del campo que en su
ignorancia eran engatusadas supuestamente bajo promesa de ayudarles, y que acababan en
manos de las alcahuetas que las ponian a la disposicion de los hombres mas perversos, se
realizaban en las sombras por medio de los cocheros y de los peluqueros, pues la visita
constante a estos era pretexto para prestarse con frecuencia a las practicas mas

desenfrenadas (Fuchs, 1985b).
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Para brindar un ejemplo, Fuchs (1985b) habla de uno de los burdeles mas famosos
de Europa en este periodo citando el Serails de Londres, perteneciente a Miss Fawkland,
quien como era acostumbrado en esa época, disfrazaba de casas los burdeles, a los que
habia llamado templos de la Aurora, donde se brindaban servicios a viejos impotentes de

setenta afos o mas, de Flora y de los Misterios:

“El Templo de Flora tenia el mismo numero de monjas (...) Como
consecuencia de la educacion recibida, eran éstas exactamente vivarachas, alegres,
agradables y despertaban un ‘apetito indescriptible’. En una palabra, maravillaban
de tal manera al cliente que éste se enfrentaba a menudo a la dificil tarea de elegir
entre tantos encantos... El Templo de los Misterios debia su nombre a las escenas
de inaudito libertinaje en ¢l representadas. Tanto los ocupantes de los templos

anteriores como los de otros burdeles no tenian acceso a é1” (pp. 344-345).

Supuestamente debia ser reprimida la prostitucion por la policia, sin embargo las
personas influyentes disfrutaban de estos servicios y la policia era congruente con el gusto
de sus mandatarios y permitian este comercio. Ahora bien, esto aunque disfrutado por la
Iglesia, mantenia una doble moral, y comenzaron a desarrollar medios mas sofisticados

para mantener el control, pues el cuerpo, la carne, entrafiaban el mas terrible deseo.

Foucault (2014) indica que cobra mayor importancia la confesion de lo sexual y
comienzan a desarrollarse sistemas de confesion para los sacerdotes, en la severidad de las
penas, al igual que en el siglo pasado, eran la expiacion. Esto es lo que se ha venido
desarrollando dentro de la Iglesia, mas o menos desde el siglo VI como sentencia tarifaria
de los pecados confesados. Estos llegaban hasta la misma muerte, de maneras atroces,
ahorcamiento, decapitacion, tortura, bienes materiales, etc., entonces dice Foucault, la
sexualidad no es aquello que se calla, como diria después el psicoandlisis, sino aquello que

se confiesa.
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Desde el siglo XII, habiamos visto, se regularon tarifas econdémicas para poder
continuar pecando, o también para poner fin a la vida. El sacerdote es quien va a decidir
sobre si los pecados confesados son veniales o mortales, y él va a pedir confesiéon no sélo
de lo mas grave, sino de todos los que se hayan cometido, especialmente los relacionados a
la sexualidad (Foucault, 2014). Sin embargo, desde el siglo XVI se va a comenzar a
delinear el sistema penitenciario, que va a reemplazar al tarifario y que es similar, aunque

muy aminorado, con las bases del que se mantiene actualmente.

Los cambios son que ahora todo debe decirse, no s6lo debe decirse como en el siglo
XIII aquello que se acaba de realizar buscando al sacerdote, sino que va a realizarse
mediante un elaborado instrumento de interrogatorio desde el siglo XVI y principalmente
XVII en la intimidad de un confesionario donde se exploran los pensamientos, los actos y
principalmente lo relacionado al sexto mandamiento. Asi, de aqui en adelante, se explora el
cuerpo y que se siente en cada parte de ¢l, estableciendo un recorrido meticuloso de
voluptuosidad que ademas queda reglamentado para asistir a confesarse establecia ir de

forma frecuente, para algunos una vez cada mes, por semana o afio (Foucault, 2014).

A finales del siglo XVII se estableci6 el siguiente orden de las preguntas que debian
realizarse en el confesionario siguiendo la cartografia pecaminosa del cuerpo era: ;has
realizado tocamientos deshonestos?, ;en qué parte?, ;por qué motivo?, ;cuantas veces?, y
asi sucesivamente, de modo que se centraban en el cuerpo propio mas que en la fornicacion
no legitima, sino que la lujuria ahora comienza y se desarrolla con el cuerpo mismo.
Ademas, se seguian con la mirada, el placer que podia proporcionar la mirada; la lengua,
dirigida al discurso deshonesto; se procedia por los oidos, por el placer de escuchar
discursos deshonestos; finalmente el exterior como gestos, bailes inapropiados o lascivos

(Foucault, 2014).

Ahora, Foucault (2014) indica que se confiesan los pensamientos, los deseos, deja
de centrarse en la penetracion, esto implica que el sujeto ya no tenga intimidad frente en su
propia vida sexual, hay ahora un conocimiento entero del amo sobre sus devotos esclavos,
incluso de esa sexualidad que ejerce en la oscuridad, no importa, el temor mas alla de la
muerte al que no se puede escapar le hace hablar. La contemplacion del deseo y de la

masturbacion van a ser el paso de la ley al cuerpo mismo y esta masturbacion serd la
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primera sexualidad realmente confesable. Anteriormente a esto, la ley determinaba
mediante las pruebas la realizacion del acto, sin embargo, Foucault explica que existen
casos donde la condicion de la persona en cuestion es tal que muestra las mellas en la ley,

aquellas fracturas, los espacios. Tal es el caso de la mujer poseida.

A diferencia de la bruja, que establece por un pacto con el demonio, la poseida
nacera en el mismo seno de la Iglesia, una mujer devota, una mujer que puede situarse
desde finales del siglo XVI hasta principios del siglo XVIII, una mujer que va a resistirse a
la posesion, de moto tal que el demonio no podréd tomar control total de ella. Va a buscar
apoyo del confesor. De los confesores surgird un grupo especializado que se encargara de
llevar estos casos, los exorcistas. Sin embargo, otro grupo, los psiquiatras buscaran también
considerarlas como enfermas, asunto que explicaria por qué se comportan de ese modo y
desasiria de la Iglesia a estas mujeres, recordando que la psiquiatria poco a poco adquiria

credibilidad (Foucault, 2014).

La poseida olvida por momentos su nombre, es en especial cuando tiene episodios
donde su carne se vuelve convulsiva, es esa convulsion la que va a caracterizar los
momentos de lucha y resistencia entre las fuerzas del mal que quieren dominarla y su
voluntad religiosa que se niega a ser poseida. No hay actos manifiestamente sexuales, solo
blasfemias, luchas, convulsiones. Mientras mas se interesa por explicar la psiquiatria estos
fendmenos, mas se desentiende la Iglesia de estos incomodos casos de personas creyentes
que se veian amenazadas por supuestas fuerzas demoniacas. Asi van a nacer las histéricas.
(Hay algo de sexual en ellas? Para finales del siglo XIX y principios del XX el

psicoanalisis respondera de forma afirmativa (Foucault, 2014).

(Como la poseida va a ser concebida entonces durante el siglo XVII y principios del
XVIII?, (Como es que la carne de mujer se vuelve convulsa y la de los hombres no? La
primera pregunta se responde como una condicion que serd explicada como una patologia.
La carne de mujer, parece ser deseada mas por el demonio, ;0 serd por los hombres?
siguiendo con la explicacion que da Fuchs (1985a) sobre el diablo, como una imagen que
refleja todo aquello del ser humano que lleva a la destruccién, a lo animal, a la dominacion
del cuerpo sobre la razon, implica que la mujer se relaciona con aquellos impulsos de

manera directa, es para el hombre la mayor tentacion bajo creencias religiosas que le
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condenaran al infierno, son las mujeres quienes representan aquella figura insaciable, y
ahora, mujeres que al mismo tiempo desconocen y hacen, que blasfeman y se arrepienten,
dos extremos opuestos entre lo santo y lo demoniaco. Entonces lo anormal continta en la
moral sexual, en los actos pecaminosos y el dominio para ellos, aunque la figura de la

mujer poseida no tiene cabida en esa condicion, por ello la Iglesia renuncia a ella.

La psiquiatria se aduefia de estos casos de posesion y pasaran a ser llamadas
histéricas. Estas mujeres surgen en el nicleo mismo de la Iglesia, son mujeres devotas que
se encuentran en la ciudad y cumplen con sus deberes religiosos. Estas mujeres afectan de
sobremanera a la Iglesia y optan finalmente por “desentenderse de ellas” y la psiquiatria

comienza a proponer explicaciones sobre su condicion (Foucault, 2014).

Por una parte vemos, que la sexualidad se vuelve confesable, prevalece la idea del
pecado en el deseo sexual y ahora se extiende a la masturbacion y a la fantasia, nada queda
oculto para el sacerdote. Por otro lado apreciamos un acontecimiento de gran relevancia
para la psicologia y la psiquiatria, las bases de la histeria como padecimiento femenino,

padecimiento que va a estar fuertemente ligado a la sexualidad de estas mujeres.

1.5 La literatura perversa: ¢sado/masoquismo?

Bataille (2013) explica que existe un placer en transgredir lo prohibido. Hay
momentos, donde no tiene que llevarse a una accidon en la realidad, puede quedarse en el
relato literario, pero aun asi plasmar con letras las imagenes de la voluptuosidad mas
oscura, que devela este lado que tanto nos empefiamos en ocultar. Existen numerosos
autores, pero sin duda dos de los mas representativos son Sade y Masoch, autores literarios
de los que Krafft-Ebbing se apoyaria afios mas tarde para nombrar dos patologias sexuales

Sadismo y masoquismo.

Sin embargo y con el pasar de los afos, se establece una relaciéon sadomasoquista,
esta hipotesis supondria entonces que existe una relacion diametralmente opuesta entre

ambas condiciones y que incluso un sadico buscaria perpetrar el cuerpo de un masoquista,
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pero, /sera esto cierto? Podemos encontrar la respuesta a esta pregunta examinando a

ambos autores.

Ya se ha descrito de forma breve el estilo de vida sexual predominante en Europa
durante el siglo XVIIL. Dentro de este contexto va a surgir una figura que horrorizara al
grado de no saber qué hacer con ¢él. Donatien Alphonse-FranCois de Sade aprende pronto
en una familia libertina en medio de una arrogante nobleza la altaneria y el llevar a cabo sin
restriccion los placeres. A diferencia de Gilles, Sade no realiza crimenes, consigue su
inversion de la ley por medio de la escritura y rechaza a Dios o cualquier dogma religioso

en pro del placer (Roudinesco, 2014).

Para ilustrarlo a continuacion dos citas de los 120 dias de Sodoma, pertenecientes a

la descripcion de uno de los cuatro libertinos principales, el duque de Blangis:

“No solo no respetaba ninguna, sino que todas las virtudes le causaban
horror, y a menudo se le oia decir que un hombre, para ser verdaderamente feliz en
este mundo, no solo debe entregarse a todos los vicios, sino ademas no permitirse
nunca ninguna virtud, y que no se trataba Unicamente de obrar mal siempre, sino

también de no hacer nunca el bien” (Sade, 2015, p. 15).

Y un momento después este duque dice:

“Mis principios me han convencido de que el vicio estd hecho para que el
hombre experimente esa vibracion moral y fisica que es la fuente de las mas
deliciosas voluptuosidades, a las que me entrego. Desde pronto me coloqué encima
de las quimeras de la religion convencido de que la existencia del creador es un
escandaloso absurdo en el que ni siquiera los nifios creen. Ni siquiera necesito
forzar mis inclinaciones para complacerlas. He recibido de la naturaleza estas

inclinaciones, y no quiero irritarla frenandolas” (Sade, 2015, p.15).
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En ambas citas se captura la esencia de aquello en lo que creia el marqués. Por un
lado la inversién de la ley, donde el individuo no tiene por qué refrenar sus deseos, al
contrario, tiene que llevarlos a cabo en pro de su placer. Por otro lado, el rechazo de toda
restriccion legal, moral o religiosa. ;Qué se consigue de todo esto? Roudinesco (2014) lo
pone en claro, lo que se propone es la destruccion del otro y destruirse a si mismo en un

desbordamiento de los sentidos.

Con esta inversion de la ley, el incesto, crimen y sodomia se vuelven obligaciones,
de tal suerte que se borra la barrera de la diferencia entre los sexos, que como sabemos
tanto angustia a los perversos, también las leyes del parentesco y las sociales (Roudinesco,
2014). Esto podemos apreciarlo con algunas citas de los 120 dias de Sodoma: “Obliga al
hermano a coger a su hermana ante él, y la coge después, antes hace cagar a los dos” (Sade,
2015, p. 154). “... conoci6 a un hombre que habia cogido a sus tres hijas, que habia tenido
de su madre, de las cuales tenia una hija a la que habia casado con su hijo, de modo que al
coger a esta cogia a su hermana, a su hija y a su nuera, y obligaba a su hijo a poseer a su
hermana y a su madrastra, (p. 155), “... es entregado el culo de Gitén, y después de la
ceremonia es fustigado por Curval, el duque y el obispo que lo han cogido” (p. 173).
Apreciamos que no hay barrera alguna, se toma por objeto a familiares o personas del
mismo sexo por lugares bioldgicamente inapropiados para estas practicas. A esta puede
afiadirse la barrera entre especies con la siguiente cita: “Coge una cabra mientras lo azotan;
hace un hijo a esta cabra, el cual a su vez coge por el culo aunque sea un monstruo” (p.

168).

Roudinesco (2014) insiste, bajo esta inversion todas las mujeres deben prostituirse y
no aspirar a otra cosa que la prostitucion a lo largo de su vida. Esta es la condicion de su
libertad, por tanto, todo hombre puede acostarse con ellas pero ninguno puede poseer
ninguna mujer en particular. Esto se aprecia cuando Curval, Durcet, el obispo y el duque
acuerdan que cualquiera puede poseer a las esposas de cada uno en la forma en que mejor

les plazca (Sade, 2015).

Por otro lado, durante este periodo, la sodomia era muy condenada, pues significa
contradecir la naturaleza de los seres humanos, ademas, cualquier practica homosexual,

significaba el acto mas perverso, y reservado para la herejia. Pero Sade la consideraba
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indispensable, con lo que Roudinesco (2014) concluye que expulsa al invertido de la polis y
lo convierte en una regla esencial. Desaparece entonces la figura heterosexual en pro de la

bisexualidad.

(Qué es lo horroroso de la inversion de Sade? Cuando lo prohibido se hace ley ;Qué
sucede con la figura de Dios? Sade invita a tomar lo que se quiere, que se sea objeto de
otros y que otros sean objetos en las voluptuosidades de todos de tal manera que el
katapugon y la diferencia entre pasividad y actividad, virilidad y masculinidad, todo se
vuelve difuso, ya no hay nada que transgredir ;Qué lleva al Sade a gozar con las
voluptuosidades que escribe aunque no hayan sido llevadas a la accién?, ;qué relacion
existe entre el perverso y la diferencia entre los sexos que Sade sugiere con tanto empeio
borrar?, ;qué nos detiene y detuvo a Sade de llevar al acto aquello que propone?, ;por qué
algunos como Gilles van mas alld de Sade?, ;Como pensar y qué hacer con sujetos como

Sade o Gilles?, Estas preguntas son algunas de las que la figura de Sade invita a pensar.

El qué hacer con él fue una pregunta que quedd abierta durante su vida. Su
libertinaje lo lleva a ser encerrado, por sobajar a su esposa, flagelacion, sodomia y la
blasfemia pierde la libertad en dos ocasiones y es en prision, principalmente en La Bastilla
en 1784, donde se dedica a manifestar libremente por su diestra pluma todo aquello que
quiere sin restriccion. En 1794 es ingresado como ultimo recurso para salvarlo de la
guillotina en el manicomio y ahi pasa los tltimos dias de su vida. Es impedido de realizar
las obras de teatro que disfrutd montar en el psiquiatrico. Finalmente hall6 la muerte en

1814 en soledad (Roudinesco, 2014).

En cuanto a Leopold Von Sacher-Masoch, Deleuze (2001) nos indica que nace en
1834, en Alemania. Su obra al igual que ¢l quedara por muchos afios en el olvido, a pesar
de haber obtenido una importante fama en el momento cumbre de su vida. Peor aun y a
diferencia de Sade, quedard en desconocimiento de los estudiosos y a pesar de los
elementos inmersos en su obra sobre la condicién del masoquista no aparecera durante

muchos afios en la reflexion clinica.

Como informa Deleuze (2001), Masoch se propuso realizar un ciclo de novelas que

bautizé con el nombre de El legado de Cain, que pretendia tratar seis temas, a saber: el
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amor, la propiedad, el dinero, el Estado, la guerra y la muerte; solo completé las dos
primeras partes donde La Venus de las pieles ocupa la novela designada al amor. Este
legado pretendia transmitir la herencia de crimenes y sufrimientos que agobia a la
humanidad. Esta crueldad es solo un telon que cubre algo menos obvio: la frialdad de la
madre naturaleza en la que Cain descubre su propio destino. Esta frialdad de la madre

severa es una suerte de transmutacion de la crueldad de la que surge el hombre nuevo.

Ahora bien, la relevancia de su obra, como dice Deleuze (2001), se ha perdido en el
olvido al igual que este personaje. Sade ha sido reconocido como una influencia literaria
que beneficia la reflexion clinica por lo que frecuentemente se le cita en los textos sobre
sadismo. Todo lo contrario con la novela de Masoch cuyo trabajo literario falta incluso en
las mejores reflexiones sobre el masoquismo. Se ha dado por hecho, nos dice el autor, que
puede inferirse a través de Sade a Masoch por esta supuesta relacion sadomasoquista.
Condenandole a dos injusticias: la primera no reconocerlo dentro de la reflexion clinica; la

segunda sujetarlo a una supuesta dualidad.

Deleuze (2001) indica que Masoch y Sade ofrecen cuadros sintomaticos
inigualables, Masoch hizo posible para Krafft-Ebing llevar al masoquismo mas alla de una
relacion con el dolor, a comportamientos mas profundos de humillacion, esclavitud y

sumision.

Recordemos, como nos sugiere Volpi (2008, en Sacher-Masoch, 2008) en la
introduccion de La Venus, que Masoch llevé en vida el deseo y practica masoquistas.
Buscé a su Venus de las pieles, establecid contratos para que se le sobajara de las maneras
que deseaba al igual que Severino en su novela, y cuando todas fallaron recurrié a la
busqueda de otro personaje: El Griego, quien pudiera causarle sufrimiento y amarlo asi
como siempre habia sofiado, teniendo tan mala suerte como con su busqueda de La Venus.

Masoch muere en el olvido en 1895 de un infarto sin haber encontrado su pareja ideal.

A fin de examinar ambos autores, Sade y Masoch examinemos el lenguaje que
ambos emplean en su obra. Sade, por su parte, habla desde el lenguaje de una victima, pues
las victimas describen torturas mientras los verdugos emplean el lenguaje hipocrita del

orden y poder establecidos. Esto sucede porque el verdugo se excusa en el poder
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establecido, el leguaje de la violencia se reserva para aquellos que son victimas propensas a
callarse y que en ocasiones, como Sade, encuentran la oportunidad de romper el silencio y
dirigir con un discurso paradojico hacia un punto contrario, a saber, al papel del verdugo
(Bataille, 2013). ;Donde posiciona esto a Sade en relacion al papel de amo o esclavo, si
develd cuanto quiso en el papel, pero no rigié su vida bajo esta condicion? Si su discurso es
el de una victima ;Qué hay en la posiciéon de victima paraddjicamente le concede la
posibilidad de rebelarse, en este caso, por medio de escritos horrorosos para su tiempo y

aun para el lector actual?

Por el contrario Masoch usa el lenguaje propio del verdugo contra si mismo
convirtiéndose en victima (Deleuze, 2001). Esta Gltima observacion podemos apreciarla
con la siguiente cita de La Venus de las pieles, cuando Severino confiesa a Wanda que no
puede vivir sin ella y ella le responde que no puede atarse a ningiin hombre por mas de un
afio: “Si no quieres ser mia, toda mia para siempre, quiero ser tu esclavo, servirte,
soportando todo de ti, pero no me rechaces” (Sacher-Masoch, 2008, p. 54), Y mas adelante

agrega:

13

prefiero caer en manos de una mujer sin virtud, inconstante Yy
despiadada. En un inmenso egoismo, esa mujer es todavia un ideal. Si es que no
puedo gozar plena y enteramente de la dicha del amor, necesito apurar la copa de los
sufrimientos y de las torturas, ser engafiado y maltratado por la mujer amada, en

cuanto mas cruel mejor. jEs un verdadero goce!” (p. 55).

En ambos casos vemos como comienza a exponer sus términos y condiciones, la
manera en la que quiere ser tratado como un completo esclavo, torturado y engafiado por la
misma Wanda. Vemos como plantea una situacion de poder por medio de la introduccion
de la esclavitud que justifique la fuerza del verdugo sobre si mismo. Esto lo vuelve el amo,
(Como es que el masoquista se posiciona en las relaciones de dominacion/sumision si por
su propio deseo y bajo sus propias condiciones disfruta del maltrato que el mismo se

dispone proporcionado por otro mas? Si su lenguaje es el del verdugo, pues proporciona
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las condiciones de poder para ser un completo esclavo, ;Coémo es que el amo puede ceder
ante placeres que aparentemente lo destituyen en el masoquismo?, ;Guarda esto relacion

con el erastés de la antigua Grecia?

Otra diferencia que ambos autores nos permiten establecer, y que es una reflexion
que actualmente es considerada en la clinica de las perversiones, la ofrece la atenta lectura
de Deleuze (2001) cuando indica que el masoquista es, pensando en las dos posibilidades
que ofrece la Iglesia de diabolismo el del pacto, por ello busca el contrato, ademads, es un
educador que forma a su verdugo a placer, mientas que el sadico optaria por el diabolismo
de la posesion y por tanto va a destrozar los contratos, tomara a la fuerza a quien le interesa.
Esto irremediablemente incluye al otro, y nos permite ver una diferencia. Mientras el
masoquista requiere de la elaboracion de condiciones para proporcionarse un placer por

medio de otro, el sadico va a proporcionarse ese placer en el otro.

Para ilustrarlo podemos apreciar en Sacher-Masoch (2008) el siguiente momento de

La Venus:

“Esta en posesion de un contrato, segin el cual me comprometo, mediante
palabra de honor y juramento, a ser su esclavo en tanto que le plazca. Con el brazo
alrededor de mi cuello me ley6 este documento inaudito, increible. A cada clausula,

servia de punto un beso” (p. 78-79).

Igualmente esta la siguiente de Sade (2015) procedente de Los 120 dias de Sodoma:

“Aquella noche el obispo, muy encendido, quiere que Aline sea atormentada,
pues la rabia contra ella ha llegado al ultimo periodo. La muchacha aparece
desnuda, ¢l la hace cagar y la encula; luego, sin eyacular, sale enfurecido de aquel
hermoso culo y le da una lavativa de agua hirviendo (...) Luego cortan a Aline

todos los dedos de las manos y de los pies que le quedan, le rompen los dos brazos,
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después de quemarselos con hierro candente. Entonces la azotan y abofetean, luego

el obispo, muy encendido, le corta una teta y eyacula” (p. 191).

Ahora bien, Deleuze (2001) se propone establecer la relacion existente entre el
sadismo y masoquismo. Observa que en Krafft-Ebbing y en Haverlock Ellis ya existia esta
sensibilidad de deteccion. En Los 120 dias de Sodoma a los personajes les gusta por
momentos ser azotados, ser lastimados tanto como lastimar. Otro tanto en Severino, héroe
de La Venus de las pieles, al final se declara curado y procura tratar a las mujeres con
golpes y como si fueran una basura. La explicacion que aporta Deleuze a ambos casos es la

siguiente: Refiriéndose a Severino indica que su sadismo es una culminacion:

“... se diria que, a fuerza de expiar y de satisfacer la necesidad de expiar, el
héroe masoquista se permite por fin lo que las pulsiones supuestamente le prohibian.
Puestos en primer plano, los sufrimientos y castigos hacen posible el ejercicio del

mal que ellos debian vedar” (p. 42).

En contraparte, del masoquismo del sadico Deleuze (2001) refiere que:

13

... surge a la salida de los ejercicios sadicos, como su limite extremo y
como la sancién de la gloriosa infamia que los corona. El libertino no teme que le
hagan a ¢l lo que ¢l hace a los otros. Los dolores que le imponen son ultimos
placeres, y no porque vendrian a satisfacer una necesidad de expiacion o un
sentimiento de culpa, sino, al contrario, porque lo confirman en una potencia

inalienable y le conceden una certeza suprema” (p. 42).
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Aclara ademas, que significa para el perverso el gozar por dentro de haber llegado a
merecer un trato tan terrible. El recibir ese trato le confirma y le da esa certeza. En
consecuencia, parece imposible hablar de masoquismo como el de Masoch en el sadico y

viceversa, pues el sadismo del masoquista surge para expiar y el del sadico para no expiar

(Deleuze, 2001).

En la obra de estos autores es facil entrever que ni el sddico quisiera por objeto un
masoquista, no soportarian que alguien se ofreciera a tales tratos con deseos de disfrutarlos
y por propia voluntad; como tampoco permitiria un masoquista a un sadico de verdad como
su verdugo. Aunque nos veamos tentados, advierte Deleuze (2001) a considerar al verdugo
del masoquista como sadico, debemos considerarle mas bien como un elemento del
masoquismo, pues recordemos que el verdugo ha sido instruido a placer del masoquista y

se ha establecido por medio de un contrato como tal.

1.6 Ciencia perversa: la sexualidad como patologia

El recorrido realizado ha permitido ver como lo sexual implica prohibiciones
porque, en parte como sefiala Bataille (2013) se requiere de cierto orden social para poder
producir y convivir con los otros, y también para enaltecer ciertas cualidades que los seres
humanos deben tener, virilidad y feminidad, pasividad y actividad, la moralidad y lo
sagrado, asi como la evitacion del pecado y el sexo que mantienen dicho orden social.
Algunos individuos se adhieren a esto, pero otros buscan o por sus condiciones fisicas o de
pensamiento transgreden estas prohibiciones hasta las ultimas consecuencias y entonces
causan extrafieza y horror. Suscitan también problemas que requieren soluciones y
explicaciones que no siempre son congruentes unas con otras, y asi se producen saberes y
practicas, tecnologias, etc., para condenar, segregar, curar, clasificar a las personas que
causan horror, incomodidad y que desafian o sobrepasan lo sabido, estructurado, analizado,

etc. De este modo surge la hipdtesis de la patologia de lo sexual.

Cuando la ciencia se preocupa durante el siglo XVIII de esa manifestacion sexual,
que como vimos, tanta importancia le ha dado la Iglesia, la denominada masturbacion, se

genera, en palabras de Foucault (2014) una fabulacion médica, que no tiene ningin
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fundamento cientifico ni busca comprobarse de alguna forma, que considera a la
masturbacion como el peor de los males y con base en esto se desarrollan diversas

alternativas para su control.

De este modo surge la cruzada antimasturbacion bajo la premisa de que si te
enfermaste es porque te has tocado. Entonces se encomienda a los padres a vigilar la
intimidad de sus hijos, pues el nifio no es plenamente responsable de masturbarse, son los
padres los culpables por no evitarlo. Asi que se asigna una responsabilidad de las patologias

desde la infancia. Al respecto, el mismo Foucault (2014) sefiala:

“Los nifios deben ser vigilados en su aseo, al acostarse, al levantarse, durante
el suefio. Los padres tienen que estar a la casa de todo lo que les rodea, su ropa, sus
cuerpos. El cuerpo del nifio debe ser objeto de su atencion permanente. Esa es la
primera preocupacion del adulto. Los padres deben leer este cuerpo como un blason

o como el campo de los signos posibles de masturbacion” (p. 231).

Asi, el nifio que se masturba va a tener la piel descolorida, el rostro marchito, y se le
nota cansado ain después de dormir. Esto va a permitir que los padres e hijos se acerquen,
aumentar el contacto entre cuerpos, obligacion acuciante de mirarles a los hijos,
examinarles. Asi se construye un nuevo cuerpo familiar, de manera que se constituyen las

bases de la familia nuclear actual (Foucault, 2014).

De este modo se desarrollan diferentes medidas preventivas de parte de la medicina,

donde el objetivo es que la familia apoye al médico en el tratamiento mediante:

“...camisas de noche, (...) con jaretas abajo; estdn los corsés; estan las
vendas. Est4 el famoso cinturdn de Jalade-Laffont, que se utilizd decenas de afios e
incluye una especie de corselete de metal que debe aplicarse en el bajo vientre, en el

caso de los varones, con una suerte de pequefio tubo metéalico horadado en el
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extremo por una serie de agujeritos para que puedan orinar, aterciopelado en el
interior, y que es cerrado durante toda una semana con candados. Estos se abrian
una vez por semana, en presencia de los padres, para limpiar al nifio. Fue el cinturon

mas empleado en Francia durante el siglo XIX” (p. 238).

Aqui apreciamos esa vigilancia extrema, ese uso de aparatos, que incoémodos y
molestos para los nifios, se dispersan por diversos paises y sin ningun sustento que validara
nada salvo la opinion de los expertos médicos, que sin realizar investigacion desarrollan
estas medidas que atentan contra la dignidad y privacidad del sujeto. ;Cémo es que la
medicina del siglo XIX ve la masturbacion? Como una etiologia universal que debia ser
controlada, ahora lo que causa espanto son las consecuencias de tocarse, consecuencias que
nos afectan no en lo espiritual sino en la salud. ;Es esto perverso? Pareciera que no, si bien
causa incomodidad, resulta mas perversa la forma en que los cientificos abordan el

problema alrededor de esta manifestacion sexual autoerdtica.

Para ejemplificarlo: la amputacion del clitoris de la mujer con bisturi, las
cauterizaciones con botones de fuego, o las medidas quimicas como la inyeccion en la
uretra del varén con una solucidon de algo llamado subcarbonato de soda, que provoca
lesiones que tardan varios dias en sanar, en fin, la lista sigue (Foucault, 2014). Si bien es
producto de una fabulaciéon que no podia explicar gran cosa, en este periodo la condicion
ética de los cientificos desaparece, el control ejercido sobre la vida sexual y los diversos
medios que mas bien resultaban torturas hallaban su sostén en el miedo que producia la

posibilidad de adquirir cualquier enfermedad en cualquier momento de la vida.

Una vez se enfoca la atencién en otras practicas sexuales viene la necesidad de
clasificarlas y de nombrarlas para su estudio y divulgacion. Cosa que Foucault localiza
entre los afios de 1850 a 1950, donde también comienza la psicologia a tomar parcela en el
estudio de la sexualidad y sus anomalias. Vemos aqui surgir trabajos como el de Kaan,
quien enumera como las aberraciones sexuales en una primera taxonomia a las siguientes:
a) la onania; b) pederastia, entendida como la realizacion del acto sexual con impuberes; c)

el amor lésbico, que se da con parejas del mismo sexo, no importa si son hombres o
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mujeres; d) violacion de cadaveres; e) bestialismo; y la f) hacer el amor con estatuas. Aqui
el autor nos muestra la importancia de las aberraciones sexuales y de la sexualidad en si
misma durante este periodo. Entonces notamos la preocupacion de la ciencia y mas, de la
medicina por atender, estudiar y comprender, a las aberraciones sexuales, no como antes

que solo buscaban detenerse. Aqui hay que clasificarlas y sefialarlas como anormalidades.

Redondo et al (2012) rescatan aquello que Krafft-Ebing enumera una taxonomia que
seria concretada en uno de los textos fundamentales de su época, el psychopathia sexualis,

donde incluye:

a) Paradoxia: despertar sexual que no estd acorde al desarrollo

fisiologico del organismo, hay de dos clases: en la nifiez y en la vejez.

b) Anaesteshia: una ausencia del instinto sexual
c) Hyperaesteshia: anormal intensidad de la libido y la lascivia
d) Paraesthesia: cuando se encuentra la satisfaccion sexual en

expresiones contra natura. Se habla de perversion cuando se excitan funciones
sexuales por estimulos inadecuados. Esto puede ocurrir con personas del mismo
sexo o del contrario y Krafft-Ebing insiste en que frecuentemente estan relacionadas

con Hyperaesthesias. Se dividen en:

- Sadismo: como una combinacion de la lujuria y la crueldad para la
satisfaccion sexual, y se le encuentra de las siguientes maneras: lujuria y
asesinato, manipulacion de cadaveres (necrofilia y mutilacion de cuerpos),
lesionar mujeres, deshonrar mujeres (humillacion, perjudicarles o rechazarlas
con asco), sadismo simbolico: actos aparentes sin sentido que tienen
significados agresivos, sadismo ideal (imaginacidn), sadismo con cualquier otro
objeto (palizas a nifios, a animales, aqui el impulso se dirige a la mujer, pero se

desquita en otros quienes estan mas cerca.
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- Masoquismo: Es una perversion congénita contraparte del sadismo,
se considera una perversion de las mdas aberrantes y absurdas pues consiste en el
placer sexual en el maltrato del cuerpo propio, sus tipos son: flagelacion pasiva,
masoquismo simbdlico (representaciones masoquistas), también hay un
masoquismo ideal al igual que el sadismo ideal se complace en la imaginacion,
masoquismo latente: se relaciona con otra perversion, el fetichismo, pues su
indicador son el objeto fetiche como zapatos o pieles, que indican dominacion

y los raros casos de masoquismo femenino.

- Fetichismo: Adquirido, es una asociacién de la lujuria con ciertas
porciones del cuerpo femenino o con algunas partes de su ropa. El interés no es
de coito, sino que se enfoca en esa parte especifica. Su tipologia es la siguiente:
por objetos inanimados o partes del vestido, aqui Krafft-Ebing hace distincion
entre lo normal, como una atraccion por seduccion, y lo patologico, cuando el
objeto funciona por si mismo, por una parte del cuerpo femenino, por un

material especial, como pueden ser las pieles, y por animales o prendas.

- Por ultimo la sexualidad antipatica: es la ausencia total de atraccion
sexual por el sexo opuesto, puede ser congénita (perverso cuando hay atraccion
por el mismo sexo) desde la infancia, y adquirido, que es lo mismo pero

temporal.

Podemos notar dos cosas alrededor del perverso: la primera y como indica
Roudinesco (2014): “se lo presenté como un colectivo de enfermos, medio locos, tarados o
degenerados, similares a los proletariados de las clases llamadas peligrosas: una mala raza”
(p. 109), con lo que pasan de ser figuras demoniacas, a ser humanos que deben estar mal de
salud mental y por ello, no solo diferentes, sino también peligrosos, menos capaces, menos
inteligentes y en general como un nuevo campo de estudio; la segunda, que ahora la
variedad sexual era juzgada mas por la moral que por la explicacion cientifica, si bien se

describen sus caracteristicas, no velan por la seguridad ni subjetividad.
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Era ahora el perverso, nos dice Roudinesco, (2014) un sujeto de horror o lastima
que quedaba en manos de la psiquiatria y recluido en psiquiatricos por bien a la sociedad,

asi, se le integraba a esta sociedad excluyéndole.

Posteriormente, finales del siglo XIX y durante el XX muchos desarrollaron
explicaciones, uno de ellos fue Freud, quien nos dice Roudinesco (2014) causa gran revuelo
por su afirmacion de que los nifios se comportan como perversos polimorfos, también
porque todos los hombres han concretado la homosexualidad al menos en el inconsciente,
por ejemplo, en algiin sueflo, y con la introduccion de la topica psiquica. Estos elementos
psicoanaliticos, dan un nuevo giro a las cosas, ahora los nifios pasan por actos perversos en
su desarrollo, cosa que ademas es perfectamente comun, introduce ademas las pulsiones de
vida y de muerte, y sus distintos destinos, que bien pueden terminar en represion, volverse
contra la misma persona, o llevarse al acto, entre otras posibilidades y que se encuentran en

todas las personas.

Habra que volver a Freud después, lo mismo con Lacan, quien relee a Freud y
brinda nuevo sentido y alcance a los trabajos psicoanaliticos, puesto que con base en ellos

formularé mi analisis, prefiero tratarlos con mayor detalle en los posteriores capitulos.

Con el paso del tiempo, informa Redondo, Vargas y Zuniga (2012) se crea la
Asociacion Psiquidtrica Americana, y con ella aparece el DSM, que sistematiza en una guia
todo aquello que es considerado perverso, entre otras enfermedades mentales, y llegando a
ser un estandar para establecer los diagndsticos y tratar con base en ellos a un paciente. Con
esto, se busca ahora hacer que el paciente se adecue a las caracteristicas de los diagnosticos
ya definidos y no al revés ;Como abordar a los sujetos en toda su complejidad si buscamos
reducirlos a un diagnostico especifico y no como un individuo particular? Esta
generalizacion se mantiene hoy en dia con las llamadas parafilias desde el DSM-III, pero

que con minimas diferencias se mantienen en su version mas reciente, el DSM-V.
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1.7 La perversion de un Estado: La Alemania nazi

Durante el periodo correspondiente al mandato de Adolf Hitler en Alemania ocurrié
un suceso inusitado, la ley se invirtid y entonces el crimen se volvié la norma. De esto nos
da cuenta Hannah Arendt, cuando de 1961 enviada como corresponsal del New Yorker para
informar y analizar los procesos legales de Adolf Eichmann, quien era responsable de la
eliminacion de cinco millones de judios. Finalmente este hombre es condenado a muerte,
pero el asunto no queda ahi. Arendt, nos dice Roudinesco (2014), se hizo la pregunta de
qué era Eichmann, no era ni perverso sexual, ni psicopata, tampoco tenia alguna patologia

psicoldgica apreciable. Era aterradoramente normal.

Habria sido reconfortante ver que era un monstruo antisemita, pero simplemente
afirm6 una y otra vez que se limitd a seguir 6rdenes que le fueron dadas. Al igual que él,
muchos hombres de este pais durante este periodo eran personas normales que ejecutaron
ordenes. Todos ellos genocidas sin la menor culpabilidad. De manera que el crimen
adquiere una nueva forma de llevarse a cabo y Roudinesco (2014) lo explica de la

siguiente manera:

“El nazismo inventd un modo de criminalidad que pervirtié no sélo la razén
de Estado sino, en mayor medida todavia, la pulsion criminal en si, puesto que en
semejante configuracion el crimen se comete en nombre de una norma racionalizada
y no en cuanto a expresion de una transgresion o de una pulsion no domesticada
(...) el criminal nazi no podria ser el heredero del criminal sadiano a pesar de que,
tanto en un caso como en el otro, el crimen constituye el resultado de la inversion de
la Ley. El criminal en el sentido de Sade obedece a una naturaleza salvaje que lo
determina, pero jamas aceptaria someterse, como el criminal nazi, a un poder
estatal que lo supeditara a una ley del crimen: ‘Los verdugos no tienen voz’, decia

Bataille, ‘y en caso de que hablen, lo hacen con la voz del Estado’ (p. 145-146).
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La hipotesis a explorar aqui es la de la perversion de la razon bajo argumentos
cientificos al grado tal que se desvanezca el juicio moral por el de la obligacion. Como
sefiala Bataille en la cita anterior, por la voz del Estado y no la del individuo mismo. Esto
aunado a la busqueda de los nazis de erradicar, no al otro, sino su genos, es decir, con la
invasion de sus territorios y destruir sus generaciones: abuelos, padres, hijos. Esta forma
una nueva categoria desconocida del orden juridico hasta ese momento y es denominada

como genocidio (Roudinesco, 2014).

Como resultado tenemos una sociedad que persigue mediante una inversion de la
ley bajo la sumision frente al poder y orden estatales, la erradicacion de ciertos tipos de
humanos considerados impuros. Lo hacian de una forma en la que las victimas eran
culpables de las atrocidades que recibian. Esto lo expone Roudinesco (2014) cuando cita el
caso de Hoss quien se introduce al partido Nacionalsocialista. Afios después se convence de
pertenecer a la casta de los elegidos. Considera injusta la derrota y los puntos que se
tocaron en el tratado de Versalles. Posteriormente, se dedica a torturar, tiene la obligacion
de ser el hombre mas cruel de todos los tiempos y selecciona para los prisioneros a los
hombres mas perversos y capaces de las peores infamias promoviéndolos constantemente
para aumentar su poder sobre los presos. Para darnos una idea de que pensaba Hoss de los

judios Roudinesco (2014) explica:

“...como seres innobles que habrian podido muy bien huir de Alemania
antes que sobrecargar los campos y obligar asi a los desdichados SS a
exterminarlos. Personificacion del mal, perverso entre los perversos, segun la
clasificacion de Hoss, el judio seria responsable del odio que suscita y, en
consecuencia, de la necesidad de su propia muerte: ‘Conozco el caso de un judio’,
cuenta horrorizado ante tanta perversion, ‘que hizo que un enfermero al que habia
regalado una cajetilla de cigarros le arrancara las ufas de los pies, con fin de ser

hospitalizado” (p. 169).
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Estamos pues ante una banalidad del mal, donde los hombres suprimian su juicio
moral en favor de las o6rdenes del Estado, ;Qué pasa cuando el amo es perverso?, ;Puede
gozar una persona cumpliendo las ordenes perversas que provienen de un amo perverso?...
quiza una pregunta mas simple, ;puede un amo ser perverso? Si como dice Roudinesco
(2014) los ejecutantes de ordenes carecen, o adquieren el discurso de un Estado subvertido,
(son verdugos? La figura de Hitler y sus mandatos eran incuestionables, las personas
seguian 6rdenes porque justificaban su sadismo en la torcida moral que hacia parecer a los
judios como seres que buscaban o merecian morir y debian ser erradicados, por ende, son

verdugos.

Finalmente queda dedicarse a uno de los episodios mas oscuros de esta historia, el
concerniente a los campos de concentracion. Donde la figura de Josef Mengele encuentra
una posibilidad de investigar sus grandes pasiones: la eugenesia y los gemelos. Fue en
Birkenau donde pudo estudiar las patologias hereditarias, el color de los ojos y todo
dirigido principalmente a estos dos grandes intereses suyos. Roudinesco (2014) especifica
que Mengele se comportaba de lo mas amable con los nifios gemelos, les daba caramelos y
les daba paseos en su coche. Ya seducidos ante tales encantos, no oponian resistencia ante
sus engafios y Mengele se entregaba a sus estudios inyectando sustancias en sus 0jos para
modificar el color de los mismos. Intentaba en otras ocasiones fabricar siameses artificiales
uniendo los cuerpos de los gemelos. Una vez muertos, les practicaba la autopsia y buscaba

indicios de como funcionaban los gemelos.

Otra de sus grandes paciones eran los enanos y los defectos de la mandibula. A los
enanos los obligaba a vestirse de formas grotescas y disfrutaba que hicieran bufonadas
durante horas cigarro en mano hasta que se hartaba y les conducia al crematorio. Todas

estas pasiones le valieron el apodo del “Angel de la muerte” (Roudinesco, 2014).

Ademas de este médico perverso, los campos de concentracion reflejan el maximo
repudio, odio, intolerancia y en general, una de las mas grandes masacres de la historia
mundial de todos los tiempos. El nazismo, dice Roudinesco (2014), pone en manifiesto
como un Estado se pervierte a fuerza de un sentido contrario de los ideales de la Ilustracion.
Buscan instrumentar la ciencia de manera tal que aniquile a la propia humanidad,

presumiendo en ellos una superioridad que raya en la divinidad.
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Consiguieron aflorar la parte subterranea y mas oscura del ser humano, destinando
muchos esfuerzos para dominar aspectos de los instintos, los cuerpos y las pasiones que la
civilizacién hasta ese momento habia luchado por reprimir. El nazismo se propuso erradicar

una raza que consideraba perversa por medio de un sistema perverso (Roudinesco, 2014).

1.8 La actualidad de las perversiones

Como sefialaba Foucault (2014) con precision, la sexualidad generd un temor
relacionado con la salud del organismo, donde la misma sexualidad masturbatoria se juega
como etiologia universal de padecimientos mortales. Con la proliferacion de infecciones de
transmision sexual y el SIDA, que es indicador entre otras cosas, de practicas sexuales
promiscuas, se ve materializado este temor en enfermedades que se producen por practicas
sexuales, y que son segregados como los leprosos en tempos de Cristo en nuestra actualidad

como deja ver Lopez (2013).

El autor explica que como consecuencia de la segunda guerra mundial y su excesiva
represion, surge la liberacion sexual que alcanzara su auge en los afios sesentas y setentas,

viniendo a menos por la aparicion del SIDA.

En el campo de la ciencia, las perversiones de Kraft-Ebbing abren espacio a las
parafilias de la Asociacion Psiquiatrica Americana con la aparicion del DSM, esto bajo el
argumento de que el término perversion se habia vuelto impreciso. Esto debido a que
pervertere se emplea desde el afio 1190, para designar algo que “gira hacia donde no esta
bien”. Esto se prestd para introducir la consideracion moral y extender su uso mas alla del
cientifico, refiriendo perversidad y perversion practicamente como sindonimos. A pesar de
que se hizo la separacion de términos, nos dice Lopez (2013), quedando perversidad como
maldad y perversion como précticas sexuales “desviadas” en 1987 la psiquiatria introdujo

el término de “parafilias” para designar estas ultimas.

Su etimologia, indica Lopez (2013), proviene del griego: para (mas alla) y philos
(aficionado, que gusta de). Haciendo referencia a ser aficionado o gustoso de algo que va

mas alld, algo que sobrepasa un limite o que llega a un exceso. Este término se introduce
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con la idea de eliminar juicios pretenciosos o morales sin lograrlo realmente, en cambio,

introdujo varias confusiones.

Para la psiquiatria “las perversiones son sintomas patologicos que descartan, en
cualquier caso ‘la vida normal’, y llegan a reemplazarla” (p. 26). ;Qué debemos entender
por normal? Lopez (2013) lo explica como: subordinar todas las excitaciones sexuales a la
primacia genital asi como a la heterosexualidad, esto, desde el punto de vista de la

psiquiatria.

Sin embargo la afirmacion de Lopez (2013) parece precipitada, pues la
homosexualidad no se encuentra incluida en el DSM en la actualidad. Esto se debe a que
las clasificaciones diagnosticas y los modos de explicar y afrontar las diferentes practicas
sexuales, han ido cambiando. Facilmente puede apreciarse estableciendo una comparacion
entre el DSM-IV vy la version mds actualizada del DSM-V. En la primera las perversiones
sexuales son designadas en dos apartados diferentes: como parafilias y como trastornos de

13

la identidad sexual; las primeras son definidas como: “...impulsos sexuales intensos y
recurrentes, fantasias o comportamientos que implican objetos, actividades o situaciones
poco habituales” (DSM-IV, 1995, p.505). Se destaca que producen malestar clinicamente
significativo, pues acarrean problemas sociales, laborales y en otras areas importantes de la
actividad del individuo. Esta clasificacion incluye: exhibicionismo, fetichismo, froteurismo,
pedofilia, sadismo sexual, fetichismo sexual, fetichismo transvestista, el voyerismo y la
parafilia no especificada. Los trastornos de identidad sexual “... se caracterizan por una

identificacion intensa y persistente con el otro sexo, acompafiada de malestar persistente

por el propio sexo” (DSM-IV, 1995, p.505).

Dentro de a parafilia no especificada, se incluyen: zoofilia, escatofila telefonica,
necrofilia, parcialismo, zoofilia, coprofilia, clismafilia, y urofilia, como posibilidades muy

poco frecuentes dentro de la clinica (DSM-1V, 1995).

En la version del DSM-V (2015) encontramos a los trastornos parafilicos,

definidos como:
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“Las parafilias incluyen distintos comportamientos sexuales que la mayor
parte de la gente rechaza por resultarles desagradables, inusuales o anormales:
implican algo distinto al sexo genital con un adulto normal que da su
consentimiento. Un trastorno parafilico se diagnostica cuando una persona percibe
tension o disfuncién como consecuencia de un comportamiento de este tipo. Casi
todas las parafilias las practican de manera predominante y quizd exclusiva, los

varones” (p.564).

Se aprecia entonces una exclusion del género femenino dentro de las parafilias en
esta nueva version. El listado de parafilias es casi el mismo que en la version anterior, sin
embargo se separa el fetiche del travestismo, asi mismo, se agrega al listado de parafilias
no especificadas al infantilismo. Sin embargo es posible notar varias cosas, entre ellas que
la homosexualidad no estd dentro de las denominadas parafilias en la clasificacion de
DSM-V, lo que indica que la homosexualidad ya no es considerada un trastorno ni de

identidad sexual ni parafilia.

El transexualismo se ubica dentro del DSM-IV (1995) como un trastorno de
identidad sexual, donde las dos caracteristicas principales son: que el individuo se identifica
de manera intensa y persistente con el sexo opuesto; y que el individuo presenta claras y
persistentes pruebas de malestar con el sexo propio. Las personas con este trastorno de
identidad sexual buscan en la edad adulta el deseo de tener los genitales del sexo opuesto y
consideran bajo tratamiento quirdrgico u hormonal conseguir el aspecto fisico del sexo

opuesto.

En el DSM-V (2015) la categoria para el transexualismo es disforia de género. Asi
que ya no se reduce a la identidad sexual, sino que se dirige a asuntos de género que abarca
la concepcion cultural y sexual de los individuos. Ademas se relaciona en esta version
actualizada con la esquizofrenia bajo el argumento de que pacientes esquizofrénicos

presentan ideas delirantes de pertenecer al género opuesto.

Sin embargo, al leer la definicion de parafilias que aparece en el DSM-V, cuesta

convencerse de que ese término rimbombante zanje el problema por completo,
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especialmente cuando dice que son rechazados por la mayor parte de las personas por ser
anormales, inusuales o desagradables que sin duda es una consideracion de orden moral y
no tanto de orden clinico o cientifico. Destinaré un apartado especialmente a esta cuestion,
pero cabe mencionarlo desde ahorita por que actualmente este manual es un criterio
generalizado de diagnéstico y parece insuficiente para dar explicacion y mucho menos

bases para desarrollar un tratamiento clinico.

Asi, las cosas apuntan a aquello que Allouch (2009) sefiala pertinentemente cuando
dice que la llamada perversion es una amalgama de cosas dispares que incluye a los
pederastas, los sadicos y masoquistas, los fetichistas, travestismo, etc., y argumenta que ni
el mismo psicoanalisis ha podido abordar estos elementos dispares de la erdtica moderna.
La psiquiatria, como puede apreciarse en la clasificacion de parafilias, tampoco se escapa

de esta critica.

Pensando en la situacion de la sexualidad en la actualidad en los movimientos que
han surgido como es el caso del LGBT. Su momento, nos dice Noir (2010), se da al
terminar la segunda guerra mundial, pues es un periodo de libertad, donde la opresion se
aligera. Hacia 1948, el gobierno de los Estados Unidos reconoce a los homosexuales como
una porcioén fuertemente oprimida, lo cual era algo nuevo, al igual que los negros, los
consideraba una minoria rechazada, aqui las bases de que no se les considerara como

enfermos, como degenerados, sino como una minoria.

Esto lo realiza, nos dice Noir (2010) Harry Hay, quien fuera miembro del partido
comunista de los EE.UU., integra un proyecto llamado Mattachine Society, concretandose
en 1950 como una organizacion politica homosexual, que sentaria las bases para la
explosion de la liberacion gay en 1969 en este pais. En este afio suceden disturbios en una
discoteca donde se reunian personas homosexuales, ellos se defendieron frente a las

autoridades policiacas por medio de enfrentamientos y marchas.

Semanas después se formo el Frente de Liberacion Gay, que influencié a varios
paises, entre ellos México para reunirse como homosexuales y defenderse del trato que se
les daba. Antes de esto se reunian en la oscuridad, pero ahora, como es posible notar,

comienzan a demandar y a buscar mejores tratos por parte de la sociedad. Con esta
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extencion a otros paises también se implementaron marchas que permitieron conglomerar a

muchos homosexuales y demandar que se les respetara (Noir, 2014).

Por medio de estos movimientos sociales y culturales se consiguio, primeramente en
Holanda, que se legalizara el matrimonio entre personas del mismo sexo en 2001, y
posteriormente en otros paises. Actualmente, en nuestro pais, el presidente de la republica
Enrique Pena Nieto ha firmado la iniciativa de ley para garantizar el matrimonio entre
personas del mismo sexo en México modificando el articulo 4° constitucional, para incluir
las preferencias sexuales homosexuales. También a la Secretaria de Relaciones Exteriores
le corresponderia aceptar la documentacion de personas que se han cambiado de sexo para
tramitar sus pasaportes, lo que significaria que los transexuales también tendrian en lo legal
respaldo. Con esto México se introduce en los paises que politicamente comienzan a

reconocer como diferencias y no como enfermedades las preferencias sexuales.

Esto sin duda repercute en la clinica. Todos los cambios en las lecturas de la
sexualidad en la actualidad, asi como en las nuevas sexualidades emergentes como el
bondage, los swinger, asi como la mayor apertura a las relaciones de pareja homosexuales y
transexuales. Cabe entonces explorar, como invita Allouch (2009) esa amalgama de
sexualidades que se conglomeran dentro de una misma categoria de perversiones para
incluir dentro de la clinica estas nuevas formas de sexualidad que se dan en la sociedad

contemporanea.



2. LAPERVERSION EN LA TEORIA DE FREUD

Se vuelve necesario destinar a Freud una parcela de mayor extension que a los
autores antes mencionados en este trabajo porque Freud sento las bases del psicoanalisis y
con ello, de otras formas de considerar a la sexualidad, con esto, cambia la forma de
comprender a los perversos. Dedico varios momentos y palabras para hablar de la
perversion en su obra esclareciendo y planteando argumentos importantes que hasta
entonces no eran concebibles. Un ejemplo es su escandalosa aportacion al respecto de la
sexualidad infantil y la figura del nifio como un perverso polimorfo. No menos interesante
resulta su trabajo sobre el fetichismo y aquellas aportaciones sobre la economia del
masoquismo. Todo esto seria releido y esclarecido por Lacan, quien también dedica varios

momentos a hablar sobre las perversiones sexuales.

Son muchos los aportes novedosos los que Freud realiza para estudiar la mente y la
sexualidad de los individuos, en el caso de las perversiones sexuales, es de suma relevancia
su trabajo de 1905 titulado “Tres Ensayos de Teoria Sexual”, donde proporciona un punto
de vida nuevo alrededor de los infantes y sus comportamientos sexuales, hasta entonces

pasados por alto.

La revision de la teoria de Freud comenzard con el primero de estos Tres Ensayos
dedicado especificamente al tema de las perversiones, ‘pues es ahi donde Freud detalla una

clasificacion y descripcion como una primera aproximacion a estos fendémenos sexuales.

2.1Clasificacion de las perversiones en el psicoanalisis Freudiano

Para Freud (1905) en el primero de sus Tres Ensayos de Teoria Sexual existen dos
términos que pueden pervertirse de las funciones sexuales orientadas a la reproduccion, a
saber: el de objeto sexual, empleado para referir de quien o que parte la atraccion sexual; y

meta sexual que define la accion a la cual se esfuerza la pulsion y consigue su cese
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momentaneo. Debemos entender que estos elementos estan presentes en la sexualidad de
todos los individuos, el objeto mas comun y orientado a la reproduccion seria el sujeto del
sexo opuesto, y la meta mds indicada para realizarlo seria el coito. Sin embargo existen
variaciones en el desarrollo sexual de los individuos, nos indica Freud, que pueden

provocar que este resultado se altere.

2.1.1 Perversiones de objeto

Al haber variaciones en el desarrollo sexual del individuo, Freud (1905) especifica
que los objetos reproductivos pueden ser sustituidos en interés y excitacion para el sujeto
por otros menos apropiados o adecuados para la consumacion de un acto sexual natural.

Ahi describe los siguientes:

a) La inversion de objeto: es la eleccion de un objeto sexual
perteneciente al mismo sexo. Aqui los nifios se identifican con la mujer
intensamente durante un periodo muy breve, después se tomaron como objetos a si
mismos por el narcisismo y esto sentd que en el futuro se busquen hombres
parecidos a ellos para amarlos como su madre solia hacer con ellos. Esta es la

explicacion que Freud agrega en el pie de pagina anadido en 1910.

b) La eleccion de personas genésicamente inmaduras: estariamos
hablando aqui de pedodfilos, Freud explica que son quienes toman a los nifios como
parejas sexuales, condicion facilitada por condiciones externas, como en el caso de
los sacerdotes a los que se les prohibe sostener relaciones sexuales, pero que tienen
facil acceso a los niflos, esto ofrece mejor oportunidad para llevar a cabo el acto que

cese su pulsion.

C) Animales como objetos sexuales: Son quienes toman por objeto a
animales y transgreden asi la barrera entre las especies. Estas personas se

encuentran en situacion similar a los pedoéfilos.
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Sin embargo, Freud (1905) no parece estar muy seguro sobre si la homosexualidad
alcanza o no el estatus de perversion sexual. Esto se aprecia en su nota agregada a sus Tres

Ensayos, cuando dice lo siguiente:

“La investigacion psicoanalitica se opone terminantemente a la alternativa de
separar a los homosexuales como especie particular de los seres humanos. En la
medida en que se estudia otras excitaciones sexuales ademas de las que se dan a
conocer de manera manifiesta, sabe que todos los hombres son capaces de elegir un

objeto del mismo sexo, y aun lo han consumado en el inconsciente”. (p. 132).

A esto anade ademds que no se aprecian comportamientos propios de los otros
perversos, sino que actiian en sociedad de manera parecida a los neuro6ticos normales y que,
si bien estos neurdticos no seleccionan manifiestamente un objeto de su mismo sexo y
prefieren al opuesto, pueden tener actos sexuales oniricos, por ejemplo, homosexuales.
Ahora bien, Freud indica en esta misma nota que la ausencia de padre favorece no en pocas
ocasiones a que se presente la inversion, sin embargo no entra en detalles de como es que
esta ausencia puede conducir a la inversion. Aqui comienza a resaltarse una relacion entre
el hijo, la madre y el padre, cosa que posteriormente profundizard y que Lacan tendra muy

presente al exponer el complejo de Edipo y su funcién estructurante.

2.1.2 Perversion de meta sexual

Cuando se habla de perversiones de meta sexual, es necesario explicar previamente
que Freud (1905) no considera a las metas sexuales diferentes al coito como perversas, pues
es normal que los individuos en la intimidad se exciten con ver, tocar, ciertas partes del
cuerpo diferentes a los genitales, lo mismo ocurre con los besos y con el sexo oral o anal,
no porque una pareja realice estos actos algunas veces va a caer en la perversion, ya que

funcionan como preparativos para la consumacién genital, se hablard entonces de
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perversion solo cuando sustituyen la meta sexual genital o desbancan del primado a la

genitalidad.

Esto Freud (1905) lo clasifica de las dos formas siguientes: a) transgresiones
anatomicas; y b) fijaciones de metas sexuales provisionales. Para comenzar habra que
describir que las llamadas transgresiones anatomicas buscan conductos inapropiados
biologicamente para la reproduccion sexual. Recordemos que del objeto sexual atrae no
solamente su zona genital, sino todo su ser y especialmente ciertas zonas de su cuerpo,
ahora bien, estas zonas suelen ser aprovechadas en el quehacer sexual para aportar placer,
sin embargo, hay individuos que desarrollan una sobrestimacion sexual de alguna zona del

cuerpo particular y esto provoca que las otras partes pierdan interés.

Un ejemplo claro de esto es lo que Freud (1905) denomind como uso sexual de la
mucosa de los labios y de la boca. A lo que vulgarmente le llamamos sexo oral, que se
vuelve un acto perverso cuando abominan otras practicas diferentes de esta. Normalmente
produce asco emplear la boca en estas partes, o causa vergiienza que alguien emplee su
lengua en los genitales, o alguna otra porcion del cuerpo, sin embargo estos controles no
existen para el perverso quien se entrega a este acto con singular placer y le pesa realizar

cualquier otro.

También se habla en este ensayo del uso del orificio anal como una via tnica para
alcanzar el placer sexual, aun cuando es mayor el asco que suele sentirse por este orificio.
La otra perversion de meta es el sustituto inapropiado del objeto sexual, fetiche. Es
importante destacar que Freud (1905), en esta primera aproximacion, solo indica que el
fetichismo es una sustitucion del objeto sexual normal por otro que guarda relacion con él,
pero que acapara ahora toda la atencion y valoracion. Este objeto es una parte del cuerpo,
las mas de las veces poco apropiada para el comercio sexual, como los pies o el cabello.
También es posible que sea una prenda de vestir que guarda relacion con la sexualidad de la
persona, como lo es la ropa interior o los zapatos de mujer. Esto se vuelve perverso cuando
este objeto fetiche se vuelve necesario para posibilitar la excitaciéon sexual y cuando

reemplaza completamente la meta sexual normal.
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En una nota al pie de pagina Freud (1905) comienza a acercarse a la definicion
posterior que da al fetichismo cuando indica que el fetiche parece comportarse como un
recuerdo encubridor, pues siempre existe un periodo neblinoso en la memoria de los sujetos
fetichistas correspondiente a la fecha de adquisicion del fetiche perteneciente a la primera
infancia. Lo que indica que algo se ha subrogado a la inconsciencia. Solo posteriormente

podra afirmar que se trata de la diferencia entre los sexos que tanta angustia le ha causado.

Ahora es momento de enfocarse en la fijacion a metas sexuales provisionales, que
constituyen el otro grupo de perversiones de meta sexual. Freud (1905) explica que durante
el desarrollo sexual en la infancia, el nifio atraviesa por varios actos que en su momento le
proporcionan gran placer, sin embargo pasan a segundo término con el posterior desarrollo.
Es importante hacer hincapié en esto debido a que no es licito confundir la perversidad
polimorfa del infante, con la sexualidad perversa del adulto. Al respecto Lopez (2013)
sefala que Freud distingue entre la perversion sexual y la perversion polimorfa del nifo,
pues esta es anarquica y desorganizada en lo que respecta al pulsionar sexual y compete
simplemente al infantilismo sexual propio de los nifios. Por ente, tanto la neurosis como la

perversion ya en calidad de estructura quedan apartadas de lo perverso polimorfo.

Una vez aclarado esto, regresamos a la explicacion de la mirada como perversion,
Freud (1905) indica que ver es una de las principales formas de excitacion, sin embargo
cuando a) se circunscribe a la exclusividad genital, b) cuando se supera al asco y se vuelve
placentero mirar al otro realizar funciones excretorias, vale la pena agregar intimas, aunque
no sean excretorias, y ¢) cuando suplanta la meta sexual normal, hablamos entonces de
perversion sexual. Queda agregar que en este momento, Freud (1905) ya considera la
pasividad y la actividad, de tal modo que el sujeto puede experimentar los puntos antes

mencionados como placenteros cuando es €l y no otro quien los realiza.

Aunque el hombre en su naturaleza posee un componente agresivo, principalmente
para posibilitar el cortejo y la supervivencia, para ser sadismo, tendria que considerarse este
componente como una pulsion sexual que se volviera autdbnomo. Sobre el masoquismo

Freud (1905) enuncia lo siguiente:
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“En cuanto perversion, el masoquismo parece alejarse de la meta sexual
normal mas que su contraparte; en primer lugar, puede dudarse de que alguna vez
aparezca primariamente; quiza nace de manera regular, por transformacion a partir
del sadismo. A menudo puede reconocerse que el masoquismo no es otra cosa que
una prosecucion del sadismo vuelto hacia la persona propia, la cual en un principio

hace las veces de objeto sexual” (p. 144).

Mas adelante afiade que quien es capaz de infringir dolor a otros, es también capaz
de gozar del dolor que se deriva en una relacion sexual. Indica abiertamente: “Un sadico es
siempre también al mismo tiempo masoquista, aunque uno de los dos aspectos de la
perversion, el pasivo o el activo, pueden haberse desarrollado en ¢l con mas fuerza” (p.

145).

Es facil aseverar que Freud en 1905 considera a algunas perversiones como pares
opuestos que ademas se caracterizan por surgir uno del otro. Como sabemos, esta tesis es
hoy en dia insostenible, las perversiones sexuales, si bien no son puras (Bonet, 1997), si se
distinguen unas de otras por la recurrencia y especificidad del acto. Ademas, como indica
Deleuze (2001), ni se complementan, esto es, que un sadico tome por objeto al masoquista
0 viceversa, por los motivos que ya expuse en el capitulo anterior, ni se incluyen, son mas
bien actos que conllevan significaciones diferentes dependiendo de si se es sadico o

masoquista.

Vemos que Freud (1905) considera a la perversion como actos que suplen por
completo las metas y objetos sexuales biolégicamente indicados, explica dentro del primero
de los Tres Ensayos de Teoria Sexual que si las circunstancias favorecen ciertas
situaciones, las parejas neuroticas pueden reemplazar durante un tiempo la meta sexual

normal por una considerada perversa e incluso hacerle un lugar junto a la meta genital.

Como indica Lopez (2013) Freud adopto el concepto de perversion y lo despojo de
su caracter inmoral y escandaloso. Lo que Freud (1905) va a clasificar como patoldgico en
la perversion es por la proporcion de incidencia respecto a la meta normal. Esto quiere decir

que los limites pulsionales que normalmente destinan a pulsiones de esta clase hacia otros
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caminos (sublimacion) o de plano son desterrados de la conciencia (represion), a saber, el
asco, moral y vergiienza, se encuentran aminorados, de manera que la pulsion, atin la mas

extravagante, puede abrirse paso.

Sobre esto Freud (1905) agrega que en los neurdticos existen inclinaciones a la
realizacion de transgresiones anatomicas, de inversion de objeto, de ceder completamente
ante las pulsiones parciales, sin embargo ellos reprimen estos deseos, a diferencia de los
perversos que los llevan a su realizacion, aunque signifique poner en riesgo su propia vida.
Aqui Freud va a agregar una frase que fue muy malentendida por un tiempo, por tomarla de
una manera ociosamente literal: “... la neurosis es, por asi decir, el negativo de la
perversion” (p. 150). Aunque como veremos posteriormente adquiere un sentido mas

profundo con Lacan.

2.2 Las manifestaciones sexuales infantiles y el nifio como perverso polimorfo

Hay dos preguntas pertinentes que surgen cuando Freud hace el sefialamiento de la
sexualidad en el infante y también cuando indica que todo nifio es un perverso polimorfo; la
primera es ;como estar seguro de que estas manifestaciones son efectivamente de caracter
sexual; y la segunda es ;existen diferencias entre esta perversion polimorfa infantil y la

perversion sexual propiamente dicha en la edad adulta?

Cuando Freud (1905) hace aquella escandalosa afirmacion, que existe una
sexualidad en los nifios, practicamente desde su nacimiento, siendo hasta entonces
considerados puros e inocentes, da cuenta de una verdad irrefutable, por mas que trate de
negarse existen muchas pruebas de ello: el juego con sus genitales, buscar acostarse junto a
la madre en su cama, los celos que presenta la nifiita frente a la madre en una disputa por el
padre, etc., Freud se atrevio a dar el paso y a mostrar aquello que era evidente pero que la

sociedad no queria ver.

Freud (1905) establece las bases del desarrollo de la organizacion sexual en los
nifios en fases bien definidas, que van del nacimiento a los primeros cinco afios de vida

aproximadamente, donde comienza el periodo de latencia y que continta hasta la llegada de
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la pubertad y con ello de un segundo estallido de la pulsion sexual propio de la

adolescencia, estas fases son:

Las pregenitales: son las organizaciones previas al primado genital en la actividad
sexual de los seres humanos, pues las zonas genitales no han alcanzado el papel
hegemonico ni su total desarrollo biologico. La primera de ellas es la oral o canibalica,
aqui la actividad sexual permanece unida a la nutricion, el objeto de la nutricion es el
mismo que el sexual, el pecho de la madre, y su meta sexual consiste en incorporar el
objeto mismo. Freud (1905) insiste en considerar al chupeteo como una consecuencia de
esta fase. Recordemos que el chupeteo es un movimiento ritmico de la boca similar al de la
lactancia que no tiene por fin la nutricion, sino proporcionar placer a quien lo realiza de
forma autoerotica, buscando objetos que sustituyan al pezén materno o empleando una

parte de su propio cuerpo.

La segunda es la sadico-anal, donde el nifio se procura placer al retener las heces el
mayor tiempo posible, provocando también un sentimiento doloroso. En este periodo ya
hay una distincion entre pasivo y activo, de tal suerte que la parte activa seria provocar

dafio a los otros para ganar placer.

Hay también una activacion de las zonas genitales, donde los infantes obtienen
placer, primeramente de roces accidentales y posteriormente con trabajo manual, este surge
hacia el cuarto afio de vida y abarca corto periodo en la sexualidad infantil. Esta actividad,

no es para nada similar al onanismo propio de la adolescencia.

Posteriormente inicia un periodo de latencia donde las actividades sexuales cesan
hacia el quinto afio de vida, Freud (1905) indica que es en este momento cuando surgen los
tres grandes diques que obturan el comportamiento sexual infantil explicito y que son
consecuencia de las disposiciones para convivir en sociedad, estos son: el asco, la moral y

la vergiienza.

El nifio pequefio carece de estos tres diques, asi que suele ceder ante las pulsiones
parciales como ver, exhibirse o de la crueldad. El mostrarse desnudo o mientras se toca los
genitales, asi como el buscar observar a otros realizar funciones excretorias, esto

acompanado de la pulsion de saber que moviliza la actividad intelectual del nifio hacia la
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investigacion y con ello a querer presenciar los genitales de otros. Esto lleva al nifio a
desarrollar sus propias teorias, como que tanto hombres como mujeres poseen pene o la
teoria de la cloaca sobre el nacimiento de los hermanitos, esto es, que nacen de la

defecacion (Freud, 1908).

La crueldad también es perfectamente normal en él. Se distinguen, dice Freud
(1905), por la crueldad contra animales o sus compaiieritos de juego. La aparicion de la
compasion viene mucho después, entonces, es posible que se mantenga incluso en la
adultez esta relacion entre crueldad y pulsion sexual. Aunque esto no es para nada una base
determinante del sadismo perverso. Todas estas conforman una serie de pulsiones parciales,
denominadas asi porque preceden a la consumacion del coito bajo un primado genital

futuro.

Es en este periodo previo al periodo de latencia cuando el nifio se ve entonces en
disposicion de transgredir todos los limites posibles, realizando todos los actos antes
descritos con suma frecuencia. Es por ello que Freud afirma que los nifios son perversos
polimorfos (Freud, 1905). Aunque posteriormente se hablara de la perversion sexual
propiamente dicha, la perversion polimorfa asigna el primado momentdneamente a una
pulsién parcial que se destina a cierto objeto que no es el genital. La perversion sexual del
adulto no responde a las pulsiones libidinales Unicamente como hace la perversion
polimorfa, sino que encuentra una via que va a permitirle renegar algo que le resulta
inconciliable, esta pregunta queda abierta por ahora y una vez abordados los ultimos
aportes de Freud se le dar4 una respuesta. Sin embargo hay un punto mas que abordar sobre
el tema de la organizacion sexual en el nifio, pues la afirmacion de que todo quedaba
momentaneamente comandado por primados de pulsiones parciales que sostuvo en 1905

era insuficiente.

Freud (1923) se hara una correccion fundamental en su articulo sobre La

Organizacion Genital Infantil, cuando dice que:

“Si bien no se alcanza una verdadera unificacion de las pulsiones parciales

bajo el primado de los genitales, en el apogeo del proceso de desarrollo de la
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sexualidad infantil en interés por los genitales y el quehacer genital cobran una
significatividad dominante, que poco le va en zaga a la de la edad madura. El
caracter principal de esta ‘organizacion genital infantil’ es, al mismo tiempo, su
diferencia respecto a la organizacioén genital definitiva en el adulto. Reside en que,
para ambos sexos, s6lo desempefia un papel un genital, el masculino. Por tanto, no

hay un primado genital sino un primado del falo” (p. 146).

Con ello entendemos que tanto en los nifios como en las nifias, el drgano sexual
masculino, y por ende, su caracter simbolico, van a ser los ejes rectores de su organizacion
sexual, pues los nifios y nifas tienden a concebir este como el Unico genital. Esto tiene una
gran trascendencia a lo largo del futuro desarrollo infantil, pues es uno de los principales

factores del complejo de Edipo.

2.3 EI Complejo de Edipo en la teoria de Freud

Desde los principios de la teoria psicoanalitica el complejo de Edipo se ha mostrado
como el aspecto mds importante para la génesis de las patologias psiquicas de los
individuos. Sin embargo, la concepcion del complejo de Edipo, asi como su alcance,
variaron a lo largo del trabajo de Freud, cosa que no es de extranar considerando que el
psicoandlisis era un discurso cientifico que comenzaba apenas a esbozarse y del que

quedaron muchas preguntas abiertas.

Por ello es importante detenerse en su examen y analizar los planteamientos que
Freud esboza en su trabajo. Para hacerlo Bleichmar (1980) formula ejemplos para
comprenderlos de una forma mas esquematica y apreciar donde se sitiia el nifio en el
proceso. Esta es la base de la comprension de la perversion en psicoandlisis asi como de las

psicosis y neurosis.

Bleichmar (1980) distingue que el complejo de Edipo adquiere al menos tres
sentidos diferentes, cada uno mas profundo que el otro y de mayor alcance. El primero lo

sitia en la Carta a Fliess del 15 de octubre de 1987, y en la interpretacion de los suefios; la
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segunda el “Psicologia de las masas y andlisis del yo, cap VII y en “el Yo y el Ello”; la

ultima esbozada en “la organizacion genital infantil” y “sobre la sexualidad femenina”.

Para ilustrar la diferencia, en un primer momento Bleichmar (1980) resalta que
Freud habla del Edipo, no como un complejo, sino como una analogia a la mitologia griega
de “Edipo rey”. Con ello explica el deseo de asesinar al padre para tomar posesion de la
madre. Posteriormente, en su teoria, Freud hace referencia al “Complejo de Edipo” ya
como un proceso definido que tiene importantes consecuencias en los individuos en su
relacion con el padre y la madre. Bleichmar (1980) ilustra las dos posturas anteriores

diferenciandolas con los siguientes ejemplos:

Primera: el complejo de Edipo es central, existen ideas, sentimientos, aptitudes,
emociones, en el chico que orientan su relacion con sus padres. Para ello acude al ejemplo
de un iman. El chico es el equivalente a un imén al interior de un campo magnético, donde
el iman ya posee propiedades independientes al campo, asi que s6lo se orienta segun la
composicion de sus polos dependiendo del campo magnético. Aqui el resultado se limita a
la aparicion de rasgos neurdticos como producto de su influencia en el nifio por ver
impedida la realizacion de su deseo por la madre, por ello es central, porque solo cuenta la
carga afectiva del infante y que caminos tomaré a partir de la imposibilidad de culminar su

deseo.

Segunda: se ilustraria diciendo que el chico no es un iman, mas bien es un pedazo
de hierro al interior de un campo magnético. Entonces el hierro (que ya posee propiedades
que permiten la influencia de un campo magnético), no s6lo se orienta segun el campo, sino
que al salir del mismo se transforma en un iman artificial, con esto las condiciones del
Edipo y sus efectos se complejizan pues son los ejes rectores de la introduccion del sujeto a
la cultura por medio de la introducciéon de la ley que prohibe al incesto y la formacion de
una moralidad que dirige su comportamiento. Aqui deja de centrarse solo en el nifio para
tomar en cuenta el papel del padre y de la madre y la influencia que ellos tienen en él,

aunque sigue siendo protagonista.

En el momento en el que Freud introduce dentro del psicoandlisis de las masas un

nuevo elemento, la identificacion, Freud lo plantea como un elemento que debe asumirse y
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por lo tanto que puede faltar, que puede no ocurrir o que puede tomar una direccion opuesta
a la bioldégicamente adecuada como lo es en el caso de la homosexualidad. Afiadird
después que como consecuencia de estas identificaciones surgird el Supery6 (Bleichmar,

1980).

Entonces puede decirse que existen al menos dos momentos cuando se pasa por el
complejo y cuando se sale de ¢l. Aqui el complejo de Edipo se vuelve, por decir de un
modo, estructurante. Antes, durante el primer planteamiento de Freud s6lo inicia la division
del sujeto en consciente e inconsciente, pero ahora estructura al sujeto pues de ahi viene su

personalidad y el surgimiento del superyo.

Sin embargo, en un tercer avance de indicara que son tres los momentos del Edipo y
que es diferente la resolucion para el nifio que para la nifia. El mérito de Lacan es no
centrarse solo en lo que pasa al chico, sino en la situacidon que incluye al chico, a la madre y
su relacion con el falo asi como al padre. Es importante decir que del complejo de Edipo
no solo se concreta lo que Freud establece en el Yo y el Ello como el paso de lo bioldgico a
lo cultural, sino los mecanismos de defensa y en general los mecanismos de funcionamiento
psiquico. Pues toda modalidad de pensamiento, incluso la misma negaciébn son
dependientes de un manejo de simbolos lingiiisticos que son otorgados por los padres

(Bleichmar, 1980).

La distincion existente entre el Edipo del varon y de la nifiita puede comprenderse
dentro de la teoria de Freud, primero en “El sepultamiento del complejo de Edipo”, donde
Freud (1924) recapitula el proceso por el cual pasa el varon, describe que cuando se
interesa en sus genitales, y claro, en el placer que estos proporcionan, comienza a ocuparse
manualmente de ellos y los adultos no estan de acuerdo con ello. Es aqui cuando ellos de
manera clara y a veces brutal clavan en él la amenaza que pone en peligro esta parte tan

querida por €l. Esto sucede también cuando el nifio moja la cama en las noches, etc.

En un principio el varoncito, nos dice Freud (1924), no presta atencioén a dichas
amenazas. Lo que va a quebrar la incredulidad del nifio sera la observacion de los érganos

sexuales femeninos que tienen el aspecto de una herida, por lo que el nifio no puede, salvo
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pensar que le han sido removidos. Sabemos se consuela de la forma antes descrita, pero con

el paso del tiempo tal diferencia se vuelve ineludible.

Freud (1923) explica que esta observacion implica un rechazo, el nifio se consuela
diciéndose que el pene de la hermanita ya crecerd, que ain es pequefio, pero la realidad le
alcanza y no puede despertar en el pequefio otra cosa que el horror, pues remarca la
posibilidad de su pérdida, a consecuencia de un castigo por ceder a deseos indebidos como

los que ¢l mismo siente:

“El nino cree, al contrario, que soOlo personas despreciables del sexo
femenino, probablemente culpables de las mismas mociones prohibidas en que ¢él
mismo incurrid, habran perdido el genital. Pero personas respetables como su

madre, siguen conservando el pene” (Freud, 1923, p. 148).

Esto ayuda a comprender la postura del perverso ante la mujer que solo la concibe

como una santa (cuando posee el falo), o como una puta repudiable (cuando no lo posee).

Esta amenaza pone fin a las dos posibilidades de satisfaccion que se experimentan
durante el complejo de Edipo: la activa, donde el chico se posiciona de manera masculina
en el lugar del padre y quedar asi a lado de la madre; o bien, una pasiva, donde sustituye a

la madre y es amado por el padre (Freud 1924). Lo que provoca el siguiente dilema:

“Si la satisfaccion amorosa en el terreno del complejo de Edipo debe costar
el pene, entonces por fuerza estallarda un conflicto entre el interés narcisista en esta
parte del cuerpo y la investidura libidinosa de los objetos parentales. En este
conflicto triunfa normalmente el primero de esos poderes: el yo del nifio se extrafia

del complejo de Edipo” (Freud, 1924, p. 184).
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Como consecuencia, la autoridad del padre va a quedar introyectada en el yo del
sujeto, de tal suerte que se convertira en el nucleo del superyd. Este toma del padre su
severidad y perpetua entonces la prohibicion del incesto. Las aspiraciones libidinosas
quedan en parte desexualizadas y sublimadas, esto acontecerd entonces a modo de
identificacion. Ademas son inhibidas en su meta y mudadas a mociones internas. Este
proceso salva los genitales. Esto queda desterrado de la conciencia por obra de la represion,

y por ende subsisten en el inconsciente sus vestigios y retornan en patologias (Freud, 1924).

Aqui ya vemos el proceso completo por el cual el varén transita y queda prohibido
su deseo incestuoso, de tal suerte que la ley comienza a operar en ¢l a partir de este
momento. Si bien desencadena varios sintomas patologicos, si el nifio rehiisa a la madre
como objeto, entonces puede funcionar en sociedad. Ahora bien, este no es el camino que
siempre ha de lograrse, en circunstancias no se acepta la diferencia entre sexos, lo cual
impide que sea completamente efectiva la amenaza de castracion. En estos casos
hablaremos de perversion, y como podemos apreciar depende de la manera en la que el

varon atraviese el Edipo.

Hasta aqui el proceso edipico por el cual atraviesa el vardn, ahora toca enfocarse en

el proceso edipico de la nifiita:

En 1925 Freud intenta responder como es que la nifia resigna como objeto a la
madre y decide tomar por objeto al padre. Empieza explicando que de ninguna manera la
nifia va a cruzar por el mismo proceso edipico que el varén. En un primer momento la nifia
rehlisa aceptar que estd castrada, se empecina en decir y actuar como si tuviera y pene, es

decir, como varon.

Esta herida narcisista que deja el comprobar que dicho pene no estd ahi genera un
sentimiento de inferioridad. Para explicar esto, la nifia asume que es un castigo personal y
por ende comparte con el vardn este desprecio por el sexo mutilado femenino (Freud,

1925).

Con el decurso del tiempo la nifia establece la relacion hijo=pene y por ese motivo

toma por objeto al padre, pues es el padre quien puede déarselo y ella estaria entonces
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completa. Es en este momento cuando la madre pasa a ser objeto de los celos (Freud,

1925). Al respecto Freud concluye:

“En la nifa, el complejo de Edipo es una formacion secundaria. Las
repercusiones del complejo de castracion le preceden y lo preparan. En cuanto al
nexo entre el complejo de Edipo y el complejo de castracion, se establece una
oposicion fundamental entre los dos sexos. Mientras que el complejo de Edipo del
varon se va al fundamento debido al complejo de castracion, el de la nifia es

posibilitado e introducido por este Gltimo” (Freud, 1925, p. 275).

Y posteriormente agrega:

“En la nifia falta el motivo para la demolicion del complejo de Edipo. La
castracion ya ha producido antes su efecto, y consistié en esforzar a la nifa a la
situacion del complejo de Edipo. Por eso este ultimo escapa al destino que le esta
deparado al del vardn; puede ser abandonado poco a poco, tramitado por la
depresion, o sus efectos penetran mucho en la vida animica que es normal para la
mujer (...) El superyd nunca deviene tan implacable, tan impersonal, tan

independiente de sus origenes afectivos como lo exigimos en el varon” (p. 276).

Entonces, por este motivo, porque la nifiita comienza el Edipo sin poseer el pene no
enfrenta angustia de castracion por mantener sus deseos sexuales incestuosos, cabria
suponer, que por este motivo es cuestionable si existen mujeres estructuralmente perversas
pues el mecanismo que niega la diferencia entre los sexos funciona por la angustia de

castracion.

Antes de terminar la exposicion sobre el Edipo en Freud cabe dedicar un espacio

para hablar de forma mas detenida sobre un concepto fundamental introducido por €l y que
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adquiere gran importancia para el psicoanalisis. Asi como no es lo mismo sexualidad que
genitalidad, es preciso distinguir entre falo y pene, conceptos que pueden llegar a

confundirse, pero que tienen sentidos y alcances muy diferentes.

El pene es la parte anatomica, un apéndice destinado a la miccién y a la
reproduccion de los seres humanos, es propia de los varones. Pero el falo es diferente a esta
parte del cuerpo de los hombres. Es posible tomar como punto de partida para
aproximarnos al falo en Freud con esta cita tomada de La organizacion genital infantil:
“solo puede apreciarse rectamente la significatividad del complejo de castracion si a la vez
se toma en cuenta su génesis en la fase de primado del falo” (p. 147). A esto podemos
agregar una segunda cita del mismo texto: “para ambos sexos, s6lo desempefia un papel un
genital, el masculino. Por tanto, no hay un primado genital sino un primado del falo” (p.

146).

Con esto Freud indica que para ambos nifios, tanto el nifio como para la nifia, el falo
va a ser subjetivado de manera tal que es poseido por todos los seres vivos. Cosa que
remarca Bleichmar (1980) cuando alude al texto de Freud sobre “Algunas consecuencias
psiquicas de la diferencia anatomica entre los sexos” resalta que para ambos sexos solo hay
un genital que es el masculino, pues este es “tenido en cuenta”, o sea que es representado

en el orden de la subjetividad.

En el vardén existe en un principio la creencia de que todos tienen pene, entonces no
concibe a seres que carezcan de €l. En un segundo momento, se concibe como algo que
puede perderse, y de ahi la angustia de castracion; para la nifia se ve como algo que no le
fue otorgado. Entonces el vardn cree que puede perderlo como la nifia que ya lo perdio. La
nifa ve al varén como completo y se ve como incompleta porque no le fue dado por su
madre (Bleichmar, 1980). Todo esto no se limita al pene del vardon, como vemos, se ha
extendido en la subjetividad como algo importante que completa a los seres humanos y que

se pierde como castigo.

Ademas, hay que hacer hincapié en la teoria de Freud pues establece en el pene dos
oposiciones: tener pene/ no tener pene y valioso/no valioso. Entonces el nifio considera que

las mujeres no valiosas que sucumbieron ante impulsos similares a los suyos son las que
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han perdido su pene; y la nifia cree que es inferior por carecer de ¢l como lo explica el
complejo de inferioridad que ella atraviesa (Bleichmar, 1980). Recordemos que ella se
consuela a si misma diciendo que crecerd, esto es porque quiere verse completa y asi valer

tanto como el vardn.

Si nos detenemos a pensar un poco este punto, aqui encontramos la gran diferencia,
el falo adquiere la dignidad de un elemento que segun su posesion puede dotar de valor y
segun su ausencia desvalorizar, incluso hasta causar el repudio de los otros debido a que es
sefal de la castracion, esto es, porque representa el haber sido castigado por haber realizado
actos inadecuados de los que los mismos nifios sienten deseos de realizar. Esto es una
elaboracion subjetiva consecuencia de todos los procesos descritos con anterioridad y que
forman parte del complejo de Edipo. No perder el falo, y acceder a la posibilidad de
poseerlo por medio de la asociacion falo=hijo, son entonces los motores para los nifios que
los llevan a aceptar declinar sus deseos y asi introyectar la ley de la prohibicion del incesto.

Esto representa en Freud el falo.

2.4 Los destinos de la pulsion

Posteriormente a la elaboracion de los Tres Ensayos, Freud hizo constantes
modificaciones y también ampliaciones de lo ahi descrito. Una aclaracion trascendental la
compone la del concepto de la pulsion, asi como algunas de las claves de su
funcionamiento. Este concepto ya lo habia definido en los Tres Ensayos de la siguiente

manecra:

“Por ‘pulsion’ podemos entender al comienzo nada mas que la agencia
representante psiquica de una fuente de estimulos intrasomética en continuo fluir;
ello a diferencia del ‘estimulo’, que es producido por excitaciones singulares
provenientes de fuera. Asi, ‘pulsiéon’ es uno de los conceptos del deslinde de lo
animico respecto de lo corporal. La hipdtesis mas simple y obvia acerca de la

naturaleza de las pulsiones seria esta: en si no poseen cualidad alguna, sino que han
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de considerarse s6lo como una medida de exigencia de trabajo para la vida animica”

(Freud, 1905, p. 153).

Aqui deja en claro que la pulsion es el representante psiquico de estimulaciones
internas que se encuentran constantemente fluyendo en el individuo para que este realice un
trabajo que cese esta pulsion por un tiempo. Esta definiciéon no se aleja de la que Freud
(1915b) proporciona en su texto “Pulsiones y destinos de pulsion”, sin embargo profundiza
en la distincion entre estimulo y pulsion. El estimulo es una excitacion que actia de golpe y
principalmente de manera momentéanea, de procedencia externa al organismo y de la cual el
individuo puede escapar en caso de ser necesario mediante la accion motriz adecuada, en
cambio la pulsion es constante y no se puede escapar de ella, pues se encuentra al interior
del organismo, es necesario realizar algo que interrumpa momentaneamente esa pulsion.
Por ello Freud determina que deben considerarse como necesidades que requieren una

satisfaccion para cesarla.

Estas pulsiones, nos dice Freud (1915b), son decantaciones de estimulaciones
provenientes del exterior que en el decurso de la filogénesis del organismo causaron una
importante influencia en la sustancia viva y la modificaron. Con los elementos hasta ahora
expuestos Freud (1915b) concluye que las pulsiones se encuentran en la frontera entre lo

animico y lo somatico.

A esto habrd que sumar algunos conceptos: a) esfuerzo: es la suma de su fuerza o
bien, la medida de trabajo que representa; b) meta: aquella actividad que cancela la pulsion.
Es importante tener en cuenta que la pulsion puede cancelarse por distintos medios
posibles; c) objeto: aquello por lo cual la pulsion alcanza su meta, puede ser incluso una
parte del cuerpo mismo, y este objeto puede servir para la cancelacion de muchas
pulsiones; finalmente d) la fuente: es un proceso somatico que ocurre en alguna parte del

organismo que es representado en la vida animica del sujeto por una pulsion.

En este articulo, Freud divide a las pulsiones en yoicas y en sexuales, se limita a

trabajar las sexuales y les da las siguientes caracteristicas:
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“Son numerosas, brotan de multiples fuentes organicas, al principio actian
con independencia unas de otras y s6lo después se reunen en una sintesis mas o
menos acabada. La meta a la que aspira cada una de ellas es un logro de placer de
organo; solo tras haber alcanzado una sintesis cumplida entran al servicio de la

funcion de reproduccion” (p. 121).

En un principio, las pulsiones sexuales se apuntalan en las yoicas, y poco a poco se
desprenden de estas; esto mismo sucede en el hallazgo de objeto. Siempre se mantiene una
asociacion entre estos, asociacion que dificilmente se ve en la funcién normal del
organismo psiquico, pero que sale a la luz en la enfermedad. Debido a que la meta y objetos
pueden cambiar constantemente en ocasiones habilitan operaciones alegadas de sus

acciones-meta originarias, asi que los destinos de pulsion pueden ser diferentes

Los distintos destinos de las pulsiones inteligibles para Freud (1915b) son el
trastorno hacia lo contrario; la vuelta hacia la persona propia; la represion; y la
sublimacion. La evidencia sobre este ultimo se perdid, y la represion es el proceso por el
cual algo que compromete al individuo es destinado al inconsciente por medio de una
fuerza proveniente del Yo, esta idea o pulsion es arrastrada hacia abajo desde el
inconsciente al mismo tiempo. Sin embargo, se requiere de una constante fuerza de empuje
para evitar que esto regrese hacia la conciencia. Por ello, la economia psiquica requiere de
liberaciones de este constante empuje por medio de formaciones del inconsciente que

permiten el retorno de lo reprimido (Freud, 1915a)

En cuanto al trastorno hacia lo contrario se da de dos maneras: la vuelta de actividad
a la pasividad, o la mudanza del amor en odio. En la vuelta hacia la persona propia se
cambia de objeto hacia la persona misma, pero la meta no se altera como en el anterior que

se pasa a una meta pasiva.

Para ilustrarlo Freud (1915b) nos remite al sadismo y al masoquismo, donde vemos
claramente la concepcion que tenia en este momento de estas perversiones sexuales y a la

que hard modificaciones con posterioridad en el problema econdémico del masoquismo de
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1924. En este primer momento considera al sadismo y al masoquismo como opuestos que

pueden presentarse asi:

El sadismo constituido como una accién violenta dirigida a otra persona elegida
como objeto, como una afirmacién de poder. Siguiendo el principio del placer, entendemos

que la pulsion busca hacer dafio para consumarse y asi obtener satisfaccion sexual.

En un segundo momento, este objeto es resignado y sustituido por la persona propia,
aqui vemos los dos destinos de pulsion, la vuelta hacia la persona propia y ademas un paso
de la actividad en pasividad. Finalmente en un tercer momento, Freud (1915b) nos habla de
una busqueda de un objeto diferente a él mismo, es decir una persona ajena, con ambos
cambios se obtiene una meta pasiva donde se busca sufrir dolores y humillaciones para

alcanzar la satisfaccion, es hasta este momento donde se habla de masoquismo.

Todo esto hace posible entender que en este momento, para Freud, el masoquismo
surge del sadismo, mediante una identificacion con la persona que sufre, pues se sabe que
la estimulacion dolorosa puede producir estados placenteros, y asi gozar con el dolor
infligido por alguien mas. Freud (1915b) lo resume: “El gozar del dolor seria, por tanto, una
meta originariamente masoquista, pero que solo puede devenir meta pulsional en quien es

originariamente sadico” (p. 124).

Durante este periodo Freud (1915b) considera igualmente pares contrarios al
exhibicionismo y al voyerismo, y asegura pueden dividirse en las mismas tres etapas para
pasar de una a otra: cuando la actividad de ver se dirige a un objeto ajeno; cuando este
objeto se resigna y se toma por objeto al cuerpo propio, o bien, una parte de €l; y la

insercion de un nuevo sujeto donde uno se muestra a fin de ser observado por él.

Sin embargo Freud esclarece que en un primer momento la pulsién escopica es

autoerdtica y s6lo mas tarde puede permutarse por uno analogo al del cuerpo propio.

Para ambos ejemplos, tanto sddico-masoquista, como para el de voyerismo-

exhibicionismo, Freud (1915b) aplica la misma observacion:
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“... la mudanza pulsional mediante trastorno de la actividad en pasividad y
mediante vuelta sobre la persona propia nunca afecta, en verdad, a todo el monto de
la mocion pulsional. La direccion pulsional mas antigua, mas antigua, subsiste en
cierta medida junto a la mas reciente, pasiva, aunque el proceso de la transmutacion
pulsional haya sido muy extenso (...) Todas las etapas de desarrollo de la pulsion
(tanto en la etapa previa autoerotica cuanto las conformaciones finales activa y
pasiva) subsisten unas junto a las otras; y esta aseveracion se hace evidente si en
lugar de las acciones pulsionales se toma como base del juicio el mecanismo de la

satisfaccion” (p. 125).

Resta decir que estas fases autoeroticas presuponen fijaciones narcisistas del sujeto
a contemplarse, por ello toman por objeto al cuerpo propio, esto mismo sucede en la parte
media de la mudanza de sadismo a masoquismo. El yo se encuentra originariamente, al
comienzo de la vida animica investido de pulsiones que puede satisfacer en si mismo, por

lo cual decimos se encuentra en un estado narcisista.

Como se muestra, en el psicoandlisis, las pulsiones se consideran como exigencias
constantes que movilizan al sujeto, pues no se puede escapar de ellas, al provenir desde el
interior, como resultado, pueden mostrarse en el neurdtico mediante formaciones de
compromiso cuando duerme y sus defensas se encuentras laxas, ya que anteriormente se le

ha reprimido, o en un claro acto del perverso que sucumbe a su pulsion.

2.5 El Fetichismo como paradigma de perversion

Aunque las perversiones son diversas, ;existe alguna caracteristica o caracteristicas
psiquicas que permitan incluirlas o explicarlas como en el caso de la neurosis y psicosis?
(O mas bien cada perversion tiene su propia conformacion independiente de las neurosis y
psicosis, pero ademas es excluyente de las otras perversiones? Freud (1927) realiza una

aportacion de importantes magnitudes en el articulo que dedico al fetichismo, que comienza
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a resolver esta cuestion, cuando asevera que el fetiche es un sustituto del falo en la mujer

(falo solo dentro de los términos acotados por Bleichmar), al respecto explica:

“... no es el sustituto de uno cualquiera, sino de un pene determinado, muy
particular, que ha tenido gran significatividad en la primera infancia, pero que se
perdié mas tarde. Esto es: normalmente debiera ser resignado, pero justamente el
fetiche estd destinado a preservarlo de su sepultamiento (...) el fetiche es el sustituto
del falo de la mujer (de la madre) en que el varoncito ha creido y al que no quiere

renunciar” (p. 147-148).

En este momento Freud (1927) explica basicamente que el sujeto reusa esta verdad
que tiene ante sus 0jos, porque significaria que puede perder su pene, entonces, en defensa
de la angustia de castracion, rechaza esta realidad, la reniega, lo que posteriormente
adquiere mayor sentido introduciendo el principio de la escision del yo, pues para

renegarlo, tiene que haber aceptado antes su ausencia. El mismo Freud explica el proceso:

“... el varoncito rehusé darse por enterado de un hecho de su percepcion, a
saber, que la mujer no posee pene. No, eso no puede ser cierto, pues si la mujer esta
castrada, su propia posesion de pene corre peligro, y en contra de ello se resuelve la
porcidn de narcisismo con que la naturaleza, providente, ha dotado justamente a ese

organo” (p. 148).

Esto es basicamente la explicacion del proceso de renegacion o desmentida que
sostiene las perversiones en general. Al mismo tiempo el sujeto acepta y desmiente esta
realidad, pues la evidencia es demasiado cruda e irrefutable, pero simplemente no puede
aceptarla. Entonces, en lo psiquico la mujer mantiene este falo, s6lo que no es el falo que

antes era, ahora es un sustituto que viene a remplazarlo. Entonces el fetichismo, nos dice
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Freud (1927): “Perdura como el signo de triunfo ante la amenaza de castracion y de la
proteccion contra ella, y le ahorra al fetichista el devenir homosexual, en tanto presta a la

mujer aquel carécter por el cual se vuelve soportable como objeto sexual” (p. 149).

Ademas, Freud (1927) explica que el sustituto del falo guardard un lazo simbdlico
con este mismo, como pueden ser la imagen previa a la mirada de la ausencia del pene,
como lo es la ropa interior, los pies o el calzado. Cabria suponer ademas la relacion entre
las pieles y el vello pubico. Esto es porque representan el ultimo momento en el que puede
considerarse a esta mujer como falica. En la estructura perversa, el fetiche es la
construccion destinada a destruir la prueba de la castracion y sustraerse asi de la angustia

que esto conlleva (Lopez, 2013).

Para Freud, nos dice Lopez (2013) el fetichismo compone una dimension presente
en todas las demas perversiones, el fetiche seria el portador de todos los otros objetos. Esto
podemos apreciarlo en Durcet de Los 120 dias de Sodoma, quien s6lo encuentra atractivo
en una mujer el culo, o bien, en Severino, de La Venus de las pieles, pues era elemental que

Wanda utilizara pieles en todo momento, cosa bien estipulada en el contrato que firmaron.

Asi, para Freud, el fetiche es el paradigma de la perversion, pues cada perverso va a
renegar la realidad de la diferencia entre los sexos para poder soportar, al menos en parte, la

amenaza de castracion de su pene completando de alguna manera a la mujer.

2.6 Renegacion o desmentida y la escision del Yo

Finalmente queda hablar del proceso de la escision del Yo en el mecanismo
caracteristico de la perversion: la renegacion o desmentida. Arriba, al hablar del fetichismo
quedaron sentadas sus bases, ante un hecho inconciliable, provocador de angustia de
castracion, el nifo, en vez de aceptar aquella realidad que se muestra ante sus ojos, que la

mujer carece de pene, el nifio resuelve esto renegando esta realidad.

Freud (1940) explica que en ocasiones, cuando el nifio se ve forzado a tomar esta
decision entre aceptar el peligro de la castracion o desmentirlo, a fin de preservar sus

satisfacciones pulsionales y evitar el peligro de la castracion, el nifio bien puede realizar
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ambas respuestas validas y eficaces, de tal suerte que: “Por un lado, rechaza la realidad
objetiva con la ayuda de ciertos mecanismos, y no se deja prohibir nada; por el otro, y a

renglon seguido, reconoce el peligro de la realidad objetiva” (p. 275).

Este resultado se consigue mediante una desgarradura del yo que no podrad ser
reparada, al contrario, se hard mas grande con el tiempo. Entonces, el yo queda escindido
por estas dos reacciones contrapuestas (Freud, 1940). Esta escision del Yo, consecuencia de
rechazar esta verdad permite que el perverso lleve entonces una doble vida que oscila entre
dos aspectos incompatibles, puede ser un gran esposo, pero salir con una gabardina y
mostrar sus genitales a sefioritas desprevenidas, o el sadico puede mostrarse como un
hombre honesto en sociedad, mantienen un hermetismo total entre estos comportamientos

(Lopez, 2013).

Debemos comprender entonces al Yo del perverso como un Yo dividido, en
términos de Freud, sin embargo, la cosa llega a mas, como explica Lopez (2013), pues el
Yo no soélo estd dividido, sino que es la representacion imaginaria de otro, del semejante,

que como ser en falta, es un sujeto dividido.

Puede analizarse el proceso de escision del yo en paralelo a la renegacion
valiéndonos del ejemplo del fetichismo. Bleichmar (1980) lo explica asi: el chico cristaliza
el fetiche en una prenda interior, en zapatillas o pies, incluso el bello pubiano porque hasta
ese momento la madre era falica. Se produce un desplazamiento. Todo esto sucede en el
inconsciente y ahi tiene un doble significado: que las mujeres estan castradas y que no lo

estan mediante el mecanismo defensivo de la escision del Yo.

De aqui tres cosas: 1) se da un desplazamiento; 2) hay una escision del Yo que
niega y afirma la castracion; y 3) se realiza el deseo de mantener la madre félica, lo ausente
ahora esta presente. Lopez (2013) concluye que la renegacion es la ultima salida al nifio

cuando dice que:

“En la Renegacién o Desmentida, el perverso niega a toda costa la ausencia

de pene en la mujer en el momento de descubrimiento de la diferencia sexual y se
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defiende de este horror ante la posibilidad de que ¢l pudiera perder su 6rgano tan

narcisticamente investido” (Lopez, 2013, p.68).

Asi que la diferencia entre los sexos queda doblemente negada de la siguiente
manera: “En el registro consciente del sujeto se asegura que no existe algo al negar que lo
niega, pero al hacerlo, queda su afirmacion en el registro inconsciente” (Lopez, 2013, p.69).
Por lo tanto el varoncito cree que si acepta esta diferencia va a sucederle algo terrible. Sera

castrado como supone lo fue la nifia.

Podemos establecer la diferencia entre este mecanismo de la desmentida o
renegacion y la represion siguiendo las observaciones realizadas por Bleichmar (1980)
cuando dice que: “La diferencia entre la represion y la renegacion en Freud seria entonces
que la primera actlia contra la demanda pusional y la segunda contra la percepcion que hace

conocer una demanda de la realidad” (p. 106).

Pues la discriminacion entre uno y otro mecanismo radica en el material sobre el
cual actiian uno y otro. En otras palabras, acerca del contenido sobre el cual el sujeto trata
de liberarse. A esto afiadird recurriendo a “La organizacion genital infantil”, cuando Freud
dice que el nifio reniega el hecho de la ausencia de un pene y cree que si esta ahi, viéndolo.
Entonces la renegacion no actiia sobre el dato percibido, sino en la huella mnémica que
deja. Para ser mas claro, para hablar de renegacion es necesario que el nifio viera a un ser
desprovisto de pene, entonces percibe esta diferencia y asume que el suyo puede llegar a
faltarle y como medida frente a la angustia de castracion entonces sustituye la huella
mnémica del que no tiene pene por el que si lo tiene. Se puede decir que la renegacion

presupone una afirmacion primordial (Bleichmar, 1980).

En el caso de la represion, la representacion de la realidad se haya destinada al
inconsciente, lo que emerge a la conciencia es un sustituto metonimicamente relacionado al
anterior y que lo representa simbolicamente. El inconsciente sabe la realidad, la consciencia
solo sabe elementos que se le aparecen como desprovistos de sentido. Al hablar de
renegacion cuando el chico afirma que la mujer tiene pene, una creencia es reemplazada

por otra que es la contrapartida exacta o su imagen en negativo y permanece en el nivel de
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la creencia. Entonces en la represion se ejerce sobre la representacion de la realidad
olvidando una escena, es decir, despojandolo a la inconsciencia, y que posteriormente
regresa deformado en la conciencia; en la renegacion se rechaza la representacion con su
sustituciéon por un opuesto reciproco. Cuando retorna lo reprimido contiene aquello

rechazado disfrazado; en el caso de la renegacion se contrarresta.

Ahora, Bleichmar (1980) sittia una diferencia en la renegacion, pues puede darse en
dos sentidos diferentes, puede renegarse en la conciencia, pero saber la verdad en el
inconsciente, o, como en el caso del fetichista renegarse en lo inconsciente, en este caso la
consciencia sabe del dato, pero no de su significacion, a saber, que puede ser castrado. En
“el fetichismo” Freud deja en claro que la renegacién tiene lugar en el seno de lo
reprimido, pues esta se lleva a cabo en la inconsciencia; y que la defensa consiste entonces

en la creacion de una realidad psiquica contraria a la que es intolerable.



3. LACAN: LA PERVERSION COMO UNA ESTRUCTURA

Dor (1995) explica que el retorno a Freud que Lacan realiza pretende situar la
practica auténticamente psicoanalitica aparte de otros procedimientos de investigacion del
inconsciente que han perdido el sentido psicoanalitico. Esto lo hace remitiéndose a los
descubrimientos que el propio Freud realizo, todos ellos se alienan en la dimension del

lenguaje.

Por ello, Dor (1995) enfatiza la necesidad de seguir los pasos de Freud. Hasta ahora
ya se ha realizado un breve recorrido por la obra de Freud alrededor del tema de las
perversiones sexuales. Sin embargo Lacan realizé puntualizaciones y aportaciones que
arrojan luz sobre aquello que Freud teorizd sobre el psicoandlisis y por ende, sobre las
perversiones sexuales que como sefiala Dor (1988) adquiere el rango de estructura psiquica

junto con la psicosis y la neurosis.

Dentro de las puntualizaciones que realiza Lacan se encuentran sus observaciones al
complejo de Edipo y situar su comienzo en un momento particular de la vivencia psiquica
del nifio, momento al que denomind como estadio del Espejo. Con estas aclaraciones Lacan
puede dar cuenta del papel de la castracion y de la introduccién del sujeto al orden
simbdlico, lo que es estructurante (Dor, 1995). A continuacidon se expone el complejo de

Edipo lacaniano para comprender las implicaciones de la estructuracion psiquica:

3.1 El complejo de Edipo en la teoria de Lacan
3.1.1 Estadio del Espejo

Dor (1995) en su introduccion a Lacan explica sobre el estadio del Espejo: “... se
ordena esencialmente sobre una experiencia de identificacion fundamental en cuyo

transcurso el nifio realiza la conquista de la imagen de su propio cuerpo” (p.91).
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Para Lacan, antes del estadio del espejo, el nifio no experimenta su cuerpo como una
totalidad unificada, mas bien es un cuerpo fragmentado, disperso. Esta experiencia se
organiza en tres tiempos que permiten la conquista progresiva del cuerpo (Dor, 1995), estos

son:

a) En el primer momento existe una confusion entre uno mismo y el
otro. Asi, el nifio se localiza y vive en el otro. Una muestra de esto es cuando un
niflo ve caer a otro y llora como si ¢l mismo hubiera caido. Esto domina toda la

dialéctica del nifio en presencia de su semejante.

b) El segundo tiempo constituird una etapa decisiva en el proceso
identificatorio. Aqui el nifio llega a descubrir que el otro en el espejo no es un ser
real, sino una imagen. Su comportamiento ahora indica que hace distincion entre la

imagen del otro y la realidad del otro.

C) El tercer momento del estadio del espejo dialectiza los momentos
precedentes. El nifio no soélo tiene la certeza de que el del espejo es una imagen,
ahora sabe que esa imagen es la suya. Cuando el nifio se reconoce en esa imagen es
capaz de reunir ese cuerpo fragmentado en una totalidad unificada como

representacion del cuerpo propio. Esto constituye su identificacion primordial.

Esto constituye el reconocimiento imaginario que permite en un futuro el

conocimiento especifico de su cuerpo propio. Asi el nifio queda alienado en lo imaginario.

3.1.2 Los tiempos del Edipo

Al salir el nifio de la fase identificatoria que constituye el estadio del espejo,
mantiene ain una relacion de indiferenciacion que, va a indicar Dor (1995), es cercana a la
fusion con su madre. Esta relacion se ve facilitada por esa dependencia del hijo con su

madre, es aqui donde vamos a situar el primer tiempo del Edipo.
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a) Durante el primer tiempo del Edipo, por la relaciéon de inmediatez, cuidado y
satisfaccion de necesidades el nifio es puesto en la situacion de hacerse objeto de lo que
supone falta a la madre. En otras palabras, pasa a ser el objeto que es susceptible de

satisfacer la falta en el otro, o sea el falo.

“El nifio encuentra entonces la problematica falica en su relacién con la
madre al querer constituirse ¢l mismo como falo materno. En este sentido puede
hablarse de una identificacion funcional entre el nifio y la madre, puesto que el nifio
tiende a identificarse con el unico y exclusivo objeto de deseo del otro (...) en este
primer tiempo del Edipo, el deseo del nifio permanece totalmente sujeto al de la

madre” (Dor, 1995, p.93).

Puesto que ser el falo es suficiente para colmar el deseo de la madre, el nifio queda
introducido en la dialéctica del ser: ser o no ser el falo. Sin embargo, esta relacion sélo
puede mantenerse en la medida en que no aparezca ningin otro elemento que mediatice

esta identificacion del nifio con el falo materno (Dor, 1995).

b) El segundo momento del Edipo va a requerir algunas aclaraciones alrededor del
tema de la falta de objeto expuesto por Lacan. Para hacer una aproximacion al tema del
objeto en psicoanalisis Lacan (2012) insiste en hacer referencia a los términos imaginario,
real y simbolico, pues de otro modo se hace inevitable entrar en callejones sin salida y

perderse en diferenciar cual es la naturaleza del objeto en cuestion.

Siguiendo este camino Lacan (2012) llega a la conclusion de que es de suma
relevancia hablar de la falta de objeto, pues la falta del objeto es “... el propio motor de la
relacion del sujeto con el mundo” (p. 38). Asi busca aclarar cudles son y su relacion con lo
real, lo imaginario y lo simbolico separando a la frustracion, a la privacion y a la castracion
evidenciando el error de enfocarse en la frustracion, cuando es la castracion la que adquiere

el papel principal.

(Cuadl es la diferencia entre cada una? Lacan (2012) explica sobre la frustracion:
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“Es una lesion, un perjuicio, que tal como solemos verlo, de acuerdo con
nuestra forma de hacerlo intervenir en nuestra dialéctica, no es mas que un dafo
imaginario (...) Concierne a algo que se desea y que no se tiene, pero se desea sin
referencia alguna a la posibilidad de satisfaccion o de adquisicion (...) El ntcleo de
la nocion de frustracion como una de las categorias de la falta es un dafio

imaginario” (pp. 32-39).

Siguiendo el camino de Freud, alrededor de la castracion bajo la nociéon de la ley
como prohibicion del incesto Lacan (2012) va a decir que la castracion es una deuda
simbdlica. La privacion por su parte sera definida como un agujero real. Con esto va a

indicar cuales son los objetos que faltan en cada situacion por medio de la Tabla 1:

TABLA 1
AGENTE FALTA OBJETO
Padre real Castracion simbolica Falo imaginario
Madre simbolica Frustracion imaginaria Pecho real
Padre imaginario Privacion real Falo simbolico

Tabla extraida de Lacan (2012, p. 269).

La castracion es entonces la que pone en riesgo el falo como objeto imaginario,
volviendo al complejo de Edipo, cuando se introduce un tercero en la relacion que es el
padre, por medio del discurso materno, esto pasa porque la madre es descubierta como
deseante, pues el padre figura ahora como alguien que “tiene derecho”. Va a surgir pues,
como un adversario, como un posible objeto de deseo materno. Hasta antes de esta
intromision del padre, la relacion, como la ilustra Dor (1994), es como se muestra en la

figura 1:




81

FIGURA 1

Madre

Nifio

Figura extraida de Dor (1994, p.19). Establecida como una relaciéon imaginaria madre-hijo-falo, por ello al

centro del triangulo se muestra la letra I.

Como es posible apreciar, existe una relacion de fusion, que pondera en el primer
tiempo del Edipo, donde el nifio es imaginariamente el falo que la madre necesita (figura
1). Ya en el capitulo anterior se hizo referencia al desplazamiento metonimico que existe
entre falo e hijo para las mujeres. Entonces en ese primer momento no hay padre. Sin
embargo cuando se introduce afecta tanto a la madre como al nifio de la siguiente manera:
Desde el punto de vista del nifio, el padre interviene como prohibicion, pues tiene derecho
sobre la madre. Esto genera frustracion en el nifio, porque sufre un dafio imaginario
producido por la imposibilidad de ser aquello que colma imaginariamente lo que la madre

no tiene, siendo la madre un objeto real (Dor, 1995).

Ahora, la madre es privada del falo que simbdlicamente poseia, de manera tal que
queda en ella un agujero en lo real, pues realmente no lo posee (Tabla 1). Finalmente, el
nifo debe renunciar a la madre introduciéndose asi al registro de lo simbdlico mediante una
deuda donde persiste la amenaza de perder el objeto falico que es del orden de lo
imaginario, esto viene a ser la castracion, como se muestra en la Tabla 1. Esta s6lo puede
llevarse a cabo si el discurso materno esta sujeto a la ley, esto ocurre cuando el padre priva
a la madre del falo. Una vez que ella reconoce la ley el nifio entiende que no es el falo, de

modo que el padre debe tenerlo.
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Esto sucede, segun explica Dor (1994), porque:

“Por una parte, el nifio se muestra cada vez mas sensible al interés que la
madre acuerda al padre en la realidad. Por otra, se desarrolla la conviccion de que
jamas lograra ser todo para el Otro en la realidad de su existencia. La repeticion de
estas experiencias reales ird suscitando de modo progresivo en el nifio determinadas
correlaciones significantes (...) Asi, la madre se descubre tanto mas desprovista de
falo en el espacio imaginario de la relacion de distincion funcional cuanto que el

padre se significa como polo de atraccion que moviliza su deseo” (p. 20).

Siguiendo la cita, bajo la influencia del padre en lo real es que la madre es
descubierta como deseante, si algo desea, quiere decir que no estd colmada, por ende
desprovista de falo y eso implica que el nifio falla como uno. Eso supone un estado de
rivalidad félica, como sefiala Lacan (2012), sin embargo dicha rivalidad imaginaria no va a

operar como estructurante si no es por la via del discurso materno.

“Es importante que la madre, tanto en sus maneras de ser como en el
discurso para con el niflo, le haga entender el papel privilegiado que desempeiia el
padre en relacion con su propio deseo. De esta manera se produce una prescripcion
simbolica consistente en significarle sin equivoco ni ambigiiedad que ella espera

obtener de ¢l. de su hombre, el objeto que le falta” (Dor, 1994, p.22).

Asi el nifio no aspira continuar con su identificacion imaginaria como falo materno,
pues recibe de la madre la garantia de que se encuentra en el padre. Es aqui donde se
encuentra, segin Dor (1994), el punto de anclaje de las perversiones, cuando hay espacio

para ambigiliedades simbdlicas al respecto de la localizacion del deseo de la madre, esto fija
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al nifo en la rivalidad falica. Pero esto se abordara de manera extensa en el siguiente

apartado.

c) El tercer tiempo del Edipo comienza una vez destruida la certeza de ser el objeto
falico deseado por la madre. Por la funcion paterna el nifio se ve obligado a abandonar la
dialéctica del ser y pasar a la dialéctica del tener o no el falo (Lacan 2012). A partir del
momento en el que el padre es investido como poseedor del falo se lleva a cabo la
simbolizacion de la ley. La castracion para Lacan no es algo temible y cruel como lo era
para Freud, mas bien implica el paso a lo simbolico. La ley permite la localizacion exacta

del deseo de la madre (Dor, 1995).

Una vez que se introduce en la dialéctica del tener el padre deja de ser el que priva

la madre del objeto de su deseo. Dor (1995) explica:

“Por el contrario, al ser el supuesto depositario del falo, lo reestablece en el
unico lugar donde puede ser deseado por la madre. El nifio al igual que la madre, se
encuentra inscrito en la dialéctica del tener: la madre que no tiene el falo puede
desearlo de parte de quien lo posee; el nifio, también desprovisto de falo, podra a su

vez codiciarlo alli donde se encuentra” (p. 101).

Por ello inicia el juego de las identificaciones, Dor (1995) explica que el complejo
de Edipo resulta estructurante para ambos sexos. En el caso del varon renuncia a ser el falo
materno para pasar a identificarse con el padre quien supuestamente tiene el falo. Por su
parte, la nifa, abandona su posicidon como objeto de deseo materno para pasar a la
dialéctica en modo de no tener el falo, identificindose con la madre, ya que esta sabe donde
ir a tomarlo. Finalmente el nifio queda introducido en lo simbdlico como se muestra en la

figura 2 conocida como Esquema R:
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FIGURA 2

® X Madre

Nifio asujeto

Nifio | Padre

Esquema R extraido de Dor (1994, p.23). Donde I representa el plano imaginario, R el real y S el simbdlico.

La X representa el desplazamiento de la madre por la introduccion del padre.

La figura 2 representa asi, la introduccion del nifio en lo simbolico mediante la
metafora Nombre del Padre una vez realizados los desplazamientos desde el espacio
imaginario inicial por el empuje de la funcion simbolica del padre llevada a cabo por la
mediacion del discurso materno. El padre es investido con la atribucion falica como quien

da a la madre el falo que le falta, es decir, es investido como padre simbolico.

3.1.3 Edipo perverso

Como se habia sefalado, el nino se identifica con el falo materno que a la madre
falta, es decir, como el objeto que colma el deseo del Otro. Es Otro con mayusculas porque
el nifio es dependiente del universo semantico de la madre, sometido a los significantes
maternos. Por ello, Dor (1988) indica que es cautivo imaginariamente de la omnipotencia
materna, es decir, el primer gran Otro. Ella es entonces todopoderosa y satisface las
necesidades del nifio, pero ademas le proporciona un goce extra mdas alld de sus

necesidades, goce que no es esperado ni pedido por el nifio, sino que la madre lo instiga.

Entonces se introduce el padre en la relacion y esto constituye una amenaza real que

no le permite al nifio sostener la ilusion de que €l encarna el objeto de deseo materno. Asi la
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madre es descubierta como deseante, deseante de algo mas que no es lo que ¢l mismo es. El
imaginario del nifio, remarca Dor (1988) lo lleva a negar este hecho de deseo otro de la

madre, pues si ella desea, entonces ¢l no es el objeto de deseo que colma su falta.

La realidad cuestiona constantemente esta posicion imaginaria como falo materno y
esto lleva irremediablemente al nifio a notar algo que Freud destaco tantas veces como un
suceso de suma relevancia, que es la diferencia entre los sexos. Tal diferencia introduce el
registro de la castracion. Por ello Dor (1988) dird: “Toda la dinamica edipica se despliega
asi alrededor de la asuncion de esta diferencia bajo la égida de la figura paterna que

interviene como instancia mediadora del deseo” (p. 90-91).

Esto requiere una aclaracion. ;Cual es el papel del padre en el complejo de Edipo?
Lacan (2012) Explica: el padre real viene a ser el hombre en si, en la realidad de su ser. Por
su parte, el padre imaginario viene a ser la figura del padre terrible, padre agresivo con
derecho sobre las mujeres, como en tétem y tabl, es por él que el nifio accede a la
identificacion. No necesariamente esta relacionado a como es el padre real. Finalmente esta
el padre simbolico, que es el que queda investido como portador del falo y por tanto como

instaurador de la ley.

Es por medio del padre imaginario, mas que del real, que el nifio sale de su postura
como objeto falico materno, pues el nifio imaginariamente lo ve como amenaza, pues si no
esta con ¢l, debe estar con su padre (Dor, 1988). Sin embargo, sin la mediacion materna, si
hay una posibilidad de ambigiiedad sobre la localizacion del deseo materno, entonces se

produce una condicion particular del nifio que culmina en perversion

Sucede de la siguiente forma: una vez cuestionada su identificacion con el falo
materno, el nifio no renunciard tan facilmente a la representacion que tiene de la madre
como falica. De hacerlo quedaria confrontado a la diferencia entre los sexos, y con ello,
forzado a abandonar su identificacion imaginaria como unico objeto de deseo de la madre.

Entonces queda a merced de la angustia de castracion (Dor, 1988).

Sumergido en la angustia esta la posibilidad de aceptar la imposicion de la ley sin
mas remedio que someterse a la misma, a riesgo de desplegar una nostalgia sintomadtica

ante la pérdida sufrida, como sucede a los neurodticos. Sin embargo, puede evitar esta
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situacion mediante el mecanismo de la escision del yo, que permite coexistir a nivel
intrapsiquico dos posibilidades inconciliables entre si: por una parte reconoce que la mujer
no tiene pene, y a continuacion, la negacion de este hecho, por medio del mecanismo de la
renegacion (Dor, 1988). Ambos mecanismos ya habian sido expuestos en el capitulo

anterior, sin embargo es necesario agregar un par de puntos.

Cuando el nifio es forzado a interrogarse a través de la figura paterna su
identificaciéon con el falo, descubre efectivamente que el deseo materno no depende
unicamente de ¢él, pero ademas descubre a la madre como carente. Esto es lo que inscribe la
rivalidad falica que implica el desafio y la transgresion. Asi, el nifio comienza a ver la
diferencia entre los sexos, pero dada la ambigiiedad del discurso materno puede inscribirse
en una posibilidad que no sea de todo o nada en lo referente a la castracion. Dor (1988)

explica que para Lacan:

“El perverso se sustrae a este punto de oscilacion encerrandose en la
representacion de una falta no simbolizable que lo aliena y lo condena (...) a la
labor (...) de una contestacion psiquica inagotable bajo la égida de la denegacion de
la castracion de la madre. Asi se obstruye, para el futuro perverso, la posibilidad de
aceptar facilmente la castracion simbolica cuya tnica funcidn es la de hacer advenir

lo real de la diferencia de los sexos como causa del deseo para el sujeto (p. 98-99).

Esto quiere decir que entonces negar esa falta le permitiria al perverso mantener la
atribucion falica a la madre. Por eso Bleichmar (1980) insiste en que el perverso
efectivamente reconoce la diferencia entre los sexos para a continuacion negarla. Dor

(1980) va a resaltar que:

“En la medida en que la intrusion paterna suscite en el nifo la idea de que la

madre carente no desea al padre sino porque posee el falo, basta entonces con
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proveérselo imaginariamente y mantener esa atribucion, para que sean neutralizadas

la diferencia entre los sexos y la falta que ella actualiza” (p. 99).

Asi irremediablemente el perverso reconoce la castracion y la diferencia entre los
sexos por mas que quiera negarlas. Esto pasa, porque cuando postula una unisexualidad
reconoce, aunque cuestionandola, la ley del padre que legisla la dinamica del deseo. Por
ello se establece, dice (Dor, 1988) una confusion importante. El perverso confunde:
renunciar al deseo y renunciar al objeto primordial de su deseo. En otras palabras, la
dindmica del perverso le sustrae el derecho al deseo, pues es sustancial renunciar al objeto
primordial para salvaguardar la posibilidad misma del deseo. Por esto, el perverso se agota
en negociar la posibilidad de desear, en demostrar que la tnica ley que reconoce es la de su
deseo y no la del deseo del otro. Asi en el Edipo perverso, la madre impide la claridad de
donde se encuentra el objeto de su deseo fijando al nifio en la rivalidad falica imaginaria
con el padre y por ello todos los estragos del perverso implican esa puesta a prueba en la

que el padre realmente se hace merecer por la madre.

3.2 Diagnostico diferencial de las perversiones
3.2.1 Rasgos estructurales

En psicoanalisis el diagndstico diferencial no puede establecerse como se realiza en
medicina. De esto da cuenta Dor (2006) cuando dice que en medicina el diagnostico se
realiza mediante la observacion y clasificacion en un cuadro patologico perteneciente a una
nosografia. Esto por medio de una investigacion anamnésica a través de una entrevista, y en
caso de ser necesario, se realiza una investigacién instrumental con medios bioldgicos,
tecnologicos, etc. Sin embargo el psicoanalista no cuenta con otra técnica de investigacion

que la escucha y el material con el que cuenta es principalmente verbal.

(Como puede entonces el analista establecer un diagnodstico? Para dar respuesta a
esta pregunta Dor (2006) explica que existen elementos estables dentro de la teoria

psicoanalitica que permiten hacerlo. Estos son los rasgos estructurales. Por esto es que el
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diagnostico en psicoanalisis queda consagrado a un devenir, pues es necesario llevar un
tiempo de analisis para tener certeza de €l. ;Por qué? Dor (2006) responde que es debido a
que no existen en el psiquismo las lineas de regularidad que hay al nivel del cuerpo, a modo
de una fijeza que permite relacionar un sintoma con un diagnostico. Un componente
exhibicionista o sadico puede estar presente también en la histeria y no por ello el sujeto va

a ser necesariamente histérico.

Hay entonces una discontinuidad entre la observacion del sintoma y la evaluacion
diagndstica exige una aproximacion diferente. Requiere de las palabras del paciente, pues
siguiendo con la linea de Lacan, el sintoma se estructura como un lenguaje. No va a guiarse
por el sintoma, sino por el espacio intersubjetivo ordenado por la articulacion de la palabra.
Dicho de otra forma, los rasgos estructurales se manifiestan en “...el despliegue del decir,
cual brechas significativas del deseo expresadas en el que habla” (Dor, 2006, p.28). Esto
quiere decir que manifiestan la dinamica del deseo y habria que agregar, indica Rupolo

(20006), 1a del goce.

Es entonces ahi donde se encuentra la especificidad de la estructura, pues cada
estructura tiene un modo diferente la economia del deseo y de posicionarse frente al goce.
Esto habla de una trayectoria estereotipada para cada caso, trayectoria denominada como

rasgo estructural (Dor, 2006).

Ya anteriormente se ha descrito el complejo de Edipo y como influye de forma que
estructura al sujeto que transita por ¢l de una vez y para siempre. También se describio de
qué forma se organizan los elementos madre, padre, nifio y falo en el Edipo perverso, donde
la madre introduce la ambigiliedad en la ley del padre y su propia ley del capricho de la que
el perverso queda preso, asi mismo la inminencia de la diferencia entre sexos y con ella la
carencia materna que lleva al nifio a desarrollar dos posturas contrarias: tanto la aceptacion
de tal diferencia y con ello la de la falta materna y su castracion y también la negacion de
esta falta que se explican mediante la topologia del velo de Lacan. Ahora es momento de
establecer la diferencia que esta economia de deseo y la ubicacion del fantasma perverso

como el objeto que colma la falta del Otro tiene con las neurosis y la psicosis.
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3.2.2 Los rasgos de la estructura perversa

Debido a que la madre nunca deja claro el lugar de su deseo, el padre no deja de ser
intruso para el nifio, sin embargo tampoco se ve desalentado a seguir pretendiendo que ¢l
puede mantener la duda sobre la instancia paterna siendo €l el falo materno que la colma.
Con esto, el nifio incrementa sus intentos de seduccion hacia la madre fortalecido por la
incitacion materna que introduce al nifio a la burla despectiva. Asi se consolida una forma

de desafio caracteristica del perverso (Dor, 1988).

Al ser cautivo de la seduccion materna y la prohibicion que en ocasiones le pone, no
hace falta mas, dice Dor (1988) para que se forme un llamado a la transgresion. Queda
claro cuando entendemos que la madre le impone un limite por parte del orden simbdlico
que al instante le invita a transgredir cuando le seduce, de modo que hay ley, una ley
reconocida que plantea la amenaza de castracion, pero a la par y como sefialaba Rupolo

(2006), también esta la ley del capricho de la madre simbdlica.

Cuando el perverso transgrede la ley, asegura Dor (1988), consigue confirmar su
existencia, el recibir una sancion, recibe también el limite, metonimicamente relacionado
con la prohibicion del incesto. Por ello dice: “En suma, cuanto mas el perverso desafia y
transgrede los limites, mas busca asegurarse que la ley se origina para todos los hombres en

la diferencia de los sexos y la prohibicion del incesto” (Dor, 1988, p.22).

Otro producto de esta intriga propiciada por la madre, sefiala Dor (1988), es que el
sujeto perverso conserva la imagen de la madre falica a la que jamés puede renunciar. Si
una mujer queda investida de esta manera no podrad permitirse que se le escape, aunque la
encuentre en un hombre. Para ejemplificarlo podemos recurrir nuevamente a La Venus de
las pieles de Masoch, donde Severino inviste a Wanda como la mujer félica y por ello le
permite un total dominio, pero ademads, no concibe estar sin ella, Wanda esta en un pedestal

de donde no puede ser bajada, pues ha comprobado tener el falo.

Sin embargo, hay una doble representacion de la mujer para el perverso sostenida
por las dos posibilidades siguientes: mujer falica o no carente, y por otro lado la mujer
castrada. Si bien la falica es una mujer digna, santa, virgen, la mujer castrada es una puta

repugnante carente y deseante que trae consigo el horror de la castracion (Dor, 1988). Asi
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la mujer investida como deseante es peligrosa para el perverso. Podemos observar esto en
Wanda cuando sucumbe ante El Griego y Severino es entonces presa del mas terrible dolor

y decepcion.

En resumen, el desafio y la transgresion, aunado a la doble concepcion de la mujer,
ya sea como una mujer repugnante destinada a ser denigrada, o como una virgen de deseo
idealizada son elementos para establecer un diagnostico diferencial de la estructura
perversa, siempre y cuando se tenga en consideraciéon que no son Unicos en la estructura
perversa, sin embargo se presentan en formas diferentes de las neurosis, ya que en la
perversion el conflicto se desarrolla alrededor de ser o no el falo y en las neurosis se

establece en la dialéctica de tener o no tener el falo, como se muestra a continuacion:

3.2.3 Diferenciacion diagndstica con la neurosis obsesiva

También en la neurosis obsesiva existen el desafio y la transgresion. Sin embargo
tienen diferencias importantes. Dor (2006) indica que el obsesivo presenta una compulsion
de involucrarse en todas las formas de competencia que encuentre o de asumir posturas de
dominio. Esta situaciéon queda sustentada por la problematica de una adversidad real o

imaginaria que es preciso desafiar.

Sin embargo Dor (2006) sefiala:

“En esta movilizacion general en que el obsesivo desafia a la adversidad, no
parece poder hacerlo sino en la perspectiva de un combate regular (...) el obsesivo
es muy escrupuloso con las reglas del combate y la menor infraccion lo llena de
inquietud. Esto nos conduce a observar que el obsesivo hace esfuerzos desesperados

(sin saberlo) por tratar de ser perverso sin lograrlo jamas” (p.57).

Por ello, mientras mas defiende la legalidad, mas lucha contra el deseo por ¢l

desconocido de transgresion. Asi, necesita crearse una situacion de adversidad para realizar
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el desafio en lo imaginario. De esta forma el desafio que establece es contra ¢l mismo,

aunque por el montaje imaginario de la adversidad le permita ignorarlo (Dor, 2006).

(Qué es lo que sucede en el complejo de Edipo obsesivo que lleva al sujeto a este

punto y que ademads va a determinar la relacion que tiene con la mujer objeto de su deseo?

Dor (2006) explica que el obsesivo se comporta como un sujeto privilegiado en su
investidura falica, esto debido a que el nifio queda capturado en cierta creencia psiquica. La
que implica que la madre (o cualquier otra mujer) podria encontrar en ¢l aquello que
supuestamente debe esperar del padre. No se trata de ser aquello que colma a la madre
como en el perverso, sino de “suplir la satisfaccion del deseo de la madre” (p.131). Esto

ocurre porque al nifio la satisfaccion de la madre le parece desfalleciente.

La madre es quien significa esto al nifio porque: a) a través del discurso materno el
nifio percibe a la madre como dependiente del padre en su deseo; y b) por otro lado, ella no
recibe del padre lo que supuestamente espera de €l (Dor, 2006). Con esto se entiende que el
obsesivo reconoce la falta materna. Como el niflo recibe el mensaje de la insatisfaccion
materna, se ve incitado a ser quien la supla, sin embargo se ve confrontado con la ley del
padre que ya ha simbolizado. Esta condicion le permite al nifio ser investido como el

privilegiado.

Asi, el nifio se resuelve del Edipo dentro de la dinamica del tener el falo. Por ello, ¢l
debe tener todo bajo control y debe competir y desafiar, para demostrar que lo tiene y no
puede perder. La pérdida del objeto lo remitiria irremediablemente a la castracion y al

desfallecimiento de su imagen narcisista (Dor, 2006).

Ahora bien, el desafio y la rivalidad que mantiene el obsesivo se orientan a que el
Amo siga siendo un Amo. Para el obsesivo el Padre no puede ser suplantado y si ¢l llega a
usurpar el sitio del Amo, es sdlo porque tiene la seguridad de que no es un Amo legitimo.
El Padre para ¢l contintia prohibiendo la erotizacion incestuosa de la relacion con la madre,

por ello constantemente se ve dominado por la culpa (Dor, 2006).
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Por otro lado, Dor (1988) establece también diferencias importantes en la manera en
la que el obsesivo puede llegar a tener comportamientos estereotipados frente a las mujeres

con los propios de la perversion, aunque puedan asemejarse.

Un ejemplo de esto es la idealizacion radical de la mujer a la cual el obsesivo le
rinde culto. Sin embargo, esto tiene otra logica para el perverso. En primer lugar, Dor
(1988) indica que el obsesivo va a poner una distancia entre ¢l y la mujer que desea como si
estuviera prohibida debido a que es él mismo quien debe prohibirse que la desea para no
sentirse comprometido. Ademds puede poner a la mujer en vitrina o en un pedestal de
manera similar a la que hace el perverso con la mujer falica, sin embargo el obsesivo lo
hace para llevar a la mujer a la posicion de objeto no deseante ni deseable, de ahi que
algunos obsesivos busquen taparlas en exceso y que no usen adornos, que no tengan amigos

y que no salgan con nadie.

Ocurre de este modo porque el obsesivo ha investido a la mujer como objeto
sustituto materno, de modo tal que ella debe estar entera y totalmente colmada en presencia
de ¢l, quien es poseedor del falo. Para conseguirlo es capaz, dice Dor (1988), de rendirle
culto a esta mujer idealizada. Este culto tiene por finalidad obturar toda posibilidad de
deseo en ella, el obsesivo hara todo para que nada le falte. Por ello, Dor (2006) asegura que

el obsesivo toma a una mujer viva y la trasforma en un muerto no deseante.

La mujer, tarde o temprano, dard muestras de desear o de ser deseada, en aquel
momento cae de la idealizacion en la que el obsesivo la tiene, sin embargo no por ello
deviene puta despreciable como lo es para el perverso, quien huye o maltrata a la mujer
carente, aqui, asume el papel de martir lleno de culpas y busca por todos los medios
reconquistar a la mujer amada. Es en este momento cuando, Dice Dor (2006) el obsesivo se
vuelve mas histérico que el mismo histérico. Por eso pierde las mas de las veces la
posibilidad de reconquista, porque mientras mas se esfuerza mas demuestra su castracion

que ella ya ha supuesto en él.
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3.2.4 Diferenciacion diagndstica con la histeria

Para el caso de la histeria, Dor (2006) explica que el nifio no se vio suficientemente
deseado por la madre, de manera tal que quedd investido como aquel que no porta el falo.
Esto lo introduce en la dimension del semblante y con ello puede sostener un desafio,
siempre y cuando esté inscrito en la estrategia de la reivindicacion del falo. Un ejemplo de
esto es cuando la histérica desafia a su pareja diciéndole que sin ella no seria nada. Desafia

constantemente a la pareja para que le muestre que realmente es poseedor del falo.

Ahora bien, la vertiente histérica masculina el sujeto se lanza constantemente un
desafio hacia si mismo por parte de la virilidad. Constantemente buscard dar prueba de su
virilidad frente a una mujer sin nunca llegar a conseguirlo porque no es portador del falo.
Aqui puede extraerse su fantasma: no podrd desear a ninguna mujer a menos que ella
sucumba a la demostracion de su virilidad fallando siempre y en ocasiones mostrando
sintomas tales como la eyaculacion precoz o la impotencia, pero también fallando en otros
ambitos como el laboral, la formacién académica, siguiendo a aquel que ¢l piensa tiene el

falo e identificandose con él, pero fallando en igualar sus pasos (Dor, 2006).

Hay también una manera que adquiere el histérico para dirigirse a las mujeres. Dor
(1988) indica que existe una mayor cantidad de manifestaciones histéricas que pueden
llegar a asemejar a las de los perversos y por ello el diagnostico es mas delicado. Podemos
verlo cuando un hombre histérico idealiza a una mujer y la pone en un pedestal. Sin
embargo esto ocurre bajo una logica diferente a las anteriores. En el caso del perverso es
concebida como una mujer idolatrada virgen y pura de todo deseo. El obsesivo la idealizara
de manera tal que el colma su falta, por ello no desea. Para el histérico debe ser una mujer

deseable.

Dor (1988) dice: “...el objeto femenino idealizado del hombre histérico es una
mujer deseable, la mas deseable posible, puesta sobre un pedestal, como un objeto precioso
para hacerlo valer” (p.118). Es la mujer que todos miran, por ello es importante que no
caiga de ese pedestal, pues si lo hace se transforma en despreciable. Aqui la diferencia,

Dor, (1988) resume:
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“Mientras la mujer es objeto seductor, objeto brillante a valorizar, esta mujer
asi idealizada se situa fantasmaticamente para el hombre histérico en posicion de
objeto de admiracion falica ofrecido a la mirada de todos. El histérico se comporta
de esta manera, en la economia sintomatica que le corresponde, a fin de no tener que
encontrarse en la situacion de saber si tiene el falo o no. El falo, lo tiene de una

cierta manera” (p. 119).

Para el histérico, una forma de falo es la mujer idealizada, deseable, atractiva que
queda a su disposicion. Si esta mujer muestra ser deseada por todos, mas seguro esta de que
tiene garantizada cierta posesion falica. El problema, afirma Dor (1988) surge cuando la
mujer comienza a desear a su mas fiel admirador histérico, pues quiere decir que algo le
falta. Ella lo lleva en estos casos a poner a prueba su atribucion falica. Cuando esto ocurre
ella car del pedestal donde se encontraba y asi surge la violencia en el histérico. El hombre

histérico busca destruirla para asi destruir la falta

Sin embargo, aqui hay otra diferencia, si bien busca su destruccion, pasa también
por otro sentir, donde busca por todos los medios recuperar al objeto femenino maltratado.
Busca por todos los medios restituirla al pedestal de donde ha caido. Busca también la
expiacion sometiéndose a la humillacion pues vive un desastre fantasmatico a causa de la

pérdida del objeto falico (Dor, 1988).

Cuanto mas se sacrifica para conseguir de nuevo al objeto femenino, mas la aleja de
si, pues al hacer esa escena de amor bajo la forma del sacrificio, mas confirma en el otro

femenino la neutralizacion de su deseo. Por ello Dor (1988) dira:

“Alli donde el objeto femenino, en el perverso, estd destinado a recusar la
castracion y mantener su conjuracion, al contrario, la mujer eréticamente cargada
psiquicamente, constituye para el histérico el testimonio mas seguro de la
viscosidad de su adhesion a la castracion cuya mejor prueba de reconocimiento

resulta aun la quiebra sintomadtica de la atribucion falica” (p. 122).
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Asi tenemos las diferencias primordiales. El desafio y transgresion perversos se
dirigen hacia la ley simbdlica. Su relacion con las mujeres deviene complicada por su nexo
con la diferencia entre sexos y el recordatorio de la castracion, pero también con la
idealizacion de la madre falica. Por eso su problema queda inscrito en la dialéctica de ser o
no aquello que colma al otro. En cambio, la problematica neurética se inscribe en la
dialéctica del tener o no tener el falo y sus desafios y transgresiones quedan dirigidos hacia
ellos mismos u otros en relacion a quien porta el falo y no a la confirmacion de la ley como

hace el perverso.

3.2.5 Diferenciacidn entre la estructura perversa y las psicosis

Dor (1985) explica que es importante tener especial cautela en el caso de las
psicosis, pues existen pacientes fronterizos. Estos son los que se encuentran en la delgada
linea que separa la estructura perversa y las psicosis. Antes de especificar las diferencias
sera necesario plantear que sucede en el complejo de Edipo en los sujetos psicoticos porque

ahi se encuentran las claves para la diferenciacion.

Lacan, dice Dor (1995), identifica a la metafora Nombre del Padre como aquella
que inscribe al niflo en el registro simbdlico bajo el proceso de la represion original. Hacia
el final del Edipo el nifio relaciona las ausencias maternas con la presencia paterna de
manera tal que si la madre no se encuentra ahora con €1, es porque esta con el padre. Asi el
significante del deseo materno es reprimido y destinado al inconsciente, reemplazado por el
Nombre del Padre. Esto implica la castracion, pues asi, recordando los tipos de falta (Tabla

1), se aprecia que el nifio ha perdido simbolicamente el objeto imaginario del falo materno.

Asi, el sujeto se constituye como deseante. Pasa del deseo de ser al deseo de tener
por lo que realizard demanda de aquello que quiere, sin embargo esto queda siempre
insatisfecho, pues el deseo estd destinado a perderse en la cadena significante porque la
metafora Nombre del Padre obliga al nifio a tomar la parte (objeto sustituto) por el todo

(objeto perdido), es decir, se establece la metonimia del deseo (Dor, 1995).
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Sin embargo, esta represion originaria puede fracasar por el mecanismo de la
forclusion. Esto quiere decir que la metafora Nombre del Padre no ha logrado reprimir el
deseo materno impidiendo el acceso del nifio al orden simbdlico. Por ello, el nifio queda
prisionero de la relacion dual imaginaria que mantiene con la madre al principio. Es decir,

la madre no deja lugar al padre en su discurso (Dor, 1995).

Esto, indica Dor (1988), promueve el dominio de la identificacion falica. Pasa asi
porque no hay posibilidad de asociar el significado para simbolizar la atribucién al padre
como portador del falo. Esto plantea la duda de como puede entonces manifestar un

rechazo a la castracion si no tiene conocimiento, es decir, si no ha sido simbolizada. Dor

(1988) dice:

“La forclusion del Nombre del Padre no puede ser planteada como repudio a
la castracion sino con la tnica condicion de que se suponga en el psicdtico un cierto
saber de la castracion. Pero se trata de un saber el cual el psicético rechaza por si

mismo, ser sujeto” (p.139).

Esta es la razon por la cual el psicotico puede mantenerse identificado con el falo
materno, porque niega la existencia de la falta mediante un “no quiero saber nada de la
castracion”. Equivale a decir que hay ahi un saber acerca de la castracion del cual el
psicético escapa negandose a ser sujeto. Dicho saber estd instaurado en el Otro, Otro que
queda sustraido del circuito de la palabra, lo que implica la exclusion de una palabra

verdadera en el psicotico.

Para el perverso, el significante Nombre del Padre ha sustituido el significante de
deseo de la madre, aunque sea de manera marginal. Sin embargo, este significante mantiene
muchas reservas, particularmente el cortocircuito al nivel de la atribucion del significante

falico. Por esto Dor (1988) enfatiza que:
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“Si, en las perversiones, el significante falico se refiere al lugar y situacion
de una atribucion paterna, lo mismo resulta que esta atribucion permanece en estado
de suposicion, dado que el padre no supo hacer la prueba. Esta ausencia de la prueba
induce a la trayectoria de un ‘cortocircuito’ que confiere al significante falico una

referencia ambigua” (p. 140).

Por ello, aunado a la complacencia paterna, el significante falico es de nueva cuenta
atribuido a la madre, sin embargo ya hay una marca irreversible establecida por el Nombre
del Padre en lo simbolico de la existencia de la castracion. Esta madre falica, no puede
considerarse como fuera de la ley, en esto Lacan es categorico, explica Dor (1988), pues
queda delegada a la madre la funcion paterna, pues incluso el padre complaciente queda
subordinado a la ley del capricho (Rupolo, 2006). Cosa que produce un malentendido para
el perverso. Por esto queda inscrita como una ley que para ser sostenida debe ser

transgredida, pues es la prueba de que existe.

En cambio, la madre fuera de la ley, parece no haber simbolizado la ley para ella
misma. Asi, ella representa la ley para su hijo, de manera tal que no hace referencia a la
castracion ni al significante falico, sino que es una ley personal que somete al nifio al

todopoderio materno (Dor, 1988).

A diferencia de la perversion, donde el nifio ve a la madre como todopoderosa, en la
psicosis, la madre es quien se muestra todopoderosa ante el nifio. Por esto no puede ser
cargado como hijo de un padre y queda condenado a buscar hasta el infinito una respuesta a
la interrogante del deseo materno. Aunque pareciera, que entonces no hay referencia a la
castracion por la forclusion del Nombre del Padre, es precisamente por esto que queda una
respuesta posible a dicha interrogante del deseo materno y la castracion como un saber

prohibido al cual no puede acceder (Dor, 1988).
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3.3 La perversion en relacion al Deseo

3.3.1 El Velo

Lacan desarrolla, explica Rupolo (2006), dos formas de abordar las perversiones. La
primera se trata del deseo y la segunda del goce. La mas temprana es en relacion al deseo y

la exposicion comenzara por ahi.

Esta aproximacion es esbozada por Lacan a partir del articulo de Freud sobre el
fetichismo, tomando a este como el modelo explicativo de las perversiones en general. Esto
permite a Lacan articular topolégicamente como se juegan los mecanismos psiquicos

propios de la perversion (Rupolo, 2006).

Para explicarlo, es necesario anadir que el falo simbolico esta siempre presente en la
perversion, sin embargo y a diferencia de en la neurosis, hay algo que actia como un tapon
en la falta del Otro. Recordemos que la castracion descubre a la madre como carente, pero
en el perverso esta carencia queda oculta bajo el velo. Entonces Lacan toma el objeto
fetiche como aquello que se proyecta sobre el velo y constituye un tapon de la falta del
Otro. Rupolo (2006) explica sobre el objeto fetiche que, si recordamos a Freud viene a

completar el falo materno:

“Pero mas alld de este taponamiento por medio de la imagen, que es el
objeto fetiche, hay una nada que implica la falta de la madre, es decir, el falo
simbolico, @. Porque (...) la privacion en la mujer se corresponde, en el lugar del
objeto, con el falo simbdlico. En cambio, el objeto que tapona la falta es el ¢, falo

imaginario positivizado” (p.106).

Asi, quedan articulados los sefialamientos freudianos de la escision del yo y la
renegacion o desmentida. Mas alla del velo, se encuentra la nada, aquella falta que implica
la simbolizacion del falo, pero se proyecta sobre el velo la imagen que viene a desmentir

esa falta mas alld. Rupolo (2006) dice:
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“Por esto, en la perversion, la castracion aparece velada por el sustituto del
falo que falta a la madre. Entonces, la manera topoldgica en que se articula esta
doble vertiente es la siguiente: tenemos al sujeto frente al velo; el velo es el
elemento sobre el cual se proyecta la imagen del ¢ imaginario de la madre. Pero al
mismo tiempo, este objeto posibilita que haya un ‘mas alla’ en donde no hay nada.

Este ‘més alld’ es el lugar de la castracion”. (p.106).

Para comprender esto, es necesario remitirnos al esquema que presenta Lacan

(2012) como el esquema del velo, donde retine todos estos elementos y los articula:

FIGURA 3

Objeto Nada

Sujeto

Velo

Esquema del velo tal como lo muestra Lacan (2012, p.158). Se aprecia la posicion del sujeto en relacion al

velo que permite la proyeccion del objeto y mas alla se encuentra la nada, que simboliza la falta en el otro.

Lacan (2012) explica que sobre el velo puede “instaurarse como captura imaginaria
y lugar de deseo, la relacion con un mas alld” (p.159). Lo que implica que ademas de la
proyeccion imaginaria de un objeto, ese objeto va a estar metonimicamente relacionado al

falo. Este objeto va a tomarse prestado de un momento especifico de la historia del sujeto,
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donde la madre tuvo el falo y después pas6 a no tenerlo. Asi que la imagen queda fijada en

el momento anterior.

Asi, pues, el objeto va a permitir negar la ausencia de falo materno y a la vez, por el
hecho de la existencia de esta imagen a modo de “objeto fetiche”, reconocer la carencia
materna. Esto, asegura Lacan (2012), va a permitir que haya un soporte para el amor, pues
el objeto en el velo ocupa (imaginariamente) el lugar de la falta y por ende la figura

femenina, en el caso del fetichista, no es despreciable.

3.3.2 Delante o detras del velo

Ahora bien, esta topologia permite ordenar las perversiones en funcion de la
posicion del sujeto y del objeto en relacion al velo. El sujeto puede estar posicionado

entonces delante o detras del velo (Rupolo, 2006).

Julien (2012) describe las perversiones que se encuentran delante del velo como
aquellas en las que la proyeccion del falo materno debe quedar sobre el objeto. Esto lo

apreciamos en las siguientes perversiones:

a) Fetichismo: Pone el velo sobre la falta falica de la madre mediante un
desplazamiento metonimico que permite a un zapato, abrigo de piel, la cabellera,

etc. suplir el falo.

b) Masoquismo: Es preciso que el Otro tenga el latigo constituido como
poder falico. De este modo quien ejerce el castigo y humillaciones queda investido
como alguien completo. Un ejemplo es el citado anteriormente del personaje de
Wanda en la novela de Masoch, quien queda investida como poseedora del falo

disfrutando asi de todos los derechos.

c) Voyerismo: Requiere de una hendidura, de una ranura en el velo, que
le permite introducirse en el mundo privado del Otro. Dice Julien (2012): “Lo que el

Otro deja ver sin saberlo es lo que le permite negar la falta falica, de conformidad
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con la creencia perversa: todos los seres humanos tienen un falo” (p.111). Asi el
sujeto constituye la ranura en el velo que separa lo oculto de lo mostrado del

espacio del Otro.

d) Homosexualidad femenina: Aunque al respecto de la homosexualidad
tanto femenina como masculina quedad varias dudas que se plantearan
posteriormente, al respecto de si adquieren o no el estatus de perversion, hay que
recordar que Lacan (2012) y en su primer enfoque a las perversiones por medio del
deseo concluye que si lo es. Julien (2012) explica que la perversion femenina se da
frente a la decepcion de no recibir un hijo del padre. Esta frustracién producida por
el padre simbdlico permite una identificacion con el padre imaginario, quien podria
dar el hijo-falo, pero lo ha negado. Asi la mujer puede venir a velar en su objeto
amoroso (otra mujer) la falta siendo ella misma quien cubra su falta, es decir, es una

perversion contra el padre.

Por su parte, hay perversiones pueden ser situadas detras del velo, esto ocurre
cuando el fetiche como falo imaginario no es colocado mas alla de la madre, donde puede
colmar su falta, sino que el sujeto se identifica con ella y por ello se situa en el mismo lugar

de la madre, es decir detras del velo (Julien, 2012).

Para explicarlo esta el ejemplo canodnico proporcionado por Lacan (2012) en su
seminario sobre la relacion de objeto. Ahi explica que el sujeto queda a merced de su falta,
pero se identifica con la mujer falica, de manera que al vestirse como mujer reniega esta
falta y se hace del falo. Julien (2012) retoma este ejemplo para construir la representacion
del caso de quienes se identifican con la madre poseedora del falo afiadiendo el

desplazamiento detras del velo de la siguiente manera:
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FIGURA 4

Sujeto
Objeto Nada

Velo

Esquema tomado de Julien (2012, p.112). Muestra el desplazamiento del sujeto al lugar de la madre detras

del velo.

Al ejemplo del travestismo hay que agregar a las siguientes perversiones, que del

mismo modo, se colocan detras del velo segin Julien (2012):

a) Sadismo: EI latigo, el cetro, la imposicion figuran como la imagen
falica. El sujeto queda identificado con la madre que no conoce limites, con la

madre completa, y asi hace su voluntad sobre los otros.

b) Exhibicionismo: Para el exhibicionista, lo importante es entreabrir su
pantalla para ofrecer a la vista del Otro aquello que tiene en la medida en que el
Otro no lo tiene. Cuando lo hace sumerge al otro en la vergiienza de no tenerlo y se
reafirma a si mismo que lo tiene. Asi se inviste, al igual que la madre, como si no

existiera la falta.

c) Homosexualidad masculina: Del mismo modo que la femenina, se
discute ampliamente si es 0 no una estructura perversa la homosexualidad. Por el
momento habrd que remitirse unicamente a los planteamientos alrededor del velo.

Aqui el sujeto se identifica con una madre que debe tener el falo y va a buscarlo en
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un hombre que sea poseedor del mismo. Por ello va a exigir a su pareja que lo

muestre.

3.3.3 El capricho de la madre insaciable

Rupolo (2006) establece la diferencia entre la ley simbolica del padre y la ley del
capricho que erige la madre con su hijo previamente a la intrusion paterna que tiene como

resultado la castracion.

Esta ley materna se introduce por la madre simbolica cuando le da la palabra al hijo.
Cuando le da la palabra, le impone su ley, pues ella tiene el estatuto de primer gran Otro y
busca con ella satisfacer su capricho. Posteriormente viene la ley del padre que priva a la
madre y frustra al hijo, ademés de instaurar la deuda simbodlica de la prohibicion del
incesto, asi, cuando la madre muestra con su discurso que el padre es el portador del objeto

de su deseo, entonces incluso ella se somete a la ley paterna (Rupolo, 2006).

Sin embargo, para el caso del perverso, por esa ambigiliedad en el discurso materno
sobre la localizacion de su deseo, aunado al hecho de tener un padre complaciente, da por
resultado la imposicion de la ley del capricho, pues incluso queda impuesta al padre por la

madre. Asi Rupolo (2006) afirma que:

13

. no se trata de que en la perversion no hay ley, sino que es la ley
simbolica estd reprimida y, en lugar de ella, aparece la ley de la madre, que es
imaginaria. Como ya lo anticipamos, la ley de la madre es el capricho. Por lo tanto,

el perverso esta sufriente y atado a la ley del capricho del Otro” (pp. 113-114).

Esto lo explica Lacan (2012):
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(13

. en todo el periodo preedipico, cuando se originan las perversiones, se
desarrolla un juego (...) en el cual el falo es fundamental como significante,
fundamental en este imaginario de la madre que se trata de alcanzar, porque el yo
del nifio se apoya en la omnipotencia de la madre. Se trata de ver donde esta y
donde no esta. Nunca esta verdaderamente donde estd, nunca esta del todo ausente
de donde no estd. En esto debe basarse la clasificacion de todas las perversiones.
Sea cual sea el valor de las aportaciones sobre la identificacion con la madre y la

identificacion con el objeto, etc. lo esencial es la relacion con el falo” (pp. 195-196).

Aqui Lacan expresa con claridad el punto. Cuando el nifio se asume como falo
materno queda a merced del deseo de la madre simbolizada como omnipotente, de modo
que sufre el capricho de este Otro. Este deseo materno simplemente no puede ser
satisfecho, se asume el deseo en ella y trata de satisfacerlo por medio del engaio. Pero
Lacan es categorico, so6lo puede ser enganado. Ahora bien, al ser ella un objeto real, y como
esta ahi va a buscar devorar. Cuando el perverso queda sometido a la ley materna puede
entonces dictar a todos la ley de esta misma manera, sin someterse a la ley simbdlica, pues

ya lo estd a la del capricho materno (Lacan, 2012).

3.4 La perversion como una forma de posicionarse frente al goce

Posteriormente Lacan desarrolla un concepto propio, como deja ver Braunstein
(2015), concepto harto complicado que deja ver algo mas alla del deseo, algo mas alla del
principio del placer como Freud habia dicho con anterioridad. Esto viene a revolucionar la

forma de aproximarse a las estructuras psiquicas y con ello, a la perversion.

3.4.1 El goce

Como ha dejado ver Braunstein (2015), el concepto de goce implica varias

dificultades, y este no es espacio para desarrollarlas todas, de manera que la exposicion
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alrededor del goce en este capitulo se limita a tomar fundamentos necesarios y breves
alrededor del mismo, suficientes para abordar satisfactoriamente los aportes capitales
desarrollados por Lacan principalmente en la Etica del psicoanalisis y en su trabajo

introductorio a la obra de Sade y la interesante relacion que guarda con Kant.

Ya anteriormente se ha dicho sobre la necesidad de la introduccion del sujeto a lo
simbolico para constituirse como deseante. Por ello Braunstein (2015) afirma que el deseo
queda del lado de lo Simbolico y el goce queda del lado de lo Real. Este argumento trae
consigo una complicacion, pues para el sujeto del lenguaje lo Real es en principio

inaccesible.

Esto nos remite a una observacion de Lacan sobre la Cosa. Su relevancia es crucial

[13

para el psicoandlisis pues el mismo llegard a decir: “...es aquello en torno a lo cual se
organiza todo el andar del sujeto” (Lacan 2009, p. 68). Este andar del sujeto en relacion a
su deseo que desesperadamente espera alcanzar a la Cosa, das Ding. Sin embargo es
categorico al respecto. La Cosa, en tanto Otro absoluto del sujeto, estd perdida y jamas

podra ser recuperada.

Al estar perdida, la Cosa est4 fuera de significado, no hay manera de simbolizarla.
Es, como dice Lacan (2009), un extranjero. Asi, el deseo del sujeto se orienta a buscarlo,
busqueda gobernada por un principio del placer que somete al sujeto a no encontrarlo.
Pasard asi de objeto en objeto sin dar jamas con él. Asi lo expresa Braunstein (2015)
cuando explica que cualquiera puede imaginar, por ejemplo, el pecho materno, sin embargo
esta, ni ninguna otra imagen son la Cosa. Estan habitadas por lo simbdlico que estructura
un padecer de lo real, s6lo quedan representaciones en torno a este Real imposible de

recuperar desde la introduccion del lenguaje en la carne de los sujetos.

Asi lo resume Braunstein (2015):

“La Cosa es un efecto del lenguaje que introduce la falta y que, asi, separa de
ella. La Ley del lenguaje, la de las sociedades humanas cuyo efecto final y cuyo

fundamento es la ley de prohibicion del incesto, la prohibicion de la reintegracion
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con la madre, es la que crea la Cosa y la define como perdida. Desde que se produce
el primer acceso a lo simbdlico, la primera intrusion del simbolo en la vida, la Cosa
queda obliterada, el goce queda marcado por un minus y el ente humano es llamado

a ser a través de la obligacion de decirse” (p. 81).

Recordando la descripcion previa del complejo de Edipo, es facil saber que pasa
después. El sujeto deja ese real previo y pasa a la articulacion de los significantes alrededor
de un deseo condenado a la insatisfaccion, por una pérdida perenne de goce, pues este se
pierde al apalabrarse. Por la falta de la Cosa es que los objetos del mundo aparecen, y los

sujetos entran, en palabras de Braunstein (2015): “...en un mercado de goce con el Otro”

(p.82).

Ahora, esta instalacion del significante, entendido como félico, que imposibilita el
acceso a la cosa, ejecutante del corte de la castracion va a colocar el ser (goce) y el pensar
(la palabra) en distintos niveles. Una vez sucedido esto se renuncia al goce del ser, previo a

toda simbolizacion y se abre camino en la busqueda de otro goce.

Braunstein (2015) distingue asi tres goces, que resultan de suma importancia si se
quiere comprender el posicionamiento del sujeto perverso frente al goce, son, a saber, los

siguientes:

a) Goce del ser: goce mitico ligado a la cosa que queda resignado por

obra de la castracion.

b) Goce falico: esta marcado por la castracion y por su corte ha quedado
fuera del cuerpo. Estd estructurado como un lenguaje y dependiente del
inconsciente, es aquel que esta cifrado. Queda inscrito en la articulacion de lo real,

en eso que resto de la Cosa ahora desplazada al deseo.

Antes de abordar el tercer goce es necesario tomar en cuenta un par de cosas. Al
estar inscrito el goce en lo Real, sea como resignado al momento de renunciar a la cosa, sea

como lenguajero cifrado en la palabra, implica que todo goce esta fuera del sentido. Esto se
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debe a que para Lacan, sefiala Braunstein (2015), este ha de ubicarse entre lo simbolico y lo

imaginario sin pasar por lo real.

Ahora bien, el goce del ser queda atribuido a Otro, pues es inventado como propio
de un Otro devastador. Por esta razon queda fuera de lo simbdlico pero dentro del registro
imaginario que linda con lo real en el nudo borromeo; por su parte, el goce falico se
inscribe como goce lenguajero en la interposicion entre simbodlico y real excluido de lo

imaginario, como se muestra en la figura 5 del nudo borromeo:

FIGURA 5

VA

Nudo borromeo empleado por Braunstein (2015) donde J. A. es el goce del Otro, J. ¢ el goce falico, y s el

sentido, en relacion a los ejes Imaginario, Simbdlico y Real.

Una vez especificado esto, es momento de retomar el goce del Otro (sexo). El goce
falico, como su nombre lo dice, tiene por fundamento la castracion y al Falo. Este deja
fuera a dos goces corporales: el goce del ser y el goce del Otro. Este goce del Otro es del
Otro con respecto al falo, Braunstein (2015) dird que es un goce femenino. Este goce, a
diferencia del goce del ser no queda perdido a raiz de la castracion, sino que emerge mas

alla de ella.
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Estos goces, tanto falico como del Otro funcionan a pura pérdida. Pues en esta
relacién se pierde por no ser el Otro. No es posible apoderarse del goce de otro ni
subjetivamente, pues no se puede vivir en el cuerpo del otro, ni objetivamente, pues sélo

hay goce parcial en el cuerpo de uno a través del goce del 6rgano. Braunstein (2015) dice:

“De modo que el goce se produce en el encuentro de las zonas erogenas y se
escapa de los dos de la pareja en razéon de su misma division. Este goce del Otro
pertenece ciertamente al registro del fantasma, pero no por ello deja de tener efectos
en la subjetividad. De mil maneras y de modo privilegiado en los suefios y en los
sintomas, la clinica psicoanalitica muestra los efectos, a veces inhibidores y
angustiantes, a veces estimulantes, siempre enigmaticos y movilizadores, del saber
inconsciente que resulta de esta imposibilidad de apropiarse del goce ajeno” (p.

137).

Y precisamente porque el goce del Otro (sexo) pertenece al registro del fantasma
esta localizado, al igual que el goce del ser, en la interposicion entre Real e Imaginario en el
nudo borromeo (fig. 5). Efectivamente, tiene una relacion Real en el sujeto femenino de
manera tal que su goce sobrepasa al goce falico. Por ello no hay relacion sexual
(Braunstein, 2015). Para poder volverlo més tangible basta con recurrir al caso del orgasmo
en tanto correlativo a la pérdida de goce que se escapa irremediablemente con cada gota de
semen. Para el goce falico, queda el descontento de esa pérdida de goce acompafiada de la
detumescencia que representa lo Real. El hombre entonces tiene una complicacion, pues el
pene es un 6rgano que no puede sostener eternamente una ereccion, esta se desvanece con
el orgasmo y la pérdida del goce. La mujer, bien tiene un goce en parte homologo al del
vardn, el del clitoris, sin embargo, hay un goce mas alld de este goce falico. Braunstein

(2015) sabe que ellas no estan tan afectadas por la castraciéon como lo esta el hombre.

Por ello el goce falico bien puede faltar en la mujer. La mujer puede experimentar
goces que escapan de esa localizacion y de cualquier otra, abriendo la posibilidad de un

goce que falta en el goce falico, este goce es el goce del Otro (sexo), el goce femenino
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(Braunstein, 2015). En resumen, lo que hace la castracion es imponer, mediante la asuncion
de la diferencia entre sexos, la otredad entre los hablantes. Asi, cuando se descubre la falta
existente en el Otro primordial, determina una identificacion, sea con el padre, quien tiene
el 6rgano, o con la madre, quien no lo tiene y pasa a demandarlo con aquel que si lo posee.
Esto trae como consecuencia la imposibilidad, a pesar de “los buenos deseos” de ambos de

una relacion sexual.

En palabras de Braunstein (2015):

“El goce no podria materializarse en uno solo, sobre el propio cuerpo;
empuja a filtrar las aspiraciones de ese cuerpo haciéndolas pasar por el campo del
Otro, del Otro sexo, y constituyendo al Falo como el significante de la falta, de lo
que se busca afuera porque no estd en el lugar de la imagen en si. Es de tal modo
que el Falo se constituye en tercero en juego entre el hombre y la mujer, buscado en

el Otro y condenado a faltar” (p. 141).

Es precisamente de este goce del Otro (sexo) del que el perverso nada quiere saber.
Antes de pasar de lleno a esto, es necesario explicar, con la finalidad de no enfrentar
complicaciones en la exposicion, cuales son las barreras del goce. Por un lado, se encuentra
el placer, es una cura al goce que acompafia como una tension sexual al placer hasta que lo
cesa con la detumescencia; esta el deseo introducido por la Ley que fungen como una
barrera, recordemos que la Cosa muere con la venida de la palabra, de manera que se
renuncia al goce del ser con el deseo que se aparta de la Cosa cada vez mas mediante la
asuncion de objetos sustitutivos. Esta también el fantasma como una busqueda de goce
como una puesta en escena que constituye asi una barrera. Sucede asi porque el fantasma
propone objetos a como instrumentos de goce, que son un efecto de la castracion, en tanto
efectos de castracién cargan a todo objeto de un valor falico negativo (Braustein, 2015).
Esto es importante tenerlo en cuenta, pues el perverso considera que puede ser el objeto a

que niegue la falta en el otro.
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3.4.2 La pulsion de muerte

El goce podria proclamarse, dice Braunstein (2015), como la satisfaccion de una
pulsion, pero hace especial énfasis en que se trata de la satisfaccion de la pulsion de muerte,
Lacan (2009), por su parte, especifico que esta pulsion de muerte guarda relacién con el

supery0, de modo tal que el supery6 pone a gozar al sujeto.

Hay algo, aunque Lacan (2009) advierte que hay que tener cuidado, pues es
sospechoso, con aquello mas alla del principio del placer. Para ver que es, hay que remitirse
a las reflexiones de Lacan alrededor del mandamiento que reza: TU amaras a tu préjimo

como a ti mismo. Esto, que tanto escandalizé a Freud, tiene su relacion con el goce.

Amar al otro como a ti mismo encierra el asunto de la agresividad, del odio, de la
destruccion que el otro pueda tener. Mas aun, el odio y la agresividad que pueda habitar en

todos nosotros. Lacan (2009) explica:

“Aunque se avale o no en nombre de no sé qué idea preconcebida de la
naturaleza, no por eso deja de estar en la fibra misma de todo lo que Freud ensefio,
incluido el que la energia del superyd proviene del hecho de que el sujeto vuelva

contra si mismo su agresividad” (p. 235).

Esto quiere decir que aquel que se encuentra sometido a la Ley moral, a amar a su
projimo, estd también forzado a ver como se refuerzan mdas y mds las exigencias del
superyo que llegan a una crueldad inimaginable. Lacan (2009) enfatiza que entonces el
goce es el mal, que es algo que Freud no deja de mostrar en su ensefianza, pues el goce
encierra el mal del projimo. Este es el mas alla del principio del placer, el goce, que se sabe
mas alla de la simbolizacidén, que estd en el cuerpo, que lleva al sujeto a la pulsion de

muerte. Dice Lacan al respecto:
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“Podemos fundarnos en lo siguiente, cada vez que Freud se detiene, como
horrorizado, ante la consecuencia del mandamiento del amor al pr6jimo, lo que
surge es la presencia de esa maldad fundamental que habita en ese projimo. Pero,
por tanto, habita también en mi mismo (...) surge esa insondable agresividad ante la
que retrocedo, que vuelvo en contra mio, y que viene a dar su peso, en el lugar
mismo de la Ley desvanecida, a lo que me impide franquear cierta frontera en el

limite de la Cosa” (Lacan, 2009, p. 225).

Y aqui queda expresado de manera clara y concisa que el superyo pone al sujeto a
gozar. Sin embargo, queda la posibilidad de transgresion de la Ley que Lacan (2009) ilustra
con el sistema del Papa Pio VI, uno de los personajes de la novela Julieta de Sade, que
despliega una vision de atracciéon y repulsion del mal por el mal. En dicho sistema
prevalece la vision de que el crimen es una fuerza que crea. A partir de ellos surgen nuevas
posibilidades de creacion, estd es la caracteristica, dice Braunstein (2015) de la pulsion de
muerte, es una sublimacioén creacionista, pues, siguiendo a Sade, hay que destruir para a

partir de la nada volver a empezar.

3.4.3 El fantasma del sabergozar

En la neurosis, el sujeto no sabe de su goce, goza por medio de su sufrimiento, de su
queja y de su sintoma. Recordando que el goce filico se encuentra cifrado en las
formaciones del inconsciente, de manera tal que €l no sabe que goza. Su no saber, como
explica Braunstein (2015) lo lleva a analisis. Reconoce ese goce en el Otro y asi es feliz,
ignorando que esos fantasmas de dificil confesion le hacen gozar. Tiende, por medio del
fantasma, a acercarse a las perversiones y de ellas recibe el imperativo del superyd que

vuelven la agresividad sobre si. Es un puerco asqueroso que fantasea con porquerias.

Ya se ha citado a Freud, quien en 1905 pronuncio a la perversion como el negativo
de la neurosis. Sin embargo Braunstein (2015) dice que el neurodtico es quien toma una

posicion negativa en tanto imagina con vergilienza que realiza todo aquello que el perverso
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se permite y encima sintomatiza todas estas oportunidades de goce sufriéndolas,
padeciéndolas. Quien es positivo, entonces es el perverso, pues lo que el neurético no hace

y no sabe es para €l hacer y saber.

En Kant con Sade, Lacan (1984) expresa la formula del fantasma neurdtico como $
¢ a, que puede leerse como que el sujeto barrado o dividido va a desear al objeto a, como se
sabe, para Lacan es el objeto de deseo. Sin embargo, siguiendo con la logica perversa, el
fantasma esta invertido, de manera que debe escribirse de esta forma a ¢ $. Asi, Braunstein
(2015) explica que el neurdtico tiene un deseo sellado por una interrogante, pero el
perverso tiene un deseo que tiende al goce, Lacan (1984) lo denomina como Voluntad del

goce. Al respecto Braunstein (2015) dice:

“LY qué sabe? Sabe lo que quiere: gozar (...) y el Gnico problema que ¢l
encuentra es el de como procurarse los medios para asegurarlo. Se presenta
sabiendo sobre el deseo y sobre el goce, concilidndolos, resolviendo su
contradiccion originaria. Esta seguridad lo hace atractivo y fascinante para el
neurdtico que no espera sino encontrar quien le resuelva la ecuacion de su deseo,

quien haga de su pregunta una demanda de sumision” (p. 247).

Sin embargo ignora algo en medio de su saber. Que no puede saberse sobre el sexo.
Lo que se jacta de poseer como verdades, como saberes del sexo no son otra cosa que
fantasmas, que teorias sexuales con los que pretende construir, usando lo que ha escuchado,
visto, para pretender llenar los vacios. Lo que no sabe lo inventa y el otro o estd equivocado
o tiene que estar de acuerdo con ¢él. Con este conocimiento, se asume como aquel que sabe
qué hacer con el Otro, mediante su terror, la sumisiéon por medio del contrato, lleva su
puesta en escena fantasmatica donde, sefiala Braunstein (2015), puede acceder a ese goce

que la castracion obliga a resignar.

El perverso entonces es minucioso director de la escena, no es de extrafiar que la

puesta en acto del perverso sea tan ritualizada, nada debe salir de su control. Braunstein



113

(2015) enfatiza que por medio de la realidad, ese semblante, el sujeto perverso busca negar
la falta, por medio de fetiches, legislaciones, doctrinas filoso6ficas como el tocador sadiano.
Su principal preocupacion es entonces montar falos donde falten para asi no tener que
afrontar la castracion del Otro, en tanto la castracion representa el goce como perdido,

como imposible.

La situacién se complejiza bastante en comparacion a la primera forma de
aproximacion, pues ahora no busca solamente situarse delante o detrds de un velo para
ocultar la falta impuesta por la castracion y asi negar toda posibilidad de deseo, pues se es
el objeto que colma al sujeto. Cuando se introduce el goce pasa a ser una puesta en escena,

un fantasma de sabergozar que niega la castracion pues implica la imposibilidad de goce.

Por esto Braunstein (2015) dice: “... el fantasma perverso es un fantasma
encubridor, la construccion especular de un yo que se representa a si mismo como sujeto
supuesto sabergozar” (p. 250). Efectivamente la condicion del deseo en el Otro, tanto la
condicién del mismo perverso como deseante va a acarrear la castracion en ambos, por ello
desmiente el deseo, porque ello le permite acceder al goce por medio de su fantasma, y esto

es lo que hacia falta para aumentar el panorama de la perversion.

Entonces, por la desmentida de la castracion, por esa falta que implica en el Otro es
que el perverso se constituye a si mismo como instrumento de goce del Otro. Cuando lo
hace se coloca a si mismo como si fuera ese Otro y por medio de esto asegura su no

castracion (Braunstein, 2015).

Para conseguirlo necesita otro, aquel en el lugar de victima, alguien que por medio
de un contrato, quien sea sorprendido con el abrir de una gabardina, que sea violado o
atacado, desvanecido por la escenificacion perversa que traspasa cualquier barrera. Asi,
Braunstein (2015) explica que la victima es llevada mas alld de las barreras del placer hasta
encontrarse con el goce. Paraddjicamente el perverso que vive para sabergozar acaba
perdiendo la recompensa que se promete y cediendo aquello que buscaba tomar. La falta

del Otro es desmentida y el goce es devuelto por medio del dolor y sufrimiento a la victima.

Parte de su fantasma en calidad de sabergozar, implica que sabe que quiere una

mujer. Esto se traduce en decir: La mujer tendria que existir como equivalente simétrico del
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hombre, por ende no habria goce del Otro (sexo) y existiria la relacion sexual. La postura
perversa, remarca Braunstein (2015), asimila al goce con el falo. Es decir, no hay otro goce

mas que el falico.

La perversion es una posicion subjetiva que se encuentra necesariamente del lado
masculino, mas adelante se profundiza en la problematica alrededor de las perversiones
femeninas, pero es importante, para comprender la perversion misma, adelantar desde ya,
que las perversiones se encuentran del lado masculino porque requieren necesariamente de
la ecuacion goce=falo, y las mujeres no pueden aceptar esta postura porque en ellas hay un

goce Otro (Braunstein, 2015).

De aqui la curiosa postura que toma el perverso con relacion a las mujeres y que ya
habia comenzado a exponerse en los rasgos estructurales de la estructura perversa. Se puede
relacionar con las mujeres de dos maneras, como explicaba Dor (1988), por un lado ponia
en un pedestal a la mujer falica virgen de todo deseo, por el otro repudiaba y maltrataba a la
mujer concebida como deseante, pues traia consigo a la castracion, bien, ahora habria que
agregar aqui un punto mas, que esto es consecuencia no sélo de si la mujer desea o no, sino
de si goza o no goza. Si una mujer goza, es porque se encuentra incluida dentro del goce
falico. Si una mujer no goza de acuerdo al goce félico, la desmiente como gozante y la
convierte en objeto para gozar. Braunstein (2015), por ello afirma que para el perverso no

hay otro goce que no sea el falico.

Teniendo esto presente, hay que recurrir ahora al esquema propuesto por Lacan
(1984) como fantasma sadiano que ilustra de forma magistral lo hasta ahora expuesto. Se

conforma de la siguiente manera:
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FIGURA 6

d—a
AN 0 $

Esquema del fantasma sadiano extraido de Lacan (1984) donde a representa al objeto a, V la voluntad de

gozar, $ al sujeto barrado y S al sujeto bruto del placer.

Siguiendo la secuencia, el deseo (d) lo lleva a identificarse con el objeto a, por
medio de su deseo de Voluntad de goce, queda por esto imposibilitado a acceder al sujeto $.
Desconoce que vive en un fantasma de saber gozar, y que el inico acceso a goce que
tendria es por medio de la castracion. Por ello, Braunstein (2015) concluye que el deseo

como voluntad de goce falla.



4. DISCUSIONES Y PROBLEMAS ESTRUCTURALES EN
PSICOANALISIS

4.1 Despatologizaciones
4.1.1 La sexuacion

Para abordar las problematicas alrededor de las estructuras perversas, que implican
la homosexualidad, las perversiones femeninas y al transexualismo, es necesario regresar
de nuevo a Lacan con su aporte capital de las féormulas de sexuacion. Dor (1985) dice que
Lacan comprende que el sexo bioldgico no garantiza la identidad sexual del sujeto, sino que

es producto de una identificacion.

Dor (1985) aborda las formulas de la sexualcion de Lacan de la siguiente forma:
Existe una proposicion universal afirmativa que indica “Para todo x la propiedad @ se
aplica a x, podriamos extraer la siguiente consecuencia: todos los x que cumplen esa
funcién son hombres™ (p. 254). Esto quiere decir que de manera universal todo sujeto que
tiene falo tendrd una identificacion masculina. Ahora bien, estd la siguiente proposicién
universal femenina: “Para todo x la propiedad @ no se aplica a x, de donde podriamos
deducir correlativamente: todos los que no cumplen esa funcion son mujeres” (p. 254).

Aqui Dor (1985) es categorico, ninguna mujer tiene el falo.

Esto, dice Dor (1985) es sencillamente inadmisible. En ambos casos recae el peso
en la problematica del tener, cuando en realidad lo hace en la castracion, como propuso
Lacan. Ademas, estd incompleto, ya que toda universalidad debe fundarse en la existencia
de un elemento susceptible de constituir una excepcion. Si fuera de esa forma, entonces
existiria una complementariedad que hiciera posible una relacion sexual. Sin embargo tal
relacién no existe y es probado loégicamente con las modificaciones hechas por Lacan a

dichas férmulas y ademas, por la adicion de otras dos.
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La universalidad solo puede aplicarse a los hombres debido a que: “... todos los
hombres estdn sometidos a la funciéon falica” (Dor, 1985, p. 256). Esto quiere decir que
todos los hombres estan sometidos a la castracion. Para entenderlo, es necesario remitirse al
mito freudiano que surge de Totem y Tabu, donde el padre simbolico se instituye cuando
los hijos se revelan al padre de la horda primitiva, aquel que tenia acceso a todas las
mujeres, ellos lo matan y lo comen. Invadidos por el remordimiento prohiben el incesto y
renuncian asi a las mujeres de la tribu. Cuando esto pasa ellos confirieron al tirano el

estatuto de Padre simbolico y al mismo tiempo, se instituyeron como hijos de un padre

brindando a la castracion un correlato de Ley simbolica.

La razon por la que todos estdn sometidos a la castracion es porque existe un
hombre que no lo estuvo, a saber el Padre. Con ello, dice Dor (1985) la universalidad
afirmativa se funda en una proposicion particular negativa: “Existe entonces al menos un
hombre que no se subordina a la funcion félica puesto que se excepttia de la castracion™ (p.

257). Por esto es posible que todos los otros queden confrontados a la castracion.

Al estar los hombres universalmente sometidos a la castracion legitiman la
utilizacion de la expresion “el hombre” como expresion general. Por otro lado, Dor (1985)

explica:

“... la existencia de al menos un hombre, sustraido a la funcion falica, es
decir el Padre simbdlico, e incluso de modo mas general la funcion paterna, incluye,
para todos los otros, el fantasma de un goce absoluto, es decir no sometido a la
castracion. En consecuencia, ese goce de uno solo ordena para todos los otros un
lugar de goce inaccesible y prohibido. A cambio, el goce de los hombres serd

exclusivamente el goce falico marcado por el limite de la castracion” (p. 258).

Asi, la sexualcion del hombre, queda determinada por estas dos prescripciones del
falo, y constituyen asi como hombre sexuado a todo aquel que se identifique con dichas

prescripciones.
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La inscripcion de las mujeres en la relaciéon falica no comprende ninguna
universalidad. Esta proposicion de la sexualcion femenina la excluye por completo: “No es
para todo x que la funcion @ se aplica a x” (Dor, 1985). Esto sucede porque a diferencia de
los hombres, no hay un particular exento a la castracion. Pensando en el Edipo femenino,
vemos que la mujer comienza castrada, ella no tiene el falo y termina estableciendo una
relacién inconsciente pene-hijo-falo, de manera que lo busca en quien puede darselo. Por
ello, en las mujeres, la funcion falica no estd limitada por una excepcion de alguien

sustraido de la castracion.

De esto se desprenden consecuencias importantes. La primera es que a las mujeres
no se les limita de gozar por un goce absoluto y prohibido. La segunda es que una
expresion universal como “La mujer” es imposible, en consecuencia, La mujer no existe
dice Dor (1985), y ello implica que so6lo se aplique la contingencia que la constituye como
113 kR . . ) . .y

no-toda”. Con esto, se entiende que las mujeres estan no-todas sometidas a la castracion y

alaley.

Por eso las mujeres se colocan frente al goce de manera diferente a los hombres,
existe, como se expuso en el capitulo 3, una relacion otra con el goce en las mujeres, lo que
Braunsten (2015) denominaba goce del Otro (sexo), pues no hay limite por un goce
inaccesible y prohibido que las coloca mas alla del goce falico de los hombres. Para ellas el
goce es no-todo falico y de esa manera es que pueden expandirse a ese Otro goce. Esto se

traduce en la no relacion sexual (Dor, 1985).

4.1.2 Homosexualidad

La homosexualidad en sus dos posibilidades, masculina y femenina, no es
considerada mas como una perversion. Freud (1905) ya mostraba serias dudas en sus Tres
Ensayos al momento de abordar la inversion, esto debido a que no necesariamente se
comportaban como perversos, eran en todo lo deméas como cualquier otro. Lacan (2012)
también se interesa por la condicidon supuesta de la homosexualidad como perversion

analizando el caso de Freud (1920) titulado: Sobre la psicogénesis de un caso de
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homosexualidad femenina. Para Lacan en este momento al menos, la perversion femenina

es una forma de perversion. Para entender por qué es necesario antes revisar el caso.

Freud (1920) presenta lo siguiente: Es una joven de dieciocho afios que desde edad
temprana muestra una inclinacion por las mujeres como objetos amorosos. Le fue llevada a
Freud porque el padre sentia especial exasperacion y colera por la homosexualidad de la
hija. Ella solia exhibirse publicamente sin menor reparo por ser descubierta con su amada,

que era una mujer de mala reputacion.

Antes de ella, Freud (1920) describe que sus amores eran madres jovenes, del tipo
de su propia madre, por lo que deduce que la dama mas actual era un sustituto materno.
Pero en su infancia temprana cursé un Edipo femenino normal e incluso declin6 al padre
por el hermano, quien era delgado y alto igual que la dama amada. Por ello Freud describe

que tenia elementos tanto homosexuales como heterosexuales en su eleccion objetal.

Un suceso mas de relevancia es que a la edad de catorce afios desarrolld un
exagerado interés por un nifio menor de tres afios que conocid en el parque, relacion tierna
que mostro el propio interés de la chica en ser madre. Esto se vio frustrado, pues cuando
tenia dieciséis afios su madre qued6 embarazada de su padre. Asi Freud (1920) formula una

pregunta:

“,como se entiende que la muchacha, justamente por el nacimiento de un
hijo tardio, cuando ella misma ya era madura y tenia fuertes deseos propios, se viera
movida a volcar su ternura apasionada sobre la que alumbré a ese nifio, su misma

madre, y a darle expresion en una subrogada de esta?” (p. 150).

Empieza por el Edipo, sefialando que en la adolescencia hay un refrescamiento del
complejo de Edipo y que eso trajo a su conciencia el deseo imperioso de tener un hijo
vardn. Inconscientemente el nifio debia ser una réplica del padre, sin embargo ese nifio fue
concebido por su competidora odiada en el inconsciente, su madre. Por ello Freud (1920)

dira que ella dio la espalda a su padre y al varén en general. En esta operacion se transmudo
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en varon (pues ella se comportaba con su amada como lo hace un varén) y tomo a la madre
en lugar del padre como objeto amoroso, reanimando el amor temprano por su madre y asi
recompenso su hostilidad y odio contra ella. Como con la madre real le resultaba imposible

fue a buscar un sustituto al cual destinar su ternura.

Esto traia ademas una ganancia de la enfermedad extra, pues eso le permitia hacerse
a un lado para que su madre siguiera gustando de ser cortejada por los hombres, pues habia

sido hasta entonces competidora directa de su madre.

Sin embargo, Freud (1920) destaca el papel del padre, pues es hacia ¢l a quien se
dirige el desafio. Cuando la chica recibié una enérgica reprimenda del padre por su
proximidad a otra mujer, una actriz de cine, una mujer coqueta y agradable no homosexual,
ella supo como ofenderlo. Ella era, se sabe por Freud, prudente e inteligente y sin embargo,
paseaba con la dama por lugares donde facilmente podia ser capturada. Asi, se concluye

que el padre debia enterarse y por tanto ofenderse de que ella estaba con la dama.

Pero estas mujeres eran, irbnicamente, objetos imposibles para ella. Ninguna habria
aceptado sus proposiciones. La prueba la presenta Freud (1920) cuando describe que una
amiga suya, declarada homosexual, se puso gustosa a su disposicion y fue rechazada
terminantemente por la chica. Recapitulando a sus anteriores objetos, debian ser mujeres

maduras y coquetas.

Ahora es momento de abordar el intento de suicidio de la joven homosexual.
Paseaba con su dama por cierto pasaje a una hora donde un encuentro con el padre no era
imposible y su padre las vio. Les arrojo una mirada furiosa y cuando ella inform¢ a la dama
que se trataba de su padre ella le orden6 muy molesta que nunca mas le dirigiera la palabra.
Aparentemente ella se lanz6 a las vias para darse muerte ante el dolor y desesperacion de
haberla perdido, sin embargo, Freud (1920) explica por medio de un juego de palabras en
aleman niederkommen, que significa tanto caer como parir, pues ella caia por culpa del
padre, es decir, paria un hijo del padre, de manera que se cumplia un deseo. También era un
cumplimiento de castigo, pues el darse muerte asi era equivalente a un deseo inconsciente

de matar a uno de los padres que le era ya inconciliable, y aunque no es completamente
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desvelado, Freud se inclina mas por creer que era hacia la madre donde se dirigia este

deseo.

Es notable que aquella joven buscaba desafiar a su padre. Freud da cuenta de ello en
varios momentos y eso deja preguntas alrededor del desafio y de la transgresion, que es su
eterno acompanante, en este caso. Lacan toma entonces la batuta y hace interesantes

observaciones:

Lacan (2012) explica que al principio la chica se orientaba en una situacion edipica
normal. Se dirigia hacia la maternidad, entendiendo la relacion hijo-falo, con el pequeno
nifio, un nifio perteneciente al rubro de lo Real. Este nifio es importante porque le permite
adquirir asi el pene imaginario del que esta frustrada, colocandose ella misma, sin saberlo,

como madre imaginaria, de un hijo de su padre simbdlico.

Ahora bien, en el momento cuando la joven se hace de un hijo del progenitor es
cuando este da realmente un hijo pero no a ella sino a su madre. Aqui se produce una
frustracion en la joven pues el padre puede dar ese nifio pero decide no darselo a ella. El
objeto efectivamente es real pues se trata de un nifio y el dafio es imaginario porque ella
idealmente se hacia con ese niflo. A partir de aqui Lacan (2012) introduce una

identificacion de la joven con su padre.

No es sorprendente que la joven buscara amar a la dama como lo haria un hombre.
Asi Lacan (2012) centra la eleccion de objeto homosexual de la joven no en aquello que ya
tiene sino en aquello que no tiene. Eso movera la constelacion de elementos en la historia

del sujeto.

Cuando el nifio es concebido, la joven ya no puede sostener la posicion imaginaria
donde se instituia. Esta, sefiala Lacan (2012), es una intervencion del padre Real. Esto trae
consigo una inversion donde la relacion establecida con el padre en calidad de simbolica
pasa a ser imaginaria, dando como resultado una conformacidon perversa entre comillas
consumando asi un tercer tiempo para este sujeto que tiene como resultado una relacion
homosexual perversa. Es perversa porque le permite renegar su propia falta cuando se
instituye a si misma (identificada con el padre), como aquella quien puede dar a su dama lo

que no tiene.
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Dor (1988) dice que “La mujer homosexual no puede renunciar a ‘tener’ el falo que
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‘no tiene’” (p. 153). Explica que se debe a que se sustrae de la dialéctica del don falico, por
eso no puede esperar recibir ese don, pues no participa en ese cambio que se da en la
relacion heterosexual. Sabe en donde se encuentra, en el padre, un padre que no supo dar la

prueba de que lo tenia.

“A su manera, la homosexual lanza igualmente un desafio al padre -y a los
hombres- con respecto a la atribucion falica. En la identidad sexual que es la suya
sostiene, mejor que cualquiera, el desafio, puesto que no teniéndolo nunca, lo dara
mejor. Si lo que importa, ante todo, es poder dar el falo a una mujer, la mujer
homosexual se esfuerza en demostrar a un hombre que ella es susceptible de realizar
lo que ninguno de ellos podria hacer, puesto que como todo hombre esta castrado,

no ofrece a una mujer mas lo que no tiene” (p. 153).

Sin embargo esto requiere una demostracidon, que alcanza, como la joven
homosexual de Freud, a partir de una identificacion con las insignias del otro. Dor (1988)
dice que las insignias del otro son las marcas de la atribucién falica, atribucion que
reconocid, como dijo Lacan (2012) en el padre, pues ¢l podia darle un hijo-falo, pero no lo
quiso hacer, por lo que la frustro. -Recordando las formulas de sexuacion seria posible decir
que la joven homosexual, se identific6 con algunos aspectos del lado masculino, pues posee
las insignias del Padre como marcas de la atribucion falica, sin embargo ella, en tanto
castrada, reconoce que tampoco lo tiene, simplemente ve que los hombres igualmente

castrados no pueden dar a la mujer aquello que no tiene mejor que ella.

Como resultado la mujer homosexual puede, como haria un hombre, o incluso
mejor que uno dird Dor (1988), gozar de una mujer y hacerla gozar a pesar de no tener
pene, pues este es independiente de la identificacion viril. Aqui entendemos porqué la joven
homosexual amaba como un varén a su dama, y al hacerlo busca, en cierta forma, colmar la

falta de la dama. Ella misma representa el falo para una mujer, que denota un fantasma
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invertido a ¢ $. Aqui pareciera el fantasma de sabergozar, pues requiere un tercero

masculino al cual presumir su saber.

Aun asi, hay algo interesante que parece Dor (1988) deja escapar y que Freud y
Lacan no pasan por alto. La joven homosexual elige objetos que le son imposibles, de
manera tal que no colma la falta ni dispone su cuerpo como instrumento de goce del Otro,
esto de alguna manera le estd impedido. Cuando Freud (1920) explica que una chica se
pone a su disposicion la joven la rechaza porque le interesa aquella mujer prostituta que
tanto molesta al padre. Efectivamente hay un desafio de caracter perverso, pero es, como
cualquier otra expresion perversa femenina, es mas una perversion de libido que una

condicion de estructura.

Por otro lado la homosexualidad masculina que ya no puede ser vista mas como una
perversion. Los movimientos sociales LGBT asi como los estudios gais y lesbianos, como
deja ver Allouch (2003b), brindan saberes sobre sus propios problemas sociales y
personales que no pueden ser ignorados por el psicoanalisis. La homosexualidad ya no es
mas una patologia en psicoandlisis, como tampoco lo es el transexualismo. Sin embargo
esto no significa que no hayan problemas que pesen en estos sujetos, y de eso da cuenta
Bersani (1995) cuando dice que ahi hay una compleja relacion de politica sexual donde se
juegan las concepciones de dominio, de jerarquia, estan también esas concepciones
culturales que atribuimos, como caracteristicas del machista, del hombre mismo que no
aplican para los gais, una muestra de esto es la que ofrece Bersani (1995) cuando explica
que hay una impresion cuando entra un hombre musculoso ataviado de cuero y botas al bar
y abre la boca para hablar como una loca que trata con dulzura a su pareja o incluso lame

sus botas. Dice:

“Una verdadera identidad politica gai implica, entonces, una lucha no sélo
contra las definiciones de la masculinidad y de la homosexualidad tal como son
reiteradas e impuestas por los discursos sociales heterosexistas, sino también contra

esas mismas definiciones tan seductora como fielmente reflejadas por aquellos
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cuerpos masculinos (en buena medida inventados y construidos sexualmente) que

llevamos en nosotros mismos como inagotables fuentes de excitacion” (p 96).

Bersani (1995) agrega que los gais al igual que las mujeres no limitan su orgasmo al
goce falico. Ellos encuentran en la penetracion anal, asi como en el cambio de rol de pasivo
a activo con sus parejas sexuales muchas otras posibilidades que se escapan o cuestionan el
falisismo. Ahora bien, concuerda con Allouch (2009) cuando explica que el penetrado es la
figura que viene a considerarse como no decorosa. Dicho con las palabras actuales, la
pasividad es deshonrosa, mientras que la actividad muestra la virilidad tal como en la
antigua Grecia, transformandolo asi en una especie de tabu anal. Para los griegos, dice

Bersani (1995), el paso a la pasividad era sinénimo de abdicar el poder.

Al principio se decia, con la sensibilidad de Allouch (2009) de por medio, que la
prohibicion del katapugon y su relacion con la renuncia al poder que existe en la pasividad
anal, que también causa horror en Roma como deja ver Quignard (2005), pues un hombre
libre, o un erastés, no podian adoptar aquella pasividad pues era inadmisible renunciar a la
actividad viril por un placer no viril. Cuando Bersani (1995) da cuenta de que hoy dia tal
situacion se extiende a las relaciones homosexuales actuales. Existe en ellos el miedo de
perder el poder al encontrarse debajo de su compafiero y que lo penetre. Asumir este rol
pasivo se conforma asi como humillante muestra que la politica sexual en favor de la
actividad ha permanecido, aunque con modificaciones evidentes, ya no como forma de
iniciacion en la Grecia antigua, ni como un derecho de los hombres libres en Roma, sino
entre pares en el mundo actual. Este discurso se extiende a la feminidad misma y que se
aprecia a lo largo de la historia como dejaba ver Fuchs (1985a) con la quema de brujas, por
ejemplo. Esto ha pesado a lo largo de las sociedades occidentales e incrementado por medio
de la religion y posteriormente la patologizacion de la sexualidad como explicaba Foucault
(2014) cuando se introduce al mundo de los anormales. Esto deja una pregunta ;Qué queda
entonces por hacer en esta actualidad donde las politicas sexuales muestran asco y

desagrado a la pasividad?
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Bersani (1995) explica que el inmerso cuerpo de discursos alrededor de la
sexualidad propone una revision de las capacidades del cuerpo para el placer y con ello, la
renuncia de la sexualidad como la conocemos. Abrirse a nuevas posibilidades que permitan

un mayor respeto alejandose precisamente de esta concepcion de dominacion falica.

Todo este juego de poder se encuentra también en las relaciones heterosexuales, el
hombre se encuentra sobre la mujer y la domina, cuando le deja estar arriba le concede
momentaneamente el poder, sin embargo, el hombre puede todavia concentrar su
agresividad desde abajo con las embestidas de su pene, siendo falso el abandono del poder.
La pasividad, el ser tomado como aquel que lleva la relacion, o aquel que posee la fuerza y
la actividad (Bersani, 1995) constituye una politica sexual presente en los S/M, en las

lesbianas y en general en los sujetos.

Aqui se esconde ese postulado psicoanalitico alrededor de la envidia del pene, que
aunque puede tomarse como una fantasia, no deja de mostrar como se sienten los hombres

por tenerlo y este hecho no deja de importar a las mujeres. Bersani (1995) dice:

“En pocas palabras, las estructuras sociales de las que, segin se ha postulado
con frecuencia se derivan la erotizacion de la dominacién y la subordinacién, son
quizas derivados (o sublimaciones) del cardcter indisociable del placer sexual y del
gjercicio o la renuncia del poder (...) estoy diciendo que estos efectos de poder que,
como mantiene Foucault (1978), son inherentes en las relaciones personales (son
inmediatamente producidos por ‘las divisiones, desigualdades y desequilibrios’
inevitablemente presentes ‘de principio a fin en todas las relaciones’), pueden,
quizas, verse exacerbados y polarizados con mas facilidad en el 4mbito del sexo, a
través de relaciones de dominacion y sumision, y que este potencial puede basarse
en la experiencia cambiante que cada ser humano tiene de las capacidades o

fracasos de su cuerpo para controlar y manipular el mundo mas alla de si mismo/a”

(p. 107).
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Por ello, Bersani (1995) sostiene que los intentos feministas por rechazar incluso
hasta coger, asi como los de los gais por de constituir mediante saunas gais,
manifestaciones, bares, etc. lugares de liberalismo ético que no hacen sino reconocer el
dominio machista. Con ello Bersani no pretende decir que se quede todo como estd o que
no se busque luchar contra la desigualdad, sino a cambiar esa concepcion de pasividad

como algo degradante y asi redimirlo.

El recto constituye asi una capacidad de muerte para enterrar ese ideal subjetivo de
orgullo masculino. Es entregar al otro el orgasmo sin saciarlo, de modo tal que puede seguir
otro mas y luego otro. El atributo falico se ve entonces desafiado al no ser capaz de
proporcionar una entera satisfaccion a un recto imposible de satisfacer (Allouch, 2009;

Bersani, 1995).

4.1.3 Transexualismo y perversion

Dor (1988) muestra serias dudas al abordar el transexualismo y admite que hay una
proximidad hacia las psicosis y las perversiones sin llegar a cubrir una nosografia
estrictamente estructural. Dice: “A lo sumo se trata de una suposicion que encuentra
algunos argumentos de apoyo en aquello que captamos de la problematica félica, en accion

en el campo de las psicosis y de las perversiones respectivamente” (p. 158).

Primero, dice Dor (1988), es necesario distinguir el transexualismo en hombres del
de mujeres, pues el primero se dirige mas hacia las psicosis que a las perversiones y el de
las mujeres se inclina en mayor grado a manifestaciones perversas, si ser una estructura
propiamente perversa (esto entendiendo que sélo son suposiciones que hayan su logica en
la problematica féalica) localizando asi al sujeto transexual cerca de una frontera entre

ambas estructuras.

Para en transexualismo masculino la gran diferencia en cuestion es que los
transexuales no emparejan con los homosexuales o con los perversos en relacion a su
identidad ni a su organo sexual. Los travestis disfrutan de vestirse como mujeres pero

también de sus penes, los homosexuales mantienen relaciones sexuales placenteras
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haciendo uso de sus penes y aunque hay pasividad y actividad se saben varones. Sin

embargo, el transexual se siente y vive como mujer (Dor, 1988).

De este modo no se haya a si mismo como transexual cuando se viste de mujer ni
como homosexual cuando ama porque ama como siendo un compafiero femenino del

hombre, es decir, se encuentra en el lado femenino de las formulas de sexualcion.

Esto, en buena medida, dice Dor (1988), es fruto de la relacion que mantiene el
futuro transexual con su madre, donde se da mucha proximidad y donde se da con suma
frecuencia el cuerpo a cuerpo entre ambos, una relacion donde el padre es casi inexistente.
Asi, ¢l es todo para ella y ella es todo para €l. Trayendo brevemente el Edipo que da lugar a
la perversion, la madre establece la ambigiiedad pues le seduce por un lado y le prodiga la
castracion por €l otro; pero en la madre del transexual el amor es total y queda fuera de toda

ambivalencia. Esto impide al nifio acceder al registro del tener, para ¢él, su madre es su falo.

Aparentemente se diria que es una relacion psicotizante, pero quedan varias dudas,
pues Dor (1988) enfatiza que todas las demas capacidades de integracion social del sujeto
quedan intactas. Vale decir que no escucha voces o se siente perseguido, simplemente,

siente que no es un hombre, sino una mujer.

Pero eso no cambia el hecho de que se sepa hombre. Por ello se empecina en
parecer una mujer, modifica en lo real por medio de la transformacion corporal y eso
constituye la mascarada del sujeto transexual. Aqui es, dice Dor (1988), donde radica el
principal fin, en la idealizacion apasionada de la feminidad, en esa apariencia de ser mujer
y esto sobrepasa sus deseos sexuales. Aqui el sujeto busca encarnar a La mujer, es decir,

aquella susceptible de ser emparentada con un Nombre-del-Padre.

Es la castracion la que brinda calma a los sujetos sobre la interrogante de su
identidad sexual, plagada de conjeturas imaginarias, sin embargo, en el caso del transexual:
. se sustrae de entrada de esta oscilacion imaginaria, cautivo como esta de lo real de su
anatomia sexual. De suerte que la tnica castracion a la cual parece tener acceso, es a la

castracion quirargica que lleva a la supresion de su 6rgano” (Dor, 1988, p. 163).
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Esto se debe a que el transexual no tiene acceso al significante falico, y por ende, a
la cualidad identificatoria de la que puede proveer, salvo en un nivel anatémico, lo que lo
introduce en la dimension del ser caracteristica de los procesos psicoOticos. Esto, para
Catherine Millot, dice Dor (1988), s6lo es posible porque hay en el nudo borromeo un
significante que impide que lo Simbodlico y lo Imaginario salgan desperdigados al momento
de que lo Real queda libre. Este significante es el significante de LA mujer imposible, de
ahi que busque con tanto esmero ajustar lo Real a lo Imaginario y Simbélico de su postura

femenina.

Por otro lado, el transexualismo femenino, resulta tan problematico como el
masculino. Para Millot, dice Dor (1988) en primer lugar no existe una relaciéon con el
vestido perversa en el sentido del travesti quien tiene un goce sexual al usar las ropas
femeninas, ni la transexual ni la homosexual van a recibir algun tipo de excitacion por el

uso de ropa para varones.

La transexual y la homosexual entonces se acercan mas, porque ambas tienen una
carga libidinal fuerte por los intercambios sexuales. Esto implica, para Dor (1988), una
identidad similar entre la homosexualidad femenina y la transexual. La diferencia radica en
que la transexual busca neutralizar el significante de la diferencia entre los sexos borrando

las diferencias en su propio cuerpo.

Aparentemente el problema recae en un desafio de tintes perversos que establece la
transexual con su padre y la atribucion falica del mismo en relacién a su virilidad. En
ambos casos el padre es una figura atenuada. La homosexual lo resuelve en la modalidad de
mostrar al padre que puede dar el falo a una mujer sin tenerlo, siendo asi viril realmente; la
transexual al no tener acceso a la dialéctica del tener, pasa a una confusion entre el falo y el
organo pues constituye la tnica diferencia entre los sexos, su desafio entonces se establece
en el plano de lo Real del cuerpo transforméndose a si misma en hombre. Dor (1988)
explica: “Como sefiala Lacan, los transexuales son victimas de un error que consiste en
confundir el 6rgano y el significante; confusion casi delirante que los lleva a alimentar la

conviccidn de que, desembarazandose del 6rgano, rechazan el significante” (p. 169).
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Esta postura es precisamente, para Allouch (2003) un error en el andlisis, pues
contradice el supuesto de la practica analitica. Los transexuales se unieron desde los afios
sesenta para formar una verdadera subcultura y asi defienden lo que ellos creen, a saber que
su sexo anatomico no es su verdadero sexo. Ellos mismos han despatologizado su problema
sin dejar de estudiarlo. Asi, se constituye un problema para el psicoanalisis y sus pacientes
transexuales porque una vez calificado como psicdtico al transexual no se hace nada con él.
Para Allouch (2003b) cuando los transexuales se volvieron subcultura se libraron de un

pretendido saber verdadero médico y psicoanalitico sobre ellos.

Por eso es importante dice Allouch (2003b), tomar nota de esta subcultura
despatologizada. Era considerado, como puede apreciarse en Dor (1988) como una
sexualidad, sin embargo no es como el travestismo o el sadismo, debe especificarse en otra
categoria pues no se agota ahi. Allouch (2003b) explica que esto se hace evidente cuando
una FTM (female to male) toma ese cuerpo de hombre para posicionarse como
heterosexual, como gay o travesti y lo mismo en un MTF (male to female) quien puede
volverse callejera, lesbiana, heterosexual o lo que se le ocurra y no es forzoso que presente

esa aberracion al sexo que se les ha atribuido.

Rosario (2003) brinda un excelente ejemplo de esto cuando habla de “Marie” quien
era una mujer vestida como hombre que le confiesa que su mayor anhelo en este mundo era
el de convertirse en un hombre homosexual. A la par, muestra el prejuicio de los expertos
en medicina, pues ellos no veian cabida a su deseo de ser transexual si ya tenia inclinacion
por los hombres. Otro caso notable lo presenta como Jeanne, quien era una muchacha que
no quiso ser hombre hasta los treinta afios y aunque siempre tuvo una inconformidad con su
cuerpo no pensaba en hacerse muchacho, se hizo lesbiana en la universidad, y a causa de
eso descubrid que algo no le agradaba de utilizar su cuerpo como instrumento sexual.
Cuando a los treinta conoce a una amiga MTF se da cuenta de que ese era el camino que
queria tomar, sin embargo queda resignada a conformarse con un cuerpo imperfecto e

inacabado.

El problema ahi, que detecta con habilidad Rosario (2003) es el relacionado al

“transgenero”, ella no fue paciente suya, pero vio al médico de ella:
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“Hablando con ¢l, le sugeri explorar junto con Jeanne las conexiones que
ella ve entre identidad de sexo e identidad de género. Quizas si ella llega a
reevaluarlas y a distenderlas podria liberarse de la situacion sin salida en la que se
encuentra; ya que no puede tener el cuerpo sexual perfecto, no podra jamas tener
una identidad de género, excepto en tanto que monstruo sexual quedando entonces
su vida sin esperanzas. Si ella pudiera comenzar a darse cuenta de las
imperfecciones de sexo en los otros y liberarse de su pensamiento binario cuando se
trata de sexo y de género, alli podria comenzar a encontrar un equilibrio entre su ser

sexual y su cuerpo” (p. 59).

Con esto Rosario (2003) comienza a esbozar la problematica que atormenta al
transexual. Que no sea una patologia en si misma, no elimina los problemas que acarrea su
disconformidad con su sexo anatdmico. Compaginando con la propuesta de Allouch
(2003b) y abordando asi a los homosexuales y a los pacientes en general, no como
psicoticos o invertidos, sino acercandose a sus anhelos y las complicaciones que esto les
trae. Rosario (2003) dice que para los transexuales el asunto estd en los roles que juega en
relacion a su sexualidad, pero también en su género, es decir como se percibe como una
mujer, pero que quiere ser lesbiana, como hombre homosexual, como un travesti o
prostituta, y que concepcion tiene de macho, de hembra, de como actian y como es que son
sus roles familiares y sociales, de modo que no todo se reduce al tratamiento quirurgico y

hormonal.

Rosario (2003) acepta que hablar de género y sexualidad es arriesgarse a tomar
conceptos que se confunden, por ejemplo, la muchacha lesbiana preocupada por ser
marimacho o transexual, o el heterosexual preocupado porque al ser impotente se le tome
por homosexual, el tamafio del pene o de los senos, etc. Son muestras de que en la vida de
todos, hay momentos donde el sexo es interrogado, y donde se busca reafirmar la identidad
sexual. Estos momentos no son ajenos a los considerados perversos estructurales. Por esto
hay una problematica compleja alrededor de la solidez de los conceptos género y

sexualidad que pueden ser nocivos. Por otro lado, esto invita a pensar las problematicas de
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cada sujeto en relacion a su genitalidad, a su cuerpo, el erotismo fantasmatico, y los actos

sexuados como la forma de caminar, orinar, exhibirse, etc.

4.1.4 ¢ Perversiones femeninas?

La interrogante alrededor de la estructura perversa en las mujeres gira en torno a la
castracion, al goce y a la Ley. Cuando se describio el Edipo perverso anteriormente se
intuia que se trataba de un Edipo en el varéon. Con la introduccién de las formulas de
sexuacion se dio nuevo sentido a la identificacién que permite el establecimiento de un
sexo u otro, de una vez y para siempre en el sujeto en relacion a la castracion por la
universalidad en el varéon y la conclusion de que La mujer no existe. Braunstein (2015) dejé
en claro que el sujeto perverso y su sabergozar se fundan en un sélo goce que es el falico,
de tal modo que el goce del Otro (sexo) es negado, pues es aquel que estd mas alla de su
saber. Siendo las mujeres las que tienen esa extension hacia un goce Otro, queda
imposibilitado para ellas el quedarse limitadas a un goce falico, de manera que no pueden

regirse aqui como el perverso porque estan no-todas sometidas a la castracion (Dor, 1985).

Para el caso de la homosexualidad femenina, asi como para cualquier otra, la Wanda
de Masoch, la dominatriz, etc., no es posible una estructura perversa, en su lugar se habla
de una posibilidad de actualizar, dice Dor (1988), su libido de manera perversa sin tener

nunca nada que pervertir. Asi lo describe:

“Si es cierto que el problema de la perversion, desde el punto de vista de la
especificacion de una estructura, no tiene sentido sino respecto de las perversiones
sexuales, podemos concluir, a lo sumo, que algunas mujeres actualizan
singularidades que se instrumentan favorablemente con las versiones sexuales
masculinas. Tomando simplemente la negacion de la castracion como el rasgo mas
fundamental que subyace en la dindmica de la estructura perversa, debemos admitir

que ese rasgo especifico es completamente recesivo en la economia de deseo de la
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mujer. Si la castracion concierne a la mujer tanto como al hombre, no le concierne

en lo esencial, sino en tanto que amenaza y marca al otro que desea” (p.175).

(Qué quiere decir esto? Que las mujeres no quedan tan marcadas por la castracion
como el hombre, de manera tal que no tiene que pervertirse la mujer en si misma, sino que
puede buscar otros caminos. Los hombres, como ya se ha dicho con anterioridad, atraviesan
por la angustia de castracion cuando ven que deben resignar el objeto de su deseo por
miedo a perder aquello que, por una identificacion, han asumido que poseen. Cuando se
habla de la mujer, s6lo debe buscar a quien pueda otorgarselo, aunque no haya relacion

sexual.

La mujer entonces haya la posibilidad de pervertir su libido sin necesidad de ser
perversa y Dor (1988) especifica las dos maneras que tiene para hacerlo: la vertiente del
narcisismo y la del maternaje. Una mujer, puede asi, constituirse como fetichizada en lugar
de ser fetichista. Asi ofrece su cuerpo, convertido en su propio fetiche, al goce sexual de un
hombre. Para ser erotizado satisfactoriamente, su cuerpo-fetiche debe ser rebajado a una
simple funcion instrumental y entregado a un hombre. Este es el motivo por el cual ciertas
mujeres son capaces de mantener relaciones sexuales con muchos compafieros masculinos

que ademas, presentan una disparidad incomprensible.

En lo referente a la vertiente del maternaje se hace notar la relacion pervertizante
que la madre instituye con el hijo. Dor (1988) asegura que la madre utiliza al hijo como
aquello que niega su misma castracion pues con €l tiene al falo que le hacia falta para estar
completa y satisface en el cuerpo del nifio la posibilidad de erotizacion al satisfacer sus
necesidades. Como consecuencia el nifio ve la posibilidad de constituirse a si mismo como

unico objeto de deseo capaz de colmar la falta del Otro.

Dor (1988) dice que para Piera Aulagnier existe en la mujer el fantasma de volverse
para el otro amado un objeto de su pasién y para ella esta es la puerta que introduce a las
mujeres en el registro de la perversion: “En nombre de este objetivo ideal a través del cual
la mujer quiere suponerse la Uinica deseada, a saber la unica que se vuelve ‘exigencia vital’

para el deseo del otro, se pervertiria la dindmica femenina del deseo” (p. 176).
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Como ejemplo Piera Aulagnier brinda el de la prostitucion, que Dor (1988) enuncia
como una fascinacién de la prostituta correspondiente a la posibilidad de sumision y
transgresion inherentes en esa practica, pues cuanto mas se le humilla y se le maltrata mas
se considera como objeto del que se puede gozar. El autor dice: “Desde este punto de vista,
el personaje de la prostituida aparece infaltablemente como aquel que consigue hacer
coincidir la posicion masoquista femenina con el objeto, por excelencia, de goce” (p. 177).
Cuando esta mujer se ofrece con total sumision a todas las exigencias de su compafiero
remarca su victoria ante la castracion, pues le asegura que nada le falte. Es, por decir de un

modo, la Ginica que es capaz de satisfacer su deseo.

Sin embargo esto no es una estructura perversa, pues ella no se constituye como una
fetichista, masoquista, sadica o vouyerista, en su lugar, pervierte esa libido y hace de ella,
con relaciéon al ser amado, una posibilidad de goce, en tanto ella es objeto para goce del

otro. Similar, mas no igual, al fantasma perverso a ¢ $.

Eso deja una pregunta, ;de donde vienen entonces esos procesos de acercamiento a
la perversion en las mujeres si no es una condicidon de estructura? Dor (1988) intenta

responder diciendo:

“Cualquiera que sea la expansion de estas manifestaciones perversas
femeninas, nada autoriza a concluir que existan procesos perversos organizados a
nivel de estructura. A lo sumo se trata de identificar, en esas actualizaciones
perversas, la expresion de vestigios de la perversidad polimorfa del nifio, que
permiten que una mujer pueda convertirse facilmente, en un momento dado, en el

instrumento adecuado para servir a las perversiones de un hombre” (p. 177).

4.1.5 Psicoandlisis y actualidad en perversiones

Allouch (2003b) invita a repensar la psicopatologia alrededor de la perversion, el
transexualismo y los gais y lesbianos, asegura que ya no es posible actuar como si

estuvieran acordes a una realidad estable y universal valida a todos los tiempos y lugares.
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Esto no significa que deba establecerse una igualdad, sino todo lo contrario. Allouch

(2003b):

“Pero consideremos el problema de la igualdad desde el punto de vista del
sujeto. Nada permite entonces afirmar que todas las sexualidades son iguales, puesto
que estamos forzados a comprobar exactamente lo contrario: ningun sujeto
considera iguales las practicas eroticas con las que pudo tener relacion de cualquier

manera que fuera” (p. 20).

Con esto Allouch (2003b) apunta a decir que las practicas sexuales estan excluidas
unas de otras para los sujetos, puede ser por repulsion o por una indiferencia, pero no hay

sujeto que se entregue a todas o las considere iguales.

Allouch (2003b) indica que lamentablemente el psicoandlisis ha perdido esta
actualidad de vista y por ello se sigue pensando en heterosexualidad y perversion. Términos
que peligran si se empieza a repensar la patologia. Primero la heterosexualidad, que aparece
después de la homosexualidad y que constituye un horizonte del sexo como muchos otros.
Para probarlo esta el caso de los griegos en la antigiiedad quienes no se preocupaban por
distinguir las relaciones sexuales por el objeto, o sea heterosexual u homosexual, sino por el
amor, si era verdadero o falso. Entonces el horizonte s6lo marca una posibilidad de formar

divisiones, digamos hetero u homosexuales, pero también muchas otras.

Un ejemplo de esto lo constituye el cuero que forma una comunidad compuesta por
S/M obviamente, pero también por algunas maneras de ser gay o lesbiana, por fetichistas y
los mismos heterosexuales como héteros-cuero. Allouch (2003b) presenta asi que no son
sus diferentes practicas sexuales las que forman la comunidad, sino el cuero que es algo

compartido por ellos.

Por otro lado, el cuadro clinico de perversion, resulta inconsistente a pesar de los

esfuerzos por explicarla como hizo el psicoanalisis a través del fetichismo como modelo de
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toda perversion. Allouch (2003b) explica que carece de sentido o interés forzar las cosas de

ese modo. Asi, parece que la perversion:

13

se nos muestra en adelante como un término bolsa que reune
homosexualidad, fetichismo, sadismo, masoquismo, exhibicionismo, voyerismo,
necrofilia, zoofilia, coprofilia, paidofilia, y qué se yo que mas. Si analizar, tal como
Freud lo practicaba, es distinguir, diferenciar, aislar, més vale evitar los términos

bolsa en el analisis” (p. 29).

Esto apoya de manera lamentable la division normal (heterosexual)/anormal
(perverso) durante un siglo dice Allouch (2003b), de 1860 a 1960, como un horizonte de lo
erético en manos del médico, que fue ganado a la religion y tratado y teorizado por la
medicina, que sin embargo se les ha ido escapando de las manos, pues se ha teorizado
desde otros horizontes, principalmente desde las vertientes de la liberacién gay. Basta con
echar un ojo a la condicion actual para dar razén a Allouch cuando pide repensarlo, pues
ahora legislaciones y movimientos sociales muestran una despatologizacion de la
homosexualidad y el transexualismo, por ejemplo, pero también esta esa comunidad del
cuero que muestra una comunidad en la diversidad, tal es el caso de la comunidad LGBT

que incluso realizan sus producciones intelectuales y hacen manifestaciones sociales.

Peligra asi la concepcion antigua de perversiones sexuales. Esto no implica que no
existan problemas de por medio para los sujetos en relacion a su sexualidad y preferencias,
mas bien, es un llamado a la comunidad psicoanalitica a repensar la teoria por muy bien
hecha que esté, para poder dar cuenta de la condicion actual de los sujetos y esas
sexualidades que emergen como la comunidad del cuero y que escapan de toda explicacion.
Otro aspecto a tomar en consideracion es la relacion de dominio y poder expresada por
Allouch (2009) a través del ejemplo de la prohibicion del katapugon en la antigua Grecia y

su relacion con las practicas sexuales como las S/M y las mismas relaciones heterosexuales.
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En resumen. El psicoandlisis lacaniano requiere de leer con nuevos ojos, bajo la luz
de nuevos sucesos, como sefiala Allouch (2003a) la patologia sexual para poder ver bien los
limites. El mismo considera que la psicosis-perversion-neurosis peligra, pues en analisis no
se debe de pensar en el homosexual, el heterosexual, el transexual o café con leche, son
sujetos del lenguaje que por ese hecho llevan consigo una sexualcion (Allouch, 2003a).

Esto es una consecuencia del mismo dispositivo psicoanalitico lacaniano.

4.2 Un modelo explicativo de perversion: la complejidad de la estructura

Uno de los principales problemas como deja ver Braunstein (2015), al momento de
abordar las perversiones es que casi nunca acude un sujeto clinicamente perverso a
psicoanalisis. Lo que sucede es que acude un neur6tico que ha tenido una relacién con un
perverso. Son evidentes las dificultades que trae esto para el estudio de las perversiones, no
solo en psicoanalisis, sino para cualquier discurso, cientifico o no, que busque abordarlas.
Al no haber demanda clinica por estos sujetos, o al tenerla en una medida escasa, se vuelve
complicado elaborar teoria soélida sobre esta estructura, de ahi que Allouch (2003b) le

denomine como un término bolsa en psicoanalisis lleno de sexualidades.

Tales dificultades son notorias en la cantidad de trabajos de Lacan y Freud alrededor
de las perversiones sexuales que son escasos. Como se muestra en el capitulo 2 Freud
desarrollé una teoria que ponia como modelo de la perversion en todas sus variantes al
fetichismo. Esto fue importante influencia para Lacan cuando desarrolla el esquema del
velo que se ha expuesto ya en el capitulo 3. Sin embargo no tarda en darse cuenta de que no
es suficiente, cuando el goce pasa a tener mayor peso en la teoria psicoanalitica como dice
Braunstein (2015), entonces el esquema del velo se vuelve insuficiente y Lacan acude a
Kant y a Sade para formular un segundo modelo que tiene como base al sadismo y trae

consigo a la inversion del fantasma.

La pregunta pertinente que formula Allouch (2003b) es si las consideradas por la
teoria psicoanalitica como perversiones cumplen realmente con esta topografia o si no todas
se ajustan a esta. Un ejemplo claro es el de la homosexualidad ahora despatologizada. Fue

considerada por Freud y Lacan como una perversion sexual y asi fue por un tiempo hasta
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que socialmente y con la introduccion de los gay and lesbian studies, se comprendié que
quizé era demasiado forzado. La ventaja de las estructuras es que no buscan encasillar a un
sujeto en tal o cual nomenclatura a tal grado que se fuerce el diagnostico, mas bien,
permiten al analista dedicarse a hacer lo que debe hacer, escuchar, y posteriormente, ya
cuando se ha escuchado mucho al paciente se establece un diagndstico. Sin embargo,
psicosis-perversion-neurosis parece mostrar ciertas complicaciones cuando se trata del

transexualismo, la homosexualidad y la complicada teorizacion de las perversiones.

Esto no quiere decir que no pueda teorizarse, mas bien quiere decir que dificulta
mucho el andlisis de casos clinicos y por ello Deleuze (2001) explica la importancia de la
literatura como un medio de analisis. Esto permitié a Lacan esbozar el fantasma invertido
del sadico y en general presente en las perversiones. Sin embargo no por ello hay que
desechar el trabajo que realiza sobre el esquema del velo. Asi el fetichismo y el sadismo se
conforman como perversiones mediante las cuales el psicoandlisis se ha valido para dar

cuenta del estado general de la estructura perversa.

4.2.1 Fetichismo

Cuando Freud (1927) se interesa por el fetichismo, da cuenta de un aspecto
importante, que todo se relaciona a la castracion. De esto se desprende la desmentida, y
haré falta Lacan (2012) para especificar que esto resulta de un coqueteo con la ley del padre
donde la madre nunca deja completamente claro donde se encuentra el lugar de su deseo de
modo que el nifio puede tomar una salida que no es de todo o nada como para el neur6tico y

consiste en renegar la castracion y asi preservar a la mujer como falica.

Ahora bien, el fetichismo consiste en psicoandlisis, en una perversion donde el
sujeto descubre a la mujer como castrada. Ella desea. ;Como va a estar colmada por €l si
desea también al padre? Entonces al sujeto le queda un ultimo recurso, negar dicha
castracion y con ello, la de €l. Ya la ha reconocido, pero no quiere saber nada de aquella
castracion. Asi regresa al ultimo momento donde la madre era falica, es decir, antes de
saber sobre la diferencia de los sexos y la insoportable consecuencia de tal diferencia, de

modo que las bragas, las faldas, los zapatos, el vello pubico o cualquier desplazamiento
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metonimico de €I, como bien puede ser un abrigo o un gorro de pieles, fungen como el
objeto que vela la falta en la madre. Esta operacion garantiza que cuando una mujer objeto

de su deseo tenga o use dicho objeto-fetiche, ella serd completa.

Desde lo Real, dice Mejia (2012), el objeto-fetiche viene a completar lo que falta en
el otro segin su fantasma. Asi, es posible conciliar mediante la escision del yo las dos
oposiciones: por un lado la madre estd castrada y ¢l también; por el otro, no existe la

diferencia entre los sexos y a la madre no le falta nada.

Es funcion del fetiche velar la falta, va a decir Lacan (2012), de manera que esta
perversion coloca al sujeto enfrente del velo. Para Freud y Lacan el fetichismo causa
especial interés porque permite explicar este proceso que, como se ha explicado en los
capitulos 2 y 3, constituye el problema del perverso en su estructura y que lo diferencia del

neurdtico o el psicotico.

En el articulo sobre el fetichismo de Lacan y Granoff (2002), se explica que esa

perversion constituye para el padre del psicoanalisis lo siguiente:

“Freud mismo recomienda el estudio del fetichismo a todos los que quieran
comprender la angustia de castracion y el complejo de Edipo. Tanto para los
discipulos del psicoandlisis como para sus detractores, la importancia asignada al
complejo de Edipo fue siempre la piedra de toque del conjunto de la relacion de

cualquier persona respecto del andlisis (p. 18).

Y vemos lo mismo en Lacan (2012) cuando explica el fetichismo en relacion al
objeto en psicoanalisis dentro del complejo de Edipo. Para Freud y Lacan, el fetichismo es
importante no s6lo como medio para explicar la estructura perversa, sino para comprender
que sucede en el mismo Edipo perverso y hasta en el neurdtico. De ahi que haya sido el

modelo de perversiones para ambos.
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Para Lacan y Granoff (2002), el fetichismo que expone Freud atafie a la denegacion
de una idea que es establecida en el plano de lo Imaginario, idea donde ha sido cortado el
pene en la madre, lo que significa que el suyo puede ser cortado también, pero mas
importante que eso, desde lo Real, el nifio advierte que la madre desea al padre, ese padre
imaginario terrible que puede ejercer la castracion, de modo que dicha idea debe ser negada
para que no haya diferencia entre los sexos, pero principalmente, para que no haya

castracion.

A diferencia de la castracion, en la que para Bleichmar (1980), la representacion de
la realidad se haya destinada al inconsciente, lo que emerge a la conciencia es un sustituto
metonimicamente relacionado al anterior y que lo representa simbolicamente. El
inconsciente sabe la realidad, la consciencia solo sabe elementos que se le aparecen como
desprovistos de sentido. Al hablar de renegacion cuando el chico afirma que la mujer tiene
pene, una creencia es reemplazada por otra que es la contrapartida exacta o su imagen en
negativo y permanece en el nivel de la creencia. Entonces en la represion se ejerce sobre la
representacion de la realidad olvidando una escena, es decir, despojandolo a la
inconsciencia, y que posteriormente regresa deformado a la conciencia. Para la renegacion
se rechaza la representacion con su sustitucion por un opuesto reciproco. Cuando retorna lo
reprimido contiene aquello rechazado disfrazado; en el caso de la renegacion se

contrarresta.

Ahora, Bleichmar (1980) sitia una diferencia en la renegacion, pues puede darse en
dos sentidos diferentes, puede renegarse en la conciencia, pero saber la verdad en el
inconsciente, o, como en el caso del fetichista renegarse en lo inconsciente, en este caso la
consciencia sabe del dato, pero no de su significacion, a saber, que puede ser castrado. En
“el fetichismo” Freud deja en claro que la renegacion tiene lugar en el seno de lo reprimido,
pues esta se lleva a cabo en la inconsciencia; y que la defensa consiste entonces en la
creacion de una realidad psiquica contraria a la que es intolerable, constituyéndose asi, dice
Mejia (2012), como una formaciéon de compromiso en la cual el sujeto tiene un saber
inconsciente del que se protege en la conciencia con un objeto que sabe le fascina, pero

desconoce aquello que trae consigo, la castracion.
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De ahi que Lacan (2012) elabore el siguiente esquema del fetichismo para mostrar
como el nifio ve insostenible la relacion que mantenia con la madre previa a la intervencion
del padre, por opaca que esta sea, y como el Fetiche es el unico medio que queda al sujeto

para mantener a la madre como falica:

FIGURA 7

Falo

Fetichismo

Madre Nifio

Esquema del fetichismo extraido de Lacan (2012, p. 60).

Asi Freud primero y Lacan después, como lector atento que fue, vieron que en el
fetichismo existia esa renegacion de la castracion. Lacan (2012) lo emplea cuando trabaja la
falta de objeto en psicoanalisis mediante el esquema del velo (fig. 3), pues encuentra en su
funcion de velar la falta del otro en el fetichismo, una topologia que, con algunas
variaciones de colocacion en relacion al velo y al objeto, muestra el nucleo de la
perversion. Esta afirmacion no es hecha a la ligera, es producto de la investigacion del

complejo de Edipo y la angustia de la castracion.

Con la introduccion del segundo esquema de Lacan (fig. 6) y la inversion del
fantasma, se comprende que el fetichista, al igual que los otros perversos, tiene el fantasma
del sabergozar, pues sabe que le falta al otro para gozar de €l, ese objeto-fetiche, y una vez
que lo ha completado lo hace gozar. De manera que el fetichismo deja de ser el modelo de

las perversiones para abrir paso al modelo de Kant con Sade en Lacan.
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Cuando Allouch (2003b), deja ver que un fetiche, como lo es el del cuero, puede
formar una comunidad muy interesante, que incluya a transexuales, homosexuales,
heterosexuales, y muchos mas unidos por esa afinidad, actualiza la manera de pensar el
fetichismo no so6lo como una perversion, sino como una sexualidad donde los sujetos se
inscriben de diferentes formas segun sea el caso. Cabe pensar entonces en una posible
reduccion del fetichismo a una perversion cuando se muestra con la comunidad del cuero

que se extiende mas alla de ese horizonte.

Esto no quiere decir que no haya perversion alguna en el fetichismo, mas bien,
invita a no descuidar otros aspectos. Uno de ellos es la relacion con el poder que dejan ver
Allouch (2009) y Bersani (1995) presente en la politica sexual cualquiera que sea la
sexualidad, aunque sea heterosexual, y que brinda posibilidades de analisis que no son
agotadas ateniéndose unicamente al modelo de perversion sea el del fetichismo o sea el del

sadismo.

4.2.2 Sadismo

Cuando se expuso la teoria de Freud en el capitulo 2 se explicd que el sadismo es
una perversion de meta desde 1905, posteriormente, para 1915, se considera como previa al
masoquismo, pues uno de los destinos de la pulsion puede ser la vuelta hacia la persona
misma, de modo que la pulsion sadica se dirige ahora no hacia otros sino hacia el mismo
sujeto. Freud en este momento deduce cierta simetria entre sadismo y masoquismo al
aceptarlos como opuestos. Deleuze (2001) comparte opinion con Lacan en que esto no es
posible, pues son posicionamientos diferentes del sujeto en relacion al deseo, pero sobre
todo al goce. Pero Freud se aproximaba en ese momento de esa manera hacia las

perversiones sexuales pues aln no tenia claro ese mas alla del principio del placer.

Después Freud (1924) hace unas aclaraciones al respecto cuando trabaja sobre la
economia del masoquismo. Aqui ya tiene presente a la pulsion de muerte presente en el
sujeto y por ende comprende que no es simplemente una vuelta hacia el sujeto mismo, sino
que hay una tendencia a la destruccion que en el neur6tico se pone al servicio del superyo

para generar un fuerte sentimiento de culpa en el sujeto, dando como resultado un tipo de
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masoquismo no perverso, de modo que para hacerse perversion hay de por medio una
excitacion sexual. Posteriormente Deleuze (2001) argumentard que lleva ademas
especificaciones por medio de contrato y que no se vuelve solamente hacia el sujeto, sino
que es necesario un otro que realice aquellos deseos de humillacion y dolor sobre €l. Asi
que no hay como tal un sadismo originario, hay mas bien una pulsion de muerte en el

sujeto.

Freud (1924) indica que la pulsién de muerte no consigue destruir al sujeto por la
pulsion de vida, pero se descarga dirigiendo la pulsion de muerte al exterior del sujeto, es
decir como una pulsion destructora que se realiza en los objetos exteriores, y puede ser: una
produccion de dolor y sufrimiento por parte de otro, o dirigida en modo de sadismo hacia
los demas. A esto se afiaden los aportes que formula en 1927, de modo que la funcién de
todo esto es mantener cierto equilibrio psiquico en el sujeto renegando la castracion de la

madre, y por tanto la suya mediante una formacion de compromiso.

Para Lacan (2012) el sadismo al principio es posicionado como una perversion que
esta detras del velo. Esto producto de una identificacion del sujeto con la madre castigadora
y poderosa. En el capitulo 3 se decia que esto sucede porque la madre esta detras del velo,
de manera que no le falta nada, pues esa madre es falica. Asi puede hacer su voluntad de

castigo sobre otros.

Necesita al otro para probar que tiene el falo al igual que la madre, de ese modo
reniega su castracion con patadas, dominacidn, sobajando comprueba que es poseedor del
falo por medio del sufrimiento del otro. Puede tratarse de dafio fisico o de humillaciones, lo
indispensable es mostrar al otro que se posee el falo. Cuando el otro muestra su horror y su
dolor le hace ver que si lo tiene. Por eso Jullien (2012) dird que la imagen félica queda

investida para el saddico en la dominacion, en el latigo con el que arremete a los demas.

Sin embargo esto da un giro cuando Lacan trabaja a Sade y a Kant. Para establecer
el fantasma perverso del sabergozar, Lacan (1984) realiza valiosos aportes teoricos que
cambian el modo de ver las perversiones hasta ese momento. Pasa de ser un modelo basado
en una perversion de objeto, es decir, de centrarse especialmente en el objeto y su falta, a

dirigirse a una perversion de meta. Sin embargo, esto no quiere decir que Lacan pretenda
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restar importancia al objeto, el sujeto viene a ser el objeto a para que el otro goce, de modo
que sigue teniendo papel estelar, mas bien, Lacan se centra en el Sadismo por la obra de

Sade (Sauval, 2012).

Sauval (2012) explica que la intencidon de Lacan no es criticar a Kant por medio de
Sade, sino que Sade cumple con la Maxima kantiana cuando busca universalizar la

perversion.

Bercovich (2003) explica que es incomprensible el texto de Lacan Kant con Sade, si
no nos posicionamos en su recorrido, primeramente fue escrito para prologar el texto “La
filosofia en el tocador” de Sade. Y esto demanda bosquejar rapidamente que la vida de este
autor ha sido confundida con su obra, pues hasta donde se sabe llevé mucho mas alld su
obra de lo que jamds puso en acto, y esto permite entender por qué se designa al sadismo
como una patologia correspondiente a un marco “médicopsicomoral”, ademas de su

acepcion como literatura.

Bercovich (2003) indica, muy a su pesar, que el psicoanalisis no estaba muy lejos de
esta corriente médicopsicomoral al menos en lo concerniente al acogimiento de Sade, y por
ende, del texto Kant con Sade, pues es este texto el que pretende distinguir la vida y obra de
Sade. Es Allouch, nos dice la autora, quien remarca que Lacan distingue claramente que la
vida de Sade no estuvo regida por su fantasma, sino que este fue depurado dentro de su

obra.

Haciendo referencia a Allouch, Bercovich (2003) remarca, que el texto de Lacan se
articula gracias a una plataforma giratoria (fig.6) que es un matema denominado fantasma
sadiano, y que este nombre es un error. Cuando este grafo se gira para apartar a Sade de su
propia obra “...con la operacion de un cuarto de giro en su grafo, operacion que desmonta

logicamente el fantasma” (p. 180).

Ademas, Allouch parece convencido de que el depuramiento del fantasma sadiano
tiene que ver con el hecho de que el pensamiento de Sade pasa a la logica de su vida, es
decir, “La depuracion del fantasma en su obra es correlativa al hecho de que su vida rige su

pensamiento” (p. 181).
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El realizar esta distincion entre la vida y la obra de Sade, permite ver la vida como
no regida por el fantasma y Bercovich (2003) sefiala que Allouch considera esto como el
alejamiento del psicoandlisis de la psicologia y el acercamiento a otra postura que cuadra

mas con la de Leo Bersani. La autora cita a Allouch:

“Ateniéndose a Sade y solamente a Sade... se trata de limitar, de
circunscribir la funcion que se le debe atribuir al fantasma, vale decir, remontar esa
corriente tan acertadamente criticada por Leo Bersani y que pretende que el
fantasma, en psicoanalisis (y en otros ambitos), se entienda como que va a regular
una vida. jError!, decia Lacan en 1963 (Allouch, 2003, en Bercovich, 2003, p.
182).

Allouch en “Faltar a la cita”, dice Bercovich (2003), enfatiza el hecho de que los
psicoanalistas han ignorado por mucho tiempo el cuarto de giro que Lacan plantea en Kant
con Sade, que implica el desconocimiento de una vida no regida por el fantasma, como esto

no habia sido visto, implicaria ser un indicador de falsas teorias y falsos problemas

Bercovich (2003) explica que Lacan en un principio hablaba de una aparente
reciprocidad en el acto perverso y por tanto, dentro del fantasma, asunto que queda disipado
para 1966, donde no existe reciprocidad sadomasoquista, no se habla ya de “victima y

verdugo”, sino de “un sujeto duplicado”.

En Kant con Sade, piensa Allouch, se indica que el verdugo seria en este caso

también el objeto. Seria un instrumento del Otro:

“... el Otro no es una ‘figura de torturador’, pues este no es una figura sino
un instrumento. Y vemos aqui claramente como aquellos que hacen la bandera de la
¢tica analitica, que intentan hacerla servir al bien social, son llevados a demonizar el

vinculo sadiano... al necesitar una figura moralmente reprobable, no pueden admitir
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que el torturador es el objeto -o el grupo de torturadores, poco importa, pues lo que
cuenta es que ese torturador, individuo o grupo, al ser instrumento de las servicias,
se reduce hasta ser solo instrumento de las servicias, por ende objeto” (Allouch,

2003, en Bercovich, 2003, p. 185).

En resumen, para Bercovich (2003) este trabajo de Lacan introduce una interrogante
sobre el goce del instrumento. Asi mismo una interrogante que parece inquietar al mismo
Allouch, interrogante dirigida a la voluntad del goce y explica que dentro de la triada que
sustenta la ley: ley-transgresion-castigo, parece ser que el mismisimo castigo sitia a la ley
en un callejon sin salida, pues este castigo incrementa la voluntad del goce, cosa que

significaria que se goza en la transgresion-castigo.

Por ello, el torturador es el objeto en el fantasma sadiano. Sade invita a ser el objeto
de goce del otro y a gozar del otro sin limite alguno. Asi se establece un sujeto perverso que

sabe del goce y por ende sabe ser el objeto de goce del otro.



5. EL CONCEPTO DE PARAFILIAS Y EL DSM-V

5.1 Conformacién del DSM

Las enfermedades mentales comienzan a clasificarse desde una causa orgénica por
Kraerpelin, explica Del Barrio (2009), pues es quien realiza en 1899 un manual de
clasificacion de los trastornos mentales sistematico y organizado. Sus criterios se basaron
en una etiologia organica como la herencia, problemas metabdlicos, enddcrinos o
alteraciones del cerebro. Desde 1900 hasta 1938 el IDC promocionado por la OMS sélo

incluy6 enfermedades de este tipo en la clasificacion.

El impacto de esto fue mundial, como deja ver Del Barrio (2009), cuando indica que
en América surgieron intentos desde 1917 por ofrecer una clasificacion parecida a la del
IDC de Europa, principalmente por la Asociacion Médica Americana (AMA) que para

1934 publica la Standard Classified Nomenclature of Diseases (SCND).

Pero es hasta la Segunda Guerra Mundial cuando se vuelve necesario en América un
sistema clasificatorio de enfermedades a causa de los padecimientos de los soldados, ya que
el SCND resultd insatisfactorio. Se pidid6 ayuda a psiquiatras y psicologos para su
elaboracion y asi surgiéo el DSM, que tuvo muy en cuenta el IDC y que al cabo de un

tiempo acabo por sustituirlo en extension de uso.

La aparicion del DSM-I, segin Del Barrio (2009) es en 1952. Pero desde 1948 el
ICD incluye enfermedades diferentes a las meramente organicas, lo que se deduce de los
resultados catastroficos en la mente de los soldados, que hicieron que los cientificos
aceptaran otras enfermedades y se movilizaran para establecer su clasificacion y
diagnéstico. Poco a poco se extiende el uso del DSM y para su tercera edicidon se ve muy

favorecido sobre la Clasificacion Internacional.

Una caracteristica importante del DSM es que desde su primera edicion es fundado

en el consenso entre expertos. Consistid en una recopilacion del ICD-4 y fue elaborado de
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la mano de un psiquiatra organista (Meyer) y un psicoanalista (Menninguer). Sin embargo
fue muy criticado por la falta de solidez conceptual y se solicitd mejorarlo. La segunda
edicion tuvo mas influencia del psicoanalisis segin Del Barrio (2009), asi como de los
neokrapelianos, lo que indica que las categorias estrictamente orgéanicas perdian poco a
poco terreno. Sin embargo fue duramente criticado y un afio después de su aparicion

comenzo su revision.

Con los objetivos de: a) expandir el uso a todos los profesionales; b) diferenciar los
niveles de severidad de los trastornos; c¢) mantener compatibilidad con el ICD-9; d)
establecer criterios diagnosticos con bases empiristas; y e) evaluar quejas y sugerencias de
los profesionales, se reunieron un gran equipo de psiquiatras y algunos miembros de la
American Academy of Psychoanalysis a cargo de R. Spitzer para entregar un borrador que
se sometiera a revision. Como resultado el manual se afind mucho, se incluyeron criterios
de inclusion y exclusion comprobados empiricamente, asi como edad de inicio, duracion,
incidencia y prognosis. Ademads se incluyeron elementos psicosociales en su elaboracion.

Esto implic6é una mayor separacion, a pesar de ser uno de los objetivos, del ICD-9.

Los cinco ejes que se incluyeron para el DSM-III fueron los siguientes: Sindromes
clinicos; Problemas del desarrollo infantil y trastornos adultos; Trastornos con causa
organica; Intensidad y severidad de los estresores psicologicos; y Adaptacion del paciente
en el ultimo afio. Estos cinco ejes se crearon en Europa, pero fueron integrados juntos en el
DSM antes que en el ICD. Hubo, dice Del Barrio (2009), muchas protestas por parte de los
psicoanalistas pues no se incluian los mecanismos de defensa ni las funciones del Yo. Para
esta edicion el dominio era nuevamente médico y el psicoanalisis perdia parcela y se
elimind la nomenclatura propia del discurso psicoanalitico. Las neurosis pasaron a ser

trastornos de ansiedad.

La revision del DSM-III tuvo gran impacto y se generalizo el uso del DSM como
manual diagnéstico por las mejoras que se realizaron de nuevo a cargo de Spitzer. Se
incluyo un indice para el quinto eje y se mejord el cuarto, ademds de una reorganizacion de

las categorias de trastornos afectivos e hiperactividad en 1987.
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Para 1994 se realizé la cuarta edicion, que pretendia: a) claridad en el lenguaje; b)
brevedad de los criterios; C) una declaracion explicita de los constructos usados; y d) una
recoleccion de datos empiricos recientes. Para esta edicion los trastornos mentales
orgéanicos desaparecen, pero se agregan otros: delirio, de alimentacién, demencia y

amnesia, ademas de la incorporacidn de los trastornos cognitivos.

En cuanto al término parafilias, se desarrolla, segin Rubio y Velasco (1994) con la
finalidad de ahorrar los problemas que acarreaba el término perversion por su uso
peyorativo que fue adquiriendo con el tiempo. Siguiendo la 16gica de Del Barrio (2009)
seguird la evolucion del nombre de la categoria a la que correspondian los trastornos de la

sexualidad temporalmente con cada edicion del DSM.

En la primera edicion la categoria que incluia los diversos padecimientos era la de
Trastornos sociopaticos de la personalidad-desviaciones sexuales, que fue modificada
segun las revisiones realizadas para la segunda edicion a Trastornos de la personalidad,
aunque unos mas se incluyeron en Trastornos mentales no psicéticos-desviaciones sexuales
(Rubio y Velasco, 1994). Como expresaba Del Barrio (2009), esto era porque las dos
primeras ediciones del DSM se apegaban considerablemente a los lineamientos organistas
de la Clasificacion Internacional de Europa. Esta muestra ser una categoria problematica

desde el comienzo pues no hay etiologia organica concebida hasta entonces.

Rubio y Velasco (1994) explican que aparecen las parafilias dentro de los
Trastornos psicosexuales en la tercera edicion del DSM, pero que no es sino hasta la
revision de 1987 que el DSM-III pone como categoria a las parafilias dentro de los
Trastornos sexuales. En adelante, como puede verse en el DSM-IV (1994) y siguientes,

aparece como una categoria de Trastornos parafilicos.

Aun no se ha logrado establecer relacion alguna entre los Trastornos parafilicos y
una etiologia biologica. Rubio y Velasco (1994) dicen que las muestras que se han
examinado a nivel biologico solo han sido sujetos referidos de instituciones. De dichos
estudios se han encontrado escasas diferencias organicas que no constituyen asidero alguno
para catalogarlo como trastorno orgéanico. Entre los descubrimientos solo se sabe que hasta

1994 el 74 % tenia niveles hormonales anormales, que el 24% presentaba alteraciones



149

cromosoOmicas o que el 9% tenia epilepsia. Esto parece mas patadas de ahogado, pues no
hay manera de relacionar hasta ahora, tales descubrimientos con las actualmente

denominadas parafilias.

5.2 Concepto de parafilias

El concepto de parafilia, como Feldmann (2003) da cuenta, etimolégicamente
implica una desviacion de la atraccién sexual o del amante: para (a lado, desviacion) y
phileo (amante, atraccion). Esto permite sefialar desde ya que el sujeto parafilico va a
encontrarse desviado de lo normal en relacion a aquello que sexualmente le atrae o le
resulta atractivo como objeto sexual, lo que implica una normalidad, una aceptacion social
y estas son las bases del criterio diagnostico para el DSM, que recientemente tiene una
nueva edicion. Resulta de gran utilidad acudir a las definiciones del DSM-III proporcionada
por Feldmann (2003), asi como la establecida por el DSM-IV de parafilias, para poder

conocer la nueva propuesta actual del DSM-V.

Segiin Feldmann (2003) el DSM-III considera a las parafilias como caracterizadas
por “... la excitacidbn como respuesta a objetos o situaciones sexuales que no forman parte
de los estimulos normativos y que, en diversos grados, pueden interferir con la capacidad
para una actividad sexual efectiva reciproca” (p. 23). Es pertinente tener en mente que se
centra principalmente en lo referente a lo normativo como criterio para establecer a la
parafilia como una patologia. Lo que quiere decir que hay una suerte de desviaciones en lo
referente al modo de ejercer la sexualidad que resultan impropios socialmente y que por

ende, impiden la realizacion del acto sexual reciproco de manera efectiva.

La definicion del DSM-IV (1995) ya ha sido citada con anterioridad en el capitulo
1, cuando se hablo de la actualidad de las perversiones para comenzar a esbozar un
panorama de la concepcion de la perversion como parafilia. Recordando lo que establecia
es posible resumirlo de la siguiente forma: se dividia en dos apartados; el primero como
parafilias y el otro como trastornos de la identidad sexual. El primer apartado implicaba
problemas sociales y laborales. Nuevamente el criterio es mas social que clinico, e incluia

al voyerismo, exhibicionismo, sadismo, masoquismo, fetichismo, fetichismo travestista, y
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pedofilia; el segundo incluia los llamados trastornos de la identidad sexual, que
basicamente refieren una identificacion intensa con el sexo opuesto y un malestar respecto

a su propio sexo. Esto es lo que se conoce como transexualismo.

Es posible apreciar que el transexualismo, definido aqui como trastorno de identidad
sexual ya no haya cabida dentro de las parafilias, pues las parafilias tienen un enorme
repudio social debido a que la forma en la que llevan su sexualidad implica maltrato,
sobajar al otro, causarle descontento, sorpresa o miedo y las personas encasilladas dentro
del diagnostico de trastorno de identidad sexual estd identificado con la feminidad, de tal
suerte que mira su masculinidad como ajena, cosa que sucede a la mujer que considera que

su cuerpo es un error, ella debia ser hombre.

Ambas definiciones previas a la mas actual muestran la dificultad de tratar la
sexualidad patoldgica desde un enfoque que rechaza lo inconsciente. También permiten ver
la linea que sigue el DSM actual, la de limitar las parafilias a comportamientos incomodos
socialmente. Allouch (2009) invita a ir mas alld de esta forma de enfocar la sexualidad,
pues no alcanza para comprender las relaciones de dominio y sumision, el fisting, las

relaciones S/M y la homosexualidad.

Esto se aprecia en la forma de enfocar los Trastornos Parafilicos en el DSM-V
(2014), donde sigue manteniéndose, a pesar de la supuesta actualidad, practicamente el
mismo enfoque que reline comportamientos sexuales incomodos socialmente para
apologizarlos sin otro fundamento ademds de su incomodidad social. De esto da fe

Morrison (2015) cuando explica que los Trastornos Parafilicos en el DSM-V incluyen:

“... distintos comportamientos sexuales que la mayor parte de la gente
rechaza por resultarles desagradables, inusuales o anormales: implican algo distinto
al sexo genital con un adulto normal que da su consentimiento. Un trastorno
parafilico se diagnostica cuando una persona percibe tension o disfunciéon como
consecuencia de un comportamiento de este tipo. Casi todas las parafilias las

practican de manera predominante y quiza exclusiva, los varones” (p.564).
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De manera que la introduccion del término parafilia que sustituy6 al de perversion
para la psiquiatria queda basado en dos cosas: una desviacion a la norma, a saber, la
relacion sexual genital entre adultos y la tension o disfuncién que recibe la persona que
tiene un trastorno parafilico como resultado de su hacer sexual incomodo para otros. Este
concepto psiquiatrico, queda ademas imputado a los varones, por la asombrosa diferencia
que bien sefiala Morrinson (2015) existente entre el numero de casos presentados en

varones en relacion a los de las mujeres.

Sin embargo esto abre una interrogante, pregunta que ya ha intentado responder el
psicoandlisis a partir de las formulas de sexuacion que aporta Lacan (Dor, 1988). ;Qué
sucede en los hombres que devienen perversos o en su defecto parafilicos y que no ocurre
en las mujeres? Ahora, si los puntos de partida son en gran medida sociales y de las
consecuencias que trae para el sujeto su hacer sexual ;no estard quedando de lado la

problemadtica imposible de ignorar alrededor del inconsciente?

No se hace referencia alguna al inconsciente en la version mas actual del DSM-V,
sin embargo Morrison (2015) insiste en las fantasias que con frecuencia tienen los sujetos
con trastorno parafilico, sin ahondar en la naturaleza de las mismas, que acompafian su
masturbacion o el momento donde cazan a sus victimas. Freud abri6 en el pasado una
puerta imposible de cerrar alrededor de las fantasias como cumplimientos deseo y
posteriormente, como se resume en el capitulo 3, la introduccién de la formula del fantasma
en relacion al goce y aquellas formas de posicionarse ante ¢l que tienen los sujetos seglin su
estructura psiquica después de atravesar el Edipo, que marcan la importancia del
inconsciente para poder comprender sin perderse, lo que sucede en las fantasias de los
sujetos, como en este caso, que se masturban reviviendo lo hecho en el pasado o lo que no

ocurre aun.

Morrison (2015) insiste ademas en la importancia de distinguir entre una parafilia y
un trastorno parafilico, que es alrededor del cual gira la guia diagndstica del DSM-V. La
diferencia puede resumirse de la siguiente manera: cuando la persona tiene inclinaciones
hacia alguna parafilia que no provocan problemas importantes ni para ¢l ni para otro, es
parafilia; cuando existen estos problemas se convierte en trastorno parafilico (Morrison,

2015).
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(Puede hablarse de trastorno parafilico en alguien que no consuma el acto salvo en
la fantasia? La respuesta es afirmativa. Siempre y cuando dichas fantasias provoquen
malestar importante en el paciente. Sin embargo el Morrison (2015) acepta que es mucho
mas frecuente la problematica que suscitan quienes lo llevan a la acciéon. Reconoce también
la dificultad de estimar la frecuencia alrededor de las parafilias como el sadismo o
masoquismo, pues ellos no suelen buscar tratamientos de ninguna clase. Problema que
reconocen los analistas (Dor 1988; Rupolo, 2006) pues quienes asisten las mas de las veces
en busca de alguna clase de ayuda son quienes han tenido contactos penosos con alguien

que tiene estructura perversa, o bien, un trastorno parafilico

Y aqui una de las grandes dificultades de aproximarse a estos sujetos. Es dificil
atender y documentar casos clinicos de perversos que asistan a analisis, o a cualquier otro
tipo de terapia. Esto complica mucho la investigacion de las perversiones y parafilias en
comparacion con otros trastornos. Morrison (2015) explica también que los exhibicionistas
y voyeuristas, asi como los pedofilos y frotteuristas se documentan muchas veces en

relacion a su detencion, pues su hacer sexual es ilegal.

De aqui que el DSM-V (2014) solicite una especificacion de si los pacientes si se
encuentran en: a) un ambiente controlado, donde medios fisicos impiden al paciente
realizar sus intereses parafilicos, es decir medios institucionales como prisiones o
psiquiatricos donde se le da seguimiento riguroso a su actuar; y b) en remision, significa
que la persona durante cinco afios no ha cedido a sus impulsos parafilicos en un medio no

controlado, esto quiere decir que no ha tenido problemas laborales ni sociales.

Con todo esto en mente es momento de revisar las parafilias incluidas en el DSM-V
(2014) y los criterios para considerarlas como un trastorno, de la mano de Morrison (2015)
para tener una mayor amplitud en lo referente al modo de establecer un diagndstico con la

nueva version del manual.
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5.3 Trastornos parafilicos

Para la edicion de 1994 del DSM Ia clasificacion en la que se incluian las parafilias
era la de Trastornos sexuales y de la identidad sexual, tomada como un subtipo. Los
criterios diagnosticos consistieron en: A) la presencia de fantasias o impulsos sexuales
hacia objetos no humanos, sufrimiento de la pareja o de uno mismo, o nifios y personas que
no brindan su consentimiento, al menos por un tiempo de seis meses; y B) estas fantasias o

acciones provocan malestar clinico o social significativo al individuo.

Son los siguientes, que se fundan en el criterio A y B en todos los casos:
exhibicionismo, que consiste en mostrar los genitales o tener fantasias recurrentes de
hacerlo a un extrafio; fetichismo, que implica fantasias, impulsos o actos con objetos
inanimados; froteurismo, tocar y rozar personas contra su voluntad; pedofilia, toma por
objeto a los nifios y segln el criterio C deben ser menores por 5 afios a la victima y tener
como maximo de edad 16 afios, pide ademas especificar si se limita al incesto, si prefiere
alguno de los sexos o es indistinto y si se limita solo a los nifios; masoquismo sexual, debe
haber deseos de ser humillado o lastimado de verdad, no simulaciones; sadismo sexual,
causar sufrimiento psicologico o fisico real a otros; fetichismo transvestista, vestirse como
el sexo opuesto y pide especificar si hay disforia sexual, es decir, si presenta molestia o
desacuerdo con su sexo anatdémico; voyeurismo, observar a personas desnudas, que se estan
desnudando o tienen actos sexuales sin saberlo; se incluye ademas la parafilia no
especificada, que implican los criterios A y B pero no pueden ser clasificados en las

categorias anteriores.

Los trastornos parafilicos incluidos en el DSM-V (2014) tienen criterios de
especificacion temporales y de accion, aunque algunos tienen ademas uno minimo de edad
como es el caso del voyeurismo. El A es temporal y dicta que al menos lleve seis meses
manifestando comportamientos y fantasias por causa de un deseo irrefrenable. El B, de
accion, es que los ha cometido a personas que no han dado consentimiento alguno y esto le
acarrea problemas laborales y sociales, es decir, se mantienen en esencia tal como en la
edicion de 1994 de DSM, criterio temporal y de malestar social. Los trastornos son los

siguientes:
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Voyeurismo: implica una excitacion intensa y recurrente de contemplar personas
involucradas en actos sexuales, desnudas o desnudandose sin su consentimiento. Morrison
(2015) especifica que muchas personas pueden tener esta parafilia al ver pornografia, pero
no significa que sea un trastorno. Se vuelve trastorno por su recurrencia y casi siempre la
victima es una mujer desconocida que ignora ser observada. Esta actividad suele estar
acompafiada de fantasias donde se tienen relaciones sexuales con la victima aunque rara
vez se consuman. Para hacer efectivo el diagnostico la persona debe tener cuando menos 18

anos de edad (DSM-V, 2014).

Exhibicionismo: consiste en la excitacion intensa y recurrente que deriva de mostrar
los genitales a una persona desprevenida. E1 DSM-V (2014) afiade la manifestacion de
fantasias ademas de actos. Morrison (2015) complementa diciendo que esas fantasias se
dan mientras se caza a la victima y posteriormente, donde se imagina teniendo relaciones
sexuales con ella. E1 DSM-V (2014) pide especificar ademds a la victima, si son: a) nifios
prepuberes; b) individuos fisicamente maduros; c¢) a nifios e individuos fisicamente

maduros.

Frotteurismo: aqui se da una excitacion sexual producto de la friccion con otra
persona especialmente de los organos sexuales o por tocamientos. Esto se realiza en
personas que no han dado su consentimiento y hay frecuentes fantasias de por medio, de
modo que hay problemas en el entorno laboral y social del paciente (DSM-V, 2014).
Morrison (2015) explica que este comportamiento se realiza principalmente en lugares
atestados de gente para poder perderse entre la multitud y en ocasiones puede eyacular ahi
mismo y casi siempre el frotteurista se ve atraido por la ropa estrecha de las mujeres. A
menudo ha presentado otro tipo de parafilia. Se da principalmente entre los 15 y 25 anos de

edad donde comienza a declinar el impulso.

Masoquismo sexual: la excitacion sexual proviene de la humillacion y maltrato con
golpes, sometimientos o de ser atado por otra persona, asi mismo se tienen fantasias
irrefrenables donde se sufren estos dafios. Esto produce malestares significativos en el
paciente en el area laboral o social del individuo (DSM-V, 2014). Sin embargo, hay que
tener cuidado, dice Morrison (2015), pues el 15% de la poblacién aproximadamente siente

placer cuando sufre, la diferencia es que es benigno. Anade que es un comportamiento
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parafilico presente en las mujeres, quienes gustan de ser golpeadas en las nalgas al tener
relaciones sexuales y fantasean con ser tomadas a la fuerza. Sin embargo las mas de las
veces no llega a un trastorno. Otra caracteristica del mismo es que con el paso del tiempo
suele aumentar el grado de tortura requerido para la excitacion sexual. E1 DSM-V (2014)
solicita especificar si hay asfixofilia, es decir, requerimiento de la restriccion de la

respiracion para excitarse.

Sadismo sexual: la excitacion sexual intensa y recurrente proviene de la humillacion
y maltrato de otra persona manifestdindose mediante fantasias, deseos irrefrenables o la
puesta en acto. El paciente cumplid estos deseos en una persona o las fantasias y deseos le
acarrean problemas laborales y sociales (DSM-V, 2015). El comportamiento suele iniciar
en la adolescencia con fantasias, aunque en algunos casos el castigo recurrente sufrido en la
infancia puede propiciar el trastorno. Pueden necesitar con el paso del tiempo aumentar la
tortura para alcanzar la satisfaccion que va desde atar, golpear, vendar los ojos hasta la

humillacién buscando orinar en la otra persona por ejemplo (Morrison, 2014).

Pedofilia: la victima es un niflo prepiber menor de 13 afios con los que se tiene
actividad sexual o se fantasea con ella. Esto lo ha llevado a la accion o las fantasias y
deseos irrefrenables le traen problemas. Es necesario ademas, que el paciente sea cuando
menos cinco afios mayor que la victima del primer criterio. Aunque se agrega en una nota
que deben contarse como pedodfilos quienes sean adolescentes que busquen a nifios
prepuberes. Y deben especificarse tres cosas: la primera es si la excitacion se da
exclusivamente con nifios o si no; la segunda si las victimas son del sexo femenino,
masculino o ambos; y si se limita al incesto en caso de suceder (DSM-V, 2014). El
comportamiento inicia al final de la adolescencia pero incrementa con los afios y el acto
varia, algunos se quedan en la fantasia, otros buscan ver pornografia infantil, la mayoria

desviste, toca y penetra o practica sexo oral con las victimas (Morrison, 2015).

Fetichismo: es necesario un objeto inanimado o una parte del cuerpo no genital para
la excitacion sexual y no se limitan a prendas de vestir o a objetos disefiados para la
estimulacion tactil. Estos deseos y fantasias traen problemas sociales y laborales. Se pide
especificar el objeto o parte del cuerpo (DSM-V, 2014). Se sabe de casos, agrega Morrison

(2015) en los que el fetiche es una parte del cuerpo que falta, y también de robos de esas
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prendas u objetos con los que se masturba frotdndolos, oliéndolos, teniéndolos cerca o
solicitando a su pareja sexual que los porten. Sin el objeto fetiche dificilmente se consigue

la ereccidn y no hay satisfaccion.

Travestismo: aqui no hay una definicion clara. E1 DSM-V (2014) solo indica lo
siguiente como criterio A: “Durante un periodo de al menos seis meses, excitacion sexual
intensa y recurrente derivada del hecho de travestirse, y que se manifiesta por fantasias,
deseos irrefrenables o comportamientos” (p. 378). Aunque adelante pide especificar si es
fetichista (tejidos materiales o prendas de vestir) o si es autoginofilia (pensamientos o
imagenes de uno mismo como mujer) se mantiene la duda, pues una cosa es el fetichismo y
otra la disforia de género. Morrison (2015) indica que mas bien se refiere a vestir la ropa
propia del sexo opuesto para alcanzar la excitacion sexual. Indica ademas que hay casos
donde se colecciona la ropa del sexo opuesto y hasta se la lleva debajo de la que
corresponde a su propio sexo. Indica ademas que el 20% son adultos homosexuales, pero

no es requisito para el trastorno.

Otro trastorno parafilico especificado: categoria aplicable a los casos menos
frecuentes de parafilias. Predominan en todos los casos las caracteristicas de las anteriores,
el tiempo de al menos seis meses con deseos irrefrenables, las fantasias y la puesta en acto
que traen problemas sociales o laborales. El DSM-V (2014) incluye esta categoria para los
casos en los que ninguno de los anteriores criterios es aplicable al paciente. como ejemplos

estan los siguientes:

a) Escatofilia telefonica: Llamadas telefonicas obscenas.

b) Necrofilia: Se toma por objeto sexual un cadaver.

c) Urofilia: Necesidad de la orina para alcanzar la excitacion sexual.

d) Coprofilia: Necesidad de las heces para alcanzar la excitacion sexual
e) Zoofilia: Animales como objetos sexuales.

f) Clismafilia: Practica de enemas para alcanzar la excitacion sexual.
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Trastorno parafilico no especificado: el DSM-V (2014) establece esta categoria
para los casos menos comunes de los que no se tiene suficiente informacion para
establecerlos como trastornos especificados. Morrison (2015) indica que hay muchas

parafilias, y que muchas de ellas son casos demasiado raros.

Ejemplo de estos trastornos parafilicos son los mencionados por Feldman (2003)
como el braquiprosigmodismo (introduccion de la mano, a veces hasta el antebrazo en el
ano); clastomania (romper cosas); audiolagnia (escuchar ruidos sexuales procedentes de un
cuarto vecino); dendrofilia (plantas), hipnofilia (personas dormidas); narratofilia (cuentos
o chistes eroticos); osmolagnia (aromas desagradables o de productos corporales); pictofilia
(imagenes pintadas por el propio sujeto); pigmalionismo (estatuas o maniquies);
quinungolagnia (situaciones peligrosas); triolismo (estar en una situacion sexual con dos
personas de diferente sexo); pornofilia (videos sexuales); misofilia (suciedad); y

transexofilia (toma por tinico objeto a personas transexuales).

Como se puede apreciar, desde 1994 hasta la edicion més actual los criterios de las
parafilias, asi como las descripciones de cada trastorno siguen siendo précticamente las
mismas, lo que es reflejo de la complejidad para abordarlas, asi como la dificultad de la
psiquiatria para definir exitosamente esa clase de trastornos sexuales que no figuran dentro
de lo organico, tampoco de lo genético, pero que suceden y que llevan a muchas victimas a

buscar terapia, como sefiala Braunsten (2015).

5.4 Perversion o parafilia: establecimiento de un diagnostico diferencial

Morrison (2015) presenta el caso d Corky Brauner, un paciente que recurre por
ayuda debido a su inclinacion por la ropa interior femenina y los problemas que le acarrea.
Este caso es puesto de ejemplo diagnostico para el trastorno de fetichismo del DSM-V
(2014). Los criterios diagnosticos para dicho trastorno son: el A es el temporal, seis meses
minimo; el B es haberlo realizado al menos una vez o que las fantasias y deseos
irrefrenables en este caso, por el objeto fetiche, traigan problemas sociales o laborales al
paciente fetichista; y C, que no se limita a travestismo y objetos disefiados para la

estimulacion tactil genital, por ejemplo vibradores.
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Ademas se debe especificar si el sujeto tiene por fetiche un objeto que es: parte del
cuerpo: cabello, pies, nariz, nalgas, etc., un objeto inanimado: por ejemplo, ropa interior,
calzado, falda, etc. y una categoria de otro reservada para casos especiales donde los dos

primeros no se ajusten.

El caso clinico es, en resumen, el siguiente: Trata de un paciente llamado Corky
Brauner que a la edad de 13 afnos, por descuido de su madre, encontr6 unas pantaletas de su
hermana entre su ropa interior. Resultaron particularmente excitantes asi que las conservo
dos dias para masturbarse con ellas. Desde entonces durante su adolescencia robaba

pantaletas de su hermana para repetirlo mientras estaba solo en casa.

Como vivia sd6lo en la universidad tenia la oportunidad de coleccionar la ropa
interior de mujer, especialmente pantaletas, aunque tenia fondos y sostenes. Le gustaban
mas las que obtenia tras convencer a mujeres de que se las dejaran o robarlas, aunque lo
hacia pocas veces por miedo a ser descubierto, pues las tomaba de los tendederos. Cuando
no esperaba visitas usaba las prendas para frotarselas y masturbarse con ellas pensando en
las mujeres que las poseyeron, si eran nuevas, imaginaba como podria ser la duefia. Se
decidio a buscar ayuda a partir de que su novia actual se burlé de €l porque la escondid bajo
la almohada para poder tocarla mientras tenia relaciones sexuales con ella. Era necesario
tocarla para mantener una ereccion, pero fue descubierto. Durante la entrevista inform6 que

pensaba que las pantaletas le gustaban mas que las mujeres.

Morrison (2015) aplica los criterios diagnosticos de la siguiente manera: El paciente
llevaba mucho mas tiempo de seis meses coleccionando y robando ropa interior de mujer,
de modo ce cumplia con creses el criterio A. El B se cumplia por las burlas de su novia que
le causaron problemas sociales cuando fue descubierto. Finalmente, el paciente no es ni
travesti ni requiere de objetos disefiados para la estimulacion téctil genital y asi cumple el
criterio C. De esta manera el diagnostico es el siguiente, siguiendo las especificaciones:

Fetichismo con objetos inanimados (pantaletas).

Siguiendo tales criterios diagndsticos Corky Brauner padece un trastorno fetichista

con objetos inanimados que consisten en pantaletas y demés prendas interiores femeninas.
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Sin embargo es necesario examinar mas a fondo el caso del paciente para determinar si es o

no fetichista.

En psicoanadlisis desde sus inicios de ha trabajado ampliamente la propuesta de
analisis estructural del psiquismo de los sujetos. La estructura perversa tiene rasgos
estructurales bien definidos que permiten evitar confusiones por los sintomas del sujeto que
en el diagndstico parafilico del DSM-V (2014) tienen un papel estelar. Dichos rasgos son
los siguientes: desafio, transgresion, una relaciéon doble con la mujer, que depende de si es
investida por el sujeto como falica, a la cual se colocara en un pedestal, como virgen santa,
o como deseante, por lo tanto como recordatorio de la castracion y asi es concebida como
una puta despreciable a la que debe destruir. El perverso tiene un fantasma invertido, donde

se presenta a si mismo como quien sabe del goce. El fantasma del sabergozar (Braunstein,

2015).

Haciendo una revision del caso desde el psicoanalisis es posible comprender
aspectos del paciente que perfilan hacia conclusiones diferentes de las presentadas por
Morrison (2015). El primero de estos aspectos es que la garantia de su ereccion es la ropa
interior femenina. La necesita como garantia para poder colmarla, pero no la usa como un
objeto imaginariamente proyectado sobre el velo que se encuentra frente a la falta de la
mujer, de modo que no tapona la falta del otro, requisito indispensable para el perverso

fetichista, pues no quiere saber nada de la falta (Dor, 1988).

Prueba de esto es que cuando es descubierto cae su teatro y pierde el control de la
situacién que ha preparado. Este rasgo es obsesivo, pues habla de un sujeto cuya duda es
saber como y el perverso no posee esa duda porque si algo sabe en este mundo es de gozar.
Dor (2006) especifica que un sujeto obsesivo una vez que pierde el control y ve al otro
objeto de su deseo alejarse, mostrarse indiferente o como deseante, es capaz de volverse
mas histérico que el mismo histérico para reconquistarlo. Aqui su paradoja: mientras mas se
esfuerza mas demuestra su castracion que ella ya ha supuesto en ¢l. Corky busca ayuda
porque tiene ese pasaje a una histerizacion y como todo obsesivo no puede ver desmoronar
su postura como aquel que posee el falo y busca desesperado como restituirla, ya que la
pérdida del objeto lo remitiria irremediablemente a la castracion y al desfallecimiento de su

imagen narcisista (Dor, 2000).
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Un auténtico fetichista perverso no acudiria por ayuda tan facilmente, pues eso
implicaria renunciar a su sabergozar. Comprende que la mujer estd completa en tanto ella
tiene las pantaletas, las pantaletas en si no son para €I, mas bien son lo que completaria a la
mujer y por ende, la estableceria como no castrada. Cuando Corky se hace de una coleccion
variada de ropa interior femenina que incluye sostenes y fondos. Lacan (2012) es
categorico cuando dice que el fetichista perverso se detiene, sea arriba (cabello, ojos, brillo
en la nariz), sea abajo (pies, zapatos, pantaletas, piernas), justamente en el momento previo
al cual la madre pierde su estatuto de madre falica. Es decir, se fija en la ultima imagen que
va a preservarla imaginariamente como falica. Esta parte del cuerpo u objeto es
metonimicamente relacionada con el falo y asi desmiente la castracion y sirve como recurso
ante la angustia producida por la falta. De modo que no hay tal fijaciéon y més que un rasgo

estructural es un sintoma en Corky.

Ademas estd la culpa. El obsesivo siente culpa porque la ley ya ha sido simbolizada
en ¢l, de tal suerte que transgredirla resulta en un tormento. Corky evita robar pantaletas de
los tendederos porque significaria transgredir la ley del padre. Es cauteloso con las reglas,
pues no conserva la pantaleta de su hermana, sino que la devuelve tras dos dias de uso.
Siendo ella su objeto amoroso en ese periodo recurre varias veces a tomar su ropa interior
mientras estaba solo. Cuando el perverso hace investidura falica de un objeto, este se
vuelve indispensable para taponar la falta en el otro. Aqui el paciente usa la pantaleta como
garantia de su orgasmo y por ende, rectifica que posee el falo, para el caso del fetichista la

mujer debe ser falica y la usaria sobre ella y no como una garantia de placer.

El goce falico se ve aqui rebasado por el goce Otro de la novia. Corky lamenta que
el pene sea un 6rgano que no puede estar perennemente erecto, sino que se desvanece la
ereccion con la pérdida de goce que viene con el placer. Habia construido un sostén que
garantizaba la ereccion, pero se ve desmantelado cuando es capturado con la ropa interior
bajo la almohada y ella se rie mostrando que todo aquello no era suficiente para tener una

relacion sexual.

Va a andlisis presa de la culpa que le trae acercase a las perversiones, en este caso, a
las fetichistas, como enuncia Braunstein (2015), se siente sucio porque fantasea con

porquerias, asi es como ¢l se pone a gozar, por medio de un supery6 cruel. Un perverso, en
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tanto sabe del goce, lo que le preocupa es procurarse los medios para gozar y no tiene
problemas en hacerlo. Corky falla claramente cuando muestra su no saber por medio de su
burdo intento de sostener la ereccion. Para un perverso el otro tiene que estar de acuerdo

con ¢él en relacion a su saber, de ser lo contrario, entonces ¢l otro esta en un error.

En conclusion, el caso de fetichismo presentado por Morrison (2015), establecido
basandose en los criterios diagnosticos del DSM-V es, no sélo apresurado, sino también
equivocado. La tendencia del DSM por diagnosticar principalmente por medio del sintoma,
muestra la necesidad de un sistema estructural, pues al mirar a la luz de la teoria
psicoanalitica se va mas alla del sintoma hacia los rasgos caracteristicos de una estructura.
Aqui el sujeto era un neur6tico con un sintoma fetichista que servia como garantia para
cubrir su no saber acerca del goce y no era un caso de fetichismo real, pues se necesita

mucho mas que la risa de alguien para destruir su posiciéon como aquel que sabe gozar



CONCLUSIONES

Tras revisar la literatura en psicoanalisis, incluso el DSM, con la intencién de
comprender cudl es el actual estatus de las perversiones sexuales. Un tema tan escarpado
debido a la dificultad de recibir pacientes perversos en el divan, asi como de encontrar su
logica y definir su variedad. Pero aiin méas importante que eso, regresar a una pregunta uy
basica: ;por qué son consideradas patologias? ;Es una postura prejuiciosa encasillar a
diversas sexualidades incomodas dentro del concepto-bolsa, como lo nombra Allouch
(2003b), de perversiones sexuales? Al decir esto a Allouch no parecen faltarle motivos.
Durante afos se ha expresado a la perversion como un conglomerado de sexualidades que
se analizan desde un paradigma como lo es el fetichismo desde que Freud (1927) hace el
articulo sobre el fetichismo, forzando las cosas, en opiniéon de Allouch (2003b). Esta clase
de patologia seria entonces perder de vista la actualidad por aferrarse a concepciones viejas

que afectan al analisis de esta época.

Cuando se lee a Foucault (2014) hablando sobre los anormales se pone en la mesa la
discusion alrededor de la funcidon normalizadora de los procesos y discursos cientificos
desde el siglo XVIII con respecto a la sexualidad. Al escuchar de una persona que “padece
de masoquismo”, no puede estar sino enferma. Lo mismo se pensaba de los homosexuales,
que hasta hace poco, con ayuda de los discursos queer, los movimientos sociales como el
LGBT y una mayor apertura del discurso psicoanalitico, asi como del cientifico, que por
mas que se esmerd no pudo encontrar nada orgdnicamente malo en los homosexuales, se
movid de lugar a la homosexualidad. Sali6 de las perversiones y de los trastornos

parafilicos.

(Es el psicoandlisis un discurso que pretende normalizar, y por lo tanto, mediante la
patologia y sus clasificaciones: psicosis, perversion y neurosis, regresar a la normalidad a
los sujetos por medio del andlisis al igual que la campafia antimasturbatoria del siglo
XVIII? De ser asi, el estatus actual de las perversiones seria el de una patologia que es

curable por medio del psicoanalisis, es decir, que podria volverse al perverso neur6tico.
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La verdad se aleja mucho de eso. Al asomarse Bersani (1995) a la homosexualidad
da cuenta de que constituye todo un mundo de problemas relacionados a la dominacién y
sumision, a la estética de los cuerpos y a la segregacion. Cuando ilustra el ejemplo de los
balnearios gay se comprende hasta qué grado se hacen sentir mal unos a otros por el tamafo
del pene, el bello en pecho, los pectorales o color de piel. También refleja la situacion que
enfrentan con el SIDA, y con las personas heterosexuales que desaprueban y hasta
aborrecen la sexualidad de estos sujetos. De manera que los homosexuales, sean o no

perversos, tienen problemas, dudas, malestares que sufren y los llevan al anélisis.

En andlisis, se atienen los pacientes conforme a la escucha y basdndose en los
criterios patologicos edificados desde Freud y depurados con Lacan como estructuras
psiquicas. Después de todo, estas estructuras son consecuencia de la resolucion del
complejo de Edipo, y de la amenaza de castracion inherente en ¢l. Se forman como defensa
frente a esta amenaza y de ahi se conforma una estructura que va a sufrir para preservar al

sujeto de eso de lo que no quiere saber.

Para el caso del perverso es renegando la castracion de la madre, pues si la madre no
estéa castrada €l es el objeto de su deseo, pero sobretodo, el goce falico es el inico goce que
hay y el goce del Otro sexo, el femenino, queda desmentido. Asi queda estructurado su
fantasma del sabergozar. Este particular rasgo, aunado al desafio y a la transgresion son
compartidos en el exhibicionismo, en el voyerismo, en el sadismo, masoquismo, etc., de
modo que Lacan sabia muy bien lo que hacia cuando analizaba las perversiones sexuales,
no con una intension de atar todos los cabos sueltos de las sexualidades consideradas
perversas, sino que encontraba una problematica compartida, que en esencia era la misma

para: los travestis, los fetichistas y los perversos en general.

Ahora, la funcion del andlisis, explica Nasio (1991), no es la de normalizar a los
sujetos, la de desaparecer sus sintomas para que sean como las personas ‘“normales” que no
los tienen. Los sintomas son algo diferente que se modifican a lo largo del proceso analitico
y jamas es intencion del psicoanalista desaparecerlos. Lo que se persigue es que el sujeto
enfrente la prueba de su angustia y realice entonces un duelo, donde se pasa de una

situaciéon donde la angustia de castracion es insoportable y provoca diversas defensas que
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paraddjicamente lo sumergen mas en ella, hacia otra, donde reconoce perdido aquel “nifio

falico” que fue.

Hay que preguntarse teniendo esto en mente: ;Donde sitaa esto al psicoandlisis? Ya
se ha precisado que no dentro de una normalizacion del Yo. Cuando se describia en el
capitulo uno algunas hipoétesis trascendentales sobre la sexualidad prohibida y horrorosa, se
vio que tanto la religion, como el derecho buscaban acabar con el sujeto sodomita, con las
brujas o con los sadicos y masoquistas. Posteriormente la meta fue corregirlos. La
confesion y la penitencia que buscaba el pecado hasta en el pensamiento, y la ciencia y su
elaboracion de artefactos e instituciones para controlar y recluir lo que hacian los sujetos
con su genitalidad. Asi se fueron formando, explica Foucault (2014), clasificaciones con
distintas enfermedades que se apartaban de la normalidad. Era anormal entonces, todo

aquel que padeciera alguna.

El psicoandlisis se aleja de esto. La patologia en psicoandlisis es indispensable
porque busca identificar los rasgos que definen una manera de posicionarse ante el goce en
cada sujeto, con rigor, excluyente de las otras. Posee flexibilidad y la posibilidad de
adaptarse a la particularidad de cada caso. Sin embargo, Allouch (2009; 2003b), cuestiona
que esto haya sido suficiente. Se pierde a la actualidad de vista, a su parecer, debido a la
moralidad presente en la teoria psicoanalitica. Los movimientos sociales como el LGBT,
las teorias gais y lesbianas, las sexualidades emergentes e incluso las modificaciones dentro
del marco legal, como lo es la aprobacion del matrimonio gay en ciertos territorios, asi

como las cirugias de cambio de sexo, etc., constituyen nuevos horizontes de la sexualidad.

Foucault (1994), reflexionaba ampliamente sobre estas cuestiones. Se pregunto
sobre la moralidad alrededor de la sexualidad. Para los griegos, por ejemplo, tanto las
restricciones sexuales, como las medidas de su restriccion eran particularmente escasas. Lo
que ahi interesaba era un cuidado de si. Esto parece de suma relevancia, cuando se tiene
claro que no se desea que ningiin marco legal intervenga en cuestiones alrededor de la
moralidad personal. Foucault concuerda con Nietzsche en que deben cuestionarse los
valores morales que se toman como algo “dado, real y efectivo situado mas alla de toda

duda” (Foucault, 1994, p. 13).
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Esto es un problema interesante que debe extenderse sin dilacion al psicoanalisis.
Allouch (2009; 2003b) hace cuidadoso analisis de esto. Un psicoanalisis que incluye el
perenne cuestionamiento tanto de su conocimiento, como de la moral misma. La patologia,
las estructuras, los conceptos tedricos. Nada se salva. Todo debe cuestionarse bajo una
perspectiva actualizada. Esto, al parecer de Allouch implica salir de las posiciones
tradicionales. Cuando se catalogd a la homosexualidad como una perversion, ;no habia ahi

una influencia moral apegada a esta que Foucault insiste debe cuestionarse?

Antes de seguir, es necesario precisar en los planteamientos foucaultianos un poco
para entender el lugar de la patologia y el objetivo de la clinica en psicoandlisis. Foucault
(1994) dice que el cuidado de si implica: la vigilancia del pensamiento y actuar propios.
Implica también el actuar de una manera en la que el sujeto se haga cargo de si mismo. Esta
cuestion remite a la manera en que el sujeto va a llegar a la verdad y la transformaciéon que
va a realizar para encontrarla. En la antigiiedad occidental, principalmente Grecia y Roma,
el sujeto debia realizar una transformacion. Dicha transformacion se logra por medio de
practicas especificas: la dietética (régimen de cuidado del cuerpo y alma); la economia
(cuidado de uno mismo y actividad social); y la erética (la relacion amorosa y el cuidado de

uno mismo).

Para hacerlo, es necesario conocerse a uno mismo. Foucault (1994) especifica que
esto se relaciona con el alma actuante del sujeto. Con Descartes desaparece esta concepcion
de verdad para enfocarse en la verdad por medio del conocimiento y Unicamente por el
conocimiento. Esto quiere decir que aquello verdadero es solo aquello que resulte de sus

actos de conocimiento sin implicar transformacion alguna.

Es este el momento en el que se desvanece el cuidado de si porque se aleja del
cuestionamiento sobre si. En la antigiiedad, mediante el constante cuestionamiento sobre el
actuar se iba distinguiendo lo verdadero de lo falso, y al momento de tomar
responsabilidades con la sociedad, era posible contribuir de mejor manera. El asunto era
conocerse mas alld de la ignorancia, debia ponerse sobre sus malos habitos, sobre
dependencias que lo detienen. Se trata de dirigirse a ser lo que se quiere ser sin haberlo sido

nunca (Foucault, 1994).
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Dos consecuencias se desprenden de esto: la primera es una critica del pensar y
actuar; la segunda es el beneficio terapéutico que esto acarrea. Es considerada como una
medicina del alma. Esto se relaciona con el malestar actual del sujeto que no sabe donde
inscribir su sexualidad. Hay algo que no sabe sobre ¢l mismo y que sin embargo le agobia.
Por eso genera una defensa. Es aqui donde el psicoanalisis puede constituirse como una

medicina del alma.

Asi que las interrogaciones fuertes de Allouch al psicoandlisis son pertinentes, sin
embargo, ;es necesario llegar hasta el extremo de desprenderse de la patologia y la
estructura psiquica para ser el andlisis una practica del cuidado de si? ;Qué queda del
psicoandlisis si se desprende? Y en consecuencia jseria posible efectuarse como préctica
del cuidado de si si no hay un asidero tedrico conceptual que ayude a comprender lo que

agobia a los sujetos que acuden al analisis?

Allouch parece extremista en este punto. Es cierto que la heteronormatividad
constituye el principal eje rector de la sociedad, de modo tal que la monogamia
heterosexual destinada a la formacion de una familia y un patrimonio es una norma que no
se cuestiona y que forma un contexto moral, debido a que los discursos cientificos con su
psicopatologia pretenden dictar lo que se supone debiera ser y mediante clasificaciones dan
nombre a lo anormal. Tal es el camino que sigue el DSM-V cuando patologiza los
trastornos parafilicos sin otro argumento mas alld de los problemas que presenta el paciente
y de lo inmoral de su sexualidad. Por eso los estudios queer se dirigen a desafiar estos
discursos que los hace sentir extrafios. Pero ;esto significa que el psicoanalisis

necesariamente se une a estas clasificaciones?

Braunstein (2015) reconoce que los discursos si normalizan y si tachan de
anormales a las sexualidades, podria decirse que empata con Allouch (2003b) en este
sentido, sin embargo no se deja seducir por la idea de desaparecer la patologia. Si se
recuerda la estructura como una manera de posicionarse frente a la angustia de castracion y
el goce, entonces la moral no puede considerarse un eje rector de esta patologia empleada
en psicoanalisis. Los malestares del sujeto derivados de una defensa infructuosa y resultan

diferentes dependiendo de la resolucion del complejo de Edipo.
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Para Braunstein (2015), es cuestion de un error de perspectiva. Cuando Lacan
tomaba como perversion a la homosexualidad y a cualquier otra sexualidad incluida en esta

estructura, no era con la intencion de segregar las preferencias sexuales. Al respecto dice:

“La palabra ‘perversion’ jamas entrafid para ¢l una calificacion moralizante
y fue pensada siempre como una constatacion clinica que no debia tefiirse con
valoraciones que vulnerasen la neutralidad del analista. (...) la perversion es la
creencia de que solo existe un goce, el falico, a la vez desmiente la posibilidad

misma de un goce Otro” (p. 165).

Es esta una perspectiva de mayor claridad y coincide con la linea de este trabajo.
Las perversiones sexuales son para el psicoanalisis una estructura clinica que niega el goce
Otro, porque eso implicaria no saber. Le recordaria que hay una castracion. De modo que el
psicoandlisis no estd peleado ni con las teorias queer ni con las sexualidades emergentes.
Menos aun pretende normalizar a los sujetos. En lo referente a la perversion, asi como a las
neurosis y psicosis, lo que se busca es llegar a un saber no sabido por el sujeto que se
analiza y asi producir una transformacion en él. Eliminar esta patologia no haria sino

imposibilitar esa tarea que es la esencia del psicoanalisis mismo.

Al contrario, como Braunstein (2015) explica, el psicoandlisis y su investigacion es
una posibilidad de deconstruccién de las categorias que normalizan. Esto debido a que
reconoce en cada caso la singularidad de su deseo. Hacerlo de manera inversa, forzando a
los individuos a entrar en tal o cual trastorno es tomar aquello que es diferente como
aberrante, bajo una supuesta objetividad, es una manera de fortalecer esta normatividad.
Reconocer la diferencia entre los sexos, es reconocer una no relacion sexual, pues implica
que ninguna relacion es normal entre los sexos. Los goces de ambos estan diferenciados de

modo tal que no constituyen el complemento del otro.

Hablar de la perversiéon como situada en el lado masculino, no es una segregacion

del sexo femenino. Implica simplemente que los sujetos perversos se niegan a reconocer,
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por medio de la desmentida, la diferencia que hay entre los sexos: “ya lo sé, pero aun asi”,
de modo tal que no pueden inscribirse en el lado femenino de las formulas de sexuacion
porque eso implicaria reconocer un goce Otro, que existe una salida diferente para cada
mujer porque ellas estdn no todas sometidas a la castracion. El Edipo femenino, desde
Freud, inicia con la mujer ya castrada. De este modo, no tiene que sufrir la angustia de

castracion con la intensidad que la vive el hombre.

Ahora, resta hablar sobre el problema del DSM-V, y es que se situa bajo una
moralidad heteronormativa que inscribe a las sexualidades diferentes dentro del plano de lo
anormal. No posee flexibilidad alguna que lo rescate de esa posicion que se niega
rotundamente a adaptarse a la actualidad. No ha habido cambios profundos en las parafilias
con los surgimientos de las ediciones mas recientes del manual diagnéstico. Se queda en el

conocimiento y no llega a una verdadera transformacion.

Asi, el concepto de trastornos parafilicos resulta imposible para el psicoanalisis y
para cualquier otro enfoque que pretendiera introducirse como una practica del cuidado de
si. Es necesario remitirse al concepto de perversion como estructura desde el enfoque que
Freud y Lacan sefialaron para dar cuenta de la problematica perversa con toda su
complejidad. Es preciso insistir: de este modo se tiene la apertura para escuchar y
comprender la dindmica del deseo y como se sitlia el sujeto en relacion al goce en la
particularidad de cada caso clinico, asi como al momento de formular teoria. Con ello el

psicoanalisis puede apartarse de la normalizacion.

Ceilirse testarudos a una clinica tradicional y prejuiciosa pretendiendo que se sabe
todo acerca de la sexualidad seria cerrarse las puertas para prosperar. El psicoandlisis
lacaniano hace bien en cuestionarse desde Foucault sus propios conceptos, pero sin perder
de vista que hay un mas alla del placer que debe ser contemplado y frente al cual se

constituye una no relacion sexual.
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