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INTRODUCCION

Porque en este drama el que mira es el que destruye.
J.M.G. Le Clezio, El suefio mexicano o el pensamiento interrumpido

La conquista de México, emprendida por Hernan Cortés en 1519 y culminada dos afios mas
tarde con la toma de Tenochtitlan el 13 de agosto de 1521, se destaca -desde mi punto de
vista- como uno de los hitos mas importantes del encuentro entre América y Europa. Por
primera vez desde que las naves de Colon tocaron tierras americanas, los espafioles se
encontraron frente a frente con una sociedad en que el fendémeno urbano contaba con un pleno
desarrollo, tenia una estructura politico-social altamente jerarquizada, habia organizado de
manera compleja un culto religioso en torno a un pantedn de dioses patrocinados
institucionalmente, etc. Lo que el conquistador espaiiol fue revelando a los ojos del mundo
europeo mientras se internaba por el Andhuac en busca del reino de Moctezuma no habria
podido ser imaginado por el mas alucinado de los autores de esas novelas de caballerias que
por entonces deleitaban a los lectores de la peninsula. El asombro que todos estos
descubrimientos produjeron entre la hueste de hombres que siguié a Cortés ha quedado
registrado en las cronicas y relaciones que testimonian sobre la expedicion, de las cuales la
Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espafia de Bernal Diaz del Castillo
constituye una de las més relevantes.

El asombro, la admiracion mutua que espafioles y mexicas se prodigaron por un tiempo, no
fueron obstaculo, sin embargo, para que a poco de producirse el encuentro entre ambos
pueblos, estallara un fatal conflicto que terminaria finalmente con la ruina de la capital del
reino de Moctezuma. Existen multiples razones que podemos invocar para explicar este
conflicto: los afanes de expansion imperial de Cortés, el orgullo tribal mexica, el sentimiento
que tenian los espainoles de participar de una cruzada, las abismales diferencias culturales,
etc. Dentro de este grupo de razones, de todos modos, ocupa un papel importante la imagen
que los europeos se construyeron de los naturales en tanto barbaros, vieja categoria
proveniente del mundo antiguo que los griegos habian aplicado a las naciones que los
rodeaban y que los espanoles actualizarian para caracterizar a los pueblos que encontraron
en el Valle del Andhuac, puesto que gracias a dicha imagen -elaborada a partir de ciertos
rasgos de los naturales- los europeos se sintieron reafirmados en su papel de portadores de la
civilizacién.

Independientemente de la razon que se busque como causa de la conflagracion, la violencia
que se desatd tras el inicio de la guerra entre espafoles y mexicas alcanz6 una potencia
inusitada, de la que dan testimonio los textos de Cortés, Lopez de Gémara y Bernal Diaz del
Castillo entre otros. El recuento final que hace Francisco Lopez de Gomara, por ejemplo,
respecto de la caida de México-Tenochtitlan permite ilustrar este punto:



De la manera que dicho queda gané Fernando Cortés a México Tenuchtitlan, martes a 13 de
agosto, dia de San Hipdlito, afio de 1521. En remembranza de tan gran hecho y victoria hacen
cada afio, semejante dia, los de la ciudad fiesta y procesion, en que llevan el pendon con que
se gano.

Duro el cerco tres meses. Tuvo en él doscientos mil hombres, novecientos espafioles, ochenta
caballos, diez y siete tiros de artilleria, y trece bergantines y seis mil barcas. Murieron de su
parte hasta cincuenta espafioles y seis caballos, y no muchos indios. Murieron de los enemigos
cien mil, y a lo que otros dicen, muy muchos més; pero yo no cuento los que mat6 la hambre
y la pestilencia. Estaban a la defensa todos los sefiores, caballeros y hombres principales; y asi,
murieron muchos nobles. Eran muchos, comian poco, bebian agua salada, dormian entre los
muertos y estaban en perpetua hedentina; por estas cosas enfermaron y les vino la pestilencia,
en que murieron infinitos; de las cuales también se colige la firmeza y esfuerzo que tuvieron
en su proposito, porque llegando a extremo de comer ramas y cortezas, y a beber agua salobre,
jamas quisieron paz.'

Esta violencia que recogen las cronicas y relaciones de conquista (que halla en ellas una
narracion privilegiada) tiene un marco muy claro: responde a la vision que los espanoles han
elaborado del mundo indigena -su condicion de barbarie-, que a pesar de ser motivo de
alabanzas multiples por parte de los cronistas, tiene puntos oscuros que la mentalidad europea
atacara, recalcandolos repetidas veces: la idolatria de los naturales, sus practicas
antropofagicas, la sodomia. Tzvetan Todorov sefala respecto a la manifestacion de la
violencia en el &mbito americano:

Ciertamente el deseo de hacerse rico y la pulsion de dominio, esas dos formas de aspirar al
poder, motivan el comportamiento de los espafoles; pero también estd condicionado por la idea
que tienen de los indios, idea segun la cual éstos son inferiores; en otras palabras, estan a mitad
de camino entre los hombres y los animales. Sin esta premisa existencial, la destruccién no
hubiera podido ocurrir.?

Se puede destacar, entonces, que uno de los atributos que posee dicha violencia es su caracter,
caracter que, con el riesgo de caer en un anacronismo, podemos llamar ideoldgico: aunque
entendemos que la discusion contemporanea acerca del caracter de las ideologias hace
problemdtica una definicion univoca del término, considero util para esta investigacion,
algunas de las aportaciones realizadas por Terry Eagleton en torno al tema. Particularmente
me parece pertinente su concepcion de la ideologia en tanto afirmacion del poder -ya sea
politico, econdmico, etc.:

Asi, pues, ja qué hace referencia la ideologia? Quiza la respuesta mas general es que la
ideologia tiene que ver con la legitimacion del poder de un grupo o clase social dominante.
“Estudiar la ideologia”, escribe John B. Thompson, “es estudiar las formas en que el significado
(o la significacion) sirve para sustentar relaciones de dominio”. Esta es probablemente la

! Francisco Lopez de Gémara, Historia de la conquista de México, Biblioteca Ayacucho, Caracas, 1979, p. 229.
2 Tzvetan Todorov, La Conquista de América: el problema del otro, Editores Siglo XXI, 2012, p. 179.



definicion de ideologia mas aceptada; y el proceso de legitimacion implicaria, por lo menos,
seis estrategias diferentes. Un poder dominante se puede legitimar por si mismo
promocionando creencias y valores afines a ¢l; naturalizando y universalizando tales creencias
para hacerlas evidentes y aparentemente inevitables; denigrando ideas que puedan desafiarlo;
excluyendo formas contrarias de pensamiento, quiza por una logica tacita pero sistematica; y
oscureciendo la realidad social de modo conveniente a si misma.?

En el contexto del conflicto entre espafoles e indigenas, postulo que lo ideoldgico
(considerado como expresion de un “poder dominante” que se legitima a si mismo
“promocionando creencias y valores afines a €1”’) va a manifestarse en la generacion de un
discurso, de una narracion sobre los hechos de la Conquista que busca congelar en el relato
pergefiado en las cronicas y relaciones una constelacion de caracteristicas del mundo mexica
(la idolatria, el canibalismo, la practica sodomitica), fundado basicamente en un sentimiento
de superioridad que los europeos establecen sobre los naturales, al identificarlos como
barbaros: aun cuando esta superioridad nunca sera declarada abiertamente, ni de forma
completa (puesto que la invectiva de ciertos rasgos del caracter indigena se combina con el
elogio de sus virtudes lo que hace que la critica aparezca velada a la lectura), si podemos
sefalar que se constituye como una linea de interpretacion del mundo de los naturales en la
Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espafia de Bernal Diaz del Castillo.

Es de mi interés mostrar como este proceso toma forma en el texto bernaldiano, primero en
el capitulo LXXXIII de la Historia verdadera, que refiere la asi llamada “matanza” de
Cholula (que abordaré en la segunda parte de mi estudio, intitulada “La construccién de una
imagen del indio en la Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espafia: contexto
historico y perspectiva del cronista (capitulo LXXXIII)”) y luego en el conjunto que
conforman los apartados XC, XCI y XCII donde Bernal plasma un retrato de Moctezuma y
narra la visita que hicieron los espafioles a los principales edificios y lugares de México-
Tenochtitlan como el templo, el mercado, la casa de las aves, la de los libros, el arsenal, etc.
(cuyo analisis se realizara en el ultimo capitulo de mi investigacion, “Conflicto de
cosmovisiones: el infierno cristiano versus el Mictlan (capitulos XC, XCI y XCII)”). A mi
entender, el cronista configura una imagen del mexica en estos capitulos instituida sobre un
eje de rasgos (la idolatria, el canibalismo y la sodomia ya mencionados) que acentuara
mediante el uso de la perspectiva y de los elementos descriptivos. Con el fin de ahondar sobre
estos puntos utilizaré, por un lado, el concepto de perspectiva desarrollado por Luz Aurora
Pimentel en El relato en perspectiva y las observaciones que Gérard Genette hace sobre la
descripcion en un articulo de 1969, “Las fronteras del relato”.

Como preambulo a este andlisis, en el primer capitulo de mi investigacion (“Apuntes para
una vieja polémica: acerca de la naturaleza de los habitantes de las Indias™), examino los
variados estadios que alcanza el concepto de barbarie en el marco de las reflexiones

3 Terry Eagleton, Ideologia: una introduccidn, Ediciones Paidos, 2005, pp.24-25.



derivadas del Descubrimiento de América: en ese sentido, hago un seguimiento del desarrollo
de esta nocion desde el instante en que Colon arriba a las Antillas en 1492 hasta el periodo
en que los espafioles entran en contacto con el mundo mesoamericano (en los afios que van
de 1517 a 1521), hecho que permitira el surgimiento de una teoria sobre la barbarie, elaborada
por Fray Bartolomé de las Casas. En el mismo capitulo, se emprende también el estudio del
entramado de intereses particulares que afectan un acercamiento desinteresado al concepto
de barbarie, entre los que destaca el deseo de obtencion de encomiendas, que en el caso
especifico de Bernal, va a determinar en gran medida la imagen que éste construird de los
mexicas en los capitulos que abordaremos (tema que se tratard a comienzos del segundo
capitulo).

El fin de mi investigacion es desentranar de qué forma actian estos mecanismos de
configuracion de imagen en los capitulos de la Historia verdadera de la conquista de la
Nueva Esparia seleccionados. Desde mi punto de vista, lo que hace Bernal en ellos es llamar
la atencion de los lectores, fijando determinados rasgos de los mexicas ante sus ojos, de ahi
el titulo de este trabajo: la mirada de Medusa. Sostengo que la labor realizada por el cronista,
en ese sentido, tiene los mismos poderes transformadores que los que poseia la Gorgona del
mito al convertir en piedra la materia viva; s6lo que en el relato que construye Bernal, dichos
poderes transformadores se enuncian a través del sefialamiento de ciertas caracteristicas del
mundo descubierto por los espafioles, que van a aparecer destacadas por sobre otras con el
objeto de construir una imagen de los naturales. El discurso de la Historia verdadera se
vuelve entonces como el reflejo que parpadea en las pupilas de Medusa: el brillo de una
realidad desconocida que vibra un instante antes de desaparecer.



CAPITULO 1. Apuntes para una vieja polémica: acerca de la naturaleza
de los habitantes de las Indias

1. El nativo americano, ;bestia u hombre?

-iAy de mi! ¢Entre qué gentes he venido a parar de nuevo?¢;Son bandidos inhumanos y
barbaros sin ley, o, son, por el contrario, seres hospitalarios y temerosos de dios?

Homero, La Odisea

El descubrimiento y la conquista del Nuevo Mundo, efectuado esencialmente por espafioles
desde fines del siglo XV hasta mediados del siguiente, es un acontecimiento de gran relieve
dentro de la historia moderna (como lo afirman muchos estudiosos, siendo uno de los mas
destacados entre ellos, Tzvetan Todorov)*y en tal sentido presenta una multiplicidad de
aristas para la investigacion que lo hacen extremadamente complejo de abordar. Temas como
el de la expansion del mundo conocido hasta ese momento, la confrontacion entre
civilizaciones con distintas matrices culturales, la incorporaciéon de los productos
provenientes de América al acervo mundial surgen de inmediato al examinar los efectos que
trajo la hazana colombina. A pesar de la amplisima discusion desarrollada en torno al
significado y consecuencias que este hecho tiene para el surgimiento y evolucion de nuestra
identidad, los distintos trabajos realizados no logran exponer una sintesis que dé cuenta cabal
de todas las dimensiones que dicho acontecimiento muestra, cosa totalmente comprensible
si se considera el cardcter inagotable que éste tiene, y que de seguro continuard poseyendo
en el futuro.

Se debe destacar dentro del conjunto de efectos y secuelas que he mencionado, el impacto
que la novedad de los territorios americanos supuso en la conciencia que los europeos tenian
de si mismos y de los limites del mundo: una de las consecuencias mas importantes que
conllevo el Descubrimiento es la serie de ajustes que aquellos debieron realizar respecto de
la imagen del mundo generada por la Cristiandad -entendido por el hombre medieval como
un orbe cerrado donde la voluntad divina tenia un rol preponderante- al confrontarse con la

4 Muy importante es sefialar aqui las palabras de Todorov relativas a este acontecimiento: “El descubrimiento
de América no sélo es esencial para nosotros hoy en dia porque es un encuentro extremo y ejemplar: al lado
de ese valor paradigmatico tiene otro mas, de causalidad directa. Cierto es que la historia del globo esta hecha
de conquistas y de derrotas, de colonizaciones y de descubrimientos de los otros; pero, como trataré de
mostrarlo, el descubrimiento de América es lo que anuncia y funda nuestra identidad presente; aun si toda
fecha que permite separar dos épocas es arbitraria, no hay ninguna que convenga mas para marcar el
comienzo de la era moderna que el afio de 1492, en que Coldn atraviesa el océano Atlantico. Todos somos
descendientes directos de Coldn, con el mismo comienza nuestra genealogia”. Tzvetan Todorov, op.cit., p. 15.



realidad de las tierras y los habitantes de este continente desconocido, tal como lo indica
Edmundo O’ Gorman en La invencion de América:

La cosa es clara: desde el momento en que se aceptd que el orbis terrarum era capaz de
trascender sus antiguos limites insulares, la arcaica nocion del mundo como circunscrito a s6lo
una parcela del universo benévolamente asignada al hombre por Dios perdi6 su razén de ser, y
se abrid, en cambio, la posibilidad de que el hombre comprendiera que en su mundo cabia toda
la realidad universal de que fuera capaz de apoderarse para transformarla en casa y habitacion
propia; que el mundo, por consiguiente, no era algo dado y hecho, sino algo que el hombre
conquista y hace y que, por lo tanto, le pertenece a titulo de propietario y amo.’

Con estas palabras, O’ Gorman destaca el resultado final de un proceso que se inaugura con
el primer viaje de Colon y que (a través de las posteriores travesias del Almirante hacia el
continente, y de la mano con las exploraciones de Américo Vespucio) posibilito la reflexion
en torno a este “descubrimiento” y el descarte de varias posibilidades que explicaran el
sorprendente fendmeno que representaba la aparicion de estas tierras ignotas para la
concepcidon de mundo del hombre medieval. En efecto, en el periodo que sigue a este primer
viaje, distintos cronistas y viajeros tantean hipdtesis y van construyendo lentamente una
imagen de las tierras descubiertas que contradice la suposicion basica del Almirante de
encontrarse en un archipiélago aledafio a Cipango, lo que a la larga significo la definitiva
incorporacion de América al universo conocido. Todo este proceso de discusion es analizado
brillantemente por O’ Gorman en el extraordinario ensayo ya mencionado.

Ahora bien: podemos creer que en la misma medida que el arribo de Coldn a las Antillas en
1492 supuso un desafio para todas las ideas establecidas en cuanto a la geografia del mundo
y derivo en un reajuste de ellas, también este arribo, al enfrentar a los espafioles con pueblos
nunca antes conocidos, con niveles de civilizacion tan disimiles unos de otros, debid
significar a la vez una crisis para las nociones de “ser humano” y “humanidad” aceptadas
hasta ese entonces. Lewis Hanke nos dice lo siguiente a propdsito de las interrogantes que
para el europeo planteaba la presencia de estos pueblos:

Los aborigenes de ese maravilloso Nuevo Mundo eran, por cierto, el centro de la especulacion.
Aun antes de transcurridos los primeros diez afios, esta gente pintada y adornada con plumas -
tan inevitable y erroneamente denominados indios- paso a ser el principal misterio que dejo
perplejos a la nacion espaiiola, a los conquistadores, a los eclesiasticos, corona y pueblo de
Espafia. ;Quiénes eran ellos? ;De donde procedian? ;Cual era su naturaleza, su capacidad para
adoptar el cristianismo y la civilizacion europea? Y lo que es mas importante, ;como habian
de relacionarse los espafioles con ellos?®

La cuestion acerca del caracter indigena englobaba no so6lo aspectos filoséficos sino que
tocaba al mismo tiempo puntos que respondian a problemas de orden préctico. Desde el

> Edmundo O’ Gorman, La invencién de América, FCE, México, 2004, p. 140.
6 Lewis Hanke, EI prejuicio racial en el Nuevo Mundo, Sep / Setentas, México, 1974, pp. 28-29.



momento del primer contacto encontramos el deseo por parte de los exploradores de describir
a la poblacion aborigen que encontraron a su paso y de ahondar en sus costumbres para poder
comprender de manera mds profunda este nuevo mundo que se presenta ante sus 0jos
(obviamente en grados distintos y respondiendo a preocupaciones muy diferentes). Pero
incluso esta mirada inicial se encuentra atravesada por conceptualizaciones e intereses que
empafian la transparencia de la imagen que pretende entregarse. Analicemos, por ejemplo,
las primeras descripciones que Colon realiza de los aborigenes que encuentra en Guanahani
el 12 de octubre de 1492:

En fin todo tomaban y daban de aquello que tenian de muy buena voluntad. Mas me parecid
que era gente muy pobre de todo. Ellos andaban todos desnudos, como su madre los parid, y
también las mujeres, aunque no vide mas de una farto hermosa. Y todos los que yo vi eran
todos mancebos, que ninguno vide de edad de mas de treinta afios: muy bien hechos, de muy
fermosos cuerpos y muy buenas caras: los cabellos gruesos cuasi como sedas de cola de
caballos, e cortos: los cabellos traen por encima de las cejas, salvo unos pocos de tras que traen
largos, que jamas cortan. Dellos se pintan de prieto, y ellos son de la color de los canarios, ni
negros ni blancos, y dellos se pintan de blanco, y dellos de colorado, y dellos de lo que fallan,
y dellos se pintan las caras, y dellos todo el cuerpo, y dellos sélo los ojos, y dellos so6lo el nariz.
Ellos no traen armas ni las conocen, porque les amostré espadas y las tomaban por el filo y se
cortaban con ignorancia. No tienen algun fierro: sus azagayas son unas varas sin fierro, y
algunas de ellas tienen al cabo un diente de pece, y otras de otras cosas. [...] Ellos deben ser
buenos servidores y de buen ingenio, que veo que muy presto dicen todo lo que les decia, y
creo que ligeramente se harian cristianos; que me parecié que ninguna secta tenian.’

Con algunas variantes, Colon ha de insistir en este retrato de los indios durante todo el Diario
de su primera navegacion: para €l, los indigenas antillanos seran siempre esos seres desnudos,
desinteresados, pacificos, a los que consideraba como “buenos servidores”, muy faciles de
evangelizar.® La eleccion de estas caracteristicas (que se basan en la observacion por parte
del Almirante de la vida de las comunidades tainas a la vez que en intereses especificos que
se busca alimentar mediante este retrato) tiene directa relacion con aquellos para quienes
estaba destinada la lectura del Diario del Almirante, sus lectores privilegiados: Los Reyes
Catolicos. En la medida que la empresa colombina responde a intereses como la conquista
de nuevas tierras, la obtencion de riquezas y el proceso de evangelizacion -que estara detras
de todas las concesiones papales otorgadas a la Corona de Castilla-, el Almirante debe alentar

7 Cristébal Coldn, Los cuatro viajes del Almirante y su testamento, Espasa Calpe S.A., Madrid, 1982, pp. 30-31.
8 Esta imagen colombina estd en el origen del concepto de “buen salvaje” que dominard la visién sobre el
mundo aborigen (junto con su opuesto complementario, el canibal) durante los siguientes siglos, de acuerdo
a Samuel Morison: “El mito del ‘salvaje virtuoso’, que alcanzé su cumbre en el siglo XVIIl, comenzd en
Guanahani el 12 de octubre de 1492”. Samuel Morison, El almirante de la Mar Océano: vida de Cristobal Coldn,
FCE, México DF, 1993, p. 339. Sobre la preeminencia del concepto de “buen salvaje”, Todorov sefiala: “La
imagen del buen salvaje va a desempefiar un papel importante entre los siglos XVI y XVIII, sin que por ello sea
el Unico retrato de poblaciones salvajes y, ni siquiera, la imagen dominante. Va a estar presente, en particular,
en las relaciones de viaje, género muy en boga”. Tzvetan Todorov, Nosotros y los otros: reflexiones sobre la
diversidad humana, Siglo XXI Editores, México, 2003, p. 311.



con sus informes el atractivo de las nuevas tierras tanto para los Reyes como para los
funcionarios que conforman el circulo de poder de los monarcas. Nunca este objetivo quedara
mas evidenciado que en la siguiente entrada del Diario del Almirante, correspondiente al 12
de noviembre:

Asi que deben Vuestras Altezas determinarse a los hacer cristianos, que creo que si comienzan,
en poco tiempo acabara de los haber convertido a nuestra Santa Fe multidumbre de pueblos, y
cobrando grandes seflorios y riquezas y todos sus pueblos de la Espafia, porque sin duda es en
estas tierras grandisimas sumas de oro, que no sin causa dicen estos indios que yo traigo, que
ha en estas islas lugares donde cavan el oro y lo traen al pescuezo, a las orejas y a los brazos e
a las piernas, y son manillas muy gruesas, y también he piedras y ha perlas preciosas y infinitas
especerias.’

Es asi como la estampa que nos presenta Colon de los habitantes de las Antillas, sefialados
como seres ingenuos e impresionables que vivian en un estado natural,'” tiene su origen en
las finalidades del viaje de exploracion del genovés, de acuerdo a un estudioso como
Antonello Gerbi:

Colén quiere demostrar que las islas que ha encontrado son deliciosas de clima y estan
henchidas de prodigiosas riquezas, de tal modo que en ellas podran vivir los espafioles igual
que en Espafa, y mejor: son prodigas de oro, o al menos estan cerca de los lugares donde nace
el oro y crecen las especias; y los indios son tan simples en los trueques y tan cobardes en
guerra, que con las astucias del honesto comercio o la violencia de las armas sera facil obtener
de ellos cuanto se quiera.'!

Se puede considerar que esta caracterizacion propuesta por Colon se ajusta, a grandes rasgos,
a la naturaleza de las poblaciones tainas que poblaban gran parte de las islas antillanas, pero,
respecto de tribus como los caribes, con un temperamento guerrero mas pronunciado y que
habitaban la misma zona, encontramos obvias discordancias. Habria, por tanto, el deseo por
parte de Colon de proporcionar una imagen homogénea de estos hombres que habian
irrumpido tan repentinamente en la realidad y en el imaginario de los europeos, matizando
las diferencias que existian entre los indigenas con el fin de hacer mas comprensible esta
representacion para los destinatarios del Diario del Almirante, vale decir, los Reyes
Catolicos:

% Cristébal Coldn, op.cit., p. 58.

10 “Cuando Coldn escribe al regreso de su primer viaje al tesorero Rafael Sdnchez informéandole del
descubrimiento de las islas, no pone la menor duda acerca de si sus habitantes son hombres. ‘Ni son perezosos
ni rudos, dice, sino de un grande y perspicaz ingenio’; ‘son amables y benignos’ y afiade ‘no encontré entre
ellos, como se presumia, monstruo alguno, sino gentes de mucho obsequio y benignidad”. Edmundo O’
Gorman, “Sobre la naturaleza bestial del indio americano”. En Imprevisibles historias: en torno a la obra y
legado de Edmundo O’ Gorman, FCE / UNAM, México, 2009, Estudio preliminar y edicién a cargo de Eugenia
Meyer, p. 130.

11 Antonello Gerbi, La naturaleza de las Indias Nuevas, FCE, México, 1978, p. 27.



La ruindad y debilidad de los naturales, que hasta De Pauw y mas lejos sera tema de tantas
diatribas, nace de la bienintencionada propaganda de Coldn. Para excitar las ambiciones de los
Reyes Catolicos, sin sobresaltar su demasiada conocida prudencia, el Almirante generaliza el
legitimo terror de los indigenas antillanos -que desde tiempo indeterminado habian venido
sufriendo los cronicos asaltos de los feroces caribes- al verse invadidos por esta nueva especie
de seres provenientes del mar, hombres o a lo mejor demonios, acorazados, barbudos, tonantes
y humeantes, con el rostro palido y las manos llenas de abigarradas, destellantes brillantisimas
alhajas de vidrio."?

Ramon Iglesia -en un pequefio ensayo escrito a comienzos de los 30, El hombre Colon, en
que indaga en la mentalidad del Almirante genovés-, va mas lejos en la explicacion de esta
imagen colombina:

({Como ve Coldn a los indios? Temperamento tan simple como el suyo, seco, nada emotivo,
duro, egoista -la pretendida complejidad de su caracter solo existe en la miopia espiritual de
los eruditos o en la hipercritica y bizantinismo intelectual de nuestra hora-, ve a los indios como
objetos, como cosas que pueden producir un rendimiento. Ni es bondadoso ni es cruel en si. Su
actitud cambia con las circunstancias. Su fondo es muy enérgico, muy duro.'

Aunque difiero de la simplificacion que hace Iglesia del cardcter del Almirante, si estoy de
acuerdo respecto del rasgo utilitario presente en la figura que construye Colon de los
indigenas: debido a los riesgos que supuso el viaje realizado desde el continente, y teniendo
que responder a las inmensas expectativas puestas en éste, Colén no podia sino establecer,
tanto en su Diario, como en las epistolas posteriores dirigidas a los monarcas espafioles, las
ganancias que podian obtenerse de las nuevas tierras descubiertas (lo que incluia dentro del
cuadro a sus pobladores). Nada en ese sentido podia ser més contraproducente que informar
a los Reyes de las posibles dificultades que se tendrian al confrontar a estos aborigenes, cuyo
comportamiento, tan a las claras, parecia diferir de unos a otros. En la misma linea, las
relaciones que establece el Almirante con los indigenas estdn mediadas por el caracter
practico que les imprime Colon, muy cuidadoso de no generar roces que enturbiaran un
posible entendimiento futuro (idea que Iglesia destaca con fuerza en el retrato que hace del
Almirante en EI hombre Colon y que yo suscribo).

Con posterioridad al arribo del Almirante en 1492, otros observadores van a ampliar la
imagen primera establecida por Colon en su Diario respecto de estas comunidades indigenas:
ya fuesen viajeros que habian acompanado al Almirante en alguna de sus expediciones a las
tierras recién descubiertas (por ejemplo el doctor Alvarez Chanca o Michele Da Cuneo que
participaron en el segundo viaje de Colon) o intelectuales que nunca estuvieron en América
(como Nicola Scillacio o Pedro Martir de Angleria) cuyas aproximaciones se sustentan en
testimonios de algunos navegantes, ya fuesen otros exploradores (como Americo

2 1pjd., pp. 27-28.
13 Ramén Iglesia, El hombre Coldn y otros ensayos, FCE, México, 1986, p. 76.
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Vespucio),' en el periodo que va entre 1492 y 1500 se multiplican las visiones del espacio
(que llamaré¢ para facilitar las cosas) “americano” y de las gentes que lo habitan. Aunque hay
en sus relatos multiples diferencias originadas en las perspectivas con que cada uno encara
la observacion, algunos rasgos comienzan a destacar. Tomemos como ejemplo al doctor
Alvarez Chanca, cuya carta-relacion, datada a fines de 1493 o comienzos de 1494 se refiere
a los indigenas en términos nada idilicos, que Gerbi expone en La Naturaleza de las Indias
Nuevas:

En cuanto a los naturales de las islas, el doctor Chanca los describe con la misma curiosidad,
pero también con un tono de superioridad que llega casi a la irrision. Nuestro galeno se halla
evidentemente mas a sus anchas frente a un vegetal o a un animalillo que delante de esos
horrendos, fierisimos y sin embargo indiscutibles campeones de humanidad. Parece casi que
nos esta hablando un moderno higienista cuando el sevillano nos describe la insalubridad de
sus cabafias, “bestialmente” edificadas, y “tan cubiertas de yerba o de humidad, que estoy
espantado como viven” (p. 363). Apenas encuentra chozas un poco mejor alifiadas, si bien
siempre de paja, nota que “esta gente nos parecio mas pulitica” (p. 252) [..] La imagen grotesca
y loca de esas caras pintarrajeadas “por gala” reaparece cuando las vemos inclinadas
vorazmente al suelo: “comen cuantas culebras e lagartos e arafias e cuantos gusanos se hallan
en el suelo, ansi que me parece es mayor su bestialidad que de ninguna bestia del mundo
(pagina 371).1

La “rusticidad cultural” de los indios antillanos (uso las comillas puesto que, siendo
verdadero que estos no han alcanzado un gran desarrollo cultural ni tecnoldgico, se hallan,
por otro lado, perfectamente adaptados al medio ecologico en el que les toco vivir, de lo que
son muestras palmarias, por ejemplo, su ligereza de vestimenta, las habitaciones en que
moraban, etc), que comenta Antonello Gerbi en este pasaje, despierta en la mentalidad
europea una asimilacion inmediata: los aborigenes son bestias, puesto que sus viviendas y
alimentacion no se parecen en nada a las utilizadas por los europeos (el punto de referencia
desde el que se establece la comparacion). La inédita forma de vivir de estos indios excede
el marco de referencia que manejan los exploradores y los lleva a aceptar esta idea con gran
facilidad.

En dicha carta, Alvarez Chanca retrata a los caribes con crudeza:

La costumbre desta gente de Caribes es bestial, son tres islas [...] Esta gente saltea en las otras
islas, que traen las mujeres que pueden haber, en especial mozas y hermosas, las cuales tienen
para su servicio, e para tener por mancebas, e traen tantas que en cincuenta casas ellos no
parecieron, y de las cativas se vinieron mas de veinte mozas. Dicen también estas mujeres que
estos usan de una crueldad que parece cosa increible; que los hijos que en ellas han se los
comen, que solamente crian los que han en sus mujeres naturalmente. Los hombres que pueden

14 Un interesante estudio respecto de este material se encuentra en el libro ya citado de Antonello Gerbi, cf.
pp. 37-95.
5 Ibid., pp. 39-40.
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haber, los que son vivos llevanselos a sus casas para hacer carniceria dellos, y los que han
muerto luego se los comen. Dicen que la carne del hombre es tan buena que no hay tal cosa en
el mundo; y bien parece porque los huesos que en estas casas hallamos todo lo que se puede
roer, todo lo tenian roido, que no habia en ellos sino lo que por su mucha dureza no se podia
comer. Alli se hallo en una casa cociendo en una olla un pescuezo de un hombre. Los
mochachos que cativan cortanlos el miembro, e sirvense de ellos fasta que son hombres, y
después cuando quieren hacer fiesta matanlos e comenselos, porque dicen que la carne de los
mochachos e de las mujeres no es buena para comer.'¢

La descripcion realizada por Alvarez Chanca asocia las costumbres guerreras de los caribes
con la antropofagia (que se practica incluso con los hijos “bastardos” tenidos con las mujeres
tainas capturadas) y con una sodomia sugerida (la de los muchachos capados, especie de
eunucos de los que los indigenas se “sirven” hasta una determinada edad). Vemos que en
fecha tan temprana como 1494, estas costumbres se hallan vinculadas fuertemente en la
observacion de los europeos que desembarcan en las islas y se destacan en las relaciones
escritas por ellos por sobre otras caracteristicas.

Aunque el canibalismo ocupara un papel central en muchos de los relatos que los europeos
haran de sus exploraciones del area (tal como lo demuestra el parrafo citado), existe también
un grado de interés importante respecto de las practicas erdticas usadas en el area de las islas:
la gran liberalidad con que los aborigenes establecian sus contactos sexuales y se
relacionaban unos con otros, conduce a Michele Da Cuneo, participante del segundo viaje
colombino, a sefialar que “en conclusion, si, los naturales de las islas “viveno como proprie
bestie” y “usano el coito palesemente quando le ne vena voglia.”"’

El mismo Cuneo, por otro lado, mencionara en una misiva dirigida a Gerolamo Annari,
fechada en 1495, las practicas sodomitas de los indios antillanos -que €l achacard a la
influencia de los caribes. Se vislumbra asi un cuadro donde ciertos rasgos (como lo son la
antropofagia y la sodomia) comienzan a ser destacados con gran fuerza en las descripciones
realizadas por los europeos.

Lo anterior no debe llevarnos a simplificar el caracter de las aproximaciones realizadas por
los exploradores europeos respecto de las poblaciones antillanas. Los espafioles no sélo se
interesaron por efectuar exposiciones detalladas de los rasgos geograficos de las islas, de la
flora y fauna de las regiones conquistadas, de las caracteristicas fisicas y los atributos mas
destacados de la naturaleza de sus habitantes con fines exclusivamente utilitarios. Ellos
buscaron también entender de una manera mas completa la vida de las comunidades que
descubrian. Es asi que, dentro del conjunto de sus acercamientos, se pueden encontrar textos
notables como la Relacion acerca de las antigiedades de los indios, escrita por Fray Ramon

16 L3 versidn integra de la carta, de la cual he tomado el pérrafo citado, se encuentra disponible en el sitio
web: http://www.historiadelnuevomundo.com/docs/Carta-Relacion-Doctor-Chanca.pdf. Consultado el 01 de
noviembre de 2015.

7 Antonello Gerbi, op.cit., p. 49.

12


http://www.historiadelnuevomundo.com/docs/Carta-Relacion-Doctor-Chanca.pdf

Pané siguiendo ordenes del Almirante Colon (circa 1498). El estudio de este jerébnimo acerca
de los mitos y rituales celebrados por los tainos inaugurd una veta de investigaciéon que
siguieron con un grado de profundidad cada vez mayor grandes eruditos de las civilizaciones
amerindias como Olmos, Motolinia, Sahagtin y Las Casas durante el siglo XVI.'® Ademas de
su preocupacion por los aspectos religiosos de las comunidades tainas, el estudio de Pané
permiti6 entender toda una serie de costumbres y habitos de los que de otra forma no
hubiéramos tenido conocimiento, dada la rapida desaparicion de los habitantes de la zona.
Ejemplo de esto es lo que el fraile catalan nos dice acerca de la manera en que se transmitia
el saber y se conservaba la memoria entre los tainos:

Porque yo lo he visto en parte con mis ojos, bien que de las otras cosas conté solamente lo que
habia oido a muchos, en especial a los principales, con quienes he tratado mas que con otros;
pues éstos creen en estas fabulas con mayor certidumbre que los otros. Pues, lo mismo que los
moros, tienen su ley compendiada en canciones antiguas, por las cuales se rigen, como los
moros por la escritura. Y, cuando quieren cantar sus canciones, tocan cierto instrumento, que
se llama mayohabao, que es de madera, hueco, fuerte y muy delgado, de un brazo de largo y
medio de ancho. La parte donde se toca esta hecha en forma de tenazas de herrador y la otra
parte semeja una maza, de manera que parece una calabaza con el cuello largo. Y este
instrumento tocan, el cual tiene tanta voz que se oye a legua y media de distancia. A su son
cantan las canciones, que aprenden de memoria; y lo tocan los hombres principales, que
aprenden a tafierlo desde nifios y a cantar con él, segun su costumbre. '

Es inevitable considerar de todas formas, a la luz de los testimonios estudiados, que ninguna
de las imagenes elaboradas por estos exploradores tiene una coincidencia adecuada con la
figura del otro que buscan retratar; frente al mismo “hecho humano” que deben enfrentar los
europeos al arribar a las islas, las reacciones son completamente disimiles: los indios seran
hombres, con un alto grado de idealizaciéon (como vemos en la estampa que hace de ellos
Coldn) o, en el extremo contrario, seran bestias (hay que aclarar que esta consideracién no
debe tomarse en forma estricta; mas bien se tiene que entender en una acepcion amplia, en
un sentido metaférico). En ambos casos, de todas maneras, nos encontramos con que las
perspectivas propuestas niegan ciertos rasgos del caracter y del comportamiento de los
aborigenes para privilegiar otros, que sean funcionales a la imagen que se busca plasmar y
que se adecue a la vision de mundo que estos exploradores desarrollan.

18 En referencia a la importancia del texto de Fray Ramdn Pané, José Juan Arrom sefiala: “La Relacién acerca
de las antigliedades de los indios, del fraile jerénimo Ramon Pané, marca un hito en la historia cultural de
América. Compuesta en la isla Espafiola en los primeros dias de la conquista, es la Unica fuente directa que
nos queda sobre los mitos y ceremonias de los primitivos moradores de las Antillas. Si se tiene en cuenta que
se termind de redactar hacia 1498, su importancia trasciende los limites insulares: resulta, por su fecha de
composicién, el primer libro escrito en el Nuevo Mundo en un idioma europeo. Y como Fray Ramodn fue
también el primer misionero en aprender la lengua e indagar en las creencias de un pueblo indigena, su
Relacion constituye la piedra angular de los estudios etnoldgicos de este hemisferio”. En Estudio preliminar
de Ramodn Pané, Relacion acerca de las antigiiedades de los indios, Siglo XXI Editores, México, 1974, p. 1.

% 1bid., p. 34.
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Este vaivén en la imagen del habitante de las tierras recién descubiertas adquirira un caracter
mas radical después que distintas expediciones entre 1517 y 1519 pongan en contacto a los
europeos con el mundo mesoamericano. El desconcierto que producird a los espafioles la
presencia de ciudades de gran tamafio, con una organizacion politica-social compleja y una
religion establecida, entre otros rasgos, hard més complicada la comprension de estos
hombres que -desafiando la légica biblica y las ideas aceptadas por los pensadores
medievales como la de la imposibilidad de la existencia de vida humana en las zonas torridas-
, han aparecido perturbando de forma profunda la homogeneidad de la imagen del ser humano
construida por los europeos.?

Pero previo a lo sefialado anteriormente, la discusion en referencia al caracter de los indigenas
va a adquirir una dimension legal, con ocasion de los reclamos hechos por los dominicos
establecidos en Santo Domingo debido a las duras condiciones en que los colonos mantenian
a los indios que trabajaban para ellos (condiciones que tienen, a mi parecer, una relacion
directa con la idea que habian desarrollado hasta ese entonces los espafioles acerca de los
habitantes de esa isla). Un serm6n pronunciado por el fraile Antonio de Montesinos en los
dias previos a la Navidad de 1511 donde denunciaba la explotaciéon sufrida por los indios,
provoco fuertes polémicas entre los colonos y los religiosos, las que fueron llevadas ante el
rey Fernando para su resolucion. A propdsito de esto y de las consecuencias que tuvo en la
evolucion de la discusion sobre el caracter de los indios, Lewis Hanke nos dice:

La disputa que surgié en América se llevo a Espaia para obtener una decision. Los dominicos
no se asustaron ante las tajantes érdenes de su superior y del rey, y volvieron a la lucha. El
asunto era demasiado grave para ser resuelto por correspondencia, y ambas partes despacharon
emisarios especiales para presentar sus opiniones ante la corte.

Los pobladores enviaron un franciscano, Alonso del Espinal, como representante suyo,
mientras que los dominicos confiaron al mismo Montesinos que hablara a favor de los indios.
Cuando al fin se hall6 ante la presencia real, asombro y turb¢ tanto a Fernando con su relacion

20 Este asombro era completamente explicable, si se toma en cuenta que los espafioles hasta ese instante en
América solo se habian encontrado con pueblos que desconocian el fenédmeno urbano y cuyas herramientas
y utensilios eran muy basicos. Bernal Diaz ilustra bien este pasmo, junto con las dudas desatadas en torno a
la identidad de estos hombres, en su relato de la Conquista de México: “Y escribimos a Diego Veldsquez,
gobernador, muy en posta, haciéndole saber que habiamos descubierto tierras de grandes poblaciones y casas
de cal y canto, y las gentes naturales de ellas traian vestidos de ropa de algoddn y cubiertas sus verglienzas y
tenian oro y labranzas de maizales [...] y después que hubieron desembarcado los dos indios que hubimos en
la Punta de Cotoche, que se decian Melchorejo y Julianillo, y sacaron el arquilla con las diademas y anadejos
y pescadillos y otras pecezuelas de oro, y también muchos idolos, sublimabanlo de arte, que en todas las islas,
asi de Santo Domingo y en Jamaica y aun en Castilla hubo gran fama de ello, y decian que otras tierras en el
mundo no se habian descubierto mejores. Y como vieron los idolos de barro y de tantas maneras de figuras,
decian que eran de los gentiles. Otros decian que eran de los judios que desterrdé Tito y Vespasiano de
Jerusalén, y que los echd por la mar adelante en ciertos navios que habian aportado en aquella tierra”. Bernal
Diaz del Castillo, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Esparia, Editorial Porrda, México, 1992, p. 13.
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de agravios a los indios, que el rey ordend a un grupo de tedlogos y funcionarios que deliberaran
en seguida para redactar leyes adecuadas.?!

El cuerpo de reglamentaciones del que nos habla Hanke corresponde a lo que se conoce como
las leyes de Burgos, emitidas en 1512 y que sancionaban de manera legal una discusion que
se habia iniciado a nivel, casi podriamos decir, “filosofico”, pero que con el tiempo habia
adquirido ribetes practicos, como lo eran las condiciones de explotacion en que los colonos
mantenian a los indigenas de las islas.??

Esta suma de aristas hizo de la discusion acerca de la naturaleza de los habitantes de las
“Indias Nuevas” un todo sumamente dificil de resolver, tal como nos lo explica Edmundo O’
Gorman en “Sobre la naturaleza bestial del indio americano’:

La polémica acerca de la verdadera naturaleza del indio americano no fue una discusion de
puro interés teorico. Se encuentra tejida en el fondo de un complejo de cuestiones religiosas,
politicas y economicas. En efecto, del concepto que se tuviera del indio, dependia todo el
programa misionero de la evangelizacion americana y muy agudamente la urgente cuestion de
la capacidad o incapacidad de los naturales para recibir los sacramentos de la Iglesia. También
dependia de la solucion que a aquel primer problema se diera, el encontrar un justo titulo para
fundar en derecho la conquista y posesion de las tierras del Nuevo Mundo. Y, por tltimo, el
régimen juridico a que quedarian sujetos los indios en sus personas y bienes, forzosamente
estaba condicionado por el concepto que de ellos se formaran los europeos. Lo mas relevante
a este respecto era, sin duda, la justificacion o, por el contrario, el rechazo de la esclavitud.?

Como se puede observar, el asunto adquirié dimensiones cada vez mas complicadas, debido
a esta mezcla de antecedentes e intereses de diversas indoles. A mi entender, una salida que
encontraron -tanto los conquistadores, como aquellos pensadores que habian reflexionado
profundamente sobre la cuestion de la humanidad de los aborigenes- para darle una solucion
al enigma que implicaba la presencia de seres humanos con costumbres y practicas tan
alejadas a todo lo conocido hasta entonces fue la utilizacion del concepto de barbarie, de tan
afieja consideracion en el pensamiento de Occidente, que pasaré a revisar a continuacion.

2. Acerca del concepto de barbaro

A medida que los espafioles tomaban conciencia de la gran diversidad de pueblos que
habitaban en las nuevas tierras descubiertas por Colon, se fue haciendo cada vez mas
necesario ampliar la primitiva idea que se habian hecho respecto de la naturaleza de los seres

21 Lewis Hanke, La lucha espafiola por la justicia en la conquista de América, Aguilar, Madrid, 1959, pp. 49-50.
22 Como parte de este proceso, debemos considerar también la aparicién de la bula Sublimis Deus, promulgada
por el Papa Paulo Ill en 1537, en que se defendia la aptitud de los naturales para ser convertidos al
Cristianismo. Para revisar las implicaciones filosdfico-legales de ésta, cf. Edmundo O’Gorman, “Sobre la
naturaleza bestial del indio americano”. En Imprevisibles historias, pp.138-139.

3 |bjd., pp. 129-130.
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humanos (que, tal como hemos mostrado, variaba entre la idealizacion, por un lado, y la
importancia otorgada a los rasgos mas negativos de los indigenas, por otro). Uno de los
conceptos que fue usado desde muy temprano por los europeos para explicar el caracter de
estos naturales tiene que ver con su sefialamiento como barbaros, identificacion que puede
comprenderse facilmente si se toma en cuenta la dificultad que, por lo general, tienen todas
las sociedades para reconocer y valorar al otro:

Independientemente de la mejor o peor manera en que hayan resuelto el problema, lo cierto es
que todas las sociedades humanas han presentado resistencia al reconocimiento del otro,
culturalmente distinto, como igualmente humano. Parece en ese sentido de lo mas plausible
hablar de un “etnocentrismo espontaneo” como de un fenomeno universal, presente en todas
las culturas, y que so6lo empez6 a ser dejado (parcialmente) atras con el “salto” que supuso en
diferentes tradiciones de determinadas areas culturales la emergencia de religiones
universalistas de salvacion.*

Esta tendencia a reducir o explicar la diferencia entre sociedades con caracteristicas disimiles
en términos asimétricos, encuentra su origen en Occidente en la cultura griega, de acuerdo a
lo expuesto por José Antonio Pérez:

En el ambito cultural griego, en el que en gran parte hunde sus raices la tradicion cultural de
Occidente, encontramos de manera clara esa distincion y ese discurso descriptivo
desvalorizador. Tanto es asi, que el término «barbaro» procede directamente del griego, en el
que decantd su significado desde la acepcion neutra de «extranjero» —mas exactamente, «el
que no habla la propia lengua», que es lo que quiere decir la palabra griega «barbaros», de
origen onomatop€yico—, hacia la acepcion valorativa de «salvajey, «rudo», «no civilizadoy»; en
definitiva, infrahumano. Los testimonios a ese respecto son abundantes, y van desde Her6doto,
que describe la barbarie —en especial la de los escitas— en términos opuestos a una nocion de
civilizacion absolutamente determinada por las caracteristicas de la propia sociedad, hasta el
mismisimo Aristételes, quien en la cumbre del pensamiento griego no avanzo, sin embargo, un
paso para superar el limitado y distorsionante antagonismo civilizacién-barbarie.?

Hallamos aqui el origen del término (en cuya base se encontraba el sentido de “extranjero”,
“el que no habla la propia lengua” y que luego serd re-significado para incluir
preferentemente las ideas de “salvaje” y “no civilizado) y el modo en que los griegos van a
usarlo para designar a aquellos que no respondian a su ideal antropoldgico, representado de
manera perfecta por el habitante de la polis, es decir, a la gran mayoria de los pueblos -por
no decir a todos- que rodeaban el mundo de la Hélade durante los siglos IV y V AC. La Edad
Media heredé dicho concepto a través de los romanos (para los cuales, los celtas y los
germanos, enemigos capitales del Imperio, han de cumplir el rol de barbaros dentro de su
imaginario) llegando finalmente hasta fines del siglo XV y comienzos del XVI, en que,

24 José Antonio Pérez, “Humanidad y barbarie. De la ‘barbarie cultural’ a la ‘barbarie moral’”. Disponible en
http://www.gazeta-antropologia.es/?p=3630. Consultado el 15 de abril de 2015.
% |dem
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enfrentados a comunidades tan heterogéneas y con tipos de vida que diferian tan abiertamente
de la que se practicaba en Europa, los espafioles han de reutilizar este dispositivo conceptual
para caracterizar a un amplio espectro de pueblos (que van desde los tainos y caribes en las
Antillas hasta pueblos como los mayas, mexicas e incas).

Tal como se puede vislumbrar, el concepto barbaro tiene una fuerte carga peyorativa en tanto
seflala a seres que -suponemos- se encuentran en una situacidon intelectual, moral o
tecnologica mas baja de la del que realiza el juicio respecto del otro, estableciendo de entrada
una dicotomia entre superior e inferior. Es asi como lo comprende Urs Bitterli en LoS
“salvajes” y los “civilizados”: el encuentro de Europa y Ultramar:

99 ¢¢

“Barbaro”, “salvaje” y “pagano” son antonimos de aquello por lo que uno se toma a si mismo;
eran conceptos que definian a la parte contraria del encuentro cultural por su heterogeneidad y
extranjeria, sin que quien los utilizase hubiera de molestarse en razonar de modo maés riguroso;
es mas, hallandose de antemano seguro de recibir un amplio consenso por parte de sus
congéneres. La esencia del etnocentrismo queda constituida primariamente por esta exclusion
del hombre exdtico y de su inso6lita forma de vida, modalidad esta de conducta moral que resulta
dificil de valorar, ya que también encierra el aspecto positivo de un vital sentimiento de unidad
cultural y autocomprension. El aspecto negativo de semejante egocentrismo cultural —no
ineludiblemente, pero si a menudo intimamente ligado al aspecto positivo- conduce de modo
fatal a una discriminacioén del extrafio: el hecho, por ejemplo, de que se tenga al negro por
perezoso, taimado y disoluto, y que, en consecuencia, se le rechace, por lo general presupone
la existencia de unos principios basados en el prejuicio y la parcialidad, pero los criterios
morales de apreciacion casi siempre se hallan arraigados en la conciencia de la propia
superioridad.?¢

En el centro del concepto barbarie esta instalada la nociéon de superioridad: el eje de
comparacion parte, obviamente, de la certeza de que son nuestras caracteristicas, los rasgos
que nos definen, los que deben servir como medida para valorar a otras culturas y pueblos;
siguiendo esa linea, se puede construir la imagen del barbaro de forma negativa, inversa, en
tanto la figura de éste se completa con todos aquellos atributos que son opuestos a los que
dan forma a nuestra idiosincrasia o nuestra forma de vida:

En realidad, esta descripcion de Colon, en cuanto al planteamiento que la vertebra, responde al
mismo patrén que las de los marinos portugueses relativas a pueblos africanos y las que, unos
afios después ofreceran también los colonizadores ingleses y franceses. Este patron
caracteristico es el de que todos estos pueblos no cristianos, estan sin ley, sin fe, sin sefior. El
dominio territorial o sefiorial, la religion cristiana y la ley dada a conocer por la revelacion
divina son los parametros para medir la civilizacion; su ausencia constituye la barbarie o el

salvajismo [...].7

26 Urs Bitterli, Los “salvajes” y los “civilizados”: el encuentro de Europa y Ultramar, FCE, México DF, 1981, p.
445,
27 Joan Bestard, Bdrbaros, paganos, salvajes y primitivos, Ed. Barcanova, Barcelona, 1987, p. 37.
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Sin dejar de estar de acuerdo en lo esencial con la idea que propone Bitterli, se debe sefialar
de todas maneras, que la discusion en torno al concepto de barbarie alcanzo en la América
espafiola una altura y complejidad intelectuales que distan mucho de ser explicadas con la
frase sin que quien los utilizase hubiera de molestarse en razonar de modo més riguroso. Se
puede conceder que el término se encontraba muy extendido entre los participantes de los
primeros viajes trasatlanticos y, después, entre los conquistadores,? tal como lo prueba el
hecho que soldados como Cortés y Bernal lo utilizan para identificar a los pueblos que
debieron vencer para completar la Conquista de México;?’ no obstante esto, la polémica Las
Casas-Sepulveda® y la construccion de una teoria sobre la barbarie, por parte del primero -
que el dominico emprendié en su obra Apologética historia sumaria- demuestran que la

28 Es pertinente observar que en el espafiol de esta época, el término reline varias acepciones, que van desde
la tradicional, relativa al caracter “extranjero” del bdrbaro, hasta nociones que apuntan a la naturaleza moral
del acusado de barbarie, tal como lo demuestra la entrada correspondiente al vocablo, presente en el Tesoro
de la lengua castellana o espafiola, publicado por Sebastian de Covarrubias en 1611: “Este nobre fingieron los
griegos de la grossera pronunciacio de los extranjeros, que procurando hablar la lengua griega la estragavan
con los labios [...]De aqui nacid el llamar barbaros a todos los estrageros de la Grecia, adonde residia la
monarquia, y el imperio, después q se paso a los Romanos: tabien ellos lamaron a los demas barbaros, fuera
de los Griegos: finalmente a todos los que hablan co tosquedad y grosseria, llamamos barbaros: y a los que
son inorates sin letras, a los de malas costumbres, a los esquivos que no admiten la comunicacio de los demas
hobres de razdn, que viven sin ella, llevados de sus apetitos, y finalmente los que son desapiadados y crueles”.
El diccionario se encuentra disponible en http://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/765/16/tesoro-de-la-
lengua-castellana-o-espanola/. Consultado el 28 de agosto de 2015.

2% Un ejemplo de esto, que me parece preciso citar, es la famosa alocucién hecha por Cortés en Texcoco, el
dia 26 de diciembre de 1520, en que, ademas de explicar los motivos que llevan a los espafioles a retomar
Tenochtitlan, caracteriza a los mexicas como bdrbaros: “Y que se acordasen de cuantos peligros y trabajos
habiamos pasado, y viesen cuanto convenia al servicio de Dios y de vuestra majestad tornar a recobrar lo
perdido, pues para ellos teniamos de nuestra parte justas causas y razones: lo uno, por pelear en aumento
de nuestra fe y contra gente bdrbara, y lo otro, por servir a vuestra majestad, y lo otro, por seguridad de
nuestras vidas, y lo otro porque en nuestra ayuda teniamos muchos de los naturales nuestros amigos, que
eran causas potisimas para animar nuestros corazones.” Hernan Cortés, Cartas de relacion, Ed. Porria, México
DF, 1994, p. 106.

30 | 3 discusidon entre Fray Bartolomé de las Casas y Juan Ginés de Sepllveda, destacado estudioso de
Aristoteles y autor del Democrates alter, sive de justis belli causis contra indos -en que defendia la postura de
que los nativos americanos eran esclavos por naturaleza y podian ser dominados por la fuerza de las armas-
en torno a la justicia o no de las guerras emprendidas por el Imperio Espaiol contra los indios, alcanzé su
cima en lo que se conoce como la “Controversia de Valladolid”, por cuanto fue en esta ciudad, en agosto de
1550, donde se reunieron ambos frente a un jurado selecto de juristas, tedlogos y autoridades del Consejo de
Indias para dirimir la disputa. Bernard Lavallé dice lo siguiente respecto a los objetivos de la junta: “Durante
el verano de 1549, el 3 de Julio, el Consejo de las Indias propuso la organizacidon de una consulta teoldgica
sobre los puntos esenciales de la controversia, con el fin de precisar cdmo se podian hacer las conquistas ‘con
justicia’ y sin problemas de conciencia. Al cabo de unos meses, el 29 de noviembre de 1549, Sepulveda
presiond al principe Felipe para que organizase un debate oficial sobre todos estos asuntos. El Emperador,
Unico capacitado para zanjar el conflicto en una materia tan importante y delicada, tomé la gran decisidn,
esperada por ambas partes, el 16 de abril de 1550. Convocd una junta encargada de estudiar ‘cOmo nuestra
santa fe catdlica se ha de predicar y promulgar en aquel Nuevo Orbe que Dios nos ha descubierto, y como
aquellas gentes quedasen sujetas al Emperador, nuestro sefior, sin lesion de su conciencia y conforme a la
bula de Alejandro VI.” Bernard Lavallé, Bartolomé de las Casas: entre la espada y la cruz, Ed. Ariel, México,
2009, p. 185.
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reflexiéon en torno al tema alcanzo una profundidad dificil de hallar en otras naciones
(considerando ademas la época en que tales elucubraciones tuvieron lugar, a medio camino
entre el Renacimiento y la Contrarreforma).

Por otro lado, es importante aclarar que los espafoles no fueron los propietarios exclusivos
del enfoque que juzgaba como barbaros a aquellos pueblos aparecidos del otro lado del
Atlantico: ya fueran portugueses, franceses o ingleses, las naciones que organizaron grandes
imperios coloniales, a partir del siglo XVI, usaron de la misma idea en sus aproximaciones a
los nativos de los diferentes lugares sometidos.’! La universalidad del concepto se refleja
incluso al notar su presencia al interior del mundo mesoamericano, especificamente entre
mayas y mexicas:

La primera reaccion, espontanea, frente al extranjero es imaginarlo inferior, puesto que es
diferente de nosotros: ni siquiera es un hombre, 0, si lo es, es un barbaro inferior; si no habla
nuestra lengua, es que no habla ninguna, no sabe hablar, como pensaba todavia Colon. Y asi,
los eslavos de Europa llaman a su vecino aleman nemec, el mudo; los mayas de Yucatan llaman
a los invasores toltecas nunob, los mudos, y los mayas cakchiqueles se refieren a los mayas
mam como “tartamudos” o “mudos”. Los mismos aztecas llaman a las gentes que estan al sur
de Veracruz, nonoualca, los mudos, y los que no hablan nahuatl son llamados tenime, barbaros,
o popoloca, salvajes. Comparten el desprecio de todos los pueblos hacia sus vecinos al
considerar que los mas alejados, cultural o geograficamente, ni siquiera son propios para ser
sacrificados y consumidos (el sacrificado debe ser al mismo tiempo extranjero y estimado, es
decir, cercano).*

Lamentablemente no contamos con antecedentes que nos permitan reconstruir de una manera
acabada el como los mexicas, por ejemplo, vislumbraban a los espafioles -lo que seria
interesante para comparar sus visiones. Salvo textos como el de los informantes de Sahagun
respecto de la Conquista o el manuscrito anonimo de Tlatelolco, son pocos los testimonios
que han sobrevivido para poder profundizar respecto de una posible imagen generada por los
subditos de Moctezuma acerca de los conquistadores (ambos textos han sido rescatados por
Miguel Leén Portilla en Vision de los vencidos)*. Sin embargo, me parece pertinente apuntar
que, tal como lo menciona Todorov, también algunos de los pueblos mesoamericanos habrian
usufructuado de este tipo de discriminacion, aplicandola dentro de sus propios limites, puesto
que esto ilustra de qué forma la nocion de barbarie o sus equivalentes encuentra eco en
culturas muy diversas.

31 Al respecto, es interesante analizar los antecedentes que maneja Lewis Hanke -principalmente para el
ambito anglosajén- en su libro El prejuicio racial en el Nuevo Mundo, cfr., pp. 163-172.

32 Tzvetan Todorov, La conquista de América, p. 94.

33 De alguna manera, el trabajo de James Lockhart acerca de la evolucién de la sociedad nahua luego de
concretada la conquista espafiola, nos permite aproximarnos a esta imagen, al sefialar como los indigenas
pasaran de una comprension de los conquistadores en tanto “dioses” a una en que estos seran simplemente
los portadores de una cultura “superior”. Cf. James Lockhart, Los nahuas después de la conquista. Historia
social y cultural de los indios de México central, del siglo XVI al XVIII, FCE, México, 1999, pp. 625-630.
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A medida que transcurre el siglo XVI el entendimiento del término se hace cada vez mas
enmarafiado (lo que parece ir en consonancia con el conocimiento que adquieren los
espafioles de las nuevas tierras, ya que la realidad de la poblacion americana que se descubre
se vuelve una cuestion muy espinosa), alcanzando su version mas compleja en la Apologética
historia sumaria de Las Casas, en que se desarrolla una teoria al respecto. Bernabé Navarro,
en su libro Filosofia y cultura novohispanas plantea una idea audaz respecto al intento del
dominico

Nos inclinamos a creer —salvo algo positivo en contrario- que en fray Bartolomé de Las Casas
se encuentra por vez primera una teoria completa y detallada acerca del concepto de barbarie
o de barbaro. Porque nos parece que los principales autores que cita para fundamentar su
pensamiento, Aristoteles y Tomas de Aquino, no desarrollan en forma sistematica y explicita
las diversas clases y acepciones y aplicaciones de tal concepto. Es verdad que en el desarrollo
entero de su teoria manifiesta fray Bartolomé que la toma de aquellos autores, principalmente;
pero en ellos no se encuentra estructurada como €l la presenta, sino solo las bases.**

Independientemente de si el esfuerzo de Bartolomé de las Casas es o no la primera
conceptualizacion completa acerca del concepto de barbarie, si es cierto que el afan teorico
del dominico surge de la necesidad de comprender los sucesos americanos y de establecer
algin tipo de categorizacion que ayude a entender la naturaleza de las poblaciones
aborigenes, acusadas -segun ¢l, injustamente- de barbarie por los colonizadores espafioles.
Las Casas, en ese sentido, usa de las herramientas que el mismo Aristoteles le habia
proporcionado para orientar su pensamiento en pro de la defensa del indigena, construyendo
un edificio tedrico en que el nativo de las nuevas tierras se ve libre de dicha acusacion y
donde sus obras son valoradas al mismo nivel que las de los antiguos griegos y romanos.

Edmundo O’ Gorman estudia esta categorizacion de Las Casas y la incluye en el marco de la
polémica acerca del caracter del indigena de las “Indias Nuevas” en su articulo “Sobre la
naturaleza bestial del indio americano”

[Las Casas] Distingue cuatro especies de barbaros: 1° Barbaros “tomando el término larga e
impropiamente”, que se dice de cualquier persona o personas que tienen alguna extrafieza,
desorden, degeneracion de justicia, costumbres o benignidad, o bien que sostienen opiniones
confusas, tumultuosas o furiosas. Por ejemplo, los que siguen con pasion una parcialidad. 2°
Barbaros en un sentido més estrecho. A saber: los que carecen de “ejercicio y estudio de letras”
o carecen “de literal locucion que responda a su lenguaje como responde a la nuestra la lengua
latina”. Por ejemplo, eran barbaros para los griegos todos los que no hablaban griego. 3°
Barbaros en un sentido muy propio. Los que por malas costumbres son crueles, y no se rigen
por razon, ni tienen ley, ni pueblo, ni amistad, ni ciudades, ni sefiores, ni tratos con otros
hombres y andan como animales por los montes. Estos son verdaderamente los siervos a
natura. 4° Barbaros son todos los infieles por mas sabios que sean, pues la razén es que sin la
religion de Cristo necesariamente tienen defectos y barbarizan en sus leyes y costumbres. Cita

34 Bernabé Navarro, Filosofia y cultura novohispana, UNAM, México DF, 1998, p. 49.
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en su apoyo a San Agustin y a San Jeronimo para afirmar que “todos los que carecen de la
verdadera fe no del todo hombres, sino bestias son y llamarse pueden.”*

De acuerdo a la clasificacion expuesta, Las Casas ubica a los indigenas en la cuarta categoria,
es decir, los indios serian barbaros debido a su infidelidad. Sin embargo, el fraile dominico
hace hincapié en que éstos son gentiles s6lo en el sentido que “nunca oyeron nuevas de Cristo
ni de su fe y doctrina” (lo que ¢l llama “infidelidad negativa”). Como se ve, uno de los
objetivos que se busca con la elaboracion de este complejo aparato conceptual es eximir de
una manera convincente a los aborigenes americanos de la acusacion de barbarie levantada
por los espafoles que se dispersaban por las islas y el continente, acusacion que en el contexto
de esos afios podia tener consecuencias juridicas catastroficas (ya que conducia o podia
conducir a que la Corona los juzgara aptos para ser esclavizados).

O’ Gorman concluye respecto al pensamiento de Las Casas en relacion con este asunto lo
siguiente:

En suma, de esta breve exposicion de las ideas de Las Casas resulta que los indios no son
barbaros propiamente hablando, pues son racionales y capaces para la vida politica y urbana.
No son siervos a hatura; por lo contrario, son libres y nada autoriza el atropello de sus derechos
a esa libertad. El dominio que tienen sobre sus bienes debe ser respetado. Son capaces para
recibir la fe de Cristo. En ningln sentido se acepta la asimilacion del indio con la bestia. La
verdadera barbarie es una monstruosidad y es excepcion en la Naturaleza. Por més crueles y
feroces que sean los hombres tienen almas racionales e innata disposicion para la vida humana
perfecta. Todos los hombres, en lo esencial de su ser, que es la humanidad, son iguales.*®

La influencia que tuvo esta concepcion de Las Casas debe ser relativizada, considerando que
una obra como la Apologética historia. .. no fue publicada en vida del dominico, sino muchos
siglos después. Ademas, las ideas que Las Casas discutia en este y otros libros no hallaron el
eco que ¢l esperaba, ya que se encontraban inmersas en una cuestion que, como el mismo O’
Gorman ha manifestado, tenia multitud de aristas, lo que dificultaba su aprehension de una
manera llana. A pesar de todo lo anterior, la importancia que tiene su esfuerzo tedrico es muy
significativa, ya que pone de relieve la profundidad que alcanz6 la reflexion en torno al tema
por parte de los espafioles.

Habiendo revisado brevemente algunos antecedentes sobre la concepcion de barbarie a
comienzos del siglo XVI, creo necesario estudiar a continuacion la forma en que se traslada
a la préctica esta nocion durante el proceso de la Conquista de México, llevado a cabo por
Cortés entre 1519 y 1521.

35 Eugenia Meyer, op.cit., pp. 142-143.
36 Ibid., pp. 143-144.
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3.

El barbaro en la conquista de México

No se puede negar que los conquistadores fueron impactados hondamente por la sorprendente

realidad que encontraron al internarse en lo que hoy es México desde la costa de Yucatan en
direccion a la region de los lagos. Por primera vez, desde el arribo a las Antillas de los
europeos en 1492, éstos se hallaban frente a pueblos con un alto grado de organizacion
politica y social, que vivian en ciudades, construian con materiales solidos sus viviendas y
poseian un ceremonial que los hacia considerar estar en presencia de hombres con “orden y
pulicia”. Ramon Iglesia comenta respecto a la vision maravillada de Cortés al penetrar en las

tierras desconocidas:

Ya hemos indicado antes que Cortés, si no le da importancia a lo que hace, se la da, a lo que
ve. Hay en él una enorme admiracion por la magnitud y la belleza de las tierras que descubre,
por la pujanza y diversidad de las organizaciones sociales indigenas, muy superiores a todo lo
que hasta entonces habian encontrado los espafioles en las islas. El conquistador es quien
queda, en realidad, conquistado [...] Pero lo que mas llama la atencion del conquistador es el
nivel de cultura alcanzado por los naturales. Donde mejor se puede apreciar este asombro es
en las descripciones de ciudades.’

Conocidas por todos son estas descripciones mencionadas por Iglesia, en que el conquistador

muestra la enorme sorpresa que le produjo encontrar grandes y bien ordenadas urbes en los

reinos que visitaba. Cortés sefala, por ejemplo, en relacion a Tlaxcala:

La cual ciudad es tan grande y de tanta admiracion que aunque mucho de lo que de ella podria
decir deje, lo poco que diré creo que es casi increible, porque es muy mayor que Granada y
muy mas fuerte y de tan buenos edificios y de muy mucha mas gente que Granada tenia al
tiempo que se gand, y muy mejor abastecida de las cosas de la tierra, que es de pan y de aves
y caza y pescado de rios y de otras legumbres y cosas que ellos comen muy buenas. Hay en
esta ciudad un mercado en que casi cotidianamente todos los dias hay en ¢l de treinta mil
animas arriba, vendiendo y comprando, sin otros muchos mercadillos que hay por la ciudad en
todas partes. En este mercado hay todas cuantas cosas, asi de mantenimiento como de vestido
y calzado, que ellos tratan y puede haber. Hay joyerias de oro y plata y piedras y de otras joyas
de plumaje, tan bien concertado como puede ser en todas las plazas y mercados del mundo.
Hay mucha loza de muchas maneras y muy buena y tal como la mejor de Espafia. Venden
mucha lefia y carbon y hierbas de comer y medicinales. Hay casas donde lavan las cabezas
como barberos y las rapan; hay bafios. Finalmente, que entre ellos hay toda manera de buena
orden y policia, y es gente de toda razon y concierto, y tal que lo mejor de Africa no se le
iguala.®®

37 Ramon Iglesia, Cronistas e historiadores de la conquista de México, Sep/Setentas, México DF, 1972, pp.54-

55.

38 Hernan Cortés, op.cit., p. 41.
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Las palabras encomiasticas que Cortés utiliza para describir la ciudad de México-
Tenochtitlan forman parte también del imaginario colectivo sobre nuestros origenes:

Porque para dar cuenta, muy poderoso sefior, a vuestra real excelencia, de la grandeza, extrafias
y maravillosas cosas de esta gran ciudad de Temixtitdn, del sefiorio y servicio de este
Mutezuma, sefior de ella, y de los ritos y costumbres que esta gente tiene, y de la orden que en
la gobernacion, asi de esta ciudad como de las otras que eran de este sefior, hay, seria menester
mucho tiempo y ser muchos relatores y muy expertos; no podré yo decir de cien partes una, de
las que de ellas se podrian decir, mas como pudiere diré algunas cosas de las que vi, que aunque
mal dichas, bien sé que seran de tanta admiracién que no se podran creer, porque los que aca
con nuestros propios ojos las vemos, no las podemos con el entendimiento comprender. Pero
puede vuestra majestad ser cierto que si alguna falta en mi relacion hubiere, que sera antes por
corto que por largo, asi en esto como en todo lo demas de que diere cuenta a vuestra alteza,
porque me parecia justo a mi principe y seflor, decir muy claramente la verdad sin interponer
cosas que la disminuyan y acrecienten.®

Toda la seccion que sigue a este preambulo de la Segunda carta de relacion, en que se
detallan las particularidades de la capital mexica, da cuenta de este pasmo del conquistador
enfrentado a una realidad que lo rebasa completamente.

Comentando el asombro de Cortés, Luis Villoro sefiala en Los grandes momentos del
indigenismo en México que los espafioles:

Frente a las ciudades, al orden y “policia” de la sociedad indigena, a su arte y magnificencia,
es siempre su actitud de admiracién y encomio. En su descripcion el punto de comparacion
obligado es la propia Espafia. No desmerece este mundo de la mas grande nacion de la época;
el paralelo es constante.*

Para Villoro, este juicio realizado por Cortés de la estructura urbana de la civilizacion mexica
(que €l denomina la “valoracion del humanista”) encuentra su correlato en la vision que se
tiene del indigena:

LY cual sera la vision que le merece el creador de esta civilizacion, el indigena? Reconoce en
¢l magnificas cualidades, sin que deje por ello de observar sus grandes defectos. Es el indio
“gente de tanta capacidad, que todo lo entienden y conocen muy bien” (III: 309); mafiosos e
inteligentes en la batalla (“ardides en cosas de guerra” nos dice sabrosamente Cortés), saben
ser de buenas y civilizadas maneras en la paz. Su celo religioso es grande, tanto que “es cierto
que si con tanta fe, fervor y diligencia a Dios sirviesen, ellos harian muchos milagros” (I: 124)*!

Es claro, entonces, por los ejemplos ya citados, que Cortés admira varios rasgos de la cultura
nahuatl (destacamos esta cultura en particular debido a que en sus Cartas de relacion, Cortés
aborda -principalmente- la historia y las costumbres de los mexicas, y s6lo de un modo

3 Ibid., pp. 61-62.
40 Luis Villoro, Los grandes momentos del indigenismo en México, FCE, México DF, 1996, p. 26.
4 Ibid., p. 28.
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oblicuo comenta y se interesa por las de pueblos como los mayas, los totonacas, los
huastecos, los purépechas, etc.); sin embargo, incluso si reconocemos que alienta en ¢l el
ideal renacentista de conocimiento y comprensiéon del que nos habla Villoro, también
debemos admitir que el conquistador sigue siendo un hombre de su tiempo, es decir, alguien
que carga sobre si con prejuicios mantenidos durante siglos en el pensamiento occidental. El
mismo filosofo mexicano acepta que en la mentalidad de Cortés tiene también incidencia su
formacion “medieval”, que influird en la forma en que ve a estos indigenas que conoce
durante su expedicion hacia la region del Anahuac.*

Todorov senala de una manera muy perspicaz cuales son los limites del afan de Cortés de
conocimiento y de simpatia por el otro:

A Cortés le interesa la civilizacion azteca y, al propio tiempo, es totalmente ajeno a ella. Y no
es el tnico: ése es el comportamiento de mucha gente ilustrada de su época. Durero admira,
desde 1520, las obras de los artistas indios que Cortés ha enviado a la corte real, pero no se le
ocurre tratar de hacer lo que ellos; hasta los dibujos de los indios hechos por Durero siguen
siendo totalmente fieles al estilo europeo [...] Digdmoslo de otra manera: en el mejor de los
casos, los autores espanoles hablan bien de los indios; pero, salvo en casos excepcionales,
nunca hablan a los indios. Ahora bien, sélo cuando hablo con el otro (no dandole 6rdenes, sino
emprendiendo un dialogo con él) le reconozco una calidad de sujeto, comparable con el sujeto
que yo soy. Podriamos entonces precisar de la manera siguiente la relacion entre las palabras
que constituyen mi titulo: si el comprender no va acompafiado de un reconocimiento pleno del
otro como sujeto, entonces esa comprension corre el riego de ser utilizada para fines de
explotacion, de “tomar”; el saber quedara subordinado al poder.*’

Aunque Cortés muestre un nivel de entendimiento poco comun si se considera el que
muestran otros conquistadores contempordneos suyos, que no dejan ningin tipo de
constancia escrita acerca de las regiones y pueblos que visitan, la originalidad de la cultura
que se habia desarrollado en Mesoamérica no solo fascina sino que también golpea su vision
del mundo. Son precisamente aquellas peculiaridades que se alejan de la matriz cultural a la
que Cortés pertenece las que encontraran un rechazo abierto de su parte, y que condenara de
manera apenas velada en algunas de sus cartas. Luis Villoro nos habla respecto a esta
posicidn -que €l denomina “medieval”- en el juicio de Cortés que

Presenta el pueblo indigena, desde este nuevo angulo de vision, distinta faceta: son criaturas
engafiadas y dominadas por el demonio y su civilizaciéon debera abandonar el vasallaje a
Satanas si no quiere perecer. Si la primera valoracion positiva de la civilizacion aborigen

42 Luis Weckmann insistird particularmente sobre la influencia de las ideas medievales sobre los
conquistadores: “Como ha dicho Lévi-Strauss, los espafioles no salieron de su tierra tanto para adquirir nuevos
conocimientos cuanto para comprobar antiguas creencias; y proyectaron sobre el Nuevo Mundo la realidad y
las tradiciones del Viejo, el cual estaba alin fuertemente matizado de conceptos medievales.” Luis Weckmann,
La herencia medieval de México, El Colegio de México / FCE, México DF, 1996, p.113.

43 Tzvetan Todorov, La conquista..., pp. 161-162.
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correspondia al moderno humanista, esta otra corresponde al caballero feudal que lleva en su
espiritu.

El indigena pronto se le presenta sujeto a los peores vicios: es sodomita y antropofago, “y
tienen otra cosa horrible y abominable y digna de ser punida, que hasta hoy no se ha visto en
ninguna parte y es que...en presencia de aquellos idolos los abren vivos por los pechos y les
sacan el corazon y las entrafias” (I: 123). Para castigarlos de sus pecados y yerros mereceran la
esclavitud y Cortés, aunque tratando inttilmente de justificarse, somete a los antropofagos y a
los que se rebelan contra su soberano al hierro infamante.*

Villoro refiere con esto un pasaje de la Primera carta de relacion que -aun cuando no fue
escrita letra por letra por Cortés (por cuanto el texto que sobrevive corresponde a la misiva
dirigida por el Cabildo de la Vera Cruz al Emperador), si fue dirigida e infl