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En verdad, nuestro tiempo de vida estd estrechamente
limitado. Vemos y contamos la cifra de nuestros aiios.
Pero los arios de los pueblos ;jqué mortal los ha visto?
Si tu alma alza nostdlgica el vuelo por encima de tu
propia época, tu en cambio permaneces triste en la fria
ribera junto a los tuyos y jamas los conoces.
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Introduccion

La mayor cosa después de la creacion del mundo,
sacando la encarnacion y muerte del que lo creo, es el
descubrimiento de Indias

~GONZALO FERNANDEZ DE OVIEDO

El 12 de octubre de 1892 en la estacion de Buena Vista de la Ciudad de México, se
presenciaba una particular atmoésfera en torno a la celebracion del llamado “Descubrimiento
de América” cuando el espacio publico era el escenario de aquel ritual que bien retrat6 la

prensa de la época:

Poco después de las diez de la mafiana, una salva de artilleria y el repicar de las campanas de los
templos, anunciaban que la comitiva presidencial salia del Palacio Nacional rumbo a la Plazuela de
Buenavista, donde habria de celebrarse el acto. Treinta cuatro carruajes abiertos ocupados por el
cuerpo diplomatico, representantes del ejército, la banca, el comercio, las corporaciones cientificas,
precedian al vehiculo en el que el Presidente Porfirio Diaz, vestido de gran uniforme, iba acompaifiado
por el Ministro de Espafia, Lorenzo Castellanos. Enfilo la comitiva por la calles de Plateros, Juarez,
Patoni, Rosales y Puente de Alvarado hasta desembocar en la Plazuela de Buenavista. A la derecha del
monumento, que se encontraba cubierto por un lienzo, se instalé un elegante templete destinado a los

altos funcionarios, y alrededor de la plaza apenas contenido por una valla de soldados, el pueblo se

agolpaba queriendo participar en tan historica celebracion.

Ya desde el 26 de septiembre de ese mismo afio por decreto nacional, se hizo oficial
dicha celebraciébn que no tenia precedente alguno. Dos intervenciones son dignas de
rescatar. La primera es la de Joaquin Baranda, el secretario de Justicia e Instruccion Publica
durante la presidencia de Porfirio Diaz, en el que se concibe la relacion por antonomasia

entre el continente americano y el navegante Cristobal Colon, es decir, en donde se

! Juan A. Ortega y Medina., La idea colombina del descubrimiento desde México, México, UNAM, 1987, p.
11., y Colon en la Biblioteca Nacional de México: Homenaje a Edmundo O Gorman, México, UNAM-IIB,
1990, p. 22.
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cumplen las condiciones necesarias para que América se situara a inicios del siglo veinte,
como producto de un descubrimiento: “Més que la fiesta secular del Descubrimiento —
finaliz6 el orador—, se trata de festejar la comunion de todos los pueblos en sentimientos de
justicia y admiracion por el pasado, de nobles aspiraciones y lisonjeras esperanzas para lo
porvenir. Pero no es el modesto monumento erigido en la plaza de Buenavista el que
merece la hazana que se recuerda, sino que debe ser todo el Continente Americano el
tinicamente digno del Descubridor de América”.” La segunda intervencion estaria a cargo
del secretario de educacion publica y bellas artes, el licenciado Justo Sierra Méndez, quien
ademads de un extenso discurso, recité un poema en el que se condensan las posturas desde
antes difundidas, de que Coléon fungia como un instrumento de la Providencia para
“descubrir” América. La particularidad de Colén por tanto, fue la de darle vida y sentido a

ese continente al momento de “despertarlo”:

En el nombre del Dios omnipotente

en cuyo arbitrio la Creacion se encierra:
despierta, Continente!

y cual eco pasmoso, de repente

gritd una voz en lotananza: jTierra!

Y qué mas desear, nauta atrevido?
Entre el futuro y ti la muerte sobra;
hombre del barro y del dolor nacido,

a quien el Creador ha permitido

S 3
colaborar impavido en su obra.

Tan solo diez afios después de aquella celebracion, el propio Justo Sierra, dejaba
constancia en sus lecciones sobre Historia Patria, de su idea acerca de lo que habia ocurrido

en torno al viaje realizado por Cristobal Colén entre Agosto y Octubre de 1492

Armados tres barcos 6 carabelas, Colon emprendi6 su viaje en Agosto 3 de 1492, por lo que se llamaba
el “Mar tenebroso”; pasaron los dias, luego un mes y después otro y el mar se tendia, inmenso y solo,
delante de ellos; ni una vela ni un ave, nada que indicase una tierra cercana; Colon estaba ansioso, los
marineros querian volver, empezaban a insubordinarse... Pero el gran genovés no perdia ni la fe ni la
esperanza. En la noche del 12 de Octubre vio moverse una luz en el mar; pocas horas después un grito

? Juan A. Ortega y Medina, op. cit., p. 33.

3 Ibid., p. 37

* Otro de los casos que resaltan es el de Guillermo Prieto en sus Lecciones de Historia Patria. Véase Guy
Rozat, Los origenes de la nacion, pasado indigena e historia nacional, Universidad Iberoamericana, México,
2001, p. 360.
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resond al borde de la Pinta (una de las carabelas) luego un cafionazo...El nuevo mundo estaba

. 5
descubierto.

Sin embargo, esa misma idea, que se sostiene en un espacio de experiencia particular, y
que precisaba concebir al “Nuevo Mundo” como algo “descubierto”, no podia mediante un
transcurso indefinido, resistir al cambio que cada situacion le impone a su tiempo. Casi un
siglo después, en el afio de 1994, los libros de texto gratuito de la Secretaria de Educacion

Publica, emitirian en sus paginas un juicio distinto con base en el mismo tema:

El 3 de agosto de 1492, las naves de Colon (la Nifla, la Pinta y la Santa Maria) zarparon del puerto de
Palos. El 12 de octubre llegaron a una isla en las Bahamas. Colén la nombro San Salvador. En ese
viaje llegaron también a Cuba y a las Isla de Haiti, que Colon llamo La Espafiola. [...] Colon creyo que
habia llegado al Asia. Quiza nunca sospecho que habia logrado el encuentro de dos mundos: el antiguo

(Europa, Africa y Asia) y el nuevo, que se llamaria América.’

Aunado a dicha situacion, y en relacion a la Celebracion en 1992 del llamado “Quinto
Centenario del Descubrimiento de América”, se hacia manifiesto un cambio fundamental
en la forma de concebir historicamente lo que otrora se denominaba como el
“descubrimiento de América”. Asi se hacian expresas diversas posiciones que ponian en
tela de juicio aquella conmemoraciéon y que veian en la misma, una posibilidad de
replantear lo que por mucho tiempo se habia nombrado como América: conceptos como los
de invasion, resistencia, genocidio, encuentro o invencion se hacian presentes para
evidenciar aquel cambio significativo en la concepcion historica de América.

Teniendo en cuenta la controversia de fondo que puntualiza un problema que demanda
ciertas aclaraciones, se hace evidente la necesidad de plantear la siguiente pregunta: ;Como
fue posible que en el transcurso de practicamente un siglo, el espacio de experiencia que
giraba en torno a la idea del “Descubrimiento de América”, cambiara de una forma tan
radical?, y mas aun, ;qué fue lo que hizo posible semejante modificaciéon en torno al
pensamiento de América? La clave acaso radicaria en la conceptualizacién que se tiene
para ambos casos respecto al mismo problema. Si desde su génesis, América contiene

como el eje constitutivo de su historia la idea de suponerse como resultado de un

> Justo Sierra, Historia Patria, lecciones para la nijiez, edicion facsimilar, Campeche, 1982, pp. 42-43 (Las
cursivas son mias).

® Libro de Texto gratuito: Historia de cuarto grado, Secretaria de Educacion Publica, México, 1994, pp. 48-
49.
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descubrimiento, para finales del siglo XX, los planteamientos que justifican esa suposicion,
se han diluido y desaparecido practicamente por completo.

Pero mas alla de precisar una respuesta definitiva que resuelva las preguntas que guian
la presente investigacion, conviene aclarar que una posible respuesta se encuentra en la
modificacion que sufre el concepto de América a mediados del siglo XX como
consecuencia de la duda sobre su constitucion historica. Ya en 1951, el historiador
Edmundo O’Gorman, cuestionaba la idea de que el concepto de descubrimiento era
pertinente para nombrar aquello que habia ocurrido el 12 de Octubre de 1492, “precisa
saber —menciona O’Gorman—, no si cierto acontecimiento es o no el descubrimiento de
América, sino la razén que pueda haber para hacer tal pregunta, o dicho de otro modo, si el
concepto de “descubrimiento” es realmente el adecuado para comprender la totalidad de la
realidad histérica de que se trata”.”

En efecto, entre finales del siglo XIX y principios del siglo XX, la idea del
descubrimiento de América, tomaria los rumbos que derivaron en la critica asumida por
O’Gorman en un texto que se publicaria en 1958 y que llevaria por titulo La invencion de
América®. Ese texto se puede comprender como el paradigma’ que permite una inversion
conceptual en torno a América, en donde ésta se concebiria histéricamente como el
resultado de una invencién, y ya no asi de un descubrimiento. Sin embargo, la misma
inversion llevada a cabo por el historiador mexicano, sufriria un desplazamiento que
dependeria menos de lo que pudiera decir O’Gorman que de las situaciones y condiciones
que hicieron posible ese cambio. Asi el concepto de invencidén, como todo concepto, no
encontraria su anclaje en la inmediatez que se pudiera buscar en la obra de O’Gorman, sino
en el espacio de experiencia que permite la vigencia de ese concepto, o para decirlo en otras
palabras, el concepto mismo, que en principio encuentra sentido con O’Gorman, se
desplaza para responder a la exigencia del momento en el que es utilizado. Es asi que, el
concepto de América, como horizonte de posibilidades, encuentra su movimiento a partir

del lugar desde donde irrumpe y desde donde encuentra su vigencia.

" Edmundo O’Gorman, La idea del descubrimiento de América, Ediciones del IV Centenario de la
Universidad de México, UNAM, México, 1976, p. 19.

¥ Edmundo O’Gorman, La invencién de América. El universalismo de la cultura de occidente, México, FCE,
1958, 132 pp.

? Entiendo la nocion de paradigma en el sentido que le otorga Giorgio Agamben, ;Qué es un paradigma?, en
Revista Fractal, No 53-54, Abril-Septiembre de 2009. En el ultimo capitulo se esclarecen las cuestiones
relativas a la nocion de paradigma en la conceptualizacion de O’ Gorman.
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El presente estudio es por lo tanto una propuesta de investigacion que buscaria
responder a la pregunta acerca del cambio conceptual que sufre América en un periodo
relativamente corto de tiempo. Pero para poder responder a tal cuestion, es necesario
asumir en primer lugar una postura en torno a la propia investigacion. Definir por tanto lo
que se busca investigar, es definir el lugar desde donde se busca observar el problema
planteado. Una historia conceptual seria entonces en ese sentido, la propuesta mas adecuada
y pertinente para asumir la presente investigacion. Se trataria en todo caso del mirador
desde el cual se puede observar un fendmeno historico como el que planteamos. Sin
embargo, la observacion asumida tiene sus propios limites y alcances, o si se prefiere, una
historia conceptual tendria como observacion asumida, una direccion precisa. Por tal
motivo el primer capitulo buscaré explicitar esa posicion que suele denominarse a través de
del concepto feoria. Los objetivos radicarian entonces en una propuesta doble: por un lado
mostrar de lo que se habla cuando asumimos una teoria histérico-conceptual, y por el otro,
mostrar su pertinencia para abordar el problema acerca de América.

Avanzada entonces la investigacion al explicitar la teoria desde la que se parte, se
buscard dar cuenta con el segundo capitulo, de aquello que hacia posible la suposicion
segun la cual se concebia a América como el resultado de un descubrimiento. Si desde su
génesis se presentaron los problemas para pensar el “surgimiento” de América como algo
distinto de la tradicion occidental, y si ese pensamiento radicaba precisamente en suponerla
como un ente geografico carente de una existencia histdrica previa, lo que restaba entonces,
era pensar ese ente solo desde el sentido que se le impuso desde afuera, es decir, desde la
cultura de Occidente. ;Qué permitia que dicha suposicion fuera una constante en el
pensamiento que se tuvo sobre América? ;En qué radicaba el asimilar esa suposiciéon como
una verdad histdrica? Solo al adentrarse en las experiencias mas significativas que giran en
torno al concepto de América, es como se podra responder a tales preguntas. Aqui se hace
alusion a los sujetos y cuerpos, a las imdagenes, a los lugares, a los espacios y
temporalidades, a los debates, a las practicas discursivas y politicas, a las instancias
culturales, y a todo aquello que se nos presenta y que determina la experiencia de un
horizonte histoérico que se ve afectado por lo que se nombra como América.

Pero como ya hemos mencionado, la existencia de una modificacion referente al

concepto de América tiene su primer anclaje en la figura del historiador Edmundo
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O’Gorman, por lo que se hace necesario recurrir a la formulacion de las condiciones de
posibilidad de ese cambio, mismas que radicarian esencialmente como fundamento de la
obra que el historiador mexicano emprende sobre el tema americano. El tercer capitulo
enfrentaria la necesidad de cartografiar los sitios desde los cuales se introduce su obra.
Aqui se presentarian los ejes que hacen posible su discurso: el horizonte historico-cultural,
las condiciones historiograficas de la época, sus préstamos y nexos con otros autores asi
como su critica enfocada en la tradicion que le precedia. De esa manera el umbral de La
invencion de América se nos presentara como el lugar propicio para abordar el problema
del cambio conceptual por el que buscamos responder.

Sin embargo, el umbral es solo la antesala del problema en cuestion. Por esa razon, el
cuarto capitulo buscard analizar el texto que presenta ya la modificacion conceptual de
América —en la propuesta de una invencion— realizada por Edmundo O’Gorman. Pero como
todo texto, el de O’Gorman no escapa a la critica que puede suscitar una propuesta tan
polémica, misma que de alguna manera se manifiesta como un paradigma. Se estudiaran
por tanto las propuestas, los virajes, los silencios, los pliegues, y las derivaciones que se
pueden vislumbrar a través de dicha obra, de la cual resultard un problema que se
manifestara a través de la temporalidad desde la que escribe su autor.

El quinto y ultimo capitulo parte entonces de O'Gorman, de su temporalidad, de su
experiencia y sus expectativas, para ir mas alla de ¢l. Asi el concepto de América, ya desde
su acepcion como una invencion, parte, si de O’Gorman, pero al mismo tiempo lo
trasciende. Se mostrara que el concepto de invencion se desplaza a través de caminos y
posiciones que nos hablan ya de otro momento histérico, de otros sintomas del tiempo.
Finalmente la propuesta de la presente investigacion, no es otra sino la de iluminar aquellos
sitios que permiten concebir lo que se ha pensado y nombrado como América a través del
tiempo y que de alguna manera hacen su presencia en la actualidad. Una constelacion'®
seria entonces la forma de dicha propuesta, pero en un doble sentido, que en cuando tal, se

entenderia como las tensiones del conjunto entre lo pasado y lo presente, y, en un sentido

' Utilizo el concepto de constelacién en el sentido que le otorga Walter Benjamin, como ese momento en el
que pasado y presente se entrelazan y hacen surgir una presentificacion de algo que ya no es, pero que afecta
al tiempo del ahora. De igual forma el concepto de constelacion permite considerar una propuesta historica
que no parta de causalidades o de un sentido lineal en la narracion. Véase Walter Benjamin, Eduard Fuchs,
coleccionista e historiador, en Obras Completas, Tomo II, Vol. 2, Madrid, Abada, 2009, p. 71., y Walter
Benjamin, Libro de los pasajes, edicion de Rolf Tiedemann, Madrid, Akal, 2005, pp. 464-465.
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o 11 : .7 . .
alegorico ', como la conjuncion de las estrellas que, al iluminarse, dan paso a una figura o

imagen que podemos contemplar. Esa imagen, ya se sabra, es la de América.

""“Lo alegérico, dice Benjamin, ensambla lo desarticulado”, y construye una forma distinta de entender el
tiempo como sucesion, que es la cualidad de lo que llama Benjamin, el coleccionista: “Al gran coleccionista
le perturba de modo por completo originario la dispersion y el caos en que se halla toda cosa en el mundo.
[...] El alegorico en cambio representa el polo opuesto del coleccionista. Ha renunciado a iluminar las cosas
con el empleo de la investigacion de sus afinidades o de su esencia. Asi que las desliga de su entorno,
mientras que deja [...] a su melancolia iluminar su significado. El coleccionista, por su parte, liga aquello en
que ve correspondencia; asi puede alcanzar una ensefianza sobre las cosas por sus afinidades o su sucesion en
cuanto al tiempo”., en Walter Benjamin, Libro de los pasajes, H4 a, 1, edicion de Rolf Tiedemann, Madrid,
Akal, 2005, p. 229., véase también Erdmut Wizisla, Walter Benjamin y Bertolt Brecht: Informe sobre una
constelacion, en Walter Benjamin fragmentos criticos, Esther Cohen, Elsa R. Brondo, Eugenio Santagnelo y
Marianela Santoveiia (eds.), México, UNAM, 2016, P. 25.
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Alcances y limites de una historia conceptual

Se puede definir de un modo tan exacto como aburrido
lo que es una teoria; ésta no sale adelante ni se impone
sin lo que le ha sido atribuido con la definicion.

—HANS BLUMENBERG

1. La metafora de la teoria
Cuenta una anécdota, que “un astrénomo se habia impuesto como norma salir de casa cada
noche para observar las estrellas'>. Una vez, cuando merodeaba por los alrededores de la
ciudad, con toda la fuerza de su espiritu concentrada en el cielo, no se dio cuenta de que
habia un pozo y se cayo dentro de ¢él. Entonces grit6 de dolor y pidi6 socorro. Alguien
pasaba por alli y le oy0, se acerco y vio lo que habia sucedido, y le dijo: ;Asi que eres uno
de esos que quiere ver lo que hay en el cielo pero hace caso omiso de lo que hay en la
tierra?”."” Rapidamente, la metafora fue resignificada y devino con ella un planteamiento
que situaba el momento en el que la teoria confirmaba su génesis a través de la figura de
Tales en Platon. “Se cuenta que Tales —menciona el filésofo griego en el Teeteto— que,
mientras se ocupaba de la boveda celeste, mirando hacia arriba, cayé en un pozo. Por lo que
se ri6 de ¢l una sirvienta tracia, jocosa y bonita, diciéndole que mientras deseaba con toda
pasion llegar a conocer las cosas del cielo le quedaba oculto aquello que estaba de hecho

. . 14
ante su nariz y ante sus pies’”.

12 «Un astrénomo tenia la costumbre de salir todas las noches a observar las estrellas. He aqui que un dia que
andaba recorriendo los arrabales y con toda su atencion puesta en el cielo por descuido cayd a un pozo. Como
se lamentaba y gritaba, alguien que pasé por alli oyo sus lamentos, al acercarse y ver lo que le habia ocurrido
dijo: “jPero hombre! ;Tu, que intentas ver lo que hay en el cielo y no ves lo que hay en la tierra!” Podria
aplicarse esta fabula a aquellas personas que, alardeando de su fama, son incapaces de realizar las cosas
corrientes de la vida”. La metafora proviene de Esopo y lleva por nombre El astronomo, véase Fabulas de
Esopo, Madrid, Gredos, 2000, pp. 31-32.

12 Citado en Hans Blumenberg, La risa de la muchacha tracia, Valencia, Pre-Textos, 2000, p. 21.

1bid., p. 22.
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La anécdota en cuestion relatada por Platon y déndole a Tales de Mileto la
personificacion del inicio de la teoria, permite comprender la posicion del filésofo
ateniense, en el momento en el que la filosofia aspiraba al saber verdadero. La sentencia de
Platon al finalizar el relato con la risa de la muchacha tracia era determinante: “la misma
burla podria decirse de todos los que dedican su vida a la filosofia”."” Ciertamente la
metafora tomd diversas formas hasta el hecho de justificar la propia risa de la muchacha,
invirtiendo la situacion y dandole prioridad por ejemplo, al conocimiento de la inmediatez
en el plano de la modernidad. Sin embargo, la cuestion retoma el sentido inicial en un
personaje como Heidegger, quien le concede nuevamente la predileccion de la anécdota a la
condicion de preguntar por lo que se observa y por lo que guia dicha observacion, es decir,
que la risa implicaria también la falta de comprension de aquello por lo que habia caido
Tales.

La palabra teoria proviene del griego theoros, que en términos generales designaba a un
observador. Se trataba de un enviado que partia desde una ciudad griega y que tenia como
objetivo observar practicas que no eran propias de su lugar de origen. La importancia de
dicha practica radicaba en que, al retorno del viaje, el observador racionalizaria sobre lo
que habia observado, pero en presencia de su comunidad'®. Es acaso por eso que Heidegger
tiene que regresar al fenomeno que se plantea entre el observador y lo que se observa para
proseguir en la comprension de aquello que se estd observando'’. Para el caso que nos
ocupa, la historiografia no es la excepcion. El mismo Heidegger al reflexionar sobre la

propia condicion de las ciencias, y aludiendo a la historiografia mencionaba que:

La palabra "historiografia" significa: informar y hacer visible y, por eso, nombra un modo de concebir.
Por el contrario, la palabra "historia" significa lo que sucede, en tanto esta preparado y encargado de
tal y tal manera, es decir, dispuesto y destinado. Historiografia [Historie] es la exploracion informativa
de la historia [Geschichte]. Pero el tratar historiografico no crea la historia misma. Todo lo

15 Platon, Teeteto, en Didlogos V, traduccién, introduccion y notas de Maria Isabel Santa Cruz, Alvaro Vallejo
Campos y Néstor Luis Cordero, Madrid, Gredos, 1988, p. 241.

16 “Teoria (Bewpia): accion de ver, de mirar; contemplacion, examen; observacion. Theords (Gewpdg):
Espectador, observador. El que viaja para ver mundo. Diputado de una ciudad griega para asistir a una fiesta,
o0 a la consulta de un oraculo”, véase: Diccionario Griego-Espariol, publicado bajo la direccion de Florencio 1.
Sebastian Yarza, Barcelona, Editorial Ramoén Sopensa, 1954, p. 659.

"7 «Seglin Heidegger, teorizar y crear una teoria significa originalmente concentrarse en un fendmeno, para
quedarse con él, y de esa manera tratar de comprenderlo”, en Richard Swedberg, E/ arte de la teoria social,
Madrid, Centro de Investigaciones Socioldgicas, 2016, p. 28.
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historiografico, todo lo concebido y fijado a la manera de la historiografia, es historico, fundado sobre

. . . . . . , 18
lo destinado en el acontecer. Pero la historia no es nunca necesariamente historiografica.

Como una de sus condiciones de posibilidad, le es inadmisible a la historiografia hacer
caso omiso de su propio desenvolvimiento en la puesta en escena de su légica, es decir, en
las operaciones que se realizan cuando se escriben historias'’. Si la teoria implica un tipo de
razonamiento que se ocupa de aquel lugar desde el cual se observa, entonces el presente
trabajo buscara en primer lugar dar cuenta de lo que se busca observar, para poder
comprender después lo que precisa eso que se busca investigar y que se ha designado en el
cambio conceptual de aquello que se nombra como América. Pero el juego de la teoria
siempre desbordard los limites de su propia enunciacion, ya que como observador también
se es siempre actor y participe de aquello que no deja de rebasarnos, a saber, la realidad
misma®’.

El presente estudio adopta entonces una teoria de tipo historico-conceptual que tiene su
enfoque en América. Una teoria que delimita su accionar en torno a los conceptos y a la
experiencia. Pero mas que una teoria, se trata del encuadre, la delimitacion desde donde se
puede observar el fenémeno del que buscamos dar cuenta. Asi el objetivo consistird no en
hablar de palabras, definiciones, lenguaje, o de ideas abstractas que no tienen un punto de
anclaje. Por el contrario, se busca a través de un enfoque conceptual hacer presente un
plano de experiencia que ya no es, pero que sigue afectandonos de alguna manera. Se busca
mediante el concepto de América, percibir de cierta forma, aquello que se ha fijado en

. . 21 . .
torno a los planos de inmanencia” en los que funciona dicho concepto y que pueden ser

'8 Martin Heidegger, Ciencia y Meditacion, en Filosofia, Ciencia y Técnica, Santiago, Editorial Universitaria,
1997, p. 171.

19 Jirgen Habermas menciona al respecto: “Las ciencias han retenido una cosa de la filosofia: la ilusién de la
teoria pura. Esta ilusion no determina la praxis de la investigacion cientifica, sino sélo la comprension que las
ciencias tienen de si. Y, mientras esta autocomprension nos reconduzca a esa praxis, tiene incluso un sentido
positivo”, en Ciencia y Técnica como Ideologia, Madrid, Tecnos, 1986, p. 178.

*% Alfonso Mendiola insiste en que siempre existe un punto ciego en el acto de la observacion que no es
posible reconocer, véase El giro historiogrdfico: la observacion de observaciones del pasado, en Historia y
Grafia, nim. 15, 2000, pp. 181-208.

*! Tomo la categoria de plano de inmanencia de G. Deleuze, quien lo define como el “horizonte” de los
conceptos mismos. “Los conceptos —dira Deleuze— van pavimentando, ocupando o poblando el plano, palmo
a palmo, mientras el plano es el medio indivisible en el que los conceptos se reparten sin romper su
integridad”. Asi los conceptos son “las unicas regiones del plano, pero es el plano el tnico continente de los
conceptos”. En resumen se podria decir que el plano de inmanencia hace inteligible la subjetividad de un
momento determinado, siendo aquello que permite el confluir de los conceptos, ahi donde se les otorga un
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comprendidos so6lo a través de la presencia de ese pasado en nuestra actualidad. De tal
manera que se acceda a los sujetos, a los cuerpos, a las imagenes, a los lugares, a los
espacios, a las temporalidades, a los debates, a las précticas discursivas y politicas, a las
instancias culturales, y a todo aquello que se nos presenta como la determinacién de

América y de la experiencia que surge de ella.

2. Experiencia y lenguaje
Recuérdese por tanto, para los objetivos que perseguimos, el inicio del ensayo con el que

Reinhart Koselleck se referia a la relacion entre Historia conceptual e historia social:

Seglin una conocida frase de Epicteto, no serian los hechos los que conmueven a los hombres, sino las
palabras sobre esos hechos. [...] La frase de Epicteto se situa en la larga tradicion que, desde antiguo,
se ocupa de la relacion entre palabra y cosa, espiritu y vida, conciencia y ser, lenguaje y mundo. Quien
se adentre en la relacion entre la historia conceptual y la social se encuentra también bajo la presion de
la reflexion de esta tradicion. Se introduce rapidamente en el ambito de premisas tedricas que se han de

o o . L, 22
tener como objetivo desde la praxis de la investigacion.

Dentro de la reflexion tedrica que adoptaremos para el presente estudio, se encontraria
entonces una forma de concebir, no el lenguaje en su mera dimension expresiva, ni
tampoco el significado de palabras definidas en determinado momento historico. Lo que se
busca en todo caso, es concebir lo que hay mas alla del lenguaje en su concordancia con el
plano de experiencia en el que éste es referido, haciendo del concepto, la forma mas
acabada de esa misma relacion.

En el siglo XVIII, Kant resumié en una sola sentencia una de las preocupaciones
fundamentales del pensamiento occidental moderno. Esta, buscaba superar el tradicional
problema que se ocupa al igual que con Epicteto, de la relacion entre palabra y cosa, en un
mundo no pre-lingiiistico que es el que nos corresponde: “no hay experiencias sin
conceptos y no hay conceptos sin experiencia”. Segun Koselleck “este adagio también se
puede considerar como un enunciado antropologico. Es aplicable a todas las culturas,

lenguas y épocas con independencia de qué experiencias se han adquirido y qué conceptos

sentido y se hace inteligible la experiencia. Véase Gilles Deleuze y Félix Guattari, ;Qué es la filosofia?,
Barcelona, Anagrama, 1997, pp. 39-62.

2 Reinhart Koselleck, Futuro pasado: para una semdntica de los tiempos historicos, Barcelona, Paidos, 1993,
p. 105.
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se han desarrollado para posibilitar lingiiisticamente el infinito niimero de experiencias
pasadas y su recuerdo, asi como para poder reflexionar también sobre posibles experiencias
futuras”.> El enunciado de Kant, y la referencia del mismo hecha por Koselleck™, sugieren
comprender el hecho de que nuestra experiencia, en la medida en la que se expresa a través
del lenguaje —y por tanto de los conceptos—, se acumula y se transmite para poder
resguardar su condicidon inmanente. Es decir que los conceptos, son producto de un caracter
unico, que como seres humanos somos capaces de emplear para manifestar el desarrollo de
una peculiar forma de expresar un horizonte de sentido que nos corresponde. Al respecto
las palabras de Hegel en su prdélogo a la Fenomenologia del espiritu pueden ser

esclarecedoras:

A los verdaderos pensamientos y a la penetracion cientifica s6lo puede llegarse mediante la labor del
concepto. Solamente éste puede producir la universalidad del saber, que no es ni la indeterminabilidad
y la pobreza corrientes del sentido comun, sino un conocimiento cultivado y cabal, ni tampoco la
universalidad excepcional de las dotes de la razoén corrompidas por la indolencia y la infatuacion del
genio, sino la verdad que ha alcanzado ya la madurez de su forma peculiar y susceptible de convertirse

. . . . 25
en patrimonio de toda razén autoconsciente.

Dos siglos después de que Kant se refiriera a la relevancia fundamental de los conceptos
y de que Hegel formulara de manera magistral la concepciéon de la autoconciencia
aprehendida en ellos, Giles Deleuze advertia, dentro del pensamiento de la filosofia, la

importancia de dichos postulados y de su trascendencia:

 Reinhart Koselleck, Historias de conceptos: estudios sobre semdntica y pragmdtica del lenguaje politico y
social, Madrid, Trotta, 2012, p. 30.

*«Todas las vidas se constituyen a partir de experiencias particulares, tanto de experiencias nuevas y
sorprendentes, como de la repeticion rutinaria de experiencias anteriores. Para efectuar o acumular
experiencias, es decir, para integrarlas en la vida de cada uno, se necesitan conceptos, pues los conceptos
permiten guardar y retener las experiencias incluso cuando éstas ya se han desvanecido. Uno necesita
conceptos para saber lo que sucedio, para almacenar el pasado en el lenguaje y para integrar las experiencias
vividas en sus capacidades lingiiisticas y en su comportamiento. Gracias a ello podemos entender lo que ha
sucedido y estar en condiciones de adaptarnos a los desafios del pasado. Y de este modo podemos prepararnos
para los sucesos venideros, o incluso anticiparnos y evitar que tengan lugar. Ulteriormente, podriamos ser
capaces de relatar lo sucedido o de contar la historia de las propias experiencias. Como afirma Kant, no hay
experiencias sin conceptos y, por supuesto, no hay conceptos sin experiencias.”, en Reinhart Koselleck, op.
cit., p. 30 y en Reinhart Koselleck, Historias de conceptos y conceptos de historia, en Revista Ayer, No. 53,
2004, p. 28.

* G.W.F. Hegel, Fenomenologia del Espiritu, Traduccién de Wenceslao Roces y Ricardo Guerra, México,
FCE, Vigesimosegunda reimpresion, 2015, p. 46.
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Asi pues, el concepto es absoluto y relativo a la vez: relativo respecto de sus propios componentes, de
los demas conceptos, del plano sobre el que se delimita, de los problemas que supuestamente debe
resolver, pero absoluto por la condensacion que lleva a cabo, por el lugar que ocupa sobre el plano, por
las condiciones que asigna al problema. Es absoluto como totalidad, pero relativo en tanto que
fragmentario. Es infinito por su sobrevuelo o su velocidad, pero finito por su movimiento que delimita

. 26
el perimetro de los componentes.

Lo que existe en medio de esas posturas representadas por Kant, Hegel y Deleuze, es
una larga tradicion de pensamiento conceptual que ha implicado la posibilidad de
comprender nuestro pasado a través del lenguaje, en la medida en la que éste —por medio de
los conceptos— aprehende las experiencias de aquel, y, simultdneamente, aquel es expresado
a partir de los conceptos que éste posibilita. En esa operacion, se encuentra la
responsabilidad de fijar el sentido y la significacion que los conceptos tienen para cada
época, ya sea ésta una época pasada a la cual se busca comprender, o en cambio, una
presente, desde la cual se busque la comprension del pasado. Ese procedimiento que
considera el cambio y la permanencia de los conceptos en su utilizacién y enunciacion a
partir de un horizonte historico determinado, y que permite su compresion en la totalidad de
sentido que le pertenece, es conocido como historia conceptual (Begriffsgeschicte).

La historia conceptual, como una practica historiografica, tiene su génesis en diferentes
pensadores que buscaban zanjear de alguna manera el anacronismo que implicaba el uso de
ciertas categorias o conceptos para €pocas pasadas como la Edad Media o la Antigiiedad.
Asi encontramos nombres como los de Melvin Richter y Otto Bruner para una primera
etapa constitutiva de la Begriffsgeschicte, y posteriormente a pensadores como Reinhart
Koselleck, Quentin Skinner, John Pocock y Werner Cotze —por mencionar sélo algunos—,
para una etapa posterior. Sin embargo, el referente fundamental de la historia conceptual
puede encontrar su punto de anclaje un poco mas atrds. “Como se sabe —menciona
Koselleck—, el término ‘historia conceptual’ procede de Hegel*’ o, en cualquier caso, de su

circulo”, y desde esa postura puede afirmarse que “la historia de los conceptos ensefla que

%% Gilles Deleuze y Félix Guattari, ;Qué es la filosofia?, p. 27.

" Para Hegel “lo histoérico, esto es, lo pasado como tal, ya no es, esta muerto. Por eso, Hegel concibe también
la historia como “una historia que, a la vez, no es ninguna historia; pues lo pensamientos, los principios, las
ideas que tenemos ante nosotros son algo presente” Véase Reinhart Koselleck, historia/Historia, Madrid,
Trotta, 2010, p. 72.
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en ella estan contenidos los instrumentos propiamente lingiiisticos que debe poseer quien
quiere comprender su mundo o influir en é1”.*®

De inicio se puede afirmar por lo tanto que la historia conceptual “se encuentra con la
exigencia previa de traducir los significados pasados de las palabras a nuestra comprension

actual”®

, pero no solo eso. Una historia conceptual buscaria fundamentalmente, acceder al
espacio de experiencia y al horizonte de expectativas que expresan en todo caso la
subjetividad misma de una determinada época, de un horizonte historico-cultural concreto.
El concepto seria entonces el lugar que preserva la diferencia respecto a cualquier otro
horizonte de subjetividad, ahi donde se contempla la historicidad, el reconocimiento de lo
propio y de lo diferente. Tales planteamientos nos llevarian a preguntar entonces acerca de
la naturaleza y los limites de un concepto, y por tanto, de una historia conceptual.

En estricto sentido un concepto no es lo mismo que una palabra. Una palabra es
definible debido a su condicion univoca. El concepto en cambio, es polisémico, y presenta
la cualidad de tener mas de un significado de manera esencial, lo que imposibilita su
definicion. Parafraseando a Nietzsche se puede decir que “sélo es definible aquello que no
tiene historia”.’ Esto nos llevaria a afirmar que “una palabra contiene posibilidades de
significado (agregando que), un concepto unifica en si la totalidad del significado. Asi, un
concepto puede ser claro, pero tiene que ser polivoco”.”' Sin embargo, cabe preguntarse,
(en qué momento una palabra deviene concepto? Para la historia conceptual, existen
diversos elementos que permiten precisar tales cuestiones. En primer lugar se debe tener en
cuenta que “los concentrados de contenidos semanticos propios de los conceptos proceden
de la necesidad de expresar la multiplicidad de la realidad y de la experiencia historica”. >
De ahi que puedan existir conceptos y no solo palabras.

En segundo lugar, “una palabra se convierte en concepto —menciona Koselleck— si la

totalidad de un contexto de experiencias y significaciones sociales y politicas, en el cual y

. ;. 33 , .
para el cual se usa una palabra, entra, en su conjunto, en esta Unica palabra”.”” Términos

*% Reinhart Koselleck, Historias de conceptos: estudios sobre semdntica y pragmadtica del lenguaje politico y
social, p. 28.

%% Reinhart Koselleck, Futuro pasado: para una semdntica de los tiempos historicos, p. 113.

0 Ibid., p. 117.

! fdem.

*José Luis Villacafias y Faustino Oncina, Introduccién a Reinhart Koselleck y Hans Georg-Gadamer,
Historia y Hermenéutica, p. 31.

3 Reinhart Koselleck, Futuro pasado: para una semdntica de los tiempos historicos, p. 117.
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como los de Estado, Democracia y Revolucion ejemplifican lo antes sefialado, y se postulan
claramente como conceptos fundamentales™. Es pertinente pensar por ejemplo, que una
revolucion considerada en la Antigiiedad como un movimiento circular que tiene como
condicion el retorno a su punto de partida, no tiene relacion alguna con una revolucion en el
sentido moderno de un movimiento social de liberacion o de cambio politico, como ahora
podria pensarse™.

Decir que una palabra se diferencia de un concepto resulta del todo esclarecedor para los
objetivos de una historia conceptual, ya que ésta ultima no implica aprehender la historia de
una palabra, sino que, compara, analiza y busca comprender la experiencia historica a partir
de las condiciones sociales en las que los conceptos se utilizan en el momento en el que se
utilizan. El “concepto, en este sentido, posee una estructura muy precisa. Es un indice que
da a conocer las transformaciones socio-politicas y orienta la prospectiva historica. Pero, a
la vez, ¢l mismo transforma las acciones histéricas y sus expectativas. Son indices y
factores, por lo tanto, realidades tedrico-practicas”.

En el siglo XIX, cuando el poeta Joseph von Eichendorff anunciaba la separacion
existente entre los acontecimientos del pasado y su narracion, advertia en ese momento una
de las condiciones fundamentales de la historiografia en la época de la modernidad: “unos

hacen la historia, y otros la escriben”.’” A pesar de que en la Antigiiedad, Aulo Gelio®® ya

** “Conceptos como «Estado» son mas que simples significados; comprenden muchos significados
individuales (territorio, frontera, ciudadania, justicia, ejército, impuestos y legislacion), los aglutinan en un
compuesto superior y se refieren a sistemas filosoficos, formaciones politicas, situaciones histdricas, dogmas
religiosos, estructuras economicas, clasificaciones sociales, etc. Cuando esta clase de conceptos se vuelven
insustituibles o no intercambiables, se convierten en conceptos fundamentales sin los que no es posible
ninguna comunidad politica y lingiiistica. Simultaneamente, son polémicos porque distintos hablantes quieren
imponer un monopolio sobre su significado. Siguiendo con nuestro ejemplo, vemos como se afiaden entonces
determinaciones parcialmente excluyentes: Estado se entiende como Estado de derecho, nacional, del
bienestar, Estado del Fiihrer, aristocratico, etc. Ser insustituible y, por tanto, polémico es lo que diferencia a
los conceptos fundamentales de gran complejidad del resto de conceptos. Cada concepto fundamental encierra
un potencial histérico de transformacion.”, en Reinhart Koselleck, Historias de conceptos. estudios sobre
semdntica y pragmadtica del lenguaje politico y social, pp. 45-46. Para una primera reflexion sobre América
como concepto fundamental (Grudbegriffe), véase Junior Joao Feres, El concepto de América: ;Concepto
basico o contraconcepto?, en: Diccionario politico y social del mundo iberoamericano 1750-1850, tomo 1,
Madrid, CEPC, 2015, pp. 51-67.

> Al respecto puede verse el ensayo de Koselleck titulado Criterios historicos del concepto moderno de
Revolucion, en: Futuro pasado: para una semdntica de los tiempos historicos, pp. 67-85.

%% Reinhart Koselleck y Hans Georg-Gadamer, Historia y hermenéutica, p. 31.

37 Citado en Reinhart Koselleck, Futuro pasado: para una semdntica de los tiempos histéricos, p. 252.

¥ «Asi, dicen que las historias (res gestae) ciertamente son la exposicion de cosas realizadas o su descripcion
0 eso que con cualquier otro nombre deba ser designado” en Aulo Gelio, Noches Aticas, Traduccion, notas e
indice onomastico de Amparo Gaos Schmidt, Tomo II, Libro V-XVIII, México, UNAM, p. 38.
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habia considerado esa separacion, no fue sino hasta la edad moderna cuando se present6 de
manera consciente y explicita. Si nos atenemos a esta separacion que aprehende el propio
concepto de historia en la modernidad®’, afirmaremos la necesidad de una historia
conceptual que pueda definir la propia complejidad de la historiografia en el momento de
comprender los acontecimientos del pasado. Pero en ese acontecer y narrar, en ese hacer y
escribir la historia como momentos y lugares distintos, se hace visible siempre el limite

existente que presentan los conceptos:

[...] los cambios objetivos en las historias y los cambios lingiiisticos en los idiomas nunca se reflejan
uno en otro seglin la proporcion 1:1, por asi decirlo. Ya el caracter doble del lenguaje lo prohibe; pues,
por un lado, el lenguaje apunta a contenidos objetivos, a objetos animados o inanimados, o a
pensamientos que estan fuera del lenguaje mismo; por otro lado, el lenguaje estd sometido a sus
propias regularidades o innovaciones, precisamente las lingiiisticas. Ambos aspectos se remiten uno a
otro, se condicionan reciprocamente en algunos tramos, pero nunca convergen del todo. Por un lado, el
lenguaje tiene un caracter denotativo que abre el mundo; por otro, tiene su propia fuerza formadora,
que le es inmanente. Ambos pueden estimularse mutuamente: pero en las historias universales
extralingiiisticas hay siempre algo mas o algo menos de lo que se pueda decir lingiiisticamente sobre
ellas, del mismo modo que, a la inversa, en cada discurso que se haga antes, durante o después de una

S . . . . . 40
historia se dice, o bien algo mas o bien algo menos de lo que de hecho es o ha sido el caso.

Como ya se dijo, una historia conceptual busca salir de la aporia de la relacion entre
palabra y cosa, y es, en esa medida, en la que los conceptos se presentan como el elemento
lingiiistico que aprehende una experiencia que desborda al lenguaje. Koselleck advertia los
problemas que se habian generado a partir de una percepcion histdrica fijada puramente en

, . T | .
el ambito de lo lingiiistico” cuando mencionaba que:

Toda semantica hace referencia a algo que se encuentra mas alla de si misma, aunque ningtin campo de
objetos puede concebirse y experimentarse sin la aportacion semantica del lenguaje. Todas las teorias
actualmente de moda que reducen la realidad exclusivamente al lenguaje olvidan que el lenguaje tiene
y conserva dos facetas: por un lado registra —receptivamente— lo que es exterior a €1, manifiesta lo que
se le impone sin que esto Ultimo sea lingiiistico, es decir, el mundo tal y como se presenta
prelingiiisticamente y no lingiiisticamente. Por otro lado, el lenguaje hace suyos —activamente— todos

3% Véase Reinhart Koselleck, historia/Historia, Madrid, Trotta, 2010, 153 Pp-

%0 Reinhart Koselleck, Estructuras de repeticion en el lenguaje y en la historia, en: Revista de Estudios
Politicos, No. 134, Madrid, Diciembre 2006, pp. 31-32.

*! Para un analisis sobre la busqueda de Koselleck de superar a la hermenéutica gadameriana y a la percepcion
del lenguaje, véase Reinhart Koselleck y Hans Georg-Gadamer, Historia y Hermenéutica, Barcelona, Paidos,
1997, 125 pp.
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los estados de cosas y hechos extralingiiisticos. Para que lo lingiiistico pueda conocerse, comprenderse
42
y entenderse debe plasmarse en su concepto.

Dicho en otras palabras, la Begriffsgeschicte muestra la relevancia de los
acontecimientos en la medida en la que éstos desbordan los limites de todo lenguaje, pero al
mismo tiempo, reivindica al lenguaje como el elemento que permite la representacion,
aunque nunca completa, de todo acontecimiento, aprehendiendo estructuras sociales que
deben ser comprendidas mas alld del lenguaje mismo: contexto, temporalidad, formas
discursivas, experiencias, expectativas, en fin, el plano que remite a la condicién de la
subjetividad moderna de una cultura, lo que es lo mismo que establecer una diferencia con
otras épocas, con otras realidades. En suma esto significa “que todo concepto esta
imbricado dentro de una red compleja de preguntas y respuestas, de multiples textos y
contextos”.” Koselleck esclarece tales cuestiones al afirmar que “la propia realidad no se
deja reducir a su significado y forma lingiiistica (Gestaltung), pero sin tales contribuciones
lingiiisticas probablemente no habria realidad, al menos para nosotros. Esta determinacion
diferencial (Differenzbestimmung) implica, ademds, que cada concepto tiene una
historia”.**

Los enunciados de Koselleck, muestran los alcances de la Begriffsgeschicte para
responder a la dicotomia entre palabra y cosa, entre acontecimiento y lenguaje, entendiendo
que el pasado nunca puede ser representado con la clasica formula Rankeana que lo concibe
“tal y como sucedi6”. Cabria decir entonces que “la historia de los conceptos tiene como
tema la convergencia de concepto e historia”.*’ Sin embargo, es necesario advertir que la
Begriffsgeschicte, considera a los conceptos como entes que cambian a lo largo del tiempo,
y esto es debido a los diferentes usos y experiencias que se modifican con, y a través de
ellos; y es precisamente por eso que se puede concebir su dimension histérica. El cambio de

un concepto se concibe solo en la medida de sus condiciones de uso y de aprehension

social. De esta manera se deben estudiar las situaciones que posibilitan el uso de uno o

*2 Reinhart Koselleck, Historias de conceptos: estudios sobre semdntica y pragmdtica del lenguaje politico y
social, p. 31.

3 Reinhart Koselleck, Para una historia de los conceptos, en Revista Contrahistorias, No. 11, Septiembre
2008-Febrero 2009, p. 78.

* Reinhart Koselleck, Historias de conceptos y conceptos de historia, p. 30.

* Reinhart Koselleck, Introduccién al Diccionario histérico de conceptos politico-sociales bdsicos en lengua
alemana, Traduccion y notas de Luis Fernandez Torres, en Revista Anthropos. Huellas del conocimiento,
Reinhart Koselleck. La investigacion de una historia conceptual y su sentido socio-politico, No. 223,
Barcelona, 2009, p. 102.
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diversos conceptos en su especificidad. Relaciones politico-sociales, campo semantico,
limites geograficos, fundamentos filosoficos, estado de cosas a los que se refiere, es decir,
el horizonte histérico cultural desde el cual se enuncian y que se corresponde con lo
siguiente: “encontrar las diferencias que también articulan la historia objetivamente”.*

Una historia conceptual, en ese sentido, permite reconocer el cambio que se presenta en
las estructuras de un horizonte histérico determinado. Esta afirmaciéon nos llevaria a
comprender otro fundamento de la Begriffsgeschicte que surge de la tension entre historia
social e historia conceptual, y que es a saber, el tema de la temporalidad. Koselleck es claro
cuando plantea el ambito de la temporalidad como elemento constitutivo de una historia
conceptual, justamente porque los conceptos no se encuentran al margen de la misma: “no
solo todos los conceptos fundamentales son insustituibles, y por eso mismo polémicos, sino
que también poseen una estructura temporal interna”.*’ “Todo concepto fundamental —
agrega Koselleck— contiene elementos de significados pasados en estratos situados a
distinta profundidad y expectativas de futuro de distinta importancia. Con ello estos
conceptos generan, en cierta forma en un proceso inmanente al lenguaje, un potencial de

movimiento y de modificacion temporal con independencia de su contenido de realidad”.**

3. Conceptos y temporalidad
Cuando Paul Ricoeur publico entre 1983 y 1985 su trilogia sobre la relacion entre tiempo y
narracion®’, asumia teéricamente el hecho de que lo subyacente a toda experiencia humana,
se encuentra en el elemento de la temporalidad. Como menciona Hayden White para

referirse a la narrativa histdrica que suscribe Ricoeur:

La historia tiene significado porque las acciones humanas producen significados. Estos significados
son continuos a lo largo de las generaciones del tiempo humano. A su vez, esta continuidad se siente
en la experiencia humana del tiempo organizada como futuro, pasado y presente mas que una mera
consecucion serial. Experimentar el tiempo como futuro, pasado y presente mas que como una serie de

% Reinhart Koselleck, Futuro pasado: para una semdéntica de los tiempos historicos, p. 121.
" Reinhart Koselleck, Historias de conceptos: estudios sobre semdntica y pragmdtica del lenguaje politico y
social, p. 37. (Las cursivas son mias).
48 7
Idem.
* Paul Ricoeur, 7} iempo y narracion, 3 tomos, México, Siglo XXI, Distintos afios.
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instantes en las que cada uno tiene el mismo peso o significacion que los demas es experimentar la
. .. 50
“historicidad”.

A lo que se referia Ricoeur cuando hablaba de la organizacion temporal, era a la
condicionalidad que ésta presenta en el momento en el que se vive una experiencia
temporal en donde pasado y futuro se enfrentan desde el presente, y donde esa posicion
temporal es abordada a través de la narracion y la articulacion de los eventos que situamos
en el pasado. O en otras palabras, en esa articulacion, el dis-curso siempre busca alcanzar el
curso del tiempo. Si desde Pindaro ya existia una diferencia entre el tiempo cronologico y
el tiempo vivido, no es sino hasta la edad moderna cuando los relatos del futuro pasado se
vuelven un paradigma. La tradicion hegeliana reivindico ese tiempo experimentado que
habia sido presentado acaso de forma lineal con Agustin y que en la época moderna se
volvid un pilar de la comprension historiografica, en la medida en la que las experiencias
adquiridas a través del pasado tenian alguna relacion con las expectativas futuras, es decir,
que el futuro era desde siempre pasado. Fue Heidegger quien —a través de una tradicion
fenomenoldgica que se situa por lo menos desde Dilthey y Husserl— en sus textos sobre el
tiempo historico formuld con mayor precision el tema de la historicidad, y fue gracias dicha
tradicion fenomenologica que el tiempo historico pudo adquirir una relevancia tal, que hoy
en dia es imposible de ignorar’', asi no dice Heidegger: “...el tiempo se da en la existencia
humana, es decir, la existencia humana tiene en cuenta el tiempo”sz.

Segun Koselleck, “con el concepto de ‘historicidad’, la filosofia de la existencia y la
hermenéutica hacian suya una categoria apropiada para fundar metahistoricamente, por asi

decirlo, la relatividad de todo lo histérico, que constantemente se rebasa a si misma”.> Si

0 Hayden White, La metafisica de la narratividad, en: El contenido de la forma, Barcelona, Paidés, 1992, p.
189.

> Menciona Heidegger: "El reloj solar muestra una sombra movil que cambia constantemente de lugar; la
sombra esta ahora aqui, ahora aqui, ahora aqui..., etc. Asi dice Aristoteles: el tiempo es lo numerado en el
movimiento segin el antes y el después. Esta definicion se mantiene en lo esencial hasta la modernidad.
También Kant determina el tiempo a partir de la comprension de la naturaleza. Ahora se trata de comprender
el tiempo como la realidad que nosotros mismos somos. El ser impropio del tiempo es el habitual; cada uno
de nosotros mismos es el tiempo propio [...]La pregunta propiamente diltheyana tiene que ver con el sentido
de la historicidad. Esta pregunta esta estrechamente ligada con la tendencia a comprender la vida a partir de si
misma y no a partir de una realidad extrafia”, en Tiempo e Historia, Edicioén y traduccion de Jesus Adrian
Escudero, Madrid, Minima Trotta, 2009, p. 91.

> Martin Heidegger, El concepto de tiempo, Traduccion de Jestis Adrian Escudero, Barcelona, Herder, 2008,
p. 28.

>3 Reinhart Koselleck, historia/Historia, p. 151.
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hemos mencionado a Ricoeur, es debido a que éste, toma precisamente las categorias que
desarrolla Koselleck para emprender su estudio sobre la cuestion de la temporalidad en la
narracion, a saber, espacio de experiencia y horizonte de expectativas’*, con la finalidad de
superar la imbricacién permanente tanto del tiempo subjetivo como del cronologico™. Estas
categorias funcionarian entonces, como categorias metahistdricas para precisar los alcances
historico-sociales que todo concepto alberga. Al respecto Koselleck advierte que “sin una
determinacion metahistorica que apunte a la temporalidad de la historia, caeriamos
inmediatamente, al emplear nuestras expresiones en la investigacion empirica, en el
torbellino infinito de su historizacion”.”® Pero al precisar esas categorias, se tendria la
posibilidad de concebir no una, sino diversas estructuras temporales que encontraban en la
subjetividad de una época determinada, su especificidad temporal, o acaso un régimen de
historicidad como lo nombra Hartog”.

En ese sentido, el objetivo de la historia conceptual, se centra en conocer la estructura
temporal mediante la cual los conceptos son utilizados, y si es que estos se vuelcan en
mayor medida hacia el futuro, hacia el pasado o hacia el presente. “Dicho de otro modo —
menciona Koselleck—, las tres dimensiones temporales pueden entrar en los conceptos con
una importancia completamente diferente, refiriéndose mas al presente, mas al pasado o
més al futuro™®; tratar de descifrar esa dimension temporal, es tarea fundamental de la

Begriffsgeschicte. En ese sentido se puede afirmar que “el historiador al desentrafiar la

estratificacion temporal interna de cada concepto (las variaciones sufridas en el espacio de

> Segun Elias Palti, “el término ‘horizonte de expectativas’ fue introducido por H. R. Jauss en
Intersuchungen zur mittelalterlichen Tierdichtung (1959) con el objeto de relacionar la historia literaria con la
investigacion sociologica” en: De la historia de las ‘ideas’ a la historia de los ‘lenguajes politicos’. Las
escuelas recientes de andlisis conceptual. El panorama latinoamericano, en Revista Anales, Universidad de
Goteborg, No. 7-8, 2004-2005, p. 73; Sin embargo, se puede afirmar que el sentido con el cual Koselleck
utiliza la categoria de expectativa, asi como su contraste con experiencia, proviene de Karl Lowit —quien de
alguna forma toma el concepto de esperanza de San Agustin y de expectativa en Burckhardt— del cual
Koselleck era muy cercano. Puede verse Karl Lowit, El sentido de la historia, Madrid, Aguilar, 1973, 255 pp.,
ahi se menciona por ejemplo: “El horizonte temporal para un objetivo final es, sin embargo, un futuro
escatologico, y el futuro existe para nosotros solamente por expectacion y esperanza”. El problema de futuro
en las categorias de Koselleck también tiene alguna relacion con los estudios de Niklas Luhmann, véase por
ejemplo, The Future Cannot Begin: Temporal Structures in Modern Society, New School Social Research,
1976: Spring, pp. 130-152.

> Ricoeur emprende la reflexion de las categorias de Koselleck en el tercer tomo de su trilogia, véase Paul
Ricoeur, Tiempo y Narracion. El tiempo narrado, Tomo III, México, Siglo XXI, 2009, pp. 939-990.

*% Reinhart Koselleck, “Espacio de experiencia” y “Horizonte de expectativa”, dos categorias historicas, en
Futuro pasado: para una semantica de los tiempos historicos, p. 338.

T yVéase Frangois Hartog, Regimenes de historicidad, México, Universidad Iberoamericana, 2007, 243 pp.

>% Reinhart Koselleck, op. cit., p. 328.
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experiencia y horizonte de expectativa que albergan), estd en mejores condiciones para
comprender y aplicar la permanencia y el cambio, la misma temporalidad”.>

Con la historia conceptual, se presentifica el pasado por medio de la temporalidad de los
conceptos y se hacen visibles por tanto sus estructuras temporales, diversificando al mismo
tiempo la proyeccion temporal de un concepto en un momento determinado, que es
necesariamente distinto del presente en el que estamos situados. Cabe entonces mencionar
que las estructuras temporales que albergan los conceptos tampoco son estables. Koselleck

aclara tales cuestiones al mencionar que:

Hay distintas velocidades de transformacion. Hay aceleraciones y ralentizaciones con distintos tiempos
que se agolpan y que pueden provocar fricciones e incluso fracturas entre los estratos temporales de los
acontecimientos concretos, por un lado, y de las estructuras repetitivas, por otro. Con ello, también
pueden aparecer fricciones en el uso del lenguaje, en enunciados, en textos, en discursos y en sus
significados. Puede que una palabra adquiera de repente algunos significados nuevos, mientras que las
demas no lo hagan. Una parte de los significados sufre desplazamientos mas rapidamente que el resto y
puede que arrastre a su vez mas desplazamientos. Cuando esta posibilidad se ha explicado
tedricamente, es posible proceder de forma mas precisa en el analisis y plantearse qué significados se

. . . 60
mantienen iguales y cudles no.

De esa manera una historia conceptual permitiria captar la distincion entre duracion e
historicidad, entre temporalidad cronologica y temporalidad vivida. Del mismo modo, el
cambio®' que pueda presentar un concepto, se hace mas facil de descifrar gracias al analisis
detenido que proporciona una teoria de los estratos del tiempo. Solo en la medida en la que
conozcamos la profundidad temporal de un concepto en el momento de su enunciacion, se
podra conocer el cambio —al igual que la permanencia— que éste puede generar, asi como el
cambio que se produce en un concepto. “La ganancia de una teoria de los estratos del

tiempo —propone Koselleck— consiste por tanto en poder medir distintas velocidades,

> Juan Maria Sanchez Prieto, Mds alld del “giro lingiiistico”: Koselleck y los nuevos horizontes de la
historia intelectual, en Revista Anthropos. Huellas del conocimiento, Reinhart Koselleck. La investigacion de
una historia conceptual y su sentido socio-politico, No. 223, Barcelona, 2009, p. 36.

% Reinhart Koselleck, Historias de conceptos: estudios sobre semdntica y pragmdtica del lenguaje politico y
social, p. 31.

61 «Sj alguien puede empezar a contar historias es porque algo ha cambiado, pero el cambio, a su vez, sélo es
concebible si se siguen dando las condiciones generales o estructurales de tal cambio. Los cambios
unicamente pueden reconocerse sobre la tela de fondo de esas condiciones que se repiten”, en Reinhart
Koselleck, Historias de conceptos y conceptos de historia, p. 29.
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aceleraciones o demoras, y hacer asi visibles distintos modos de cambio que ponen de
manifiesto una gran complejidad temporal”.®®

Para consolidar estas afirmaciones serd necesario tomar en cuenta las posibilidades que
se tienen para comprender el cambio y la correspondencia de los conceptos en relacién con
la realidad extralingiiistica a la que se refieren. Segiin propone el mismo Koselleck a partir

de los enunciados de Heiner Schultz:

...desde la pura logica solamente hay cuatro posibilidades para analizar el cambio reciproco de los
conceptos y las circunstancias:

1. El significado de la palabra, asi como el de las circunstancias aprehendidas en ella permanecen
sincronica y diacronicamente constantes.

2. El significado de la palabra permanece constante, pero las circunstancias cambian, distanciandose
del antiguo significado. La realidad asi transformada debe ser nuevamente conceptualizada.

3. El significado de la palabra cambia, pero la realidad previamente aprehendida por ella permanece
constante. Por lo tanto, la semantica debe encontrar una nueva forma de expresion con el fin de
ajustarse de nuevo fielmente a dicha realidad.

4. Las circunstancias y el significado de las palabras se desarrollan separadamente, cada una por su
lado, de manera que la correspondencia inicial no puede mantenerse por mas tiempo. Sélo a través de
los métodos de la historia conceptual es posible entonces reconstruir qué realidades solian
corresponderse con qué conceptos.”

Al remitirnos a estas cuatro posibilidades de comprension en la historia conceptual, se
busca plantear la complejidad que existe al momento de analizar un concepto desde una
perspectiva historica. Como ya se dijo, el cambio y la permanencia generan la posibilidad
de emprender una historia conceptual debido a que los conceptos asi como la realidad,
nunca son estables. En la medida en la que se comprende lo anteriormente dicho al
reflexionar sobre los alcances y los limites de la Begriffsgeschicte, se abre paso la
posibilidad de comprender que un concepto como el que nos ocupa en la presente
investigacion, no escapa, ni puede escapar a tal complejidad. De ese modo se tratard de
plantear la pertinencia que existe —para el presente estudio—, de optar por una teoria

histérico-conceptual, como un marco de referencia en el analisis del concepto de América.

82 Reinhart Koselleck, Los estratos del tiempo: estudios sobre la historia, Barcelona, Paidos, 2001, p. 38.
8 Reinhart Koselleck, Historias de conceptos y conceptos de historia, p. 31.
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4. América en la Historia conceptual

Hemos esbozado los alcances y limites de lo que entendemos por una historia conceptual,
sin embargo, resta preguntar, jporqué elegir esa teoria para la presente investigacion? Antes
de responder, debemos precisar el hecho de que nuestro andlisis surge a partir de la obra de
Edmundo O’Gorman que gira en torno al la idea de América, y que inicia esencialmente en
el ano de 1940, viendo su forma mas desarrollada en 1958 con la publicacion del texto que
lleva por titulo La invencion de América®. Esto implica asumir el problema historico que
surge de tal planteamiento, que es a saber, el de conocer las condiciones de posibilidad de
dicho texto, asi como las posibilidades del cambio que sufre el sentido del concepto de
América. Asi se podria comprender el proceder de la presente investigacion: de pensarse
como un descubrimiento, a pensarse como una invencion, y, al mismo tiempo, emprender
el estudio del horizonte histdrico-cultural en el que se asumen esos conceptos y en el que
opera dicho cambio; tales objetivos, como asi nos lo proponemos, seran desarrollados en
los siguientes capitulos.

Continuando con la pregunta acerca de la eleccion para la presente investigacion de una
teoria historico conceptual y teniendo en cuenta lo hasta ahora dicho, responderemos junto
con O’Gorman a la cuestion planteada. Bastara hacer mencion al prologo anunciado en La
invencion de América, para tener en cuenta la pertinente relacion que existe entre sus

planteamientos y una tradicion historico-filosofica enfocada en los conceptos:

La tesis central de este libro —menciona O’Gorman-—, tiene un largo proceso de gestacion. Desde 1940,
cuando me fue encomendada la tarea de reeditar la gran obra historica del padre José de Acosta,
percibi vagamente que la aparicion de América en el seno de la Cultura Occidental no se explicaba de
un modo satisfactorio pensando que habia sido “descubierta” un buen dia de octubre de 1492. [...] La
solucion a la duda que asi habia surgido respecto a la manera tradicional de entender el primero y
justamente famoso viaje de Cristobal Colon requeria, sin embargo, una meditacion previa acerca del
valor y sentido de la verdad que elabora la ciencia histdrica [...] Estas reflexiones me sirvieron para
comprender que el concepto fundamental de esta manera de entender la historia era el de “invencion”,
por que el de “creacion”, que supone producir algo ex nihilo, sélo tiene sentido dentro del ambito de la
fe religiosa. Asi fue como llegué a sospechar que la clave para resolver el problema de la aparicion
historica de América estaba en considerar ese suceso como el resultado de una invencion del

% Edmundo O’Gorman, La invencion de Améerica. El universalismo de la cultura de occidente, México, FCE,
1958, 132 pp.
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pensamiento occidental y no ya como el de un descubrimiento meramente fisico, realizado, ademas,

por casualidad.®’

Pero el problema que buscamos resolver no se queda en las apreciaciones de O’Gorman.
Muy al contrario, lo que se busca es pensar el concepto de América mas alla de su
propuesta, para concebir incluso el desplazamiento del concepto de invencion como una
formacion conceptual que trasciende al propio O’Gorman. El desarrollo conceptual serd por
tanto considerado desde el momento en que surge una nociéon como la de América, para asi
encontrar en sus modificaciones histéricas aquello que subyace a dicho concepto y aquello
que ya no le corresponde. Creemos —como se vera mas adelante— que la problematizacion
del concepto adquiere su punto mas agudo a finales del siglo XIX y que expresa su
modificacion definitiva hasta mediados del siglo XX. La pregunta entonces que guia la
presente investigacion se podria formular de la siguiente manera: {Como y porqué cambia
el concepto de América? Pero no se piense que tal pregunta es una pregunta inocua®. Por el
contrario, dicha pregunta sugiere precisamente emprender y considerar todos los aspectos
que ya se han mencionado acerca de los problemas que engloba o que suscita una historia
conceptual. Si al final podemos responder a tales consideraciones, entonces nuestra meta

quedara satisfecha.

% Edmundo O’Gorman, La invencion de América. Investigacion acerca de la estructura histérica del Nuevo
Mundo y del sentido de su devenir, México, FCE, Biblioteca Universitaria de Bolsillo, 2006, pp. 13-14. (Las
cursivas son mias).

% La pregunta sobre el cambio en el concepto de América, se hace evidente, implica preguntar por aquello
que se nombra como América, por el horizonte de sentido especifico desde el cual se enuncia, por las
condiciones de posibilidad de la modificacion entre descubrimiento e invencion, por la sujecion de dicho
concepto a diversos estratos temporales, asi como por la trascendencia del propio concepto de invencion, en
fin, por cada una de las posibilidades que permiten concebir el plano de inmanencia al que se refiere el
concepto de América, para establecer asi el plano de subjetividad que le da sentido a dicho concepto en
distintas épocas.
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11

El concepto de América supone al de descubrimiento

Dame tan solo un nombre y te entregaré mil historias
—-FAUSTO (J.W. GOETHE)

1. La etapa finisecular
En 1893, a cuatrocientos afios del llamado “Descubrimiento de América”, zarpaban
nuevamente del Puerto de Palos —tal y como sucedié aquel 3 de Agosto de 1492— las tres
carabelas que dirigid6 Colon con el objetivo de repetir e imitar la hazafia del navegante
italiano que hacia del afio de 1492, la principal causa de aquella conmemoracion y
rememoracion trasatlantica. La empresa: la Exposicion Mundial Colombina de Chicago; los
invitados: “todos los paises del Mundo”. Con tal motivo, el Reina Cristina, un barco
espafiol que transportaba a los duques de Veragua, Dona Eulalia y Don Antonio de Borbon,
realizaba la ruta colombina para llegar a Cuba y de ahi trasladarse a Nueva York y
Chicago®’. La invitacion, anunciada por el presidente de los Estados Unidos de América
rezaba asi: “Yo, Benjamin Harrison, Presidente de los Estados Unidos, en virtud de la
autorizacion que me concede dicha ley, declaro y proclamo que dicha Exposicion se abrira
el dia primero de Mayo del afio 1893, en la ciudad de Chicago, Estado de Illinois, y no se
cerrara antes del ultimo jueves del mes de Octubre del mismo afio.” Y el titulo de la
Exposicion como ente “universal” hacia acto de presencia en dicha invitacion sin hacerse
esperar: “Y en nombre del Gobierno y del pueblo de los Estados Unidos, invito por esta
proclama a todas las naciones de la tierra a que tomen parte en la conmemoracion de un
acontecimiento culminante en la historia de la humanidad y de un interés duradero en el

género humano, nombrando sus representantes en la Exposicion Universal Colombina, y

57 Albert Salvador Bernabéu, EI IV Centenario del Descubrimiento de América en la coyuntura finisecular
(1880-1893), en Revista de Indias, vol. XLIV, num. 174, 1984, p. 365.
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enviando a ella cuantos objetos puedan poner de manifiesto del modo mas cabal, sus
recursos, su industria y su progreso de civilizacion”.®®

Los objetivos eran los de presentar la “grandeza de América” al mundo y, como indica
el nombre de la exposicion “Colombina”, los de rendir homenaje a tan prestigiado
personaje histdrico, el Almirante Colon, que ademas, era parte fundamental en ese entonces
de los acontecimientos que dieron origen a la naciéon norteamericana de los Estados Unidos.
Si bien diecinueve paises expusieron las que creian sus piezas mds valiosas y
representativas, solo algunas podian hacer renombre al progreso que por esos afos se
anunciaba en el mundo entero, sean estas de indole cientifica, industrial, o bien artistica.
Espafia “pueblo sonador, artistico, romdantico, aventurero, pero perezoso, inerte e
inadecuado a la vida moderna” —como mencionaba uno de sus mads calificados
interlocutores en relacion a la gran Exposicion—, a Chicago “llevaremos y debemos sélo
llevar para hacer buen papel, la representacion, no de nuestro momento historico, pues hoy
no tenemos historia, sino de nuestro momento artistico, pues hoy tenemos arte vivo y
manifiesto en los lienzos y marmoles de nuestros grandes artistas. Debemos llevar la
representacion retrospectiva, arqueoldgica, tipica, novelesca de nuestro pasado, algo que
evoque y resucite el fantasmagorico Walhala de las sombras de nuestros héroes, la epopeya
de nuestras empresas, los romanceros de nuestras hazafias”. *

“Representacion novelesca de nuestro pasado”. Tal era la posicion representada por
Espafia que anunciaba lo que sucedia a finales de siglo. Una posicion critica, pero no por
eso ausente de patriotismo. Si no se aceptaba que Espaia se encontraba en un momento
historico ejemplar, si por el contrario, se aceptaba que Espafia habia plasmado en sus
“distinguidos artistas”, esa grandeza de un pasado ya por aquel entonces lejano. El propio
Ortega afios después de aquel festejo, lo diria con afirmaciones claras, al referirse a pintores
como Goya o Veldzquez, y en general a la marcada tendencia estética de Espafia

royectada a través de la historia: “La ciencia moderna es de origen italo-francés; los
y

alemanes crearon la ética, se justificaron por la gracia; los ingleses, por la politica; a los

%8 José Alcala-Galiano, La Exposicion Universal Colombina de Chicago, en El Centenario, Revista Ilustrada,
tomo II, 1892, p. 360.
% Ibid., p. 366.
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espafioles nos toca la justificacion por la estética”.’”’ Siendo Europa culmen de grandes
filosofos, industriosos y arquitectos, Espafia se diferenciaba por su estética, por su pintura y
su arte. Si lo que se debia llevar a la gran Exposicion de Chicago —aceptando las
limitaciones materiales de la época por las que transitaba Espafia— era la “representacion de
la sombras de sus héroes”, entonces, eso fue lo que se ordend llevar.

Imaginemos pues, a los duques de Veragua paseandose por el pabellon de Espana,
viendo las carabelas reconstruidas en los astilleros de la Carraca (Cadiz), asi como toda
clase de minerales y productos propios del territorio cercano al Mediterraneo’'. Se
exponian asi los artilugios y objetos que hacian honor a la otrora Espafia imperial. Pero no
so6lo eso, como parte fundamental de la Exposicion y sobre todo, de Espafia como
productora de “grandes artistas”, figurd entre otras pinturas la de José Garnelo’”, que lleva
por nombre Primeros homenajes en el Nuevo Mundo a Colon. En dicha obra, se muestra la
representacion de América como producto de un descubrimiento, y de Coléon como el sujeto
ideal de esa accion, que no solo no era puesta en cuestionamiento, sino que era la accion

que daba inicio y sentido a la historia del continente americano.

0 José Ortega y Gasset, Addn en el paraiso, en Obras Completas, Taurus, Tomo II, 2005, p. 61. Para las obras
de Velazquez y Goya véase José Ortega y Gasset, Goya, Madrid, Revista de Occidente, 1966, 110 pp., y José
Ortega y Gasset, Veldzquez, Madrid, Espasa Calpe, 1999, 305 pp.

"' “La réplica de la Santa Maria la mando construir el Gobierno espafiol para conmemorar el IV Centenario
del Descubrimiento. Repitié en 1892, por sus propios medios, el viaje de Colon, siendo recibida en La Habana
con los honores de una gran parada naval en la que intervinieron barcos de guerra espafioles, americanos y de
otros paises. Desde Cuba fue remolcada, en 1893, hasta el lago Michigan y anclada en una pequeiia rada
natural que ahora se usa como puerto deportivo. Quedaba al lado de la estacion lacustre, en plena «Corte de
Honor» de la Exposicion y bajo el promontorio donde se asentaba el Monasterio de La Rabida. Sus hermanas
la Pinta y la Nifia, construidas también en Cadiz, pero ya por encargo del Comité Organizador de Chicago,
fueron remolcadas hasta el mismo lugar por barcos americanos”. En Juan M. Martinez Moreno, La
Exposicion Mundial Colombina de Chicago 1893, en Boletin de la Real Academia Sevillana de Buenas
Letras, Vol. 16, 1998, p. 161.

72 José Garnelo nace en Enguera (Valencia) el 25 de julio de 1866. Un afio después, su familia se instalara en
Montilla (Cérdova) donde fijara su residencia y donde sera el sitio actual que dara lugar a la apertura del
museo que lleva su nombre. “Su obra esta presente en prestigiosas colecciones particulares, en organismos
oficiales —generalmente de dificil acceso—, museos nacionales, embajadas y otras instituciones de reconocido
prestigio. Entre ellas los Museos de Bellas Artes de Cadiz, Cérdoba, Malaga, Sevilla y Valencia; Museo de
Arte Moderno de Barcelona; Museo Camén Aznar (Zaragoza); Museo San Telmo (San Sebastian); Museo de
Pontevedra; Diputacion de Zamora; Basilica del Pilar (Zaragoza); templo parroquial de San Miguel Arcangel
(Enguera); parroquia de Santiago (Montilla); Embajadas de Espaifia en Oslo y Lisboa; Palacio de Aranjuez;
Reales Alcazares de Sevilla. En Madrid podemos contemplar sus obras en: Museo de la Real Academia de
Bellas Artes de San Fernando, Museo Naval, Instituto de Valencia de Don Juan, Facultad de Bellas Artes de
la Universidad Complutense, Instituto de Espafia, Tribunal Supremo y Palacio de la Infanta Isabel de Borbon.
El Museo del Prado tiene entre sus fondos cuatro obras del maestro incluidas en los fondos del “Prado
disperso”.”, véase Biografia, en la pagina oficial del museo Garneo, disponible en linea en:
http://www.museogarnelo.org/j-garnelo/biografia/
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En rigor, la pintura de historia debia representar grandilocuencia y vivificar las escenas
que se deseaban plasmar. “Hablar de la pintura de historia decimononica exige, como
consecuencia, hablar también, y aunque sea someramente, de las fuentes literarias que la
inspiraron. El pintor de historia pinta ideas pero no a partir del vacio. Recurre, tanto para la

eleccion de los temas como para su imaginacion, a fuentes escritas a las que se atiene de

manera estricta”.”” El cuadro mencionado tiene dimensiones espectaculares, como la

mayoria de los cuadros histdricos que se realizaron en la época, siendo el tamano de esta
. . . .. , 4 . .

pintura en particular de trescientos por seiscientos centimetros’®. Con tales dimensiones se

puede comprender que la introduccion a dicha obra nos la presenta una de las escenas

relatadas en el famoso Diario de Cristdbal Coldn:

A las dos horas después de medianoche pareci6 la tierra, de la cual estarian dos leguas. Amainaron
todas las velas y quedaron con el treo, que es la vela grande, sin bonetas, y pusiéronse a la corda,
temporizando hasta el dia viernes, que llegaron a una isleta de los Lucayos, que se llamava en lengua
de indios Guanahani. Luego vieron gente desnuda y el almirante sali¢ a tierra en la barca armada, y
Martin Alonso Pinzon y Vicente Anes, su hermano, que era capitan de la Nifia. Saco el almirante la
vandera real y los capitanes con dos vanderas de la Cruz Verde, que llevava el almirante en todos los
navios por sefla, con una F y una Y, encima de cada letra su corona, una de un cabo de la cruz y otra de
otro. Puestos en tierra vieron arboles muy verdes y aguas muchas y frutas de diversas maneras. El
almirante llamoé a los dos capitanes y a los demas que saltaron en tierra, y a Rodrigo de Escobedo,
escrivano de toda el armada, y a Rodrigo Sanchez de Segovia, y dixo que le diesen por fe y testimonio
como ¢l por ante todos tomava, como de hecho tomd, posesion de la dicha isla por el rey y por la reina
sus sefiores, haziendo las protestaciones que se requirian, como mas largo se contiene en los

. . ; .. . . ; . 75
testimonios que alli se hizieron por escrito. Luego se ayunto alli mucha gente de la isla.

" Tomas Pérez Vejo, Espaiia imaginada. Historia de la invencién de una nacion, Barcelona, Galaxia
Gutemberg, 2015, p. 29.

" Daniel Ortiz Pradas, En torno al “Primer homenaje a Cristobal Colon” de José Garnelo, en J. Garnelo,
Revista del Museo Garnelo, nim. 1, marzo 2005, p. 27.

3 Cristébal Colon, Diario del Descubrimiento vol. II, Estudios, ediciones y notas por Manuel Alvar,
Ediciones del Excmo. Cabildo Insular de Gran Canaria, Madrid, 1976, pp. 47-49.
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“Primeros homenajes en el Nuevo Mundo a Colén”. Oleo/lienzo, 300 x 600 cm. Museo Naval de Madrid.

“El influyente Manual del pintor de historia recomendaba que una vez elegido el tema
habia que leerlo muchas veces hasta dominarlo bien y saberlo de memoria, no
concentrandose so6lo al parrafo que lo describe, sino leyendo toda la parte anterior y
posterior”’®. La actitud de Garnelo no fue distinta como bien se hace notar. Tomar posesion
de la isla era el objetivo del almirante, y tal fue la escena que buscéd representar Garnelo
para la Exposicion de Chicago, una suerte de descubrimiento primerizo hecho por Cristobal
Colon y su tripulacion para aduefiarse de los “nuevos territorios” en nombre de los reyes
catdlicos y de la verdadera fe. Al centro de la pintura, donde se dirige en primera instancia
la mirada del espectador, se encuentra Colon, arropado en vestiduras significativas de un
excelente personaje, y tras de él, una enorme cruz que supera al doble la altura del propio
Almirante. Dos zonas son bien diferenciadas: a la derecha, los nativos de la isla; a la
izquierda, la tripulacion de la empresa colombina. El paisaje —tal y como se concibe en el
Diario— es una isla “bien grande y muy llana y de arboles muy verdes y muchas aguas y
una laguna en medio muy grande, sin ninguna montafa y toda ella verde, que es plazer

mirarla”’’

, y en tal isla se encuentran los personajes mencionados, todos reunidos en un
mismo sitio, y que al mismo tiempo, se hacen diferenciar con una caracteristica peculiar:

todos mantienen una posicién singular. Se trata de una técnica que se asemejaba a la

® Tomas Pérez Vejo, Espaiia imaginada. Historia de la invencién de una nacion, pp. 29-30.
T Cristobal Colodn, Diario del Descubrimiento vol. II, p. 55.
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fotografia™®, en donde todo pareceria como acto “accidental”, tal y como fue pensada
América en la época finisecular.

El movimiento representado implica la pasividad con la que se recibe a Colon y a todo
lo que llevaba consigo. Garnelo se basa evidentemente en el Diario de Colon”, donde
relata al igual que en el cuadro, que le “traian papagayos y hilo de algodoén en ovillos y
azagayas y otras cosas muchas, y nos las trocavan por otras cosas que nos les davamos,
como cuentezillas de vidro y cascaveles”.* La pintura de Garnelo es fidedigna a los
objetivos de la gran Exposicion de Chicago, lo cual se hace evidente en la utilizacion de
dos alegorias bien demarcadas por los personajes que se encuentran en el cuadro. Esto se
explica en la medida en que se realiza un ofrecimiento por parte de los nativos tanto de
unas tierras habitables como de una historia venidera o por escribir. No en vano al extremo
derecho, un pequefio nifio es levantado en brazos como sefial de un consagramiento, sefial
de un reconocimiento de entrega.

Partiendo de tales consideraciones se pueden hacer evidentes las antipodas representadas
por conceptos contrarios® que se encuentran implicitos en la obra de Garnelo y que han
dado lugar a las narrativas histéricas de América desde su “descubrimiento”: grande-
pequeiio, dentro-fuera, joven-viejo etc., es decir, conceptos que determinarian el sentido de
lo que seria América a partir de que “Europa la descubriera”. Asimismo, se aprecia esa
situacion en el momento de visualizar las armas de los dos extremos. Muestra de ello son
también las vestiduras, asi como las posturas de cada personaje, la naturaleza “primitiva”
de un lado, y del otro las herramientas, los grandes barcos y un caiidén que retumba en sefal

de poderio y prestigio. Lo cierto es que el uso de la fuerza tiende desproporcionalmente

" <«E] pintor tratd de conseguir una imagen accidental del asunto empleando recursos propios del
Realismo, como la composicion cortada y el encuadre casi fotografico de la escena. No podemos
olvidar que con el perfeccionamiento de la fotografia, el pintor se encontré en una situacion
comprometida, y como apunta Clémentson, el artista tratard de conseguir con su pintura una
fotografia ideal, es decir a tamafio natural y en colores, reflejando siempre el dominio de la técnica”
en Daniel Ortiz Pradas, En torno al “Primer homenaje a Cristobal Colon” de José Garnelo, p. 29.

79 “E] texto escrito se convirtio en una especie de guién al que el pintor se atuvo con fidelidad absoluta, tanto
en el desarrollo de la accion principal como en otros aspectos secundarios, tipos humanos, mobiliario,
vestidos, etc.”, en Tomas Pérez Vejo, op. cit., p. 30.

% Cristobal Colon, Diario del Descubrimiento vol. II, p. 55.

8! Para profundizar sobre la tematica de los conceptos contrarios puede verse Reinhart Koselleck, Sobre la
semantica historico-politica de los conceptos contrarios, en Futuro pasado: para una semdntica de los
tiempos historicos, pp. 205-250.
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solo hacia uno de los lados, y en ese sentido, el aura de la obra de Garnelo, nos dice algo
mas acerca de lo representado.

En primer instancia, si es que en algo nos hace pensar la pintura de Garnelo, es en los
textos que surgen de otros textos, o en este caso, en las imagenes que surgen de otras
imagenes. Cierto es que Garnelo no pudo mas que imaginar esa isla de la que hablo Colén
en su Diario y que bautiz6 como Guanahani. Cierto es también, que su cuadro hace
referencia aunque sea de manera implicita, a otros cuadros, a otras obras. Si tenemos en
consideracion tales argumentos pensaremos también en que el autor de los Primeros
homenajes en el Nuevo Mundo a Colon tuvo necesariamente una educacion de formacion
artistica que nos sugiere pensar en sus propias referencias .

Vayamos un poco atras. Casi tres siglos antes, entre 1634 y 1635, por mandato del rey
Felipe IV y con la complicidad del Conde de Olivares, se encargd realizar una serie de
obras que dieran cuenta de la grandeza militar de Espafia en lo que respecta a su historia. El
conjunto de obras estaba pensado para exhibirse en el que fuera en ese entonces el Salon de
Reinos del Palacio de Buen Retiro. Se trataba de un sitio pensado por Olivares para
albergar la ausencia politica del Rey, es decir, como centro ceremonial y festivo™. Entre las
once pinturas referentes a batallas triunfantes®, se encontraba una de especial renombre: La
rendicion de Breda o en su titulo convencional Las lanzas. En ella se muestra dentro de la
complejidad de su representacion, la victoria por parte de Espafia en una ferviente batalla
cuasi total en contra de los Paises Bajos. Al centro, la escena mas importante y viva que se
puede apreciar —efecto que se logra gracias a la luminosidad de los dos personajes
principales—, representa “el momento en que el vencido, Justino de Nassau, al frente de sus
tropas holandesas, se inclina sumiso ofreciendo a su vencedor, Spinola, las llaves de la

. . . , 84
ciudad, llaves que el marqués, con cortesana gracia, rehuisa aceptar”.” El nombre de la

%2 José Alvarez Lopera, La reconstitucién del Salon de Reinos. Estado y replanteamiento de la cuestion, en El
Palacio del Rey Planeta. Felipe IV y el Buen Retiro, edicion de Andrés Ubeda de los Cobos, Museo Nacional
del Prado, Madrid, 2005, p. 91.

%3 Las otras diez son las siguientes: La recuperaciéon de Bahia de Todos los Santos (Juan Bautista Maino), El
socorro de Génova (Antonio de Pereda), La victoria de Fleurus (Vicente Carducho), La rendicion de Juliers
(Jusepe Leonardo), La defensa de Cadiz contra los ingleses (Francisco de Zurbaran), La expugnacion de
Rheinfelden (Vicente Carducho), El socorro de Brisach (Jusepe Leonardo), El socorro de la plaza de
Constanza (Vicente Carducho), La recuperacion de San Juan de Puerto Rico (Eugenio Cajés) y La
recuperacion de la isla de San Cristobal (Félix Castelo); todas realizadas entre 1634 y 1636. Véase El Palacio
del Rey Planeta. Felipe IV y el Buen Retiro, p. 122-147.

% Durante un viaje a Italia, a donde le rey le envié para que comprase tesoros artisticos, en 1629, conoci6 al
gran soldado a las o6rdenes de Espafia marqués de Spinola. Los efectos de sus conversaciones con el célebre
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pintura, hace referencia a la enorme cantidad de lanzas que se pueden visualizar a simple
vista y que, con el objetivo de representar a Espafia, aluden a un poderio de mayor
envergadura que el asumido por su rival, mismo que se muestra al otro extremo con apenas
unas cuantas armas que se pueden contabilizar en signo de debilidad o debilitamiento. El
motivo de la escena expresa la cortesia de un pueblo espafiol que, aun estando en un
periodo de guerra, se manifiesta de la manera mas prudente en la rendicion y derrota de su

contrincante.

L]
o Bl
TR AL

“La Rendicién de Breda”. Oleo/lienzo, 307 x 367 cm. Museo del Prado, Madrid.

El autor de la obra es Diego Veldzquez, quien por ese entonces se encontraba como un
habitante de la corte de Felipe IV, lo que quiere decir que “vivia en la mayor intimidad del

Rey que le ve a diario, y que en este trato se estrecha la simpatia del monarca por el pintor

general se verian unos diez afios mas tarde, cuando el artista pintd La rendicion de Breda, cuadro
comunmente conocido como Las lanzas, por los apretados haces de lanzas que se recortan sobre el fondo del
cielo. En Trevor Davies, La decadencia espariola 1621-1700, Barcelona, Labor, 1969, p. 96.
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de la que habra pruebas ulteriores en su carrera”.® Si bien el auge artistico de Espaiia en el
reinado de Felipe IV se hacia notar por las pinturas de artistas como Bartolomé Esteban
Murillo, Francisco de Zurbaran, Alonso Cano y el propio Veldzquez, al mismo tiempo se
percibia un auge en la dramaturgia de la época. Algunos nombres pueden darnos una idea:
Lope de Vega, Calderon de la Barca, Tirso de Molina, Guillén de Castro, Francisco de
Rojas Zorrilla, Antonio Coello, entre otros. Pero lo que caracteriz6 al reinado de Felipe 1V,
mas que el auge de la pintura y la dramaturgia, fue la decadencia tanto politica como
econdmica de su territorio™.

El cuadro de La Rendicion de Breda de Veldazquez, toma una suerte de aspecto
paraddjico en el que ya se anunciaba el declive del poderio espafiol. Las incontables lanzas
de la pintura que se muestran en primer y segundo plano —plano de profundidad que
alcanza el autor a manifestar de manera magistral—, despliegan el acto de triunfo sostenido
sobre el monopolio de la fuerza y de las armas, caracteristica fundamental de los logros
obtenidos durante siglos por el imperio espafiol. Pero los objetivos de dicha pintura
explicitan ese momento intempestivo que ya se lograba percibir en la época en que culmina
Velazquez el cuadro, a saber, entre 1634 y 1635, De hecho, los objetivos de las pinturas
eran claros y representaban la caracteristica del lugar que los albergaba, de ese Palacio de
buen retiro que “en muchos aspectos era un palacio de ilusiones”. Era claro el contraste
existente entre la manera de albergar el arte asumida en la experiencia creada dentro del
palacio y las condiciones sociales que se podian percibir desde fuera. No habia duda de que
“los suntuosos agasajos y los deslumbrantes espectaculos chocaban llamativamente con la
miseria que se veia al otro lado de los muros del palacio”.*®

Son ilustrativos dos acontecimientos que se originaron apenas unos afios después, el
primero suscitado en 1648 se decretaba con la Paz de Westfalia, de acuerdo al cual “Espafia
reconocia al fin la total independencia de las Provincias Unidas, que ya en los ultimos afios

» 8

. . L < 5 89
habian empezado a temer a su aliada Francia mas que a Espafia”.” El segundo, La Paz con

Portugal de 1668, que significaba —a diferencia de sus anteriores afios— el “afan de obtener

% Ferrari Lafuente, Museo del Prado: S. XVII-S. XVIII, Madrid, Aguilar, 1964, P. 123.

% Véase Trevor Davies, La decadencia espaiiola 1621-1700, p. 75-105.

%7 Ferrari Lafuente, op. cit., p. 166.

% John Elliott, Retrato de un reinado, en El Palacio del Rey Planeta. Felipe IV y el Buen Retiro, edicion de
Andrés Ubeda de los Cobos, Museo Nacional del Prado, Madrid, 2005, p. 43.

% Trevor Davies, La decadencia espaiiola 1621-1700, p. 77.
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la paz a toda costa”.”® En la pintura de Velazquez, las armas son simbolo del triunfo

espafiol, y con ellas la forma en la que se combatia, es decir, toda una tradicion de batallas
y guerras que le dieron prestigio a la historia de ese imperio. Menos de medio siglo
después, esos métodos para combatir, “que habian predominado en los campos de batalla
del mundo durante siglos, quedaban ahora patentemente anticuados. Se habia iniciado el
declinar de Espafia como potencia militar”.”!

Es casi evidente que en la observacion simultanea de los dos cuadros referidos, —el de
Velazquez y Garnelo—, la mirada se percata de las posiciones idénticas de los personajes,
lo cual en todo caso, refiere a la estructura general del cuadro. Diversos autores aluden a la
referencia hecha por Garnelo de Veldzquez en cuanto a la distribucion de los sujetos
pictoricos’’, sin embargo, lo que subyace a las dos imagenes implica un escenario mas
problematico.

Si hacemos caso de cierta hipdtesis que asimila el auge de periodos artisticos en estrecha
relacién a momentos de declive politico y econdmico, podremos pensar ademas en lo que le
da peso y valor a estas dos pinturas ya referidas. Las lanzas y Primeros homenajes en el
Nuevo Mundo a Colon desnudan la capacidad y alcance politicos de los soberanos de
Espaia en el momento en el que se realizan las obras. Alfonso XIII y Felipe IV son los
testigos directos, pero también los responsables —en sentido politico— del declive o crisis de
una época y otra. Casi implicitamente, se puede decir que la pintura de Garnelo repite o
resignifica —aunque sin pensarlo— el lugar en el que Espafia se encontraba un par de siglos
atréas, teniendo siempre en cuenta las diversas implicaciones y distancias historicas. Si la
pintura de Velazquez fue admirada por la corte y por los mas distinguidos reyes y
soberanos del orbe mundial como signo de trofeo o de reconocimiento, la de Garnelo no se
quedo atrds. “En resumen, la vida del pintor del siglo XIX estaba supeditada casi por
completo a su éxito o fracaso en las exposiciones nacionales de Bellas Artes, controladas
por el Estado tanto por lo que se refiere a admision de las obras como a la concesion de

premios y, sobre todo, a la compra de cuadros, con el Estado como principal cliente y

* Ibid., p. 76.

! [dem.

%2 Daniel Ortiz Pradas, En torno al “Primer homenaje a Cristébal Colon” de José Garnelo, p. 28 y Fernando
Gonzalez de Canales: Catdlogo de pintura del Museo Naval. Pintura de Historia Maritima y de
batalla y combates navales en la Jurisdiccion central de Marina. (T.IV) Ed. Ministerio de Defensa,
Madrid, 2001. pp. 31-32. “Inspirada en las lanzas de Velazquez, en especial en los agrupamientos de las
personas a ambos lados mientras que el centro ocupa el motivo principal del acontecimiento”. p. 33.
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practicamente tnico™”

. En la Exposicion Universal de Chicago, el cuadro de Garnelo
obtuvo el maximo galardon que se le podia otorgar a un cuadro (medalla de oro),
llevandose a Espafa el primer lugar y exaltando los &nimos de los visitantes de aquella
Exposicion y de los habitantes de la nacion anfitriona que presumia por aquel entonces un
futuro promisorio”*.

Habria que senalar ademas, que la pintura de Garnelo ya habia sido presentada en la
Exposicion Internacional de Bellas Artes de Madrid —evento que tenia por objetivo

“conmemorar el Descubrimiento de América™”

—en 1892, un afio antes que la de Chicago.
En dicha exposicion madrilefia, la pintura de Garnelo fue sometida a duras criticas que le
impidieron obtener el galardon que si habria obtenido fuera de su patria. Eso explica porqué
la obra presentada en Chicago contenia varias modificaciones’ que derivaron de los
sefialamientos negativos que se le hicieron en Madrid”’.

Pero mas alla del cuadro de Garnelo, se encuentra el horizonte en el que se concibe
dicha obra y los escenarios en los cuales se exhibid, que son a saber, lugares de
conmemoracion histérica. La peculiaridad de tales situaciones, es que recuerdan el
“descubrimiento” de un ente geografico que fue nombrado como “América”, y que como
acto de un “hecho historico” fue perpetrado por el almirante Colon. Seis aflos después de
celebradas aquellas conmemoraciones, una noticia resonaba por todo el orbe y anunciaba
ya la “Crisis de fin de siglo” de la patria ibérica. “A raiz de la pérdida de los territorios de
Cuba, Puerto Rico, las Filipinas y Guam en 1898, queda claro que Espafia ya no tiene
posibilidad econémica, ni militar de mantener territorios coloniales en América”.”® A lo

sumo, se buscaria conquistar América por medio de un “Imperio espiritual”, mas no ya de

% Toméas Pérez Vejo, op. cit., p. 44.

% “La vida artistica giraba en torno a las exposiciones nacionales, las exposiciones nacionales en torno al
Estado y el Estado en torno a la necesidad de construir una naciéon”., en Tomas Pérez Vejo, Ibid.

%> Homenaje a Cristébal Colén, Junta Colombina de México, Oficina Tipografica de la Secretaria de
Fomento, México, 1892, Tomo I, p. III.

% En el capitulo cinco se volvera sobre la obra de Garnelo para desarrollar el tema de la crisis espafiola de fin
de siglo, como con la idea de una “historia universal” que justifica el horizonte cultural en el cual se encuentra
su autor, expresado en la representacion del origen de la nacién norteamericana.

°7 Tales elementos se conocen gracias a las aportaciones recientes de Daniel Ortiz Pradas en colaboracién con
el Museo Garnelo, que llevaron al autor a investigar sobre las modificaciones mencionadas, existiendo hasta
cinco versiones diferentes del cuadro referido. Véase Daniel Ortiz Pradas, En torno al “Primer homenaje a
Cristobal Colon” de José Garnelo, p. 28 y Fernando Gonzalez de Canales: Catdlogo de pintura del
Museo Naval. Pintura de Historia Maritima y de batalla y combates navales en la Jurisdiccion
central de Marina., pp. 22-31.

% Ricardo Pérez Montfort, Hispanismo y falange. Los suefios imperiales de la derecha espaiiola, México,
FCE, 1992, p. 16.
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una conquista politica, economica o militar. Sin embargo, en ese mismo afio se publicaria el
Ariel de Rodd, texto que proyectaba entre sus paginas el inicio de un nuevo siglo para el
continente americano, destacando la idea de una juventud que debia orientarse hacia el

futuro:

Mis impresiones del presente de América, en cuanto ellas pueden tener un caracter general a pesar del
doloroso aislamiento en que viven los pueblos que la componen, justificarian acaso una observacion
parecida. Y, sin embargo, yo creo ver expresada en todas partes la necesidad de una activa revelacion
de fuerzas nuevas; yo creo que América necesita grandemente de su juventud. He ahi por qué os hablo.
He ahi por qué me interesa extraordinariamente la orientacion moral de vuestro espiritu. La energia de
vuestra palabra y vuestro ejemplo puede llegar hasta incorporar las fuerzas vivas del pasado a la obra

del futuro.99

Para pensadores como Unamuno, referente intelectual de los jovenes de la “Generacion
del 14”, la decadencia de Espafia era mas que evidente, y segun ¢l sus ventanas debian
abrirse hacia Europa. En ese sentido la propia historia como eco paralizante, debia
sustituirse a través de la mirada hacia el presente: “La tradicion eterna espafiola es la que
hemos de buscar los espafioles en el presente vivo y no en el pasado muerto”. La llamada
“Generacion del 98” devolvia a su realidad a la Espafia aristocratica que se resistia a
modificar sus estructuras politicas y culturales. Existia en verdad, una especie de
“marasmo” politico y de pensamiento'” que bien sefialaron algunas mentes sobresalientes
durante més de medio siglo: de Joaquin Costa a Unamuno y de Ortega a Azorin. No cabia
duda de que “la pobreza de Espaiia era una pobreza intelectual”.'"’

Lo que podemos apreciar entre lo dicho hasta ahora, es la forma en la que una imagen
ha supuesto su propio devenir, en la medida en la que éste revela los objetivos propios de
una obra de arte. La obra de Garnelo presenciaba ya el umbral de una crisis politica que
trataba de ser encubierta. Sin embargo, es gracias a ese encubrimiento que el cuadro
Primeros homenajes en el Nuevo Mundo a Colon mantiene ain su valor historico, que ha

resistido la afectacion del tiempo, pero sobre todo, ha resistido a su olvido. La

% José Enrique Rodo, Ariel, México, FCE, Biblioteca joven, 1984, p. 33.

"En referencia a la “Crisis de fin de siglo” véase José Luis Mora Garcia, Filosofia y Literatura en el
Pensamiento espaiiol (1868-1931), en Filosofia y Literatura en la Peninsula Ibérica. Respuestas a la crisis
finisecular, Pedro Calafate, José Luis Mora, Xavier Agenjo (editores), Madrid, Fundacién Ignacio
Larramendi/ Centro de Filosofia da Universidad de Lisboa/ Asociacion de Hispanismo Filosofico, 2012, pp.
35-54.

%" Manuel Menéndez Alzamora, La Generacion del 14 Una aventura intelectual, Espafia, Siglo XXI, 2006, p.
43.
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estratificacion temporal que resguarda ese cuadro anuncia ademads la conexion con la obra
que estuvo a cargo de Velazquez, lo que evidencia aquello que en el momento de su
produccion no podia ser advertido.

Una vez presentada la crisis contra la que se enfrentaba Espafia a fin de siglo, no sera
muy dificil asumir dos afirmaciones que le abren espacio al concepto de América en su
momento finisecular. La primera, que las celebraciones del “Cuarto Centenario” tanto en
Madrid como en Chicago, dependian de América como un ente descubierto por Cristobal
Colodn, ya para evocar la ayuda ofrecida por Espafia al almirante, ya para justificar el origen
de la expansion norteamericana —léase por supuesto la justificacion de una historia a partir
del presente. La segunda, que se tratd de ocultar la crisis de una Espafia en decadencia
mediante la imagen estética de esa América descubierta por Colon y plasmada en la pintura
de Garnelo —acto de ocultacion que sucedid de igual forma con Veldzquez en la crisis y
decadencia de la Espafia de Felipe I'V.

Con todo esto, mas que un tratado sobre lo que se ha dicho hasta el momento, se puede
plantear por el contrario un aforismo, y éste, podra acaso englobar las afirmaciones
propuestas acerca de la concepcion que se tiene de América hasta ahora. Tal aforismo
rezaria entonces de la siguiente manera: El concepto de América supone al de

descubrimiento.

2. Génesis y territorializacion de un concepto
Existe una sentencia de Blumenberg que nos recuerda a los historiadores una situacion
fundamental que solemos pasar por alto: “No hay comienzos en la historia”. Y lo precisa de
forma mas clara cuando inmediatamente después finaliza: “se les llama asi”.'”> En sentido
estricto la operacion historiografica surge s6lo a partir de otros relatos o de otros textos,

.. 103 . . r . r
nunca del acontecimiento’ ", mismo que se diluye antes de tan solo ser pensado. Solo ahi se

hace clara la diferencia entre pasado y presente:

102
103

Hans Blumenberg, La risa de la muchacha tracia, Pre-textos, Valencia, 2009, p. 18.

Para el analisis del concepto de acontecimiento en la historia, véase Paul Ricoeur, Tiempo y Narracion.
Configuracion del tiempo en el relato historico, Tomo 1, México, Siglo XXI, 2004, pp. 335-355; Hayden
White, El contenido de la forma, Barcelona, Paidés, 1992, p. 41-74; y Slavoj Zizek, Acontecimiento, Madrid,
Sexto Piso, 2014, 181 pp.
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Entre lo legible y lo ilegible se establece una jerarquia que suprime (o desplaza) del horizonte de
legibilidad la mirada codificada que rige a una cultura. De ella quedaran s6lo sintomas, guifios, gestos
inconexos, inscripciones aleatorias, residuos. Impresiones que devienen, en el orden de la
representacion, sintagmas del pasado. En la deconstruccion de estos sintagmas se inicia acaso la labor
de re-significar el pasado, que no es otra cosa mas que la postulacion subjetiva de la diferencia en el
tiempo. Nunca sabremos si Moisés estuvo en el Sinai o no, si hablaba hebreo o apenas lo balbuceaba,
si profesaba la religion de Jhavé o la de Athon. Pero es posible explorar la funcion que ejercio la

lectura de su épica en diversas épocas y disimbolas sociedades hasta transformarse en un arkhé-tipo del
104

profeta, una fabulacion teologica o nacional, una figura mistica o la huella de un trauma.

Otro ejemplo: nunca sabremos si Nietzsche conocia a la perfeccion la tradicion griega y
a sus interlocutores; pero podemos conocer en cambio, como esas lecturas afectaron su obra
y su presente, imbuido por sus propias vivencias y recuerdos, conducido por preguntas o
por deseos, esperanzas e inquietudes. Si transponemos la sentencia de Blumenberg a la
historia de los conceptos, tendremos acaso un punto de anclaje para poder continuar con
nuestro estudio: “No hay comienzos en la historia de los conceptos”, y podriamos agregar,
“éstos pueden ser archivados u olvidados, pero no tienen un inicio ni un fin”.

El caso del concepto de América no es la excepcion. Hasta el siglo XIX, muchos
concebian al griego Apiano como autor de un mapa en particular que sefialaba el punto de
partida de un nombre en especifico. Era la primera vez que se concebia tal nombre dentro
del imaginario de Occidente. Se trataba de un mapa que contenia en sus dimensiones una
“cuarta parte” del mundo, y que ademads, llevaba por nombre América. Pero so6lo fue hasta
1901 que se encontr6 el original del mapa, cuando se pudo conocer al responsable de su
creacion. El mapa se concibid en 1507, y dedicado a Maximiliano I comprende la reedicion
de la Geografia de Ptolomeo junto con los cuatro viajes de Américo Vespucio,
introduciendo la justificacion de llamar a la nueva parte de tierra por el nombre de su
“descubridor”: “Ahora estas partes [es decir, Europa, Asia y Africa] han sido mas
ampliamente exploradas y otra cuarta parte ha sido descubierta por Américo Vespucio
(como se dira adelante). Y no veo que haya alguien que razonablemente se oponga a que

por ello la designe Amerige, tierra de Américo y América, derivando su nombre de

" Tlan Semo, Borges Foucault y el historiador, en Historia y Grafia, No. 26, México, Universidad

Iberoamericana, 2006, pp. 218-219.
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Américo su descubridor, hombre de ingenio sagaz, ya que ademas Europa y Asia recibieron
sus nombres de mujeres [...]".'%

Martin Waldseemiiller, un humanista aleman —quien trabajaria desde 1505 hasta su
muerte ocurrida en 1518 en una pequefia ciudad con sede obispal y sede de la corte de René
II-, fue el encargado de la publicacion de ese mapa universal, el cual fue grabado en doce
planchas de madera con una superficie total de tres metros cuadrados. El tiraje fue de mil
ejemplares, en donde ademds del mapa se agregaba otro grabado mas pequefio con doce

segmentos fusiformes de un globo'”

. Lo importante de mencionar la génesis de América
como concepto, radica en que el nombre de América, como toda denominacion de la época,
no es arbitraria. Nombrar las cosas dependia de diversos elementos que daban cuenta de la
complejidad de la relacion que se tenia con el mundo, en especial cuando se trataba de
personajes inmiscuidos en el ambito de las letras, la ciencia o el humanismo. De hecho, el

tema sugiere el cumplimiento de aspectos que se relacionan con el lenguaje y la toponimia:

Ringmann y su amigo Waldseemiiller tratan de designar el objeto portentoso con un apelativo
ingenioso. Como eruditos ambos adoptaron sobrenombres grecizados: Hylacomylus o Ialocomylos
(hyle=bosque; mylos=molino; hyalinos=claro, diafano) y Philesius. Puesto que Ptolomeo escribia en
griego, se ofrecia también una alusién griega para la clasificacion en su nomenclatura greografica.
Poco mas tarde el propio Waldseemiiler abogara por tener en cuenta en medio de tanta rerum mutatio
también la toponimia vernacula. Ringmann establece la asociacion Americus — Amerige — Americi
terra — America expresamente bajo la reserva de una comparacion abreviada y a la vez restrictiva
usando el adverbio quasi para forjar un neologismo por analogia. [...] Ademas, es de notar que

Ringmann utiliza el nombre italiano Amerigo (de origen germanico) y no su forma latinizada
107

Albericus que aparece en el impreso parisino del Mundus Novus (1503).
América entonces fue el nombre que ostentaba esa “cuarta parte” del orbe en el mapa de
Waldseemiiller. Pero ;como explicar que el propio cosmégrafo aleman, tan sélo unos afios
después —nueve para ser exactos—, renuncia al nombre de América para denominar esas
tierras, sustituyéndolo por el de Terra Nova, Terra de Cuba Asiae partis y dandole ahora el

r . 108 , , r
“honor” a Colon de haber “descubierto” el Nuevo Mundo? ™"; y mas aun, ;como responder

1% Karl Kohut, La gestacion de la idea de América en Alemania en América en la Cartografia a 500 afios del

mapa de Martin Waldseemiiller, Alicia Mayer (coord.), México, UNAM, p. 41.

% Dietrich Briesemeister, Globalizacion en la era de los descubrimientos: Waldseemiiller y la geografia del
Renacimiento, en América en la Cartografia a 500 afios del mapa de Martin Waldseemiiller, Alicia Mayer
(coord.), México, UNAM, pp. 24-25.

Ybid., p. 23.

18 Ibid., p. 23-25.
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a positiva recepcion que se tuvo del nombre América para designar aquellas tierras, siendo
que éstas, bien podian ser designadas con otro nombre totalmente distinto?

Ya deciamos junto con Blumenberg, que “no hay comienzos en la historia de los
conceptos”. Deciamos ademds que éstos pueden ser archivados u olvidados, pero que,
ademas, no conciben un inicio o un fin. Sin embargo, existe otro fendémeno dentro de la
historia de los conceptos, que refiere a su territorializacion. En otras palabras: jcomo y
porque se comienza a utilizar un concepto y como es que llega a ser tal su recepcion que es
ya imposible una codificacion precisa? El caso de América es un tanto peculiar en la
medida en la que sus condiciones de posibilidad llegaron a ser inseguras. No solo se
encuentra el caso del propio Waldseemiiller al tratar de revertir la acepcion de América. En
primer lugar, y siguiendo esa misma linea, se puede sefialar el periodo comprendido entre
1506 y 1511 en el que el concepto de América se sustituye: Colombia, Indias, Antipodas'®’,
pero que, sin embargo, no logra ser asimilado del todo. Como una segunda respuesta, se
apuntaria a los humanistas alemanes de la época, siendo dos de ellos de particular
importancia: “el humanista suizo Joachin Vadianus, y Johann Schoner, radicado en
Nurenberg. En su carta, Vadiano discurre sobre los problemas geograficos surgidos por los
nuevos descubrimientos y acepta el nombre de América para las tierras recién
descubiertas”.''” Una tesis —tercera respuesta— advierte la relaciéon existente entre los
humanistas alemanes con su soberano, en donde se demarca una inclinacion hacia éste en
contraposicion con su adversario Felipe II, rey de Espafa. No olvidemos que la obra
dirigida por Waldseemiiller fue dedicada al emperador Maximiliano I, justo cuando éste
ostentaba el nombramiento de la corona imperial. A esto habria que agregar la indiferencia
de Felipe II hacia América hasta bien entrada la segunda mitad del siglo XVI. Cuarta
respuesta: “Al cederse la Corona Imperial a Fernando (1556) y luego a Maximiliano

(1564), Felipe perdio toda posibilidad de aspirar a la dignidad imperial, la mas alta

' Para una aclaracién del concepto de “Mundo Nuevo”, véase Marcelo Ramirez Ruiz, El significado

americano de un nuevo mundo, en América en la Cartografia a 500 arios del mapa de Martin Waldseemiiller,
Alicia Mayer (coord.), México, UNAM, p. 125-142., y el Diccionario de Filosofia Latinoamericana,
América, en Biblioteca Virtual Latinoamericana, disponible en linea en:
http://www.cialc.unam.mx/pensamientoycultura/biblioteca%?20virtual/diccionario/america.htm

"9 Karl Kohut, La gestacion de la idea de América, p. 45.
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condecoracion de la Cristiandad”'"!, de ese modo se volte6 a ver al “Nuevo Mundo” como
eje fundamental para el cargo de emperador, una especie de capricho del que habia sido
privado el soberano de la patria espafiola.

Sélo asi se comienza a ver la implicacion de América para Occidente en el momento de
la territorializacion del concepto. América aparece ya como lugar de disputas, pero al fin'y
al cabo como un lugar en concreto, es decir, como un ente que debe ser explicado y entre
otras cosas, debe ser asimilado. Su representacion por lo tanto, formaria parte de la
cotidianidad politica una vez que fuese introducida en el campo de batalla ideologico. Cabe
aclarar con base en estos planteamientos que la “alegoria de América no aparece hasta bien
avanzado el siglo XVI”. De hecho el programa iconografico de la integraciéon de América
en el ideario de Felipe II, s6lo se hizo posible hasta inicios de los afos setenta del siglo
XVI: “En efecto; hasta la entrada de Madrid de 1570 no encontramos en ¢l arte efimero de
los viajes de Felipe II méas que representaciones de Europa, Asia y Africa”.''? Piénsese en
lo mapas que detonan una produccion jamas pensada anteriormente, en la configuracion de
la politica en la propia América, o en los ecos que produce semejante “descubrimiento”
para Europa1 B,

Pero el plano al que aludimos, es quizd muy ambiguo si s6lo se piensa en un Unico
espacio de experiencia, 0 en un Unico horizonte de expectativas centrados en un personaje
como lo es el rey. Habria entonces que delinear por lo menos tres lugares distintos en la
recepcion y territorializacion del concepto. La primera, estaria constituida por la Corte en
todas sus dimensiones; la segunda, estaria representada por los humanistas, cronistas,
cosmografos y comerciantes de la época; por ultimo se encontraria la de las d6rdenes
religiosas que ciertamente asumian un papel de relevante importancia en las decisiones
politicas. Agregariamos ademds un cuarto momento o lugar, que estaria personificado en
los habitantes “naturales” de eso que después se conocidé como América (aunque no es

objetivo de este trabajo desarrollar planteamientos que se enfoquen a este ultimo punto).

" Peer Schmidt, Emperador de las Indias. América en el mapa mental de la corte espaiiola del siglo XVI, en

América en la Cartografia a 500 afios del mapa de Martin Waldseemiiller, Alicia Mayer (coord.), UNAM p.
110.

"2 1bid., p. 115-116.

' Para tener una idea de la aparicion de América en la cartografia de la época, véase Francisco Vindel,
Mapas de América en los libros esparioles de los siglos XVI al XVIII, 1503-1798, Madrid, Talleres
tipograficos de Gongora, 1955, 378 pp.
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Quienes viajaron a las nuevas tierras, no sabian a lo que se enfrentaban, y su panorama o
referencia a ese lugar era obligadamente distinto del que partia del “Viejo Mundo”. Todo el
periodo que comprende los siglos XVII, XVIII y XIX se caracterizé por la justificacion de
la existencia de un ente distinto a Europa y de su integracion al imaginario occidental. El
siglo XVII anuncia una poca o nula referencia intelectual hacia América. Los mapas del
“Nuevo Mundo” apenas surgian con una vaga precision, y los diccionarios de la época no
consideraban en sus paginas al “nuevo” continente. Como ejemplo tenemos el importante
diccionario historico-critico de Pierre Bayle, publicado entre 1695 y 1697, que en sus
paginas referentes a la letra A, contintia de la palabra Amelius, un “filésofo platonico del
siglo III”, a la de Amesius (William) quien fuera un “profesor inglés del siglo XVII”,
ignorando asi el concepto de América y haciendo evidente el vacio de un ente que aun no

1.""* Para entonces, América atin no se concibe

se concebia en todo el imaginario occidenta
como ente historico en todos los sentidos del término. Pero es en el siglo XVIII cuando se
agudiza la nocidon de América a partir de su negatividad. Gracias a las tesis de Cornelius de
Paw publicadas en 1771 en sus Recherches philosophiques sur les Américains, se desatd
una enorme polémica que duraria por lo menos dos siglos, y que logra corroborar, no sin
razon, el apotegma que hemos venido mencionado: “El concepto de América, supone al de
descubrimiento”.

Para de Paw, “todos los americanos y sélo los americanos, son juzgados —como decia
Marmontel- extremadamente débiles de espiritu y cuerpo”.''” Inmadurez, debilidad, atraso
y decadencia, son algunos de los conceptos que acompafiaran a la “América descubierta” en
la postulaciones cientificas en las que se posicionaba Europa. Y es aqui en donde aparecen
nuevamente conceptos contrarios que codifican la mirada que se tenia tanto del “Viejo”,
como del “Nuevo Mundo”. Grande-pequefio, superior-inferior, mas-menos, joven-viejo,

padre-hijo, maduro-inmaduro, dentro-fuera, débil-fuerte. Para Voltaire no habia mucho

problema para distinguir aquellas diferencias, ya que en América sus “naturales eran poco

"4 Pierre Bayle, The Dictionary Hitorical and critical of Mr. Peter Bayle, The second edition, Revision

ampliada y corregida de Mr. Des Maizeaux, Royal Society, London, 1734, version en linea disponible en:
https://books.google.com.mx/books?id=r2 1 XAAAAYAAJ&pg=PR3&Ilpg=PR3&dg=the+dictionary+historica
I+and-+criticaltof+mr.+petert+bayle&source=bl&ots=Gq6CgTlic7&sig=9tGZZTh8PuAhf7WkQc xaHwsmB
k&hl=es&sa=X&ved=0ahUKEwj0icWwqs3QAhUn6IMKHcLOALEQ6AEIODAF#v=onepage&q=the%20di
ctionary%?20historical%20and%20critical%200%20mr.%20peter%20bayle&f=false, p. 255.

15 Antonello Gerbi, La disputa del nuevo mundo: Historia de una polémica 1750-1900, México, FCE, 1982,
p. 65.
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industriosos y, en parte, —agregaba el filésofo francés— son ademas estipidos”. Realmente
se trataba de un mundo “al revés”.''® En su diccionario filosofico de 1794, Voltaire también
homologaria aparentemente la naturaleza y origen de la “raza americana” con la de Europa,
Africa o Asia. Para Voltaire “no se comprende qué es lo que puede impedir que Dios
hiciera nacer en otro continente animales de una misma raza”, ya que “lo primero que se
hace cuando se descubre una isla poblada en el Océano indio o en el mar del Sur es
preguntar: ;De donde han venido esas gentes?”. Y dando quizd un giro argumentativo,
responde Voltaire al final sobre los motivos de esas preguntas y de esas justificaciones
acerca de los habitantes americanos cuando menciona que “Lo que puede dispensar ese
sistema, es que casi no existe ninguna isla en lo mares de América y de Asia, en las que no
se encuentren juglares, charlatanes, picaros e imbéciles. Esto es sin duda lo que hace creer
que proceden del viejo mundo”.''” De Paw, Diderot, Montaigne, Buffon, Voltaire, son
algunos ejemplos que posibilitan la comprension de lo que se buscaba en América, al
justificar ese territorio como lugar “descubierto por Europa”. Pero hay mas en esa
justificacion, que se radicalizara con personajes como Kant y Hegel.

Si seguimos ademas los lineamientos centrados en torno al concepto de Civilizacion,
advertiremos en Kant''® lo que sustentaba las contraposiciones entre América y Europa: “El
pueblo de los americanos no es susceptible de ninguna forma de civilizaciéon. No tiene
ningln estimulo, pues carece de afectos y pasiones. Los americanos no son fecundos. Casi
no hablan, no se hacen caricias, no se preocupan de nada y son perezosos”.'"” En Hegel no
es necesario mencionar el concepto de civilizacion, “todo en América es nuevo y por nuevo
entiende aqui Hegel inmaduro y débil”."*” Aunque quiza valga la pena hacer alusion a una
frase del filosofo aleman que introduce el giro que se dard con América en el siglo XIX en
cuanto a su consideracion politica promisoria, no en tanto ente descubierto: “América es el

pais del Porvenir, donde se revelard, en los tiempos que tenemos por delante, y quiza en el

conflicto entre la América del Norte y la del Sur, el centro de gravedad de la historia

" Ibid., p. 58.
"7 Frangoise Marie Arouet de Voltaire, Diccionario filosdfico, Edicion, Notas e Introduccion de Ana
Martinez Arancon, Madrid, Temas de hoy, 2000, pp. 125-126.
"% Al respecto puede verse la excelente critica de Emmanuel Chukwudi Eze hacia la idea antropoldgico-racial
de Kant, en El color de la razon: La idea de “Raza” en la antropologia de Kant, en El color de la razon:
racismo epistemologico y razon imperial, Emannuel Chukwudi Eze, Henry Paget, Santiago Castro Gomez
(editores) Buenos Aires, Ediciones del Signo, 2008, 152 pp.
1;(9) Antonello Gerbi, La disputa del nuevo mundo: Historia de una polémica 1750-1900, p. 416.

Ibid., p. 537.
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universal; es el pais que afioran todos cuantos han venido a sentir tedio por la historica
armeria de la vieja Europa”.'*'

Aunque formulado como tema secundario, Hegel tenia razén en su proyeccion sobre
América, a pesar de que ¢l se refiriera a la posicion ahistorica del continente. Sin embargo,
la América a la que €l aludia, era Gnicamente la de la zona septentrional. ;Coémo es que
habia llegado a esa proyeccion, y mds aun, porqué solo habia considerado a la América del
Norte como “pais del porvenir”? A finales del siglo XVIII, particularmente en 1789,
estallaria en Francia una de las revoluciones mas importantes en la historia de Occidente. Y
para que esa Revolucion pudiera explicarse, fue necesario considerar los antecedentes que
posibilitaron tal acontecimiento. Pensemos en las condiciones sociales y econdémicas de
Europa en el siglo XVIII, y en la nula posibilidad de generar reformas o modificaciones en
beneficio de las clases bajas —fueran éstas campesinas o artesanas—, que propiciaron las
condiciones de aquel estallido social. Eric Hobsbawm lo ejemplifica claramente cuando
menciona que: “Pocos pensadores racionalistas, incluso entre los consejeros de los
principes, dudaban seriamente de la necesidad de abolir la servidumbre y los lazos de
dependencia feudal que atn sujetaban a los campesinos. Esta reforma era reconocida como
uno de los primeros puntos de cualquier programa ‘ilustrado’, y virtualmente no hubo
soberano desde Madrid hasta San Petersburgo y desde Napoles hasta Estocolmo que en el
cuarto de siglo anterior a la Revolucion francesa no suscribiera uno de estos programas”.'*
Pero la aplicacion de esas reformas, o las modificaciones idealmente pensadas ya habian
tomado lugar al otro lado del Atlantico. Es decir, que los antecedentes de la Revolucion
francesa no se limitaban al continente europeo.

Trece afos antes de la toma de la Bastilla en Paris, se habia firmado la declaracion de
Independencia de las trece colonias de América del Norte, lo que vino a reconfigurar el
horizonte geografico, pero también ideologico que se tenia sobre América tanto dentro
como fuera de ésta. Su dimension temporal ahora se proyectaba hacia el futuro, como lugar
de expectativas posibles. Utopia, progreso, libertad, eran conceptos adheridos a los
objetivos econdmicos y geograficos de esa nueva nacidn que se conoceria posteriormente

como Estados Unidos de América; de ahi la idea derivada de la guerra de Independencia de

2 Ibid., p. 552-553.
122 Eric Hobsbawm, La era de la Revolucion, Buenos Aires, Critica, 1997, p. 31.
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que “en el Nuevo Mundo habia surgido una republica dotada de una constitucion capaz de
garantizar la libertad para los tiempos venideros”.'”> América tomaba la forma de un lugar
en donde no se habian perpetrado los males que habian aquejado a Europa en su historia.
De hecho, América aparecia como lugar sin una historia previa. El 12 de octubre de 1492
era aceptado como el momento inicial que posibilitd el origen de una nacidén que se
apropiaba el nombre de América, y que lo hacia no sin razéon de diferenciarse de alguna
manera de Europa. De ese modo América es “a partir del Descubrimiento, el escenario de
todos los experimentos tendientes a lograr la felicidad del hombre, de todas las aventuras de

la razon y la ciencia, pero orquestados desde el septentrion por los estadounidenses o
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americanos”.

La Independencia de 1776 habia dado un golpe de autoridad ante Europa y ante la
totalidad del continente americano. Max Savelle noté que a partir de entonces la nacion se

. . 125 ., .
nombraba “American Empire “” pues ese concepto crecio en las mentes de los americanos
95126

e 1Y

después de la Independencia™ “°. Ese “lugar de decadencia”, de “inconsistencias”, “salvaje

y joven” por naturaleza, se iria desdibujando del imaginario occidental europeo. Una
anécdota conocida que transcurre a finales del siglo XVIII al otro lado del Atlantico nos

hace mas ilustrativo el ambiente de la época:

En cierta ocasion nuestro irénico Franklin, hallandose en Paris, tenia como invitado a cenar al abate
Raynal, y con €l a algunos otros franceses y a algunos americanos también. El abate se dejo ir a una de
sus habituales tiradas oratorias sobre la degeneracion de los animales y el hombre en América. El
anfitrion, con su acostumbrada sonrisa de bondad, propuso resolver empiricamente la cuestion: “let us
try this question by the fact before us”. Les pidio a sus invitados ponerse de pie, y resulté que todos los
americanos eran altos y robustos, y los franceses singularmente bajitos: el abate, desde luego, era
apenas un camaroncito (‘“a mere shrimp”). Raynal se defendio hablando cortésmente de “excepciones”,
y objetando también, seglin otra version nada inverosimil, que los hechos y los ejemplos cuentan poco
en filosofia, donde sélo valen los conceptos y las ideas: como si la tesis Buffon-depauwiana se hubiera

transformado ya en una exigencia logica, que debia servir para dar coherencia al mundo, y por lo tanto
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en un articulo de fe, al cual no vale oponer hechos meramente reales.

123 Perry Anderson, Imperium et Consilium, Madrid, Akal, 2014, p. 11.

124 Alicia Mayer, “América para los americanos” De por qué los Estados Unidos ostentan el nombre de
América, en América en la Cartografia a 500 afios del mapa de Martin Waldseemiiller, Alicia Mayer
(coord.), México, UNAM, p. 245.

"2 Para el analisis del concepto de Imperio americano desde una perspectiva histérica, véase William
Appleman Williams, El imperio como forma de vida, México, FCE, 1989, 267 pp.

2% Alicia Mayer, op. cit., p. 243.

127 Antonello Gerbi, La disputa del nuevo mundo: Historia de una polémica 1750-1900, p. 303.
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Proyectados hacia fuera, los ideales americanos se asentaban a partir de un orgullo y
conciencia locales, que revertirian lo estipulado hasta entonces, a saber, la concepcion de
América como “lugar en decadencia”. Lo interesante es que esas posturas ya no solo se
adoptaban solo dentro de América. De otra manera no se podrian entender las ideas de
Chateaubriand, o los relatos de viajeros como Alexis de Tocqueville, o las positivas
expectativas de un Goethe ya en sus ultimos anos de vida.

Tan s6lo un afio después de la Revolucion de 1830 que hizo abdicar al rey Carlos X de
Francia, Alexis de Tocqueville se habia embarcado junto con su amigo Gustave de
Beaumont camino a los Estados Unidos de América como parte de su exilio voluntario, que
tomaba como excusa “estudiar el sistema penitenciario norteamericano”.'”® Ese viaje es
ejemplar no so6lo por la grandiosa figura de Tocqueville, sino por los objetivos que éste
perseguia al llegar a tierras americanas. Un 4 de julio —dia de la independencia de Estados
Unidos—, pero de 1831, a la edad de 26 afios, Tocqueville iniciaba la escritura de sus
cuadernos de mano que le servirian para realizar una de sus obras mas fascinantes en lo que
se refiere al relato de los paisajes americanos de inicios del siglo XIX. Como relata
Tocqueville, “Una de las cosas que mas atraia nuestra curiosidad al venir a América era
recorrer los limites extremos de la civilizacion europea [...] Pero hoy en dia resulta mucho
mas dificil encontrar el desierto de lo que uno podria esperar. Desde nuestra partida de
Nueva York y mientras avanzabamos hacia el noroeste, el objetivo de nuestro viaje parecia
irse alejando ante nosotros”. Los impulsos de Tocqueville por encontrar ese lugar ausente
de civilizacion, se desvanecia lentamente. América era para Tocqueville antes de su
llegada, el momento en el que encontraria todas las facetas de la historia de la
humanidad '**. El concepto de civilizacién se apoderaba, cual espiritu en direccion
occidental, del territorio septentrional de América: “Recorrimos lugares célebres en la
historia de los indios, remontamos valles a los que han dado nombre, atravesamos rios que
todavia conservan el de tribus, pero en todas partes la cabafia del salvaje habia sido
sustituida por la casa del hombre civilizado, los bosques talados y la soledad se habia
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trocado en vida”.

128 Alexis de Tocqueville, Quince dias en las soledades americanas, Barcelona, Barataria, 2005, p. 5.
' 1bid., p. 21
B0 Ibid., p. 14.
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El recorrido de Tocqueville se extendia de oriente a occidente en la busqueda de ese
lugar que aiin no habia sido visitado por la civilizaciéon europea. Antes de adentrarse a
Saginaw, que era uno de los lugares en donde se rumoraba que no existia poblacion alguna,
un huésped de Pontiac en Michigan, les orientaba a Tocqueville y a su compaiiero acerca de
temas economicos, en el supuesto de que aquellos extranjeros se establecieran en esas
tierras como muchos otros europeos habian hecho desde la independencia estadounidense.
Después de sugerirles no penetrar hacia los bosques desiertos por su peligrosidad, y al
insistir los extranjeros en querer aventurarse, Tocqueville relata el final de aquella
conversacion que ilustra lo que se comenzaba a percibir desde dentro de América como el

lugar en el que los “americanos” construian un sitio para el porvenir de la humanidad:

Es creencia general entre nosotros que las soledades americanas se pueblan con la ayuda de la
emigracion europea. ;Como es pues que desde que estamos recorriendo sus bosques no nos hemos
encontrado con un solo europeo? Una sonrisa de superioridad y de orgullo satisfecho ilumino el rostro
de nuestro huésped al escuchar la pregunta: —S6lo los americanos —respondi6 enfaticamente— tienen el
coraje de arrostrar tales miserias y pagar semejante precio para alcanzar la prosperidad. El migrante
europeo se queda en las grandes ciudades de la costa o en los distritos cercanos. Alli se convierte en
artesano, gafian o criado. Como su vida es mucho mas soportable que la que lleva en Europa, contento
con dejar a sus hijos esa misma herencia, se da por satisfecho. Sélo al americano le pertenece la tierra.
Es a ¢l a quien le ha sido concedido el aduefiarse de las tierras del Nuevo Mundo, someterlas al

, . . 131
hombre Yy crearse asi un inmenso porvenir.

Finalmente los objetivos perseguidos por Tocqueville, camino a Saginaw, fueron
alcanzados al encontrarse en medio de la nada, en medio del lugar en donde el humano no
habia puesto una sola mano sobre la naturaleza: “arboles hendidos, troncos desgarrados,
todo es alli anuncio de la perpetua guerra entre los elementos. [...] Mas de una vez en
Europa nos hemos encontrado extraviados en medio de un bosque, pero siempre algun
sonido de vida llegaba hasta nosotros”, —y contintia el viajero francés— [...] “Aqui, no sélo
falta el hombre, sino que tampoco se escucha la voz de los animales. Los mas pequefios han
abandonado sus lugares para aproximarse a los habitados por el hombre, mientras los mas
grandes los han abandonado para alejarse atin mas, y los que quedan se mantienen ocultos a
los rayos del sol. Por eso en el bosque todo es inmovilidad, todo es silencio bajo su follaje”.
Los detalles de una soledad intensa y de un abandono penoso, los hace presentes

Tocqueville en su relato. Y es quizéd ese momento, el que lo hace reflexionar con mayor

BUIbid, p. 41.
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agudeza sobre lo que la civilizacion habia alcanzado en los limites de la naturaleza, en
donde América no podria mantenerse al margen, ni conservar esa soledad en un museo que

resistiera a las generaciones venideras:

Dentro de pocos afios, esos bosques impenetrables habrian sido talados, el ruido de la civilizacion y la
industria turbara el silencio del Saginaw, haciendo enmudecer su eco... Los muelles aprisionaran sus
riberas; sus aguas, que discurren hoy ignoradas y tranquilas a través de un desierto sin nombre, seran
expulsadas de su cauce por la proa de los barcos. Cincuenta leguas separan todavia esta soledad de los
grandes asentamientos europeos y nosotros somos quiza los ultimos viajeros de Europa a los que ha
sido concedido el privilegio de contemplarla en su primitivo esplendor. Tal es el impulso de la raza
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blanca hacia la conquista total de un nuevo mundo.

Nostalgia de un mundo exento de la civilizacion europea, pero también promision a
futuro de un mundo de trabajo y de prosperidad. Ya Alfonso Reyes se habia dado cuenta de
que también Goethe —del que se podia hablar sobre “cualquier tema”— habia divagado e
imaginado aquella América septentrional, de la cual escuchaba muchas cosas positivas. No

en vano en sus recordatorios (“Xenien”), alude a una América que se diferencia en su

positividad del viejo continente:

Th, América, lo pasas mejor
que nuestro viejo continente:
ni tienes castillos en ruinas,
ni tienes basaltos,

ni te turban en el interior,

al tiempo que vives,

las inutiles remembranzas,
las contiendas vanas.

iGoza tu hora con fortuna!
Y si dan en poetizar tus hijos,
Librelos el hado propicio

De fabulas de hidalgos, bandidos y fantasmas.' >

Pero asi como Reyes se daba cuenta de las proyecciones que Goethe tenia hacia
América, también se percataba de que esas mismas proyecciones se limitaban sélo a
Norteamérica. Para Goethe, segun Reyes, “América le parecia, sin duda tierra mas abierta

que Europa, més dispuesta a recibir la obra del hombre. En todo caso, es indiscutible que,

132 ’

1bid., p. 86.
"3 Tomado de Alfonso Reyes, Goethe y América, en América, prologo de David Brading, México, FCE,
2007, p. 101.
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més que en la nuestra, pensaba en la América sajona”.">* No solo se trataba de Goethe, en
general al hablar de América se pensaba basicamente en el territorio del Norte de ese
continente. Asi lo corroboraba un diccionario peculiar que se penso en la segunda mitad del
siglo XIX y que tenia para Gustave Flaubert, su autor, objetivos especificos qué cumplir:
“En ¢l se hallaria, pues, por orden alfabético, sobre todos los asuntos posibles, todo lo que
debe decirse en sociedad para ser un hombre decoroso y amable”."*” Lo que tenia en mente
el escritor de Madame Bovary, era una especie de critica a los convencionalismos tan
repetidos segun €1, por la burguesia de la época, “como una forma de desenmascarar la

entronizacién de la imbecilidad”.'*¢

Entre sus paginas se aprecian términos como los de
Francés: “El primer pueblo del universo”, Negocios: “Son lo primero, lo més importante de
la vida. jAhi radica todo! Una mujer no debe hablar de los suyos”, Labradores: “Qué seria
de nosotros sin ellos”, Agricultura: “Faltan brazos”, o el que mas nos interesa, América:
“Bonito ejemplo de injusticia: Coloén la descubrio y le debe su nombre a Américo
Vespucio. Soltar una perorata sobre el self-goverment”."*” Seria preciso comprender que
Flaubert, a pesar de presentar el diccionario como critica a las ideas comunes que se
repetian en Europa, expresaba al mismo tiempo el “espiritu de una época” que emitia
juicios a partir de una idea particular en lo que respecta al continente americano.

Sabemos que no basta con las intervenciones de Goethe, Tocqueville o Flaubert para
determinar todas las ideas de lo que se pensaba sobre América, pero son precisas para
presentarnos el horizonte de sentido de lo que desde fuera representaba el continente
americano y de como éste era pensado en general a partir de la zona septentrionale. Sin
embargo, cabe preguntar también ;qué se pensaba entonces de la “otra América”? Una
primera respuesta se anuncia con la diferencia que ya hemos explorado en Tocqueville,
Flaubert o Goethe acerca de las dos Américas, en donde los conceptos de libertad, trabajo
y prosperidad se limitaban a la tradicion sajona. Una segunda respuesta nos remite al hecho
de que “los pensadores del Siglo de las Luces condenaron a todo lo hispanico, porque tal
parecia a aquellos filosofos que el reloj historico de esa nacion se habia detenido, que la

Peninsula era ajena a la ley del progreso, al programa providencial (o mecanicista)

B4 Ibid., p. 104.

135 Gustave Flaubert, Diccionario de lugares comunes, Madrid, Edaf, 2005, p. 15.
PO 1bid., p. 17

BT Ibid., p. 66.
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civilizador y que mostraba claros sintomas de decadencia politica, econdmica y moral, no
obstante la fachada de modernidad que daba el régimen Borbén y su proyecto
imperialista”."*® Pero desde dentro, las cosas parecian ser distintas.

En 1820, el padre Fray Servando Teresa de Mier, escribia unas notas que expresaban a
detalle las provocaciones generadas por el concepto de América, y que introducian una voz

que se haria escuchar con los movimientos de independencia posteriores al de Estados

Unidos:

No creyendo en Europa que hay otra América que la que cada nacioén posee, se ha formado en cada
una nomenclatura erronea, arrastrando consigo a los escritores respectivos para ser entendidos. Para
entender nosotros también sus escritos y gacetas, es de notar que en Francia, generalmente cuando
hablan de América entienden Santo Domingo, en Portugal a Brasil, en Inglaterra llaman a sus islas
como Jamaica en el archipiélago caribe, nuestras Indias o Indias del Oeste: y para los ingleses no hay
otra Norteamérica que los Estados Unidos. Toda la América espafiola Sud-América, aunque la mayor
parte de ella esta en el norte. Los Estados Unidos siguen este lenguaje, y se ofenden, cuando nosotros

para contradistinguirlos los llamamos anglo-americanos o norte-americanos aunque uno ni otro
39

nombre pueden convenirles exclusivamente.'
América es nuevamente escenario de disputas. Pero si con Goethe y Tocqueville, asi
como con Franklin y Beaumont esas disputas se diluian desde el exterior, no ocurria lo
mismo desde dentro, donde las disputas se vivificaban o se extendian, pero al fin y al cabo
se mantenian presentes en lugares y sitios especificos. No era que en América se hubiera
perdido todo sentido de interés para los europeos, o que éstos ya no trataran de integrarla en
sus historias o en sus sistemas de pensamiento, sino que desde dentro ya se hacia escuchar
una voz que particularmente se hacia presente, como una especie de distancia y recelo no
solo ante el europeo, sino ante los propios limites territoriales de cada ente geografico y

cultural que ostentaba América.

3. América desde el interior
Seglin un clésico estudio de Carl Schmitt, existen dos fendmenos que se pueden apreciar en

todo analisis conceptual: “todos los conceptos, ideas y palabras poseen un sentido

P8 Alicia Mayer, “América para los americanos” De por qué los Estados Unidos ostentan el nombre de
Ameérica, p. 243.

" Manifiesto apologético en Escritos inéditos, citado por Rodrigo Moreno Gutiérrez, América en los
lenguajes politicos del ocaso de la Nueva Espaiia en América en la Cartografia a 500 afios del mapa de
Martin Waldseemiiller, Alicia Mayer (coord.), México, UNAM, p. 191.
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polémico; se formulan con vistas a un antagonismo concreto, estdn vinculados a una
situacion concreta cuya consecuencia tltima es una agrupacion segin amigos y enemigos, y
se convierten en abstracciones vacias y fantasmales en cuanto pierde vigencia esa
situacion”'*’. Si Schmitt tiene razon, habria que aceptar que existe algo que ha permitido
concretar en el concepto de América un antagonismo permanente. Hasta el momento,
hemos podido dar cuenta de ese antagonismo que se esgrime a partir de contraposiciones o
antipodas como los contraconceptos de Viejo Mundo-Nuevo Mundo, con historia-sin
historia, malo-bueno, degenerado-desarrollado, salvaje-civilizado. Pero hemos de
considerar ahora el momento en el que el sentido polémico de América se regird por las
agrupaciones dentro-fuera, ustedes-nosotros. Dichas agrupaciones se encontraran
determinadas por las contraposiciones generadas a partir de limites territoriales y por la
formacion de una conciencia de identidad. En ese sentido se podra demarcar la percepcion
de la diferencia que adquirird el concepto de América, diferencia que se supedita a un plano
contextual especifico.

En 1813, uno de los textos mas emblematicos previos a la Independencia de México de
1821 daba inicio de la siguiente manera: “Que la América es libre ¢ independiente de
Espana y de toda otra Nacién, Gobierno 6 Monarquia, y que asi se sancione, dando al
mundo las razones”.'*' Su autor, Jos¢ Maria Morelos y Pavon, tenia en mente, antes que
una nacién aln inexistente, una América que resentia las posiciones asumidas desde Europa
por los espafioles. Las desigualdades politicas y econdmicas entre los peninsulares y los
americanos genero cierta especie de conciencia nacional que surgiria de los limites
trasatlanticos entre ambos continentes. Esa diferencia ya la habia hecho notar Alejandro de
Humboldt, cuando al concebir con ojos propios las condiciones politicas americanas
escribia que: “A la denominacion de criollos, estos nativos prefieren la de americanos.
Desde la paz de Versalles, y sobre todo desde el afio de 1789, a menudo se les oye decir
con soberbia: “No soy espafiol, soy americano”.'** Sin embargo, hubo un momento entre
1815 y 1821, en el cual el concepto de América ya no resistio a los gentilicios locales que

truncaron el suefio de Bolivar de unir “entre si a las Republicas americanas”. Si nos

140 Carl Schmitt, EI concepto de lo politico, Madrid, Alianza, 2014, p. 60.

141 Jos¢ Maria Morelos y Pavon, Sentimientos de la Nacién, version en linea en Ordenjuridico.gob.mx,
disponible en: http://www.ordenjuridico.gob.mx/Constitucion/1813.pdf

142 Citado en Junior Joao Feres, El concepto de América: ;jConcepto bdsico o Contraconcepto? en
Diccionario politico y social del mundo iberoamericano 1750-1850, tomo II, Madrid, CEPC, 2015, p. 60.
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situamos exclusivamente en el territorio de la Nueva Espafia, se vera claramente ese giro,
que desembocara en el “Imperio mejicano” de Iturbide, o en “la Nacién mejicana™'®
estipulada en la constitucion de 1824. De hecho en el Acta de Independencia del 28 de
septiembre de 1821 no aparecerd mas el nombre de América para designar el territorio
separado de Espafia. A lo sumo se trata de una América habitada por “mexicanos”'**. A

esto se referiria Lucas Alaman en su Historia de Meéxico, publicada en 1849, cuando

mencionaba que:

Era muy comun en los mexicanos hablar de toda la América cuando se trataba de México, fuese por
jactancia, o porque siendo México una parte tan principal de la América, se creia que ésta habia de
seguir su ejemplo en todo. Vino después otra época de que hablaremos en su lugar, en que la antigua
Nueva Espafia se denominaba “el septentriéon”, voz que estuvo muy en boga quiza por lo sonoro de
ella, como si en la América septentrional no se comprendiesen también los Estados Unidos. Todo esto

prueba la idea exageradisima que los mexicanos se hacian de la importancia de su pais. jQué triste ha
145

sido el desengaiio!
América denotaba entonces una especie de espiritu de libertad continental, pero sin
embargo, en sus profundidades, las raices culturales, territoriales, lingiiisticas y étnicas se
hacian presentes en su acepcion politica y nacional. Lo que se vera en todo el siglo XIX, es
la forma en la que esas raices y su herencia, toman el campo de batalla en la forma de un
antagonismo politico. Ya se hacia evidente esa situacion desde “la crisis politica que lleva a
Iturbide a abdicar del trono”.'*® De hecho es “en el Plan de la Constitucion Politica de la
Nacion Mexicana de 1823 que presenta el grupo opositor a Iturbide se puede leer: La
nacién Mexicana no es ya un pueblo de aztecas dispuestos a sufrir un Moctezuma o adorar
un Cortés”.'""” América se disputaria ahora en diversos frentes que tomarian forma a partir
de un pasado, o mas bien, de diversos pasados que eran proyectados desde el futuro que
mas se deseaba, y de acuerdo a la posicion politica asumida desde dentro. Es ahi donde se

configuran historias politicas como las de Riva Palacio o Alfredo Chavero, en el tan

conocido estudio decimononico titulado “México a través de los siglos”, donde por cierto

'3 Guillermo Zermefio Padilla, América/Americano, México-Nueva Esparia, en Diccionario politico y social
del mundo iberoamericano 1750-1850, tomo 1, Madrid, CEPC, 2015, p. 136.
" Ibid., p. 135
5 Lucas Alaman, citado en Rodrigo Moreno Gutiérrez, en América en la Cartografia a 500 aiios del mapa
de Martin Waldseemiiller, Alicia Mayer (coord.), México, UNAM, p. 192.
1 Guillermo Zermefio Padilla, op. cit., p. 135.
147 ¢
Idem.
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se omite la travesia de Colon que aparece solo fugazmente en la pequefia introduccion del
segundo tomo '**,

La articulacion de esas historias —a pesar de mostrarse en forma implicita-, se centra en
torno al concepto de descubrimiento, ese mismo “descubrimiento de Colon” enarbolado a
finales del siglo XIX. De hecho, no estaba en entredicho el origen de América que “daba
inicio con la figura de Colon y su viaje”, mas bien se cuestionaba o se problematizaba el
punto de partida de la Nacion. Nadie tenia intenciones de cuestionar el hecho de que la
historia de América era producto de la accion tomada por Colon. Desde Estados Unidos
hasta Argentina, era bien sabido y celebrado, el momento en el que América fuera
“descubierta” por el almirante genovés.

El final del siglo XIX apuntal6 el surgimiento de los nacionalismos provenientes de la
desarticulacion de los imperios que se habian afirmado en los umbrales de la época
moderna'®. En aquel proceso se insertaban paises como Alemania, Italia, Espafia o Francia
en Europa, y Estados Unidos, México, Brasil o Argentina en América. Dichos paises
alzaban la mano en la toma de identidad ocurrida en el orbe que coloquialmente se conoce
como “El concierto de las naciones”. En esa etapa finisecular, el concepto de América
volvera a adquirir sentido en la polémica nacionalista a partir de codigos y elementos que
se buscaban en el pasado, de aquello que se ha venido mostrando como el “descubrimiento”
realizado por Cristobal Colon en 1492. Lo que se buscaba en el pasado no era mas que lo
que se buscaba en el presente y acaso en el futuro. La historia, escribia Novalis en 1799, “se
comprende de lo pasado y lo futuro, de esperanza y recuerdo”.'” La esperanza finisecular
de las naciones que habian “participado” histéricamente en el surgimiento de América,
ahora buscaban tomar un papel relevante, basado fundamentalmente en ese mismo pasado.

Cundo Koselleck advertia la particularidad del tiempo presente como el momento en el
que las historias se juegan su vivencia, se referia sobre todo al sentido propio que cada
generacion le confiere al pasado. En sus textos sobre teoria de la historia, se puede advertir

95151

la sentencia que remite a tal operacion: “toda historia es historia del presente” ”', es decir,

148
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Meéxico a través de los siglos, Tomo 11, Cumbre, México, 15* edicion, sin afio.

Para un analisis critico del surgimiento de los nacionalismos puede verse el estudio de Benedict Anderson,
Comunidades imaginarias, México, FCE, 1993, 315 pp.

""" Novalis (Georg Friedrich Philipp Freiherr von Hardenberg), Himnos a la noche, citado en Koselleck,
Historia/historia, p. 126.

13! Reinhart Koselleck, Los estratos del tiempo: estudios sobre la historia, pp. 118-119.
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que la articulacion del pasado, surge de la afectacion que éste tiene en todo presente, o de
las preguntas que se le hacen al pasado a partir del aqui y el ahora. Desde esa referencia
podriamos situarnos nuevamente ante la obra de Garnelo. Esta, al presentarse como
configuracion historica, debe entenderse en su inter-relacion con el pasado y el futuro en la
medida en la que el presente le otorga un sentido especifico y propio.

El orden en el que se exhibe entre 1892 y 1893 —es decir de Madrid a Chicago—, explica
el fenomeno de su modificacion tan repentina en un periodo tan corto. Garnelo se dio
cuenta de algo muy simple que acabaria por darle el maximo galardon en Chicago: soélo al
responder a las necesidades de las criticas recibidas en Madrid, es como podia cumplir con
las expectativas de Chicago, a saber, con la necesidad de que Colon se presentara como el
descubridor de algo que €l ni siquiera habia imaginado. No se trataba de una representacion
del pasado lo que se proyectaba en su pintura, sino de la puesta en escena del pasado que se
deseaba visualizar desde el presente en su proyeccion futura. La operacion es sencilla, el
futuro es ya desde siempre pasado. De esa manera, la obra de Garnelo pudo situarse en el
lugar en el que el concepto de América tenia un sentido particular, presupuesto gracias al
concepto de descubrimiento.

La obra de Garnelo, si bien representaba la forma en la que la Decadencia de Espafia
solicitaba un momento historico prolifico para articular una nueva expectativa, también lo
hacia para los requerimientos de una nacidon que se encontraba tendida totalmente hacia el
futuro, que es a saber, la de Estados Unidos. Pero estas dos no fueron las unicas naciones
perfiladas a buscar en el pasado una justificacion politica. La disputa de América como eje
articulador de un pasado comiin se hacia presente también en lugares como Italia'*?

Portugal y particularmente en un pais como México' .

152 . .. . .. . .
Para el caso de Italia se hicieron celebraciones en Genova con la Esposizione italo-americana de 1892,

véase Albert Salvador Bernabéu, EIl IV Centenario del Descubrimiento de América en la coyuntura
finisecular (1880-1893), p. 363-364 y véase también Celebrativa del IV centenario della scoperta
dell'America, disponible en linea:

http://www.lanternafil.it/Public/Expo92/Esposizione.htm

133 Las celebraciones del Cuarto Centenario, se realizaron en paises como Gran Bretafia, Francia, Berlin, y en
lugares mas remotos como Hong Kong. El propio Vaticano declar6 que a esas celebraciones se les debia
acompafar con “la santidad de la religion. Véase Salvador Bernabéu Albert, EI IV Centenario del
Descubrimiento de América en la coyuntura finisecular (1880-1893), en Revista de Indias, vol. XLIV, num.
174, 1984, p. pp. 363-365.
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4. La disputa por América

Invitado tanto a las exposiciones de Madrid como de Chicago, la posicion de México, a
pesar de no tener una estabilidad econdmica clara, fue la de enviar a tales exposiciones las
mejores piezas y objetos historicos'™*, ya que “no se podia faltar a la exposicién de
Chicago, pues aunque se tuviesen que hacer grandes sacrificios” —mencionaba Zayas
Enriquez en su texto titulado Los Estados Unidos Mexicanos—, “estamos obligados a
mantener, cuando menos, el puesto que hemos alcanzado en otras exposiciones”.'”> Dentro
del pais, la actitud politica tampoco fue muy distinta.

En la estacion de Buenavista de la Ciudad de México, el dia 12 de octubre de 1892 “con
la estatua aun velada de Colon en su pedestal, se construyd un elegante templete donde
tomo asiento don Porfirio, en uniforme de gala, rodeado de funcionarios del gobierno y del

. ros 156
cuerpo diplomatico”

. El publico atento a los festejos, buscaba escuchar a los oradores de
aquella celebracion, quienes habian preparado algunos discursos ilustrativos y no poco
elocuentes que hacian notar el ambiente que irrumpia gracias al recuerdo de la hazafa
perpetrada por el almirante Cristobal Colon. En ese dia “la ciudad amanecid vestida de
gala; los edificios publicos, los comercios, las casas particulares, lucian soberbios adornos:
festones, guirnaldas, gallardetes, escudos”’.

Tomaba voz la persona de Justo Sierra después de la palabras pronunciadas por el
ministro de Justicia, y “tras los aplausos de rigor [...] leyo su canto a Colén que emocion6d
a los invitados tribunicios y al publico circundante”'*®. Sin embargo, y ademas del poema
que habia declamado, Sierra prepard también un sustancioso discurso que concebiria a
Colon desde la imagen del posicionamiento historico finisecular decimondnico. Aunque en
ese discurso Sierra “califica a la corte espaiola de ignorante y envidiosa” sobreponiendo a

un “Colén ilustrado”!’

, no por eso la imagen del almirante carecera de una consideracion
historica que actualice su nombre. De ello da cuenta Sierra, cuando con palabras que

iluminan acaso la posicion histdrica percibida en torno al “descubrimiento” de América,

3% A Madrid se enviaron un total de 4,269 piezas, entre las que se encontraban estatuas de yeso, cuadros
pintados, copias fotograficas, objetos de barro, entre otros. Véase Exposicion Historico-Americana: Catdlogo
de la Seccion de México, Tomo I, Sucesores de Rivadeneira, Madrid, 1892, p. 436.

155 Andrés Reséndiz Rodea, Estatuas y centenarios colombinos, en Mas de 500 aiios de Cultura en México,
México, UAM-A, 1994, p. 58.

" Juan A. Ortega y Medina., La idea colombina del descubrimiento desde México, p. 33.

BT Ibid., p. 11.

8 Ibid., p. 33.

139 Andrés Reséndiz Rodea, Estatuas y Centenarios Colombinos, p. 65.
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menciona que Colon “es el genio que por medio del descubrimiento permite que el arbol
americano cobije bajo su sombra el solio de la civilizacion del siglo XX.'*

De hecho, como puede recordarse, seria el propio Justo Sierra quien diez afos después
de aquella celebracion, plasmaria en sus lecciones de Historia Patria su idea de lo que habia
sucedido en el viaje realizado por Cristobal Colon entre Agosto y Octubre de 1492:
“Armados tres barcos ¢ carabelas, Colén emprendid su viaje en Agosto 3 de 1492, por lo
que se llamaba el “Mar tenebroso”; pasaron los dias, luego un mes y después otro y el mar
se tendia, inmenso y solo, delante de ellos; ni una vela ni un ave, nada que indicase una
tierra cercana; Colén estaba ansioso, los marineros querian volver, empezaban a
insubordinarse...”. Sierra con gran dramatismo, agregaba inmediatamente después, que la
paciencia de Coldon permitia continuar con aquel viaje: “Pero el gran genovés no perdia ni
la fe ni la esperanza. En la noche del 12 de Octubre vio moverse una luz en el mar; pocas
horas después un grito resond al borde de la Pinta (una de las carabelas) luego un
cafionazo” —y con tres puntos que suspenden por un momento el relato, sentenciaba
finalmente-. .. El nuevo mundo estaba descubierto”.''

Considerando que esas lecciones de Historia Patria tenian como publico y destino a los
estudiantes de educacion primaria de México, se puede advertir el objetivo que se buscaba
al conmemorar y rememorar un acontecimiento como el que protagoniza Colén'®. La idea
de que América era el principio de todo ideal de nacién, y que Cristobal Colén era el
personaje que finiquit6 tal empresa, era mas que evidente. Pero para estos momentos ya se
tiene a bien entender, cudl era la América que se buscaba enaltecer y con qué relato se
queria rememorar. La lengua, la religion y las tradiciones hispanicas acompafiaban ahora al
concepto de América en su largo viaje de disputas y polémicas. Desde que Porfirio Diaz
oficializ6 la celebracion y la coloco en escena dentro del espacio publico, la
conceptualizacion de América tomaria un matiz tendido hacia el hispanismo. Es asi que “en
Meéxico las primeras celebraciones oficiales presididas por diplomaticos y universitarios,

tanto en 1913, bajo el régimen de Huerta, como durante los afios de gobierno carrancista,

160
161
162

Juan A Ortega y Medina., La idea colombina del descubrimiento desde México, p. 40.

Justo Sierra, Historia Patria, lecciones para la nifiez, pp. 42-43 (Las cursivas son mias).

La portada original del libro tiene como subtitulo lo siguiente: Elementos para los alumnos del tercer afio
primario obligatorio. Este texto considera el primer afio de Historia Patria que incluye “segln la ley vigente —
en la época de Sierra-: los sucesos notables de la Antigiiedad mexicana, la Conquista y el Periodo colonial”.
Justo Sierra, como menciona en el apartado preliminar, se basa en las obras de M. Lavisse. Véase Justo Sierra,
Historia Patria, lecciones para la nifiez, p. 6.
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celebraban la herencia espafiola”.'®® El “descubrimiento”, se volvia algo més que una
simple fiesta. No se trataba de un aspecto meramente popular o politico. En conjuncion, se
hacia notar una recepcion muy particular en casi la totalidad del continente, cuando el dia
del descubrimiento se torn6 en una celebracion de la Raza. La Union Iberoamericana le
designaria tal nombre cuando en Chile, en el afio de 1913, se llevaron a cabo las ceremonias
que darfan inicio a las relaciones entre Hispanoamérica y Espafia'®*.

Dia de la Raza, dia de la hispanidad, o de las Américas, el 12 de octubre de 1492 se
arraigaba en el imaginario politico y cultural de la época, y se extenderia a cada uno de los
estratos comprendidos en la vida politica del pais. Si se trataba de una celebracion
entrelazada con la Hispanidad, era porque para ese entonces, la posicion de México con
Estados Unidos no era del todo amigable o condescendiente. Habria por los menos tres
puntos a considerar en ese sentido. Recordemos que Porfirio Diaz asumié una posicion
econdmica que buscaba el equilibrio en las inversiones extranjeras al final de su periodo
presidencial. Esto debido a la presion'® que significaba el aumento de la inversion
estadounidense en México '°. Para el caso de Huerta no hay mayor problema en considerar
la enemistad y presion originada por los Estados Unidos ante su gobierno, ademas del nulo
reconocimiento internacional'®’. Por ltimo, quedaria el periodo presidencial de Carranza,
que es mas evidente en tanto que su gobierno vivid de manera mas cercana los ecos de la
Primera Guerra Mundial, por lo que los intereses de Estados Unidos se vieron
constantemente amenazados. Basta con recordar el clasico tema del telegrama Zimmerman
o la postulacion de la Doctrina Carranza que buscaba una proyeccion mas amplia en

. (. 168
Latinoamérica .

' Miguel Rodriguez, Celebracién de “La Raza”: Una historia comparativa del 12 de octubre, México,

Universidad Iberoamericana, 2004, p. 83.

1 Ibid., pp. 49-53.

' A finales del porfiriato tal situaciéon se agudizé cuando en 1910 el monto acumulado de los capitales
extranjeros directos en México se estimaba en un total de un billon de délares, y el porcentaje estadounidense
representaba alrededor del 60% del total de inversion extranjera, en Patricia De los Rios y Paolo Riguzzi, Las
relaciones México-Estados Unidos 1756-2010, Destino no manifiesto? Tomo II: 1867-2010, México, UNAM,
S.R.E., 2010, p. 131.

6 En 1911, el total de la inversion extranjera se estimaba en 3, 400 millones de pesos, de los cuales
correspondian a Estados Unidos 1, 200 millones, seguido por Gran Bretafia con casi 1, 000 millones, Francia
con 908 millones, Alemania con 66 millones y Holanda con 53 millones; el resto provenia de otros paises
europeos, en Roberta Lajous Vargas, Historia Minima de las Relaciones Exteriores de México (1821-1900),
p- 129.

7 Ibid., pp. 152-158.

'8 Ibid., pp. 163-164.
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Se podria decir que en esos afios se identificaron por lo menos tres posiciones distintas
en torno a la concepcion histérica de lo que era propio, de los origenes, y de las posturas a
futuro, y que fueron a saber el indigenismo, el hispanismo y el latinoamericanismo,
teniendo los tres su lugar “tanto en las polémicas de corte elitista como en los dmbitos
populares”.'® Sin embargo y a pesar de las posiciones politicas de los gobiernos que
iniciaron el siglo XX en México, la fiesta de la Raza se habia arraigado en el imaginario
colectivo y habia echado raices principalmente en los sectores encaminados a la educacion.
En la propia Universidad Nacional en el afio de 1919, se hacia acto de celebracion de
aquellos ideales en donde se buscaba caracterizar “los mas salientes personajes que figuran
en los relatos del descubrimiento del Nuevo Mundo, asi como los mas relevantes y
populares de la clasica literatura espafiola —como mencionaba el encargado de aquella
conmemoracion—, en homenaje especial a la madre Espaiia”.'” La situacion que se vive
entre la década de 1920 y 1930 es un tanto indiferente. El mismo Obregén respondia
peculiarmente a Vasconcelos cunado éste le proponia secundar el decreto de oficialidad
definitiva de la Celebracion del Dia de la Raza emitida por el Congreso en el afio de 1923:
“Después de eso se vendria el proyecto de levantar una estatua a Cortés, y no es que en lo
personal me parezca eso absurdo; pero se nos echan encima”.'”' Es acaso la Guerra
Cristera, la que mantiene en esos afios la disputa por América en torno al hispanismo y los
ideales espaioles tales como la lengua y la religion, pero ciertamente con una reticencia por
parte del Gobierno presidencial. Todavia, a finales de los afios treinta y principios de los
cuarenta —afios que coincidian con el gobierno de Franco—, se mantenia el ideal

caricaturesco de “recuperar las colonias perdidas por Espafia en América”, cuando la

formacion de grupos como la Liga de Hispanidad Iberoamericana, la Falange o el Consejo

1% Ricardo Pérez Montfort, Indigenismo, hispanismo y panamericanismo en la cultura popular mexicana de

1920 a 1940, en Roberto Blancarte, Cultura e identidad nacional, México, FCE-CNCA, 2007, p. 526.

" Dia de la raza, Reseiia de las ceremonias efectuadas en México con motivo de la fiesta de la raza y
organizadas por la Universidad Nacional de México, México, Editor no identificado, 1919, p. 18.

" Miguel Rodriguez, Celebracién de “La Raza”: Una historia comparativa del 12 de octubre, p. 84.
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de la Hispanidad'™®, realizan los intentos ya por ese entonces en detrimento, de tener un
acceso politico con el gobierno de México para cumplir con sus intereses' .

En ese sentido, la polémica, asi como el auge de la Celebracion del 12 de octubre, se
avivan claramente desde mediados de los afios treinta y hasta finales de los afios cuarenta,
periodo en el que adquiere una doble denotacidon politica. Tal denotacion, encuentra sus
limites entre la herencia peninsular, sea esta hispana o latina, y la referencia a la totalidad
del continente, la cual radicaba en el programa del Panamericanismo impulsado por los
Estados Unidos y el inicio de la Segunda Guerra Mundial, es decir, como justificacion del
“estado de excepcién que implicaba la conflictiva situaciéon internacional”.'’”® De ahi

(13

surgiria “el gran pretexto para romper los exclusivismos latinos”, siendo el
panamericanismo el momento que permitia “ir borrando las diferencias entre la América
anglosajona y la América Latina, con el equivoco argumento de la seguridad
continental”.'”

Es de hecho, en 1934, cuando un simbolo muy particular detona las posiciones del
Congreso de la Republica en México al convertirse éste, en lugar de testimonios que
evidenciarian la ideologia asumida en el pais desde diversos angulos. La circunstancia tenia
su origen en Uruguay apenas un afio antes, cuando la Comision Americana proponia para
cada nacion que integraba el continente, el uso de la Bandera de la Raza. Para ese momento
Portes Gil ya habia declarado oficial el Dia de la Raza, y ahora sélo se debian matizar
cuestiones simbolicas que finalmente tenian estrecha relacion con el dambito politico e

ideologico. Dos intervenciones en el Congreso nos ilustran aquel ambiente de intensidad

politica que se respiraba en México y el orbe:

Senador Ezequiel Padilla:

“Pero en la América Latina todo nos habla, al contrario, de comunidad de historia, de tradicion, de
idioma, de raza, de destinos comunes; todo nos advierte la necesidad de unirnos para garantia de

2 En ese “Consejo de la Hispanidad” se encontraban personajes como “Manuel Garcia Morente, Eugenio

Montes, Manuel de Falla, Ramén Menéndez Pidal, Antonio Goicochea, Eugenio Vegas Latapie, José Ortega y
Gasset, el general Moscardo, Julian Permartin, el general Millan Astray, Adolfo Prieto y Manuel Aznar, entre
otros”, en Ricardo Pérez Montfort, Hispanismo y falange. Los sueiios imperiales de la derecha espaiiola, p.
162.

3 Ibid., pp. 134-148.

74 Ricardo Pérez Montfort, Indigenismo, hispanismo y panamericanismo en la cultura popular mexicana de
1920 a 1940, p. 577.

5 Ibid., p. 528.
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nuestra dignidad y para la conveniencia de nuestros intereses; unidos podremos representar en el

porvenir una poderosa federacion de pueblos; desunidos, muchos de estos pueblos solo seran colonias

con la etiqueta de republicas libres”.'”®

Senador C. Soto Reyes:

“Pero quiero asentar en el Diario de los Debates mi protesta, como revolucionario, por el hecho de que
en estos momentos como el presente, en que estamos haciendo una embestida terrible contra el
fanatismo y contra la reaccion, tengamos nosotros, por cortesia internacional, que aceptar como

simbolo de ideal de cofraternidad panamericana, una bandera que tiene como figura decorativa la cruz
177

que nunca ha sido emblema de paz, sino siempre de carniceria y de guerra”.

Al final solamente hubo tres votos en contra y la bandera de la Raza se tomaba como
simbolo del americanismo a celebrarse el 12 de octubre. Los afios que se encaminan hacia
la mitad del siglo XX, incorporan a la Celebracion una especie de ritualidad que provenia
de la oficialidad y que se proyectaba principalmente hacia el &mbito de la educaciéon y la
ensenanza. Todo esto con la principal caracteristica de suscitarse a través o mediante el uso
del espacio publico. Fue en el periodo de la presidencia de Manuel Avila Camacho, cuando
la Celebracion del 12 de Octubre alcanza su cuspide, lo que anuncia en aquella
conmemoracion su momento mas algido registrado en archivos y dependencias publicas. El
450 aniversario de aquel “acto descubridor” fue la instancia que permitia ese interés en una
Celebracion que no iba a concebir en un futuro la misma suerte. Con las preparaciones
hechas desde meses antes, el 12 de octubre se celebrd practicamente en todos los rincones
del pais'”®, siendo en la capital dia de fiesta publica, y en el que se programaron todo tipo
de actividades. Fue el Palacio de Bellas Artes, uno de los recintos que albergd dicha
celebracion, organizada por el Partido de la Revoluciéon Mexicana. Desde las once horas, el
programa anunciaba actividades tan peculiares como la del pronunciamiento del “Himno a
las Américas”, o la del “Desfile de las Banderas de los paises americanos y de la Raza”,
ademas de la declamacion de poemas muy concurridos en relacion a la Celebracion, como
los de “Suave Patria de Ramoén Lopez Velarde”, o el “poema épico de Amado Nervo”

titulado “Raza de Bronce”.!”

"7 Juan A. Ortega y Medina, La idea colombina del descubrimiento desde México, p. 62

177 g7
Ibid., p. 64

178 Se tienen registros de Celebraciones en Yucatan, Celaya, Veracruz, entre otros Estados, véase Archivo

General de la Nacion, México, Ramo: Presidentes/ Avila Camacho/ folio 135.81/64.

179 Archivo General de la Nacion, México, Ramo: Presidentes/ Avila Camacho/ folio 135.81/64.
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Simultaneamente, y organizado por la Secretaria de Educacion Publica, se realizaba en
el Estadio Nacional el “Solemne acto para conmemorar el Dia dela Raza”. Con un “desfile
histérico, que empezo a las nueve de la mafiana y al que asistieron los secretarios de
Educacion, Octavio Véjar Vazquez, y el del Trabajo, Ignacio Garcia Téllez, junto con el
subsecretario de Defensa, general Francisco L. Urquizo, se convocaron a cerca de cincuenta
mil almas, segin los reporteros”'®’, donde ademas se tenian programadas entre otras
actividades, las de entonar el “Himno de la Raza” al igual que el “Himno Continental”, y

. o : . 181
donde ademas se realizaria un “Homenaje a las Banderas del Continente”

. El periodo
avilacamachista, presenta posteriormente la misma postura en relacién a las celebraciones
del 12 de octubre, aunque no tan eminentes como las de aquel afio de 1942. El ideal era
claro, una especie de propaganda Panamericanista impulsada desde Estados Unidos con
motivos de la Segunda Guerra Mundial y asumida por el Gobierno en turno. Pero entonces,
mas alld del Panamericanismo, ;qué habia sucedido con los valores hispanicos y el impulso
por defender la herencia espafiola representada por la lengua, la religion y las tradiciones?
Quiza sea el mismo Vasconcelos quien pueda responder a esa pregunta que entreteje una
estrecha relacion con los ideales politicos emanados de la Segunda Guerra Mundial, y con
el hecho de que el concepto de América, ain mantiene vivo para esos afios, su condicion
polémica. América por tanto, se circunscribe dentro de un territorio en disputa, aunque
recordémoslo bien, un territorio que tiene como fundamento al concepto de
Descubrimiento. En ese sentido se comprende entonces el discurso de Vasconcelos
pronunciado en Texas el doce de octubre del afio de 1946, con el motivo de “festejar el
suceso mas importante —segiin Vasconcelos— de nuestra historia americana”, es decir, “el
descubrimiento que ligd el nuevo mundo con Europa incorporando a la civilizacion todos
estos territorios”. Pero no deja de llamar la atencion el hecho de que Vasconcelos
pronunciara tales palabras en el sur de Estados Unidos, para homenajear a la raza espafiola,
siendo que en México, lo que se celebraba era ya no un hispanismo, sino como ya hemos
visto, un Panamericanismo impulsado por el propio pais al que acudia el escritor del Ulises

Criollo. Para éste, aquel doce de octubre significaba algo mas que el dia de Colon —Iéase

'%0 Ricardo Pérez Montfort, La fiesta de la Raza en el México de 1942 o de como algunos mexicanos cantaron

“las mananitas” al Descubrimiento de América, en La invencion del quinto Centenario, Antologia, México,
INAH, 1996, p. 166.
'8 Archivo General de la Nacion, México, Ramo: Presidentes/ Avila Camacho/ folio 135.81/64.
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Columbus day, dia fundamental para los estadounidenses y la produccion de sus historias—,
sino que ademas, significaba la celebracion del dia de la Raza. ;Pero a qué raza se referia
Vasconcelos? Sin duda se trataba de la raza espafiola, que para ¢l era una raza “en cuyas
glorias tenemos parte, porque somos porcion de la cultura hispanica y porque una rama de
nuestros ancestros navegd en las carabelas de la inmortal expedicion”. Mds aun, para
Vasconcelos, la hazafia y el “genio de Colon” fueron “solo un accidente”, a comparacion de
la tarea espafiola, que consistio en “agrandar los limites del mundo, en lo material, con las
exploraciones y las conquistas, y en los espiritual, ganando las almas para el Reino sin
fronteras de Cristo Nuestro Sefior”.'®

Vasconcelos recurrird a la historia para anunciar la procedencia y sentido de aquella raza
espanola que en tiempos de Colon eran segun €l, “la mas culta naciéon de Europa”. Asi da
inicio su relato, en donde explicaria que los origenes de la cultura espafiola “procedian de
Castilla y Andalucia”, y que “en consecuencia poseian la herencia de la civilizacion griega
que en las costas de Espana dejo colonias”, siendo ademas “sucesores de Roma que en la
peninsula ibérica construy6 una de sus mas prosperas provincias”. Asi pasando por su lucha
contra los barbaros, y disputdndose la hegemonia de los mares con Portugal, nos dice
Vasconcelos, que “nombres como los nuestros empezaron a ocupar sitio para siempre en el
mapa del mundo, lo mismo en la India que en la América espafiola o la Oceania”.'®
Nacion jamas superada y obra mds alta en toda la historia de la humanidad, eso era lo que
significaba el “descubrimiento” de América para Vasconcelos, un suceso perpetrado
principalmente por la raza espafiola, de la cual era digno ser conmemorada a mediados del
siglo XX. Fue “por eso y no por un azar, (que) Colén, genovés, se hizo espafiol y ferviente
catdlico”, y fue por eso también, nos relata Vasconcelos, que “Américo Vespucio, el
italiano, dio su nombre al territorio porque previamente lo habia castellanizado. Pues tal es
el secreto de la grandeza de los pueblos creadores: la facilidad, la generosidad con que
adoptan y asimilan lo extrafio siempre que sea noble y constructivo™.'® No resta mucho

decir sobre aquel clarificador discurso vasconcelista, s6lo basta con mencionar las

expectativas que se le imputaban al concepto de América en un periodo clave y en un lugar

182 José Vasconcelos, Discurso del Dia de la Raza en San Antonio Texas, en Discursos 1920-1950, Biblioteca

Vasconcelos, Editorial Trillas, México, 2009, p. 166.
'3 Ibid., pp. 167-168.
8 Ibid., p. 168.
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no menos importante que el del propio suelo mexicano. Ya en el final de su texto

13

Vasconcelos sentenciaba: “...sofiamos a nuestra América unida desde el Plata hasta el
Bravo. Por eso, a medida que los tiempos se aclaren, la fiesta del 12 de octubre quedara
convertida en la fiesta mayor de nuestro patriotismo” y cerraba pronunciando que “cada vez
con mas sincero entusiasmo haremos que los vitores parciales: el “Viva México”, “Viva
Argentina”, “Viva Cuba”, “Viva Chile” se sumen en una gran voz de esperanza y de
victoria, en un loor de generosa consumacion que dird en voces como de trompeteria: jViva
la América hispana!”.'®

Vemos ahora con mas precision el sentido del concepto de América, al ser fuente de
disputas, objeto de ideologias y pretexto de rituales oficiales. Pero todo ello no seria posible
sin el enmarcamiento propio del concepto de América, el cual se encuentra ahi donde dicho
concepto —que refiere a un continente que fue nombrado como América—, se presupone
como el resultado de un “descubrimiento”. Celebracion del descubrimiento, celebracion
del continente nombrado América, celebracion de la Raza del continente descubierto, o
celebracion de la herencia de los sujetos que “descubrieron” América. Todo eso era el 12 de
octubre, todo eso denotaba América desde sus fundamentos. ;Podia acaso el concepto de
América mantener su sentido aun a pesar del tiempo transcurrido desde aquel momento en
que Waldseemiiller le dio nombre a un Continente que era extrafio para Occidente? ;O mas

aun, seria posible que el devenir del concepto asegurara no sélo la permanencia de su

sentido, sino la suspension o modificacion del mismo?

5 Ibid., p. 171.
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III

El umbral de la invencion: cartografias de una obra

Mientras el alma de la historiografia resida en las
grandes iniciativas que un hombre poderoso puede
extraer de ella, mientras el pasado tenga que ser
descrito como algo digno de ser imitado, como imitable
v posible por segunda vez, corre, ciertamente, el peligro
de ser torcido un poco, de ser embellecido y asi
aproximado a la libre invencion.

—FRIEDRICH NIETZSCHE

El objetivo que se persigue en el presente estudio, se ha planteado a través de la pregunta
sobre el cambio conceptual de América. Pero dicha pregunta no puede encontrar respuesta
sin antes haber analizado las condiciones de posibilidad de semejante modificacién que se
realiza de forma expresa en el texto de Edmundo O’Gorman que lleva por titulo La
invencion de América. Para tal andlisis es necesario, en primer lugar, desarrollar el estudio
del horizonte cultural que permite el cambio ya mencionado, y en segundo lugar, concebir
la obra de O’Gorman que se inserta en torno al problema sobre América y que desemboca
en la puesta en tela de juicio de un fendmeno histdrico que se supone como un
descubrimiento. Para resolver el primer punto se desplegaran dos ejes que, al ser guiados
por las condiciones historiograficas de la época, daran lugar a la reflexion de la escritura
o’gormiana. En uno de estos ejes, se encuentra la ruptura que se propicia con cierta
“tradicion” en torno al procedimiento escrituristico de la historia, del cual participara
O’Gorman. Con el segundo eje se dara cuenta del corpus que utiliza O’Gorman como
sustento critico para llevar a cabo su reflexion y la construccion de su discurso, es decir, sus
préstamos y nexos con otros autores que posibilitan el cambio conceptual por el que
preguntamos. En el entrecruzamiento de esos dos ejes, se podra evidenciar el despliegue de

tales fundamentos para responder al segundo punto, que es a saber, el de la obra que
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O’Gorman desarrolla sobre América, misma que hace posible el umbral de La invencion de
América.

Con los dos puntos a tratar, no se plantea el agotamiento del andlisis de la obra de
O’Gorman, ni tampoco se busca cerrar el paso a otras posibilidades explicativas, pero de
esa manera se ofrece un panorama general de los lugares de enunciacion por los que
transita el autor, las coordenadas de su obra, y la explicacion de ésta, mas como un proceso,
que como un solo acontecimiento en torno a la modificacién conceptual que sustituye al
concepto de descubrimiento por el de invencion. Se trata, en resumidas cuentas, de una
cartografia que bordeara los espacios en los que se sitia O’Gorman respecto de América y

que deja entrever sus demarcaciones a través de su obra.

1. El momento del “Transtierro”: José Gaos y la pregunta por América
La obra de O’Gorman que se cuestiona sobre el tema de lo que es América, imbuida de una
reflexion profunda en cuanto a filosofia e historia se refiere, se circunscribe dentro de un
horizonte intelectual muy preciso que debe ser comprendido en todas sus dimensiones.
Todo parece indicar que el inicio de aquella obra tiene su génesis en torno al texto que
realizara sobre el padre Joseph de Acosta en 1940, justo cuando su reflexion contiene ya
una direccion precisa sobre el tema, en donde se vislumbran preguntas especificas que lo
llevaran a formular posibles respuestas. Sin embargo, el contenido de ese texto es aun de
menor importancia si se consideran sus escritos mas elaborados —y con mayor nimero de
paginas— sobre aquel tema. Es acaso el momento inicial de esos textos posteriores, el ano
de 1941, momento en el que se dio a conocer la tematica de uno de los seminarios
impartidos en la Universidad Nacional del que estaria a cargo el filésofo espanol José Gaos.
Dicho seminario estaba ideado para “estudiar, con los conceptos y métodos de la
actualidad, la filosofia de la historia, las primeras obras de Historia de América y la idea de

1% En aquel

América forjada durante los primeros tiempos a partir del descubrimiento
seminario participaria O’Gorman, fortaleciendo su relacion con Jos¢ Gaos, la cual, no

finalizaria sino hasta la muerte del filosofo espanol. Se trata por tanto de un momento que

18 Archivo José Gaos, Fondo 2, exp. 34, f. 35732, 16 de agosto de 1941., citado en Aurelia Valero Pie, José
Gaos, Edmundo O’Gorman, Leopoldo Zea y el Seminario para el estudio del pensamiento en los paises de
lengua espariiola, en Historia Mexicana, Vol. LXIII, Abril-Junio 2014, Nim. 4, México, El Colegio de
Meéxico, p. 1781.
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no debe pasar desapercibido como referente fundamental de las ideas vertidas por
O’Gorman en su obra posterior. Es asi que con el Exilio espafiol y la llegada de José¢ Gaos a
Meéxico se instaura una posibilidad mas en la obra de O’Gorman, posibilidad que como
veremos sera fundamental para articular un nuevo discurso sobre la historia y sobre

América.

*kokok

José Gaos fue un filoésofo e historiador de las ideas que dedico el mayor tiempo de su vida
como escritor a los problemas que surgieron desde el lugar donde habitd, siendo Espafia y
América sus dos principales sitios de desvelos y dudas. Si bien su trayectoria nos dice
mucho acerca de su interés por temas filosoficos, €stos sdlo se comprenden en cuanto se
proyectan hacia un lugar especifico como lo fue el tema americano. Pero a pesar de que su
muerte dejo fe de su profundo interés por América, tal situacién no siempre fue asi. Gaos
pertenece a un grupo de intelectuales espafioles que se interesaron en primera instancia por
los problemas de su pais, los cuales radicaron principalmente en la crisis que alentd la
Guerra Civil en Espafia. Dicha Guerra condujo tanto a Gaos como a muchos defensores de
la Republica a la necesidad de abandonar su pais ante el asedio del fascismo europeo.

A partir de agosto de 1937 con la llegada de aproximadamente 500 nifios espafioles y
hasta el afio de 1939 con el traslado de alrededor de 6,000 personas entre las que se
encontraba Gaos, se concretaria aquello que super6 la significacion de un simple exilio'®’.
Se trataba en todos los sentidos de una “hazafia cultural” que pudo transmitir acaso las
consecuencias mas positivas para México en el siglo XX en un sentido intelectual. Con su
arribo a la capital mexicana, Gaos expresaba por un lado un sentimiento de incertidumbres
y de dudas que parecian obvias ante los retos planteados por su situacion, pero al mismo
tiempo existian esperanzas y promesas que lo llevarian a tomar decisiones de suma
importancia para el lugar que lo albergaria toda una vida. Queda constancia de tales
afirmaciones el concepto que Gaos acuid para expresar aquello que le daba sentido al
exilio como una incorporacion de Espafia en América: “desde el primer momento tuve la

impresion de no haber dejado la tierra patria por una tierra extranjera, sino mas bien de

"% Las listas oficiales de los pasajeros de los principales barcos (Ipanema, Méxique, Sinaia) que arribaron en

Veracruz, se encuentran en la pagina de la Fundacion Pablo Iglesias, disponible en:
http://www.fpabloiglesias.es/archivo-y-biblioteca/diccionario-biografico/documentos
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haberme trasladado de una patria a otra...queriendo expresar cOmo no me sentia en México
desterrado, sino..., se me vino a las mientes y a la voz la palabra transterrado”.'*® El
transtierro, por tal motivo, signific6 un horizonte abierto de posibilidades, que
evidenciarian con la trayectoria de aquellos espafioles en América, una critica a la barbarie
acaecida en Espafia y en toda Europa a mediados del siglo XX, propiciando otras
posibilidades de comprender su actualidad.

La tradicion espafiola que histéricamente se vinculaba con la cultura del pais que recibid
a Gaos, permitia no s6lo pensar en un “re-descubrimiento de América” impulsado por los
exiliados espanoles, sino que al mismo tiempo se pensaba en un re-descubrimiento de
Espana al plantearse los problemas que solo se habian situado mas alld de sus propias
fronteras, y convocando tanto a espafioles como a propios americanos en tales
reflexiones'™.

Sin embargo, el arraigo a su patria, que en un principio manifestd como su principal
tema filosofico, se fue diluyendo al considerar encontrar en América y acaso en México los
lugares propicios para el desarrollo de un pensamiento que en aquellos momentos no se
encontraba consolidado. Si bien algunos personajes como Rodd, Vasconcelos, Marti o
Bolivar —por mencionar algunos— impulsaron profundamente la cuestion sobre “América”,
el tema en particular no habia sido instituido ain como sitio comun, como si sucedié como
consecuencia del Exilio. Aquel sitio comun se convertird en el proyecto que pretendieron y
concretaron pensadores como José Gaos en su arribo al otrora “Nuevo Mundo” y que se
expreso sobre todo en los textos desarrollados y guiados por el lugar que los acogia.

Asi fue que el exilio espafiol, como fendmeno histérico, pudo tomar sentido y
mantenerse en pie, gracias al hecho de que los proyectos planteados en conjunto, fueron
recibidos con agrado, debido a que con tales proyectos se impulsaria el desarrollo en
Meéxico y en América, de las disciplinas que aquellos espafioles conocian y de las cuales
destacaban. De esa manera “los refugiados se incorporarian a diversas actividades

productivas e intelectuales del pais, logrando un particular prestigio en los 4mbitos escolar

188 José Gaos, Confesiones de transterrado, Obras completas VIII, México, UNAM, p. 546., citado en Aurelia

Valero Pie, Metdforas del exilio: José Gaos y su experiencia del transtierro, en Revista de Hispanismo
Filoséfico, Nim. 18, septiembre 2013, p. 72.

1% José Luis Abellan, Introduccion al pensamiento del exilio, en El pensamiento espaiiol contempordneo y la
idea de América, Tomo 11, Barcelona, Anthropos, 1989, p. 17.
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y universitarios”.'”’Aquel exilio era ademas una especie de oportunidad para recomponer
una tradicion de relaciones intelectuales que hacia tiempo se habian escindido. Para Gaos,
México era “el mas prometedor y estimulante de todos los paises americanos de lengua

~ 91
espaifiola”’

, Yy eso se hacia evidente gracias a las particularidades que mantenian una
estrecha relacion entre los dos paises en los que pensaba el filésofo oriundo de Gijon.
Ademas, la cercania cultural era mas evidente de lo que se pensaba, existiendo ya una
tradicion de encuentros que suscitaron el replanteamiento historico de dos lugares divididos

en mayor medida por el espacio que por el tiempo.

*kokok

Algunos indicios de aquel fendmeno que integraba la nocion de América en la Europa
hispanica y de ésta en América, resultaron gracias al encuentro que varios intelectuales
americanos tuvieron con Espafia y el “viejo continente” algunos afos antes. Dan validez de
ello escritores como Alfonso Reyes, Amado Nervo o Francisco A. De Icaza, “escritores
mexicanos que pertenecian a la Legislacion en Espana” y que desarrollaron actividades
politicas o intelectuales en el transcurso de su exilio'*>. En ese sentido, y para tomar un
caso como ejemplo, la figura de Alfonso Reyes es particular para comprender aquella
situacion referente a la incorporacion de América en Europa, sobre todo a través del mundo
de las letras.

Desde la muerte de su padre el general Bernardo Reyes en 1913, y propiciada por el
proceso revolucionario acaecido en México, Reyes se trasladaria a Paris y posteriormente a
Espana —desde 1914— en calidad de exiliado. Ante esta situacion el escritor regiomontano
seria recibido por intelectuales de gran talla junto con los cuales haria posible gestar un
ambiente en el que desaparecerian las murallas antes impuestas por la distancia y la idea de
una superioridad intelectual. Reyes, por su parte, “establecié también trato personal y

amistad, a veces muy profunda, con filoésofos, fildlogos, politicos y escritores como Azorin,

"% Ricardo Pérez Montfort, Auge y crisis del nacionalismo cultural mexicano, 1930-1960, en México

Contempordneo 1808-2014, Tomo 4, La cultura, México, FCE- El Colegio de México -MAPFRE, 2015, p.
165.

1 AHCM, fondo José Gaos, caja 2, esp. 9, f. 1, palabras pronunciadas el 17 de octubre de 1940, tomado de
Aurelia Valero Pie, Metdforas del exilio: José Gaos y su experiencia del transtierro, en Revista de
Hispanismo Filosofico, Num. 18, septiembre 2013, p. 82.

192 Sebastian Pineda Buitrago, Comprension de Espaiia en clave mexicana: Alfonso Reyes y la generacion del
14 en Revista de Hispanismo Filosofico, Nam. 19, septiembre 2014, p. 15.
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Valle-Inclan, Unamuno, Ortega y Gasset, Azafa, Juan Ramoén Jiménez, Diez-Canedo,
Moreno Villa, lo mejor, lo mas vivo del nuevo siglo de oro espafiol”.'”* Al respecto Ortega

opinaba que:

[...] es un hecho que las convulsiones mejicanas han traido al rezago espaifiol algunos hombres de
aquella tierra dotados de excelentisimas fuerzas intelectuales y morales: son literatos, artistas, técnicos,
etc. El desorden fatal de su patria los ha puesto impensadamente en dificil situacion ante la vida. [...]
Nada de pensiones porque no se trata de invalidos. [...] (No habria mejor medio de aprovechar esas
fuerzas intelectuales dentro de nuestra sociedad? ;No son acciones como esta que proponemos la
verdadera politica hispanoamericana, y todo lo demas retorica, y sobre todo, retdrica mala? [...] ;No
seria una obra espafiola tratar a esos mejicanos en destierro de modo que Espafia no sea tal destierro

. L, 194
para ellos sino una ampliacion de su pueblo?

Y asi fue para Reyes, como bien lo hacia notar la relacion que existié entre aquellos dos
representantes de la escritura en lengua espafiola. De hecho Ortega repitid en reiteradas
ocasiones aquella necesidad de sucumbir ante los asedios de un pueblo viejo que habia

olvidado su relaciéon con América, al afirmar que:

América representa el mayor deber y el mayor honor de Espafia. Fuerza es que los pueblos tengan
ideales o los inventen. Asi como América no descubrira plenamente el sentido de su vida en tanto no
rehaga, pieza a pieza, su «conciencia espafiola», asi Espafia no tiene mejor empresa en el mundo que
reasumir su papel de hermana mayor de las Américas. A manera de ejercicios espirituales, al
americano debiera imponerse la meditacion metddica de las cosas de Espafia, y al espaiiol la de las
cosas de América. En las escuelas y en los periddicos debiera recordarse constantemente a los
americanos el deber de pensar en Espaiia; a los espafioles, el de pensar en América. En las hojas diarias
leeriamos cada semana estas palabras: «Americanos, ;habéis pensado en Espafia? Espafioles, ;habéis
pensado en América?» Concibo la educacion de un joven espafiol que se acostumbrara a adquirir todos

los meses algiin conocimiento nuevo sobre América, por modesto que fuese. Hay que acostumbrar al
195

espafiol a que tenga siempre una ventana abierta hacia América.
Sin embargo, mas alld de las labores a las que pudiera servir Reyes en territorio espafiol,
su tarea intelectual se centr6 basicamente en el replanteamiento de las relaciones entre

América y Espafia como una respuesta a la crisis que se habia prolongado en el territorio

'3 Clara E. Lida, José¢ Antonio Matesanz y Beatriz Moran, Las instituciones mexicanas y los intelectuales
espaiioles refugiados: La Casa de Espaiia en México y los colegios del exilio, en El pensamiento espariol
contemporaneo y la idea de América, Tomo 11, Barcelona, Anthropos, 1989, p. 112.

14 Citado en Sebastidn Pineda Buitrago, op. cit., p. 15., ahi se indica ademés la cita original que esta en
“Editorial”, Esparia, 2 de diciembre de 1915, facsimilar I, p. 537.

'3 Antonio Lago Carballo, Ortega y Alfonso Reyes (Una relacién intelectual con América al fondo) en
Fundacion Ortega y Gasset, disponible en linea en:
http://www.ortegaygasset.edu/admin/descargas/contenidos/(264)Antonio_Lago.pdf, p. 10.
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espanol: “Y, para colmo, —mencionaba Reyes— el hispanoamericano no se entendia con
Espafia, que a todos nos hiere. Dentro del mundo hispénico, todavia veniamos a ser
dialecto, derivacion, cosa secundaria, sucursal otra vez”.'”® Se vivia una especie de desfase
temporal que impedia voltear la mirada hacia el continente americano. Este impedimento lo
diluia Reyes en la busqueda de un aparejamiento mutuo, que intentaba no buscar ya quien
era superior o inferior, sino encontrar un valor universal que uniera los dos extremos
continentales. En tales condiciones se hace posible comprender aquel encuentro —al igual
que en el caso de Reyes—, como un antecedente del exilio espafiol en América. Esto se
debid basicamente a la estrecha relacion que se fundia principalmente con el uso de aquello
que era comun a las dos entidades culturales. Para Reyes, estaba claro que la union sélo era
posible de realizarse mediante la lengua, simbolo del hispanismo, pero al mismo tiempo, de
la universalidad vertida en sus obras. “Hace tiempo que entre Espafia y nosotros —menciona
Reyes— existe un sentimiento de nivelacion y de igualdad. Y ahora yo digo ante el tribunal
de pensadores internacionales que me escucha: reconocemos el derecho a la ciudadania
universal que ya hemos conquistado. Hemos alcanzado la mayoria de edad. Muy pronto os
habituaréis a contar con nosotros”."”’

Aquel sentimiento de igualdad debia de corroborarse afos después con el exilio espaiol
en México. Este se haria sentir en el ambito universal de la literatura, del cual Reyes no era
alguien ajeno: “Hay mds atin —mencionaba el escritor mexicano— el que a ciertos valores
sumos de nuestras letras no se haya concedido hasta hoy categoria internacional es triste
consecuencia del decaimiento politico de la lengua espanola, no de que tales valores sean
secundarios. Tanto peor para quienes lo ignoran: Ruiz de Alarcon, Sor Juana Inés de la
Cruz, Bello, Sarmiento, Montalvo, Marti, Dario, Sierra, Rod6, Lugones, pueden
hombrearse en su linea con los escritores de cualquier pais que hayan merecido la fama
universal”."”®

Tras varios afos en el extranjero, Alfonso Reyes nunca dejé de fijar su mirada en
América y particularmente en México como los principios que impulsaron su estudio. Esto

se corrobora gracias a su intensa produccion literaria dedicada especialmente a temas que

196 Alfonso Reyes, Notas sobre la inteligencia americana (1936), en Obras Completas, X1, México, FCE,
Letras Mexicanas, 1997, p. 89.

Y7 Ibid., p. 90.

198 Alfonso Reyes, Valor de la literatura hispanoamericana (1941), en Obras Completas, X1, México, FCE,
Letras mexicanas, 1997, p.134.
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se relacionaban con aquello que Reyes definiria como “la cifra de nuestros comunes
desvelos”."”” Cierto es también que Reyes nunca estuvo tan alejado de su patria, al menos
en sentido intelectual. Aunado a tal situacion, con el transcurso de los afios, su cercania
fisica era cada vez mas evidente. Ya desde el afio de 1927 se instal6 como embajador en
Argentina y, posteriormente en 1930 como embajador en Brasil, siendo el afio de su retorno
definitivo a México —es decir en 1939— el mismo en que el exilio espafiol arribaria al
continente americano y ciertamente también a México.

Alfonso Reyes retornd para ese entonces a un México distinto, propicio para el
desarrollo de las letras y las humanidades, que se circunscribian en todo caso al ambito
académico. De ello dan cuenta los espacios institucionales que surgieron en el siglo XX,
como la reinaugurada Universidad Nacional. El retorno del escritor regiomontano supuso
una intensa labor institucional y educativa que implicé un desarrollo intelectual que no se
habia conocido hasta esos momentos. “En efecto, desde el 12 de marzo de 1939, fecha en
que se firm6 el acuerdo presidencial que designaba a Alfonso Reyes presidente del
Patronato de La Casa de Espana en México —lugar que albergaria a los refugiados
espafioles—, hasta su muerte en 1959, el gran escritor encabez6 la instituciéon con
dedicacion, talento y estilo unicos”.**’ La experiencia obtenida en el extranjero y sobre todo
su estancia en Espafia, hacian de Reyes uno de los personajes ideales para llevar a buen
puerto el proyecto del exilio, “a su vez, para Reyes, el nombramiento implico integrarse a la
vida mexicana en la mejor de las condiciones posibles para su desarrollo como gran figura
intelectual y para que diera fruto maduro su vocacion de escritor”.*’! Con ese regreso, asi
como con la llegada del exilio espafiol y la formacion de la Casa de Espatfia, se vislumbraba
un nuevo horizonte intelectual, en donde las murallas construidas a partir de los prejuicios
que habian alejado a Espafia de América y de México, se irian poco a poco

. 202
desvaneciendo” “.

199 Alfonso Reyes, El presagio de América, en Obras Completas, X1, México, FCE, Letras mexicanas, 1997,
p. 21.
% Clara E. Lida, José Antonio Matesanz y Beatriz Moran, Las instituciones mexicanas y los intelectuales
espaiioles refugiados: La Casa de Esparia en México y los colegios del exilio, p. 110.
201 7

Idem.
292 E] decreto hecho por el presidente Lazaro Cardenas que designaba a Reyes como presidente del patronato,
mencionaba lo siguiente: “El Ejecutivo de mi cargo ha tenido a bien designar a usted Presidente del Patronato
de la Casa de Espaiia, que hasta la fecha ha estado constituido, segun Acuerdo Presidencial del 1° de julio de
1938, por los sefiores Eduardo Villasefior, Lic. Daniel Cosio Villegas, Dr. Gustavo Baz y Dr. Enrique
Arreguin”., en AHCM, Fondo Cosio Villegas, documento CINSF1DS5.
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Reyes tuvo como antecedente para concretar el proyecto de La Casa de Espafia en
Meéxico —que seria renombrada un afo después como El Colegio de México—, el Centro de
Estudios Historicos de Madrid, baluarte intelectual de los estudios dedicados al ambito de
las humanidades en Espana. En aquel centro, “pasé Reyes anos fructiferos después de la
Primera Guerra Mundial, y trabd amistad permanente con sus miembros, muchos de ellos
luego refugiados. También con ellos se vinculdo Cosio Villegas poco antes de la Guerra
Civil y, como Reyes, admir6 la tarea intensa y fecunda de una instituciéon modesta, austera,
exigente y laboriosa”.*”> Ademas de esto, cabe destacar la incansable labor de Cosio
Villegas, ya que hizo de aquel centro que dirigiria Alfonso Reyes, una realidad
materializada a través de grandes esfuerzos diplomaticos que bien podian haberle costado la
propia vida®®. Pero a pesar de todos los obstaculos, el decreto presidencial que determinaba
la creacion de la Casa de Espaiia se hizo publico el 20 de agosto de 1938, lo que permitio la

llegada, casi inmediata, de aquellos “asilados politicos™ espafioles®””.

*kokok

Los tiempos de incertidumbres se fueron rapidamente con el transcurso del tiempo, y lo que
quedod de aquel arribo se tradujo en un proyecto de trabajo que impulsaria el conocimiento
de las areas en las que se desempefiaban los espafioles transterrados. Para José Gaos esa
situacion no pudo ser distinta. Asi lo hacian saber los programas y los informes de trabajo
que afio con aflo le enviaba el filosofo espanol al presidente del patronato de la Casa de
Espafia, Alfonso Reyes®. Aquel traslado que idealmente se pensé como un mero
intercambio temporal, se volvid con el tiempo un esfuerzo de constancia que iba a rendir
sus respectivos frutos para el pais y el continente en cuestion. De hecho seria el propio
Gaos, quien imbuido de agradables experiencias en lo que respecta a su primer afio de asilo,
no desaprovecharia la oportunidad para hacerle saber tanto a Reyes como a sus

representantes politicos, la disposicion para quedarse en México por un tiempo

29 Clara E. Lida, José Antonio Matesanz y Beatriz Moran, Las instituciones mexicanas y los intelectuales
espaiioles refugiados: La Casa de Espaiia en México y los colegios del exilio, p. 81.

2% 1bid., pp. 90-94.

203 «“Meéxico no reconocié la condicion de “refugiado politico” en sus leyes migratorias hasta 1990; los
republicanos que llegaron a México al finalizar la guerra civil lo hicieron en calidad de asilados politicos”, en,
Lida Clara E., México y la Guerra Civil espariola: una solidaridad y un encuentro, en Armida Gonzalez de la
Vara 'y Alvaro Matute, EI exilio espaiiol y el mundo de los libros, México, Universidad de Guadalajara, p. 18.

296 véase José Gaos, Epistolario y papeles privados, en Obras Completas XIX, México, UNAM, pp. 208-256.
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. . 20
“indefinido”?"’

, en donde adoptaria la nacionalidad del pais que lo acogid politica e
intelectualmente®”®,

Desde que se instald en México, sus ensefianzas y su labor como maestro no se
interrumpieron hasta el dia en que se escucho el ultimo de sus alientos. Alojado
académicamente en la Universidad Nacional y en lo que fuera posteriormente El Colegio de
Meéxico, Gaos emprendid los trabajos correspondientes para los seminarios de Filosofia e
Historia que impartiria para los alumnos que marcaron una huella tanto en el propio
maestro, como en el mundo de la escritura y las ideas. Los seminarios del profesor
asturiano incluyeron diversas tematicas que transitaban por una temporalidad que abarcaria
desde la Edad Antigua con personajes como Herodoto, Platén o Tucidides —pasando por el
pensamiento de la Edad Media—, hasta desembocar en el pensamiento moderno y
contemporaneo de Kant, Hegel, Nietzsche o del propio Ortega. Su “seminario para el

209 e
7”7 permiti6 el desarrollo expreso

estudio del pensamiento en los paises de lengua espafiola
de categorias y conceptos que no dependian necesariamente de la filosofia europea,
creando asi un espacio que propiciaba el pensar propio del continente americano, y

haciendo de este un ente constitutivo de la historia de Occidente.

2. José Gaos: maestro y amigo
Si bien Gaos empled su tiempo para dictar diversos cursos y seminarios de filosofia e
historia, so6lo su famoso curso de “Introduccion a la filosofia” impartido en la Universidad
Nacional, pudo tener la respuesta esperada por el propio Gaos. A través de la publicacion
de los trabajos de los alumnos que participaron destacadamente bajo su tutela, el éxito de
aquel curso fue tan cierto que éste tuvo que extenderse unos afios mas para poder ser
desarrollado como lo planeaba Gaos. La organizacion estaba estructurada a lo largo de tres
bloques: “El primero, el del 39 —menciona Gaos—, expliqué la parte griega; el segundo, el

del 40, la parte cristiano-medieval; en el tercero, y en el de este pasado 41...l1a parte

7 fdem.

2% Ademas, Gaos mantuvo una relacion intelectual con Reyes desde tiempo atrds, “cuando el escritor
regiomontano se encontraba exiliado en Espafia y el joven asturiano leia los ensayos que aquél publicaba en
las editoriales Calleja y Calpe, asi como en los periodicos El Sol y El imparcial. A ello se debid, explico
tiempo mas tarde, que hasta no conocerlo en persona Gaos lo tuviera por espafiol”, en Aurelia Valero Pie,
José Gaos en México, una biografia intelectual 1938-1969, México, El Colegio de México, 2015, p. 63.

29 Aurelia Valero Pie, José Gaos, Edmundo O Gorman, Leopoldo Zea y el Seminario para el estudio del
pensamiento en los paises de lengua espaiiola, en Historia Mexicana, Vol. LXIII, Abril-Junio 2014, Num. 4,
Mgéxico, El Colegio de México, p. 1762.
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moderna, reducida al cartesianismo”, —aunque éste ultimo bloque sélo abarcaria la mitad de
lo planeado por su autor, por lo que se extenderia para concretar lo estipulado®'.

Aquel curso en el que participé O’Gorman y del cual surgiria la publicacion de su texto
sobre La conciencia historica de la Edad Media bajo la editorial de El Colegio de
México®'!, seria el escenario del inicio de una amistad que se prolongaria toda una vida

entre ensefianzas, autores y textos. A decir de Eugenia Meyer, para O’Gorman:

Aquellos fueron afios decisivos: ingres6 a la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM, primero
como estudiante y, a partir de 1940, como profesor. Parecia entonces que su destino estaba sellado. En
el viejo edificio de Mascarones entr6 en contacto directo con el filbsofo mexicano Antonio Caso, con
quien pronto establecié una perdurable amistad. Alli también tuvo lugar el feliz encuentro con José
Gaos.*"?

La genialidad de O’Gorman seria reconocida por el maestro, y éste, al mismo tiempo ,
seria la referencia intelectual del alumno. Parece que el reconocimiento se hace expreso en
el momento en el que Gaos elogia el prologo que realiza Edmundo O’Gorman a la Historia
natural y moral de las Indias del padre Joseph de Acosta. A decir de Gaos, es O'Gorman
quien “no ha dejado de reconocerme privadamente lo que en punto a filosofia y
metodologia encontré en mi catedra para su trabajo”.>"* Pero el maestro afirma su amistad
y el aprendizaje reciproco emanando del acercamiento entre los dos pensadores cuando
afirma: “debo a O’Gorman tantas informaciones y sugestiones en materia histdrica, y aun
otras, como ¢l pueda deberme en la filoséfica y metodologica —fecundacion mutua que es la
de la maxima fecundidad a que puede aspirar la labor de catedra y amistad intelectual
alguna” *'*

De esa relacion entre maestro y alumno dejo constancia Justino Fernandez, otro de los

discipulos de Gaos y uno de los mas allegados personajes en la vida de O’Gorman, cuando

indicaba que desde su arribo a México “Gaos distingui6 los trabajos histéricos de Edmundo

210
211

José Gaos, Epistolario y papeles privados, p. 226.

Edmundo O’Gorman, La conciencia historica de la Edad Media, México, El Colegio de México, 1942, pp.
56, también en Edmundo O’Gorman, Historiologia, teoria y prdctica, Alvaro Matute (comp.), México,
UNAM, 2007, pp. 29-66.

212 Eugenia Meyer, El oficio de historiar, en Imprevisibles historias. En torno a la obra y legado de Edmundo
O’Gorman, Eugenia Meyer (coord.), México, UNAM-FCE, 2004, p. 17.

213 José Gaos, op. cit., p. 217.

2 [dem.
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y estimé su capacidad intelectual”.*'> Asi lo mostraba el propio Gaos cuando, al ingreso de
O’Gorman en la Academia Mexicana de la Historia, no mostraba reparo para elogiar las

cualidades del historiador mexicano:

Puede preguntarse: ;/qué debera la manera que tiene O’Gorman de concebir y cultivar la Historia, no
ya a sus dotes intelectuales, a esa cabeza que es una de las vistas mas penetrantes y originales de
mayor potencia arquitectonica de cuantas he conocido hasta hoy, sino a las demas caracteristicas de su
personalidad, a su genealogia, a su educacion, a su condicioén social, a sus gustos, comportamientos,

216
maneras?

Pero aquella amistad estaba arraigada sobre todo en el trabajo intelectual que ambos
articularon a través de su pensamiento” . Asi fue que en 1941, O’Gorman acudiria a las
clases que sobre el pensamiento moderno impartiria Gaos —que era ‘“continuacién del

218 ’ 1.e
7“7~ donde éste ultimo enfocaba sus

programa del curso de Introduccion a la filosofia
reflexiones en los postulados que habian dado paso al olvido esencial de la metafisica. La
justificacion de Gaos sobre el tema radicaba en una distincion epistemoldgica de corte
histérico, que plasmara también O’Gorman en un texto publicado tan sélo un afio después.
La problematica surgia a partir de un momento que implicaba el cambio en la forma de
concebir el mundo, aquella mediante la cual “se termina el pasado puro de la filosofia”.*"’
De tales reflexiones, junto con el ya mencionado seminario abocado al pensamiento en
lengua espafiola sobre América —que se presentd en 1941—, O’Gorman publicaria sus
reflexiones acerca de los Fundamentos para la historia de América™®.

El texto en cuestion es de suma importancia, debido a que su autor plantea en primera
instancia el proceso de “La conquista filosofica de América” y la traduccion en concepto
del “Nuevo Mundo” por parte del pensamiento europeo. Ese texto que lo encamind a

cuestionarse durante los proximos afios sobre el tema americano, y que lo condujo con el

215 Justino F ernandez, Edmundo O Gorman, su varia personalidad, citado en Aurelia Valero Pie, José Gaos,

Edmundo O’'Gorman, Leopoldo Zea y el Seminario para el estudio del pensamiento en los paises de lengua
espaiiola, en Historia Mexicana, Vol. LXIII, Abril-Junio 2014, Naim. 4, México, El Colegio de México,
p.1766.

1 Archivo José Gaos, Folder 2, Carpeta 49, Folio 38091-38094.

" En el archivo José Gaos se pueden revisar por ejemplo, las cartas que recibié Gaos de O’Gorman, cuando
éste visitd Inglaterra por cuestiones académicas en el afio de 1947, la cercania y el aprecio del alumno por el
maestro se expresa de la manera mas elocuente posible y hace evidente que aquella amistad era acaso mas
cercana de lo que se podria pensar. Véase Archivo José Gaos, Fondo 2, Carpeta 49, Folio 38138.

1% José Gaos, op. cit., p. 214.

2 1bid., p. 227.

220 Edmundo O’ Gorman, Fundamentos para la historia de América, México, UNAM, 1942.
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tiempo a la elaboracioén del que es considerado su mas importante trabajo historico, debe
ser pensado como el resultado de la interseccion entre diversas posibilidades que se
conjuntaron a mediados del siglo XX, posibilidades que bien pueden pensarse como una
derivacion de su relacion estrecha con José Gaos y por la pregunta sobre América como un

ente historico.

3. Los fundamentos de un concepto

Con el titulo Fundamentos para la historia de América publicado en 1942, O’Gorman
buscaba dar cuenta de la forma en la que el llamado “Nuevo Mundo”, en el momento de su
aparicion ante los ojos extranjeros, deviene en un problema para la cultura de Occidente.
Problema serio, ya que este implicaba el cuestionamiento profundo acerca de la presencia
de un ente nuevo por parte de una cultura que transitaba, segun O’Gorman, entre dos
épocas. La idea de un “Nuevo Mundo” es por eso problematizada por el historiador-filosofo
de forma magistral, al explicar que sélo era posible concebir tal idea a partir de la tradicion
filos6fica que provenia de la Edad Media. Antes de que pudiera ser nombrado aquel
“Nuevo Mundo”, debia fundamentarse su aparicion, y para eso, era necesario convertir
aquel ente en objeto de interrogaciones, las cuales, en sentido estricto, debian ser resueltas
en todos los aspectos posibles. “Con América a la vista —nos dice el autor—, el europeo se
hace esta urgente y fundamental pregunta: este mundo recién aparecido, jes o no es en
esencia un mundo igual al conocido? Esa América, ;se comportard o no se comportard de
acuerdo con la vision y la idea que ya se tiene sobre el mundo? Pregunta que en definitiva
se traduce en la tremebunda duda de si la realidad americana participa o no de la misma
naturaleza que el resto de las cosas y de las criaturas”.**'

La presencia de lo que aparece pone a prueba, como diria O’Gorman, la vigencia de las
convicciones y el sistema de ideas en que se sustenta la vida y la cultura europeas de
entonces. Es por eso que el concepto de “Nuevo Mundo” es previo al de América, ya que
este ultimo solo se instituye cuando las preguntas sobre aquel, son resueltas al momento de

incorporar el objeto aparecido a la propia cultura occidental. En otras palabras, “el nombre

> Ibid., p. 87.
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de Nuevo Mundo, que antes de nombre fue un concepto, es la més elocuente expresion de
la duda”.***

O’Gorman desprendera de aquel problema una operacion sencilla: cuando se corrobore
la presencia de aquel “Nuevo Mundo” en la tradicion epistemolodgica, su existencia podra
ser asimilada dentro de la cultura occidental europea. Pero precisamente eso es lo que
pondrd en crisis los fundamentos epistemoldgicos y politicos de toda una época. La
sentencia de O’ Gorman acerca de que “no hay mas que un mundo™**, debe entenderse en
ese sentido. Era necesario por tanto acudir a las referencias intelectuales para saber si se
tenian registros que justificaran la presencia historica de aquel ente nuevo. “Preguntar si los
antiguos y los Padres supieron de América —escribe O’Gorman—, es el modo cientifico y
preciso de expresar la duda, y es, también, la primera tentativa por satisfacerla. Si los
antiguos supieron de esas tierras, todo estaba a salvo, porque, eo ipso, quedaban incluidas
dentro de las convicciones e ideas vigentes acerca del mundo”.*** De ser asi el caso, no
habria problema en poder establecer una relacidon epistémica bis a bis con aquel ente
radicalmente nuevo.

La justificacion, por tanto, se daria a través de métodos que eran en cierta medida
contradictorios, y asi lo ameritaba la época. Por un lado se podia realizar aquella
justificacion de la existencia de América a través de las referencias historicas tales como
Aristoteles, Séneca, Estrabon, Tolomeo, etc., y por otro lado, se podia realizar una
fundamentacion partiendo de los sentidos que le daban validez en aquel momento al mundo
dentro del cual se vivia, que fueron a saber, la vista y la contemplacion. En cierta medida ya
se tenia una idea de lo que se veria en ese “Nuevo Mundo”, o de lo que “se supone que se
debia ver”. A decir de O’Gorman “importa mucho tener bien presente que descubrir el

Nuevo Mundo significd, ante todo, contemplarlo, ir a verlo”*®

y esto significaba en todo
caso presuponer una idea de lo que podia existir en América.

Pero el elemento radical consistia en introducir la razon cartesiana a la vida del propio
continente americano, a partir del hecho de que la experiencia no coincidia con la tradicion

escrita, o en otras palabras, lo visto no coincidia con lo estipulado. Es asi como debia de

22 Ibid., p. 98.
2 Ibid., p. 44.
2% Ibid., p. 97.
2 Ibid., p. 92.
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realizarse una nueva forma de justificar la presencia de América para Occidente, y es eso a
lo que llam6 O’Gorman, “La conquista filoséfica de América”. El meollo del asunto se
puede comprender en la medida en la que O’Gorman entiende aquel proceso como una
forma de darle un sentido especifico a aquel ente que surgi6 “de las aguas del Océano”, que
fue ademés “la via por la cual el europeo traduce en concepto a América”.**® Conforme
avanza la lectura, O’Gorman analizara el proceso emanado del siglo XVIII y mediante el
cual América se convierte en fuente historica de atraso y degradacion natural. El llamado
proceso de “La calumnia de América”, evidenciaria el momento en el que Europa realiza
una autoafirmacion que la supone como culminacidon progresiva de la historia, dejando al
nuevo continente s6lo como posibilidad de aquella meta. Circunscrita al ambito de la
filosofia de la historia y a la idea de América dentro de ese proceso historico, la reflexion
de O’Gorman finalizaria dejando la advertencia del analisis que pudiera desarrollar aquellas

. . . ~ £ 22
cuestiones, lo que ciertamente va a realizar afios después™’.

*kokok

Con las ensefianzas filos6ficas emprendidas por Gaos, y gracias a su labor historiografica
enfocada en América, O’Gorman tenia como punto de partida expreso el tema metafisico
en el que se encontraba América al momento de su ‘“descubrimiento”. Con sus
Fundamentos, daba inicio a un esfuerzo intelectual que puso como su centro de interés el
tema americano. Para O’Gorman, la escoléstica seria aquello que desapareceria con el
arribo de la modernidad y que debia quedar en el pasado, en la medida en la que sus
postulados ya no satisfacian las dudas que sobre el llamado “Nuevo Mundo” se tenian al
momento del llamado ‘“descubrimiento”. Asi es como O’Gorman sitia dentro de los
grandes temas y preocupaciones auténticas y constitutivas de la cultura occidental al tema
americano, que como se habia visto hasta ese momento era s6lo un tema secundario o de
menor trascendencia. Es de hecho en el momento en el que constelan las circunstancias en
las que se encuentra O’Gorman, en que pudo realizarse ese re-planteamiento que sobre

América pero también sobre Occidente, se tuvo a bien hacer. So6lo en esa medida se

226 1y
Ibid., p. 87.

**"Nos referimos a La idea del descubrimiento de América que publicara en 1951. Edmundo O’Gorman, La

idea del descubrimiento de América, México, UNAM, 1951, 417 pp.
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entiende el lugar desde donde se inscribe el pensamiento que hicieron surgir personajes
como O’Gorman y José Gaos.

Pero la influencia del filésofo espafiol ejercida sobre el historiador mexicano no se
limitd al programa planteado en sus seminarios de filosofia. Dicha influencia fue de mayor
relevancia y se puede comprender a través de una doble temadtica problematizada por
O’Gorman a lo largo de su vida como historiador. La primera radicaria en la critica hacia la
tradicion historiografica moderna. La segunda, estaria conformada por las lecciones de
fenomenologia emprendidas por Gaos a partir de 1942, y surgidas o articuladas gracias a
las traducciones llevadas a cabo por el filosofo espafiol sobre la magna obra de Martin
Heidegger titulada El ser y el tiempo™®. A estas dos empresas dedicaremos nuestros

siguientes apartados.

4. La crisis y el porvenir: hacia la autenticidad de la ciencia historica

A mediados del siglo XX se desarrollé en México una forma distinta de concebir el pasado
que permitié considerar las caracteristicas mediante las cuales se articulaba la escritura de
la historia ademas de considerar la posicion misma de quien la escribia. Las practicas
asumidas por algunos historiadores de esa época fueron resultado de la complejidad que
adquiri6 la disciplina histérica desde al menos un siglo antes en paises europeos como
Alemania y Francia, respondiendo a un sintoma comin emanado de la modernidad y de la
relacién que con el pasado se entabla en dicha experiencia. De tal manera que algunos de
los fundamentos tradicionales entraron en crisis, y, a pesar de que algunos de ellos
continuaron reproduciéndose, no escaparon a los cuestionamientos que la propia disciplina
historica les impuso.

La novedad acaso radicaba en que se posiciond en el centro del debate al propio
historiador: sus aspiraciones, causas, motivos y aquello que lo guiaba o conducia a estudiar
el pasado no estaba exento de su propia condicidon histérica. La misma disciplina se
introdujo entonces en un debate que formulé con amplitud los conceptos de teoria y

método, que, si bien ya existian desde antes, aiin no habian expresado la radicalidad que

228 Martin Heidegger, El ser y el tiempo, Traduccion, introduccion y notas de José Gaos, México, FCE, 1951,

pp- 479.
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ahora se presentaba como un tema fundamental para la produccion del discurso historico””.
Se entendia de alguna manera que el acontecimiento quedaba diluido en el instante mismo
de su realizacion, por lo que no se podia hablar de una historia “objetiva”. Pero ademas se
concebia también el problema de la condicionalidad de toda historia como construccion que
surge desde un aqui y un ahora, es decir, su produccion desde el presente.

Edmundo O’Gorman habia percibido tales diferencias constatadas por un momento
sumergido entre las condiciones temporales que afectaban directamente no sélo al
historiador —como un sujeto ¢l mismo historico—, sino al propio objeto de su estudio, que
hasta ese momento se creia inmutable. “Porque esto es lo decisivo —mencionaba
O’Gorman—: por los afios que corren, la manera hoy tradicional de concebir la verdad
historica, es decir, a lo siglo XIX, atraviesa por un estado de honda crisis del cual ya no
podré salvarse, y justamente el anhelo de querer mantenerla, so capa de pureza, al margen
de las corrientes del pensamiento vivo de nuestro tiempo es deseo que delata su decadencia;
pero la historia pasa con indiferencia suprema cerca de quienes se obstinan, en nombre de
los que sea, en rehuir sus solicitaciones”.>** Para O’Gorman no solo existia un sintoma de
crisis en la propia disciplina histdrica, sino que ésta debia de modificarse entendiendo los
limites que surgian del propio presente. Fue en ese sentido que O’Gorman desarrollo —
aunque no fue el Gnico— una serie de planteamientos que derivaron en una critica que
senalaba sobre todo, el ideal perseguido de la lectura literal histérica, en donde basicamente
a través de una operacion documental, se podia acceder al pasado “tal y como sucedio” y
condicionando a la historia como una cosa que “no podia tener ninguna influencia sobre la
vida”. Para O’Gorman, se trataba de un momento que no tenia marcha atras, sobre todo
porque la critica planteada hacia los postulados tradicionales era imposible de eludir. En el
mejor de los casos, se podia pensar en un aplazamiento de la tradicion historiografica, pero
ésta, ya no tenia como una de sus posibilidades el ignorar los desafios en los que la

disciplina historica se encontraba sumergida: “Colimbrese, entonces —menciona

*% Pueden verse con respecto a la llamada “disputa” por el método y posicién en torno a la historiografia de

los afios cuarenta del siglo XX los siguientes textos: Alvaro Matute (comp.), La teoria de la historia en
México 1940-1973, México, SEP Setentas 126, 1974, 207 pp., Carmen Ramos, Edmundo O Gorman como
polemista, en Conciencia y Autenticidad Historicas. Escritos en homenaje a Edmundo O’Gorman, Juan
Ortega y Medina (editor), México, UNAM, 1968, pp. 49-72., Conrado Hernandez, Edmundo O Gorman. Idea
de la historia, ética y politica, México, El Colegio de Michoacan, 2006, pp. 46-53., y Abraham Moctezuma
Franco, La historiografia en disputa. México 1940, México, INAH-BUAP, 2004, 210 pp.

2% Edmundo O’ Gorman, Crisis y porvenir de la ciencia historica, México, UNAM, 2000, p. 5.
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O’Gorman— la enorme revolucidon que esta en puerta para la ciencia historica, y tanto, que
significard, no ya la simple renovacion de los estudios histdricos tal como se vienen
concibiendo tradicionalmente, sino en primer término su total destrucciéon” >

Pero aquella “revolucion” de la disciplina historica, s6lo encontré la posibilidad de su
aparicion gracias a su antecedente inmediato. La llamada escritura de la historia que se
habia desarrollado en México desde al menos un siglo antes, debe sus inicios a una postura
politica liberal que veia en el pasado el origen y el surgimiento de una nacion. Esta era en
estricto sentido, producto de una articulacion temporal que veia en el futuro el hilo
conductor de su pasado y su presente inmediato. Fue asi como se propicia la constitucion de
una estructura encargada de legitimar un cimulo de narrativas histdricas, las cuales tienen
su ejemplo mas claro en la construccion que se concibe en el siglo XIX de algo que no
habia existido con anterioridad: la propia idea de nacion®?.

En México las cosas no pudieron ser distintas. Ya para la segunda mitad del periodo
decimononico, se sentaron las bases para la formulaciéon de un idioma caracteristico de la
disciplina, al tiempo que se crearon un conjunto de instituciones que prefiguraron la
condicion profesional de la ciencia histdrica. El objetivo estaba claro, ante las rupturas
generadas a partir de la separacion con la metropoli espafiola, las invasiones extranjeras, y
gracias a las consecuencias de la guerra interna entre conservadores y liberales —siendo
estos Ultimos lo que tomaron el lugar triunfal—, la historia se concibié como lugar de
unificacion en la composicion de la nacion. Los limites de aquella manera de proceder en el
estudio de la historia parecen ser evidentes, “en la medida en que se trata de construir una
memoria universal de lo mexicano, una de sus reglas serd la de producir un tipo de escritura
que no dependa de las condiciones regionales, lingliisticas o etnograficas de los grupos y
comunidades que componen la nacion”.”* Se podria decir que la diferencia o la pluralidad

de sentidos que confluian en un mismo sitio como lo era la “naciéon” —aunque de forma

»! Edmundo O’Gorman, El engaiio de la historiografia (1946), en Imprevisibles historias. En torno a la obra

y legado de Edmundo O Gorman, Eugenia Meyer (coord.), México, UNAM-FCE, 2004, p. 186.

32 «La historia elemental de México es la historia de un Estado empefiado en la construccion de una nacion.
Fue una empresa realizada desde "arriba" y dedicada a homologar el complejo rompecabezas de reinos, fueros
y pueblos que componian el complejo mapa social y cultural de Nueva Espaiia.”, véase Ilan Semo, /E! Estado
Mosaico?, en Revista Fractal, n° 8, enero-marzo, 1998, afio 2, volumen III, pp. 163-175.

23 Guillermo Zermeho, Imparcialidad, objetividad y exactitud, en Revista Historia y Grafia, No 20, México,
Universidad Iberoamericana, Departamento de Historia, 2003, p. 71.
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imaginaria—, se sacrificaban a favor de la unidad politica®®*. Pero esa posibilidad solo se
concibid a partir de las caracteristicas que se le imputaron a la historia como un discurso
imparcial y objetivo, lo que es posible de entender mediante la instauracion de un régimen
de verdad, mismo que se construye en un determinado momento y que funge como
elemento fundamental de ciertas practicas de gobierno para dar direccion a un conjunto de
personas que se asimilaban diferentes™”.

Como casi todas las historias producidas en el siglo XIX, los relatos que se configuraron
en México para desarrollar el ideal de nacion, partian de una operacion de vinculacion entre
dos planos de experiencia distintos. La posibilidad del ideal futuro debia de legitimarse a
partir de las historias que se producian como un saber legitimo (entiéndase de la produccion
de un discurso sobre el pasado), lo que daba lugar necesariamente al hecho de que esas
historias se postularan desde la dimension de lo politico. Hay muchas particularidades que
asi lo sugieren. El lenguaje adoptado por esta singular forma de escribir historia, por
ejemplo, solo se comprende en su relacion estrecha y constante con los espacios
académicos inclinados al desarrollo del discurso histérico. Las agendas y los programas
gubernamentales asi lo confirman en el momento de la formacién de instituciones que
impulsaron el conocimiento histérico. Esas instituciones pueden pensarse precisamente
como espacios o lugares que activaron un vinculo cercano entre lo politico y sus
implicaciones con el pasado. Desde ahi pueden situarse instancias como el Archivo General
de la Nacion, el Instituto de Geografia y Estadistica o la Academia Nacional de Historia y
de la Lengua, instancias que tenian como principal objetivo producir una idea comun entre
la diversidad misma de un ente politico emergente®°.

Al tiempo que se buscaba crear una especie de “ciudadania republicana” que diseminara
las dificultades que se presentaban en torno a la unidad politica, surgian elementos que se
regian por su contenido historico en la busqueda de aquel objetivo. Eso explica la aparicion

de textos como son el Diccionario universal de historia y geografia, o del Diccionario

24 yease al respecto el pertinente estudio de Benedict Anderson, Comunidades imaginarias, México, FCE,

1993, 315 pp.

3 El concepto de régimen de verdad es desarrollado por Michael Foucault en su texto intitulado Nacimiento
de la biopolitica, ahi hace explicita la relacion entre practica de gobierno y régimen de verdad, México, FCE,
2007, pp. 43-67.

% para un estudio sobre la instituciones de corte histérico desde la época decimonénica hasta la segunda
mitad del siglo XX puede verse, Guillermo Zermefio, La cultura moderna de la historia, México, El Colegio
de México, 2002, pp. 151-183.,y Javier Rico Moreno, Pasado y Futuro en la Historiografia de la Revolucion
Mexicana, México, CNCA-INAH/UAM, 2000, pp. 142-150.
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geogrdfico, histérico y biogrdfico de los Estados Unidos Mexicanos™’, los cuales dieron
cuenta de la formacion de una “identidad comun” que tenia sus raices en el pasado. No hay
que olvidar, ademas, que en esos momentos se crea el proyecto para redactar la célebre
obra Meéxico a través de los siglos, un texto que buscaba hacer a un lado, a cambio de una
identidad nacional, los conflictos internos que desbordaban los propios limites geograficos,
historicos y politicos de aquello que se queria conformar.

Las narrativas historicas del siglo XIX estaran por tanto avocadas a un aspecto moral
caracteristico de la modernidad que sustituye de alguna manera el viejo plano providencial.
En ese despliegue, se manifiestan dos caracteristicas singulares: transmitir ensefianzas
derivadas de la experiencia del pasado, y fungir como un tribunal que filtre los
acontecimientos positivos o negativos del pasado. En otras palabras, “al tiempo que se
imparte justicia sobre el pasado se promueve la formacion del ciudadano universal
mexicano”.>**

En resumen, la naciéon como lugar de soberania, acapara el dominio de la escritura de la
historia en su condicion de verdad. Es algo parecido a lo que Michael Foucault detectd en
su conocido estudio titulado Defender la sociedad, en cuanto al uso de la historia como un
contrasaber en pleno siglo XVII, en el momento en el que el papel y participacion de la
nobleza se debilita ante el soberano, debido sobre todo a la sustitucion del espacio politico
que ocuparia la burguesia. Pero no sélo eso, el cambio se daria sobre todo en el ideal de
nacién que la historia podria configurar®’

Aunque las condiciones pueden ser distintas, el andlisis de Foucault conlleva a

comprender las potencialidades que la historia adquiere para situarse en el mundo de lo

27 Ibid., pp. 155-157.

8 Guillermo Zermefio, Imparcialidad, objetividad y exactitud, p. 73.

% Dir Foucault: “Cuando el rey, para conocer sus derechos, interroga a los escribanos y jurisconsultos, ;qué
respuesta puede obtener, como no sea un saber establecido desde el punto de vista del juez y el procurador
que ¢l mismo ha creado y en el que, por consiguiente, no es sorprendente que encuentre, con toda naturalidad,
las alabanzas de su propio poder (alabanzas que, por otra parte enmascararan tal vez las sutiles desviaciones
de poder efectuadas por los procuradores, los escribanos, etcétera)? [...] Contra ese saber de los escribanos, la
nobleza quiere hacer valer otra forma de saber que sera la historia. Una historia que tendra como caracteristica
situarse fuera del derecho; [...] Detras de la historia del derecho, se trata de despertar compromisos no
escritos, fidelidades que, sin duda, carecieron de letras y textos. [...] Hasta ese momento, la historia nunca
habia sido mas que la historia que el poder se contaba sobre si mismo, la historia que el poder hacia contar
sobre si: la historia del poder por el poder. Ahora, la historia que la nobleza comienza a contar contra el
discurso del Estado sobre el Estado, del poder sobre el poder es un discurso que va a hacer estallar, creo, el
funcionamiento mismo del saber historico”., en Michael Foucault, Defender la sociedad, Curso en el Collége
de France (1975-1976), México, FCE, 2001, pp. 126-128.
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politico. Por esa misma razén la historia serd campo de disputas entre liberales y
conservadores, una disputa que como pudo verse posteriormente, durd poco mas de dos
siglos, y en cualquier momento podria reactivarse. Asi Foucault dird sobre la historia, que
¢ésta alcanzara desde el siglo XIX una correlacion importante entre derecho publico y
pedagogia, algo que ciertamente puede ser aplicado para el caso mexicano, justo cuando el
ensefiar historia o transmitir el discurso histdrico a los “proximos ciudadanos” depende del
lugar desde donde es emitido. Al final, y a pesar de las disputas que podia generar un
contrasaber historico, solo el discurso oficial pudo introducirse en el imaginario que
permitié conformar el ideal de nacion. No era que no se pudiera escribir historia desde otros
sitios, pero la relevancia de las historias emanadas de las instituciones oficiales era la que
tendria mayor peso entre la poblacidn, ya que estaria sustentada a través del concepto de
verdad derivado del triunfo liberal.

Foucault se dio cuenta de ese desplazamiento del saber historico cuando se conjuntaron
sociedades por medio de la construccidon de un pasado comun proyectando cierta idea de

futuro, conjuntando intereses y posiciones politicas:

Ese algo que en lo sucesivo habla en la historia, que toma la palabra en la historia, y del que ésta va a
hablar, es lo que el vocabulario de la época designa con el término “naciéon”. En esa época, la nacion
no es, de ningin modo, algo que se defina por la unidad de los territorios o por una morfologia politica
determinada o un sistema de sujeciones a un imperium cualquiera. La nacion carece de fronteras, de
sistema de poder definido, de Estado. La nacion circula detras de las fronteras y las instituciones. La
nacion o, mejor, las naciones, es decir, los conjuntos, las sociedades, los agrupamientos de personas,
de individuos que tienen en comun un estatuto, costumbres, usos, cierta ley particular —pero ley

entendida mucho mas como regularidad estatutaria que como ley estatal—. La historia se va a referir a
0

esto, a esos elementos. Y son éstos, es la nacion la que tomaré la palabra.24
De ahi surgirdn como bien lo apunta su autor, los conceptos fundamentales de
nacionalismo, asi como las nociones de raza y clase®*'. La historia decimonénica deviene

en campo de disputas, en tribunales y condenas por medio del pasado, cosa que se hace

0 1bid., p. 129.

! 0’Gorman asumia la misma idea de Foucault al criticar el sentido utilitario que se le daba a la historia
cuando mencionaba que: “Desde entonces la historiografia queda uncida al destino de la aventura
nacionalista. Ya no habra sistema de gobierno, no habra plan de accion politica, de paz o de guerra; no habra
proyecto de reforma social o legislativa que no invoquen como justificacion y garantia la experiencia del
pasado y que no descansen en alguna interpretacion historiografica. Todo, los éxitos y los fracasos, las

maldades y las acciones heroicas y virtuosas quedara referido a los fallos del alto ‘Tribunal de la historia’”, en
Edmundo O’Gorman, Crisis y Porvenir de la Ciencia historica, pp. 28-29.
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posible gracias a los documentos y a la “verdad” que se desprendera de ellos. En conjunto,
la multiplicidad de espacios y temporalidades que estaban en juego implicaban un problema
que podia amenazar el ideal de naciéon que se pretendia instaurar, y fue, mediante el relato

historico, como pudo superarse la diferencia radical entre lo plural y lo singular.

*kokok

Si bien la etapa del pensamiento historico decimondnico en México es particular en cuanto
que administra la produccion de la historia con base en los criterios ya mencionados, es
solo hasta principios del siglo XX, cuando la forma de escribir historias deviene en un
problema que se traduce en los conceptos de “teoria” y “método” que no habian sido
desarrollados con profundidad en momentos anteriores. Los planteamientos teodricos e
historiograficos de la segunda mitad del siglo XIX son escasos, y los pocos que existen no
son, en sentido estricto, estudios tedricos®*, sino textos que se interesan por la ensefianza
de la historia y sus contenidos**. Precisamente la respuesta a estas cuestiones radica en el
hecho de que la confeccion de una historia nacional contenia un caracter moralizante y
aglutinador, que como ya se ha mencionado buscaba la unidad entre las diferencias.

Pero para el siglo XX la relevancia sobre las posturas tedricas o el método asumidos por
los historiadores, se inserta en un horizonte de mayor complejidad. O’Gorman fue uno de
los historiadores que se postuld por la necesidad de una teoria que, no alejada de la
filosofia, pudiera explicitar las condiciones de verdad en las que se insertaba el historiador
en el momento de producir un discurso sobre el pasado. Su postura provenia principalmente
—aunque no necesariamente solo de ellos— de tres personajes que lo condujeron a plantear
no so6lo el problema de una crisis de los fundamentos historicos, sino ademas de su
superacion, y que fueron a saber, Martin Heidegger, José Ortega y Gasset y José Gaos™**.

La postura que compartia O’Gorman con ellos coincidia en un punto radical que no habia

*20’Gorman precisamente justificard esa afirmacién en Crisis y porvenir, pensando en la teoria como
momento de reflexiéon de lo que se construye como el objeto de estudio de la historia, no como el
ocultamiento de los objetivos que se precisan.

*3 Veéase el Estudio introductorio de Alvaro Matute en Pensamiento historiogrdfico mexicano del siglo XX.
La desintegracion del positivismo (1911-1935), México, UNAM-FCE, 1999, pp. 13-48.

** Mas adelante también se abordara la influencia de personajes como Oswald Spengler, Alphonse de
Waehlens o Hegel. Sin embargo cabe resaltar también la influencia en O’Gorman de pensadores como
Nietzsche, Collingwood, Scheler, entre muchos otros.
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sido integrado al lenguaje de la disciplina historica y que modificaba totalmente el sentido
con el cual se entendia hasta ese momento la historia.

En ese sentido, se encuentran por lo menos tres elementos presentes en la obra de
O’Gorman, mediante los cuales asume una postura critica de aquello que ¢l llamo
“historiografia tradicional” y que redefinirian los estudios historicos en una nueva posicion
auto-reflexiva. En primer lugar se encontraria la critica hacia la cosificacion del pasado
como condicion de posibilidad para ocultar la estructura y propdsitos de la disciplina
historica. Aqui, O’Gorman se da cuenta del alejamiento que se instaura entre presente y
pasado gracias a esa primera condicion de posibilidad, condicion que, en todo caso hace de
ese pasado un “cadaver” y que O’Gorman —parafraseando las palabras de Ranke— define
como algo que “no puede tener ninguna influencia sobre la vida”. Situando asi uno de los
elementos constitutivos de las filosofias de la historia, O’Gorman menciona que de esa
manera el ser humano “se enajena su propio pasado que serd comprendido en lo sucesivo
como una cosa mas entre las otras cosas del mundo”.** En segundo lugar se encuentra la
critica hacia el régimen de verdad fundamentado en las fuentes y el método cientifico
naturalista. Una vez que se cosifica el pasado es posible que se aspire a un saber verdadero
y demostrable, ya que, las pruebas que radican en las “fuentes” o “materiales” asi lo
sugieren, buscando “elevar a la historia a la dignidad de la ciencia”. Para O’Gorman, esa
aspiracion hacia la verdad se presenta como un “sutil disfraz” que va ocultando los

246 .
. Su eficacia se sustenta

propositos utilitarios que se buscaban a través del pasado
entonces con la idea de “método” que hace posible separar al presente con la idea de aspirar
a una verdad acerca de su pasado. En otras palabras, lo que sucede es que se oculta la
posibilidad de comprender a la historia como un conocimiento que se utiliza para cumplir
con ciertos propdsitos de la época, que como hemos mencionado con Foucault y que
también comparte O'Gorman, tienen que ver esencialmente con el surgimiento de las
naciones en una relacion entre régimen de verdad y practicas de gobierno. Asi la verdad a

la que aspira la concepcion tradicional de la historia hace insalvable la relacion del pasado

con la vida:

** Edmundo O’Gorman, Crisis y Porvenir de la Ciencia histérica, p. 56

0 1bid., p. 34.
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El convencimiento por parte del historiador de que su actividad cientifica nada tiene que ver con su
propia vida y con las exigencias de su época, es la primera regla del juego. Ranke esta absolutamente
convencido de que su método ofrece una verdad que describe fiel y auténticamente la realidad en si del
pasado; verdad absoluta y eterna. No repara, sin embargo, que en semejante convencimiento estriba,
para su época, la utilidad instrumental de la historiografia. Dadas las convicciones filosoficas de
entonces, solo afirmando que a la historia le era indiferente la vida, podia aquélla servir eficazmente a
las necesidades de ésta. La gran faena de Leopoldo von Ranke consisti6 en encerrar esa paradoja en un
sistema, cuyo método es una réplica del método cientifico naturalista. Por eso, con logico rigor, Ranke
dird que “solamente merece el nombre de verdadera, aquella ciencia que sea independiente de la
vida” 2%

La discusion sobre el método y su relacion con la verdad fue de esa manera denunciada
por O'Gorman debido a que el concepto de método, privilegiaba su acepcioén hacia el
principio de la investigacion documental o de fuentes. Sin embargo, para O’Gorman debia
de reconocerse en el concepto de método una segunda acepcion que estaria conformada por
la capacidad imaginativa y discursiva para la escritura de la historia, lo cual defendio
durante toda su carrera como historiador**®.

Puede decirse que O’Gorman consideraria la verdad historica como algo que no podia
encontrarse en las cosas —como en las fuentes o los documentos—, o como algo a lo que se
podia aspirar “objetivamente”, sino como aquello que s6lo puede conseguirse en tanto se

explicite su estructura particular, es decir, reconociendo que somos “nosotros” los que

“fundamos” esa verdad:

Es decir, vemos, si vemos lo que realmente vemos, que cada generacion siente la necesidad de escribir
su historia, la historia de su pasado; pero naturalmente, escribirla desde su punto de vista, es decir,
desde su peculiar situacion o circunstancia. Cada generacion tiene la necesidad ineludible de
enfrentarse con su pasado, su realidad vital, y por lo tanto, cada generacion pronuncia su verdad, que
es la verdad historica de los hombres que compusieron esa generacion; verdad que, por lo mismo, no
puede ser, aunque lo pretenda, la verdad de otras generaciones, ni anteriores ni venideras, pero que, no

249
obstante, es verdad verdadera.

**7 Ibid., pp. 84-85.

8 pueden verse al respecto los esclarecedores ensayos realizados por O’Gorman sobre ese mismo tema en
afios posteriores: Edmundo O’Gorman, Fantasmas en la narrativa historiogrdfica (1991), en Imprevisibles
historias. En torno a la obra y legado de Edmundo O Gorman, Eugenia Meyer (coord.), México, UNAM-
FCE, 2004., y Edmundo O’Gorman, La historia: apocalipsis y evangelio. Meditacion sobre la tarea y
responsabilidad del historiador (1976), en Imprevisibles historias. En torno a la obra y legado de Edmundo
O’Gorman, Eugenia Meyer (coord.), México, UNAM-FCE, 2004.

** BEdmundo O’Gorman, Sobre el problema de la verdad histérica (1945), en Alvaro Matute, La teoria de la
historia en México, México, SEP Setentas 126, 1981, p. 38.
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En tercer lugar se encontraria la critica a lo que O’Gorman llama a partir de Heidegger,
la “inautenticidad” de la vision tradicional de la historia, en su incapacidad de considerar la
historicidad de la propia disciplina, es decir sus condiciones de posibilidad desde el
presente”’. Lo que buscaba O’Gorman, en resumen, era hacer notar que la disciplina
histérica solo podia fundamentarse a partir del reconocimiento de su propia condicion
histérica como un conocimiento relativo a nosotros, a nuestro presente, a nuestra vida. Al
no volcarse sobre si misma en su condicion histoérica, la disciplina historica se olvida de que
ella misma construye sus limites, sus fundamentos y su estructura, es decir sus condiciones
de posibilidad que sélo pueden cumplirse para ese momento.

Pero O’Gorman no se queda solo en la critica, sino que su estudio aspira a superar
aquellos postulados tradicionales mediante la Unica via posible: “su destruccion total”. La
forma de escribir historia que hasta ese momento se habia desarrollado se negaba a
“reconocer a la existencia como historica, a reconocer la historia como propia y a
reconocerse en ella, lo que es al fin y al cabo la negativa a admitir su propia temporalidad y
la de la verdad que alcanza”.>>' Asi para O’Gorman, la autenticidad de la reflexion histérica
va a radicar en su capacidad de mostrar “la estructura del ser con la cual se dota al
pasado”.>* De ese modo O’Gorman define a la historiografia desde el punto de vista de lo
verdadero, “como la elaboracion de la inteligibilidad del ser que tiene la historia, para el
modo de ser cotidiano de la existencia”.® Finalmente para O'Gorman, “la condicion
constitutiva” de la escritura tradicional de la historia radicaria en una posicion que la define

en su incapacidad mas radical, y que es a saber, la de “no comprender la historia”.*>*

Y 0’Gorman define junto con Heidegger a la historicidad como un modo de la temporalidad: <<Esta, como
aquélla, pueden concebirse segin las maneras auténtica o inauténtica de ser. Solo se vive auténticamente la
temporalidad si se mantiene la conciencia de la unidad esencial de la vida, que consiste en consentir a
sabiendas ser cada uno “su futuro y su pasado, afrontando el presente”>>., en Edmundo O’Gorman, Crisis y
Porvenir de la Ciencia historica, p. 225.

»! Eduardo Blanquel, Edmundo O'Gorman y La invencién de América, en La obra de Edmundo O'Gorman.
Discursos y Conferencias de Homenaje en su 70 aniversario 1976, México, UNAM-FFyL, 1978, p. 53.

2 BEdmundo O’Gorman, Crisis y Porvenir de la Ciencia histérica, p. 269.

3 1bid., p. 257

% Ibid., p. 198

93



5. Heidegger y O’Gorman: la pregunta por la existencia de América y el anuncio de la
invencion

En 1938, fueron publicados en México los poemas que sobre el tema de la muerte habia

redactado el escritor, poeta y dramaturgo, Xavier Villaurrutia. Titulados bajo el nombre de

Nostalgia de la muerte, los versos en cuestion contenian una dimension que parecia

inexplorada hasta ese momento, dimensiéon que consideraba la muerte como corolario de la

existencia humana. El colofon de aquellos poemas, titulado “Décima muerte” daba inicio

buscando abrir la comprension de la insalvable separacion entre vida y muerte:

iQué prueba de la existencia
habra mayor que la suerte

de estar viviendo sin verte

y muriendo en tu presencia!
Esta lucida conciencia

de amar a lo nunca visto

y de esperar lo imprevisto;
este caer sin llegar

es la angustia de pensar

que puesto que muero existo.

Si en todas partes estas,

en el agua y en la tierra,

en el aire que me encierra

y en el incendio voraz;

y si a todas partes vas
conmigo en el pensamiento,
en el soplo de mi aliento

y en mi sangre confundida,
(no seras, Muerte, en mi vida,

. 255
agua, fuego, polvo y viento?

El poema de Villaurrutia se encuentra expresado a partir de un referente filoséfico
proveniente de la obra de Martin Heidegger, quien problematizé de forma singular el tema
del ser para la muerte en su magna obra Ser y Tiempo de 1927. Villaurrutia tuvo acceso a
“los paragrafos sobre el tema de la muerte en Ser y tiempo” gracias a que fueron

“publicados en 1934 por la editorial Gallimard, en Paris”.**® Versado en el idioma francés,

33 Xavier Villaurrutia, Nostalgia de la Muerte (1938), México, FCE, Tezontle, 1995, p. 76.
»®Nayelli Castro Ramirez, El ser y el tiempo de Martin Heidegger, en la traduccion de José Gaos (1951),
Alicante, Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes, 2012, disponible en:
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el poeta y dramaturgo mexicano hacia suyas las preocupaciones que podian expresarse
como una manifestacion propia de la época, como una atmosfera unica. Los ecos de la
filosofia emprendida por Martin Heidegger, se hicieron sentir en México a través de
diversas sendas de pensamiento. Fue asi que sus ideas, devinieron en una especie de crisol
donde confluyeron fildésofos, poetas, historiadores y escritores, quienes se encontraban
avidos de nuevos fundamentos que dieran respuesta a las preguntas planteadas por la crisis
del llamado corto siglo XX. Fue asi que la poesia tom6 nuevos aires en su revaloracion
vital como critica de una modernidad que se habia enfrascado bajo una sola dimension
epistemologica. Asi lo evidenciaba Octavio Paz en El Arco y la Lira —haciendo expresa su
deuda con Heidegger y con Gaos™'— cuando denunciaba el abandono de la mistica y la

poesia, como otras formas de relacionarse con el mundo:

Desde Parménides nuestro mundo ha sido el de la distincion neta y tajante entre lo que es y lo que no
es. El ser no es el no ser. Este primer desarraigo —porque fue un arrancar al ser del caos primordial-
constituye el fundamento de nuestro pensar. Sobre esta concepcion se construyé el edificio de las
“ideas claras y distintas”, que si ha hecho posible la historia de Occidente también ha condenado a una
suerte de ilegalidad toda tentativa de asir al ser por vias que no sean las de esos principios. Mistica y
poesia han vivido asi una vida subsidiaria, clandestina y disminuida. El desgarramiento ha sido
indecible y constante. Las consecuencias de ese exilio de la poesia son cada dia mas evidentes y

N L 258
aterradoras: el hombre es un desterrado del fluir cosmico y de si mismo.

Cualquiera que se haya acercado a la obra de Heidegger, advertira la denuncia hecha por
Octavio Paz en el texto ya citado: si desde Aristoteles se conocian expresamente diversas
formas de relacionarse con el mundo —prdxis, poiesis, teoria—, la condicion moderna y
actual de la cual hablaba Paz, se regia solamente bajo una de ellas. Pero si bien es cierto
que algunos escritores aprehendieron los postulados de la obra del filosofo aleman a través
de su poesia, ésta, s6lo se amplia hacia otros dmbitos del conocimiento en la medida en la
que su recepcion es facilitada a través de su traduccion. Los primeros intentos por verter al

espanol aquella obra, fueron realizados por el filosofo espafiol Xavier Zubiri, quien

http://www.cervantesvirtual.com/obra/el-ser-y-el-tiempo-de-martin-heidegger-en-la-traduccion-de-jose-gaos-
1951/

7 En la Biblioteca Eduardo Garcia Maynez se encuentra el ejemplar de la primera edicion de E! arco y la lira
que Octavio Paz le regald a Gaos, en donde se puede leer como dedicatoria lo siguiente: “A José Gaos a quien
tanto debo este libro”.

8 Octavio Paz, El arco y la lira, México, FCE, 1956, pp. 93-94.
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traduciria en la revista Cruz y Raya, el texto titulado ;Qué es Metafisica?®”. A estos
esfuerzos le siguieron los del transterrado José Gaos, que siendo ya miembro de El Colegio
de México, comenzd a publicar los primeros textos del que fuera un proyecto mas
ambicioso, impulsado por el Fondo de Cultura Econdémica y su director Arnaldo Orfila, que
fue a saber, la traduccion de El Ser y El Tiempo. En carta a Alfonso Reyes, se aprecia como
le informa el fildsofo espanol, acerca del proyecto de traducir Sein und Zeit, en sus paginas
capitales. Si su compromiso por traducir la magna obra de Heidegger inici6 en el afio de
1939*°, no fue sino hasta 1951 cuando se publica por primera vez y de forma completa
bajo la editorial de el Fondo de Cultura Econémica®®'. Aquel proyecto ya tomaba forma en
1944, cuando Gaos informaba al propio Reyes, que ya habia realizado la traduccion de la
segunda parte de Sein und Zeit, o por lo menos asi se lo hacia saber en su informe de
actividades™®.

Hay que tener en cuenta que la idea de traducir Ser y Tiempo no era para nada nueva.
Gaos ya habia iniciado aquella tarea en Espafia, cuando emprendia el estudio detallado de
la obra de Heidegger en el afo de 1933 “en consulta casi regularmente hebdomadaria con
su amigo, colega y maestro Xavier Zubiri, recién vuelto (ese mismo afio) de seguir en

Friburgo durante un par de afios los cursos de Heidegger*®’

, tarea que se vio truncada por
los atentados de la guerra en su pais. S6lo hasta su llegada a México, y gracias a la
estabilidad brindada por el gobierno mexicano y las instituciones de educacion a las cuales
se adscribid, fue como se renovd la posibilidad de continuar aquella tarea. Pero en
concordancia con los testimonios del propio Gaos, el proyecto fue tomando forma al tiempo

que se discutian las lecciones del filosofo aleman en los cursos impartidos por su traductor

“para el fin inmediato de ir leyéndola y mediante la lectura explicando la obra frase por

259
260
261

Nayelli Castro Ramirez, op. cit., p. 1.

José Gaos, Obras Completas XIX, Epistolario y papeles privados, México, UNAM, 1999, p. 212.

El esfuerzo editorial que surge a mediados del siglo XX, coincide justamente con el Exilio espafiol en
México y con el esfuerzo de ciertos grupos de intelectuales que impulsan la traduccion y edicion de obras
fundamentales para el quehacer historiografico. Es en ese momento en el que se desarrollan proyectos
editoriales como los del Fondo de Cultura Econémica o las imprentas de la Universidad Nacional y la
Secretaria de Educacion Publica, o donde se integraron nuevas empresas a la produccion editorial que
encauzaron la labor editorial en el pais, como fueron EDIAPSA, la Editorial Atlante, UTHEA, la libreria
Robredo, Stylo, Porrua, Jus, la Editorial Lozada o Espasa-Calpe. Para comprender el desarrollo de la cultura
escrita en México sobre todo en el siglo XX véase Javier Rico Moreno, La circulacion de la palabra escrita,
en Alvaro Matute y Armida Gonzalez de la Vara (eds.) El exilio espaiiol y el mundo de los libros, México,
Universidad de Guadalajara, 2002.

262 José Gaos, Obras Completas XIX, Epistolario y papeles privados, p. 233.

263 José Gaos, Introduccion al El Ser y El Tiempo, México, FCE, 1996, p. 11.
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frase y hasta palabra por palabra”.*** Como mencioné una de sus alumnas, “las clases en
que se leyo la traduccion le resultaron sumamente ttiles por las mejoras que se le aportaron
el ponerla a prueba de los asistentes y las indicaciones de éstos, a las cuales debe
principalmente la adopcion de varios términos técnicos”.**> En su programa de estudio para
la Facultad de Filosofia y Letras del afio de 1942, ya se proyectaba aquel curso que
impartiria sobre Ser y Tiempo y que ayudaria con la traduccién del mismo texto que como
bien se sabe, fue traducido en un principio aunque de forma parcial en la revista Filosofia y
Letras®® de la misma Universidad®®.

Las dificultades que se le presentaban al coordinar la docencia junto con la traduccion
fueron amplias, pero al mismo tiempo fueron enriquecedoras. No sin razén se comprende el
aplazamiento de aquel proyecto que lo condujo a tomar direcciones distintas en el uso de
conceptos y de acepciones que debian satisfacer la significacion correcta del pensamiento
fenomenoldgico de Heidegger. Las cartas que le envia José Gaos al director del Fondo de
Cultura Econdémica, Arnaldo Orfila Reynal, dan cuenta de ello al momento de solicitar en
reiteradas ocasiones un poco mas de tiempo para que el trabajo llegue a su version final.
Ademas de que en su Introduccion manifestara su profunda preocupacion por el tema del

lenguaje cuando menciona que:

La Filosofia de Heidegger es una filosofia caracteristicamente filologica o lingiiistica, en el sentido de
que sus filosofemas consisten en considerable proporcion en hacer explicito el sentido que encuéntrase
implicito en las expresiones de lenguas determinadas, la alemana, la griega, y en hacerlo explicito no

2% [dem.

%3 1bid., p. 13.

2% José Gaos, Obras Completas XIX, Epistolario y papeles privados, p. 228.

7 A esta se le pueden agregar otras revistas que publicaban las notas y articulos de los filosofos e
historiadores universitarios como fueron Cuadernos Americanos, Letras de México, Abside, Tierra Nueva,
Luminar, El Hijo Prodigo, entre otras, véase al respecto Saborit Antonio, Edmundo O Gorman y la metafora
del martillo, en Enrique Florescano y Ricardo Pérez Montfort (eds.), Historiadores de México en el siglo XX,
FCE-CNCA, México, 1995, p. 145.

*%% Martin Heidegger, El ser y el tiempo (Introduccion), en Revista Filosofia y Letras, Tomo IV, Nimero 8,
México, UNAM, octubre-diciembre de 1942, Martin Heidegger, El ser y el tiempo. Introduccion. (II), en
Revista Filosofia y Letras, Tomo V, Nimero 9, México, UNAM, enero-marzo de 1943, José Gaos, “El sery
el tiempo” de Martin Heidegger, en Revista Filosofia y Letras, Tomo XVI, Numero 32, México, UNAM,
octubre-diciembre de 1948, pp. 205-240. (Capitulo 1. La ontologia, capitulo II. El mundo, capitulo III. Quién
es en el mundo y capitulo IV. El “ser en” el mundo.), José¢ Gaos, “El ser y el tiempo” de Martin Heidegger.
(Continuacion.), en Revista Filosofia y Letras, Tomo XVII, Numero 33, México, UNAM, enero-marzo de
1949, pp. 9-30. (Capitulo V. La angustia y la cura y capitulo VI. La muerte y la voz de la conciencia)., y José
Gaos, El sery el tiempo de Martin Heidegger (Concluye), en Revista Filosofia y Letras, Tomo XIX, Numero
37, México, UNAM, enero-marzo de 1950, pp. 9-45. (Capitulo VII. La temporalidad, capitulo VIII. La
historicidad y capitulo IX. El tiempo vulgar.).
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solo por medio de otras expresiones que lo enuncien, sino de preferencia haciendo resaltar la forma de
aquellas mismas expresiones y el sentido anejo a esta forma, con lo que éste no resulta expresable en
otras lenguas sin introducir en la traduccién las expresiones originales cuyo sentido se enuncia en
otras, ni a menos que existan o se articulen en la lengua de la traduccion expresiones de una forma que

tenga o a la que quepa dar el mismo sentido anejo a la forma de las expresiones originales o uno
269

suficientemente equivalente.
No menor es el tema de un concepto tan esencial como el de Dasein, por el cual Gaos
opta traducir como “ser ahi”. De aquella dificultad saldran a la luz sus conversaciones con
su amigo Juan David Garcia Bacca —quien fuera parte de los exiliados en México del 39—y
las confesiones por parte de Gaos por buscarle salida a dicho problema: “Garcia Bacca —nos
dice Gaos— viene traduciendo Dasein por realidad de verdad. Es una traduccion
genialmente brillante, como es soOlito sean las suyas pero dentro de traducciones de
Heidegger como las que ha hecho Garcia Bacca, de opusculos o dentro de exposiciones de
la filosofia heideggeriana; en la traduccion de E/ Ser y El Tiempo en su integridad, pienso
que el propio Garcia Bacca habria tenido que abandonarla”.*’’ Sin embargo, y a pesar de
que un concepto como Dasein al contener una significacion que se comprende mejor en su
version original, Gaos no concibe ningin problema al momento de justificar la
transcripcion de aquel concepto de manera literal. De hecho es todo lo contrario, en su texto
introductorio reafirma su posicion cuando dice que “ninguna traduccién de un término
distinta de la adoptada en la presente puede estar segura de ser mejor si no se pone a prueba
a lo largo de la obra entera”.*”'
Pero mas alld de las dificultades que provenian del lenguaje heideggeriano, lo
importante fue que su traduccion era esencialmente posible, y asi quedé demostrado con el

2”2 Aunado a tal situacion, su recepcion en el mundo de habla hispana

pasar de lo afos
tampoco fue menor. Desde que América se vuelve el tema central de las discusiones
intelectuales surgidas con los exilios, y desde que la influencia de Heidegger se esparce por

practicamente todo el orbe, las reflexiones que surgen de aquella obra nos son pocas y

2% José Gaos, Introduccion al El Ser y El Tiempo, p. 10.

7 Ibid., p. 14.

M fdem.

72 Al tiempo que se le concedia un lugar fundamental a la obra del filésofo alemén, se tradujeron obras de
igual relevancia como lo fueron los textos de Husserl, Dilthey, Kant, Hegel, Croce, Vico, Burckhardt,
Huizinga, Becker, Jeager, Marx, Weber, Collingwood, Meinecke, Gooch, entre otros., al respecto puede verse
Edmundo O’Gorman, Cinco aiios de historia en México, en Revista Filosofia y Letras, Tomo X, Numero 20,
Meéxico, UNAM, octubre-diciembre de 1945, pp. 167-183.
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mucho menos carentes de importancia. Es con Heidegger con quien se manifiesta esa
posibilidad de concebir la propia condicion historica que se manifiesta de forma consciente.
Asi “de Dilthey en adelante, la filosofia misma hace un esfuerzo por generar conceptos que
den cuenta de la conciencia histérica que aparecié a finales del siglo XVIII”.*” Para
O’Gorman no podia ser de otra manera, si “durante muchos afios América habia sido el
centro de sus preocupaciones intelectuales” *’*, no menos lo fue al tener una
fundamentacion filosofica, como la proveniente del pensamiento heideggeriano.

No obstante, la obra de O’Gorman que se expresa mediante el contenido de la filosofia
de Heidegger se consolidd gracias a una serie de variantes que permitieron acceder a la
lectura de los escritos del filésofo aleméan, que en un primer instante se encontraban
distantes debido al lenguaje en el que éste se encontraba expuesto. Ya hemos visto como el
proceso de traduccion influye en la recepcion de la obra heideggeriana, en el mundo de
habla hispana y especialmente en un pais como México. Aunado a tal situacion, se ha dado
un lugar primordial a la ensefianza que José Gaos pudo transmitir a través de sus seminarios
en la Universidad Nacional acerca de dicha obra que traduce aunque de manera parcial
desde 1942. Sin embargo, habria que darle su justo lugar, a la obra que promovi6 otro de
los espafioles que mas se dedicaron a pensar acerca de su realidad inmediata —materializada
por la crisis que se expandia en Espana desde finales de siglo. La obra de Jos¢ Ortega y
Gasset representa en ese sentido, un aliciente para los postulados que desarrollaria
O’Gorman a lo largo de su vida, y principalmente, en la etapa que se preocupa en mayor
medida del tema americano, y sobre todo en relacion estrecha con el pensamiento
fenomenologico: “Léase, por ejemplo, el iluminado ensayo del gran pensador
contemporaneo Jos¢ Ortega y Gasset, intitulado Historia como sistema, y alli se vera hasta
qué punto hay una diferencia radical entre lo humano, es decir, la vida humana y todo lo
demas, que son cosas. Las cosas tienen naturaleza; pero el hombre no tiene naturaleza, o si
se quiere, su naturaleza es la historia. El ser del hombre no es un ser como el de las cosas;

el ser del hombre es su historia: es lo que le pasé, lo que le pasa y ese pasarle mismo”.>”

7 Alfonso Mendiola, ;Es posible el didlogo entre filosofia e historia? El caso O 'Gorman, en Revista
Historia y Grafia, nim. 25, México, Universidad Iberoamericana, 2005, p. 86.

2" Edmundo O’ Gorman, La idea del descubrimiento de América, México, Imprenta universitaria, 1951, p. 5.
" Edmundo O’'Gorman, ;Tienen las Américas una historia comin? (1942), en Historiologia, teoria y
practica, Alvaro Matute (comp.), México, UNAM, 2007, p. 18.
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Publicado en la revista Filosofia y Letras en el ano de 1942 referente a la historia de “las
dos Américas”, el texto de O’Gorman advierte ya una recepcion asimilada aunque no
plenamente explicita, del pensamiento heideggeriano. Sabemos que en esa fecha atn no se
publicaban los primeros dos capitulos que traduciria Jos¢ Gaos de Ser y Tiempo en la
misma revista; pero también sabemos que el desfase fue de s6lo unos meses, lo que implica
aceptar el hecho de que aquellos temas acerca de la obra mas importante de Heidegger —tal
y como hemos visto— ya se habian comentado en los seminarios impartidos por Gaos en la
Universidad Nacional, mismos a los que habia asistido O’Gorman. Ademas de eso, no es
menos importante el hecho de que la Revista de Occidente, 6rgano dirigido por Ortega y
estipulado para promover temas actuales de filosofia y de humanidades, se encontraba en
circulacidén en México “desde 1923, es decir, al afio de haberse fundado, hallando asiduos
lectores entre numerosos intelectuales mexicanos”.>’® Un asomo rapido a los ensayos que
se publicaron en la primera etapa de la revista deja ver las tematicas relacionadas con la
fenomenologia de Husserl o los problemas planteados por Ortega, que el propio O’Gorman
tuvo la posibilidad de consultar’”’. A tales cuestiones refiere Jorge Alberto Manrique,
cuando veia entre Ortega, Gaos y O’Gorman, una especie de relacion intelectual que se
corrobord con la amistad estrecha entre los dos Ultimos, desde la llegada del transterrado
espafiol: “[Gaos] Encontrd a jovenes como Edmundo O’Gorman y Justino Fernandez, que
ya se habian leido bien a José Ortega y Gasset, y habian seguido con asiduidad la Revista
de Occidente. A ellos les cay6 como anillo al dedo la presencia de Gaos, discipulo directo y
dilecto de Ortega y Gasset, y se estableci6 una relacion discipulos-maestro y amigos, que
perduré hasta la muerte de Justino Fernandez y de Gaos™.*"®

Es desde esa perspectiva en la que se puede comprender el lenguaje utilizado por
O’Gorman en el texto al que hemos aludido, y que fue publicado el mismo afio en el que se

publicd Fundamentos para la historia de América. Es quiza ese afio el punto de partida en

el que podemos insertar a O'Gorman en una relacion cercana con la fenomenologia

7% Aurelia Valero Pie, José Gaos en México, una biografia intelectual 1938-1969, México, El Colegio de
Meéxico, 2015, p. 79.

277 Obras que publicoé Gasset y que versan sobre autores como Dilthey, Husserl, Huizinga, Brentano, Scheler,
etc., véase el catalogo electronico de Revista de Occidente, afios 1923 a 1936, disponible en linea en:
http://www.ortegaygasset.edu/publicaciones/revistadeoccidente, y en:
https://dialnet.unirioja.es/servlet/revista?codigo=1203

278 Jorge Alberto Manrique, Edmundo O 'Gorman y José Gaos, en Josefina MacGregor, Homenaje a Edmundo
O’Gorman, México, UNAM- FFyL, 2001, p. 51.
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hermenéutica a través de Gaos y Ortega en primera instancia, para poder comprender el
desarrollo de sus demads escritos ya en un relacion explicita con Heidegger. No se trata de
afirmar que su texto sea necesariamente, resultado de su lectura directa —y comprendida— de
la obra de Heidegger, pero si acaso, que hay un acceso a ésta en una primera instancia en
sentido esencial, y que dicho acceso fue posible gracias a las dos figuras intelectuales ya
mencionadas con las que se relaciond O’Gorman.

De hecho seria el propio O’Gorman quien admitiria aquella deuda con Ortega, cuando
afirma en uno de su textos titulado Consideraciones sobre la verdad en historia, que lo que
expone no es para nada algo original, ya que se ha apoyado en las “huellas” que le “dejaron
muchas lecturas”, y entre esas lecturas, como indica O’Gorman, “Ortega merece especial
mencion”.>”” Bastaria con leer un par de textos escritos por O’Gorman entre esos afios
(1942-1945), para darse cuenta de las referencias a las que alude su autor sobre Ortega, en
esa critica asumida por éste tltimo hacia la postura tradicionalista en el quehacer histdrico,
que es, en estricto sentido, una asimilacion de la filosofia de Heidegger volcada a la
historiografia.

Por tanto, leer a Ortega era, en cierta medida, leer la obra de Heidegger. La critica que
tanto Ortega como O’Gorman proyectaron hacia la historia y la historiografia, serian el
resultado de aquella relacion intelectual. Aunado a dicha situacion, habria que tener en
cuenta una de las mas destacadas y constantes determinaciones de la obra de O’Gorman.
Esta, es resultado, como pronto se vera, de un intenso anélisis y de una hermenéutica de los
conceptos que desarrolla en sus textos mas relevantes. Desde la concepcion epistemologica
referida o analizada, hasta la critica de las estructuras de pensamiento de las cuales se
habla, O’Gorman funde su privilegiada prosa argumentativa —proveniente del mundo de las
leyes— con el uso y la critica de los conceptos que dan sentido a la realidad referida, sea esta
de indole historica, ideal o material.

Alguna vez se lanz6 la pregunta acerca de la lectura que habia hecho O’Gorman de Ser y
Tiempo en su época. No podian ser evadidos los cuestionamientos sobre la comprension,
asimilacion y despliegue de dicha lectura: “;como un hombre formado en el derecho pudo

generar las consecuencias mas profundas de Ser y Tiempo sin contar con la publicacion de

2" Edmundo O’Gorman, Consideraciones sobre la verdad en historia (1945), en Matute Alvaro (coord.)

Edmundo O Gorman. Ensayos de filosofia de la historia, TH-UNAM, México, 2007, p. 13.
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textos anteriores?”**. Si bien algunas cuestiones fueron esclarecidas por Ortega y Gaos, no
deja de sorprender que, sin tener acceso a la obra previa de Heidegger, O’Gorman hubiese
asimilado Ser y Tiempo de forma expresa para el tema americano. Y es en este punto en
donde los préstamos que parecen mas minimos, pueden dar luz a tales preguntas. En ese
sentido, es en Crisis y porvenir de la ciencia historica, en donde O’Gorman muestra una de
sus referencias que hoy parecen ser fundamentales en su comprension de la obra de
Heidegger. Asi, al mencionar al filosofo belga Alphonse de Waehlens y su obra intitulada
La filosofia de Martin Heidegger™', O’Gorman da pasos seguros para concebir de inicio su
programa sobre la pregunta acerca del ser de América®®*. De esa manera, se puede
esclarecer en mayor medida un acercamiento mas pertinente a la obra heideggeriana que se
complementa con las ensenanzas de Gaos y las lecturas de Ortega.

La obra de Alphonse de Waehlens a la que O’Gorman acude, es reveladora si se piensa
en el programa que éste lleva a cabo, cuando, al hablar de la historia de América, opta por
abandonar los “hechos” que pueden determinar su comprension, para asimilar en cambio,

su posible existencia histdrica. Asi dird O’Gorman:

Para Heidegger, la ciencia historica debe mostrar las condiciones que determinan el ejercicio libre de
la capacidad de engendrar historia de las existencias que fueron. Conociendo esas condiciones se
conoceran las posibilidades reales efectivamente elegidas, es decir, se conoceran los llamados “hechos
histéricos”, que es la meta de la ciencia histérica. Concluyamos que, para Heidegger, los “hechos” son
posibilidades reales elegidas, entre muchas, para actuar. Propiamente hablando, pues, no hay “hechos”
en el sentido en que se emplea vulgarmente ese término. Lo que se da para el historiador son
situaciones de las existencias que fueron: condiciones y posibilidades reales de su existir efectivo.”®

Su comprension de la historicidad, asi como del enfrentamiento presente de la
temporalidad es digna de resaltar. Con de Wahlens, O’Gorman no sélo pudo asimilar a
detalle lo dicho por Heidegger en Ser y Tiempo, sino que pudo tener a su disposicion una
excelente interpretacion del programa tedrico y metafisico del filosofo aleman. La primera

parte de la obra, es de hecho una explicitacion de los topicos mas importantes empleados

%0 Alfonso Mendiola, ;Es posible el didlogo entre filosofia e historia? El caso O Gorman, p. 93.

1 Alphonse de Waehlens, La filosofia de Martin Heidegger, notas y traduccion de Ramén Cedal, Madrid,
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1945, 384 pp.

2 0’Gorman menciona: “Como auxiliar valioso he aprovechado la excelente exposicion de la filosofia
heideggeriana publicada recientemente por el doctor A. De Waehlens (La Filosofia de Martin Heidegger.
Trad. Castellana de R. Cefial. Madrid. 1945)”, en Edmundo O’Gorman, Crisis y porvenir de la ciencia
historica, p. 182.

¥ BEdmundo O’ Gorman, Crisis y porvenir de la ciencia histérica, pp. 213-214.
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por Heidegger (Dasein, existencia, temporalidad, historicidad), y de como éstos dan lugar a
las reflexiones conjuntas que se exponen en Ser y Tiempo. Pero no solo eso, la tltimas dos
partes del libro mencionado, exponen “los grandes problemas filosoficos de la obra de
Heidegger” y los nexos que éste tiene con autores como Dilthey, Kierkegaard o Nietzsche,
o sus diferencias con filésofos como Jaspers o Sartre. En esa medida O’Gorman puede
tener una acercamiento a muchas de las reflexiones llevadas a cabo por Heidegger con
anterioridad o posterioridad a Ser y Tiempo, asi como a las reflexiones de otros autores
acerca del propio Heidegger.

Baste rescatar en uno de los muchos problemas que desarrolla de Waehlens, la cuestion
relativa a la diferenciacion llevada a cabo por Heidegger en su obra, entre la palabra
Seiendes (existente en bruto) y Sein (existente constituido). Mas alla de las dificultades que
esta diferenciacion pudiera ocasionarle al sistema metafisico de Heidegger™*, podria
pensarse en que gracias a ella, O’Gorman puede deducir lo que sucede con el ser de
América cuando piensa a ésta como un existente en bruto para la cultura de occidente y
posteriormente, cuando la piensa como un existente constituido, es decir, cuando se le dota
de un ser. Pero ese ser o existencia constituida no es eterna, y eso, como bien pudo notarlo
O’Gorman, es advertido por de Waehlens, justo cuando se hace alusién a la posible
confusion que pudo tenerse en una primera lectura de Ser y Tiempo. Menciona de
Waehlens: “El lector de Sein und Zeit debid creer que el mundo producido por la
trascendencia del Dasein era uno y siempre el mismo. Ahora se nos dice que puede y debe
variar segun los individuos y los pueblos. El mundo gracias al cual y en el cual el hombre
entiende, tiene un contenido propio, que difiere seglin las épocas y los hombres”.

Ya lo hemos visto con O’Gorman. La verdad, como éste la entiende, varia de acuerdo a

las épocas, a las generaciones y a la existencia que uno constituye o se apropia, de ahi

% «La palabra Dasein significa en Heidegger un hombre determinado en cuanto existente en bruto. He aqui

de nuevo el mismo insensible paso. Dasein, las mas de las veces, significa el existente humano en general.
Pero es evidente que no puede darse Seiendes en general. La disyuntiva es clara: o Dasein significa tal
existente humano en bruto y en particular, o bien no puede designar un Seiendes. De hecho, Dasein designa
en Heidegger ya mi Dasein, ya la existencia humana en general, como también se dan casos en que Dasein se
refiere a una propiedad de la existencia humana en general. Este equivoco, que confirma nuestro pesimismo
acerca de la distincion Seiendes-Sein, ha sido ya subrayado repetidas veces. Volviendo a la carga Sternberger
afiade con severidad que no puede ser juzgada excesiva: eliminada esta ambigiiedad, todo el sistema de
g;eidegger cae por tierra”., en Alphonse de Wachlens, La filosofia de Martin Heidegger, p. 319.
Ibid., p. 297.
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también la posibilidad de “actualizar” el ser de América, su verdad®®. Con de Waehlens,
O’Gorman intuye también la posibilidad que tiene para actualizar el ser de América cuando
concibe la verdad que puede crear aquel que piensa. De Waehlens dira: “Hay también otra
verdad: la del pensador. El pensador crea un sistema —o mas modestamente un concepto—,
gracias al cual la ininteligibilidad de la existencia bruta es captada, ordenada, iluminada por
un instante y segun una determinada perspectiva. Por este sistema, lo que no era sino caos
llega a ser verdad y se hace patente”.**” Quiza por eso, O’Gorman entiende que debe intuir
y construir un concepto que dé cuenta de lo que habia constituido la existencia de América.
Pero no podra ir mas all4. Su tarea se cifrard a la formulaciéon de lo que permitio el viraje
constitutivo de lo concebido por América. Quiza la advertencia hecha en ese sentido por de
Waehlens respecto a la tarea filosofica en torno a la diferenciacion entre los hechos y la

existencia, llego6 hasta la sensibilidad de O’Gorman, justo como habia llegado la del propio

Heidegger:

Si la experiencia filos6fica esta capacitada para describir la génesis de lo que tenemos bajo los ojos, es
decir, de los existentes dotados de ser, estd, por el contrario, completamente desarmada para todo
intento de escrutacion de los existentes brutos en si mismos. Sobre este punto, el filosofo queda
invitado a redactar un proceso verbal de mera carencia de datos y a renunciar definitivamente a toda
cuestion ulterior.”

6. Pensar América, pensar a través de conceptos
La particular forma de proceder en el andlisis historiografico que se muestra en los textos
de O’Gorman, tiene ademads, una de sus raices en las ensefianzas que José Gaos pudo
transmitir a sus alumnos desde el momento de su llegada a México. Aquella experiencia fue
bien asimilada y puesta en practica como un modo esencial de poder explicar la realidad
histérica a la que no se podia acceder en su originalidad. “Lea con atencion —les decia Gaos
a sus alumnos. “Considere lo que esta entre lineas. Aprehenda usted también lo que el autor

le esta diciendo implicitamente, tanto de ¢l mismo como de su entorno. Ahi esta la base de

% De Wachlens menciona: Heidegger...dira simplemente que no hay verdad sino en cuando que hay un

Dasein, que toda verdad es relativa al hombre. [...]La verdad, para Sein und Zeit, se proyecta en el interior de
las posibilidades del Dasein, se identifica con ellas. Lo verdadero no esta en el conocer, sino en el construir, el
construirse. /bid., p. 359 y 369.
z:; Alphonse de Wacehlens, La filosofia de Martin Heidegger, pp. 299-300. (Las cursivas son mias).

Ibid., p. 323.
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la historia de las ideas”.**” Pero el profesor iba més alla de lo que se tenia por supuesto al

ensefiarles a sus alumnos a “no discutir por vocablos, sino por conceptos —entendiendo a los
primeros como el instrumento para referir a los segundos”.**’

La importancia de aquellas ensefianzas radicaba en la manera de usar los conceptos, al
formularlos para y desde el lugar desde donde se expresaba la experiencia del pensar, ya
que “en ningun sector de la realidad pueden tener éxito tedrico ni practico mas conceptos o
categorias que los autoctonos de €1”. Para Gaos, “el progreso histérico de la conceptuacion
cientifica y filosofica (consiste en) resistir a la mentada tendencia [de aplicar a lo que se
estudia conceptos de ¢€xito en el estudio de otros fendomenos] en vez de esforzarse por

d”.*! Habia en

descubrir los conceptos o categorias autoctonos en cada sector de la realida
ello ademas una cuestion que se expresaba como una cierta inoperatividad en cuanto a la
recepcion o utilizacion de conceptos que no se adecuaban a la realidad, al ser éstos tomados
desde fuera y rechazando la capacidad de pensar por uno mismo. Para el caso de América,
Gaos veia expresado ese problema en la conceptuacion de los problemas aducidos que
constituian el propio presente. Segin Murid —alumno que presencio el ultimo suspiro de su
maestro—, a Gaos “le preocupaba sobremanera el aguzado eurocentrismo que ha
prevalecido en la concepcion de América y, en especial, de la América espafiola, tanto en
quienes la han visto y conceptuado erroneamente desde Europa, como era en aquellos que
han tratado, desde aqui, de verla reflejada en el espejo europeo, con la consecuente
deformacion y desestima de lo propio y, sobre todo, el sometimiento intelectual que ello
implica”.**?

Por si fuera poco, una lectura detenida de Ser y Tiempo, deja en claro aquello que Gaos
transmitiria a sus alumnos, y que O’Gorman asumié desde el momento en el que su duda
por América se hizo presente, ya que Heidegger, al momento de introducir el problema de
su filosofia —centrado en la pregunta por el ser—, advierte ya desde los primeros paragrafos,

la importancia que tienen los conceptos para buscar responder a dicha pregunta: “En la

pregunta que investiga, es decir, especificamente teorética, se trata de determinar y traducir

% José Maria Muria, José Gaos “transterrado” e insurgente, en Alvaro Matute y Armida Gonzélez de la

Vara (eds.) El exilio espafiol y el mundo de los libros, México, Universidad de Guadalajara, 2002, p. 125.
2% 1bid., p. 127.
1 Ibid., p. 129.
2 Ibid., p. 130.
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en conceptos aquello de que se pregunta”.””> Para Heidegger, en la propia pregunta por el

ser —que ha sido olvidada o pospuesta desde la filosofia aristotélica— existe ya cierta
comprension del ser. De aquella comprension brota —segiin Heidegger— “la pregunta que
interroga expresamente por el sentido del ser, y la tendencia a forjar el concepto
correspondiente”.”*

La filosofia de Heidegger, exige desde un principio la estructuracién de los conceptos
precisos que podran iluminar las oscuridades que impiden “la aclaracion explicita del
sentido del ser”, ahi donde su comprensién ha devenido en un encubrimiento ontoldgico.
“Es de la claridad del concepto —escribirda Heidegger— y de los modos de comprenderlo
explicitamente inherentes a ¢l, de donde cabra sacar lo que quiere decir la comprension del
ser envuelta en oscuridades o todavia no aclarada, asi como las formas en que es posible y
necesario que se envuelva en oscuridades o se impida una aclaracion explicita del sentido
del ser”.””> A lo largo de su obra mas representativa, Heidegger desplegaria tales postulados
de forma sistematica o como estructura de su filosofia.

Una vez que se aclara la importancia que adquieren los conceptos y su formulacion para
el pensamiento heideggeriano, se hace evidente aquella advertencia dentro del desarrollo de
las ideas que O’Gorman hace con el tema de América. Si en Crisis y porvenir de la ciencia
historica establecia los lineamientos que seguiria como sustento historiografico y tedrico en
la critica a la concepcion tradicionalista de la historia, en La idea del descubrimiento de
Ameérica se hace explicita su deuda con la hermenéutica fenomenologica en el despliegue
de la filosofia heideggeriana. En dicho texto se anuncia el problema a resolver, surgido de
la preocupacion por América —ya afieja en ese momento—, la cual estriba, segiin O’Gorman,
“en el deseo y necesidad de llegar a saber qué tipo de entidad es ésta que con ese nombre
mentamos, cual su génesis, cudl su realidad y estructura, cudl en suma, su ser”. 2%

O’Gorman hace suya la pregunta de Heidegger, la cual distingue fundamentalmente al

ente del ser. Por eso mismo, como explica O’Gorman, la pregunta por el ser ha sido

evadida y por tanto ha sido ocultado su sentido. La clave que encuentra O’Gorman en

2% Martin Heidegger, El Ser y El Tiempo, traduccién de José Gaos, p. 14.

% Ibid., p. 15.

% «Seglin esto, pedira también aquello que se pregunta, el sentido del ser, un repertorio peculiar de
conceptos, que se destaquen a su vez esencialmente de los conceptos en los cuales alcanzan los entes su
determinacion por medio de ‘significaciones’”, en Martin Heidegger, op. cit., p. 15.

2% Edmundo O’Gorman, La idea del descubrimiento de América (1951), p. 6.
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Heidegger se asume en aquella diferencia esencial, que significa en primer término,
cuestionar por los supuestos que se interiorizan en una pregunta que evita la cuestion
ontologica. Es el ser, en ese sentido, objeto de encubrimientos que se expresan en una
pregunta no por dicho ser, sino por el ente de las cosas mismas. Para O’Gorman queda
claro el desafio al que invita Heidegger con su filosofia, cuando dirige aquella pregunta
esencial hacia el ser de América: “Cuantas veces los pensadores americanos se han
preguntado por América, y no dejan nunca de hacerlo, cuantas veces toman la pluma, no
preguntan, sin embargo, por el ser de América, sino por las caracteristicas que definan a ese
ente, cuyo ser dan por supuesto”. >’

Era claro para O’Gorman que lo que se venia entendiendo por América hasta ese
momento, era el resultado de un preguntar erroneo, que suponia la concepcion de América
como un ente que tenia como su caracteristica esencial, ser un ente de tipo geografico. El
sentido de las preguntas hasta ahora realizadas asimilaban por tanto aquella idea que
suponia el “descubrimiento de América” como un ente geografico. “;Cual es el destino de
América; cudl su historia, cudles sus contribuciones, cudles sus problemas? Pero de estas
preguntas y mil mas que podrian formularse y que se han formulado, es preciso repetir lo
mismo: los problemas, las contribuciones, la historia y el destino por los que se inquiere los
son de un ente llamado América cuyo ser se da por supuesto”.”®

No obstante, O’Gorman llevaria hasta las ultimas consecuencias aquella suposicion que
hacia de América un ente geografico —y que se olvidaba de su ser—, al momento de enfocar
su andlisis en aquello que impedia comprender la autenticidad de la realidad americana, es
decir, la conceptuacion de ese fendmeno que encubria su ser, lo que dio como resultado la
comprension que se tenia hasta ese entonces sobre América. “Mas, entonces —se preguntaba
O’Gorman—, ;en qué puede consistir el examen que hemos postulado? Aclarada la
confusién en que pudimos caer, esta pregunta no ofrece duda. Precisa saber, no si cierto
acontecimiento es o no el descubrimiento de América, sino la razén que pueda haber para
hacer tal pregunta, o dicho de otro modo, si el concepto de “descubrimiento” es realmente

el adecuado para comprender la totalidad de la realidad historica de que se trata”.>*

7 Ibid., p. 14.
298 fdem.
% Ibid., p. 19
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Pero para que pudiera responderse aquella pregunta, era necesario realizar un analisis
detallado de la escritura de la historia que habia configurado aquel concepto que suponia el
descubrimiento de América, es decir, aquella que entendia a ésta ultima como un ente
geografico. La profundidad del estudio que emprende O’Gorman, radica basicamente en
cuestionar el concepto de descubrimiento, encontrando en ¢l, una fundamental
contradiccion. El planteamiento aducia que si un descubrimiento se suscita como un hecho
intencional, no cabria la posibilidad de que tal descubrimiento, fuera producto de un
accidente. Asi, al desplegar su planteamiento a través de una revision historiografica
tradicional, O’Gorman cumple con el objetivo planteado de llevar la idea que se tiene sobre
América hacia una crisis de sus fundamentos.

La cuestion entonces quedaba clara, si las historias sobre América, que tradicionalmente
se habian escrito hasta el momento, eran producto del supuesto de comprender
erroneamente la pregunta por el ser de América, y si ese supuesto erroneo se traducia en un
concepto inadecuado, era necesario pensar en la formulacién de un nuevo concepto que
pudiera concentrar todas las experiencias que harian comprender a América como un lugar
de encubrimientos, y cargado en todo sentido, de las expectativas que le dieron forma a su

existencia. Eso es lo que anunciara su autor en el mismo texto que responderia a tal desafio:

Puesto en duda el habitual y venerable concepto, es ya posible iniciar en firme un examen critico de los
fundamentos de la interpretacion tradicional del acontecer americano que, conforme a cuanto se ha
explicado, nos entregara los elementos necesarios para una segunda y mas profunda exploracion que
tenga por objeto, ya no el ser del suceso llamado “descubrimiento de América”, sino el ser de América

misma.

Siete afios transcurrieron para que O’Gorman pudiera articular aquella comprension
acerca del ser de América, tiempo que le bastd para formular el concepto que resultaria
necesario para explicar el auténtico sentido del ser América, y que fue a saber, el de
invencion. Pero tales afios se saben pocos si se les compara con los afios en los que su obra
se ha hecho escuchar a través de los ecos de sus ideas que retumban hasta nuestros dias. La
invencion de América, como se vera, es la constelacion de las inquietudes y las
preocupaciones que solo pudieron entreverse en un momento inesperado. En la existencia

de un abismo de posibilidades que dieran cuenta sobre el sentido de América, la obra de

3 1bid., p. 22.
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O’Gorman fue la que se abrid paso entre tantos otros caminos. A esa obra dedicaremos

nuestro siguiente capitulo.
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IV

La invencion de América: génesis y transicion de un texto

El libro, cosa escrita, entra en el mundo en donde
realiza su obra de transformacion y de negacion. El
también es porvenir de muchas otras cosas y no solo de
libros, sino que, por los proyectos que de él pueden
nacer, por las empresas que favorece, por la totalidad
del mundo cuyo reflejo cambiado es, es fuente infinita
de nuevas realidades, a partir de lo que la existencia
serd lo que no era.

—MAURICE BLANCHOT

El destino de un texto nunca es del todo conocido. Cuando Norbert Elias escribié su
famoso ensayo sobre E! proceso de la civilizacion, jamés imaginé que éste, no iba a
publicarse sino hasta cuarenta afios después de su redaccion. Las conocidas Tesis sobre
Fauerbach, por ejemplo, nunca fueron pensadas para ser publicadas, o, por citar otro caso,
hay textos que son hallados siglos después de ser escritos, tras ser abandonados en sétanos,
archivos o ruinas materiales, y que so6lo el tiempo y el azar deciden su re-encuentro, como
en el caso de Civilizacién y Delirio de Michael Durand®”".

La invencion de América de Edmundo O’Gorman, publicada en México en 1958, tuvo
una suerte distinta, casi podriamos decir, una suerte plena, ausente de contratiempos. En

392 0’Gorman le escribia al director del Fondo

una carta fechada el 5 de noviembre de 1957
de Cultura Econdmica, Arnaldo Orfila Reynal, para informarle que su obra sobre América
(sobre la idea de la cultura de occidente), estaba por fin concluida y lista para poder
publicarse. La cercania entre los dos personajes se constataba con la pronta actuacion de

Orfila. Tan s6lo unos meses después de que esa carta llegara a su destinatario, el libro de

391 y¢ase 11an Semo, Historia y Alteridad, en Revista Fractal, No. 5, 1997, p. 139.

392 AHFCE, Documento electronico, lera seccién de autores, Nam. de expediente 237, O'GORMAN
EDMUNDO, 1946-1969, 725.1/294.
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O’Gorman se publicd bajo ese mismo sello editorial con un tiraje de 3,000 copias, cantidad
de suma importancia si se le compara con otras publicaciones de igual o mayor
trascendencia que compartieron una gran expectativa en la época”.

Ya desde 1956, Octavio Paz habia anunciado en E/ arco y la lira el proximo trabajo que
O’Gorman le dedicaria al tema americano. Este, seria esperado con impaciencia por el
medio, gracias a la lectura polémica y erudita que O’Gorman habia desplegado a través de
textos previos como Crisis y Porvenir de la ciencia historica o La idea del descubrimiento
de América®®. Pero como todo texto que goza de cierta expectativa y espera, el de
O’Gorman no podia evadir tampoco su critica y su encomio.

Si intempestivo significa a destiempo o fuera de tiempo, podria decirse que La invencion
de América gozaria de un adjetivo similar en la medida en la que su lectura encontrd
modificaciones en su transcurso historico. Es un texto que debe ser comprendido a partir
del “ambiente” —como le gustaba decir a O'Gorman— que sustenta su produccioén en un
tiempo especifico. No puede menospreciarse tal cuestion. La razén puede ser sencilla o
compleja, dependiendo desde donde se le mire. Y es que tan sélo dos afios después de que
se publicara en México, y como fruto de que O'Gorman fuera profesor invitado de la
Universidad de Indiana en Estados Unidos, se publicaria esa misma obra en inglés, solo
que, y a diferencia de la anterior, ésta seria corregida y aumentada. El problema no es
menor: el planteamiento basico de los dos textos es fundamentalmente el mismo, no hay
modificaciones esenciales; pero en lo que respecta al ambiente de su tiempo, el tema puede
entrafar cierto viraje politico, viraje que subyace entre otras cuestiones a la idea actualizada
que sobre América tuvo su autor. Por tal motivo debe ser factible considerar que La
invencion de América no puede pensarse Unica y exclusivamente como un texto
unidireccional y estatico.

El sentido del presente capitulo buscard dar cuenta de aquellas dos versiones que

respectan a los afios 1958 y 1961, siendo ésta ultima la misma que se publicaria en espafiol

3% Estan los casos de Rulfo (Pedro Pdaramo: 1955), Octavio Paz (El arco y la lira: 1956), Mariano Azuela

(Esa sangre: 1956) y Carlos Fuentes (La region mas transparente: 1958), todos publicados bajo la misma
editorial.

39 «“En un libro reciente —mencionaba Octavio Paz casi al final de su obra—, que es un modelo en su género,
Edmundo O’Gorman ha demostrado que nuestro continente nunca fue descubierto. En efecto, no es posible
descubrir algo inexistente y América, antes de su llamado “descubrimiento”, no existia. Mas que del
descubrimiento de América, habria que hablar de su invencion (y ése es el tema, segun creo saber, de un
proximo libro de O’Gorman. Un libro que todos esperamos con natural inquietud de americanos).”, en E/ arco
v la lira. El poema. La revelacion poética. Poesia e historia, México, FCE, 1956 (primera edicién), p. 277.
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en 1977, afios decisivos para la comprension que de América se tuvo en la segunda mitad
del siglo XX y que O’Gorman pudo reproducir a través de su escritura. El objetivo consiste
en concebir las propuestas, los virajes, los silencios, los pliegues, y las derivaciones que se
pueden vislumbrar a través de dicha obra, que siendo la misma, plantea problemas distintos
en cada una de las instancias en las que es publicada, y por tanto, leida y asimilada.
Finalmente se podrd mostrar la necesidad de una inversion entre los conceptos de
descubrimiento e invencidn, siendo éste ultimo el que, junto con las condiciones de la
época, hizo posible su asimilacidon para enunciar el problema sobre la génesis del fendémeno

histérico que nombramos como América.

1. El horizonte cultural: La civilizacion bajo sospecha

En 1958, ultimo afio de la presidencia de Adolfo Ruiz Cortines en el que tenia continuidad
el proyecto de la modernizaciéon en México, se publicaba La region mas transparente de
Carlos Fuentes’™. En aquel escrito se apreciaba el retrato casi pictorico de una ciudad que
como protagonista, se tornaba alejada de los ideales planteados en un principio por el
proceso revolucionario que irrumpié de forma definitiva en 1910. Retrato de una ciudad
desencantada de su presente y que se preguntaba por aquello que el pasado habia dejado a
su paso. Ciudad que, entre tantos puntos alojaba las preguntas que sacudian a todo un pais 'y
a su historia: “Todas esas cosas revueltas, el trabajo en una milpa, la batalla de Celaya, el
teson y la ambicion y el colmillo para los negocios, ;como se compaginan? ;Cual es su
punto de concentracién? ;Se siente uno igual que en el origen, o recuerda uno siquiera el
origen? ;Se ha hecho uno mejor, o solo ha ido desgastando un don original? ;Somos
originalmente o llegamos a ser? ;Nuestra primera decision es, en realidad, nuestra decision
final?”.’%

José Emilio Pacheco decia que aquella obra de Fuentes se figuraba como una “epopeya
triunfal de la derrota y la humillacion”, donde el escenario al que se aludia era “reflejo de
una lucha iniciada hace mas de dos mil afios entre la Romania y la Germania y donde ni la

Conquista ni la Colonia ni la Independencia ni la Reforma ni la Revoluciéon han

39 Carlos Fuentes, La regién mds transparente, México, FCE, 1958, 460 pp.
% 1bid., p. 264.

112



terminado”.’” En ese mismo escenario que era también el de Edmundo O’Gorman, se
publicaba al mismo tiempo su texto titulado La invencion de América. Las dos obras en
cuestion, asi como sus autores, compartian un mismo aire generacional que sin duda habian
respirado con o sin rechazo, o que por lo menos, rozaba su tiempo sin pensarlo. Pero ese
aire se extendia a otros sitios que de alguna manera eran también los suyos. Y esque tan
solo unos afios antes, los desastres que la guerra habia dejado a su paso, asi como las dudas
que provoco la confianza en el progreso y en la civilizacion, configuraron un ambiente que
parecia imposible de imaginarse en el siglo previo.

Los indicios de un presente ominoso se hicieron cada vez mas evidentes al tiempo que
transitaba ante los ojos del mundo la inminente caida de Occidente como aquella cultura
que se adjudicaba el apelativo de una historia con un progreso mayor y una civilizacién
mas avanzada. El famoso ensayo de Oswald Spengler que asumia las particularidades de
tan eminente cambio de época se publicaba en el mismo afio en que finalizaba la primera
guerra mundial (1918). Junto al problema que se conceptualizaba con el nombre de
civilizacion, aparecia ante la propia crisis una nueva forma de comprenderla, una forma que
se arraigaba sobre todo desde la historia y sus avatares. Para Spengler lo que se habia
denominado por muchos siglos como Oriente y Occidente eran tan sélo conceptos con un
verdadero contenido histérico. “Europa —menciona el autor— es un mero sonido que no
significa nada”.’*® La “historia universal” y la teleologia historica que le daba sentido,
comenzaban a ceder terreno ante la barbarie que habia ocasionado el progreso occidental y
su forma mas acabada, misma que fue desenmascarada con mayor profundidad a inicios del
siglo XX. Sartre lo hizo notar tan sélo un afio después de la finalizacion de la Segunda
Guerra Mundial cuando publicaba en 1946 sus Reflexiones sobre la cuestion judia, un texto
que, a decir de Enzo Traverso, “bien podria ser interpretado como el testimonio mas
significativo del enceguecimiento de la cultura europea frente a una de las mas grandes
tragedias del siglo”.’® Para Theodor Adorno por ejemplo, en esa tragedia “creia haber

encontrado el Espiritu del mundo (Weltgeist), no a caballo, ni bajo la forma de un carro

%7 José Emilio Pacheco, Carlos Fuentes en La region mds transparente: Homenaje, Edicion conmemorativa,

Alfaguara-RAE, 2008, p. XXXVI.

% Oswald Spengler, La decadencia de Occidente, volumen 1, Traduccion de M. Garcia Morente y Proemio
de José Ortega y Gasset, Madrid, Espasa-Calpe, Biblioteca de ideas del siglo XX, IV, 1925, nota al pie de la
p. 31.

*% Enzo Traverso, Los intelectuales y el antifascismo. Por una historizacion critica, en Acta Poética, No. 24-
2, Otofio de 2003, p. 66.
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soviético, sino en los V2 hitlerianos, esas bombas robot que, a la manera del fascismo, alian
a la perfeccion la técnica mas adelantada a una total ceguera”’'’Y es que las cifras
representan algo mas que simples cantidades, siendo que, tan s6lo en los campos de
exterminio en Alemania, se registraron por lo menos seis millones de bajas y en la Unidén
Soviética mas de veintiséis millones®''.

En ese sentido, no deja de sorprender que para un personaje como Spengler, la llamada
decadencia de Occidente, significara ante todo, nada menos que el problema de la

civilizacion:

Unas veces sera la madurez del intelecto, otras la humanidad, o la felicidad del mayor nimero, o la
evolucioén econdmica, o la ilustracion, o la libertad de los pueblos, o la victoria sobre la naturaleza, o la
concepcion cientifica del universo, o cualquiera otra nocioén por el estilo la que sirva de unidad
absoluta para medir los milenios y demostrar que los antepasados o no supieron concebir la verdad o
no pudieron alcanzarla. Pero lo que realmente sucede es que esas épocas pretéritas no quisieron lo
mismo que queremos nosotros. “Lo que importa en la vida es la vida, y no un resultado de la vida”.
Esta frase de Goethe debiera oponerse a todos los que intentan neciamente desentrafiar el secreto de la

< g . . = 312
forma historica, suponiendo en ella implicito un programa.

Unos afios después de que se publicara el texto de Spengler, y justo al inicio de la
segunda guerra mundial (1939), Norbert Elias avanzaria en lo que aquel denotaba como el
problema central de su trabajo. Para Elias el concepto de civilizacion refiere hechos muy
diversos, como lo pueden ser el grado alcanzado por la técnica, el tipo de modales
reinantes, el desarrollo del conocimiento cientifico asi como las ideas religiosas y las
costumbres. Basicamente se trata de una forma muy concreta de concebir el mundo a partir
de una historia creada y formada por un tiempo lineal y progresivo, que se autoinstituye y
se expande como valor supremo e imitable. Si bien estas cuestiones albergan el problema
que se condensa en el concepto de civilizacion, Elias seria mas preciso al advertir los
pliegues que habian sido demarcados desde la Ilustracion en el llamado proceso
civilizatorio. Y es que “si se trata de comprobar cudl es, en realidad, la funcioén general que

cumple el concepto de civilizaciéon —advierte Elias—, llegamos a una conclusion muy

310 77,
1bid., p. 69.

" Hans Ulrich Gumbrecht, Después de 1945. La latencia como origen del presente, México, Universidad

Iberoamericana, 2015, p. 25.

312 Oswald Spengler, La decadencia de Occidente, p. 36.
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simple: este concepto expresa la autoconciencia de Occidente”. " Pero aquella

autoconciencia significaba no menos que la conformacion de nuevos regimenes de control,
poder y gobierno, que desembocaron en la barbarie ya mencionada.

Pero si bien es cierto que O’Gorman no tuvo algun encuentro literario con Elias, es un
hecho que si lo tuvo con Spengler’'?, lo que le da més sentido a su obra en general y mas
puntualmente a La invencién de América®®. Si retomamos lo dicho por Spengler acerca de
que Europa se podia comprender como un concepto con verdadero sentido histérico, se
podra advertir lo que hizo de igual manera O’Gorman para el concepto de América. El
horizonte delineado por Fuentes en La region mas transparente, asi como lo previsto por
Spengler y Elias en los textos ya citados, iluminan el texto de O’Gorman en su intencién
mas proxima. La invencion de América, debia flanquearse al mismo tiempo bajo dos
elementos que no pudieron ser ajenos a su entorno: la temdtica de los valores occidentales,
que bien pueden abstraerse en el concepto de civilizacidn, y las consecuencias del proceso

revolucionario que se ponian en tela de juicio.

2. América en la conciencia historica: el inicio de la invencion
El inicio de La invencion de América, anuncia la posibilidad de completar la tarea ya
propuesta con La idea del descubrimiento de América, segin la cual se podria “interpretar

1% que constituyen la

de un nuevo y mads satisfactorio modo la suma de los acontecimientos
historia de América. Tomando como punto de partida, por tanto su texto de 1951,
O’Gorman se propone dilucidar la concepcion a priori que sobre América se tenia hasta ese
momento, lo que es lo mismo que abandonar el concepto que aprehendia el acontecer

historico al que se alude, que como se sabe, es el de un descubrimiento.

1 Norbert Elias, El proceso de la civilizaciéon, México, FCE, 2016, p. 57. (Las cursivas son mias).

1% 0’Gorman tuvo acceso a los textos de Spengler en primera instancia, gracias a que se publicaron en la
Revista de Occidente que dirigia Ortega. Véase por ejemplo Oswald Spengler, Pueblos y razas, en Revista de
Occidente, No 15, 1924, pp. 351-374., y Oswald Spengler, La revolucion mundial de color, en Revista de
Occidente, No 128, 1934, pp. 187-214.

1 En un ensayo de 1972 titulado La historia como biisqueda del bienestar, se hace expresa la referencia de
O’Gorman a Spengler, especialmente en cuanto al relevo civilizatorio que se manifiesta para su autor en
Estados Unidos, en Revista Plural, No. 36, Septiembre de 1974, pp. 6-15. Ademas la obra citada fue
publicada en su traduccion al espafiol —por lo menos en su primera parte— desde 1923 por la editorial Espasa-
Calpe, por lo que resulta muy probable que O’Gorman la leyera en una época muy temprana.

*1® Edmundo O’ Gorman, La invencion de América. El universalismo de la cultura de occidente, p. 11.
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O’Gorman procede de una forma muy caracteristica de su estructura tedrica ya antes
desarrollada en Crisis y porvenir de la ciencia historica, que es la de poner en tela de juicio
los hechos que se piensan en si mismos como hechos histéricos, hechos supuestos o
facultados para contener esa carga ontoldgica del acontecer americano’'’. La pregunta que
da inicio a su ensayo, anuncia el problema en cuestion: jcuando y como aparece América
en la conciencia historica?’'®. Esa pregunta es quiza la que lo habia inquietado desde 1942,
cuando en sus Fundamentos para la historia de América se referia al problema de la
aparicion de América ante los ojos de los europeos.

El dilema de los hechos historicos que sobre América se tenian supuestos, quedaba de
esa manera en un espacio abierto de posibilidad para su modificacion historiografica. Para
O’Gorman, la adopcion de esa perspectiva implicaba “no meramente una nueva explicacion
de un hecho, siempre considerado como el mismo, sino un cambio del hecho mismo, puesto
que lo asi llamado no es sino un acontecer que ha sido iluminado por el sentido peculiar
que, justamente, procede de la perspectiva que se haya adoptado”.*" Dicho de modo mas
claro: —menciona Alfonso Mendiola— la manera particular en que Edmundo O’Gorman
hace historia se debe a su cercania con ese esfuerzo de transformar el pensar occidental.
Esto es, como dejar de pensar la cosa como algo en si”**’, y ese dejar de pensar América
como algo en si, fue lo que lo llevd a poder entender ese fendmeno histérico como algo que
no estd dado ya de antemano. Se trataba para O’Gorman de un encubrimiento que debia ser
explicitado mediante la comprension de lo que un hecho histérico, formulado como un
hecho en si era en realidad, es decir, un producto de la imaginacién y de la invencion. A
decir de Francisco Larroyo, la renovacion de la historia de América, supone lo que hizo
O’Gorman en La invencion de América, a saber “un cambio de conceptos en la manera de
entender la historia y sus métodos”, en donde “frente al concepto tradicional, toma partido

. . . . 321
por un concepto vivo, prospectivo de la historia”.

" La misma idea se puede encontrar en su ensayo titulado Historia y vida, donde desarrolla el tema de la

intencionalidad y el sentido que se le otorga a los acontecimientos del pasado de los que se nombra como
histéricos, en Alvaro Matute (coord.) Edmundo O'Gorman: Ensayos de filosofia de la historia, TH-UNAM,
Meéxico, 2007, pp. 37-63.

8 Bdmundo O’ Gorman, La invencién de América. El universalismo de la cultura de occidente, p. 12.

P 1bid., p. 14.

320 Alfonso Mendiola, ;Es posible el didlogo entre filosofia e historia? El caso O Gorman, p. 87.

32! Francisco Larroyo, El ser historico de América de Edmundo O Gorman, en Conciencia y Autenticidad
Historicas. Escritos en homenaje a Edmundo O Gorman, Ortega y Medina Juan (editor), México, UNAM,
1968, p. 43.
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Recuérdese el panorama general que habia llegado hasta las instancias de O’Gorman en
nombre del descubrimiento de América y que se habia desplegado firmemente en su
acepcion politica: fendmenos como el dia de la Raza, el panamericanismo, el arielismo, la
disputa entre nacionalistas y cosmopolitas, el hispanismo, y todo ello como producto de la
repeticion que hasta el cansancio se hizo de un relato que inaugur6 la idea de que América
habia sido descubierta. Por esa misma razon, la suspension de las narrativas histdricas
incitada por O’Gorman, se vislumbra a partir de la cuestion de una comprension ontologica
que derivara en el concepto mas adecuado que, seglin su autor, debia remplazar al que hasta
ese momento se tuvo como supuesto.

Es asi que el proceso de la comprension ontologica de América que emprende
O’Gorman y que toma forma en La invencion de América, se dividira en dos fases que
buscarian hacerle frente al problema de la disolucion de la vieja imagen del mundo, y que
son a saber, la geografica y la historica. Tal imagen, que al ser sustituida al tiempo en que
se integra América como “cuarta parte del mundo”, modifica la propia exclusividad
europea del universalismo de occidente y sobre todo de su lugar privilegiado en el proceso

de la civilizacién.

3. Acerca de la invencion geografica
Para la fase de la invencion geografica, O’Gorman desarrollaria el problema que suscito la
contradiccion entre las ideas previas que sobre el mundo se tenian, junto con la experiencia
adquirida principalmente de los viajes que realizarian Cristobal Coloén y Américo Vespucio
casi en simultaneidad. Es asi que los conocimientos previos chocaran con la experiencia,
generando una contradiccion interna en la manera de concebir el mundo, lo que provocara

la disolucion de la Ecumene como aquella imagen previamente establecida’*. Para ello,

2 0’Gorman entiende por Ecumene la division de las tres partes en que se constituia el mundo, a saber:
“Europa, Asia, Africa, desiguales en extension, distintos en indole. No se trata —dice O’Gorman— de una
simple particion de orden territorial; se trata, y esto es decisivo, de la interna organizacion, cualitativa,
jerarquica y cerrada del escenario de la vida e historia humanas, de manera que, en definitiva, la division
tripartita es la expresion geografico-cultural y religiosa del principio de individuacion del mundo. Y es que,
ademas de sus cimientos clésicos, esa division quedé elevada a la categoria de una concepciéon mistico-
geografica cuando el alegorismo cristiano le otorgd su sancion religiosa al vincular simbodlicamente su
significado con el Misterio de la Santisima Trinidad, con la perfeccion mistica del nimero tres, con la Ciudad
de Dios y con otras referencias a la doctrina catolica y a las Sagradas Escrituras, como la supuesta reparticion
del mundo entre los tres hijos de Noé, la parabola de la levadura de las tres porciones de harina y también con
leyendas piadosas como la bella historia de la adoracioén del Nifio Jesus por los tres reyes magos, alegéricos
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O’Gorman debera explicitar la conjuncién entre los conocimientos geograficos previos de
la época en la que parte su estudio histérico —es decir “desde que parecid factible intentar el
antiquisimo proyecto de llegar a la costa extrema oriental de Asia por la via maritima de
occidente”— y las hipotesis emprendidas por los dos personajes ya mencionados, las cuales
se traducen en los conceptos que €stos proponen para cada una de sus experiencias vividas.

No deja de sorprender la operacion que establece O'Gorman a partir de las dos posibles
tesis —la asidtica y la de un nuevo continente— que fueron tomando un rumbo ontologico en
el momento de establecer el sentido especifico del ente geografico que se habia
“descubierto”. El momento crucial se explica gracias a los viajes decisivos que podian
resolver el problema del ser que adquiriria el ente “descubierto”, que son a saber la llamada
Tercera navegacion de Américo Vespucio y la Cuarta exploracion colombina. Como bien
adelanta O’Gorman, la clave del asunto consiste en tener en cuenta que por una parte Coloén
moriria creyendo que habia llegado a Asia, y por la otra, que Vespucio, a pesar de haber
creido en un principio que la tierra “descubierta”, era una tierra perteneciente al continente
asidtico, al final, postularia la tesis contraria, advirtiendo que se trataba de un ente
geografico independiente al ya conocido hasta ese momento (Ecumene).

La formulacion de las ideas que se hicieron esos dos personajes, quedo establecida en
sus escritos posteriores a los viajes ya mencionados, en los que se planteaba una inversion
de los postulados previos con los cuales habian zarpado. En suma, se podia advertir cierta
paradoja explicativa que acabd por darle una nueva orientacion al problema del ente

geografico “descubierto”:

[...] porque asi como Coldn, al no encontrar el paso de mar que sali6 a buscar, se vio obligado a aceptar
la tesis bajo la cual Vespucio emprendiéd su viaje, a que postulaba una peninsula adicional del
continente asiatico; asi por su parte, Vespucio, al no dar con el acceso al Océano indico que también se
propuso localizar, se vio forzado, a su vez, a aceptar la tesis que Colon desecho, la que no admitia sino

i , , . 323
al Queroseno Aureo como unica peninsula extrema oriental.

Pero O’Gorman resume de manera formal aquella paradoja, al conjuntar ahora la
experiencia con las ideas previas para el caso de Colon, y las ideas previas con la

experiencia adquirida, para el viaje de Vespucio. Es decir que “Colon salié a probar que

embajadores ecuménicos”., en Edmundo O’Gorman, La invencion de América. El universalismo de la cultura
de occidente, pp. 21-22.
33 Ibid., p. 63
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existia un continente austral desconocido y regresé con la idea de que todo era Asia;
Vespucio salio a comprobar que todo era Asia y volvid con la idea de que habia un
continente austral desconocido”.*** De aquellas conclusiones asumidas por sus autores, se
imposibilitaba ya la trascendencia de las dos tesis previas, s6lo una podia constituirse en su
autenticidad de acuerdo al marco referencial de la época. Como lo anuncié O’Gorman, la
de Vespucio fue la que advertia un sendero con promesa, y fue esa misma tesis la que
actualizé el sentido de la comprension ontoldgica del ente cuestion y de la geografia
tradicional, al responder a una exigencia empirica “que se impuso sobre las ideas
previas”.**

Como se sabe, fue la carta redactada por Vespucio y que lleva por nombre Lettera, la
que implico las consecuencias mas profundas para el problema que desarrolla O’Gorman en
La invencion de América. Abandonandose el concepto de “mundo nuevo”, Vespucio cae en
la cuenta de que aquellas tierras que se habian “descubierto”, eran unas tierras totalmente
independientes y totalmente distintas a las que se referian los antiguos junto con la tradicion
escrita. Y era de esa manera, debido a que aquellas tierras eran un mundo “inédito,
asombroso y extrafio”, pero sobre todo —y esa fue la cuestion fundamental- porque se
trataba de unas tierras habitables y que de hecho se encontraban habitadas, lo que propicio
la importancia de dicha carta la cual hizo posible el cambio conceptual. La lettera era
entonces el lugar donde “por primera vez aparece, en cuanto tal, el ente geografico por
cuyo ser venimos preguntando”. El ser de aquel ente devendra por tanto en un problema
que O’Gorman ya habia planteado en los Fundamentos, pero que ahora podia desarrollar
con precision: “el ente en cuestion ya no es Asia, pero aun no es algo en particular. Su ser
es puramente genérico”.’*® Esto quiere decir que ahora existia la plena posibilidad de que
aquel ente adquiriera una significacion propia, y eso es lo que pasaria posteriormente, pero
no como una intuicién de Vespucio.

La cuestion que trata de resolver O’Gorman radica en mostrar el momento en el que la
antigua imagen del mundo, desborda sus horizontes para dar paso a una nueva y actualizada

imagen, que lleva consigo la necesidad de dotar de un ser especifico y tnico al ente

eografico “descubierto”. Como ya mencionamos, ese problema no lo resuelve Vespucio, a
b

324 fdem.
2 Ibid., p. 66.
20 1bid., p. 71.
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pesar de que su tesis es la que emerge como la causante de aquella modificacion por lo
demas fundamental, que surgié de la experiencia mas que de las ideas previas. Esto se
explica debido al hecho de que con Vespucio, la vieja imagen del mundo atn coincide con
su tesis, porque no se piensa en trascender aquella imagen. Por tanto, la radicalidad de la
novedad s6lo se concibe con el famoso folleto intitulado Cosmographiae Introductio, que
publico el grupo de Sant Die liderado por Martin Waldsemiiller’>’. En ese texto se dice ya
no que aquel continente es un “nuevo mundo”, tampoco que esas tierras son sélo “tierras
nuevas”, sino que —y adviértase la importancia de los conceptos— aquellas tierras, se
concebian como una “cuarta parte” del mundo. Y esto significaba que ya no s6lo existirian
“tres partes” —habitables— de un mundo (Ecumene), tampoco que existiria un “mundo
nuevo”, distinto al ya conocido; sino que ahora, las “tierras nuevas” que habia anunciado
Vespucio, adquirian un ser especifico, no sélo como tierras habitables, sino como tierras
que correspondian a una “cuarta parte” del mundo, lo que, como bien se puede advertir,
subvierte la imagen previa que de ese mundo se tenia. Y ya sabemos que el nombre al que
se acudio para llamar aquella “cuarta parte” fue la de América, ya que ésta fue “hallada”
por Vespucio, cosa que fue posible gracias a la paradoja de las tesis a las que ya nos hemos
referido y que O’Gorman dilucida con claridad.

De esta manera la tesis de la invencién geografica de O’Gorman es clave para
comprender el proceso de la invencion historica, ya que, s6lo se puede comprender la
“aparicion” de América como un ente especifico y dotado de un ser propio en el momento
en el que la imagen del mundo cambia. Pero ésta, como se hace notar, sélo cambia cuando
el ente en cuestion, aparece frente a los ojos de Occidente. Para O'Gorman, “el ser
atribuido a América como ‘cuarta parte del mundo’ no es sino el modo de enunciar la
posibilidad del sentido que esa formula debe tener dentro de la nueva imagen del mundo
que ella mismo suscit6”.>*® Con ese ser propio que se le exige a América, y con el horizonte
en el que ya emerge como “cuarta parte”, que es a saber una “nueva imagen del mundo”, la
posibilidad de la invencion historica es ya una posibilidad factible y casi podria decirse

necesaria.

T Véase Marcos Jesus Varela, Martin Waldseemiiller y su planisferio del aiio 1507: origen e influencias, en

Revista Estudios Colombinos, No. 3, 2007, pp. 7-18.
28 Bdmundo O’Gorman, La invencién de América. El universalismo de la cultura de occidente., p- 75. (Las
cursivas son mias).
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4. Acerca de la invencion historica

La segunda fase, llamada de la invencion historica, es consecuencia de la fase previa.
Gracias a la “crisis interna del concepto mismo de Ecumene”, y gracias a que la estructura
que de esa imagen se tenia como un lugar cerrado y fijo se modific6, es como pudo
concebirse una nueva imagen del mundo que coincidid con la idea de apropiacion del
universo. Esto provocd que a Europa se le colocara en el “mads alto peldafio” del trayecto
histérico que la humanidad habia conocido hasta ese momento. Eso explica la idea o
concepto de “historia universal”, pensada para establecer una relacién preponderante y
asimétrica con las demds partes que constituian el mundo, incluyendo ya desde entonces
también a América. De ahi que los conceptos de potencia y acto ilustren el ideal
universalista al que se refiere O’Gorman, siendo Europa, como pude evidenciarse a través
de esa lectura, la entidad que contiene en si misma el desarrollo historico mas significativo
en el sentido de la autoconciencia y moralidad alcanzadas®*.

América seria entonces “potencialidad”, posibilidad de realizarse como semejanza de
Europa. De ahi la radicalidad anunciada por O'Gorman desde sus textos previos en los
conceptos de Nuevo Mundo y Viejo Mundo, es decir, “en potencia lo uno y en acto lo
otro”.”*" La nocidn de “historia universal” que sea capaz de reconocer la existencia de un
Nuevo Mundo como manifestacion potencial del devenir histérico, frente a un Viejo
Mundo como manifestacion de la historia en acto, supone necesariamente la idea de una
esencia comun, —como la llamaria O’Gorman—, que incluya, aunque de forma negativa, al
nuevo ente geografico descubierto.

El sentido de naturaleza de uno u otro entes, quedaba igualado gracias a la experiencia
que asi lo hacia comprobar —en un sentido geografico. Pero el sentido de la esencia comun
que anidaba en las dos realidades geogréficas, se iba a diferenciar a partir del devenir
historico que proyectaba la novedad o la realizacion plena de los entes en cuestion. Es ahi
en donde “cobran sentido y ser las diferencias en el grado de perfeccion a que han llegado
las potencias esenciales de la naturaleza en diversas partes de la Tierra”. Para O’Gorman,

ese desarrollo era fundamental para explicitar la “esencia comin” que compartia América

¥ 0’Gorman aplicara para la inversion del sentido histérico en América la idea de Hegel entre acto y
potencia, misma que proviene de Aristoteles y que desarrolla en sus lecciones sobre la historia de la filosofia.
Véase G.W.F. Hegel, Lecciones sobre Historia de la Filosofia, Tomo I, México, FCE, 1995, p. 171; y
Lecciones sobre Historia de la Filosofia, Tomo II, México, FCE, 1995, pp. 256-318.

3% Edmundo O’Gorman, La invencién de América. El universalismo de la cultura de occidente., p. 84.
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con Europa, y sobre todo, el marco de referencia de la nueva imagen del mundo en la cual,

31 “En ese desarrollo —nos dira

potencia y acto, polarizaban los continentes ya aludidos
O’Gorman—, estriba, pues, el sentido o ser de la historia, y el grado de su plenitud se mide
por lo que se llama la civilizacion o la cultura”.

De lo menos a lo mas perfecto, el devenir histérico propuesto por Europa en su nueva
imagen del mundo, es lo que condicionara el propio devenir de América, quedando ésta por
esa misma situacion en una condicién de posibilidad alejada de su desarrollo mas pleno, es
decir, alejada de Europa. “Tal civilizacién —nos dice O'Gorman—, asume en si misma el
sentido total de la historia: su acontecer histérico particular serd, ni mas ni menos, el

332 . . . . ,
1”.°°7 Junto con la idea del universalismo occidental, se podra

acontecer historico universa
explicar la preponderancia para “enjuiciar a las demas civilizaciones, pasadas y presentes”,
asi como la medida para “asignarles el lugar que les corresponda en la jerarquia”, lo que es
lo mismo que concederles el papel de “mera potencialidad historica”.**?

Asi es como se explicard el papel de América, y asi es como O'Gorman expresara el
significado de La invencion de América. La condicion de posibilidad de su existencia es su
potencialidad de llegar a ser como Europa. Pero como ¢ésta ha sido histéricamente la que
ocupa el modelo a seguir, es decir, el peldaiio més alto de la “historia universal”, América
solo es, historicamente, semejanza de Europa, potencia, negatividad historica, cosa inferior.
No obstante, esa misma condicion de potencialidad es lo que permitirad la apariciéon de un
cambio decisivo en el acontecer historico que el propio O’Gorman concibe en su época, y
no otra cosa es lo que se desprende del subtitulo de su obra que se refiere precisamente al
Universalismo de la cultura de Occidente™”.

Pero para poder comprender el “cambio decisivo” que logra ver O’Gorman para su
generacion, es necesario tomar en cuenta que lo hasta acé dicho, figura como el fundamento

que posibilita la modificacion del devenir historico de América. Como O’Gorman entiende

la historia en su posibilidad de mutacién o cambio segun el ser con que es dotado un

3! Acaso O’Gorman tiene una lectura de América codificada a partir del siglo XVIII con la que despliega su
analisis en La invencion de América y que se ven delineadas sobre todo en su concepcion de la historia que de
alguna forma es influida por Ortega y Hegel.

332 Bdmundo O’Gorman, La invencién de América. El universalismo de la cultura de occidente., p. 86.

3 Ibid., p. 87.

% Como se vera mas adelante, O’Gorman abandona ese subtitulo para darle prioridad a la cuestion sobre el
devenir de América en su sentido interno, es decir en la cuestion de “las dos Américas”, a saber, “la hispana”
y “la sajona”.
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momento o un enfe histérico —en este caso América—, se podrd advertir que para él, la
condicion de América como potencia, en un sentido inmutable, no puede ser aceptable. Por
eso mismo, es necesario el concepto de invencion para poder explicar que, América como
ente historico, existe desde el momento en que se le dota con ese ser que la constituye —lo
que coincide con su historia—, pero no como un ser inmutable de corte substancialista, lo

que implicaria una esencia eterna y carente de movimiento. A decir de O’Gorman:

Entre los conceptos de descubrimiento y de invencion la oposicion es diametral: cuando se dice que
América fue descubierta tenemos un modo de explicar la aparicion, en el ambito de la Cultura
Occidental, de un ente ya constituido en el ser americano; pero cuando afirmamos que América fue
inventada, se trata de una manera de explicar a un ente cuyo ser depende del modo en que surge en el
ambito de aquella cultura. Para la tesis tradicional, pues, la aparicion de América es un suceso
independiente del ser de América; para nosotros, en cambio, el ser de América es un suceso

. .., 335
dependiente de la forma de su aparicion.

De ese modo el concepto de invencion ha cumplido ya la tarea de enunciar el fendmeno
que corresponde a la cuestion histoérica y a la comprension ontologica, como fendmenos
que deben ser entendidos independientemente uno del otro. Con tal sentido su autor podra
ahora incurrir en el problema de la actualizacion del devenir histoérico ya no como algo
contingente, sino como algo “constitutivo y necesario”. Asi “el transcurrir de la historia
serd para América un ir siendo como Europa, un actualizar poco a poco lo que tiene como
potencia”.’*® El movimiento sera la caracteristica principal del horizonte en el que se
introduce ahora el devenir historico de América, lo que se hace posible gracias a la
concepcion que de la historia tiene su autor. Dicha concepcidn serd asimilada de acuerdo a

la categoria que Ortega propone para la historia como ese ir siendo, que actualiza, genera

una diferencia, o bien, restablece el pasado en el presente como condicion vital**’, de ahi la

335
336

Edmundo O’Gorman, La invencion de América. El universalismo de la cultura de occidente., p. 91.
Eduardo Blanquel, Edmundo O Gorman y La invencion de América, en La obra de Edmundo O 'Gorman.
Discursos y Conferencias de Homenaje en su 70 aniversario 1976, México, UNAM-FFyL, 1978, p. 60.

37 “E] hombre —dira Ortega— no es, sino que «va siendo» esto y lo otro. Pero el concepto «ir siendo» es
absurdo: promete algo logico y resulta, al cabo perfectamente irracional. Ese «ir siendo» es lo que, sin
absurdo, llamamos «vivir». No digamos, pues, que el hombre es, sino que vive”., en José Ortega y Gasset,
Historia como sistema, Madrid, Biblioteca Nueva, 2007, p. 91., O’Gorman cita esa frase en, ;Tienen las
Américas una historia comiin?, en Historiologia, teoria y prdctica, Alvaro Matute (comp.), México, UNAM,
2007, p. 11., y en Edmundo O'Gorman, Consideraciones sobre la verdad en historia (1945), en Matute
Alvaro (coord.) Edmundo O Gorman: Ensayos de filosofia de la historia, IH-UNAM, México, 2007, p. 17.
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necesidad posterior de O’Gorman por averiguar “qué es ir siendo América por si
misma”.>**

Si recordamos lo que propone O’Gorman en la dualidad América-Europa como dos
entes que historicamente suponen la realizacion de lo mas perfecto y su mera potencialidad,
se advertird que la conclusion a la que llega al finalizar su ensayo, es la de ver en América,
la realizacion de la meta que contenia en su potencialidad de llegar a ser como Europa, es
decir, una inversion conceptual entre potencia y acto. Segin O’Gorman, “si hoy podemos
revelar cuanto aqui creemos haber revelado acerca del ser de América, es porque la meta se

ha alcanzado”**’

. En la actualizacién de su sentido historico y en el ir siendo constitutivo de
la proyeccion que de la historia tiene O’Gorman, América es ahora la realizacion del ser
europeo que tenia como potencia. Este proceso implicara que en América se “cancele del
todo el dualismo™ que la conectaba con Europa, ese mismo dualismo que la definia en su
condicion histérica. Esto quiere decir, que si se habia realizado la invencion historica de
América como potencia de su devenir universal, y debido a que tenia una relacién con
Europa —vista ésta ultima como acto de ese mismo devenir—, significaba que en la
realizacion de ese ser constitutivo, se generaba el despliegue de la concepcidn universal de
la historia, que solo un ente o civilizacién —segun dicha tesis— podia ocupar.

América como acto y ya no como potencia, eso era lo que queria decir O’Gorman al
explicar que el ser de América se va diluyendo en la medida en la que se realiza, es decir,
una inversion total de los conceptos. Pero ;como era posible tal inversion, si se suponia que
Europa como “arquetipo historico” y “dispensadora del sentido moral de toda civilizacion”
ocupaba el peldafio més alto? Cabe preguntar entonces, ;como se hizo posible el despliegue
de ese lugar que se encontraba asumido por Europa y que ahora, segin O’Gorman, ocupaba
América?

En primer lugar existe la condicion de posibilidad que permitia tal acto en el
rompimiento o disolucidon de la antigua imagen del mundo, y en la posibilidad que tenia

América de realizar el despliegue de la “historia universal”:

Resulta, entonces, que mientras no se ofrecié la oportunidad real de dotar a un ente extrafio con su
propio sentido o ser, Europa, albacea de la historia universal, podia continuar firme y encerrada en si

338
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Francisco Larroyo, El ser historico de América de Edmundo O Gorman, p. 46.
Edmundo O’Gorman, La invencion de América. El universalismo de la cultura de occidente., p. 95.
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misma como isla ecuménica en el orden moral, porque la amenaza implicita en su contradiccion
ontoldgica era pura potencialidad: el ser europeo, bien que precario, estaba asegurado. Sin embargo,
cuando, de manera que hemos descrito, surgi6 en el horizonte de su propia visiéon del mundo un ente
vacio de sentido historico, esa ‘cuarta parte de la Tierra’ llamada América, apareci6 con ¢l la
posibilidad efectiva de actualizar aquella amenaza y se desencadeno inevitablemente un proceso

. L, . . . . 340
disolvente en direccion opuesta al que ya registramos como la esencia del devenir americano.

En segundo lugar, ese acto es posible de apreciarse en la actualizacion que de la historia
se tiene en el presente, pero no de cualquier presente, sino del presente en el que se

posiciona O’Gorman:

En la invencién de América y en el desarrollo historico que provocod hemos de ver, pues, la posibilidad
efectiva de la universalizacion de la Cultura de Occidente como el Gnico programa de vida historica
capaz de incluir y ligar a todos los pueblos, pero concebido como tarea propia y no ya como el
resultado de una imposicion imperialista y explotadora. Y esa hora ha sonado: los acontecimientos de
las ultimas décadas pueden y deben interpretarse a la luz de esta perspectiva fundamental que supera

. . ~ . 341
los malestares e irritaciones que siempre acompafan a las grandes mudanzas de los tiempos.

Pero quiza, lo mas especifico se encuentra en que la gran mudanza que O’Gorman
aprecia para su época, aun a pesar de la resistencia —léase “malestares e irritaciones” — que
supone un cambio tan radical, es el desenlace claro de un proceso que ve su expresion mas
detallada en la crisis de la civilizacion europea que provoco la Segunda Guerra Mundial. El
universalismo de la Cultura de Occidente, como papel principal del desarrollo moral de la
humanidad, era ahora interpretado por la madurez alcanzada por el ser americano. Con esto
O’Gorman le daba cause a su ensayo, y mostraba el cambio que habia posibilitado la propia

invencion de América:

Nos parece que la pasada Guerra Mundial se explica como el explosivo desenlace del proceso que
hemos descrito, porque en su mas recondito fondo no fue sino el intento de afirmar, frente a la
poderosa corriente de universalizacion actualizada en la madurez del ser americano, el
europeocentrismo tradicional reducido ya al ultimo baluarte del racismo germanico. Esa guerra, por
consiguiente, traducida a nuestras ideas y terminologia, indica, por igual, la liquidacién de América
como ese ente infrahistorico inventado alld a finales del siglo XV y principios del siglo XVI y la de

o . L. 342
Europa como ese ente privilegiado en cuyo ser posaba y anidaba el espiritu.

0 1bid., p. 98.
**! fdem. (Las cursivas son mias).
*2 Ibid., p. 99.
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O’Gorman finalizard su texto mostrando la conclusion a la que llega a través de la
significacion de la idea de América y la posibilidad de movimiento histérico en la
condicion de universalidad con la que fue inventada, es decir, a imagen y semejanza de
Europa, para poder dar pie a la actualizacion que la experiencia y las expectativas de una

época hicieron posible:

[...] si para concluir este ensayo nos preguntamos de nuevo qué es América, podemos contestar que es
la instancia que hizo posible, en el seno de la Cultura de Occidente, la extension de la imagen del
mundo a toda la Tierra y la del concepto de historia universal a toda la humanidad. Su invencion y su
historia tienen, pues, el supremo significado de haber sido el modo como aquella Cultura cred, por

virtud de su contradiccion interna, la condicién de posibilidad de una futura concordia humana. Otra
343

cosa es que se alcance tan alucinante meta, porque eso depende de los hombres; no de los dioses.

Ya se puede ver que en la tesis de las dos fases inventivas (geografica e historica) se
encuentra implicita una forma de proceder que proviene de los mismos términos con los
que se concebia a América como un ente descubierto —entiéndase atrasado, como potencia,
menos civilizado. Hay acaso algo o mucho de Hegel en todo esto, sobre todo si se mira
desde la idea que del universalismo tuvo su autor, idea que como bien se vera mas adelante,
abandonaria para la publicacion de su segunda edicion; de ahi la importancia de aclarar el
panorama hasta aqui anunciado’**. Cualquiera que haya leido las consideraciones de Hegel
sobre el “Nuevo Mundo” en sus Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, se
percatard de lo que estd diciendo O’Gorman al momento de enunciar la idea del
universalismo occidental®®®, que es a saber, el ideal de la hegemonia politica y cultural que

por pura logica interna le corresponderia Unicamente a un solo pueblo, o sea, “el mas

** [dem.

% Al respecto mencionara O’Gorman en un articulo posterior: “Pensemos, en efecto, que en la vida hay
momentos en que, sin el abandono de los grandes conceptos tradicionales, éstos no por eso siguen realmente
vigentes. Y no es que sus fundamentos hayan sido destruidos por razones de indole l6gica, sino por un motivo
mucho maés profundo y poderoso, se trata, simple y sencillamente, de que las viejas creencias, sin dejar de
serlo todavia, empiezan por sentirse como un estorbo aunque no como un error. Las premisas de aquellas
creencias siguen estimandose como verdades; se las sigue invocando como ciertas, pero nuevas exigencias se
oponen a que operen como antaiio”, en Edmundo O’Gorman, La idea antropoldgica del Padre Las Casas.
Edad Media y Modernidad, en Revista Historia Mexicana, volumen 16, no. 3, Ene-Mar 1967, México, El
Colegio de México, p. 315.

3 0’Gorman desarrolla esa misma idea en La idea antropolégica del Padre Las Casas. Edad Media y
Modernidad, en Revista Historia Mexicana, volumen 16, no. 3, México, El Colegio de México, Ene-Mar
1967, pp. 309-319.
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civilizado entre todos los pueblos de la tierra”, o para decirlo de otro modo —dira
O’Gorman-—, “el que se auto-estime como tal”.**°

Entre la idea de Elias acerca de la “autoconciencia de Occidente”, y la de O’Gorman
sobre una “autoestimacion de lo mas civilizado” existe s6lo un paso. Pero no por eso debe
entenderse que O’Gorman esté totalmente de acuerdo con tal l6gica o que comulgue del
todo con ella, sdlo que, es a partir de ésta que se busca invertir el sentido que estd implicado
en el concepto de América. De ahi se entiende que el encubrimiento realizado en la
operacion inventiva de América a través de las narrativas historicas, pueda ser iluminada
con sus mismos términos, justo cuando esa logica vista desde Occidente, se habia agotado.
Aqui retoma nuevamente su lugar la decadencia anunciada por Spengler, o el “desencanto”
hacia el progreso que la Segunda Guerra mundial dejo a su paso. Acaso nada de lo que
O’Gorman dijo en 1958 hubiera podido escribirse o comprenderse algunos afios antes, justo
cuando Europa ocupaba atn el lugar que se habia construido en la historia. Recuérdese, por

ejemplo, lo dicho por Ortega afios antes de la inminente decadencia de Europa, cuando

justificaba lo contrario y situaba a América como lugar de juventud:

Casi todos los que hablan como de un hecho indiscutible de la decadencia de Europa, o son politicos, o
artistas, o aristocratas. Justamente las tres cosas que estan en decadencia. [...] Como los americanos
parecen andar con prisa para considerarse los amos del mundo, conviene decir: jJovenes, todavia no!
Atin tenéis mucho que esperar, y mucho mas que hacer. El dominio del mundo no se regala ni se
hereda. Vosotros habéis hecho por él muy poco atn. En rigor, por el dominio y para el dominio no
habéis hecho atin nada. América no ha empezado atn su historia universal.’*’

De hecho, fue en el mismo afo en que se publica el texto de O’Gorman, cuando Hannah

Arendt advertiria la imposibilidad de los progresos en la historia, de tal forma que, tanto el

348
1

pasado como el presente, se esclarecian para la época actual™". Para Arendt, la idea de una

“historia universal” ya no era suficiente para explicar el presente, coincidiendo con el hecho
de que el siglo XX, “habia proporcionado demasiados ejemplos de que en cualquier

momento se podia regresar a la barbarie”.’* Esas condiciones hicieron posible una

3 1bid., p. 315.

7 José Ortega y Gasset, Revés de almanaque (1930), en Obras completas, Tomo II, Madrid, Revista de
Occidente, 1963, p. 725.

**8 Hannah Arendt, La trama de las relaciones y las historias interpretadas, en La condicion humana,
Barcelona, Paidoés, 1974, pp. 205-215.

¥ Ibid., p. XI.
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reflexion como la que O'Gorman llevaria a cabo en La invencion de América, s6lo que,
como hemos visto, los planteamientos con los que procede su autor, s6lo se invierten, pero
en estricto sentido no se eliminan.

Es aqui donde la premisa de un “relevo” civilizatorio encuentra nuevamente su cauce,
no sin justificarse mediante una estructura temporal universalista. Si el problema de
América quedaba resuelto en cuanto a su relacion externa con Europa, como creia Hegel*’,
ahora la cuestion se presentaba desde dentro, y eso fue lo que pudo notar O’Gorman. A
finales de 1958, y en el mismo afio en que se publicaba en México La invencion de
América, su autor seria invitado para impartir un curso sobre ese mismo tema en la
Universidad de Indiana en Bloomington, Estados Unidos®>'. Dos afios después se publicaria
en inglés ese mismo texto, solo que ahora modificado y ampliado®™’. La importancia de esa
segunda edicion radica en dos cuestiones de suma relevancia: en primer lugar se encuentra
el abandono del subtitulo acerca del Universalismo de Occidente, que es fundamental para

su primera version; y en segundo lugar, se tendria que mencionar el Gltimo capitulo que

afiade acerca de la distincion entre el problema de “las dos Américas”. Si hay algo que se

350 .. - . , .,
Hegel dira: “Por lo que se refiere a sus elementos, América no ha terminado aun su formacion; y menos

todavia en lo tocante a la organizacion politica. [...] Solo tiene interés la relacion externa con Europa; en ese
sentido, América es un anejo, que recoge la poblacion sobrante de Europa. América al ponerse en contacto
con nosotros, habia dejado ya de ser, en parte. Y ahora puede decirse que atin no esta acabada de formar. Por
consiguiente, América es el pais del porvenir”, en Lecciones sobre la filosofia de la Historia Universal,
Madrid, Alianza, 2001, p. 177.

1 En el curriculum de Edmundo O’Gorman se puede ver en el rubro de Distinciones académicas en pagina 3
su participacion en la VIII Catedra de la Patten Foundation en la Indiana University (1958). Asimismo en el
rubro de “Viajes al extranjero” se puede leer en pagina 8: Indiana University. Bloomington. Ind. Cursillo:
“The Invention of America”. Como requisito de la Patten Foundation. Nov. 12 — Dic. 17 de 1958., en AHCM,
Caja 18, Expediente 19, O’Gorman Edmundo, véase Anexo 1.

32 La edicion correria a cargo de la Universidad de Indiana y se publicaria en el afio de 1961. O’Gorman en la
Introduccion de la misma, reconoceria el apoyo que esa Universidad le brindd para la publicacion de su
version corregida y aumentada. Asimismo, esa version se publicaria en 1972 por la Greenwood Press de
Westport, Conneticut. Solo hasta 1977 se tradujo la version en espaiiol de esa segunda edicion y hasta 1984 la
editorial del FCE publicaria esa edicion con un tiraje de 50, 000 copias, ya que seria parte de la coleccion
Lecturas Mexicanas., AHFCE, 0600.030, Expediente de Produccion, O’Gorman Edmundo, La invencion de
América: El universalismo de la Cultura de Occidente, 003010 R., y 0600.030, Expediente de Produccion,
O’Gorman Edmundo, La invencion de América: Investigacion acerca de la estructura historica del Nuevo
Mundo y del sentido de su devenir, 01108 1R-FJ. Véase Anexo II. Véase también Edmundo O’Gorman, The
invention of America. An inquiry into de historical nature of the New World and the meaning of its history,
Bloomington, Indiana University Press, 1961, pp. 3-6; asi como la nota inicial en donde se menciona: “This
book is base don lectures delivered at Indiana University in Novembrer and December, 1958. The autor
wishes to express his gratitude to the Patten Foundation and to Indiana University for undertaking the
publication of this book, thus providing new evidence of the intelectual generosity of those in charge of both
institutions”.
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asume en la resolucion de dicho problema, es sobre todo, la posibilidad de advertir el

cambio que se implementa junto con O’Gorman, en la idea y en el concepto de América.

5. Dos versiones, dos Américas
Que toda historia se reescribe no es algo de lo que tengamos duda hoy en dia. Pero con qué
sentido se reescribe, es algo que no siempre es del todo claro, en especial cuando se observa
una modificacion como la realizada por O’Gorman en La invencion de América. Para
Goethe la necesidad de esa reescritura “no nace porque se hallan descubierto entre tanto,
muchos sucesos que antes no se conocian, sino porque se dan nuevas opiniones, porque se
puede abarcar y juzgar el pasado de un modo nuevo”.’>® Segun Koselleck, una de las
claves de la historia conceptual radicaria en concebir la relacion temporal entre conceptos y
estados de cosas, entre lenguaje y experiencia®”. Partiendo de esa consideracién, se puede
decir que hay en O’Gorman una forma distinta de concebir la historia de América y su
pasado en los pocos afios que van de 1958 a 1961, y en la manera en la que se apropia una
sociedad de ese pasado o de la idea que engloba ese pasado, dentro de un régimen de
historicidad distinto. Esto sucede acaso, porque el tiempo desde donde se concebia en
general la historia de América —es decir, el de la “historia universal”— se disemina ante la
produccion y concepcidn de tiempos subjetivos diversos, o de planos de inmanencia que se
reconocen ajenos a cierta idea de unidad historica o temporal. El espacio de experiencia con
el que se puede situar la escritura de La invencion de América, implica un escenario
cambiante de la geografia y politica internas, donde acaso fue la triunfante revolucion
cubana (1959), asi como la posible imitacion de ese logro en otras zonas de lo que se
conjunt6 histéricamente en el concepto de Latinoamérica, lo que llevd a O'Gorman a
modificar la escritura de su mas importante ensayo. Ciertamente esa modificacion en torno
a su espacio de experiencia y a su horizonte de expectativas, solo encontré ecos de

respuesta reales hasta la publicacion en espafiol de su segunda edicion®.

333 Citado en Reinhardt Koselleck, Historia/historia, p. 121.

%% Reinhardt Koselleck, Historias de conceptos: estudios sobre semdntica y pragmatica del lenguaje politico

y social, pp. 31-33.

?%3 Los textos en inglés que surgen en la década de los afios sesenta son en su mayoria comentarios o resefias
del texto de O’Gorman, entre los cuales se encuentran los siguientes: The Invention of America: An Inquiry
into the Historical Nature of the New World and the Meaning of Its History by Edmundo O'Gorman Review
by: Wendell N. Calkins Indiana Magazine of History, Vol. 57, No. 3 (September 1961), pp. 253-254; Review
The Invention of America by Edmundo O'Gorman Review by: Fredrick B. Pike The Catholic Historical
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Aun creyendo que desde 1942 ya existia una diferencia explicita en O’Gorman sobre la
historia de las dos Américas (hispana y sajona), su postura era ya definitiva en 1977,
momento en que se publica en espafol la segunda edicion aumentada de La invencion de
Ameérica. En ese mismo ano, también se publicaria otro texto de O’Gorman en el que se
expresaria cabalmente el viraje de su pensamiento, sobre todo desde una posicion politica.
Pensado originalmente como epilogo de La invencion de América, su ensayo titulado
México el trauma de su historia®® advertiria la necesidad de repensar el pasado de México
y de América como condicién de posibilidad para considerar un horizonte de expectativas
distinto al que hasta ese momento se habia tenido. Abelardo Villegas alguna vez menciond
que en ese libro, O’Gorman “saca una consecuencia inesperada” de su idea ontoldgica que
habia aplicado por ejemplo para La invencion de América, a saber: que “el camino de la
adopcion, adaptacion y naturalizacion de las instituciones politicas norteamericanas, el
anhelo de progreso, el querer la modernidad por ella misma, fueron las metas de los
porfiristas. Pero al realizarse la Revolucién no sélo se intentd remover las causas de la
injusticia sino que también se cancelaron esos propodsitos en pro de la busqueda de un
supuesto “ser nacional”.’”’ Sin embargo “esa idea —nos dice Villegas— es inaceptable
porque nos propone asumir frente a Estados Unidos lo que dice que no debe uno hacer
frente a Europa, una actitud meramente receptiva y hasta imitativa, de calco”.”®

El escenario al que se aludia en tal obra, encontraba su critica en la compartida
decepcion generacional hacia la revolucion mexicana, pero sobre todo, en la contienda
politica y real en contra de la otra América, que en su tiempo Rodd caracteriz6 como
Caliban y con la que O’Gorman ironiz6 su posicion contraria, es decir, la de Ariel. Para

O’Gorman, Estados Unidos era ahora la cultura que habia asumido el papel del

Review, Vol. 47, No. 4 (Jan., 1962), pp. 555-556; ) The Invention of America. An Inquiry into the Historical
Nature of the New World and the Meaning of Its History by Edmundo O'Gorman Review by: Boies
Penrose The Pennsylvania Magazine of History and Biography, Vol. 86, No. 1 (Jan., 1962), pp. 91-92; The
Invention of America by Edmundo O'Gorman Review by: William Randel American Quarterly, Vol. 14, No.
1 (Spring, 1962), p. 105; The Invention of America. An Inquiry into the Historical Nature of the New World
and the Meaning of Its History. by Edmundo O'Gorman Review by: Charles E. Nowell The Hispanic
American Historical Review, Vol. 42, No. 2 (May, 1962), pp. 234-236; The Invention of America: An Inquiry
into the Historical Nature of the New World and the Meaning of Its History by Edmundo O'Gorman Review
by: Louis E. Bumgartner, The William and Mary Quarterly, Vol. 19, No. 3 (Jul., 1962), pp. 464-466.

3% Edmundo O’Gorman, México, el trauma de su historia, México, UNAM, 1977, 119 pp.

37 Abelardo Villegas, La “invencion” de Edmundo O'Gorman, en Josefina MacGregor, Homenaje a
Edmundo O’ Gorman, México, UNAM- FFyL, 2001, p. 125.

8 Ibid., p. 126.
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universalismo y, por tanto, la cultura que ocupaba el peldaiio mds alto que antes habia
ocupado Europa en el desarrollo de la civilizaciéon. Su autor veia en Norteamérica una
suerte de ente que tenia como fundamento principal de su ser, concebirse como una
“creacion original”, realizada plenamente a través de sus creencias, sus manifestaciones
politicas, y de su desarrollo cientifico y tecnoldgico, en fin, una realizacion nueva de
Europa, o como la llam6é O’Gorman, una “segunda Europa”. En México el trauma de su

historia se puede leer:

La dicotomia americana surgid, pues, por el intento, por una parte, de prolongar la vigencia de un
proyecto de vida ya actualizado; por otra parte, de actualizar un proyecto de vida en potencia. Para
Iberoamérica el modelo fue una entelequia; para Angloamérica, una utopia. He aqui los conceptos
claves para radicar, en la entrafia de su razén de ser, la diferencia en el destino histérico de las dos

Américas y para comprender el porqué del colosal desequilibrio que acarred entre ellas la marcha
59

ascendente de la modernidad.’
Nadie podria negar que para ese momento, una unidad cultural como la que se habia
desarrollado en Norteamérica, gozaba por cuestiones politicas y econdmicas de unas
condiciones materiales en definitiva mas estables y plenas que las de otros paises, por
ejemplo los de Latinoamérica —que se habian nombrado como “paises del Tercer Mundo”.
Pero lo que hay en O'Gorman es una inversion de su idea de América, que ciertamente no
compartiria si no existiera como fondo de dicha cuestion por €l planteada, el problema —que
ya hemos desarrollado— sobre el universalismo occidental y el proceso de la civilizacion. Y
es que es precisamente en su segunda version de La invencion de América, cuando esa idea
antes compartida por el mismo subtitulo, quedaba ahora implicita no tanto para no tener
que repetir tales cuestiones, sino mas bien para expresar un nuevo encauce en los objetivos
de su ensayo. Si en la primera version la cuestiéon sobre el universalismo debia de ser
desarrollada para manifestar las consecuencias que se generaron con la llamada
“decadencia de occidente” —que se gesté como ya hemos visto gracias al rompimiento con
la antigua imagen del mundo—, en la segunda, esa cuestion quedaba ahora expresada como

condicién de posibilidad para determinar el devenir de América. Para O’Gorman:

359 , - o , . .
Edmundo O’Gorman, México, el trauma de su historia, en Edmundo O 'Gorman: imagen y obra escogida,

Meéxico, UNAM, 1985, p. 24.
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El despertar que tan urgente nos parece implica, pues y sobre todo, el reconocimiento de ese
universalismo y su aceptaciéon como la circunstancia historica fundamental de nuestro tiempo. Y asi,
no hay sintoma mas elocuente del suefio que venimos denunciando que ese pretender eludirla, ya con
la fuga a un Tercer Mundo —que no es sino negacion de aquel universalismo— ya con la exorbitante y

pretenciosa idea de la capacidad innata del iberoamericano de crear, segun frase que por todas partes se
360

oye, una “cultura propia que salve la humanidad”.

Es ilustrativo de dicha inversion en el pensamiento o’gormiano un texto que publicd
afios antes, y que ciertamente no podia coincidir en lo absoluto con lo hasta aca dicho sobre
La invencion de Ameérica, especialmente en su consideracion sobre la diferencia radical
entre las Américas “sajona” e “hispana”, donde ésta ultima juega el papel de imitacion y
consideracion mal lograda. Segtin lo dicho en un texto publicado en 1937 sobre Thomas
More, O’Gorman planteaba que: “La historia de México que fabrico el partido liberal, esa
historia oficial tan nacionalista como inexacta, ech6 mano, sin escrapulo, de la “Leyenda
Negra” y de la parte sombria y triste de la colonizacion, explotando hasta el agotamiento
esa vena melodramatica; pero no pudo, a pesar de sus prejuicios y de su orgullo, dejar de
reconocer la huella civilizadora de la iglesia de Roma, respetando, en lo esencial, a los
apostoles de la Nueva Espaia”.>!

En ese ensayo O’Gorman se referia a la idea que de América se habia generado a partir
de la Reforma en un sentido general, ya que ¢l buscaba mostrar los signos positivos de la
Contrarreforma, es decir, la “positiva vision de la evangelizacion americana” y de la
tradicion catdlica que evidentemente procedia de Espafia y de Carlos V. Pero lo asombroso
de esa postura en O’Gorman, es que no se volveria a mostrar nuevamente en sus escritos
posteriores. Ya en 1942, en su texto sobre las dos Américas, se puede hacer alusion sobre la
diferencia radical existente entre ambas entidades, mas sin embargo, alin no se expresaria la
condicion de negatividad de la América hispana. Mas bien se hablaria de que ésta era una
reproduccion del “desnivel que se produjo en Europa al quedarse Espafia por debajo de la

altura de los tiempo historicos”.***

%0 Ibid., p. 84.

%! Edmundo O’Gorman, Santo Tomds More y la Utopia de Tomds Moro, en Imprevisibles historias. En torno
a la obra y legado de Edmundo O Gorman, Eugenia Meyer (comp.), México, FCE-UNAM, 2009, p. 72.,
debo la cita a la lectura de Andrés Kozel, La idea de América en el historicismo mexicano: José Gaos,
Edmundo O Gorman y Leopoldo Zea, México, El Colegio de México, 2012 p. 146.

2 Edmundo O’Gorman, ¢Tienes las dos Américas una historia en comin? (1942), en Alvaro Matute,
Edmundo O’ Gorman Historiologia: Teoria y Prdctica, México, UNAM, 2007, p. 21-22.
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Pero para 1958 (primera edicion de La invencion de América), y alin mas para 1961
(segunda edicion, corregida y aumentada) y 1977 (segunda edicion en espafiol y
publicacion de México el trauma de su historia), su idea de América era ya totalmente
diferente en el sentido interno. No sabemos si es acaso por su relacion con José Gaos y la
crisis de fin de siglo en Espafia, asi como por la caida de la Segunda Republica por lo que
se modifica su posicién defensiva de la Contrareforma y de la Espaia catolica’®. Tampoco
sabemos si acaso esto ocurre por su fuerte desapego ante el nacionalismo mexicano que
puso en su centro a la revolucién mexicana, la misma con la que comulgd su hermano y la
misma que puso en su panorama de la infancia un sentido negativo y desastroso’®*. Incluso
se podria pensar en un cierto didlogo y confrontaciéon con autores que compartieron un
mismo espacio de experiencia pero no una misma posicion politica o historica —por ejemplo
hacia Latinoamérica o hacia el arielismo con los que no coincidia O’Gorman en su

365 ’
. Pero lo que si sabemos, es que

contraste polemicista— como sucedié con Leopoldo Zea
su postura ante el “mundo norteamericano” que era de un valor positivo ®®, y que segun él
se correspondia con el trabajo, el desarrollo cientifico-técnico y con la manera auténtica de
generar una nueva Europa, se hacia expresa de manera manifiesta en la segunda edicion de

La invencion de América y en México, el trauma de su historia, en donde se menciona:

Es de pensarse que, tras una decantacion milenaria, la cultura de Occidente orient6 el destino humano
hacia la unica forma de civilizacion capaz de responder con eficacia al reto del ambiente césmico en
que se encuentra inmerso el hombre. El dominio sobre la naturaleza es, sin duda, su mayor éxito y mas

%% Comenta al respecto Maria Cristina Torales Pacheco: “Un ingrediente sustantivo del maestro O’Gorman
fue su codigo ético fundamentado en valores cristianos. De nifio fue monaguillo en la iglesia de EI Carmen,
en San Angel. Ya mayor, se profesaba catélico, no practicante pero profundamente guadalupano.
Ampliamente generoso con sus discipulos y con sus proximos, sustentaba sus acciones en el concepto de
caridad cristiana adquirido en el seno familiar. Unos afios antes de su muerte, dispuso que en la capilla
funeraria donde habrian de ser velados sus restos se colocara un cuadro de la virgen de Guadalupe.”, en
Edmundo O'Gorman una voz en la historia, Argelia del Carmen Montes Villalpando y Miguel Angel Flores
Gutiérrez (coords.), Toluca, UAEM, 2010, p. 62.

% Para el caso relativo a la disputa que tuvo con su hermano Juan O’Gorman véase Juan O’Gorman,
Autobiografia, México, UNAM, 2007.

% Andrés Kozel propone una tesis de dialogo entre O’Gorman y Zea en torno a la idea de
Latinoamericanismo con la que no comulga O'Gorman. Véase La idea de América en el historicismo
mexicano. José Gaos, Edmundo O Gorman y Leopoldo Zea, México, El Colegio de México, 2012, 441 pp.

%% O’Gorman mantuvo una estrecha relacién de intercambio intelectual con diversas Universidades de
Estados Unidos por lo menos desde la década de los afios cuarenta. Véase Anexo I, Curriculum, rubros
Distinciones académicas, Sociedades cientificas, Viajes al extranjero, Articulos y Libros.
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justificado timbre de gloria, y a ello se debe la indole ecuménica de la civilizacién europea o mejor

. . 367
dicho, euroamericana. Por ahora no hay otra.

El concepto de América presentaria ya desde ese entonces una inestabilidad en su
condicion interna, aun a pesar de que en el sentido de la acepcion universalista que la hacia
dependiente de la cultura occidental se habia hecho posible la inversion del concepto,
mismo que ya no iba a suponerse mas como un descubrimiento. De esa manera se hace
explicito entonces el momento del cambio conceptual, justo cuando la realidad o la
experiencia ya no se correspondian mas con el lenguaje o con el concepto previo. Para el
caso de América habia ya demasiados indicios de que la tradicional imagen derivada de una
dependencia con la idea de la “historia universal” que se expresaba en el concepto de
descubrimiento no podia sostenerse mas. Sin embargo, desde el espacio de experiencia en
el que se encontraba O’Gorman, esos indicios encontraron su forma mas acabada en la
llamada “decadencia de occidente” y en el mundo de la posguerra. En la misma posibilidad
de las fronteras americanas, se presentaba un nuevo desenlace que permite observar el lugar
en el que se situaba O’Gorman al pensar en América. Recuérdese el polémico final’®® de la

segunda version de La invencion de América en donde se mencionaba que:

Fue asi, pues, como se realiz6 la segunda nueva Europa; no nueva como réplica, sino como fruto del
desarrollo de la potencialidad del pensamiento moderno, ya tan visible en la época en que Cristobal
Coldn se lanzo al mar en busca de Asia. En la América anglosajona se cumplid la promesa que, desde
el siglo XV, alentaba el mesianismo universalista propio a la Cultura de Occidente. La historia de esa
América es, sin duda, de cepa y molde europeos, pero por todas partes y en todos los ordenes se
percibe la huella de un sello personal y de la inconformidad con la mera repeticion, y alli esta, como
imponente ejemplo, su constitucion politica, europea en la doctrina, pero al mismo tiempo, atrevida y
original aventura de un pueblo con legitimos derechos a la autenticidad historica. Con esa realizacion
plena del ser americano parece obvio que ya no se debe hablar de América como el “Nuevo Mundo”,
salvo por arrastre tradicional o en algun vago sentido que solo sirve para sembrar confusion o de
halago a quienes quieren ver en la América Latina no se sabe qué promesa de redenciéon humana. Mas
que insistir en un viejo y un nuevo mundos debe decirse que surgié una nueva entidad que puede

367 , - o , . .
Edmundo O’Gorman, México, el trauma de su historia, en Edmundo O 'Gorman: imagen y obra escogida,

p. 84.

%8 Bn el manuscrito original de la segunda edicién de La invencion de América se aprecia que esa parte final
fue agregada con posterioridad. Véase AHFCE, 0500.020/Expediente de obra/O’Gorman Edmundo/La
invencion de América: Investigacion acerca de la estructura histérica del Nuevo Mundo y del sentido de su
devenir (Manuscrito original)/Foja 228.
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llamarse Euro-América y respecto a la cual el Océano de la geografia antigua sufre su ultima
369

transformacion al quedar convertido en nuevo Mare Nostrum, el Mediterraneo de nuestros dias.
Acaso la condicion mdas radical que muestra ese lugar, es la de su vision de la
modernidad americana, en donde O’Gorman ya no puede trascender la idea que le impone
su tiempo. En ello radica la afirmacion que ¢l comparte acerca de que la modernidad es
exclusiva de Norteamérica. Acaso la lectura de América en O’Gorman encuentra sus
limites en su propia historicidad (en una posible lectura codificada a través del siglo
XVIII). Pero lo cierto es que el concepto de América, atin con la posibilidad de la inversion
ya realizada por O’Gorman en el sentido de una invencion, ya no podia regirse por su
estructura temporal tradicional. Existia un cambio que se estaba gestando al tiempo que el
autor de La invencion de América se situaba ya desde un mirador que privilegiaba la
situacion de Norteamérica®°. Por esa razon el concepto de invencion, como veremos, fue
ganando terreno independientemente de lo que pudiera pensar su autor en los textos citados
o en sus consideraciones posteriores. Es decir, que el concepto que concebia su génesis con
O’Gorman, desbordara los propios limites con los que éste lo pudo pensar y formalizar.
Como consecuencia, el horizonte mismo de O'Gorman y las posibilidades de América
como ente histérico, se distancian. Y es asi que, en los términos del propio historiador-
filésofo, es necesario pensar que aun “sin el abandono de los grandes conceptos

.. , . . 371
tradicionales, éstos no por eso siguen realmente vigentes™’

. De tal manera, las viejas
creencias aunque siguen estimandose como verdades y a pesar de que se les invoque como
ciertas, son las nuevas exigencias las que sencillamente se imponen, y son esas mismas

exigencias las que impiden que las anteriores creencias operen como antafo.

369 , . ., ;. L o
Edmundo O’Gorman, La invencion de América. Investigacion acerca de la estructura historica del Nuevo

Mundo y del sentido de su devenir (1977), pp. 158-159.

" para la critica que sostiene O’Gorman en contra la idea del panamericanismo puede verse: Hegel y el
Moderno panamericanismo, en Revista Letras de México, no. 8, volumen 2, 15 de agosto de 1939, pp. 104-
105.

3" Edmundo O’ Gorman, La idea antropoldgica del Padre Las Casas, p. 315.
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5

Desplazamientos de un paradigma conceptual

Cuando explicamos algo, ese algo desaparece. Si algo
tiene valor, lo ideal seria que fuera indescriptible.

-EDWARD GOREY

En sentido estricto no existen conceptos aislados, éstos siempre se encuentran relacionados
con otros conceptos. A decir de Gilles Deleuze, “no hay concepto simple”. Todo concepto,
por mas que se piense como univoco, “tiene componentes, y se define por ellos”. Esto
implicaria aceptar que todo concepto viene siempre acompafiado de otros conceptos que
demarcan su perimetro y que le otorgan sentido. Se acompaian y estan relacionados
siempre. Por ello, pensar en América es pensar siempre mas alld de América. “;En qué
condiciones —nos preguntariamos con Deleuze— un concepto es primero, no de modo
absoluto sino con relacion a otro?”.*’* ;En qué condiciones el concepto de América seria
primero en relacion a otro, por ejemplo, al de invencion?

Dado a conocer hasta el afio de 1965, el texto intitulado Historia de la invencion de las
Indias se presentaba como un gran hallazgo de las historias espafiolas del siglo XVI
referente al “descubrimiento” del nuevo continente. Era por lo demads el primero en su tipo
debido al idioma en el que se escribia, que al sustituir al latin, la obra se redactaba en el
idioma de origen de su autor, que fue a saber el idioma castellano. Registrado y datado en
15287 y hallado hasta 1943 por Leonardo Olschki, el texto aludido solo se publicaria

e, ~ , ., 374
veintidés afios después de su aparicion (1965

). Para aquel entonces ya habia sido
publicada La invencion de América de O’Gorman (1958), lo que suscita cierta reflexion en

torno al mismo tema: ;Como era posible que dos textos separados por practicamente cuatro

372 Gilles Deleuze y Félix Guattari, ;Qué es la filosofia?, p. 21.

373 Hernan Pérez de Oliva, Historia de la invencion de las Indias, Introd. y notas de Juan José Arrom, México,
Siglo XXI editores, Coleccion América Nuestra, 1991, p. 13.

3" Historia de la invencion de las Yndias, transcripcion y correccion de Miguél Andiagar Mifiarro a partir de:
Pérez de Oliva Fernan, Ed. de J. J. Arrom, Bogota, Instituto Caro y Cuervo, 1965.
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siglos tuvieran un titulo tan parecido y se refirieran a dos cosas totalmente distintas y
practicamente contrarias? La controversia es relevante si se considera el contenido de las
dos obras en cuestion. El concepto de invencidon para ambos casos no es el mismo, y en esto
radica la importancia de su comparacion.

Cualquier referencia etimoldgica del idioma espafiol advertira el significado y sentido
del concepto de invencion (inventio) para el siglo XVI, siendo éste totalmente distinto al
que O’Gorman quiso impregnarle a su texto, es decir, el de descubrimiento®””. Como tal, un
inventio aludia a la accidon de encontrar o descubrir algo, lo que puede corroborarse con la
lectura de otros textos de la época que refieren a la misma accidon y que remiten al mismo

376
" Por

espacio de experiencia. Algunos cronistas del siglo XVI dieron cuenta de ello
ejemplo, Bartolomé de las Casas comenta, refiriéndose a Coléon en su Historia de las
Indias: “La honra y gloria que se debe a quien Dios habia elegido y eligi6 para que con tan
grandes trabajos descubriese, haciendo nuevo inventor deste orbe”; Juan de Castellanos en
las Elegias de varones ilustres de Indias menciona refiriéndose poéticamente a las
carabelas en las que navegd Colon en 1492: “Al occidente van encaminadas / las naves
inventoras de regiones”. Otro ejemplo mdas se encuentra en Andrés Bernaldez, quien
describe en su Historia de los reyes catdlicos a Cristobal Colon como el “inventor de las
Indias”.*"’

Mas alejado de la retorica’”®, el concepto de inventio en el siglo XVI tenia una clara
significacion que referia a las acciones que la Corona Espanola emprendioé en busqueda de
otras tierras en el orbe ya conocido (Ecumene), y en el no conocido, como el “Nuevo
mundo” o “Indias”. Eso significa que el texto de Herndn Pérez de Oliva hacia referencia
con su titulo precisamente al llamado “descubrimiento” que Colon realizd6 de un

“continente nuevo”. No hay nada novedoso en ello, mucho menos si en la propia lectura del

texto alguien se percata de que Colon es para Pérez de Oliva, un “instrumento del designio

T El diccionario etimolégico latin-inglés de Oxford menciona lo siguiente: 1 The action of finding,

discovery. b the finding out, discovery (of facts). 2 The action of devising or planning, invention. b (rhet) the
devising (of arguments, etc.); (esp. absol.) the devising of the subject-matter of a speech. 3 A thing discovered
or devised, invention; a plan, stratagem., Oxford Latin Dictionary, New York, 1997, p. 958 (2126 pp.).
También puede verse Diccionario ilustrado Latino-Espariol, Espariol-Latino, Prélogo de Don Vicente Garcia
de Diego, Barcelona, RAE, 1978, pp. 260-261 (715 pp.).

37 Con las referencias anteriores y el desarrollo del concepto de invencion no se trata mas que de ofrecer un
referente conceptual, sin embargo atin queda por realizarse una historia del concepto de invencion.

7" Debo las referencias a la edicion de Juan José Arrom del texto ya citado sobre Oliva, p. 41.

378 Véase Cicerdn, De la particion oratoria, México, UNAM, varias ediciones, 318 pp.
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divino” en la accién de llevar a cabo aquel “descubrimiento”.’” Segiin Oliva al darle
apertura a su escrito, “Cristobal Colon, genovés, natural de Saona, fue hombre de alto
animo, escogido de Dios para que diese pasada a su santa ley, por el mar Océano, a otras
gentes que nunca la conocieron o la tenian ya olvidada”.**’ El vocablo inventio, por tanto,
es solo la forma latina —y que se escribe ahora en castellano— de referirse, para el caso que
atafie a Oliva, a un descubrimiento o a la accion de descubrir algo, idea que, por razones
muy particulares, era propia de la época.

Para el siglo XVI, era algo sabido por todos que la naturaleza se encontraba establecida
en el sentido de su relacion con el ser humano como una realidad inmutable. Este, en rigor,
solo podia imitar o reproducir la forma de la naturaleza, més no apropidrsela ni mucho
menos generar una realidad distinta a ella, como sucedera de manera expresa a finales del
siglo XVIII*®'. Era casi imposible pensar que el “descubrimiento” de las Indias o del
“Nuevo Mundo”, habia sido producto de la técnica o de la destreza humana en su
cabalidad, como asi puede pensarse ahora desde una vision retrospectiva. Mas bien, lo que
se tiene como justificacion —a pesar de que no se niega la ventaja que propiciaron
instrumentos y objetos generados por el ser humano— es la idea de que Colon funge sélo

. . . . 382
como el instrumento de un designio divino

. Por eso el concepto de inventio —en el
sentido del siglo XVI- sdlo puede ser entendido como un descubrimiento, es decir, como la
posibilidad de ver o encontrar algo que no habia sido revelado a los ojos del ser humano,
pero que, sin embargo, siempre estuvo ahi. De estos planteamientos proviene la idea
posterior segun la cual América sélo necesitaba ser encontrada o des-cubierta, cosa con la

. . , , ’ . .y . 383
que ironizard O’Gorman en uno de los epigrafes de La invencion de América .

379 : . L) o . . ..
Menciona Juan José Arrom: “El descubrimiento de América era, pues, resultado de un designio divino, y

Colodn el instrumento escogido. Este papel mesidnico no aparece en el libro de Angleria. En Oliva, por el
contrario, constituye hilo luminoso que vincula partes de la obra y confiere unidad de proposito y sentido
trascendental”, op. cit., p. 35.

% Ibid., pp. 41-42. (Las cursivas son mias).

1 E] caso mas representativo es el de Francis Bacon. Koselleck menciona: “Bacon tenia la expectativa y la
esperanza de que las invenciones se produjesen en intervalos de tiempo cada vez mas cortos con el fin de
poder dominar cada vez mejor la naturaleza”, en Historias de conceptos: estudios sobre semdntica y
pragmdtica del lenguaje politico y social, p. 140.

%2 Véase el anilisis que realiza O’Gorman acerca de la historiografia sobre Colon, en La idea del
descubrimiento de América, México, UNAM, 1951.

%3 Claro est4, en el primer epigrafe de la segunda edicion: “jHasta que, por fin, vino alguien a descubrirme!
Entrada del 12 de octubre de 1492 en un imaginario —Diario intimo de América”, en La invencion de
Ameérica. Investigacion acerca de la estructura historica del Nuevo Mundo y del sentido de su devenir (1977),
p. 15.
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La estructura del concepto de inventio comienza a distanciarse de su forma original s6lo
hasta el siglo XVIII cuando se somete a su relacién con el concepto de propiedad®™. Dicho
distanciamiento surge gracias a la nocion que el ser humano tendra de la naturaleza como
objeto de apropiacion. Sin embargo, esa relacion con la naturaleza ya no fungird como una

imitacion, sino como un arte humano que es tnico. Siguiendo a Blumenberg:

La concepcion del invento como una propiedad protegible, referida no a una cosa, sino a la idea de una
cosa, tiene una serie de presupuestos de orden intelectual e histdrico en que se hacen cuestionables las
concepciones tradicionales sobre la realidad y el ser humano. Aqui aparece por primera vez en el
horizonte de la posibilidad el que pueda haber propiamente objetos que antes no estaban aun en la
naturaleza y para los cuales ya no valia la definicion aristotélica de las capacidades humanas como una

.. ., 385
imitacion de la naturaleza.

De ahi que el concepto de invencion se encuentre estrechamente relacionado en su
cambio de significacion en el siglo XVIII a la nocién de idea como capacidad u ocurrencia
humanas. Aqui se puede hacer la aclaracién de que la idea “en su primitivo significado
platonico, solo valia para los modelos primigenios de todo aquello que se encuentra en la
naturaleza, que es una suma de reproducciones”.’*® Por eso mismo el concepto de idea
adquiere un sentido de creacion que estara muy estrechamente relacionado con un sentido
estético, como un arte que solo puede hacer surgir el ser humano.

Entre una invencion y una idea ya no existe mucha diferencia para el siglo XVIII, y con
la técnica y el surgimiento de la mecénica, la cuestion creativa e inventiva del hombre se
encontrara del todo diferenciada de la naturaleza. Considérese que el Estado, las naciones y
la ciencia modernas son acaso producto de esa separacion ontoldgica respecto al mundo del
ser humano con su entorno. Pero la cuestion aun no se resuelve del todo si se piensa en la
capacidad imaginativa que un concepto como el de invencion pudo adquirir a lo largo de
los tres siglos que van del XVIII al XX, sobre todo en la idea del tiempo o de la escritura.

Como un proyecto critico de la modernidad, el romanticismo fungi6 en torno a la poesia
como una posibilidad de resistir ante la razén que asediaba el pensamiento humano y la

forma de concebir el mundo ilustrados. La imaginacioén aparecia también como una forma

3% Esta relacion se establece sobre todo con la llamada Patente, que da cuenta de una relacién entre sujeto y

objeto, entre inventor e invento (descubrimiento).
% Hans Blumenberg, Historia del espiritu de la técnica, Valencia, Pre-textos, 2013, p. 16.
386 17/

Ibid., p. 16.
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de relacionar el pasado con el presente y de expresarse en la escritura. No otro es el sentido
que le impregna un personaje como Hoélderlin a su poesia a finales del siglo XVIII, en la
cual integra ambas cuestiones: jOlvidemos el tiempo que huye, y no contemos los dias!
(Qué son los siglos, comparados a ese instante en que dos seres se adivinan y se

38
acercan?’?’

. Como menciona Riidiger Safranski, “de acuerdo con la nueva teoria, lo épico,
lo lirico y lo dramadtico se mezclan; y el pensamiento discursivo, la critica, la reflexion y la
ciencia, que normalmente se define al margen de lo poético e incluso contra lo poético, se
asumen en la obra de arte”.”™

El cambio de significacion era ya casi decisivo, “si antes se decia: ‘configura artista, no
hables’, ahora hay que atenerse a lo contrario: el artista tiene que poetizar, pensar y hablar
sobre cualquier tema. Ha de representar algo y reflexionar sobre lo representado. Eso es lo
que Schlegel llama ‘poesia de la poesia’, indicando con esta expresion que el tema no sélo
se cifra en los mundos inventados, sino también en la invenciéon de mundos”.** El
concepto de invencion iba adquiriendo por tanto dos significaciones que se alejaban del
sentido etimologico (descubrimiento): por un lado se mostraba adepto con la imaginacion y
capacidad de creacion que el arte, la escritura o la poesia podian realizar; y por otro, se
expresaba de una forma relacionada a la propiedad y a la técnica que daban como resultado
lo que hoy podriamos denominar como inventos o creaciones cientificas. Una referencia un
tanto polémica puede aclarar el panorama mencionado, cuando en la persona de Goebbels,
en pleno inicio de la segunda guerra mundial (1939), se mencionaba aludiendo al
romanticismo que: “Vivimos en una época que es a la vez romantica y acerada, que no ha
perdido su profundidad de animo, pero que, por otra parte, ha descubierto un nuevo
Romanticismo en los resultados de las invenciones y de la técnica en la modernidad”.**’

Regresando al caso de América, se puede pensar que la cuestion de una invencion como
un concepto propuesto en el siglo XX, ya no tiene mas la relacion con el sentido
etimologico que por ejemplo se le otorgd a Colon en el siglo XVI y que se ejemplifica en el

texto de Oliva, es decir, que el cambio era ya evidente. Para Koselleck en ese sentido, es

claro que los conceptos adquieren desplazamientos y significados nuevos debido a que

387
388

Friedrich Holderlin, Hiperion, México, Ediciones Coyoacan, 2004, p. 55.

Riidiger Safranski, Romanticismo. Una odisea del espiritu alemadn, Barcelona, Tusquets, 2012, p. 63
% Ibid., p. 64.

3% Citado en Safranski, Ibid., p. 320.
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ningin concepto es del todo estable. Algunos pueden cambiar mas rapido que otros, y de
ello dependerd la temporalidad o la capacidad que tenga el lenguaje de apropiarse de la
realidad®”'. Remitiendo nuevamente al sefialamiento de Heiner Schultz que nos recuerda el
propio Koselleck, el concepto de invencién (en su relacion con América), ya no se
corresponde con un estado de cosas determinado (el descubrimiento), lo que permitié que
ese mismo concepto deviniera en la posibilidad de expresar para O’Gorman un fenémeno
distinto al de un descubrimiento. La paradoja conceptual es clara y se puede remitir a la
pregunta con la que iniciamos el capitulo: ;Como era posible que dos textos (Oliva y
O’Gorman) separados por practicamente cuatro siglos tuvieran un titulo tan parecido y se

refirieran a dos cosas totalmente distintas y practicamente contrarias?

1. Poesia y creacion: el sentido de la invencion
Emparentados con el desplazamiento del concepto de invencidn, resta ahora advertir el
sentido que le atribuye O’Gorman a su obra mas significativa que nos atafie, es decir a La
invencion de América. El epigrafe con el que da inicio a dicha obra (1958) —en la segunda
edicion lo hace en la segunda parte— se acerca con mayor precision al sentido poético que
hemos advertido arriba. Atribuido a Heidegger, el epigrafe reza de la siguiente manera:

. s . . 392
“Solo lo que se idea es lo que se ve; mas lo que se idea es lo que se inventa”.” "L

a
referencia de O’Gorman es el texto que lleva por titulo Aus der Erfahrung des Dekens, y
que Heidegger habia terminado de escribir en 1947. Con una serie de aforismos y poemas
el texto del filésofo aleman precisa el momento en el que éste tiende hacia un decir y
pensar poéticos, surgidos a partir de su reflexion sobre el ser y el lenguaje posteriores a
Saind und Zeit, justo cuando se refugia en su cabafia en Todtnauberg””.

Es evidente que la referencia de O’Gorman no es una reproduccion fiel del texto de

Heidegger, aunque el acercamiento no puede ser menospreciado. En una de sus estrofas, se

puede leer: “Solo la bien formada imagen preserva en verdad el aspecto, la vista de algo.

391 Reinhart Koselleck, Historias de conceptos: estudios sobre semdntica y pragmdtica del lenguaje politico y

social, p. 31.

2 Edmundo O’Gorman, La invencion de América. El universalismo de la cultura de occidente, México,
FCE, 1958, p. 19, en la segunda edicion se puede leer: “Solo lo que se idea es lo que se ve; pero lo que se idea
es lo que se inventa” (1977), México, FCE, 1977, p. 79.

3% Para un estudio introductorio de esta obra véase la traducciéon de Claudio César Calabrese, en Martin
Heidegger, Desde la experiencia del Pensar, Buenos Aires, Vortice, 2014, 94 pp.
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. . 394 . .
Pero la bien formada imagen se basa en el poema”.”” " Existen dos cuestiones que nos

pueden acercar al sentido con el cual O'Gorman utiliza el epigrafe que de alguna manera
modifica para poder expresar el problema que ¢l ve en América, y que son a saber, la
imagen y el poema. En primer lugar se debe tener en cuenta la expresion acerca del poema,
ya que es éste el que anuncia la forma, la imagen que se tiene del mundo. En relacion a su
texto sobre la poesia de Holderlin, en Heidegger se puede leer lo siguiente: “...y para esto le
ha sido dado al hombre el més peligroso de todos los bienes, el lenguaje”, siendo asi el
lenguaje “el peligro de todos los peligros”.”” Esto es manifestado por Heidegger debido a
que el lenguaje puede expresar el ser del ente, pero al mismo tiempo —y esta es la cuestion
fundamental—, también puede ocultarlo. Es por esta razon por la que Heidegger recurre al

poeta como aquel que tiene la posibilidad, a través del lenguaje, de expresar las cosas en su

ser:

El poeta nombra a los dioses y nombra a todas las cosas en lo que son. Este nombrar no consiste
simplemente en proveer de un nombre a una cosa ya conocida de antemano, sino que cuando el poeta

dice la palabra esencial, en virtud de esta nominacion, el ente es nombrado por primera vez a lo que es.
396

De este modo es conocido como ente. La poesia es fundacion del Ser por la palabra.

El poema se presenta entonces como lo que expresa el auténtico ser de las cosas, y es
precisamente esa expresion la que puede manifestar la (bien formada) imagen que se tiene
del mundo. Es decir que la imagen se expresa a través del poema. La invencién en
O’Gorman como concepto, es posibilidad para develar el verdadero ser de las cosas, el
encubrimiento que se expresa en el enfe a través del lenguaje. Es cierto que O'Gorman
modifica el sentido de la estrofa de Heidegger, pero a ¢l recurre para poder expresar el
concepto de invencion con el que funcionard su texto sobre América. La diferencia se
puede precisar de la siguiente manera: mientras para Heidegger el poema expresa el

. . 39
verdadero ser de las cosas —es decir que no lo encubre, sino que lo des-cubre®”’—, para

394 . . . . ., .., . .
Existen varias traducciones del mismo texto. Nosotros hacemos alusion a la edicion realizada por Félix

Duque, en Martin Heidegger, Desde la experiencia del Pensar, Madrid, Abada, 2005, p 21.

%3 Citado en Eustaquio Barjau, Heidegger: Holderlin y la esencia de la poesia, en Revista Convivium, No.
21, 1966, p. 55.

% Ibid., p. 58.

%7 La diferencia se encuentra en la ambigiiedad que puede expresar el concepto en Heidegger, descubrir, y
estado de descubierto. Véase El Ser y El Tiempo, México, FCE, p. 240 y Escudero Jesus Adrian, E/ lenguaje
de Heidegger. Diccionario filosdfico 1912-1927, Barcelona, Herder, 2009, p. 72.
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O’Gorman la invencion es aquello que encubre el ser de las cosas, aquello que dota de ser
un ente, pero que al mismo tiempo hace posible su develacion.

Sin embargo, por mas que se pueda interpretar el epigrafe de O’Gorman en su relacion
con Heidegger, lo cierto es que el concepto de invencion ya estaba pensado antes de que se
publicara Aus der Erfahrung des Dekens, es decir, antes de 1954. En un ensayo publicado
en 1951 por la revista Historia Mexicana, José Gaos realizaba una resefia acerca de La idea
del descubrimiento de América que habia escrito O'Gorman y que se habia publicado ese
mismo ano. Casi al final, se puede leer aquella posibilidad que O’Gorman ya veia, acerca

de sustituir el concepto de descubrimiento como un hecho en s7 mismo historico:

Porque si la arribada no fue un descubrimiento de América, ni siquiera un descubrimiento, el
descubrimiento de América {sera un hecho o no se reducird, mas bien, a una simple idea? . . . El hecho
del descubrimiento de América bien puede conceptuarse o concebirse, pues, muy de otra manera: la
simple idea del descubrimiento de América, un concepto que quiza debiera sustituirse por el del hecho
de la invencion historicamente paulatina de una entidad la concepcion de la cual como América seria el

. . ., 398
meollo mismo de la invencidn.

Al termino de este fragmento, Gaos introduce una nota al pie que se refiere precisamente
al concepto de invencion, como aquel que puede sustituir al de descubrimiento a partir de la
propuesta de O’Gorman. En la nota menciona: “Que es lo que creo saber piensa O’Gorman
y ser4 el tema del libro prometido por el actual como su complemento”.*” Es decir, que ya
se sabia que O’Gorman utilizaria el concepto de invencion para sustituir al de
descubrimiento desde antes de que fuera publicado el texto de Heidegger, del cual se
supone que se toma el epigrafe que hemos mencionado (1954)*%°.

O’Gorman llega al concepto de invencién por distintas direcciones que se infieren
menos del epigrafe de Heidegger —o acaso de su obra— que de las referencias intelectuales
mas cercanas a su vida, como cddigos de un horizonte epistémico-cultural al que ¢l

pertenece. Con Ortega y Gasset, esa cercania es aun mas factible si se considera el uso del

398 1 . , . . L. . L .
José Gaos, O 'Gorman y la idea del descubrimiento de América, en Revista Historia Mexicana, v. 1, No. 3,

Mgéxico, El Colegio de México, Ene-Mar 1952, p. 483.

3 Ibid., p- 493, en el Archivo Gaos la referencia se encuentra en Fondo 1, Carpeta 35, Folio 05569.

Y0 En El arco y la lira de Octavio Paz, publicado en 1956 también se puede leer una cuestion similar: “En un
libro, que es modelo en su género, Edmundo O’Gorman ha demostrado que nuestro continente nunca fue
descubierto. En efecto, no es posible descubrir algo inexistente y América, antes de su llamado
“descubrimiento”, no existia. Mas que el descubrimiento de América, habria que hablar de su invencion. Si
América es una creacion, el espiritu europeo, empieza a perfilarse entre la niebla del mar siglos antes de los
viajes de Colon. Y lo que descubren los europeos cuando tocan estas tierras es su propio suefio historico”.
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concepto de invencion que se establece en textos conocidos por O’Gorman y referidos a lo
largo de su obra. En Historia como sistema, por ejemplo, se puede leer que las ideas
“representan dos papeles muy distintos, en la vida humana: unas veces son meras ideas (y
en otras son creencias). El hombre se da cuenta de que, a pesar de la sutileza y aun
exactitud y rigor logico de sus pensamientos, éstos no son mas que invenciones suyas; en
ultima instancia, juego intrahumano y subjetivo, intrascendente. Entonces la idea es lo
contrario de una revelacion —es una invencion”.**! Para Ortega esto significa que las ideas
como invenciones no pueden ser parte del mundo que se expresa como razén y verdad, es
decir como creencia y revelacion.

Las ideas son expresadas en Ortega en un doble sentido que puede referir a los
pensamientos y a las creencias, siendo éstas ultimas en las que habitamos, en las que
confiamos. El problema surge cuando esas creencias se ponen en duda en el momento en
que no son suficientes para expresar el mundo que se habita, lo que al mismo tiempo
implica la posibilidad de generar vacios, huecos de ese mismo sistema de creencias*”>. De
ahi el surgimiento de las ideas que sustituyen el espacio vacio de la duda, es decir, la
posibilidad de sustituir una creencia. “;Como se logra esto? —se preguntara Ortega—
fantaseando, inventando mundos. La idea es imaginacion. Al hombre no le es dado ningtin
mundo ya determinado. Solo le son dadas las penalidades y las alegrias de su vida.
Orientado por ellas, tiene que inventar el mundo”.*”

Para Ortega, la razon, la ciencia, como la creencia en la que estamos y habitamos, surgié
de la misma manera que cualquier otra creencia, s6lo que, por el mismo hecho de ser

creencia, es poco probable que se dude de ella. Es s6lo cuando la ambigiiedad se hace

presente, que el pensamiento, la idea, puede rescatar la duda, o por el contrario re-crearla:

Mas no entendera bien el lector lo que algo nos es, cuando nos es solo idea y no realidad, si no le
invito a que repare en su actitud frente a lo que se llama "fantasias, imaginaciones". Pero el mundo de
la fantasia, de la imaginacion, es la poesia. Bien, no me arredro; por el contrario, a esto queria llegar.
Para hacerse bien cargo de lo que nos son las ideas, de su papel primario en la vida, es preciso tener el
valor de acercar la ciencia a la poesia mucho mas de lo que hasta aqui se ha osado. Yo diria, si después
de todo lo enunciado se me quiere comprender bien, que la ciencia estd mucho mas cerca de la poesia
que de la realidad, que su funcién en el organismo de nuestra vida se parece mucho a la del arte. Sin

401
402

José Ortega y Gasset, Historia como sistema, p. 97.

José Ortega y Gasset, Un capitulo sobre la cuestion de como muere una creencia (1945), en Obras
completas, Tomo 1X, Madrid, Revista de Occidente, 1965, pp. 720-722.

493 José Ortega y Gasset, Ideas y creencias, version en linea, Biblioteca Virtual Omegalfa, p 14.
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duda, en comparacion con una novela, la ciencia parece la realidad misma. Pero en comparacién con la
realidad auténtica se advierte lo que la ciencia tiene de novela, de fantasia, de construccion mental, de

i . . . 404
edificio imaginario.

En esa direccién, es Ortega quien le otorga al concepto de invencion un sentido
imaginativo y poético desde el mundo de las ideas. Si tenemos presente dicha nocion de
Ortega, advertiremos ahora lo que quiso decir O’Gorman cuando veia el problema del
“sujeto occidental” al “topar” con un ente que no le es legible y que no se constata por
medio de la tradicion epistémica. Pensémoslo de esta manera, ese “sujeto occidental”, tiene
que llenar los vacios que se generan por la experiencia, los cambios, la duda misma al topar
con algo nuevo. De ahi que se ponga a pensar, a inventar en otras posibilidades, en otros
mundos. Asi fue como se hizo posible pensar en América.

Esto significa que a pesar de la referencia a Heidegger, la propuesta de O’Gorman se
expresa de forma distinta debido al propio lenguaje. No era posible que O’Gorman siguiera
ocupando el concepto de descubrimiento —aun en el sentido heideggeriano de des-cubrir,
expresar el ser de las cosas—, debido a que el concepto de descubrimiento era el que se
habia utilizado para expresar algo a posteriori, y que para O’Gorman no coincidia con la
autenticidad de América*®. Claro que, para que O’ Gorman pudiera rechazar el concepto de
descubrimiento tuvo que anteponer a éste el sentido de intencionalidad. Por eso mismo el
epigrafe s6lo puede entenderse en el sentido estructural de la obra de Heidegger, pero ya no
en la utilidad o sentido de los conceptos. Mientras para Heidegger descubrir expresa la
posibilidad de des-encubrir las cosas, de develar su ser, para O’Gorman el descubrimiento
histérica y conceptualmente era el encubrimiento del fendmeno americano expresado por
Occidente. Mientras que Heidegger propone el descubrimiento como ese des-
encubrimiento, O’Gorman no podia utilizar el mismo concepto o re-significarlo, por eso

. -, 406
tuvo que proponer el de invencion™.

0 Ibid., pp. 10-11.

%3 Hay que tener presente nuevamente lo dicho por O’Gorman sobre el concepto de descubrimiento en La
invencion de América: “Preguntamos, recuérdese, si la idea de que el continente americano fue descubierto
era o no aceptable como modo satisfactorio de explicar la aparicion de dicho continente en el ambito de la
cultura de occidente”, en La invencion de América. Investigacion acerca de la estructura historica del Nuevo
Mundo y del sentido de su devenir (2006), p. 64.

% para ahondar mas al respecto sobre los conceptos de verdad, encubrimiento y des-encubrimiento puede
verse Martin Heidegger, De la esencia de la verdad, en Martin Heidegger, Hitos, version de Helena Cortés y
Arturo Leyte, Madrid, Alianza, 2001, pp. 151-171.
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Continuando con el sentido otorgado por O’Gorman al concepto de invencion,
podriamos también mencionar la cercania que un autor como Alfonso Reyes le confiere a
ese mismo concepto, pero ahora en su relacion expresa con América. Reyes hace la
diferencia de restituir el pasado en el presente (de generar la diferencia) a partir de la
imagen que de América se podia tener en un sentido poético. Por eso mismo alude al
famoso texto de Séneca sobre la tragedia de Medea*”’, donde se menciona cabalmente la
importancia de la imaginacion y las ideas en la posibilidad de crear o generar algo nuevo,

cuando mencionaba que:

Antes de ser descubierta, América era ya presentida en los suefios de la poesia y en los atisbos de la
ciencia™®. A la necesidad de completar la figura geografica, respondia la necesidad de completar la
figura politica de la tierra. El rey de la fabula poseia la moneda rota: le faltaba el otro fragmento para
descifrar la leyenda de sus destinos. Ora se hablaba, como en Atlantida de Platon, de un continente
desaparecido en el vortice de los océanos; ora, como en la Ultima Tule de Séneca, de un continente por
aparecer mas alla de los horizontes marinos. Antes de dejarse sentir por su presencia, América se

. . . 409
dejaba sentir por su ausencia.

Aunque nada tuviera que ver el poema de Séneca con América, lo cierto era que, con el
sentido restituido por Reyes, se resignificaba la idea de una invencion en el sentido poético
e imaginativo: “Ameérica fue la invencion de los poetas, la charada de los geografos, la
habladuria de los aventureros, la codicia de las empresas y, en suma, un inexplicable apetito
y un impulso por trascender los limites. Llega la hora en que el presagio se lee en todas la
frentes, brilla en los ojos de los navegantes, roba el suefio a los humanistas y comunica al
comercio un decoro de saber y un calor de hazafia”.*'* Si la invencién quedaba muy cercana
a la poesia, era porque de esa manera el concepto no se supeditaria a una sola dimension
humana en tanto tuviera, no una relacion directa con la adecuacion de la naturaleza, sino
con la capacidad de representarse y crearse un mundo dentro del terreno que comprendia el

entorno total del ser humano.

7 Menciona Joseph de Acosta en su Historia natural y moral de las Indias: Tras largos afios vendra Un siglo

nuevo y dichoso, Que al océano anchuroso Sus limites pasara. Descubriran grande tierra, Veran otro nuevo
Mundo, Navegando el gran profundo, Que ahora el paso nos cierra. La Thule tan afamada Como del mundo
postrera, Quedara en esta carrera Por muy cercana contada, Madrid, Pantaleon Aznar, 1792, pp. 35-36.
98 Esta claro que una referencia de ese tipo sélo se puede hacer en relacion del presente al pasado, ya que
Séneca no esta pensando en otro continente.
;“1)(9) Alfonso Reyes, Ultima Tule, en Obras Completas, No. XI, México, FCE, 1997, p. 61.

Ibid., p. 14.
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El concepto de invencion formulado por O’Gorman, expresa por tanto un problema que
acaso Heidegger no hubiera podido pensar dentro de su horizonte epistémico, es decir, el
problema del encubrimiento del ser de América. En ese sentido el concepto de invencion en
O’Gorman remite a la posibilidad de creacion expresada en la poesia, que como hemos
visto, fue posible de concebir a partir del siglo XVIII y separada de la idea de
descubrimiento que pudo significar en el siglo XVI. De esa manera el sentido que
O’Gorman le atribuye al concepto de invencidn incluye ya la posibilidad de creacion
(poesia) y la posibilidad de dotar de ser un ente. América es ahora una invencion que puede
ser expresada, si, a partir de la estructura tedrica de Heidegger, pero conceptualmente desde

otros angulos, mas alla de Heidegger.

2. América y sus temporalidades

Una vez que se comprende el sentido que le atribuye O’Gorman al concepto de América
como invencion, sera pertinente analizar ahora la capacidad de adecuacion y asimilacion de
su propuesta. Aqui serd necesario tener presente una vez mas la asimilacion del llamado
“descubrimiento de América” planteada en el segundo capitulo: la celebracion encabezada
en 1892 por el presidente Diaz en la estacion de Buena Vista del “cuarto centenario del
descubrimiento de América”, la Celebracion del dia de la Raza que se expandia a todos los
territorios de México e “Hispanoamérica”, sus simbolos, su bandera, su himno y sus
poemas; la ensefianza historica que veia en Colon al “descubridor de América” y que
propag6 Justo Sierra a principios del siglo XX en los libros de texto de ensefianza primaria;
o la defensa de una hispanidad promovida por Vasconcelos tanto en México como Estados
Unidos; en fin, todas las manifestaciones y formas mediante las cuales el “descubrimiento
de América” era justificado.

Como hemos mencionado a partir de Koselleck, un concepto en un momento
determinado, puede ya no corresponder a un estado de cosas en donde anteriormente podia
ser evidente su desplazamiento. América en ese sentido no fue la excepcion. El
descubrimiento de América como explicacion de un fendmeno historico, comenzo a perder
fuerza desde mediados del siglo XX, a la par que se desarraigaba de la cotidianidad y del
imaginario propio del continente. Diversas expresiones politico-culturales manifestaron ese

cambio. Por ejemplo, el “Dia de la Raza” dejo de ser un evento oficial, cuando a mediados
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de los afios setenta dejé de ocupar el espacio publico del que antes gozaba. Es decir, que la
oficialidad de ese evento se agotd, perdiendo la fuerza que acaso tuvo en la primera mitad
del siglo XX tanto en México como en “Hispanoamérica”.

Aunado a dicha situacion, la idea de raza se puso en sospecha debido a la funcion con la
que ese concepto se empleo particularmente en la Segunda guerra mundial. Una institucion
como la Unesco, siendo especifica en ese punto, manifestd la incongruencia de su uso
desde la década de los cincuenta. Con la ayuda de algunas ramas del conocimiento como la
bilogia, la genética o la antropologia, la concepcion o la idea sobre la existencia de distintas
razas fue negada definitivamente. El discurso mas explicito se present6 acaso en 1978 en la
Conferencia General que tuvo lugar en Paris, al declarar oficialmente que: “El prejuicio
racial, historicamente vinculado a las desigualdades de poder, que tiende a agudizarse a
causa de las diferencias econdmicas y sociales entre los individuos y los grupos humanos y
a justificar, todavia hoy, esas desigualdades, est4 totalmente desprovisto de fundamento™*'".
Justamente entre 1971 y 1973 se situaban en México “los ultimos festejos del “Dia de la

3

Raza” con sus rasgos mas caracteristicos, que fueron a saber la ‘“colaboracion del

Ayuntamiento”, y el “desfile de los alumnos en el espacio local, con escenificacion
alegorica y discursos alusivos”.*!?

El tema de la hispanidad, o de la propaganda de una América hispana fue perdiendo
terreno justo cuando el dia de la Raza se desvinculaba de la cotidianidad en el continente.
Sin embargo, nunca se perdi6 de vista la posibilidad de desvincular culturalmente a las
llamadas “dos Américas”, es decir, la hispana y la sajona. Asi surgian también los
programas que continuaron impulsando el panamericanismo, propuesto éste principalmente
por EEUU, y el de una América Latina, desarraigado de la tendencia imperialista de ese
mismo pais. Los movimientos de una configuracion geopolitica en América fueron mas que
evidentes debido al triunfo de la Revolucion cubana de 1959, teniendo tras de si el
escenario de la guerra fria. Este le daba impulso a una nueva posibilidad de concebir el
continente en su estructura histérico-cultural y politica, lo que implicaba una cuestion
particular que tenia que ver con el “origen” de América. Fue asi como la idea de América

comenzd a ponerse en tela de juicio, y con ella el concepto que le daba fundamento.

" Declaracién sobre la raza y los prejuicios raciales en el portal digital de la UNESCO:

http://portal.unesco.org/es/ev.php-URL ID=13161&URL DO=DO TOPIC&URL SECTION=201.html
412 Miguel Rodriguez, Celebracion de la Raza, México, Universidad Iberoamericana, 2004, p. 172.
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Teniendo en cuenta que la primera edicion de La invencion de América (1958) no tuvo
demasiados ecos como una lectura concurrida, se puede decir que el panorama descrito,
posterior a la Segunda Guerra mundial —incluyendo la cuestién del concepto de raza y los
programas politicos en torno a América—, fueron el escenario mas adecuado para pensar en
una recepcion mas consistente y ampliada del texto de O’Gorman y de la idea que justifica
una invencion de América, lo que es lo mismo que la critica al concepto de descubrimiento.
A mediados de los afios ochentena se publicaria una reedicion de La invencion de América
con un tiraje de 50,000 copias, lo que sugiere de alguna manera, una recepcion mas amplia

r . 3
y mas razonada de dicha obra*'

. Es de hecho desde la década de los ochenta, que el tema
de América entra nuevamente en conflicto y polémica, debido sobre todo, al anuncio de la
celebracion del “Quinto centenario del descubrimiento de América”, s6lo que en éste las
cosas serian totalmente diferentes.

Desde 1983 se crearon en Espafia las comisiones respectivas para organizar dicha
conmemoracion. México ingres6 a ellas a partir de 1984 en la primera “Reunion de
Comisiones Nacionales del V Centenario del Descubrimiento de América”, teniendo como
interlocutor a Miguel Leon Portilla —que acaso se nombroé de forma arbitraria— quien fungio
en todo el proceso como el representante y posteriormente como el Coordinador general en
México*'®. Fue precisamente en 1984, cuando se aprobo la incorporaciéon del concepto
“encuentro de dos Mundos” ademds de la idea ya pre-concebida del Ilamado
Descubrimiento de América. Asi fue como “la comision espaiola opté por la
denominacion: Quinto Centenario del Descubrimiento de América y Encuentro de Dos
Mundos”*"

Mas alla de los preparativos, las formas de celebracion, o las instancias que iban a
participar en dicho acto, lo que quiza tenga mas importancia para nuestro estudio, es la
reaccion con la cual se postularon varios pensadores, quienes veian en aquella
conmemoracion y en el nombramiento de la misma, una especie de olvido en torno a los
cambios politicos y culturales que historicamente se habian presenciado en el continente

americano y en el orbe. El acento, claro estd, se encontraba en la postura acritica que un

413 ’ . .7 ro. . .7 . .
Edmundo O’Gorman, La invencion de América. Investigacion acerca de la estructura historica del Nuevo

Mundo y del sentido de su devenir, FCE-SEP, Lecturas Mexicanas, 1984, 193 pp. , Véase Anexo II.
414 Isabel Quifiones, En torno al Quinto Centenario: Ideas, contrapuntos, INAH, México, 2001, p. 18.
45 17,

Ibid., p. 19.
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concepto como el de “encuentro”, pudiera expresar. De ahi el surgimiento de ensayos,
ponencias o articulos que diversificaron la idea que se podia tener sobre América. En ellos
se plasmaron los pensamientos de personajes como Leopoldo Zea, Enrique Dussel, Lewis
Hanke, Silvio Zavala o del propio Edmundo O’Gorman.

Las cuestiones mas relevantes se encontraban sujetas al concepto con el cual se podia
pensar el “origen” de América: un descubrimiento, un encuentro, una invasiébn o una
invencién —por mencionar algunos. El problema era evidente, si en 1892, en la llamada
celebracion del Cuarto Centenario del descubrimiento de América todos —o por lo menos la
mayoria— estaban de acuerdo en la significacion del “acto descubridor” de Colon, para 1992
y aun antes de esa fecha, las cosas habian cambiado. Da cuenta de ello un personaje como
Eduardo Subirats, cuando, en el Seminario Internacional nombrado “Amerindia hacia el

25416

tercer milenio”” —celebrado en San Cristobal de las Casas en junio de 1991—, denuncio la

retorica empleada por Miguel Ledn Portilla, al mostrar que ésta, sdlo equivalia a una
posicion ideologica que evadia la critica de lo que se expresaba mediante el colonialismo y
la destruccion o el olvido histdrico que se perpetraban hasta la fecha en las profundidades

del pais:

El discurso de Leon-Portilla citaba los viejos y persistentes dilemas de la destruccion, la violencia, la
explotacion y marginacion de las culturas historicas americanas. Pero soslayaba, al mismo tiempo, la
confrontacion con el centro sagrado de la cuestion: el proceso colonizador, la destruccion de la
memoria histérica, la cristianizacién violenta como sistema de eliminacion de las formas de vida
socialmente definidas, y con ellas, sus medios de expresion artisticos y religiosos. [...] Mucho menos
planteaba lo que constituye la condicion logica de la constitucion de una identidad moderna: la
supresion de formas de vida, el vaciamiento de la memoria histérica y la violencia colonizadora y
epistemologica que define este proceso negativo. Su punto de vista era radicalmente eurocéntrico. Y su
objetivo lo constituia aquel mismo doctrinario de identidad en el que se fundaron los nacionalismos
europeos del siglo XIX y sus secuelas. Una identidad sustantivada a espaldas y contra la memoria
histérica. Y una identidad que a la postre era la de un poder exterior a sus formas de vida.*"’

De hecho uno de los ejemplos mas relevantes para hacer notar las nuevas posiciones
ante América y ante su modificacion conceptual, fue el de los libros de texto gratuito que,

desde por lo menos la década de los afios ochenta, ya mencionaban un proceso distinto que

416 ., . .. . . . .. .
Para ver la declaracion oficial y los participantes puede verse: Seminario Internacional Amerindia hacia el

tercer milenio, en Revista [IDH, Vol. 15, Enero-Junio 1992, pp. 209-302.
7 Eduardo Subirats, El continente vacio: la conquista del nuevo mundo y la conciencia moderna, México,
Siglo XXI, 1994, P. 21.
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no podia imaginarse acaso un siglo después*'®. Asi la “hazafia de Colon” abandonaba su

sentido previo:

El 3 de agosto de 1492, las naves de Colon (la Nifla, la Pinta y la Santa Maria) zarparon del puerto de
Palos. El 12 de octubre llegaron a una isla en las Bahamas. Colén la nombro San Salvador. En ese
viaje llegaron también a Cuba y a las Isla de Haiti, que Colon llamo La Espafiola. [...] Colon creyo que
habia llegado al Asia. Quiza nunca sospecho que habia logrado el encuentro de dos mundos: el antiguo

(Europa, Africa y Asia) y el nuevo, que se lamaria América.

El “encuentro de dos mundos”, impulsado por Portilla, se impuso en la oficialidad a
través de los libros de educacion primaria y de los eventos conmemorativos, en donde se
abandona el concepto de descubrimiento y se territorializa una distinta forma de concebir
un proceso historico que antes parecia evidente. Sin embargo, en la externalidad, o podria
decirse, desde un plano de pensamiento mas critico, el concepto de invencion fue el que
logrd incorporarse como el mas pertinente para hacer inteligible un fendmeno que iba mas
alla de una postura pedagogica emanada de la relacion entre escritura de la historia y
préctica de gobierno*"”.

Algunas de las condiciones que hicieron posible ese cambio ya se han mencionado en
los capitulos anteriores, pero resta mencionar lo que podia estructurar tales hechos a partir
de la idea de una América descubierta, es decir, lo que permitia que no se pusiera en duda
un encubrimiento de tales magnitudes y que subyace al concepto mismo de descubrimiento:

la temporalidad con la que se produce.

*kokosk

En sentido estricto todo concepto contiene una estructura temporal y toda historia

conceptual parte de ese supuesto. Chlandenius mencionaba que “la estructura temporal de

8 Desde las ediciones de 1988, los Libros de texto gratuito de la Secretaria de Educacion Publica en la

materia de Historia hablan de un “Encuentro”, véase Anexo III.

19 El mismo O’Gorman mencionara en un texto: “...en el caso de la narrativa historiografica, si se pretende
que un suceso es el efecto de otro anterior, se presupone la necesidad de ese vinculo, porque solamente asi se
trataria propiamente hablando de un efecto. [...] Tomemos como ejemplo el de una tesis hoy muy traida y
llevada, segun la cual el hallazgo de una pequefia isla por Cristobal Colon el dia 12 de octubre de 1492 causo
como efecto el “encuentro del Antiguo y el Nuevo mundos. Pues bien, de haber sido asi, no se ve la razon en
detener en ese “encuentro” la secuencia causal, puesto que tendria que comprender en su totalidad la desde
entonces acontecida historia de América y la por acontecer”, en Edmundo O’Gorman, Fantasmas de la
narrativa historiogrdfica, p. 955.
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la historia depende de la posiciéon que yo ocupo de ella”.*** Esto le permite al observador

analizar las historias a partir de la forma de concebir el tiempo que se tiene como creencia
en determinada época, aun a pesar de que exista o no conciencia de ella. En ese sentido y al
igual que las historias, las imagenes son siempre imagenes del presente que responden a
una temporalidad establecida. Con dicha temporalidad se debe tener siempre en cuenta la
ambivalencia latente entre lo real y ficticio: ;quién estd en el mundo de quién, la imagen en
el mundo del que la mira o el que la mira en el mundo de la imagen?**'

Cuando la imagen de Garnelo que analizamos en el segundo capitulo fue presentada en
la exposicion de Madrid de 1892, ésta decepciond a las autoridades que calificaron su
cuadro, debido a que no respondia a las necesidades de una Espafia por ese entonces en
decadencia, por lo que para la exposiciéon de Chicago de 1893, se hicieron modificaciones
que ahora tenian un objetivo que quiza no se tenia claro unos meses antes: responder a la
actualidad de los tiempos. Para una “nacion” como EEUU, dicha obra tenia total sentido en
la medida en la que se adecuaba a las ideas histdricas vigentes: Colon descubrid la que en
ese entonces (1893) era la promesa del mundo occidental, la autonombrada América. Esa
idea implicaba dos cuestiones esenciales, la primera, la justificacion metafisica e histérica
de un tiempo que asediaba el mundo occidental, es decir, la idea de una ‘“historia
universal”, y, en segundo lugar, la justificacion de esa actualidad, a saber, la idea de un
relevo de la cultura occidental europea.

En resumen fueron tres las modificaciones que realiz6 Garnelo respecto de su primera
pintura. En primer lugar se encuentra la modificacion de un papagayo en el que se habia
basado Garnelo segun lo que se puede leer del diario de Colon**?, al sustituirlo por un
recién nacido, lo cual como hemos mencionado en el segundo capitulo, implica una idea de
ofrecimiento, como si ya se supiera que las tierras habitas por aquellos pueblos originarios
estaban proximas a ser conquistadas. En segundo lugar y con base en las criticas que recibe
en Madrid, el paisaje fue modificado al naturalizarse en mayor medida, es decir, al

modificar la forma compacta que hacia ver a la pintura menos suelta o con menos vitalidad,

20 Reinhart Koselleck, Futuro pasado: para una seméntica de los tiempos historicos, p. 182.

421 Bolivar Echeverria, La modernidad de lo barroco, México, UNAM/ERA, 2000, p. 215.
22 En el diario de Colon se dice que le trajeron “papagayos e hilo de algodén”, en Diario de Colén, Ediciones
de Cultura Hispanica, Madrid, 1972, pp. 25-27.
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por lo que el pintor agreg6 “algunos toques de vegetacion sobre el suelo, obteniendo asi una
mayor sensacion de verosimilitud”.*

En esa misma linea y al buscar romper con la teatralidad de la obra, Garnelo opta por el
dinamismo que ciertas figuras le conceden, como el sujeto que arrastra la barca, o las
demads carabelas que motivan el paisaje abierto y en movimiento. No obstante, la tercera

modificacion contiene una mayor intensidad que le otorgaria a Garnelo el primer lugar en la

exposicion de Chicago de 1893.

o ol el P g ' ~ .
[iis. Faemel -~ i e d A SN s

“Primeros homenajes en el Nuevo Mundo a Colén”. Oleo/lienzo, 86 x 168 cm. Boceto realizado durante su
estancia en la Academia Espariola de Bellas Artes de Roma. Ministerio de Asuntos Exteriores, Madrid.

En los Primeros homenajes en el Nuevo Mundo a Colon subyace la simultaneidad de lo

. , 424
no simultaneo

, como si los personajes del cuadro se convirtieran en ese momento en
ciudadanos de una nueva nacion. No hay una conquista expresada en la pintura sino
ofrecimiento, no hay rigidez sino naturalidad en el paisaje y en cada una de las posiciones

de los personajes que contiene el cuadro, pero sobre todo, no es la corona espafiola, ni los

2 Daniel Ortiz Pradas, En torno al “Primer homenaje a Cristébal Colén de José Garnelo, p. 26.

24 Ocupo la idea de la “simultaneidad de lo no simultdneo” en el sentido que le otorga Koselleck: “Otra
secuela de la modernidad entendida como un tiempo febril y desprovisto de retrovisores es la simultaneidad
cronolégica de lo que no es simultaneo culturalmente, lo que desencadena situaciones conflictivas”, en
Reinhart Koselleck, Aceleracion, Prognosis y Secularizacion, Valencia, Pre-Textos, 2003, p. 26., y también:
“Los conceptos nos informan no sélo de la singularidad de los significados pasados (para nosotros), sino que
contienen posibilidades estructurales, tematizan la simultaneidad de lo anacrénico, que no puede reducirse a
una pura serie temporal de la historia”., en Reinhart Koselleck, Futuro pasado: para una semantica de los
tiempos historicos, p. 151.
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hermanos Pinzon, ni las influencias espafiolas que ayudaron a Coldon en aquel
“descubrimiento” las que ocupan el centro del cuadro, no son ellos en rigor los
“descubridores” de América, sino Colon, es decir, un personaje historico que, en la época
de Garnelo, y que en un sitio como EEUU, representaba la posibilidad de ese relevo que se
supeditaba a la idea de una “historia universal”, y que tuvo en Europa también el anuncio y
la aceptacion de tal proceso.

De hecho, en esa tercera modificacion —y la més relevante— que lleva a cabo Garnelo y
que se puede apreciar inmediatamente, se integra una extensa cruz que se encuentra a las
espaldas de Colon y que no aparecié en la exposicion de Madrid*. Tal modificacion
implica la complementacion precisa del discurso de origen de una nacién como la
estadounidense, es decir, la idea en el origen entre Colén y la providencia®®, y no hay
acaso nada mas ilustrativo para expresar la auto-denominacion histoérica que emprende la

nacién norteamericana de ello, que la imagen de Garnelo.

“Primeros homenajes en el Nuevo Mundo a Colon” (version A), presentado en la Exposicion Nacional de

Madrid 1892.

425 7 ’ . .y I .
Véase en el segundo capitulo la imagen de la version definitiva presentada en Chicago en donde aparecen

las modificaciones mencionadas.

#2¢ Una de las corrientes mas criticas sobre la génesis de la nacién estadounidense —incluyendo su idea de la
providencia— se encuentra en la llamada Escuela de Wisconsin en donde se puede situar a historiadores como
William Appleman Williams, Lloyd Gardner, Walter LaFeber, Thomas McCormick o Patrick Hearden.
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Como en dicha imagen, el descubrimiento de América era la condicion que hacia
posible el presente de aquella exposicion de Chicago. El concepto de descubrimiento
dependia de la “historia universal”, se arraigaba en ella. Asi su temporalidad estaba
condicionada por la idea de futuro que en ese momento regia el tiempo. Quizd quien
primero habia augurado dicho proceso que envolvia las dos justificaciones fue la persona
de Tocqueville, quien al final de su ensayo sobre La democracia en América®™’, auguraba el
futuro del orbe y de su acomodo politico, el cual resume perfectamente un personaje como

Carl Schmitt;

El pronostico de Tocqueville augura que la humanidad ha de seguir, en forma inevitable e irresistible,
el camino hacia la centralizacion y democratizacion que emprendi6 hace mucho tiempo. Pero el
previdente historiador no se contenta con sefialar una tendencia general de la evolucion. Designa
sencilla y claramente las fuerzas historicas concretas que han de soportar e imponer esta evolucion:
América y Rusia. Por muy distintas y opuestas que sean, por caminos diferentes —la una con formas

liberales de organizacion, la otra con formas dictatoriales- llegan al mismo resultado de una humanidad

. . 428
centralizada y democratizada.

Tocqueville no fue el tnico que puedo ver en “América” (Norteamérica) el futuro que

429

hoy conocemos. Flaubert por ejemplo lo hizo en su novela Bouvard y Pécuchet=” cuando

se afirmaba ante la decadencia de Europa que un futuro “América conquistara el

mundo”.”" Pero lo que nos interesa mas alla del acierto de dichos prondsticos, es entender

que tal posicion respecto al viraje politico que acaso sucederia en Norteamérica, se
encontraba sujeta a la idea misma de la filosofia de la historia —arraigada ésta en la
Ilustraciéon—, que se iniciaba con Voltaire y que encontrd su forma mas desarrollada en

431
|

Hegel™ . Pero como toda temporalidad es relativa y responde solo a un cierto orden de

7 Tocqueville al final del primer tomo de La democracia en América decia lo siguiente: “Pienso que las

naciones, como los hombres, indican casi siempre desde su primera edad los principales rasgos de su destino.
Cuando veo con qué espiritu conducen los angloamericanos el comercio, las facilidades que encuentran en
hacerlo, el éxito que obtienen de él, no puedo evitar creer que se convertiran un dia en la primera potencia
maritima del globo. Son empujados a apoderarse de los mares como los romanos lo fueron a la conquista del
mundo”; y en la conclusion menciona sobre los rusos y los americanos que: “Su punto de partida es diferente,
sus caminos son distintos. Sin embargo, cada uno de ellos parece llamado por un designio secreto de la
Providencia a tener un dia en sus manos los destinos de la mitad del mundo®. Madrid, Aguilar, 1989, pp. 384-
385y p. 390.

428 Carl Schmitt, Ex captivitate salus, Madrid, Trotta, 2010, p. 39.

2 Gustav Flaubert, Bouvard y Pécuchet, Buenos Aires, Losada, 2008, 348 pp.

#9 Citado en Karl Lowit, El sentido de la historia, Madrid, Aguilar, 1973, p. 109.

1 Para una posicién mas critica respecto a la conformacion y desarrollo de la filosofia de la historia ilustrada
puede verse Johannes Rohbeck, Filosofia de la historia-Historicismo-Posthistoire. Una propuesta de Sintesis,
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cultura, la idea de la “historia universal” proyectada en la Ilustracion no pudo sostenerse
para siempre. Karl Lowit fue uno de los primeros estudiosos del tema que determinaron las
reglas de aquella linea de tiempo, de aquella genealogia que encontraba su sentido en el
cristianismo y que veia su mayor evolucion en el “progreso de la humanidad”.**

Pero con el progreso mismo, la barbarie se hizo presente y esa idea teleologica y lineal
se puso cada vez mas en entredicho. Lo que interesa mencionar es el hecho de que América
no podia ser la excepcion en esa critica. Precisamente la manifestacion mas importante que
se ha presentado hasta el momento es la de O’Gorman y la inversion conceptual que realizo
en La Invencion de América. Con el concepto de invencidon no solo se resuelven los
objetivos presentes del autor, sino también los futuros, que ya no le pertenecen. El concepto
de invencion permite una suspension de la historia que muestra el problema de cualquier
relato, que es a saber, el de la cuestion sobre donde inicia, su origen. Como lo muestra
Koselleck “cada concepto indica estabilidad o cambio, ya que la division entre pasado y
futuro est4 internamente contenida en el mismo, porque la mudanza o evolucidn conceptual
significa naturalmente la pérdida de una parte de la carga de pasado que cada concepto
internamente conlleva y el aumento correlativo de sus expectativas de futuro”.**

La historia de América en ese sentido debia ser reescrita desde una posicion critica y su
mudanza conceptual asi lo permitia. El concepto de invencion posibilitd esa reescritura
como una suspension temporal, y como una forma de vislumbrar otras expectativas. En
términos generales, la teoria de Koselleck remite a la comprension de la modernidad como

el momento en el cual el tiempo deviene en una relacion entre experiencia y expectativas,

México, UAM-A, 2004, 64 pp., y Johannes Rohbeck, Tres posturas de la filosofia en torno al “progreso”, en
La modernidad en el debate de la historiografia alemana, Silvia Pappe (coord.), México, UAM-A, 2004, pp.
53-106.

2 E] estudio de Lowit es de suma importancia debido a su anticipacion en la reflexion acerca del sentido de
la “historia universal” que se renueva en las filosofias de la historia de la Ilustracion. La critica de Lowit
permite esclarecer ese sentido como una construccion humana que tiene su punto de referencia principalmente
en el futuro, en las expectativas que articulan tanto el pasado como el presente. Asi como en la secularizacion
de la historia impulsada por la Ilustracion, devino una segunda forma de religiosidad que proyectod a través del
futuro, el progreso ilimitado del hombre a partir de la razon. Lowit menciona: “La interpretacion moderna de
la historia de Occidente es cristiana por derivacion, puesto que arranca del substrato biblico, y anticristiana
por consecuencia, ya que su eje esta constituido por la laica nocioén de progreso. Pero, en realidad, lo que tal
interpretacion hace es secularizar un patron teoldgico: transformar la fe original en la salvacion por una
creencia en el progreso, en un progreso siempre creciente, mediante el cual se supone que la Historia se
redime a si misma”, en Karl Lowit, op. cit., p. XII.

433 Historia conceptual, memoria e identidad. Entrevista a Reinhart Koselleck, Javier Fernandez de Sebastian,
en Revista de libros, No. 111, marzo de 2006, version disponible en linea en:
http://www.revistadelibros.com/articulos/historia-conceptual-memoria-e-identidad-i-entrevista-a-reinhart-
koselleck
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donde una de las categorias temporales entre pasado, presente o futuro determina a las
otras. Con el “descubrimiento” de América como punto de origen, se tenia la posibilidad de
considerar el desarrollo y progreso de América del Norte como un ente propicio para
propagar la “libertad” y la “democracia”, lo que bien coincide con la idea del “relevo
universal” de la historia. Pero con la invencion de América esas expectativas se suspenden.
El terreno futuro cede ante el pasado que debe ser nuevamente cuestionado. Ahora la idea
de futuro, las expectativas y esperanzas, no se someten Unicamente al régimen de
historicidad occidental, que acaso se mantenia en ese presente. Como posibilidad, surgen
otras categorias que construyen distintas expectativas para América, donde se hacen notar
las voces por ejemplo de grupos originarios, de proyectos que fueron posibles antes de la
Tlustracion o antes de la modernidad capitalista, de los excluidos en la historia434, en fin, de

la multiplicidad de las culturas y de la complejidad de los tiempos.

3. Descentramiento y nuevos horizontes

Si analizamos las historias que se han escrito sobre América en la segunda mitad del siglo
XX y los inicios del siglo XXI, observaremos las implicaciones que hemos mencionado, es
decir, el desplazamiento de un concepto como el de invencion. Si en los momentos previos
del llamado “Encuentro de dos mundos” ya se hacian notar algunos indicios de ese
desplazamiento, serd hasta finales del siglo XX que el concepto fungird como punto de
partida de historias que ya no aceptan la teleologia universalista del tiempo occidental.

Silvio Zavala, a quien O'Gorman le dedicé muchas de sus lineas en diversas polémicas,

escribid en 1987 un ensayo que se referia precisamente a la conmemoracion del llamado

434 o .y , . . .y .
No hay contradicciones entre una posicion teorica de corte historico conceptual como la Begriffsgeschicte

y una historia de los excluidos o de los oprimidos, al respecto Koselleck menciona: “Aquellos que celebran a
los vencedores silencian a los vencidos, y aquellos que rememoran a los vencidos omiten a los vencedores. Lo
cual plantea, por supuesto, un problema moral. Asi pues, la relacion de silencio y manifestacion en el lenguaje
y/o en los simbolos reproduce una y otra vez un problema perenne que implica siempre preguntarnos por los
conceptos politicos silenciados, que seglin esto serian aquellos que no se consideran conceptos fundamentales
(los «no Grundbegriffe»). No veo, por tanto, ninguna dificultad en ocuparnos de este problema, en la linea
preconizada por Walter Benjamin, quien reivindicaba la conmemoracion de los derrotados e invitaba a ver las
cosas también desde el punto de vista de los vencidos. Asi que, por qué no, la historia de los conceptos
deberia estar siempre obligada a conmemorar a los excluidos.”, en Historia conceptual, memoria e identidad.
Entrevista a Reinhart Koselleck, Javier Fernandez de Sebastian, en Revista de libros, No. 111, marzo de 2006,
version disponible en linea en:
http://www.revistadelibros.com/articulos/historia-conceptual-memoria-e-identidad-i-entrevista-a-reinhart-
koselleck
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“encuentro de dos mundos”, haciendo un estudio sobre los significados de los conceptos
que se habian utilizado para nombrar el acto de Colon al topar con tierra firme. La idea de
Zavala era justificar que el concepto de “encuentro” no era el adecuado para nombrar dicha
conmemoracion. Sin embargo y como era de esperarse, llegard a la conclusion de que el
concepto mas pertinente es el de descubrimiento, como se habia venido haciendo hasta el

momento. Segun el autor:

En anterior "Examen del titulo de la conmemoracion del V centenario del descubrimiento de
América", llegué por razones historicas a la conclusion de que la sustitucion del término del
descubrimiento por el de encuentro no era apta ni convincente. Ahora, por consideraciones
lingiiisticas, llego a la misma conclusion, pareciéndome que el peso de una tradicion favorable al uso
explicado del término "descubrimiento", bien establecida durante quinientos afios, debe prevalecer
sobre la apresurada propuesta del cambio al encuentro de dos mundos, que puede tener ecos populistas,
pero no descansa sobre una base historica y lingiiistica suficiente para justificar su implantacion en el

uso culto o en el de la escuela en lugar del que pretende desplazar.435

En el desarrollo de su trabajo, se puede notar que Zavala no puede percibir la diferencia
conceptual entre los siglos XV o XVI y el siglo XX para el caso de una invencion, ya que
olvida la concepcion filosofica del horizonte histérico en el que se sitia Coléon y los
personajes que escriben sobre el “descubrimiento”. En ese horizonte cabe recordar que en
primer lugar se le tiene a Colon como “designio divino” del acto descubridor, y esto es asi
en segundo lugar, porque la naturaleza sélo puede ser imitada por el ser humano, mas no
puede ser modificada o transformada. Asi Colon sélo tenia que llegar a des-cubrir algo que
ya se encontraba ahi, pero que hasta ese momento no se le habia develado al ser occidental-
cristiano, es decir, el “ser humano por antonomasia”.

Cierto es que Zavala desarrolla en su ensayo la cuestion juridica de un descubrimiento
en el caso del siglo X VI, en el sentido de la apropiacion de tierras, pero eso no modifica ni
resuelve el problema conceptual que desarrolla O’Gorman en La invencion de América.
También se podria argiiir que Zavala se refiere a la posibilidad del cambio conceptual entre
invencion y descubrimiento (hallar) cuando cita el Panegirico Funeral que Fray Hortencio

Paravicino le dedica a la Reyna de Espafia Margarita de Austria en 1628, pero atn en ese

3 Silvio Zavala, Excursion por el Diccionario de la Academia de la Lengua, con motivo del V Centenario
del Descubrimiento de América, en Nueva Revista de Filologia Hispdnica, T. 35, No 1, México, El Colegio
de México, 1987, p. 280.
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caso no se trata solo de las palabras anunciadas, sino de lo que subyace a los conceptos en

la forma de expresar una forma de concebir el mundo. Para Zavala:

[...] en medio de la abundancia del lenguaje barroco, diria fray Hortensio Félix Paravicino, en la
dedicatoria del sermon Panegirico funeral a la reina Margarita de Austria (1628): "No fue temeridad y
soberbia, sino curiosidad y animo el de Colon. Ni inventd nuevos climas, hallélos..." De suerte que,
cien anos después de haberse escrito la obra de Oliva, ya se distinguen y contraponen los dos

Lo . . . . 436
términos: "inventar" y "hallar", como lo hemos seguido haciendo con las salvedades explicadas.

Para la concepcion historica del siglo XVII, Colon no puede ser otra cosa mas que un
instrumento de la providencia que pudo descubrir unas tierras que se encontraban en
condicion de ser conquistadas y evangelizadas. Por eso mismo aunque se contrapongan
inmediatamente las palabras de inventar y hallar, eso no significa que su condicion
conceptual haya cambiado, planteamientos que ya O’Gorman habia desarrollado en La idea
del descubrimiento de América, y que se enmarcan principalmente en el horizonte de las
tesis “imperialista” y “providencialista” de Colon como el descubridor de América*’.

Pero Zavala solo expresa una de las cuestiones que se buscan resolver en torno al
concepto de invencion propuesto por O'Gorman y a la temporalidad que subyace al mismo.
En ese sentido se puede decir que es precisamente después de 1992 —y justo con la
aparicion previa de ensayos y textos que fueron motivo de polémicas en torno al “Quinto
Centenario”™- cuando surgen diversas genealogias histéricas que parten ya no de un
descubrimiento incuestionable, sino de una invencién en el sentido o’gormiano. De lo que
se trata es de hacer notar la asimilacion del concepto de invencion a partir de, y mas alla del
propio O’Gorman. Es justamente en el periodo posterior a 1977, que la recepcion del
concepto de invencidon es mas notable, no asi como en el periodo que va de 1958 a 1976 en
que aun no era publicada la segunda edicion en espafiol de La invencion de América. De
hecho, en ese periodo solo se hacen notar algunas resefias que se mantienen dentro de la
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logica del universalismo o que no advierten una critica hacia el propio O’Gorman™". Pero

B0 1bid., p. 279.

7 véase La idea del descubrimiento de América, capitulos 2 al 5, en donde se resuelven las tesis imperialista
(Oviedo), descubridora (Fernando Colon) y providencialista (Las Casas) de la historiografia de América,
México, UNAM, 1951.

¥ 1 as escasas resefias realizadas sobre la primera edicion de La invencion de América (y para el caso de
Zoraida también de la segunda edicion en inglés), pasan por alto la idea de la universalidad que O’Gorman
concibe desde una vision eurocéntrica o la asimilan para mostrar la originalidad de la América Sajona de la
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desde los anos previos al llamado “Encuentro de dos mundos” o conmemoracion del
“Quinto centenario del descubrimiento de América”, las cosas son totalmente diferentes, el
panorama conceptual y temporal cambia por completo.

Zavala es una expresion de ello, pero no es la unica ni la mas relevante. En 1993 el
historiador José Rabasa publicaria en Estados Unidos un texto que precisamente exploraria
“campos de investigacion, pertenecientes a la semidtica y a la deconstruccion” acerca de los
textos del Nuevo Mundo, con el cual buscaba ampliar “la estrecha definicion de O’Gorman
de invencion como algo opuesto a descubrimiento”. Es decir, que el texto de Rabasa
aunque parte de la obra de O’Gorman y del concepto de invencion, éste ya no se supedita a
una idea universalista de la historia, ni tampoco a una dicotomia descubrimiento/invencion
como posibilidad de comprension del fenémeno americano.

Con el nombre De la invencion de América, el texto de Rabasa contiene elementos de
importante relevancia debido a que considera posiciones alternativas que por motivos
historiograficos no habian sido tomados en cuenta con anterioridad™’. La posibilidad de
ampliar la comprension de tales cuestiones radica en considerar la modernidad y la
colonialidad como elementos clave de la construccion de un discurso que obtiene su
intensidad a través de la escritura. De tal manera que los elementos eurocéntricos de una

loégica discursiva no estructuren la comprension de América como un fendémeno ya

que dice O’Gorman que no es “imitacion” como la hispano-latina. Véase en orden cronoldgico: Josefina
Zoraida Vazquez, resefia bibliografica sobre Edmundo O'Gorman, La invencion de América. El universalismo
de la cultura de occidente, en Revista Filosofia y Letras T. XXXI, nims. 63-64-65, México, UNAM, 1958,
pp. 335-338., Josefina Zoraida Vazquez, Una nueva invencion de América, en Revista Historia Mexicana, v.
11, No 2 (42), México, El Colegio de México, Oct-Dic 1961, pp. 273-276., Francisco Larroyo, El ser
historico de América de Edmundo O Gorman, en Conciencia y Autenticidad Historicas. Escritos en homenaje
a Edmundo O 'Gorman, Juan Ortega y Medina (editor), México, UNAM, 1968, pp. 41-47., Abelardo Villegas,
El significado politico del pensamiento de Edmundo O Gorman, Conciencia y Autenticidad Historicas.
Escritos en homenaje a Edmundo O 'Gorman, Juan Ortega y Medina (editor), México, UNAM, 1968, pp. 73-
85., Juan Ortega y Medina, Edmundo O 'Gorman y su idea de la historia, en La obra de Edmundo O 'Gorman.
Discursos y Conferencias de Homenaje en su 70 aniversario, 1976, México, UNAM, 1978, pp. 41-49.,
Eduardo Blanquel, Edmundo O 'Gorman y La invencion de América, en La obra de Edmundo O Gorman.
Discursos y Conferencias de Homenaje en su 70 aniversario, 1976, México, UNAM, 1978, pp. 51-62.

9 En una tesis de maestria que sustentd Ricardo Nava en la Universidad Iberoamericana, se puede apreciar
un analisis que retoma algunas lecturas de La invencion de América en situaciones “fuera de contexto” y
considerando los “cambios de codigos de lectura” de autores posteriores a O’Gorman. Aunque su
planteamiento parte de una postura tedrica basada en Jacques Derrida, coincido en el planteamiento de la
diseminacion de sentidos que despliega la obra de O’Gorman. Es evidente que al compartir el analisis de
algunos autores, también se comparten coordenadas desde donde se mira a O’Gorman y desde donde se puede
analizar la idea de temporalidad que subyace a su obra. Véase Nava Ricardo, Deconstruyendo la
historiografia: Edmundo O Gorman y La invencion de América, Tesis que para obtener el titulo de Maestro
en historia, México, Universidad Iberoamericana, 2004, PP. 141-172.
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constituido. Asi por ejemplo para Rabasa, es Colon quien “ejemplifica la escritura bajo el
modo de un discurso maestro: la escritura como empresa conquistadora y capitalista”.**’
Cabe sefialar que la genealogia que construye Rabasa, implica la critica de América
como un ente histérico supeditado a la “historia universal” que se expresa en calidad de
relevo de Europa. En ese sentido es esencial el hecho de generar un discurso con tales
consideraciones desde un lugar de enunciacion que bien podria, por motivos ideologicos,
negar en definitiva el origen como invencion. No obstante su posicion para enunciar tales
reflexiones, Rabasa asimila la ficcionalidad de la escritura y de la temporalidad con la que
se habia establecido la propia imagen histérica de América en su dimension cultural y en

cuanto a la condicion de los actores que residian en ella. La propia reflexion historiografica

y la critica de las filosofias de la historia del siglo XVIII permite ahora un nuevo discurso:

Para bien o para mal, el conocimiento de América presupuesto por los estudios tradicionales constituye
un elemento integral de lo que podriamos llamar siguiendo al filésofo Karl-Otto Apel, nuestras
ficciones institucionales. Al considerar el descubrimiento del Nuevo Mundo, tales ficciones resultan
particularmente dificiles de superar; no s6lo América esta en cuestion, sino también la universalidad de
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la historia y la subjetividad europeas.

La postura de Rabasa se inserta entonces en un ambito que supera la tradicion
historiografica al considerar el concepto de invencion, si desde O’Gorman, pero buscando
desbordar su propia temporalidad. Asi América es para el autor una posibilidad de
constantes construcciones historicas que se inventan y reinventan al postular su propia
subjetividad. El concepto de invencién aqui se encuentra ya desplazado en diferentes
planos de inmanencia que implican la comprension no de una, sino de muchas
temporalidades posibles y que encuentran su punto de anclaje en las vastas geografias y
culturas que reclaman también su identidad. Sin embargo, la suspension historica vista a
través de la invencion de América como punto de partida de otras genealogias, no es unica
de Rabasa.

Otro de los autores que parten de la idea que busca superar la estructura temporal del
concepto de invencion en O'Gorman, es el filosofo Enrique Dussel, quien participd ademas

en los debates previos a la conmemoracion del Quinto Centenario del descubrimiento de

40 Jos6 Rabasa, De la invencion de América, México, Universidad Iberoamericana-Fractal, 2009, p. 97.

U Ibid., p. 68.
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América®?. En su ensayo intitulado 7492 EI encubrimiento del Otro*"

, Dussel plantea el
problema de América como un problema ético, que introduce el analisis del si mismo
europeo y de la otredad como un fendmeno que se ha concebido histéricamente fuera de la
logica occidental. La tesis que plantea Dussel radica en pensar el inicio de la modernidad
precisamente en 1492 como un mito europeo que toma la forma de encubrimiento***. En

palabras de su autor:

La Modernidad se origind en las ciudades europeas medievales, libres, centros de enorme creatividad.
Pero "naci¢" cuando Europa pudo confrontarse con "el Otro" y controlarlo, vencerlo, violentarlo;
cuando pudo definirse como un "ego" descubridor, conquistador, colonizador de la Alteridad
constitutiva de la misma Modernidad. De todas maneras, ese Otro no fue "des-cubierto" como Otro,
sino que fue "en-cubierto" como "lo Mismo" que Europa ya era desde siempre. De manera que 1492
sera el momento del "nacimiento" de la Modernidad como concepto, el momento concreto del "origen"
de un "mito" de violencia sacrificial muy particular y, al mismo tiempo, un proceso de

. 44
"encubrimiento" de lo no-europeo.

Dussel desarticula el discurso eurocéntrico que ve en el Otro una mera posibilidad de ser
como Europa. Desde Colon y Oviedo hasta Habermas y Appel, pasando por Hegel, Kant y
la escuela de Frankfurt, el autor plantea una nueva genealogia de la historia que parte de la
invencion de América, pero que no se queda en ella en el sentido de la experiencia
historica. Dussel busca con el concepto de invencion superar la temporalidad con la cual
O’Gorman despliega un discurso que no puede trascender la idea de la “historia universal”.
Para el filésofo nacido en Argentina, es pertinente utilizar el concepto de invenciéon como
punto de partida para comprender el fendmeno de la modernidad europea, pero sélo como
posibilidad del ser asiatico que se propone en La invencion de América. Asi se realiza el
proceso inventivo en un espacio temporal reducido que va de 1492 a 1507, afio en el que
aparece el nombre de América en el Mapa de Waldseemiiller. Por tanto, segiin Dussel, el

concepto de invencion es posible de utilizar s6lo como “invencion del ser asidtico” que ya

442 . . Ly . . . . .
Enrique Dussel, Otra vision del Descubrimiento, el camino hacia un desagravio historico. El V

Centenario, en Quifiones Isabel, op. cit., pp. 120-128.

3 Ademas en su version en inglés Dussel titula su texto como The invention of the Americas. Eclipse of the
Other and the Myth of Modernity, New York, Continuum, 1995, 224 pp.

#4 yéase también Enrique Dussel, Europa, modernidad y eurocentrismo, en: La colonialidad del saber:
eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas, Buenos Aires, CLACSO, 2000, pp. 24-33.
3 Enrique Dussel, 1492 El encubrimiento del Otro. Hacia el origen del “mito de la Modernidad”, La Paz,
Plural/UMSA, 1994, p. 8. Existe una primera version en espafiol publicada en 1992: 1492: El encubrimiento
del Otro. Hacia el origen del mito de la Modernidad, Nueva Utopia, Madrid, 1992., por lo que respecta a las
referencias hechas en la presente investigacion nos remitiremos a la edicion de 1994.
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no corresponde con la genealogia historica de O’Gorman, para quien América es

posibilidad de llegar a ser como Europa:

O'Gorman, con una tesis completamente eurocéntrica, entiende por "invencion de América" el hecho
por el que "América no aparece con otro ser que el de la posibilidad de actualizar en si misma esa
forma del devenir humano, y por eso [...] América fue inventada a imagen y semejanza de Europa".
En estas conferencias, en cambio, deseamos indicar por "invencion" a la experiencia existencial
colombina de prestar un "ser-asiatico" a las islas encontradas en su ruta hacia la India. El "ser-asiatico"
-y nada mas- es un invento que s6lo existio en el imaginario, en la fantasia estética y contemplativa de
los grandes navegantes del Mediterraneo. Es el modo como "desapareci¢” el Otro, el "indio", no fue
descubierto como Otro, sino como "lo Mismo" ya conocido (el asitico) y s6lo re-conocido (negado

. 446
entonces como Otro): "en-cubierto".

De esa manera en el texto mencionado, se buscara desarrollar el analisis de los
conceptos de descubrimiento, conquista y colonizacion como figuras historicas que
sucedieron al fendmeno de la invencion del ser asiatico. Eso le permite a su autor plantear
una genealogia que reconstruye “el proceso de constitucion de la ‘subjetividad’ moderna,
del ‘ego’ que, de 1492 a 1636 (momento en el que Descartes expresa definitivamente el ego
cogito en el Discurso del Método), recorre el primer momento de la ‘constitucion historica’
de la Modernidad”**’. Por eso mismo Dussel criticara a O’Gorman en cuanto al referente de

sentido que éste le otorga a América y al concepto de invencion como figuras de una misma

temporalidad:

O'Gorman describe asi el como Europa, particularidad, porta en su seno la cultura occidental,
universalidad. Lo que no logran entender los que asi piensan es que dicha cultura occidental es el paso
de la particularidad a la universalidad sin novedad ni fecundacion de alteridad alguna. En realidad es
solo la "imposicion" violenta a otras particularidades (América Latina, Africa y Asia) de la
particularidad europea con pretension de universalidad. La definicion perfecta de "eurocentrismo".
(Cémo es posible que un latinoamericano exprese esto, se preguntara el europeo? Es justamente parte
de las contradicciones internas de una cultura colonial y dominada como la nuestra. Tenemos

introyectado en nuestro mismo ser, al menos de sus élites dominantes desde Cortés y sus criollos y
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mestizos descendientes, el ser del dominador.

Sin embargo Dussel no se queda en el proceso constitutivo de América, sino que busca a

partir de la critica a la idea ilustrada de la historia, la posibilidad de concebir otra

*¢ Enrique Dussel, op. cit., p. 29.

7 Ibid., p. 11.
8 Ibid., p. 31.
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genealogia histérica no s6lo de América sino mas alld del “paradigma eurocéntrico”
moderno que no concibe a ésta ultima dentro de sus planes. Lo interesante se plantea
cuando surge en su discurso un plano de expectativas diferente que tiene como posibilidad
futura un programa de “liberacion”.**

En tales planteamientos se puede concebir ya una idea de trascender el plano temporal
que se habia arraigado en el eurocentrismo como forma de concebir el pasado y el futuro.
Es decir que ahora el concepto de invencidon no sélo sirve como punto de partida del
fendémeno moderno iniciado segin Dussel en 1492, sino que ademas funge como categoria

para trascender esa propia logica. Aqui ya toman presencia los diagnosticos temporales que

coinciden con la propia reflexion de la modernidad en la busqueda de su trascendencia, es
95450

3

decir, la puesta en escena de un “umbral de época”™" que toma distancia de la propia
modernidad, pero del que no se conoce aun el camino, ni haca donde conduce. La metafora
de Chateaubriand es pertinente en este punto como un sintoma compartido que acaso se
arraiga tangiblemente solo hasta al mundo de la posguerra: “Yo me reencontré entre dos
siglos, como la confluencia de dos rios; me sumergi en aguas turbulentas, alejAndome con
una pena de la vieja orilla donde naci, nadando con esperanza hacia una ribera
desconocida”.*"

El propio Dussel en concordancia con lo dicho, fijard su andlisis para los puntos
periféricos que tradicionalmente habian sido excluidos de los sistemas de comunicacion, y
que tomaban forma en la concepcién del Otro como un si mismo. Por ese motivo la
propuesta de su texto se cifra en un concepto que se encuentra entre dos €pocas —como la
mirada de Jano—, al recurrir a la categoria de Transmodernidad. La lectura de Dussel en ese
sentido concuerda con los sintomas de una crisis del tiempo que se anuncia de diversas

452 . 453 .
maneras, ya sea como un lento presente””, un tiempo en ruptura””, o como un tiempo de

9 yéase Anexo IV.

#0yéase Javier Fernandez de Sebastian (coord.), La aurora de la libertad. Los primeros liberalismos en el
mundo iberoamericano, Madrid, Marcial Pons, 2012, p. 21.

#1 Citado en Frangois Hartog, Regimenes de historicidad, p. 90.

2 La categoria es tomada de Hans Ulrich Gumbrecht, quien desarrolla el tema en el texto que lleva por titulo:
Lento Presente. Sintomatologia del nuevo tiempo historico, Madrid, Escolar y Mayo, 2010, 181 pp., y en:
Después de 1945. La latencia como origen del presente, México, Universidad Iberoamericana, 2015, 220 pp.,
donde analiza el tema de la temporalidad posterior a la Segunda Guerra Mundial que introduce en la idea de
“latencia”.

433 yéase Riissen Jorn, Tiempo en ruptura, México, UAM-A, 2014, pp. 383.
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transicion hacia otro lugar®™*. No solo eso, su construccion genealdgica genera la diferencia
entre la ain vigente idea occidental eurocentrista en forma de proyecto posible para
Occidente —y para los mismos excluidos—, y la propuesta de “Liberacion” que trasciende las
estructuras tradicionales de la forma de concebir el mundo y con €1, el propio tiempo.

Sin embargo, afios después de ser publicado el texto de Dussel, el filosofo mexicano con
mayor vinculacion a la Escuela de Frankfurt, Bolivar Echeverria, nos recordaba a partir del
analisis del ethos barroco, la posibilidad de considerar la multiplicidad de los proyectos
que le daban una mayor complejidad a la modernidad, como algo que no era esencial o
inmutable para la historia de Occidente. “En efecto —nos dice Bolivar—, por modernidad
debe entenderse no solo la esencia del proyecto moderno de reubicacion del ser humano en
la naturaleza y de recomposicion radical de si mismo, sino esa misma esencia, pero bajo el
modo en que ella debi6 realizarse en la historia concreta, es decir, tal como fue
materializada, encarnada o dotada de cuerpo por las fuerzas econdmicas y sociales reales
que la reconocieron y la impulsaron cuando ella apenas se esbozaba como posibilidad”.*>
Con la “posibilidad y la urgencia de una modernidad alternativa”, el aporte de Bolivar es
doble: por una lado se plantean diversos programas de lo que ¢l llama el ethos moderno —
siendo la modernidad capitalista s6lo una de sus posibilidades—, y por el otro, se situa a
América en una condicion de experiencia Unica de la modernidad que no debe de
concebirse necesariamente supeditada al programa europeo. Bolivar propone cuatro tipos
de programas o de modalidades como ethos que interiorizan de diferente manera el
capitalismo inherente a la modernidad: realista, romantico, clasico y barroco. De ahi que el
ethos barroco sea el que se resista a aceptar la modernidad capitalista —programa que se
instaur6 frente a los demas— y modificando su logica, pretendiendo “convertir en bueno el
lado malo por el que, segin Hegel, avanza la historia”.**

Partiendo también de La invencion de Ameérica, Echeverria trata de mostrar que el
programa moderno capitalista, el cual triunf6 sobre los demas, “no fue en el pasado la unica

(forma) posible, ni lo es en el presente”. El ethos barroco permite en ese caso pensar en

otras posibilidades de tiempos y espacios distintos al que se concebia como arquetipo

3% Para el analisis del “presentismo” y la idea de transicion temporal puede verse Frangois Hartog, Regimenes

de Historicidad, México, Universidad Iberoamericana, 2007, 243 pp.

45SBolivar Echeverria, Modernidad y antimodernidad en México, México, 2008, version en linea disponible
en: http://www.bolivare.unam.mx, p. 4.

43¢ Bolivar Echeverria, La modernidad de lo barroco, p. 40.
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europeo, haciendo de América un ente distinto a Europa, es decir, una construccion distinta
a lo ya existente. Este es el nodo del asunto en cuanto que se toma como punto de partida la

invencion de América como posibilidad de reinvencion:

La tesis que defiendo, retomada en sus rasgos generales de la obra de Edmundo O'Gorman, afirma que
la ambigiiedad en cuestion proviene del hecho de que el "proyecto" histérico espontaneo que inspiraba
de manera dominante la vida social en la América Latina del siglo XVII no era el de prolongar
(continuar y expandir) la historia europea, sino un proyecto del todo diferente: re-comenzar (cortar y
reanudar) la historia de Europa, re-hacer su civilizacion. [...]El proceso histdrico que tenia lugar alli no
seria una variacion dentro del mismo esquema de ... sino una metamorfosis completa, una redefinicion
de la "eleccion civilizatoria" occidental; no habria sido s6lo un proceso de repeticion modificada de lo
mismo sobre un territorio vacio (espontaneamente o por haber sido vaciado a la fuerza) -un traslado y
extension, una ampliacion del radio de vigencia de la vida social europea (como si lo sera mas tarde el

que se dé en las colonias britanicas)-, sino un proceso de re-creacion completa de lo mismo, al
457

ejercerse como transformacion de un Mundo pre-existente.

Si con O’Gorman el proceso americano en su construccion ontologica se supedita a una
temporalidad y a un programa modernos —aun a pesar de considerar la originalidad de
América—, para Echeverria, esa unicidad es so6lo la forma en la que se expresa el programa
establecido que no necesariamente debe aceptarse, al tiempo que permite considerar otras
formas y programas que se alejan del que predomina para establecer otros mundos posibles.
Aqui ya se puede ver que la condicionalidad occidental del programa moderno capitalista —
supeditado a la “historia universal”—, radica en la nulidad de las otras posibilidades de
formaciéon de mundos de vida. En el sentido de Spinoza que le atribuye Echeverria al
proyecto capitalista, “la afirmacion de una posibilidad implica la negacion de las demas™**,
asi lo que hace Europa sistematicamente desde el siglo XVI (acaso desde el XV, o antes) es
negar la otredad, la complejidad, la totalidad que se percibe en el universo del ser humano y
que se expresa en sus palabras en “vivir otro mundo dentro de ese mundo”.*’ En ese
sentido la operacion ontolégica moderna que acaso surge con América en el proyecto
inventivo europeo de dotar de ser algo que se piensa como propio, dice mas acerca de la

misma operacion en acto, es decir, dice mas del encubrimiento que de la originalidad o de

la verdadera experiencia que se sitia en lo que no es como Europa.

7 Ibid., p. 68.
8 1bid., p. 173.
9 Ibid., p. 176.
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Por tales razones Echeverria utiliza el concepto de ethos para recordar aquello por medio
de lo cual se habia configurado la historia de América, es decir, su invencion. “El concepto
de ethos —nos dice Bolivar— se refiere a una configuracion del comportamiento humano
destinada a recomponer de modo tal el proceso de realizacion de una humanidad, que ésta
adquiera la capacidad de atravesar por una situacion historica que la pone en un peligro
radical. Un ethos es asi la cristalizacion de una estrategia de supervivencia inventada
espontaneamente por una comunidad™*®. Por eso debieron de inventarse otras formas de
vida que no podian asimilarse a una adecuacion formal que se imponia como Unica. Por eso
es que se reinventd6 América, como aquello que resistid a la modernidad capitalista, y como
aquello que, producto de esa resistencia, se transforma en algo totalmente distinto. Ese algo
que ya no es la homologacion de la modernidad capitalista, tiene sus manifestaciones en lo
barroco, en su arte, en su imaginacidn, en su resistencia y en su posicion ante el mundo y
ante la vida.

No obstante, la posibilidad inventiva que le fue concedida al ser humano para
enmendarse a cualquier programa de vida que eligiera, ésta se sustrajo a la exclusividad de
la modernidad capitalista que, al llenarla con un contenido negativo, aplazé su salida y su
desplazamiento. El concepto de invencion ya debelado desde el romanticismo y pensado en
la dimension de la historia moderna desde Nietzsche, es utilizado por el programa
triunfante de la llamada modernidad capitalista precisamente para poder inventar ella
misma su pasado y su futuro, es decir, su temporalidad vivida. Pero al mismo tiempo dicha
capacidad inventiva, que antes era condicion necesaria del ser humano, en su mistica,
religiosidad y ocupacion del mito para explicar su lugar en el mundo, es desplazada hacia
fuera para ser despreciada y olvidada. Es decir, que se emprende una inversion y una
apropiacion de esa capacidad, con el objetivo de monopolizarla.

Pero lo cierto es que, a pesar de dicha apropiacion, en el plano de la experiencia real, en
la cotidianidad de los cuerpos, las imagenes y las practicas que le dan forma a la vida, el
ethos barroco pudo expresarse, aun impidiendo que éste fuera visto o reconocido. Inclusive,
el propio Bolivar denuncia la caricaturesca denominacion que se hace de ese concepto de

barroco, que encubre aquella experiencia real que hoy se nos presenta nuevamente como

40 Bolivar Echeverria, La clave Barroca de América Latina, Quito, 2002, p. 5. (Las cursivas son mias).
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posible en términos historicos y actuales, y que Bolivar, con su reflexion, ilumina y hace
evidente.

Pero Echeverria atin se mantiene en el plano del sujeto criollo que puede manifestar a
partir de lo barroco su propio proyecto de modernidad en América, es decir, de un sujeto
politico que se reinventa fuera de Europa. Todavia mas agudo puede ser el andlisis que
Walter Mignolo desarrolla a través de La idea de América Latina para incorporar en la
produccion historica americana las identidades que no fueron reconocidas durante cinco
siglos. El objetivo de Mignolo surge de una postura “decolonial”, con la que pretende
presentar una “transformacion en el terreno de la historia”. La idea es clara, concebir a
América como una invencion “forjada durante el proceso de la historia colonial europea”
que funja como punto de partida para el desarrollo de la idea critica de América Latina

como una segunda invencion:

Hay dos maneras distintas pero complementarias de leer este ensayo, segiin se esté al tanto de los
debates académicos sobre el tema o no. En el segundo caso, la atencion puede dirigirse a la teoria de
que no hubo un descubrimiento sino una invencion de América, y a partir de ahi, puede tomarse el
camino que ha hecho de «América Latinay una extension de la invencion imperial/colonial. En
cambio, quienes estén familiarizados con esos debates verdn en mi razonamiento un intento por
transformar la geografia, y la geopolitica del conocimiento, de la teoria critica (elaborada en el marco

de la Escuela de Frankfurt en la década de 1930), para llevarla a un nuevo terreno de
461

decolonialidad.

Para Mignolo, América fue el proyecto historico europeo mediante el cual el continente
pudo integrarse en el imaginario eurocristiano que no consideré6 mas que su propia vision
del mundo. El marco general de ese proyecto seria para el autor el de la modernidad
europea, ya sea considerando su inicio con el llamado “descubrimiento de América” o por
el contrario con la “Ilustracion europea”. Pero para Mignolo existe otra perspectiva que
introduce en el problema a las ex colonias portuguesas y espanolas de América del Sur, en
donde la idea principal radica en considerar la modernidad y la Colonialidad como dos
caras de una misma moneda. Segiin su posicion respecto a esas dos visiones, el origen de
cada una se cifraria en los conceptos de descubrimiento e invencion. Asi para cada uno de

ellos, existiria la correspondencia con dos paradigmas distintos, siendo el de la invencioén

41 walter Mignolo, La idea de América Latina, Barcelona, Gedisa, 2007, p. 24.
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de América el punto de partida que hizo posible las reflexiones referentes a la

Modernidad/Colonialidad:

La teoria de la «invencién de América» propuesta por O'Gorman fue un punto de inflexiéon que puso
sobre el tapete una perspectiva que no existia antes o no era reconocida en los relatos imperiales de
Europa. O'Gorman sac6 a la luz una dimension de la historia ocluida por los relatos parciales del
«descubrimiento», lo que sirve de ejemplo para comprender como se ven las circunstancias desde las

. . . .. 462
diversas experiencias de la colonialidad.

Con el concepto de invencidon propuesto por O’Gorman, se realiza una operaciéon que
separa los hechos de la dimension historiografica, los cuales coincidian desde que surgio la
idea de América y su concepto. Y es con dicha reflexion que hay una posibilidad de
suspender esa logica para re-escribir o re-inventar América pero desde otros angulos o
posiciones que no son ya los de la “historia universal” occidental. A decir de Mignolo,
“América se convierte en un «nodo conceptual» en el que entran en conflicto distintas
interpretaciones dentro de un mismo paradigma, pero también —y eso resulta aun mas
radical (y me refiero a las raices de los principios epistémicos sobre los que se apoyan
distintas nociones del conocimiento y la interpretacion)— en ese nodo compiten multiples
paradigmas que se encuentran en el otro extremo de la diferencia colonial”.*®’

A partir de tales reflexiones, Mignolo conduce su analisis hacia la critica de la idea de
América Latina, en la que ve una continuacioén de los proyectos europeos —principalmente
de origen francés— de resistir a la expansion estadounidense del siglo XIX. Con eso puede
ademas criticar a las elites criollas que aprovecharon los beneficios y privilegios que como
consecuencia les pudo generar el asimilar dicho proyecto. Esto quiere decir que en la idea
de América Latina atin no se encuentra una posibilidad de emancipacion o liberacion de
todos los sujetos que estuvieron regidos por el colonialismo europeo que se expandid por
todas las colonias espafiolas y portuguesas por mas de tres siglos.

Refiriéndose a las élites criollas que asumieron el poder politico en dicho territorio,
Mignolo direcciona su critica precisamente a la continuacién de un proyecto que tenia sus
raices en Occidente y en su condicién politica moderna de operar fuera de si, cuando

menciona que: “En lugar de dedicarse al andlisis critico del colonialismo, eligieron emular

2 Ibid., p. 31.
3 Ibid., p. 72
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a la intelectualidad de Europa, imaginando que las historias locales podian repararse
siguiendo el ejemplo de Francia e Inglaterra y ocultando el colonialismo bajo la
alfombra”.*** El problema entonces era el de pensar América Latina como una esencialidad
historica que continuaba reproduciendo la misma ldégica temporal de Europa y del
universalismo de Occidente. De ahi que el autor proponga una salida doble para América
en la busqueda de la liberacion colonial aun presente: por una lado concebir una genealogia
emancipatoria en América Latina que encuentra sus puntos nodales en pensadores como
José Marti, José Carlos Maridtegui, Franz Fanon o el propio Enrique Dussel; y por el otro,
la posibilidad de pensar América Latina mas alla de lo territorial -pensando en la poblacion
que geograficamente no vive ahi— en el sentido de buscar una liberacion que supere la idea
de una particion geografica basada en continentes o “subcontinentes”.**

La colonialidad en ese sentido, asi como las formas imperiales de dominio, se
encontrarian mas alla de los limites territoriales latinoamericanos. Por tal motivo el autor
busca pensar en aquellos que no necesariamente se localizan en esos territorios, pero que
también buscan una “liberacion” a través de la diversidad de formas de vida, de
organizacion, y de la relacion con el Otro y con el mundo. La consecuencia acaso es mas
profunda de lo que parece, ya que, las luchas y los actores politicos pueden moverse en ese
sentido sobre otros planos de inmanencia que no estén sujetos a los aparatos de Estado, a la
burocracia politico-econdmica o a las viejas practicas politicas que se encuentran arraigadas
a la logica de la soberania tradicional moderna.

Con Mignolo se hace mas claro el desplazamiento que tuvo el concepto de invencion al

desarticular el referente de sentido que funcionaba con O’Gorman en La invencion de

América. La temporalidad ya no es la misma y las expectativas han cambiado. Sin embargo

% Ibid., p. 90.

465 «Qin embargo, en la misma década del siglo XIX, el escritor, activista ¢ idedlogo cubano José Marti, que
vivio buena parte de su vida en Nueva York, defendié una nueva version de la «latinidad» -mucho mas
abierta, por cierto- en su manifiesto «Nuestra América». El programa de Marti se contrapone al de Torres
Caicedo y Alberdi, da la espalda a Francia y Grecia como bases de la historia europea, y se centra en cambio
en las civilizaciones de Mesoamérica y América del Sur -mayas, aztecas e incas- como bases emblematicas de
la historia de «nuestra América». Después de Marti, y después del intelectual, ensayista y politico peruano
José Carlos Mariategui (cuya produccion mas fuerte es de la década de 1920), la idea de América Latina dio
un vuelco que el filésofo Enrique Dussel captd en su teoria de la liberacion y la dependencia en la década de
1960. En la misma década, Fanon describid el colonialismo cambiando los términos del didlogo con los que
los disefios imperiales de Francia habian modelado la idea de «latinidad». Asi, la idea de «América Latina»
que surgié durante la Guerra Fria de la perspectiva historica de la colonialidad se desvinculaba de la
«latinidad» francesa”, Ibid., p. 113.
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su uso no solo se diversifica en la propia América. El impacto del concepto de invencion
rompe las fronteras*®® de su primera temética para poder expresarse en otras circunstancias
historicas que hubieran sido acaso imposibles de imaginar hace tan solo cien afios*’. Uno
de los casos mas ejemplares lo tenemos al otro lado del Atlantico, donde se publicarian una
serie de ensayos que refieren precisamente a El precio de la invencion de América y sus
implicaciones en Europa. Reconociendo la importancia de O’Gorman en cuanto a la
novedosa propuesta de hablar de una invencion europea de América, se puede leer en la
introduccion de Reyes Mate, la identificacion de que América “es el precipitado no sélo de
diversas culturas sino, sobre todo, de distintas miradas: a veces reproduccion de Europa, a
veces invento de Europa y, al final, autodescubrimiento de Europa”.*®®

La reflexion de los textos es de suma importancia debido a que parten del
reconocimiento de otras miradas y de otros sujetos, pero sobre todo, parten del hecho de
que en el proceso inventivo de América se daba simultineamente una reinvencion de la
misma Europa. Esto implica por supuesto, reconocer que no hay un solo punto de
observacion posible para pensar América, y especificamente, para pensar también Europa.
De ahi el giro de las propuestas historiograficas mas recientes*® —y que en su mayoria
parten del concepto de invencion— que fijan su horizonte mas alld del eurocentrismo, y que

en la insistencia de mas de cinco siglos de ver al Otro como si mismo, se presenta la

posibilidad de reconocerse en el encubrimiento histérico, y de reconocer al Otro como

¢ A esto habra que afiadir que la publicacion de La invencion de América goz6 de varias traducciones que
dieron lugar directa o indirectamente al propio desplazamiento del concepto de invencion. Entre ellas estan
las traducciones al japonés por Nihon Keizai Hyoron Sha, al inglés por la Indiana University Press y por
Greenwood Press, al francés por Presses de 1'Université Laval y al Portugués por Editora UNESP. Debo la
informacion al Departamento de Venta de Derechos del Fondo de Cultura Economica.

%7 Perla Chinchilla menciona al respecto: “El propio concepto de ‘invencion’ se ha vuelto clave para
desentrafiar como Occidente se ha inventado a si mismo. Algunos de los textos mas interesantes producidos
en los ultimos afios parten de esta perspectiva: de Marcel Detienne. La invencion de la mitologia (1981), de
Michel de Certeau, La invencion de lo cotidiano (1980), de Christian Delacampagne, La invencion del
racismo (1983), de José Rabasa, Inventando América (1993), de Eric Hobsbawm, La invencion de la
tradicion (1991) y de Nicole Loraux, La invencion de Atenas (1993) son ilustres ejemplos”, en O 'Gorman:
Actualidad de su pensamiento tedrico, en Homenaje a Edmundo O’ Gorman, Josefina MacGregor
coordinadora, México, FFYL-UNAM, 2001, p. 149.

%8 Manuel Reyes Mate y Friedrich Niewohner (Eds.), EI precio de la “invencién” de América, Barcelona,
Anthropos, 1992, p. 7.

9 yéanse por ejemplo los siguientes textos: Montserrat Galceran Huguet, La bdrbara Europa. Una mirada
desde el poscolonialismo y la decolonialidad, Madrid, Traficantes de suefios, 2016, 380 pp., Tomas Pérez
Vejo, Esparia imaginada. Historia de la invencion de una nacion, Barcelona, Galaxia Gutemberg, 2015, 616
pp.; Francois Hartog, De los antiguos a los modernos, de los modernos a los salvajes. Para una historia
intelectual de Europa, México, Universidad Iberoamericana, 2015, 246 pp., Theodore W. Allen, The
Invention of the White Race: Racial Oppression and Social Control, Londres, Verso, 1994, 2 vol.
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Otro*’°, es decir, la posibilidad simultdnea de “mirar a América para descubrir Europa”."’

Surge entonces un nuevo encuentro con lo que no aparecia o que era invisible, pero
también, con la idea sistematica de definir lo que no era América y que se corresponde con
lo siguiente: la definicion de una colectividad de acuerdo con lo que no es, dice mas de
quien lo define, que de la misma colectividad.

Es asi que el concepto de invencién se desplaza y al mismo tiempo se pone en
movimiento el horizonte desde donde se mira América, superando asi las coordenadas de la
temporalidad que irrumpieron en un principio en el plano de lo real, y superando la logica
de la “libertad”, la “democracia” o el “progreso” que acaso se encontraba en la vieja
imagen de Garnelo. Pero en el desplazamiento se concibe la condicionalidad del concepto
de invencién como un paradigma, en el sentido que le otorga Giorgio Agamben. En
principio, —dir4 el autor— el paradigma “es un objeto singular que, valiendo para todos los
otros de la misma clase, define la inteligibilidad del conjunto del que forma parte y que, al
mismo tiempo, constituye”.*’> Sin embargo, lo que hace posible un paradigma es que a éste
no se le concibe como causa de una totalidad inteligible. Por el contrario, el paradigma
mismo “es un caso singular que se aisla del contexto del que forma parte sélo en la medida
en que, exhibiendo su propia singularidad, vuelve inteligible un nuevo conjunto, cuya
homogeneidad ¢l mismo debe constituir”.*”* El concepto de invencion de O’ Gorman, en ese
sentido, genera ese paradigma que solo es concebible como posibilidad de un nuevo
conjunto de inteligibilidad para América. Asi, lo que surge de ese concepto, es la
posibilidad de reafirmar el paradigma al mostrar su ejemplaridad.

El caso de América, como se ha visto, al ser re-conceptualizada en torno a la nocion de
una invencion, deviene en la exposicion del paradigma en diversos casos como los que se

han mostrado. Todos esos casos singulares, muestran su totalidad como paradigma, porque

70 Es pertinente hacer mencion de la propuesta ética de un pensador como Emmanuel Levinas que coincide

con la ruptura de la logica Occidental del Ofro y que anuncia con un aparato categorial distinto, un mas alla
ético que ve en el Otro ya no una amenaza —como acaso vio el mismo Sartre— sino un miembro de la
comunidad humana que supone siempre a un tercero en la posibilidad de la comunicacién. En ese mismo
sentido tanto el yo como el prdjimo se encuentran en las mismas condiciones de igualdad ética que superan la
condicion de subjetividad de la modernidad occidental. Véase Emmanuel Levinas, Totalidad e infinito,
Salamanca, Sigueme, 2012, 352 pp., y De otro modo que ser o mds alla de la esencia, Salamanca, Sigueme,
2003, 269 pp.
7! Manuel Reyes Mate y Friedrich Niewohner (Eds.), op. cit., p. 9.
12 Giorgio Agamben, ;Qué es un paradigma?, en Revista Fractal, No 53-54, Abril-Septiembre de 2009.

1bid.
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ya no requieren de otra racionalidad mas que de la que parten. Asi, cada una de esas
particularidades —mostradas en casos como los de Dussel, Rabasa, Echeverria, Mignolo,
Reyes Mate, etc.—, son los paradigmas de una América inventada, y esa América inventada
que hace surgir O’Gorman, es el paradigma de los casos particulares. De esa manera no hay
necesidad de regirse por un tiempo precedente, o por una logica que determine el
paradigma, cumpliéndose acaso el objetivo que asume el mismo Agamben —en su postura
desde la arqueologia de Foucault— para plantear que en la investigacion historica, se
“yuelve inteligible no menos el presente del investigador que el pasado de su objeto”.*”*

El descentramiento de América se hace evidente tanto en su temporalidad como en su
territorializacion, sus usos, y la forma en la que se puede observar algo que se define desde
el lugar que se apropia del mismo concepto. Finalmente, junto con Maurice Blanchot,
podemos decir que la obra de América como obra inventada “es el movimiento que nos
conduce hacia el punto puro de la inspiracion de la que proviene y que parece que no pueda

¥475

alcanzar mas que desapareciendo”™"”. Entre el descubrimiento y la invencion, la imagen de

América aun esta por realizarse.

7 Ibid.
75 Maurice Blanchot, E/ libro por venir, Madrid, Trotta, p. 237.
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Conclusiones

Es cierto que las obras no se terminan, sino que éstas solo se abandonan. Pero el abandono
advierte también el reconocimiento de que con lo escrito adviene la experiencia de aquello
de lo que se ha escrito. Chladenius decia que la imagen original de la historia se ha
transformado ya durante la elaboracion en una narracion®’®, lo que hacia dimensionar al
presente como la posicion desde la cual se escribia la historia. Al respecto, Koselleck
menciona que “todas las historias son historias del tiempo presente” y que, “preguntados
por sus dimensiones temporales, respondemos que toda historia se refiere a un presente
que, o incluye todas las dimensiones o s6lo puede ser entendido por relacion al pasado y al
futuro en el que todo presente se disuelve”.*’”’

La historia de América, como historia que responde a las posibilidades con las que se
mira, no escapa a esa cuestion. Por esa razon, se planted de inicio la posibilidad de hacer
explicita la posicion desde la cual se estaba tratando de observar un fenémeno como el cual
nos propusimos investigar. En esa medida, y gracias a la propia condicionalidad de la
investigacion, se trato de responder a la pregunta acerca del cambio conceptual que suftrio
América en un periodo relativamente corto de tiempo. Esa pregunta se tradujo en resolver
los problemas que se efectuaron en torno a aquello que determinaba la actualidad del
concepto de América para cada momento histérico: su fuerza, sus usos, sus
desplazamientos y el régimen de verdad desde el cual operaba. Deleuze advierte al respecto
que todo concepto “siempre tiene la verdad que le corresponde en funcion de las
condiciones de su creacion”.*’® Ahi, en esas condiciones, es donde se juega la posibilidad
de todo concepto para afectar el espacio de experiencia en el que es referido y para expresar
la subjetividad y el plano de inmanencia que le es inherente. Ya lo hemos visto “no hay
conceptos sin experiencia ni experiencia sin conceptos”. Las consideraciones iniciales
dieron cuenta de la forma en la que América se suponia en el concepto de descubrimiento,
de ahi la necesidad de hacer presentes las imagenes, las metaforas, los usos, y las

manifestaciones que se presentifican y que surgen a partir de esa suposicion.

#7° Citado en Reinhart Koselleck, Futuro pasado: para una semdntica de los tiempos histéricos, p. 182
77 Reinhart Koselleck, Los estratos del tiempo: estudios sobre la historia, p. 18.
8 Gilles Deleuze y Félix Guattari, ;Qué es la filosofia?, p. 32.
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Pero como todo concepto, el de América no podia regirse desde un s6lo momento
historico o desde un plano de inmanencia unico. Esto permite reconocer de alguna manera
el plano temporal que subyace en la totalidad de cualquier momento en el que se emplea un
concepto, asi como el espacio de experiencia y horizonte de expectativas que lo delimitan
desde su presente. De ahi la posibilidad de comprender el cambio que se origina a mediados
del siglo XX, y que dejo de suponer a América como un ente descubierto. Cambio que,
como hemos visto, tiene su personificacion en O’Gorman a través de su obra, y
especificamente, a través del texto que lleva por nombre La invencion de América.

En ese sentido, la advertencia de Deleuze esclarece nuestros objetivos: “los conceptos
no existen ya confeccionados, no se pasean por el cielo, no son estrellas, ni se les
contempla”. Los conceptos muy en cambio, “hay que fabricarlos”, se construyen en funcioén
de problemas que nos competen. Por eso no se les puede esperar ya acuiiados. De esa
forma, el concepto que irrumpe con O’Gorman, y que subvierte los espacios que ocupaba la
suposicion de que América fuera entendida a través de un descubrimiento, responde a un
problema que es claro para el momento en el que se le da lugar, y que es como ya se sabe,
el de invencion. Dicho concepto es el que permite revertir la condiciéon de comprender la
historia como una forma “esencial”, en donde América seria ya desde siempre un ente
dotado de un ser fijo y atribuido por la cultura de occidente. Por ello la necesidad que tuvo
O’Gorman para fundamentar su posicion historiografica, como primer fundamento para
reconsiderar las narrativas historicas que hasta ese momento se habian realizado y que
giraban en torno a América. “Por supuesto —dird Deleuze—, los conceptos nuevos tienen que
estar relacionados con problemas que sean los nuestros, con nuestra historia y sobre todo
con nuestros devenires”.*””

Acorde a dicha situacion, el concepto de invencion con el cual se buscaba resolver un
problema historico, se constituia por la necesidad de ajustarse a la experiencia vivida y a los
problemas que se cifraban dentro de un horizonte historico preciso. Es, en ese sentido, que
el cuestionamiento por una tradicion se hizo evidente ya en la obra de O’Gorman, aunque
los indicios de esa critica ya eran bastante claros. Tanto en la forma de concebir la historia,
como en la forma de entender la racionalidad de occidente, la propuesta de O’Gorman

comprende un paradigma que se cifra en el concepto de América como invencion, o, en

7 Ibid., p. 33.
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otras palabras, el cambio conceptual no hubiera sido posible sin antes realizar la critica de
lo que fundamentaba ese concepto. Sin embargo, el paradigma que genera O’Gorman en
esa conceptualizacién no encuentra su anclaje s6lo en su persona, sino que, al desplazarse
el concepto, se hace evidente el desplazamiento también del horizonte de sentido con el que
se comprende América*™. Esto es asi porque O’Gorman se encuentra en el limite de una
temporalidad que comprende a la modernidad como algo de suyo dado, como un tiempo
inamovible que se instala y que tiene acaso su manifestacion mas ejemplar en la idea de una
historia universal que encuentra un relevo en la América no hispana.

Sin embargo, la posibilidad de reconsiderar no s6lo América, sino la concepcion del
tiempo a partir de la decadencia de occidente (entiéndase de sus valores), se hizo posible
gracias a la barbarie que constituy6 la segunda guerra mundial y la idea de un progreso
acumulativo y lineal que acaso se contienen en el concepto de civilizacion. Es asi que se
hace posible una nueva forma de comprender América a partir del descentramiento del
sentido que le daba forma, a saber, su temporalidad. Debido a tales cuestiones, el concepto
que irrumpe con O'Gorman, y que considera pensar América como producto de una
invencion, se torna vigente, pero solo trascendiendo el horizonte que antes le daba sentido.

Ya vimos la exposicion de esas particularidades que surgen del paradigma que se crea
con O’Gorman. Las expectativas y las experiencias se modifican y América deviene en una
imagen atn no acabada. Asi se puede pensar en otro orden del tiempo, en otras
modernidades, en otra Europa o, por el contrario, en otra América posible. Asi también se
iluminaron los sintomas de una forma distinta de comprender nuevas genealogias histdricas
y de considerar el curso del tiempo mas alld de una formalidad unitaria que era desbordada
por lo no simultaneo. Regresando a lo dicho por Chladenius desde el siglo XVIII, debemos
reconocer que solo en nuestro enfrentar el presente, es en donde nuestra idea de lo que
nombramos como América puede conformar una experiencia de vivencia real. No hay una

América realizada, al final, la historia es s6lo la imagen que se tiene de ella.

480 ’ . . , . .
Recordemos solamente que para O’Gorman no existen rasgos de modernidad en la “América hispana”,

dentro de su concepcion de la separacion entre las “dos Américas” en la cual se concebian raices histdricas
diferentes. Ademas —recuérdese— en su vision historica, una de esas “dos Américas”, se posicionaba como el
relevo de Europa, o como una “nueva Europa”.
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Anexo 1. Curriculum de Edmundo O’ Gorman™*®!

EDMUNDO O*GORMAN

1 AHCM, Caja 18, Expediente 19, O’Gorman Edmundo.
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Nombre:

Edmundo O'Gorman y O 'W' Moreno.

Nacimiento: Coyoacén, D. F., 24 de noviembre de 1906.

Primaria . Colegio particular en San Angel a cargo del profesor
Abraham Gémez (padre del conocldo biblisfilo Federico Gémez
de Orozco)., 1912-1915.

Preparatoria. Colegio Franco-Inglés. Calzada de la Verbnica,
México, D. F. Exdmenes anuales en la Escuela Naclonal Pre~
paratoria. 1916-192%1.

Profesional.

A. Escuela Libre de Derecho. México, D. F. Abogado. 1922~
1927. Examen profesional: 18 mayo 1928.

B. Facultad de Filosoffa y Letras, Universidad Nacional Auténg
ma de México. Cursos 1939-1943.

La UNAM revalid6 los estudios de abogado y computé los cur
sos tomados en la Facultad de Filosoffa y Letras y los servi~
cios docentes prestados desde 1940. Acord$ que el interesa~-
do pudiera optar a los grados mediante las tesis y exdmenes

respectivos.

Grados:
1. Abogado. Escuela Libre de Derecho. 18 de mayo de 1928.
2. Maestro en Filosoifa en la especialidad de historia. Magna cum
laude. 14 de mayo 1948.
3. Doctor en Filosoffa en la especialidad de historia. Summe cum
laude. 12 de septiembre 1951.
Distinclones académicas:

1'

2.

3.

Miembro honorario del Instituto de Investigaciones Estéticas,
UNAM, desde 1940,

University of Minnesota, Diploma. 19 noviembre 1941.
Becario del Centro de Estudios Filoséficos, UNAM 1946-1949.
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4.  Princeton University. Benjamin Shreeve Fellow. 1950-1951.

§.  Guggenheim Memorial Foundation. Becado 1951-1952.

6. Universidad de Guanajuato. FProfesor honorario Facultad de Filg
soffa y Letras. 1955.

7. Indiana University. Cétedra VIII Patten Foundation. 1958.

8. ;J::;mtw of Arizona. Medalla "Award of Merit" 30 diciembre

9.  Presidente de la Academia Mexlcana de la Historia correspondien~
t&;ize‘u Real de Madrid. Tomé posesién el 27 de noviembre de

10.  Premio Nacional, 1974. Discurso de aceptacién "Del amor del
historiador por su patria”. México, CEHM. Condumex, 1974.
Socledades clentfficas

1.  John Carter Brown Library, Friendvof 1943.

2.  Academis Mexicana de la Historla correspondiente a la Real de
Madrid. Miembro corresponsal, noviembre de 1943; Miembro de
ndmero, 3 de septiembre de 1964,

3. Academia Nacional de Historia y Geograffa de México, 1944,

4. Socledad Mexicana de Bibliograifa, 1946.

S. Socledad Mexicana de Estudlos Cortesianos, 1946.

6. Insigne y Nacional Colegio de Abogados, 1946.

7. The Soclety of American Historlans, 1946.

8. Instituto Anglo~Mexicano de Cultura. Miembro fundador.

9. The Academy of Political Science, 1951.

10.  The International Society for the History of Ideas, 1959.

il1.  Instituto Mexicano~Yugoslavo de Relaclones Culturales. Miembro
honorario, 1960.

12. Socledad Iberoamericana de Filosoffa, 1960,

13. Academlia Mexicana correspondiente a la Espaiiola. Miembro de

nimero. Julio 34 de 1870.
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1.

2.

3.

4.

Be

6.

dos. (BEjercié la profesién de abogado desde 1928-1937)
Archivo General de la Nacién.

Historiador y Jefe de la Seccidn de Histéria. 1838-1952.

instituto Anglo/Mexicano de Cultura, Miembro fundador y de su
primera Junta Dirvectiva. :

Instituto Panamericano de Geograffa e Historla. Delegado de ME
xico a la VI Asamblea General. 21 de jullo de 1955.

Secretarfa de Relaciones Exteriores de México.
Universidad Nacional Autbnoma de México.
A, Miembro de la Comisién Editorial,

B. Consejero Suplente al Consejo Universitario por la Facultad
de Filosoffa y Letras. 1950.

C. Presidente de la Comisidn de Difugién Cultural del H. Conse~
i jo Universitaric. 19850.

D. Miembro de las Oomisiones Distaminadoras de la Facultad de
Filosoffa y Letras y de los Institutos de Investigaciones His~-
téricas y Estéticas.

E. Miembro de las Comisiones de Reglamento de la Facultad de
Filosoffa v Letras y del Profesorado de Tiempo Completo. 1854~
1958,

F. Fresidente del Coleglo de Profesores de Tiempo Completo.

G. Miembro de la H. Junta de Goblerno de la Universidad Nacio~
nal Auténoma de México, 1953.

H. Presidente de la Comisién Regularizadora de profesores de hig
toria. Facultad de Filosoffa y Letras. UNAM.

1. Miembro del Consejo Honorlflco de la Facultad de Filosoffla v
Letras. UNAM.

J« Presidente de las Comisiones de Regularizacién del profesora~
do. Facultad de Filosoffa y Letras. UNAM.

Centro de Estudios de Historia de México, Condumex, 8. A.

Miembro fundador y miembro del Consejo Consultivo y de la Comi-
sién Técnica y de Adquisiclones, desde 1968 a la fecha.
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Locencla
1-

4.

5.

4,

Universidad Nacional Auténoma de México.
A. Escuela de Verano. Profesor de historia. 1940-1953,
B.  Facultad de Fllosoffa y Letras.

a) Profesor ordinario de historla. 1940~1852.

b) Profesor de Catrera de historia. 1952-1854.

¢} Profesor de tlempo completo. La més alta categoria.
1954-1967. :

d) Profesor extraordinario de historia en los Cursos de In-
viemno., 1942, 1948, 1954, 1969.

e) Profesor emérito. Sesién del Consejo Universitario, 18
de mavo de 1967.

f) Director del Seminario de historla de México. 1967 a la
fecha.

México City College .

Profesor de historla. 1947-1952.

Universidad Iberoamericana.

Seminario de historia de México. 1971 a la fecha.
Universidades de provincia. Vid Cursillos.

Universidades extranjeras. Vid Viajes al extranjero,

Universidad de Nuevo Leén, Monterrey. Cursillos 1946, 195§,
1857.

Universidad de San Luls Potosf. Cursillos 1950, 1951, 1959,
Universidad de San Nicolds, Morella. Cursillo 1953.
Universidad Veracruzana. Cursillos, 1958, 1960, 1962, 1963,
Universidad de Guanajuato. Cursillo 1964.

Escuela de Verano, Universidad Nacional Auténoma de México.
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7

8.

9.

5.

Cursillos 1958, 1965, 1966, 1967.

Universidad Iberoamericana. México. Cursillo 1963.

Instituto Mexicano Norteamericano de Cultura. Cursillo 1970..
Cursillos en universidades extranjeras. Vid Viajes al exiranjero.

1940 - 1941
Profesor visitante Carmegie.
Cursos de historia de México en Claremont Cellege, Californla.
University of Washington, Seattle.
University of Minnesota, Minn.
Grinoll College, Io.
University of Vanderbilt, Tenn.

Catholic University of Washington.

1942 - 1943
Profesor visitante en Brown University, Providence, Rhode Island.
Investigador en la John Carter Brown Library. )
Conferencias y cursillos en:
Rochester University .
University of Boston.
University of Pennsylvania.
Vegsar College. .
Mount Holyoke College.
Philosophy Center, Brown University.
John Carter Brown Library.

Commencement Luncheon, Brown University.
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3.

T 4.

S.

6.

7'

5(‘

Joint Committec on Latin~American Affairs Miembro, Inter-American.
Conference of Philosophy. Yale University.
Miembro, Inter-American Conference of Politics. Boston Uaniversity.

1946

Misién cultural mexicana. Los Angeles, California. Cursos de his-
toria de México.

Organizados por la Secretarfa de Educacién Pdblica.
230 Agosto 1946.

Princeton Univer-

ﬂty.

Conmemoracién del segundo centenaric de su fundacién. Invitado
para asistir al seminario como miembro activo. Se celebrd en la
Univ. Princeton octubre 16~18 de 1946.
1947
Comisionado por la Secretarfa de Relaciones Exteriores, para hacer
estudios en varias bibliotecas de California, para rendir dictamen
sobre la historia de las islas adyacentes a la costa de California.
1947

Viaje de estudio a invitacifén del British Conncil. Londres, Oxford,
Cambridge, Edimburgo.

Més tarde por mi cuenta: Francia e Italia.
1949
Universidad de Texas. Austin. Cursillo de Geograifa histérica de

México. -

1950
Universidad de Princeton.
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9.

10.

11.

12.

13.

14.

18

7.

Cursillo de historia de México. Requisito de la beca Benjamin
Shreeve que le fue otorgada. '
1850
Primera Reunién de Archivos. Habana, Cuba. Asistié con la re-
presentacidn oficlal del Instituto de Geograifa e Historia.
1952
Universidad de Virginla. Woodrow Wilson Scholl of Foreign Affairs.
Curso de historia de México.
Conferencias en:
William and Mery College.
. Westhampton College.

1953
Occidental College, Los Angeles, California. Participante en la
Conference on Mexican~United States Intellectual Cooporation.
Marzo de 1953.

1954
Town Hall de New York, 16 marzo. Conferencia sobre México en su
historia.

1954
Occidental College, Los Angeles, California. Participante en la
Conference en Mexican United States Intellectual Cooperation. 9-10
abril.

1957
Universidad de Texas. Austin, Texas. Reunién preparatoria para
el Congreso de Historladores Mexicanos y Norteamericanos. 20-22
junio 1957.

1958

University of Michigan. Symposium on Mexican Art and Cultural
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16.

i7.

i8.

18.

20.

21.

History. 17-21 abril 1958.

1.

2.

3.

4.

1858

Universidad de Texas. Austin 20. Congreso de Historiadores
Mexicanos y Norteamericanos. 4 a 6 Nov. 1958.

Intervencién en las deliberaciones y Discurso oficial en la ce=
na final.

Indiana University. Bloomington. Ind. Cursillo: "The Inven-
tion of America”. Como requisito de la Patten Foundation. Nov.
12 - Dic. 17 de 1958.

Conferencia a las Fraternidades Kappa-Alpha~-Theta y Alpha-
m‘”&mo Dw' 7 “ 195”0

Conferencia en el Discussion Club de profesores de la Universi
dad de Indiana. 14 de Dic. 1958,

1960

University of Arizona. Tucson. Invitado a celebracidn de aniversa=-
rio para recibir el "Award of Merit®. Discurso sobre "Desarrollo
politico de México". 13 Dic. 1960.

Ponencia en el Seminario sobre historiograffa mexicana.

1961

University of Texas. Austin. Biblioteca. Seminario del Br. Mac-
Gann. 8 Feb. 1961.

1961

Agricultural and Mechanical College of Texas. Congreso SCONA.
Director de una de las secciones del Congreso.

1962

Estados Unidos de Norte América; Inglaterra, Francia y Espafia. Es=
tudios de consulta en archivos.

1964

Alemania. Invitado por el goblemo de la Repidblica Federal Alemana.
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23.

24.

25.

26.

5.

s'

Viaje de estudio a Bonn, Hamburgo, Frankfurt, Stuttgart, Munich,
Berlfn, Colonia.

1967
Universidad de Puerto Rico. Cursillo.

1969,
Universidad de Puerto Rico. Reunién sobre reformas a los estudios
de historia.

1971.
Estados Unidos, Inglaterra, Holanda y Espafia. Comisionado por el
Centro de Estudios de Historia de México, Condumex, S. A., para
establecer contacto con instituciones de cultura, y libreros.

1973
Invitado para participar en ia serie de las conferenclas Doubledsy
organizadas por la Smithsonian Institution de Washington.

1975

Discurso en sesifn de clausura de la 21 Reunidn anual de Pacific
Coast (ou~ci/ Latin American Studies. 25 de octubre.

Congreso Internacional de Planificacién y de la Habitacién. Dele-
gado del Archivo Ceneral de la Nacién. 1938.

Cuarto Congreso Nacional de Historla. Morelia. Delegado del Ar~
chivo General de la Nacién. 1940.

Primera Reunién de Archivos. Habana, Cuba. Delegado del Institu~
to Panamericano de Geograffa e Historia. 1950,

Congreso Mundial de Universidades. Cludad Universitaria. Méxi~-
co. Delegado de las Secciones Iy II. 1960.

Primero, segundo y tercer Congresos de Historladores Mexicanos=
Norteamericanos. Monterrey, Nuevo Lebn, 1849; Austin, Texas,
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Ge

Cenferenclas

10.

1958; Huastepec, Morelos, 1969.

Coloquio Mexicano de historia de la ciencia. Ponencia, septiem-
bre 2; presidencia, septiembre 4, 1963.

A lo largo de su carrera académica el doctor O'Gorman ha sustentado nume
rosas conferencias en la Cludad de México, en las provincias y en el ex~
tranjero. Entre ellas pueden recordarse sus discursos de ingreso a las Aca
demias de Historia y de la Lengua, 1964 y 1970 y la conferencia sustenta—-
da en la Mesa Redonda organizada por la Escuela Nacional de Arquitectura
de la UNAM sobre el problema de la restauracién o demolicién del altar
del Perdén de la Catedral metropolitana. 23 de octubre de 1967.

3'

4.

6.

7.

8.

m XVI Wmhurnachaﬂde?ka&mﬁaydahﬁnbt—
tacién. México, 1938. Roprodncido enw etc. Vid aqul
lx,nﬂm 4, 1938.

de 1a Universidad de México. Imprenta Universitaria, UNAM, Méxi
CO, 19510

La invencidén de América. Fondo de Cultura Econdmica, México-Bug
nos Aires, 1958. Vid nimero 8.

: { o . Biblioteca de la Facul-
tad de I-‘uosofta Yy utras de la Unlversldad Veracruzana, Xalapa Mié-
xlco, 1960. Recoge trabajos publicados con antericridad, salvo el
ditimo.

The Invention of America. Indiana University Press, Bloomington,
1961. Edicién inglesa del nimero 6 ampliada y corregida.
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10.

11.

4

mstnrla d- mxmo. C:cadnmx. s. A. México, 1969. Vid infra,
1I, 8. 2a. Edicién: México. Universidad Latinoamericana, 1974.

Meditaciones gobre el criollismo. Centro de Estudios de Historla
de México, Condumex, S. A. México, 1970,

: as. Sep Setentas. Secretarfa de Educa
cmamuu Méxtco 1912. Reproduce cuatro prélogos. Vid Infra
L 2.5,135,18,

en vol. II de Iraba-
m Polu. Méxlco 1937. SObreuroda 150 e}emplnma. Se-
gunda Edicién, Biblioteca Enciclopédica Popular. Secretarfa de Edu-
cacién Piblica, México, 1948. Tercera edicién, Sepan cuantos...
Porrda, México, 1966.

“La conciencia histérica en la Edad Media" en Del Cristianismo v
la Edad Medla. Colegic de México, México, 1943.

"Precedenhs y scmldo de la &voluctén de Ayutla" en Plan de Ayu-

1, 7.

. Polémica Marcel Batatllon y Edmundo
O'Corman. Imprenta Universitaria, UNAM, México, 1955.

"La historiografia”, en Méxic § & I¢
de Cultura Econémica, México 1960-1962 vol 4, P 191-203. Se
reprodujo en Seis estudios, etc. Vid Supra, I, 7.

"La historia nacional. México como responsabilidad”, en
siglos de pléstica mexicana. Editorial Herrero, México, 1971. El
trabajo es de marzo de 1961.

"América®”, en E de 4
taUnlversltarh. UNAM. 1963. deuccién lnglena Amérlca en
g : Mexican Philosophy. University of Notre Dame

Pmss, Notre Damc-baudm 1966.

“Epﬂoqo. Bl trlunfo de la Repﬁbllca en el horizonte de su historia”,

3 0 epal a. Secretarfa de Hacienda

Cnﬁdlto Pﬂbuoo. Méxlco, 1967. p. 333-431. Corregido y publica
do como libro independiente de 1969. Vid Supra, I, 9.
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9.

1.

3.

5.

wo

pursuit of happiness” in Techpology
edge. Dowbleday, 1973-1975. Se prepa-

a. Nota sobre Rox Crawford, A Century of
Vol. L, adm. 3, 1945.

b. Nota sobre George P. Howard.
m. voln La m. 3. 1945.

8. "Una estampa del siglo XVI". Vol. I, Ndm. 4, 1939.

Anuario de Historia. Facultad de Filosoffa y Letras, México, UNAM.

a. “Ires etapas de la historiografis mexicana". No. 2, 1964,

b. "Respuesta en el banguete de homenaje ofrecido a Edmundo
©'CGorman por su ingreso a la Academia®. No. 5, 1865.

Arouitectos de México

a. “la Catedral de México. Renovacién o reparacién. 2Andlisis
del debate”. México, enero de 1968.

Americanos. México.

@, "Sobre un libro de Ramén Iglesias®. No. 4, 1942.
b. "El ciclo de Cortés”. No. 4, 1942,

¢. "Carta sobre los Norteamericanos". No. 1, 1947.
d. "¢Lucha pro justicla?” No. 5, 1949.

e. "Carta sobre la paz". No. 6, 1949.

f. "El método histérico de Lewis Hanke. Réplica a una sorpresa®.
No. 3, 1953.

189



6.

7.

8.

9.

10.

1.

12.

13.

13.

(B1) Dfa. Mézico
&. "La historlograffa en México”. 23 de noviembre de 1969.

psoffa. Centro de Estudios Filoséficos.

a. “Historia y Vida®. Afio1I, No. 2, 1956.

Diario de Yucatdn
a. "El caso México”. Julio de 1944. Vid. Excélsior.

JLELAE o mﬁc 19“6

Artfculos “México, cludad de (siglo XVI)": “Acosta Joseph de®;
*las Casas, Bartolomé de".

Jacional. Secretarfa de Educacién Pdblica.

a. Intervencién de Edmundo O'Gorman en la Primera Conferencia
de Mesa Redonda para el estudio de los problemas de la ense~
flanza de la historia. No. 5: meﬁa 19844,

Epoca. México.

a. "“la traza de la ciudad de México". Mayo de 1865, nim. 1.

b. *“Fray Bartolomé de Las Casas". Septlembre de 1965, nim. 5.

instituto de Investigaciones His-

LEICIOS ¢

téricas. México, UNAM.

a. "Comentarlios a un nuevo libro sobre el padre Las Casa:\ Vol.
IV. Pe 163‘168, 1971.

b. “Fray Bartolomé de Las Casas en la Historla universal Siglo X" .

Vol. V, 1972. Publicado primero en la Revista de la Universidad
de México. Vid infra. 32.

Excelsior. México.
a. "“Elcaso México". jJulio 31; agosto 1, 2, 3, 4, 8 de 1944.
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14,

15.

16.

17.

14.

Publicado primero en el Diarlo de Yucatdn. Vid lnfra.

be '%an@ﬁ&ﬂm‘. Suplemento: Diorama de la cultura.
25 de agosto de 1963,

ce. "De la quijada de Cain al Apolo 12, Suplemento: Diorama de
la Cultura. 16 de noviembre de 1969. ;

Gaceta Universitaria. México, UNAM .

a., Discurso en la insuguracidn de cursos. Marzo de 1956.

be. Discurso en la ceremonia de entrega de diplomas a los profeso~
res. 15 de mayo de 1968.

(E1) Hijo Prédigo.

- Nﬂﬂ, mm"‘m- £ A0mOon
VI, No. 21.

b. Nota, J. M. Vergés y Hugo Dlaz-Thomé.

Escritos inéditos de Fr. Servando Teresa de Mier. Vol. III,
No. 25, 1945.

c. "Carta de un autor agradeciendo un elogio”. Vol. VIIL,No. 25,
1945,

d. Nota, J. M. Miguel I Vergés. Mina el espaifiol frente a Espaiia.
Vol. IX, No. 28, 1945.

e. Nota Modardo Vitior. El ensavo americano. Vol. X, No. 31,
1945.

1. Artfculo "lewis Hanke en the Spanish Struggle for Justice in
the Conquest of America®™., Vol. XXIX, No. 4, 1949,

letras de México. México.
a. "Sobre Justino Ferndndez". Vol. I, No. 18, 1937,

b. “Sobre un libro de Rafael Garcla Granados". Vol. I, No. 19,
1937.

191

e |



15«
¢. "Sobre la obra de Luls Gonzélez Obregén”. Vol. I, No. 31,
1938.

d. "Sobre la Dominacién espaificla de Orozco y Berra". Vol. II,
No. 1, 1939.

e. "Una carta de Colén y la Universidad de México". Vol. II,
No. 12, 1939.

f. *“"Sobre dos trabajos de Ramén Iglesias®. Vol. II, No. 17, 1940.
g. "Hegely el moderno panamericanismo®. Vol. II, No. 8 (Pub,
antes en Revista de la Universidad de la Habana. 1939).

18. 3. México.

a. "Hidalgo en la historia” Discurso de ingreso. Tomo XXII,
ndim. 3, jullo-septiembre de 1964.

b. "Luis Gonzélez Obregén, historiador®. Tomo XXIV, nim. 3, ju
lio-geptiembre de 1965.

¢. "Respuesta al académico don Francisco de la Maza". Tomo
XV, ndm. 4, 1965.

19; 352K Me_

a. Intervencién de Edmundo O'Gorman en la discusién de la ponen
cia del Sr. Luls S&nchez Pontén. Oct. 1945.

rias del o

. 1964.

a. "El padre Joseph de Acosta y su visién cientifica del mundo amg
ricano”.

20.  Mexican Art and Life. México.
a. "An early Mexican Xilograph"”. No. 7, 1939.

21. (The) New Cathollc Encyclopedia.
a. Artfoulo: "Acosta, José" Washington, 1963.

16
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22.

23.

16.

Novedades. México.

a. "Carta a Emilio Uranga”. Suplemento "México en la Cultu-
", 13d.cquummxsa4.

b. A propSsito de la autobiografia de Juan O'Gorman”. Suplemen
to México en la Cultura, 11 de abril de 1971.

QOvaciones. México.

a. "Discurso de Ingreso a la Academia de la Historla". Suple-~
mento, 13 de septiembre de 1964.

23 bis. Plural. México

2‘.

25,

260

27.

28.

a. "La Historia como blisqueda del blenestar”, No. 36, sept. 1974.

Polftica. Caracas, Venezuela.

a. "lLa historia y la libertad de pensamiento”. No. 3, noviembre
1958,

a. "Comentario a las ponenclas sobre la tarea del historiador”.
1958.

(The) Providence Sun
a. Paul Keleman. Medieval American Art. Jullo 25 de 1943.

Bevists Iberoamericana. México.

a. Nota. Julio Jiménez Rueda. Hereifss vy supersticiones enla
Nueva Espafia. México, marzo, 1946.

b. Nota. Cedulario de la Universidad. México, abril, 1946.

as. México.

a. "Sobre la Historla de Orozco y Berra®. T. I. Nos. 2y 3, 1939.
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29.

30.

31.

32.

33.

34.

17.

a. "Dos documentos de nuestra historia literaria®. México,
Afio 1, No. 2, 1940,

a. "Sobre la naturaleza bestial del indio americano”. Nims. ly

2, 1941,
b. "gTienen las Américas una historia comin? Ndm. 6, 1942,
c. "Teorfa del deslinde y deslinde de la teorfa”. Ndm. 17, 1945.
d. "Cinco afios de historia en México". No. 20, 1945.

e. Ponencia en la Junta convocada por la Socledad de Historia.
No. 20, 1945.

f. “Justo Sierra y los orfgenes de la Universidad Nacional de Mé~
xico”, Néms. 33y 34, 1949. (So htzoun lohmttm, 1950).

a. "Hegel y el moderno panamericanismo". No. 22, 1939. (Re-
producido en Letras de México Vol. II, No. 8).

a. "Alejandro von Humboldt y la Calumnia de América™. Vol.
JiI, No. 12. Agosto de 1959.

b. "La Apologética historia®, junio de 1966.
c. “Fray Bartolomé de Las Casas en la

XO". Vol. XXVI, No. 12, agosto de 1972,
Revista de las Indias. Sevilla.

a. "gTienen las Américas una historia comin?" No. 37, Epoca
2, 1942,

a. “El arte o de la monstruosidad. Ensayoc de critica artistica
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1938.

37.

1‘

2.

3.

2.

3'

18.

precortesiana”, No. 3, 1940.

VI, No. 4, 1939.

Universidad Nacional. México.
a. "El engafio de la historiograffa®. No. 4, 1947.

v Colaboracién en el

Tomo IX.
Ném. 1.

Sobre los inconvenientes de vivir los indios en el centro de la ciu
dad.

Informacién sobre solicitud de encomiendas.

Méritos y servicios del Gobernador y Capitén General D. Francis~
co de Montejo.

Ndm. 2.

Parecer de los irailes franciscanos sobre repartimientos de indios.

Probanza con motivo del incidente que provocd la llegada de Cris~
tébal de Tapia. 1522.

Memorlal sobre las misiones de Sonora. 1772.
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1939.

1.

3.

3.

4.

2.

19.

Ndm. 3

Juiclo seguido por Hernén Cortés contra los Lios. Matienzo y Del-

L

El sitio de Cuautla.

Incorporacién a la Real Corona de las encomiendas de la Provincia
de Yucatédn. Distritos de las Reales Cajas de Mérida y Campeche.

Breve compendic de la historia de Texas por D. Antonio de Bonilla.
D. Benito JuSrez y los Tedéums oficlales.

Reflexiones sobre la distribucién urbana colonial de la ciudad de
México.

Tomo X.

Ném. 1.

Vecinos y pueblos de Colima en 1532,

Noticias para la historia del antiguo Colegio de San Nicolds de Mi~
choacén.

Ndm. 2.

Mandamientos del Virrey D. Antonio de Mendoza.

Dos documentos relativos al Nayarit.

Nota aclaratoria.

Nidm. 3.

Descripcién geogréfica del distrito del Obispado de Tlaxcala. Me=-
dlados del siglo XVi.

Libros de Bautismos y Casamientos de la Iglesia de Nuestra Sefiora
de las Nieves. 1586-1892.
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1940.

1941.

1.

1.
2.
3.1

1.

2.

i.
2.

1.

20.

MNim. 4.
Bibliotecas vy Librerfas Coloniales.

Tomo XI.

Kim. 1.

Mandamientos sobre indlos en los obrajes. 1579-1633.

El trabajo industrial en la Nueva Espafia a medlados del siglo XVii.
g&za descripeidn dc; Obispado de Michoacén. Finales del siglo
Ndm. 2.

Una ordenanza para goblerno de los indlos.

Tributos de pueblos de indios. Virreinato de la Nueva Espafia.
1560.

La ensefianza primaria en la Nueva Espafia.
Indice del Ramo de Ordenanzas.

Ndm. 3.

Yucatén. Papeles relativos a la visita del Oldor doctor Diego Gar-
cfa de Palaclo. 1583.

Indice del Ramo de Ordenanzas.

Ndm. 4.
Dos documentos de nuestra historia literaria. Siglo XVI.
Indice del Ramo de Ordenanzas.

Tomo XII,
Nim. 1.

Crénica mexicana de los religiogos hospitalarios Belemitas, escri-
ta por un hermano del Instituto, por los aiios de 1688 v 1689.
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T

}842'

1.
2.
3‘

4.

l'

1.

2.

1.

z‘

Zl

21.
Indice del Ramo de Ordenanzas.

Nim. 2.
Proceso inguisitorial contra una india curandera. 1538,

Noticia sobre los indios de la Provincia de Pénuco. ler. tercio
Siglo XVIL.

Catélogo de pobladores de Nueva Espaiia. Siglo XVI y XVil.

Indice del Ramo de Ordenanzas.

m. 3.

La filosoffa en la Nueva Espafia. Denuncia del Compendio filos§
fico del Dr. Juan Benito Diaz de Gamarra.

Catélogo de pobladores de la Nueva Espafa.
Indice del Ramo de Ordenanzas.

Nim. 4.

Efemérides de Mérida, por Ceferino Gutiérrez. 1798-1822.
Catélogo de pobladores de Nueva Espaiia.

Indice del Ramo de Ordenanzas.

Tomo XIII.

Ndm. 1.

Reglamento de la Secretarfa de Cédmara y Archivo del Virreinato.
Catélogoe de pobladores de Nueva Espaiia.

Indice del Ramo de Ordenanzas.

Ndm. 2.

Archivo de la Secretarfa Municipal de Puebla. Gufa para la con~
sulta. W. Borah.

Catélogo de pobladores de Nueva Espaiia.
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1943,

1944.

1.
2.

3.

1.

2.

3.

1‘

i.
2.

3.

22,

Ném. 3.

Papeles de D. Benito Dfaz de Gamama.
Archivo de la Secretarfa Municipal de Fuebla.
Catélogo de pobladores de Nueva Espafia.

Ndm, 4.

La nobleza colonlal.Ultimo tercio del siglo XVIII.
La supersticién en el siglo XVIII.

Catélogo de pobladores de Nueva Espafia.

Tomo XIV.

Ném. 2.

La nobleza colonial. Ultimo tercio del siglo XVIII.
Catélogo de pobladores de Nueva Espafia.

Ném. 3.
La nobleza colonial. Ultimo terclo del siglo XVIII.
Catélogo de pobladores de Nueva Espafia.

Hﬁm‘ 4.

La vida en la Colonla. Qumuam:dammmdn
Santo Oficlo.

Catédlogo de pobladores de Nueva Espafia.

Tomo XV,
Nﬂm. 1.
Edicto de Obispo Zumérraga.

Licencia para imprimir libros.
Catélogo de pobladores de Nueva Espafia.
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1945.

1946.

1947.

l‘

1.

2.

2.

1.

1.

Nim. 3.

Honras filnebres a una perra.

Ndm. 4.
Secuestro de bienes del Marqués del Valle. Siglo XVI.
Datos sobre D. Carlos de Siguenza y Géngora. 1669-1677.

Tomo XVI.

Nim. 1.

Diligencias practicadas por el Obispo Zumérraga.

?;:rmms para la historia de la geograifa en México. 1550~
Ndm. 2.

Relacién de la provincia de Nta. S8efora de Sinaloa. 1601.

Tomo XVII.
Nim. 1.

Nuevos datos sobre el Dr. Diego Garcfa de Palacio.

Nim. 2.

Ensefianza del castellano como factor politico-colonial.

Ndm. 3.

Hidalgo litigante.

Tomo XVIII.
Ndm. 1.

23.

El catolicismo ilustrado en la Nueva Espafia. Principios del Siglo

XIX.
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1950.

1.

24.

Tomeo
Ndm. 1.

Nota sobre la H
Rueda.

por Julio Jiménez

V Ediciones y prélogos
Joseph de Anom. :

. “Piis (s Ortltuey T

ndam M‘xleo 1940. Ptmra cdlcién mexicana. Preparada
por Edmundo O'Gorman, “Estudio preliminar®, apéndices e Indice
por é1 mismo.

{Se imprimié y sobretird del "Estudio Preliminar® y de los apéndi-
ces, como contribucién al IV Congreso Naclonal de Historia.

400 ejemplares. Portada especial).

uﬂg_m, anclo. tutrodnecién e mdm- pat Edmndo O‘Gor—
man. Archivo General de la Nacidn. México, 1941.

(Recoge en forma de libro independiente las entregas parclales pre
viamente publicadas en el Boletin del Archivo General de la Na~
cidn).

Fray Servando Teresa de Mier. An ] 0 polftic
americano. Seleccidn, notas y ptéloqo da Ednmnda O‘Goman Im-
prenta Universitaria. UNAM, Méxwo 1945.

(El prélogo se reprodujo en Seis estudios histéri

gano. Vid supra, I, 7).

Fray Servando Teresa de Mler. Escritos v memorias. Prélogo y
seleccién de Edmundo O'Gorman. “Biblioteca del Estudiante Uni~
versitario”. Universidad Nacional Auténoma de México. Méxi~-
co 1945,

Gonzalo Ferndndez de Oviedo. Sucesos v Didlogos de la Nueva
Espafia. Prélogo y seleccién de Edmundo O*Gorman. “Biblicteca
del Estudiante Universitario”. Universidad Nacional Auténoma de
México. México, 1946.

Justo Sierra. } :
tablecida y unouda por Edmundo O‘Goman promtar de la Facul-
tad de Fllosoffa y Letras. "Obras completas del Maestro Justo Sle
rra. Tomo XII". Unlversidad Naclional Auténoma de México. Mé~-
xico, 1948. Vid infra ndim. 21.

=
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10.

i1.

12'

13.

14,

15'

16.

17.

deow mmaumyumm
nal Auténoma de México. Imprenta Universitaria. México, 1949.

- Seleccién y prélogo de Edmundo O'Gor
‘Enciclopédica Popular. Tercera Epoca”. No.
208. m&&wmm México, 1949.

hdos pwmm Ow wmm Ferndn-
dez. Instituto de Investigaciones Estéticas, UNAM. México,
1955.

Antonio Pélaez. W mmmwo'aq
man. Editorial Fournier. México, 1956

Sergio Fernéndez. Log signos perdidos. (Novela) Cfa. General
de Ediciones, 8. A. México, 1958..

{Carta prélogo por Edmundo O'Gorman, lmpresa sélo en parte en la
solapa)

s de ellas s ritos v ¢ ’L leye: : 3o
biemo de los indios. Edicién preparada por Edmundo O'Gorman,
con un prélogo, tres apéndices y un indice de materias. Fondo de
Cuitura Econémica. México~Buenos Alres, 1962.

Francisco Cervantes de Salazar.
rlal. mmm,mymamwa'samn. Sepan
cuantos... nim. 25, Porrda, México, 1963.

Pedro Manud-mhrm

Fray Bartolomé de Las Casas. Los :
pafia. 2Antologfa. Edw&dn,pr&ago.nmsymdemn-
do O'Gorman, con la colaboracién de Jorge Alberto Manrique. Se-
pan cuantos... ndm. 57. Pornda, México, 1966. ‘

ate. Trabajo realiza~

40 per sl Senianriods Suseiountis e Tt 4 Filatts v
Letras, bajo la direccién del Doctor Edmundo O'Gorman. Gentro de
Estudios de Historla de México, Condumex, S. A. 1967.

202

2



i8.

18,

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

Fray Bartolomé de Las Casas. Apologé st L

mm;mﬁmo’m canunmmmunm:
y un fndice de materias. Instituto de Investigaciones Histéricas
de la Universidad Nacional Auténoma de México. México, 1967.

m“m“yﬁw ALSLOT cong 4
€0. Prémoywmammow m«h}m‘
Valero Silva. Sepan cuantos... nim. 89, Pornia, México, 1968.

meTormioﬁammoMatolm Iistoris los s de
la Nueva Espafia. Estudio critico, ap‘ndtau. m: e fadm do
Edmundo O'Gorman. Sepan cuantos... ndm. 129, Porrda, Méxi~
CO, 1969.

Justo Sterra.

s i g s vt b7 Dienads O'\iomman s by
Alfonso Reyes. Translated by Charles Ramsdell. University of
Texas Press. Austin-London, 1969.

rmmm-nasmméunmmmdshmw
de Filosoffa y letras de la Universidad Nacional Auténoma de Mé-~
zico, dirlgido por Edmundo O'Gorman, con la colaboracién del cro
nista de la cludad, Salvador Novo. Departamento del Distrito Fe~
deral. Fondo de Cultura Econbémica, México, 1970.

Fray Tarlbto de Banavom o Motollnfa

prepmda por Bdmdo 0‘ ' !mttuto da Invaalgaclms Hig
téricas de la Universidad Nau&onal Auténoma de México. México,

. 1971,

Herodoto. Log nue ; la. Introducciéa de Ed-
mundo O'Gorman. SQpan wan!os... m!m. 176. Porrda, México,
1971.

Ffernando de Alva Ixtlilxdchitl. Ne 1 Aco
cién de textos y prélogo por Bcimundo O‘Goman Gobtemo del Es=
tado de México, 1972,

Fernando de Alva Ixtlilx6chitl. Qbras histéricas. 2 vols. Institu=-
to de Investigaciones Histéricas de la Universicad Nacional Auténg
ma de México. 1976-1977.

Thomas Gago. The English American. En preparacién la primera edi
cién completa espaiiola de esa obra. Trabajo realizado en el Semi~
nario de la Facultad de Fllosoffa y Letras de la Universidad Naclo~
nal Auténoma de México.

Otras ediciones, Yid infra, VII, 16, 17, 20, 21.

27
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1.

3.

4'

LN

6.

8.

9.

10.

27.

VI Iraducciones

Hernando Cortés. Marqués del Valle. Posire :
mento. mmﬁuymwc;.a&‘mm Vmﬁn&w
fola de Edmundo O'Gorman. Editorial Pedro Robredo, MMéxico,
1840,

Eiiards Miools Teaiesotts 06 Eaasats D'Cormin. ki Coleglods
México, México, 1941.

John N. Figgis. El der Y Lo £
clonales . vmam@mmow, Fom&ueuim
ra Econfmica, México, 1942.

Irwin Edmen. “Willlam James y la filosoffs en el Nuevo Mundo®.
Traduccién de Edmundo O'Gorman. En Filosoffa v letrag. Revista
de la Facultad de Fllosofia y Letras de la Universidad N. de Méxi~
co, Tomo 1II. Nimero 6. Abril-Junio de 1942. Imprenta Universi-
tarla, México, 1942,

[6n natural. Traduccidn de Edmun
doO‘Gamaa. Wamm mmhqwdebﬂﬂco
México, 1942,

Edgar Sheffield Brightman. Una fi i §
cién de Edmundo O'Gorman. W&M?Em&&h
Facultad de Filosoffa y Letras. UNAM, México, 1945.

F.5.C. Northrop. °!1umtdedeiacivﬁmtﬁnmw Tra
duccién de Edmundo O'Gorman. En Filosoffa £1r8;
&Mlﬁdd&MYW&hUn&vﬂWﬂ.d‘M&xm
Tomo IX. Nimero 17. Enero~Marzo de 1945.

Patrick Romanell. La polémica entre Croce y ocw /c. Up diflo-
go flloséfico. Versién espaiiola de Edmundo O‘Gumm *}ucauin"
Ndm. 56. Centro de Estudios Sociales. El Coleglo de México, Mé
xico, 1946.

R.G. Collingwood. Idea de la Historla. Traduccién de Edmundo
O'Gorman vy Jorge Herndndez Campos. Fondo de Cultura Econfmica,
México-Buenos Alres. 1952,

{Trad. de E.O.G.: La Introduccién y la Ia. y Ma. partes).

Estados Unidos.
(E1 Ms. fue entregado a Leopoldo Zea para su publicacién; pero no
se ha hecho). 1952,

28
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11'

12.

13.

14,

&M@m'mmummm £1 Coleglo de
Méxlco, México, 1954.

Arnold Toynbes. “Singularidad y repeticién en la historia®. Tra-
duccldn de Edmundo O'Gorman. En Diancia. Anuario de Filosoffa.
Centro de Estudios Filoséficos. Universidad Nacional Auténoma

de Méxzico. Afio II. Nim. 2. 1956. Fondo de Cultura Econémica,
México-Buenos Aires, 1956.

David Thomson. Higtor
espaiiola de Bdmundo O'Goman "Erwlaﬂm' Mm 142. Fondo
de Cultura Econdmica, México-Buenos Alres, 1959.

Vi1 Ediciones de "Alcancia”

Gerardo Diego. Fébula de equis v seta. Alcancfa, México, marzo
de 1932. 50 ejemplares.

o, Alcencts, Moo, il e 1937 50 ej.mplaxns. ;

Alcancia, México,

oy By $505. 308 nptns.

Rubén Salazar Mallén. Dos cuentos. Alcancfa, México, junio=-ju
liode 1932. 53 ejemplares.

Justino Ferndndez. Apo: a la : 7
cfa, México, D. F. Ummo dfa de septhmbm de 1932. 100 ejem=-
plares.

Gerardo Diego. Poemas Adrede. 1926-1331. Alcancfa, México,
D. F. 12 de diclembre de 1932. 100 ejemplares.

Alcangfa. Cuadernos de poesfa. 5 mimeros. Enero~Mayo de 1933.
Alcancfa, México, 1933. Cada nimero 100 ejemplares.

Porfirio Barba-Jacob. Canciones y elegfas. Edicidn de homenaje

al poeta. Alcancfa, México, D. F., 5 de febrero de 1933. 400
ejemplares .

205



10.

il.

i2.

13.

4.

15.

16.

17.

i8.

19.

20.

28.

rélo. R iiataarrte. Loe: esceidib snath Latas
mmm romims Gumién Alcancfa, México, D. F. 11
de marzo de 1933. 135 ejemplares.

Anselmo Mena. Adloses. Alcancia, México, D. F. lo. julio de
1933. 50 ejemplares.

Federico Garcla Lorca. Qda a Walt whitman. Alcancfa, México,
15 de agosto de 1933. 50 ejemplares.

Juan Larrea. Oscuro dominio. 1926-1927. Alcancfa, México, 5
de julio de 1934. 50 ejemplares.

Anselmo Mena. Poegfas. Alcancia, México, 30 de noviembre de
1934. 100 ejemplares.

4 in e Vos Con una nota preli-
mlnarde Edmadocmn Mcancfn. Wéxico, 14 de marzo de
1937.. Un ejemplar.

DR 3 St Baeca s G utis “Satbitae €8 ek 5 qpressdl
ga® por Justino Ferndndez. ¥Ficancfa, México, 14 de abril de 1937.
400 ejemplares. (Impreso. Imprenta Artes Gréficas, 8. A.)

hggw Alcancm. M‘xlco. 24 Nov. 1937.

(Es la relacién del asalto de Veracruz por el pirata Lorencillo en
1683. Introduccién por Federico Gémez de Orozco). Edicién de 50
ejemplares .

wmem de 100 uompm.s. Pm&abulo de Edmundo O*Gorman).

Manuel Toussaint. Portra > work
Cecll Crawford O'"Gorman. Alcanc{a. México Sixth ei Aprtl 1938.
100 coplas.

Iuatmo Femﬁadez Yy Bdmundo O'Gnrman.preo-dldo de un prélogo por
Federica Gémez de Orozco. Edicién facsimilar del ejemplar que se
conserva en la Henry E. Huntington Library and Art Gallery. Home-

naje a la imprenta en América con motivo del IV centenario de su eg,
tablecimiento. Alcancfa, México, 20 abril, 1939, Edicién de 100

ejemplares .

30
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21.

22.

23.

24.

25.

26.

30.

Her&clito. Los fragmentos. Traduccién de José Gaos. Alcancia,
México, 21 de octubre de 1939. 100 ejemplares.

Renato Leduc. El corsario beige. Novela. Alcancia, México, 31
de octubre de 1940. 250 ejemplares.

Renato Leduc. Yersos v poemas. Con un prélogo de Edmundo O'Gor
man. Alcancfa, México, 30 de noviembre de 1940. 500 ejemplares.

Guadalupe Amor. Yo soy mi casa. Alcancfa, México, 16 de sep~
tiembre de 1946. 150 ejemplares.

Guadalupe Amor. Puerta obstinada. Alcancfa, México, 14 de abril
de 1947. 250 ejemplares.

Edmundo O'Gorman, Marfa Luisa Laoy, Justino Ferndndez, Gloria
Céndano, José Geos. Cena de los aferismos. Con una "Nota" de
Luis Barragén. Alcancfa, México, 10 de julio de 1959. 100 ejem~
plares. Los aforismos de O'Gorman se reprodujeron en la revista
Didlogos, Vol. 8, ndmero 1, enero~febrero 1972. El Coleglo de Mé
xico, México.
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27.

160

Academia Mexicana de la Historla. “Cronistas Novo-hispanos®.
Leccién sobre la obra de Fernando de Alva IxtlixSchitl. 2 de mar
zo de 1976.

Pub. Trad. upa&ahenm mcahmmmm Vol. 12
No. 4. Jullo-Agosto, 1976. Miéxico.

San juan de Puerio Rico. Conferencia en las celebraciones del
Centenaric del ZAteneo.

Conferencia: “Actualidad del pensamiento histérico de Tucfdides.”

Cologuio en Zacatecas, Mex. “El arte culto v el arte popular”.
Agosto de 1975. Contestacién a la ponencia del Dr. George Kubler.

Congreso Internacional de Higiene y Medicina Escolar y Universi-
taria. Centro Médico. México, D.F.
Conferencia: "Rlesgo y ventura del novohispano.” Nov. 26, 1975.

Coloquio de Mesa Redonda, Bicentenario de la Independencia de los
g"U‘

Ponencia: "La aparicidn histérica de la Nacién Mexicana." 29 de
enero de 1976.

Coloquio én Qaxtepec, Mor. México. "El manlerismo en el arte
de Latinoamérica.”

Ponencia: "El manierismo en el pensamiento histérico de Alva
IxtlilxSchitl.” Julio de 1976.

Ay
Y
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13.

14.

29.

36.

31.

I Libros

ntion of America. Segunda edicién. Greenwood Press,
w:»pon Gomatimt 1972,

ILa Invencidn de América. &mdaed&ﬁnmm&édaymgﬁ«
da. Pondo de Cultura Econfmica, Méxlco, 1977,

AINETLCS « sag‘ma m‘&lc UNAM.

a. México, UNAM, 1977.

TextodemdehsmmhskammuMh&m
Pronunciada en el Museo de Historla y Tecnologfe en Washington,
Smithsonian Institution.

Pub. Trad. espaiiola: "La historia como bisqueda del bienestar”
en Plura}l,No. 36. Sept. 1974, México.

Tucfdides. 1a gue .
de Edmundo O’Gntman ?am!a, Méxtco 1975.

Alonso de Zorita. Relacifn. La obra grande de Zorita que perma-
nece inédita. Edicién en preparacién.

sristébal Colén. Estudio histérico de Ed
umndoO‘Goman Ccntrodeﬁstudwndemstahde México,
Condumex, S. A., Méxlco, 1977.

Discurso De Ave Fenix. Contestacién al discurso de ingreso del
doctor Juan A. Ortega y Medina a la Academia de la Historla. 5
de octubre de 1976.
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Anexo II. Publicaciones de La invencion de América por el Fondo de Cultura Econémica

Edicion o Afo Edicion Ejemplares
reimpresion
Primera edicion 1958 Historia 3,000
Segunda edicion 1977 5,000
Primera edicion 1984 Lecturas mexicanas. 50,000
Lecturas mexicanas SEP
FCE
Primera reimpresion | 1986 Tierra Firme 3,000
(Segunda edicion)
Segunda reimpresion | 1991 Tierra Firme 1,000
(Segunda edicion)
Tercera reimpresion | 1993 Tierra Firme 2,000
(Segunda edicion)
Cuarta reimpresion 1995 Tierra Firme 2,000
(Segunda edicion)
Quinta reimpresion 1996 Tierra Firme 3,000
(Segunda edicion)
Sexta reimpresion 1999 Tierra Firme 1,500
(Segunda edicion)
Séptima reimpresion | 2001 Tierra Firme 1,000
(Segunda edicion)
Octava reimpresion | 2002 Tierra Firme 1,000
(Segunda edicion)
Tercera edicion 2003 Tierra Firme 2,000
Primera reimpresion | 2004 Tierra Firme 2,000
(Tercera Edicion)
Segunda reimpresion | 2006 Tierra Firme 4,100
(Tercera edicion)
Cuarta edicion 2006 B.U.B. 2,600
Primera reimpresion | 2012 3,500
(Cuarta edicion)
Segunda reimpresion | 2012 B.U.B. 1,000
(Cuarta edicion)
Tercera reimpresion | 2014 B.U.B. 1,700
(Cuarta edicion)
Cuarta reimpresion | 2016 B.U.B. 2,600
(Cuarta edicion)
92,000 ejemplares

Anexo III. Libros de Texto, Secretaria de Educacion Publica

82 Informacion tomada del AHFCE, 0600.030, Expediente de Produccion, O’Gorman Edmundo, La
invencion de América: El universalismo de la Cultura de Occidente, 003010 R., y 0600.030, Expediente de
Produccién, O’Gorman Edmundo, La invencion de América: Investigacion acerca de la estructura histérica
del Nuevo Mundo y del sentido de su devenir, 01 108 1R-F1J.
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Libro de Ciencias Sociales, Tercer Grado, México, SEP, 1988, p. 43.




Low veias en los barcas fovorec evon Ic rovegotion
Los europeos tenian diversos tipos de barcos, por ejemplo los
carabelos, que eron naves muy ligeras, lorgas, angostas, y con velas de
telo. En ellas recorrian grandes distancias, casi siempre a lo largo de las
costas, sin alejarse demasiado para no naufragar. Por tal motive, su
conocimiento de los océanos era limitado.
Sin embargo, los europacs se interesaban en comprer productos
que no se hallaban fécilmente en Europa, como la seda, el marfil, el
oro y lus especias. Tales productos eran traidos desde los lejanos
territorios de lo India y de China. Los viajes se hacian por tierrg, duraban
varios meses y eran muy peligrosos. Era necesario buscar una ruta més
corta entre Europa y Asia, y la solucién parecia estor en el mar. Fue osi
como los marines se arriesgaron o navegar cado vez mas lejos de lo
costa, Paro su proteccién, levaron consigo cofiones, mosquetes,
espadas y otras armas hechos también de hierro,
44

Libro de Ciencias Sociales, Tercer Grado, México, SEP, 1988, p. 44.
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Libro de Ciencias Sociales, Tercer Grado, México, SEP, 1988-1993, p. 45.
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cristébal colén Querian seguir con su cruzada, convirtiendo
Infieles {como llamaban a gqulenes no
eran cristianos) del otro lada del
mar También guerian riguezas;
oro, en especial,

En los viajes de explaracidén
¥ conqulsta se mezclaban la ur-
gencla de convertlr al cristia-
nismo a los infieles. el espiritu

de aventura y el desed de con-
lleqaria a 1a india. seguir riguezas. Algunos nego-

En 1492, los Reyes Catdlicos to- clantes se dedicaban a organizarios
maron Cranada, el Oitimo reine y esperaban obtener ganancias.
musuiman en Espana. Termina-  Astrolabis del siglo XVl Coneste . E1 3 cle agosto de 1492, las
ron asl la Reconquista y por fin naves de Colon Ua NiAg, 1a Pinta
apayaran a Colon. que llevaba = SRS gt Kbk | ¥ la Santa Marial zarparon del
muchos afos pldiendo ayuda. T et puerta de Palos. El 12 de octu-

Cristabal Calan (1451-1506) era un
maring genoves que conocia
muy blen las rutas del Medite-
rranec ¥ de la costa oriental

del Atlantico. Entonces ya se
sabla gue la Tierra es redanda

¥ Colon estaba seguro de que

sl navegaba hacla el occidente

¥ 1502 ¥ 1503

* Moclozama Xecoyetsis, * Anidrico Vespucio aliima
i hupltlatnani que |2t therras degeubiortas
& [uarte viaje de Colan: pat Colin vom parte de

llega s Henduras, Miragea, un auevn centinante
Covin Rica ] Panami

Libro de Historia, Cuarto Grado, México, SEP, Edicion de 1994-1999, p. 48.
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bre, llegaron a una Isla en |as Bahamas. Colon
la nembrd San Salvador En ese viaje llegaron
amblen a Cuba y a la Isla de Halt, gue Coldn
llamd La Espanola.

A 5U regreso, Colon deslumbrd a la Corte
de |os Reyes Catolicos con los maravillosos ob-
|etos, animales y seres humanos que trafa del
otro lado del mar, ¥ con sus relatos de riquezas
fabulosas. Isabel y Fernando decidieran finan-
dar un'seaundo viale a las Indias, como llama-
ban los auropeos a America. Esa vez Colon llevd
quince barcos, con mads de
mil hombres ansiosos par
hacer fortuna.

Consecuencios
del viaje de Colan

Colén creyd gue habia
llegado al Asia Qulzé
nunca sospecho gue ha-
bia logrado el encuentro
de dos mundos: el anti
guo (Europa, Africa y
Asial ¥ el nueva, que se
liamaria América. En ade-
lante quedarian comuni-
cadas £5tas dos partes de
la Tierra, que hablan per-
manecido separadas du
rante milenios. Entrarian
en contacto socledades
distintas y las influenclas
mutuas cambiarian sus
formas de vida,

El encuentro fue te-
rrible para los habitantes

P esecos e meia

del Nuevo Mundo. Los europeos se apropla-
ron de las tierras y obligaron a los Indigenas
a trabajar en minas, en la construccion v en
las haciendas. Les iImpusieron una religlon y
una forma de vida nuevas. Cuando podian
acusarios de rebeidia o de rechazar el cristia-
nismo, s sentian con derecho a esclavizar-
los. Ademids, con ellos llegaron enfermeca-
des como |a viruela, el tifo, la difteria y el
garampion, contra las cuales los americanos
no tenian defensas.

® Musrre de Colon

en Expoiia

Libro de Historia, Cuarto Grado, México, SEP, Edicion de 1994-1999, p. 49.




fa que Colér ;'Mmdﬁahemdevmwguhemdmda
hﬂrﬁﬂm@um
| } | - Con este apoyo, y el de banqueros y mercaderes, Colon inici6 su
expedieion zampando del Puerto de Palos de Ta Frontera, al sur de
Espana, el 3 de agosto de 1492, con tres carabelas; “La Nina”, “La Pinta”
¥ “La Santa Marfa", y tras largas semanas de viaje, el 12 de octubre de
imwmm&ﬁmmm le dieron el nombre de San
Salvador. Cristobal Caldn crefa que habia legado a India,

Libro de Historia, Sexto Grado, México, SEP, Edicion de 2009, p. 141.
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e ae-——= Panorama del periodo
o pramores mepechcuones s oo
&l pctual ormiono memscano.
Ubicacién temporal y espacial
de los viajes de exploracion de
Cristébal Colén en América y

de la Conquista de México

A partir de 1453, los reinos europeos se vieron obligados a explorar y
establecer nuevas rutas para comerciar con las poblaciones situadas
en Oriente, pues los caminos que usaban anteriormente hablan sido
bloqueados por los turcos-otomanos, con los que estaban enfrenta-
dos. Este hecho favorecit el desarrollo de la tecnologia empleada en
la navegacitn y permitio que se construyeran barcos mas resistentes y
rapidos. Gracias a ello, varios navegantes, principalmente espanoles
y portugueses, pudieron hacer diferentes viajes de exploracidn hacia
otros territorios y establecer nuevas rutas de navegacion; asl lograron,
por ejemplo, rodear Africa para llegar a India y China.

En 1482, mientras el navegante genoves Cristobal Colén buscaba
una ruta para viajar a India, tomo direccion hacia el Occidente y llegd,

Francisco Homandaz sin saberlo, a un continente desconocido por los europeos, que mas
e Cardoba aribando i
Fe g tarde seria llamado América.

A partir de 1517, los espanoles Fran-
cisco Hemandez de Cdrdoba, Juan de
Grijalva y Hermdn Cortés hicieron diver-
sas expediciones en el actual temitono
mexicano. Finalmente, con la conquis-
ta de la parte central de Mesoamérica,
en 1521, se iniciaron los procesos de
colonizacion del continente americano y
evangelizacion de la poblacion indigena.

Las expedicones >
de Grialva, Cordoba y Cortés
N lamionn Meneno.
et won tees &5
Smnige Ueras Alm d Miscn
BTN Rt a3

Libro de Historia, Cuarto Grado, México, SEP, Edicion de 2010-2014, p. 90.

217



Anexo IV.
Dos paradigmas de modernidad
Simplificacion esquematica de algunos momentos que codeterminan la comprension de

. 483
ambos paradigmas

1492 R K Hoy 7 Futuro

\S]
w
<
/
v—

Léase diacronicamente desde A hacia G y de a hacia i.

1) Determinaciones mas relevantes:

A: Europa en el momento del "descubrimiento" (1492)

B: El presente europeo moderno

C: Proyecto de "realizacion" (habermasiana) de la "Modernidad"

P: Proyecto del nihilismo post-moderno

D: La "invasion" del continente (de Africa y Asia posteriormente)

E: El presente "periférico"

F: Proyecto dentro del "Nuevo Orden Mundial" dependiente

G: Proyecto mundial de liberacion ("Trans-modernidad") R: Renacimiento y Reforma

K: La "Aufkldrung" (el capitalismo industrial)

11) Relaciones con una cierta direccion o flechas:

a: Historia europea medieval (lo pre-moderno)

* Tomado de Enrique Dussel, /492 El encubrimiento del Otro. Hacia el origen del “mito de la

Modernidad”, La Paz, Plural/lUMSA, 1994, pp. 179-180.
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b:Historia "moderno"- europea

c: Praxis de realizacion de C

d: Historia amerindia pre-europea (de Africa y Asia igualmente)
e: Historia colonial y dependiente mercantilista

f: Historia del Mundo periférico al capitalismo industrial

g: Praxis de realizacion de F (desarrollismo)

h: Praxis de liberacion o de realizacion de G

i: Praxis de solidaridad del Centro con la Periferia

1,2,3, n: Tipos historicos de dominacién (de A sobre----> D, etc.)
111) Los dos paradigmas de Modernidad:
[ ]: Paradigma eurocéntrico de "Modernidad": [R->K->B->C]

{ }: Paradigma mundial de "Modernidad/Alteridad" (hacia una "Trans-Modernidad"):
{A/D->B/E->G}
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