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A Cristina Vega Fuentes

in memoriam



A las manos de mi mamd y mi papa

No es dificil imaginar a mi mamd y a mi papd en su juventud, sorteando las primeras
vicisitudes del mundo dividido en géneros, clases sociales, capitales, trabajo y toda esa

serie de categorias que han enfermado el mundo y atn hoy lo siguen enfermando.

Y pese a ello se encontraron, pese a los destinos manifiestos, sellados por las injusticias

sociales, ellos se encontraron y transformaron su mundo. Sefial de esperanza.

No es dificil imaginar las pequefias y blancas manos de mi mami sujetando por primera vez
las manos fuertes, oscuras, curtidas por el trabajo de mi papd, en su primera caminata

para acompafarla a casa.
No es dificil imaginar sus manos recorriendo sus cuerpos, amdndose.

Sus manos, manos que se sujetaron desde hace casi treinta afios y no se han soltado,

agarradas con fuerza.

No es dificil imaginar las manos de mamda acariciando su vientre, expectante, emocionada,
preocupada, pero llena de amor, esperando a sus hijos; o las manos de mi papad

trabajando mds duro para recibir a los nuevos integrantes de la familia, su familia.

Esas manos que me cargaron de bebé, que me llenaron de amor; manos que tocaban mi
frente buscando sefiales de algun malestar, manos que sujetaban las mias para no

caerme, nos perderme y aferrarme al mundo.

Esas manos que han trabajado toda su vida, las mismas que me han preparado las

comidas mds deliciosas del mundo y acompafiado mi andar.

Esas manos que han cambiado con el tiempo, que se cansan, que a veces duelen por el
trabajo; cudnto amo esas manos que me han dado todo en este mundo, que han sostenido

mi andar, que me ensefaron a escribir, que me ayudaron a dibujar y jugar.

Esas manos que me han abrazado cuando mds lo he necesitado.



Las manos de mi mama y mi papd son la prueba mds grande de amor, porque resumen
toda una vida de sacrificio, trabajo y lucha para darme todo lo que tengo y construir todo

lo que soy.

Esas manos que tronaban sus dedos cuando las cuentas no cuadraban, pero que nunca

dejaron que algo nos faltara. Qué rico se come con poco dinero y mucho amor.
Esas manos en cuyo calor encuentro calma, paciencia y la fuerza para continuar.
Las manos de mis padres, a mis padres.

A ellos les debo todo lo que soy, y soy el resultado del amor mds grande. El de ellos
A mis padres mi vida, mis logros y mis alegrias

Toda la cosecha es suya

A mis padres y sus fuertes manos,

De ellos es este libro que hoy tienen con ustedes

Sra. Alejandra Viscaya Vega

Sr. Javier Carlos Pedroza Arizmendi
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INTRODUCCION

Nosotros, los periféricos, los olvidados, los de atrds, los de lejos, los que no tenemos
seguridad social, ni las mismas oportunidades laborales; los que no tenemos servicios
publicos, los que hemos caminado sobre tierra, recorrido kilémetros para llegar a la escuela,
nosotros, los que a veces comemos y a veces medio lo hacemos, los que soportamos la
violencia y la delincuencia; nosotros, los periféricos, los no deseados, los sefialados; nosotros,
a los que ademads, nos revientan las coyunturas para moldearnos, para adiestrarnos, para bailar
en el circo del sistema normativo, nosotros que somos los nifios jotos, los jovenes maricas,
los putos; nosotros, los periféricos-periféricos, a los que nos matan, a los que nos quieren

curar; nosotros, a los que nos mandan al infierno, nosotros que sobrevivimos.

Nosotros que de distintas maneras hemos vivido e interiorizado el catdlogo de discursos que
nos obligan a normalizar nuestros cuerpos, nuestras conductas y nuestras experiencias de
vida. Discursos de género que nos constrifien a vestirnos, comportarnos, movernos y a “ser”
de acuerdo al juego del binomio que nos es impuesto al nacer; hombres y mujeres somos
diferenciados por las normas que social, cultural e histéricamente se han construido sobre
una distincién bioldgica. Nosotros, los residuos de esta sociedad falica. Nosotros, los
herederos de los discursos sexuales que patologizan las conductas de acuerdo al ejercicio de
la sexualidad y la eleccion erotico-afectiva; discursos que han implantado el modelo
heterosexual como la norma; castigando, taxonomizando y arrojando a las periferias de
violencia y muerte a quienes no caben dentro de las etiquetas aprobatorias, los no-
heterosexuales; homosexuales, lesbianas, transgénero, transexuales, travestis, intersexuales,
personas queer 'y gender fluid hemos sufrido el discurso de castigo, confesional y punitivo.

Discursos clasistas y racistas, violentos, erraticos, repetitivos, asfixiantes, asesinos.

Estas distinciones discursivas atraviesan el cotidiano y categorizan a los sujetos en mayor o
menor medida de acuerdo a que tan alejados se encuentren respecto a la centralidad de esos

modelos normativos.

(Pero como se construyen y como constrifien esos discursos? ;Coémo responden (o no) los
sujetos a esas normatividades? ;Qué pasa con la experiencia de vida de los sujetos

periféricos?



Este trabajo de investigacion surge inicialmente de la necesidad de responder a estas
interrogantes, de de-construir los dispositivos y los discursos desde un enfoque socioldgico,
particularmente el referente a la sexualidad, y con esto, dar luz a la vivencia de los sujetos
que no se identifican dentro de alguna categoria, sujetos que ejercen su placer en la

clandestinidad. Sujetos periféricos.

A este interés se adhiere, en 2011, la decision del Metro de la Ciudad de México de impedir
el acceso, en algunas estaciones, a los tres tltimos vagones del metro a partir de las 10 de la
noche, surgiendo un debate en torno a las causas. Institucionalmente se alegaba que dicha
decision se habia tomado por seguridad de los usuarios, sin embargo, muchos atribuian dicho
cierre a la dindmica del altimo vagon, a la incomodidad institucional y social de los erotismos

no heterosexuales.

Esto resulta importante por la especificidad de la dindmica, a la que el mismo debate catalogd
como una dinamica erdtico-sexual entre hombres homosexuales. Tras esta accion, tres
ciudadanos presentaron una queja ante la CDHDF por violacioén a derechos humanos, a la
que la comision dio la razon y emitié una recomendacion, la recomendacion 12/2012. Entre
los argumentos de la Comision que confirmaban la violacion a distintos derechos humanos,
era que los medios de comunicacion debido a la accidon de la institucion, en el imaginario,
discriminaban a la poblacion LGBT porque se les atribuian comportamientos que no son
exclusivos de dicha comunidad, ademés de que con esto fomentaban estereotipos que

vulneraban mas a las personas no heterosexuales.

Es decir, los imaginarios discursivos sobre la sexualidad, institucional y socialmente,
encasillaron a los hombres de la dindmica como homosexuales, atribuyéndoles calificativos
negativos y discriminatorios, ademds, con estas semdanticas se negaban otras formas de
identidad y orientacion erotico-sexual mas alld de la heterosexualidad y homosexualidad.
Factores conjugados que dieron como resultado que dicha dindmica fuera critica por su

clandestinidad y el uso de un espacio publico.
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(Por qué el ejercicio de la sexualidad fuera de las normas sociales y patrones heterosexuales
causé tal debate? ;Hubiera sucedido lo mismo si la dindmica hubiese sido atribuida a

hombres y mujeres heterosexuales? !

La especificidad de la dindmica del Gltimo vagén -metreo’- se convirtié en un objeto y
problema de investigacion importante a analizar, tanto por el cruce de categorias que encierra,
como por la representacion social que me preocupaba: el asunto de las sexualidades
disidentes, los sujetos periféricos y los erotismos clandestinos. La insistencia social e
institucional de patologizar practicas; de discriminar, excluir y privar de sus derechos a

personas no centralizadas.
En adelante, esta investigacion hace un recorrido analitico con distintos virajes que buscan:

1. Establecer como, por qué y las bases sobre las que socialmente se sustenta el modelo
heterosexual como la norma en el ejercicio de la sexualidad, rescatando las resistencias de

los sujetos que se encuentran en las periferias.

2. Las lineas analiticas de la Socioldgica que se han preocupado por el andlisis de la accion
social, la interaccion y finalmente la situacion, como objetivo de estudio y su relacion
tedrica con la dinamica del Gltimo vagon.

3. Ver el cuerpo desde un enfoque socioldgico.

4. Dar cuenta de la composicion y especificidades del ritual de interaccion del Gltimo vagén

del metro a partir de la experiencia de los sujetos.

1 A esta pregunta ya podemos responder que no, no sucede lo mismo cuando son personas heterosexuales
quienes llevan a cabo un ritual parecido. Prueba de esto es la dinamica que surgid en medio de esta
investigacion, en la que hombres y mujeres heterosexuales, mediante el uso de una pulsera roja, se prestaban
para el ejercicio de lo que se denomind como “arrimén consensuado”. La reaccién social y mediatica fue
totalmente diferente, entre bromas y aprobaciones esta dinamica, parecida a la del dltimo vagén, fue
aprobada.

2 Entre los mismos participantes y quienes conocen del ritual, han denominado como “metreo” la
interaccion erédtica entre hombres en el Ultimo vagdn del metro de la Ciudad de México, por ello, no sera
raro escuchar a los informantes referirse a esta practica de tal forma o escuchar a los participantes ser
nombrados como “metreros”.
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Para lo anterior, esta investigacion se encuentra dividida en cuatro capitulos:

El primer capitulo, “Sexualidades, erotismos, disidencias”, se encarga de guiar al lector sobre
la forma en que socialmente se ha concebido un modelo unico para el ejercicio de la
sexualidad y el erotismo, generando reglas y excluyendo practicas, patologizando a los
sujetos y castigando a quienes resisten dichos modelos sociales. Se hace un recorrido sobre
la discusion en la que surgen los debates en torno a la sexualidad dentro la sociologia, sobre
algunas categorias centrales en dicho contexto de debate como “dispositivo de sexualidad”
de Michel Foucault, y también se revisaran dos trabajos particulares que desde un enfoque
sociologico abordan el tema de practicas, sexualidades, erotismos y cuerpo periféricos,

disidentes de la normatividad socio-historica.

Uno de los principales aportes del capitulo es el énfasis que se hace en la renuncia a encasillar
a los sujetos por sus practicas o identidades, dejando claro que la sexualidad es una categoria
abierta, que de seguir insistiendo en etiquetarla de acuerdo al ejercicio del placer de los

sujetos, s6lo nos lleva a serios errores tedricos, metodoldgicos y humanos.

Se analiza la sexualidad como una categoria, enfatizando los aportes del filosofo Michel
Foucault; también se rescata la nocion de resistencia como la forma en que los sujetos, desde
y por su vivencia, son contestatarios de dicho dispositivo: resisten. Lo que nos servird para
rastrear la clandestinidad del ritual del metro como una forma de resistir a la renuncia social

obligada de su erotismo.
I

El capitulo dos se enfocara en establecer una linea analitica que va del cuerpo a la situacion
como modelo teodrico para el andlisis de la dinamica del Gltimo vagén. Se inicia la discusion
con el cuerpo y sus técnicas desde una conceptualizacion socioldgica, que permita explicar
que el cuerpo, ademas de la parte bioldgica, es también depositario de sus contextos socio-
histéricos que lo hacen ser y actuar a partir de las normas aprendidas, éstas regularidades de

comportamiento, por ejemplo, nos permiten explicar las condicionantes como comer con la
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boca cerrada, no poner los codos en la mesa y sentarse con las piernas cerradas; tratando de

enfatizar la maleabilidad de dichas técnicas, de acuerdo a la situacion y el entorno del sujeto.

Trataremos de analizar como este bagaje estructural actua, permitiendo que el sujeto se
relacione con los demas y modifique su entorno mediante actos determinados, esto es lo que
entenderemos como la accion, esta accion genera interaccion, que es el momento en que se
intercambian significados con otros, y finalmente, veremos cOmo esas interacciones generan
situaciones especificas y estas situaciones representan el nucleo de analisis de los rituales de

interaccion.

Este modelo teorico lineal servira para entender el ritual del altimo vagéon como un problema
completo y de relevancia, toda vez que plantea la notabilidad del cuerpo como elemento clave
para entender como los sujetos generan situaciones especificas, como el caso del ritual del
ultimo vagon del metro de la Ciudad de México, apuesta socioldgica novedosa para el analisis

social que vincula dos enfoques sociologicos: la accion y la situacion.
i

En el capitulo tres se plantea la metodologia usada en el proceso de investigacion, asi como
la forma en que se construyeron los instrumentos que se utilizaron para lograr un
acercamiento mas precioso, objetivo y novedoso al objeto de estudio. Esta investigacion se
coloca dentro del enfoque cualitativo debido a que busca estudiar el sentido que le dan los
sujetos a la experiencia de la situacion, es decir, del significado social y personal que los
participantes le dan y han dado al metreo; rescatando la vivencia de los sujetos como el

elemento principal para entender lo que pasa con la dinamica del ultimo vagon.

Se destaca el ensamblaje de técnicas cualitativas y cuantitativas, mediante el uso de
cuestionarios y su posterior vaciado estadistico, pero también, el uso de la entrevista
semiestructurada y la netnografia o etnografia en la web. Esta mixtura metodologica

permitira dar cuenta del objeto de investigacion desde la riqueza de los distintos enfoques.

Se disefiaron tres instrumentos especificos para esta investigacion, ademas de la aplicacion

de un modelo metodoldgico que busca analizar los contenidos generados por los propios
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participantes del ritual: Diario de campo, Andlisis de contenidos (Netnografia), Cuestionarios

y Entrevista Semiestructurada.

Cada herramienta es contextualizada y al igual que el andlisis teérico, la metodologia es
secuencial, es decir, una herramienta genera otra herramienta. Desde el diario de campo,
hasta la aplicacion de 108 encuestas, para llegar finalmente con las entrevistas

semiestructuradas a seis informantes.

Cada herramienta y proceso metodologico guarda su propia logica y estructura, pero siempre
se relacionara con el siguiente instrumento, en aras de una investigacion completa que agrupe

todas las partes que componen la problematica.
v

Finalmente el capitulo cuatro se enfoca directamente a analizar el ritual del ultimo vagon del
metro desde la experiencia de los participantes, se recuperan los resultados de las encuestas

y las entrevistas semiestructuradas.

Se resalta de manera mas precisa la urgencia de una investigacion sociologica y en general
de las ciencias sociales, de andlisis de las problematicas sociales fuera de las etiquetas y
normatividades sociales, que s6lo generan la nulidad de ciertas experiencias y por ende, s6lo
se logran estudios parciales de problematicas actuales, o tan relevantes, como la sexualidad,

la identidad y la orientacion erdtico-afectiva.

También se rescata la composicion del ritual de interaccion del Gltimo vagén del metro a
partir de la propuesta tedrica de Randall Collins, tomando como referencia la experiencia de
los sujetos desde que deciden irse al final del andén, hasta que interactian de manera erotico-
sexual con otro u otros. Resaltando las principales aportaciones al respecto: a) el
cuestionamiento por parte de los actores a categorias fijas de sexualidad y orientacion sexual,
b) la atribucion a la préctica del ritual homoerético un ejercicio de resistencia y como algo
que debe mantenerse en secreto, c) el significado de dicho espacio como espacio de
socializacion, donde se requiere cierto conocimiento y usos especificos del cuerpo, d) en la

medida en que dicho ritual cuenta con sus propias reglas del uso del cuerpo.
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Se invita al lector a revisar esta investigacion fuera de los binomios hombre-mujer,
masculino-femenino, heterosexual-homosexual; a disfrutar de la naturalidad con la que los
encuestados e informantes nos permiten adentrarnos a su experiencia y su vida, y a leer con
respeto a los humanos que nos permiten ver desde su perspectiva la vivencia de las

resistencias a los erotismos normativos.
En pro de una investigacion socioldgica novedosa
Por y para humanos

En pie de lucha y resistencia a la taxonomizacion de la vida y la sexualidad.

15



SEXUALIDADES, EROTISMOS, DISIDENCIAS

CAPITULO 1




El sujeto, fabricado por las normas, conseguird, en su propio
trasfondo, deshacerse de esta fabrica y oponerle su propia

produccion.
—Guillaume Le Blanc

Being queer is not about a right to privacyj; it is about the freedom to
be public, to just be who you are. It means everyday fight oppression;
homophobia, racism, misogyny, the bigotry of religious hypocrites
and our own self-hatred. (We have been carefully taught to hate
ourselves.) And now of course it means fighting a virus as well, and
all those homo-haters who are using AIDS to wipe us off the face of
the earth. Being queer means leading a different sort of life. It’s not
about the mainstream, profit-margins, patriotism, patriarchy or being
assimilated. It’s not about executive directors, privilege and elitism.
It’s about being on the margins, defining ourselves; it’s about gender-
fuck and secrets, what’s beneath the belt and deep inside the heart;
it’s about the night.

- Queer read this. A leaflet distributed at pride march in NY. Published
anonymously by Queers. June, 1990.

Si une histoire des corps peut étre écrite qui ne réduirait pas toute
culture a cette imposition de la loi au corps, alors peut-étre qu’une
analyse vraiment spécifique des corps verra le jour prochainement
dan laquelle le désir sera compris dans le context des interrelations
entre des corps historiquement déterminés.

-Judith Butler
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La discusion socioldgica que se presenta en este capitulo tiene como objetivo dar cuenta de
las distintas lineas tedricas y aportaciones en torno a la sexualidad como objeto de
investigacion social y en las que se inserta la investigacion que he realizado. En este sentido,
se recuperan algunos de los puntos mas importantes para la contextualizacion y desarrollo de
este proyecto, a la luz de diversos autores y disciplinas que han planteado a la sexualidad
como una categoria de analisis en particular. Fundamentalmente se recuperan los aportes del
filosofo francés Michel Foucault, ademas de las lecturas que otros autores importantes han
hecho de su obra, aunque, la discusion también incluye los aportes desde otros horizontes

tedricos y posturas epistemologicas, como el feminismo y la teoria gueer.

Asi, se recupera la categoria “dispositivo de sexualidad” para dar cuenta de como es que
pensar a la sexualidad implica considerar una red de discursos, instituciones, practicas,
espacios y formas en las que las personas aprenden la manera en que se “debe” ejercer su
sexualidad y su erotismo. Igualmente, recuperando diversos autores, distingo entre sexo,
sexualidad y placer/erotismo, para sefialar como los dispositivos de la sexualidad regulan el
placer en aras de un modelo heterosexual hegemonico y clasifican a partir del binomio

normal/anormal.

Por otro lado, recuperando el enfoque relacional de Foucault sobre el poder, retomo el
razonamiento que alude a cdmo toda relacion de poder subyace la posibilidad de resistencia.
En ese sentido, es posible pensar en practicas y experiencia del placer desde otros dmbitos
no hegemonicos. De ahi que se haga alusion a las disidencias y especialmente a lo que puede

denominarse “erotismo disidente” que se aleja de los modelos hegemonicos.

Ambas dimensiones: “dispositivo de sexualidad” y “resistencias y disidencias” me resultan
de utilidad en la medida en que la observacion de mi objeto de estudio, a saber, el ritual
erdtico que se lleva a cabo en el ultimo vagon del metro, se inscribe en un contexto mas
amplio relacionado por una parte, con como socialmente se regula la sexualidad, en
particular, sus practicas y por lo mismo la experiencia que de ésta tienen las personas
(“dispositivo de sexualidad”); pero al mismo tiempo, la existencia de formas de resistir a

dicho procesos a escala micro-interaccional, como el caso sefialado.
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Finalmente, me refiero a dos precedentes de investigacion sociologica significativos para mi
investigacion, por un lado, el trabajo del socidélogo Laud Humphreys realizado en los sesenta
sobre el sexo entre hombres en bafios publicos de Estados Unidos, en el que problematiza la
clandestinidad y la especificidad de la sexualidad-erotismo entre hombres en una época de
persecucion, logrando una descripcion general de los participantes, de las formas de
participar y de la organizacion fisica de la participacion, resulta importante por ser el primer
aporte sociologico que problematiza la sexualidad entre hombres desde la clandestinidad. Y
por otro lado, el trabajo socioantropoldgico de Annick Prieur sobre la vivencia periférica de
la sexualidad y de la identidad de género en un municipio del Estado de México en la década
de los ochenta, donde se discute la forma en que los sujetos estigmatizados y violentados se
crean discursos especificos y mecanismos para validarse como sujetos sociales y sexuales en
su cotidiano y en la interaccion con su familia, amigos, clientes, novios, amantes; ambas
investigaciones resultan de gran relevancia pues dan cuenta de cémo es en el orden de la
interaccion donde entran en negociacion, resignificacion y reinvencion los dispositivos de

sexualidad y la regularizacion del placer.

1.1. La sexualidad como categoria social

Las categorias nos permiten dar cuenta de los distintos elementos que componen ciertos
“hechos” o “problematicas sociales”. Estas categorias median la posibilidad de aprehension
y reflexiéon desde distintos puntos teoricos, orientando las interpretaciones. Asi, ciertas
problematicas sociales estaran atravesadas por distintas categorias que permitiran establecer
dialogos epistemologicos que dentro de la investigacion social permitiran al investigador una

aproximacion analitica a su objeto de estudio.

La sexualidad como categoria para el anélisis de lo social parte de una logica relativamente
reciente de estudios que han tomado a €sta como objeto de investigacion. Diversas disciplinas
como la historia, la antropologia, la sociologia, la psicologia, entre otras, se han ocupado de
los cuestionamientos historicos y sociales que sobre ella se han hecho, convirtiéndose en
fundamental para entender distintos procesos sociales. El socidlogo Anthony Elliot sefiala

cOmo:
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[...] sexo y deseo se han convertido en el foco de una intensa fascinacion
feminista, filos6fica y tedrico-social, y ello es gracias al telon de fondo en que
los teodricos se han visto en la necesidad de repensar la constitucion y
reproduccion de sexualidades, cuerpos, placeres, deseos, impulsos,
sensaciones y afectos. (Como pensar la sexualidad mas allda de los
constrefiimientos de la cultura? Es una pregunta crecientemente crucial para
las posibilidades del radicalismo politico actual. El impulso cultural de este
giro hacia la sexualidad en la teoria social no es demasiado dificil de
distinguir. En el ocaso de la revolucion sexual de los afios sesenta, y
particularmente debido al surgimiento del feminismo, la sexualidad ha
comenzado a tratarse como los cambios inducidos de amplio rango que toman
lugar en la vida personal y social. Las politicas de identidad, diversidad
sexual, feminismo posmoderno, o posfeminismo, las identidades gay y
lesbianas; la crisis de las relaciones personales y la vida familiar, el SIDA; la
ética sexual y la responsabilidad de cuidado, amor y respeto: estos son los

aspectos centrales de nuestros dilemas sexuales contemporaneos.®

Hablar de los dilemas sexuales contemporaneos, entonces, es hacer referencia a los procesos
historicos y coyunturas sociales que reflejan el asunto de la sexualidad como una categoria
que atraviesa distintas problemadticas. Identidades, cuerpos, emociones, revoluciones
culturales y contraculturales; derechos civiles, politicos y humanos; salud publica y
disidencias sexo-genéricas, placeres y erotismos se convierten en asunto de analisis y de
interés para la investigacion social. La sexualidad resulta entonces: “un concepto
profundamente problematico, y no hay respuestas faciles a los desafios que plantea. Pero si
empezamos por hacer las preguntas correctas, entonces tal vez podremos encontrar el camino

a través del laberinto.”*

En la teoria social, el analisis sobre la sexualidad no ignora su contenido historico y social
sobre el que discursos, dispositivos y patologias han marcado las formas en que sujetos y
sociedades han pensado en si y para los otros su sexualidad, su cuerpo, sus placeres y sus

erotismos, estableciendo reglas y estigmatizando practicas. Y es sobre esta disposicion

3 Elliot, Anthony, “Sexualidades: teoria social y la crisis de identidad”, p. 198
4 Weeks, Jeffrey, “Sexualidad”, p. 22
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sociohistdrica de cardcter (inter) subjetivo sobre la que me gustaria ahondar para entender la
relevancia de dicha categoria para el andlisis de problematicas actuales y su importancia
dentro de la sociologia. El referente en el que me baso fundamentalmente es Michel Foucault,
recuperando algunas de las reflexiones mas significativas de su obra Historia de la
sexualidad, autor que por lo demds ha sido una fuente de referencia en los debates en torno

a la sexualidad.

La referencia a los tres tomos de L 'histoire de la sexualité, resulta significativa para examinar
la genealogia de los contenidos generados en torno a sexo, sexualidad(es) y placeres, que
sirvieron para configurar discursos especificos y relaciones de poder, sobre las que todavia
hoy se erigen sujetos aprisionados por el afan social de la normalizacion de las practicas. Asi,
cuando Foucault habla de la “sexualidad” en sus tres tomos da cuenta de coémo historica,
social y culturalmente sobre ésta categoria se establecen discursos, saberes y sistemas de
poder que generan normas, dispositivos de control y taxonomias que intervienen en los

sujetos y sus cuerpos, que centralizan y administran su capacidad erotica.

Para el fildsofo francés es claro el interés no por el analisis de las practicas o comportamientos
sexuales a lo largo de la historia, sino por la forma en que: “las sociedades occidentales
modernas, se habian ido conformando una ‘experiencia’ por la que los individuos iban
reconociéndose como sujetos de una ‘sexualidad’, abierta a dominios de conocimiento muy
diversos y articulada con un sistema de reglas y de restricciones™. De esta forma, Foucault
hard un andlisis historico y teodrico sobre la sexualidad como experiencia, ésta entendida
como: “la correlacion, dentro de una cultura, entre campos de saber, tipos de normatividad y
formas de subjetividad”®. De manera que desde dicha perspectiva lo intersubjetivo y lo
historicamente situado, compondran las diversas formas en que se construyo el sujeto sexual,

el sujeto de placer.

Un razonamiento sobre la construccion histérico-social de la sexualidad como el de Foucault,
insiste en que hablamos de sociedades y momentos histéricos que construyen sujetos sociales

que configuran su mundo a partir de éstas estructuras. La sexualidad es pues un entramado

5> Foucault, “Michel, Historia de la sexualidad 2. El uso de los placeres”, p. 10
& [dem.

21



del que parten imaginarios, interacciones y problematicas sociales, y no un imaginario
abstracto, sino una red articulada de discursos. Es decir, la sexualidad se convirtid y es parte,

aun, de contenidos que son determinantes en los sujetos:

[...] se trata del alumbramiento de una red sutil de discursos, de saberes, de
placeres, de poderes; no se trata de un movimiento que se obstinaria en
rechazar el sexo salvaje hacia alguna region oscura e inaccesible, sino, por el
contrario, de procesos que lo diseminan en la superficie de las cosas y los
cuerpos, que lo excitan, lo manifiestan y lo hacen hablar, lo implantan en lo
real y lo conminan a decir la verdad: toda un titilacion visible de lo sexual que
emana de la multiplicidad de los discursos, de la obstinacion de los poderes y

de los juegos del saber con el placer.’

De esta manera, la sexualidad es una categoria que nos permite explorar las formas en que
sujeto, sociedad, cuerpo y placer se interrelacionan, legitimando y excluyendo, validando e
invalidando, normalizando y patologizando. Por ello es que es posible encontrar en la
sexualidad como categoria de andlisis, el punto de encuentro de distintos procesos sociales
que devienen en problematicas mas complejas. Por ejemplo, cuestiones que tienen que ver
con las relaciones de género, el discurso patriarcal que empodera lo masculino y reprime lo
femenino y como éste proceso establece las normas de relacion y las condicionales en torno
a la sexualidad y su potencial erotico; la disidencia sexo-genérica, las periferias sobre el
placer, entre otros. Se habla de la sexualidad como una categoria social que permite analizar

discursos que se imponen sobre cuerpos y cuerpos que conviven en el cotidiano:

“[...] de un extremo al otro, el sexo se ha convertido, de todos modos,
en algo que debe ser dicho, y dicho exhaustivamente segun dispositivos
discursivos diversos, pero todos, cada uno a su manera, coactivos.

Confidencia sutil o interrogatorio, autoritario, refinado o rstico.”

Como he senalado, desde el analisis de Foucault, cuando se hace referencia a la sexualidad,

se trata de pensarla historicamente, es decir, se trata de saber como, quiénes, por qué y hacia

7 Foucault, Michel, “Historia de la sexualidad 1. La voluntad de saber”, p. 71
8 bid., p. 33.
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donde se habla de sexualidad y como estas formas socialmente aprobadas determinan

realidades y estas realidades articulan distintas percepciones de la realidad.

A pesar de las diversas criticas a la perspectiva foucaultiana, como sefiala Elliot: “muchos
tedricos sociales, desde socidlogos hasta criticos literarios, han partido de las ideas de
Foucault sobre la sexualidad para desacreditar las nociones tradicionales de racionalidad, del

sujeto unificado y de la sexualidad como fundamento de la identidad.”

Y en este contexto,
desde los otros horizontes tedricos en los que se ha discutido la nocion social de la sexualidad,
Elliot destaca el pensamiento feminista que desde diferentes posturas y enfoques ha hondado
en lo relativo a la distincion de género, a la sexualidad de las mujeres, asi como su papel
social e historico: “en esos enfoques contrastantes los temas de la diferencia sexual; de la
jerarquia de género; de la marginacion social; y de las politicas de identidad alcanzan
diferentes niveles de prominencia.”!? Es decir, los diferentes feminismos se han acercado al
analisis de la sexualidad toda vez que compondrd uno de los principales discursos y
dispositivos reguladores que violentan y han violentado a las mujeres; discursos historicos
que han perpetuado la diferencia de género en resguardo del desequilibrio del poder,

desequilibrio que repliega a la mujer, lo femenino y su placer a un rincon de la casa del

patriarca.

Ya Simone de Beauvoir escribiria en El segundo sexo el recorrido historico, filosofico y
social sobre el papel de la mujer, su distincion biologica, su accion politica y su ser concreto
del imaginario social como resultado de una serie de factores donde la distincidon macho-
hembra determiné su jerarquizacion negativa ante el hombre. Contundente con su célebre
frase “No se nace mujer: se llega a serlo”, resalta la cuestion histdrica, los determinantes
sociales y los imaginarios que construiran lo femenino, sus placeres y su “deber ser”;
ejemplificaria para establecer la relacion sexo-sexualidad-utilidad, que: “al romper el himen,
el hombre posee el cuerpo femenino mas intimamente que mediante una penetracion que lo

deje intacto; en esa operacion irreversible hace del mismo, sin equivocos, un objeto pasivo,

° Elliot, Anthony, op. cit., p. 197
10 |bid., p. 198.
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afirma su toma de é1”'!. La sexualidad, deviene entonces, en el contundente lazo de control

y dominio de las mujeres.

Desde dichas perspectivas, la sexualidad y los placeres de la mujer figuran en el anélisis
histérico y politico, denotando la forma en que mediante la regulacién y la administracion,
las mujeres han quedado adheridas a una condicion utilitaria y a reserva de los mandatos del
hombre, es una absurda jerarquizacion de los géneros y los sexos. Elliot sefiala como en torno
a las diferentes posturas del feminismo, el proceso reflexivo gira alrededor de puntos nodales:
el proceso discursivo del género y el deber ser, los mecanismos de control sobre el cuerpo
femenino y el sistema utilitarista. De forma resumida, también, podremos hablar sobre la
forma en que distintas tedricas feministas han aportado al debate, resaltan las contribuciones
de Beauvoir, Butler, Chodorow, Irigaray, autoras que potencian la reflexion sobre la relacion
de género y sexualidad, el rol periférico de la mujer, la maternidad y la violencia simbdlica.
Reflexiones que también, al menos desde Butler, parten de las aportaciones de Foucault con
su analisis de la sexualidad. Insistamos entonces en que ciertas categorias y analisis
atraviesan las mismas problematicas y generan diversas formas de interpretacion con puntos

de cruce.

Otro de los enfoques tedricos de la sexualidad a los que alude Elliot es la denominada
teoria Queer, que va de la mano con los estudios sobre sexo, placer y las condicionantes
sociales. En términos generales esta propuesta sigue el razonamiento propuesto por otros
autores, entre ellos Foucault, al dar cuenta de la sexualidad como una categoria cambiante
dentro de distintos discursos histdricos resultado de juegos de poder. La propuesta Queer
sentara las bases de la sexualidad como algo inacabado que no se explica por si misma, que
no define a los sujetos sino por el discurso interiorizado que se ha hecho al respecto de su
sexualidad; lo Queer como teoria, postura politica y categoria, da cuenta de ésta como algo
ajeno a los naturalismos, que no se cierra a patrones heteronormados. Por otro lado, critica al

sistema sexo/género y la secularizacion de la mujer, se pretende “pensar lo queer [...] como

11 De Beauvoir, Simone, “El segundo sexo”, p. 156.
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lo que deja de ser natural o naturalizado, lo que se inscribe en otro orden social y que a la vez

marca un trastocamiento de ese orden.!?”

Hablamos, pues, de distintas perspectivas en la teoria social que han dado cuenta de procesos
y problematicas atravesadas por la nocion de la sexualidad como una categoria. El panorama
precedente nos permite acercarnos a la manera en la que los sujetos —sociales- producto de
sistemas reproducen formas de entender la realidad y de entender su sexualidad. Es entonces
¢ésta una categoria que de azaroso no tienen nada, y que se sustenta por si misma como punto
importante para el analisis socioldgico toda vez que parte de referentes historicos que dan
cuenta de la irrefutable relacion sujeto-sexualidad-placer-sociedad, relacion que: “nos ha
conducido, en unos siglos, a formular al sexo la pregunta acerca de lo que somos. Y no tanto
al sexo-naturaleza (elemento del sistema de los viviente, objeto para una biologia), sino al

sexo-historia, o sexo-significacion; al sexo-discurso.”!?

1.2. Dispositivo de sexualidad

Michel Foucault acuiia la categoria “dispositivo de sexualidad” para dar cuenta de cémo los
discursos, sean estos médicos, religiosos, morales, juridicos o pedagdgicos, también tienen
manifestaciones institucionales, espaciales (arquitecturas), que a partir de una complicada
red, regulan practicas sexuales y modos de vivir la sexualidad. En el tomo uno de Historia
de la sexualidad, el eje de andlisis seguira dos lineas importantes que permiten comprender
el sentido y uso de dicha categoria. Ahi Foucault dar4 cuenta de la forma en que a partir del
siglo XVII en Occidente, se establecen ciertos tabus, castigos y reglas en torno a quién y
como se habla del sexo: “como si para dominarlo en lo real hubiese sido necesario primero
reducirlo en el campo del lenguaje, controlar su libre circulacion en el discurso, expulsarlo
de lo que se dice y apagar las palabras que lo hacen presente con demasiado vigor'*”. Y por
el otro, se enfocard en el surgimiento de una dindmica en la que el deseo y la sexualidad

crecen exponencialmente en tanto se da una:

12 |ist, Mauricio, “Teoria Queer. Implicaciones para la investigacion en sexualidad, género y cuerpo”, p. 92.

13 Foucault, Michel, op. cit., p. 74.
14 bid., p. 17.
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“[...] multiplicidad de discursos sobre el sexo en el campo de ejercicio
del poder mismo: incitacion institucional a hablar de sexo, y cada vez
mas obstinacion de las instancias del poder en oir hablar del sexo y en
hacerlo hablar acerca del modo de la articulacion explicita y el detalle

infinitamente acumulado!>”.

De esta manera, la sexualidad se entreteje con la relacion entre poder y saber. Es decir, los
discursos sobre la sexualidad en las sociedades modernas occidentales, en su desarrollo
histérico han regulado las formas, los lugares, las personas y los momentos en que se habla
del sexo. Y por otro lado, esta dindmica obliga a conocer mas de la sexualidad, forzando a
confesarla, estudiarla y castigarla. Es decir, se regula la sexualidad hablando de la sexualidad,

se ejerce un poder sobre €sta a partir de un conocimiento pleno y constante de ella.

En suma, es en esta relacion sujeto-sociedad-sexualidad donde placer, disidencia, género,
sexo, patologias y regulacion convergen. De tal manera que se generaran una serie de
disposiciones que configuraran a los sujetos y sus cuerpos, disposiciones que devienen en
mecanismos discursivos que regiran las formas en que nos percibimos como sujetos sexuales
y sujetos de placer. Sobre la sexualidad, el sexo, el placer y las practicas emergen una serie
de regulaciones, procesos de inclusién y exclusion de practicas, mecanismos que no se
determinan por si mismos, sino que se determinan a partir de la relacion saber-poder de las

instituciones que normalizan la vida en sociedad.

Nos referimos a una disposicion causal entre saber y poder que determinard los marcos
interpretativos en los que la sexualidad emergeréa con sus caracteristicas actuales en las que
se empodera la heterosexualidad, la privacidad, la confesion, la exclusion y castigo a ciertas
précticas. Foucault en gran parte de su obra hablaria sobre ésta relacion, en la que los sujetos
de saber seran los sujetos de poder', relacion que nos permitira entender las formas
articuladas y no-fijas en las que el poder y el saber generaran procesos para legitimar a los

locos y a los cuerdos, a los normales y a los anormales, a los sanos y a los enfermos, a los

5 1bid., p. 18.

16 E| analisis de esta relacidn a través de distintos momentos histéricos se puede ahondar en: “Historia de la
locura en la época clasica”, “Los anormales”, “Vigilar y castigar”, por citar algunos, donde guia el anilisis del
poder y el saber y las formas en que la vinculacidon de ambos generaron la nocién de los locos y los
hospitales psiquiatricos, la carcel, la pastoral cristiana, los monstruos, la moral, etcétera.
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monstruos y los angeles, a las mujeres y a los hombres: “en suma, se trata de determinar, en
su funcionamiento y razones de ser, el régimen de poder-saber-placer que sostiene en

nosotros al discurso sobre la sexualidad humana.'””’

En este sentido es necesario entender la relacion de saberes y poderes que legitimara
discursos especificos sobre la sexualidad; saberes y poderes que normalizaran cuerpos y
placeres; saberes y poderes que devendran discursos institucionalizados del deber ser y el
buen uso del cuerpo y su capacidad eroética. Entonces, el problema de la sexualidad como
punto de analisis no radica sélo en las formas de representacion de la sexualidad humana que
es aprobada y sobre las que se rigen sociedades, instituciones y sujetos, sino también en toda
la serie de discursos que nos hacen sabernos sujetos sexuales desde los paradigmas de un
juego entre la confesion, la patologia y la normalizacion. Sera Foucault el mismo que nos

marque el recorrido socio-historico de dicha convergencia en Occidente.

Mas alla de los ejemplos empiricos concretos que analiza Foucault, encontramos en esta
relaciéon de poder un elemento indispensable para comprender la forma en que el o los
discursos sobre la sexualidad se ejercen: el “saber”. Para Foucault, el saber hace referencia a
las formas en que socialmente se construyen el conocimiento, en este caso sobre el sexo, los
placeres y la sexualidad. El filosofo francés apunta que sobre la sexualidad se comenzaron a

generar una serie de saberes, estos relacionados desde la ciencia, la iglesia y la sociedad.

Por un lado, la ciencia comienza a patologizar, el médico se encarga de hacer mas y mas
preguntas al paciente sobre su sexo y sus practicas sexuales, se encarga de diagnosticar y
“curar”. Por otro lado, el sacerdote y el ritual de confesion obligan a detallar cada parte de
las précticas que comienzan a considerarse inmorales, para redimir y otorgar perdon a los
confesores. Finalmente, el Estado comienza a poner mas atencion en las formas en que las
practicas deberian vigilarse, en hacerlas punitivas, legales o ilegales'®. Se trata pues, no de
prohibir sino de “reglamentar el sexo mediante discursos utiles y publicos™!?, lo que Foucault

denominaria como la “policia del sexo”.

7 1bid., p. 15

18 E| analisis completo del desarrollo histérico y social se puede consultar en el libro uno de Historia de la
sexualidad.

¥bid., p. 25.
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En esta relacion entre saber y poder es sobre la que se articulan discursos, pero no hablamos
de discursos como un continuo de palabras, ordenado, directo, unidireccional, sino de un
discurso que se forma a partir de distintos enunciados, hechos desde distintas instituciones y

sujetos:

[...] poder y saber se articulan por supuesto en el discurso. Y por esa misma
razén, es preciso concebir el discurso como una seriec de segmentos
discontinuos cuya funciéon tactica no es uniforme ni estable. Mas
precisamente, no hay que imaginar un universo del discurso dividido entre el
discurso aceptado y el discurso excluido o entre el discurso dominante y el
dominado, sino como una multiplicidad de elementos discursivos que puede

actuar en estrategias diferentes.*

Es asi que la forma en que hablamos, sentimos, expresamos y usamos nuestra sexualidad,
nuestros placeres y nuestros cuerpos se encuentran bajo marcos en los que el saber y el poder
se hilan para formar discursos que nos validan o nos posicionan en una serie de relaciones
institucionales. Somos sujetos sexuales a partir de una estratagema formada por distintos

actores, distintas instituciones y distintos poderes y saberes.

De este recorrido historico y razonamiento es que surge, resultado de la articulacion de estos
elementos, la categoria “dispositivo sobre la sexualidad”. Esta es entendida como la red de
relaciones que mezclan el juego multidireccional de la dindmica en las sociedades modernas
occidentales y las estrategias confesionales, punitivas y patologizantes sobre la sexualidad.

Hablamos de un dispositivo que:

“funciona segun técnicas maéviles, polimorfas y coyunturales del poder
[...] el dispositivo de sexualidad no tiene como razon de ser el hecho
de reproducir, sino el de proliferar, innovar, anexar, inventar, penetrar
los cuerpos de manera cada vez mas detallada y controlar las

poblaciones de manera cada vez més global.”?!

20 |bid., p. 95.
21 |bid., p. 100-101.
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Para Foucault, vivimos y nos sabemos en una sociedad de corte occidental que busca la
difusion de un dispositivo sexual que regule las formas en que entendemos y atendemos
nuestros cuerpos y placeres, que hurgara en nuestras practicas, a raiz de una tradicion médica,

juridica, estatista confesionaria. Vivimos un dispositivo que nace en el juego del:

[...] saber sobre el placer, placer en saber sobre el placer, placer-saber; y como
si ese peregrino animal que alojamos tuviese por su parte orejas lo bastante
curiosas, 0jos lo bastante atentos y una lengua y un espiritu lo bastante bien
construidos como para saber muchisimo sobre ello y ser completamente capaz
de decirlo, si realmente uno se lo solicita con un poco de mafia. Entre cada
uno de nosotros y nuestro sexo, Occidente tendié una incesante exigencia de
verdad: a nosotros nos toca arrancarle la suya, puesto que la ignora; a él,

decirnos la nuestra, puesto que la posee en la sombra.*?

Sin embargo, a pesar de este panorama donde las personas s6lo son sujetos de regulacion, y
en particular su sexualidad es resultado de la imposicion de discursos, el mismo razonamiento
de Foucault permite un giro, principalmente si prestamos atencién a la manera en la que
entiende el poder y su relacion con el dispositivo de sexualidad. El poder se coloca como un
elemento importante dentro de la formacion de los discursos, pero no hablamos de un poder
totalmente violento, visible o enteramente excluyente; ni de un poder monstruoso, mitoldgico
u omnipotente, sino de un poder distinto, ejercido desde distintos niveles y a distintos

destinatarios, en ciertos momentos incluyente y por otros, casi invisible. Para Foucault seria:

“[...] un error a la vez metodologico e historico considerar que el poder
es esencialmente un mecanismo negativo de represion; que su funcion
esencial es proteger, conservar o reproducir relaciones de produccion.
Y me parece que es un error considerar que el poder es algo que se sitla,

con respecto al juego de las fuerzas, en un nivel superestructural”??,

Es decir, referimos a un “poder” que historica y socialmente se hila desde distintos lugares

y mediantes distintos sujetos; horizontal y verticalmente, generando redes y saberes, un poder

2 |bid., p. 73.
3 Foucault, Michel, “Los anormales”, p. 57.
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que no radica en un solo sujeto, instituciéon o condicion: “que el poder no es algo que se
adquiera, arranque o comparta, algo que se conserve o se deje escapar; el poder se ejerce a
partir de innumerables puntos, y en el juego de relaciones modviles y no igualitarias”?*. Desde
esta perspectiva, el poder es un elemento que no esta ni fijo, ni cerrado, cuyo orden depende
de la disposicion y no de la posicion de quien lo ejerza, que no es violento —completamente,
y sin embargo funciona para validar, para generar e innovar discursos, discursos que sobre la
sexualidad haran del sexo y el placer algo no so6lo que se juzgue, sino una: “cosa que se
administra. Participa del poder publico; exige procedimientos de gestion; debe ser asumido

por los discursos analiticos™?.

1.3 Regulacion de placeres, resistencias y erotismos disidentes

Como puede apreciarse, desde la categoria del “dispositivo de la sexualidad” de Michel
Foucault, puede verse como histéricamente se han dado procesos de regulacion de los
placeres que han moldeado cuerpos y practicas. Esto ha sido posible, en parte, por la ya
analizada relacion entre saber-poder, un poder emergente que ya no sélo castiga y condena,
sino que ademas exige la confesion y la vigilancia de si, de los otros y de las précticas en
general. No obstante, también desde Foucault es posible afirmar que dicha forma de poder
no es ni totalmente agresiva, ni totalmente violenta, que seduce y se cuela en los minimos

espacios de las subjetividades.

Asi pues, desde un razonamiento como el anterior, también es posible sefialar como en esta
dindmica de saber-poder no todo ha sido una recepcion pasiva de las regulaciones, no todo
ha sido un espacio que suprime, ni ha existido una nula respuesta de los sujetos. Ante tal
dispositivo de sexualidad ha habido resistencia, una resistencia que nos permite entender una
sociedad donde los sujetos no son sujetos cerrados, ni dados, ni naturales, ni fijos, sino que
estan en movimiento, ofrecen respuesta, se resisten, sujetos que emergen desde las periferias,
desde las practicas, los placeres y las transiciones marginadas histéricamente, como sefiala

el mismo Foucault;

24 Foucault, Michel, “Historia de la sexualidad 1. La voluntad de saber”, p. 88.
5 |bid., p. 25.
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“[...] donde hay poder hay resistencia, y no obstante (precisamente por
esto), ésta nunca estd en posicion de exterioridad respecto del poder
[...] no puede existir mas que en funcidén de una multiplicidad de puntos
de resistencia: éstos desempefian, en las relaciones de poder el papel de

adversario, de blanco, de apoyo, de saliente en el que sujetarse”?,

Esta resistencia dentro de la red de poder que produce el dispositivo de sexualidad nos
permite entender que a lado del erotismo moral y normativo coexiste uno contestatario, uno
en el que los sujetos responden a la regulacion, generando otro tipo de discursos, espacios y

momentos donde ejercer y validarse como sujetos sexuales, como sujetos de deseo.

Estas resistencias han tenido diversas manifestaciones, no solo sociales sino también a nivel
de posturas o andlisis disciplinares. Por ejemplo, Judith Butler, desde una recepcion critica
de Foucault, establece una critica de como las clasificaciones hegemonicas en materia de
género tienen repercusiones negativas en las formas de vivir: “[...] de la misma manera que
una vida para la cual no existen categorias de reconocimiento no es una vida habitable,
tampoco es una opcidén aceptable una vida para la cual dichas categorias constituyen una

restriccion no llevadera™?’.

En este contexto se han reivindicado diversas identidades, sean éstas las que se relacionan
con los géneros, orientaciones sexuales, intersexualidades, transexualidades, afectos y
erotismos que resisten a un discurso y luchan contra la restriccion del historico dispositivo
de sexualidad, del histérico poder que disciplina y el saber que exige la confesion. Butler

seflala como:

[I]Jas normas no ejercen un control definitivo o fatalista, al menos no siempre.
El hecho de que el deseo no esté totalmente determinado se corresponde con
la idea psicoanalitica de que la sexualidad no puede llegar a ser nunca
totalmente capturada por ninguna regla. Mas bien se caracteriza por su
desplazamiento, puede exceder la regulacion, tomar nuevas formas en

respuesta a su regulacion, incluso darle la vuelta y convertirla en sexy. En este

26 Foucault, Michel, “Historia de la sexualidad. 1. La voluntad de saber”, p. 89-90.
27 Butler, Judith, “Deshacer el género”, p. 23.
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sentido la sexualidad nunca puede reducirse totalmente a un <<efecto>> de
esta o aquella operacion de poder. Esto no es lo mismo que decir que la
sexualidad es, por naturaleza, libre y salvaje. Al contrario, precisamente
emerge como una posibilidad improvisatoria dentro de un campo de
restricciones. Pero la sexualidad no se encuentra <<en>> aquellas
restricciones como algo que puede estar <<en>> un contenedor: se extingue
por las restricciones, pero también es movilizada e incitada por las
restricciones, incluso a veces requiere que éstas sean producidas una y otra

vez.”®

Referimos a resistencias al poder del dispositivo de sexualidad que nos llevan a un analisis
mas amplio (e integro) de los cuerpos, los sexos y los erotismos disciplinados que ahora nos
deja ver las respuestas a este tipo de regulaciones. Otro referente que ilustra esta toma de
posicion a la luz del cardcter dindmico de la sexualidad, es el de Beatriz Preciado, quien en
el Manifiesto contra-sexual, ofrece un modelo contestatario al dispositivo de sexualidad y
plantea una resistencia hacia la naturalidad del sexo y la regulacion heteronormada de la

sexualidad. La autora plantea que:

La nueva sociedad toma el nombre de sociedad contra-sexual, al menos por
dos razones. Uno, y de manera negativa: la sociedad contra-sexual se dedica
a la deconstruccion sistematica de la naturalizacion de las practicas sexuales
y del sistema de género. Dos, y de manera positiva: la sociedad contra-sexual
proclama la equivalencia (y no la igualdad) de todos los cuerpos-sujetos
sujetos parlantes que se comprometen con los términos del contrato contra-

sexual dedicado a la busqueda del placer-saber.”

De estos analisis se desprende como los marcos histdoricos que han moldeado un dispositivo
de la sexualidad que empodera la heterosexualidad como modelo erotico-afectivo son
vigentes. Sin embargo, los sujetos que no se alinean a dicho dispositivo ofreceran una primera
resistencia al elegir otras formas erotico-afectivas para validarse como sujetos sexuales,

como sujetos de placer, y es esta resistencia sexual, esta independencia de la sexualidad y la

28 |bid., p. 33.
2 preciado, Beatriz, “Manifiesto contra-sexual”, p. 19.
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eleccion del placer lo que nos permitird dar luz a las multiples expresiones identitarias,

sexuales, de género y afectivas.

Hasta aqui podemos entonces referirnos a tres conceptos ejes en los que se inscribe esta
investigacion: sexo, sexualidad y placer/erotismo. Definamos a grandes rasgos el sexo como
la parte biologica e histérica que asigna® caracteres especificos al cuerpo. Vulva y pene se

convierten en los puntos iniciales de diferenciacion:

[...] el sexo fue referido a funciones bioldgicas y a un aparato
anatomofisioldgico que le da su ‘sentido’, es decir, su finalidad; pero también
fue referido a un instinto que, a través de su propio desarrollo y segun los
objetos a los que puede vincularse, torna posible la aparicion de conductas
perversas e inteligible a su génesis; asi el ‘sexo’ es definido mediante un
entrelazamiento de funcion e instinto , de finalidad y significacion; y bajo esta
forma, en parte alguna se manifiesta mejor que en la perversion-modelo, en
ese ‘fetichismo’ que, al menos desde 1877, sirvid de hilo conductor para el
analisis de todas las demas desviaciones, pues en ¢l se leia claramente la
fijacion del instinto a un objeto con arreglo a la manera de la adherencia

historica y de la inadecuacion biologica.’!

La nocion historico-biologica definird el sexo desde la objetivacion de la diferenciacion
primaria, otorgando funciones y mitos, “el sexo, pues, pudo funcionar como significante
Ginico y como significado universal”*? convirtiéndose en el eje que guiara la sexualidad. Por
otro lado, la sexualidad sera entendida como el resultado histérico-social entre saber y poder
que determinard la forma en que se habla, se hace, se siente y se vive el “sexo”. Es decir, la

sexualidad es el ejercicio del “sexo0”, “la sexualidad es una figura historica muy real, y ella

30 Existe una distincion basica en los estudios de género que separa la nocién de sexo, género y sexualidad,
definiendo la primera como la condicidn bioldgica, la segunda como los acuerdos sociales que nos determinan
a actuar segln nuestro sexo y establecen el deber ser de “hombres” y “mujeres”; y la tercera como el ejercicio
de nuestro erotismo; asi pues se usa la palabra “asigna” porque refiere a un proceso inacabado y transitorio
que nos sirve para explicar que aunque tenemos un sexo asignado, no hay un “designio” y se puede transitar
mediante cambios hormonales y reasignaciones sexuales, dotando al sexo, el género y la sexualidad de un
movimiento transversal.

31 |bid., p. 144.

32 |bid., p. 145.
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misma suscitd, como elemento especulativo requerido para su funcionamiento, la nocién de

sex0™3; y en esta relacion es que surge nuestro dispositivo y todos sus imperativos ya vistos.

Sexo y sexualidad se vinculan es una relacion especifica, generando dispositivos y
determinando las especificidades del placer, o0 méas bien, de la regulacion del placer de los
sujetos. De esta manera es necesario dejar claro qué se entiende por placer(es)/erotismo(s).
El placer —placeres- se empatara con el erotismo —erotismos- en tanto se entenderan como el
resultado del ejercicio de la sexualidad pero que no solo descansa en una fragmentacion del
cuerpo, dirigida tnica y exclusivamente a los genitales. Es decir, hacemos referencia a la
forma en que los sujetos a partir de su sexualidad generan un significado sensitivo-emotivo-
vivencial. Como se aprecia, desde esta perspectiva el placer estd mas alla de lo
exclusivamente genital. Al respecto 1lama la atenciéon como para algunos autores, el placer
esta relacionado incluso con una “actitud ante la vida™: “[...] la capacidad que tiene el [sujeto]
para el goce sexual, también puede ser una actitud ante la vida que implica abrir los sentidos

para experimentar sensaciones que provoquen goce.”>*

Es decir, entre el sexo y la sexualidad la transicion hacia el erotismo es el goce como elemento

principal y no asi la reproduccion:

“[...] la actividad sexual reproductiva la tienen en comun los animales
sexuados y los hombres, pero al parecer solo los hombres han hecho de
su actividad sexual una actividad erotica, donde la diferencia que separa
al erotismo de la actividad sexual simple es una buisqueda psicologica
independiente del fin natural dado en la reproduccion y del cuidado que

dar a los hijos”%,

Esta distincion resulta importante toda vez que establece otro punto importante en el analisis
de la sexualidad, ya que implica reconocer en los sujetos y su sexualidad un grado de placer,
mas alld de la genitalizacion, la reproduccion y los biologismos. Hacemos referencia

entonces a toda una: “operacion del erotismo que tiene como fin alcanzar al ser en lo mas

3 |bid., p. 147.

34 Hurtado de Mendoza Zabalgoitia, Ma. Teresa; Jesus Sandoval, Ramiro, “La construccién del erotismo
masculino y femenino”, p. 61.

35 Bataille, Georges, “El erotismo”, p. 8.
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intimo, hasta el punto del desfallecimiento.”*® Como se vera més adelante, la incorporacion
de esta concepcion de placer en el andlisis del ritual de interaccion homo-erdtico del ultimo
vagon del metro, deja ver como la experiencia del placer no se restringe a una orientacion

sexual, sino tiene que ver con una experiencia del cuerpo que escapa a las etiquetas sexuales.

Sin embargo, no puede negarse que los diversos dispositivos de sexualidad han regulado el
placer, y es que uno de los objetivos es justamente el determinismo erotico, pre-disponiendo
lo er6geno de la piel y las terminales nerviosas. Producto de ello es justamente un erotismo
afin a la normatividad social y la moralidad. Ya Foucault nos hablara del placer desde el
dispositivo de sexualidad y su afan por regular a los sujetos. Asi por ejemplo, el placer de las
mujeres, los nifios y los “desviados” se colocaran en las sombras discursivas, moldeando lo
que hoy podemos nombrar como el heteropatriarcado heterosexual que fija el placer desde
los “hombres” como el ideal del ejercicio de la sexualidad, monopolizando el placer, el goce

y el erotismo.

Esta monopolizacion llevara tras de si la condena de los “anormales”, los que ejercen su
erotismo fuera del area panoptica, lejos del control, la regulacion y confesion. Sin embargo,
y nuevamente si recuperamos el razonamiento foucaultiano que nos habla de las posibles
estrategias de resistencia, mas que referirnos al erotismo en singular, es posible pluralizarlo

(Y21
S

agregando la “s” al final de la palabra, ya que nos permite dar cuenta de los diversos placeres,
y las expresiones de éstos que escapan al dispositivo. Esto nos permite hacer referencia a los
cuerpos periféricos y las practicas no aprobadas, porque s6lo mediante esta inclusion y esta
expropiacion podremos poner en evidencia los binarismos reguladores, renunciar a la

administracion de nuestro placer y explorar nuestro nervio y nuestra piel.

A estas otras formas de expresion y vivencia de la sexualidad y placer podemos denominarlas
“erotismos disidentes”, entendidos como todas aquellas expresiones y ejercicios del placer
que confrontan al dispositivo de sexualidad y que histéricamente han sido castigados,
anulados y condenados, como la sodomia, la masturbacion, la sexualidad femenina. Los

anteriores son solo algunos de los ejemplos que Foucault pone de muestra para ilustrar como

% bid., p. 12.
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los patrones erdticos que salen de las normas morales o discursivas son merecedores de

mayor castigo, regulacion y confesion, recupera sobre la sodomia el siguiente ejemplo:

Cuando se abordaba el pecado de la sodomia, también habia que hacer una
serie de preguntas y debian decirse cierta cantidad de cosas. Si se trataba de
hombres que llegaban al goce, habia que preguntarles si era con la mezcla y
la agitacion de sus cuerpos, lo que constituia la sodomia perfecta. En el caso
de dos mujeres, al contrario, si la mancha se debia a la mera necesidad de
descargar la libido (explenda libido, dice el texto), no era entonces un pecado
muy grave: Unicamente mollities. En cambio, si se debia a un afecto por el
mismo sexo (que es el sexo indebido, dado que se trata de una mujer), era
entonces una sodomia imperfecta. En lo que se refiere a la sodomia de un
hombre con una mujer, si se debia a un deseo por el sexo femenino en general,
no era mas que una copulatio fornicaria. Pero si la sodomia de un hombre con
una mujer se originaba, al contrario, en un gusto particular por sus partes
trasera, entonces era una sodomia imperfecta, porque la parte deseada no es
natural; la categoria es sin duda la de sodomia, pero como el sexo no es el
indebido —ya que se trata de una mujer con un hombre-, entonces, puesto que

el sexo es el que corresponde, no serd perfecta, sino simplemente imperfecta.®’

En esta recopilacion que hace el filésofo francés queda clara la enorme regulacion histérica
que sobre el ejercicio de la sexualidad de los sujetos se ha hecho. En la medida en que se
determinaba lo que debia causar placer y lo que no, otorgandole cierta naturalidad y
predisposicion “genética” al goce, excluyendo y castigando, confesando y censurando el
cuerpo. Jerarquizando el nivel del delito, del centro y hacia afuera, llegando a la sodomia

perfecta: haciendo periféricos a los sujetos.

Sera en estos erotismos disidentes, en estos placeres que no se han alineado a la regulacion,
donde podemos encontrar una forma de entender e interpretar la sexualidad desde otros
referentes no hegemonicos. Atender a estas disidencias erdticas implica conocer e investigar
discursos alternos al dispositivo de sexualidad. En otras palabras, dar espacio para el

conocimiento y reflexioén en torno a diversos y variados erotismos, los placeres fetichistas,

37 Foucault, Michel, “Los anormales”, p. 203-204.
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sexos intermedios, géneros transitorios o a la comprension del significado del goce
“perverso”. Desde mi perspectiva, un andlisis socioldgico sobre la sexualidad que no incluya
las disidencias erdgenas y a los sujetos que se alejan del patriarcado heterosexual, se condena
a una repeticion sistémica de las problematicas sociales que estan atravesadas por el sexo, el
género y la sexualidad. Quien ignora las periferias cargadas de una efervescencia censurada,

ignora procesos sociales que también configuran la realidad, o al menos, su realidad.
1.4. Precedentes de investigacion: La casa de la Memay el Tearoom Trade

Mas alla de la manera en la que puedan denominarse esas otras formas de ejercicio de la
sexualidad y experiencia del placer, es un hecho que existen diversas investigaciones respecto
a practicas sexuales no hegemonicas. Voy a referirme a dos que resultan significativas por
tratarse de precedentes importantes para mi propia investigacion, y principalmente porque la
centralidad de las mismas radica en que la observacion esta puesta en la escala de la micro-
interaccion, uno de los niveles analiticos mas significativos para este proyecto, ya que es éste
el que permite dar cuenta de cdmo es que realmente se viven y entran en negociacion los

dispositivos de sexualidad.

La sociologa Annick Prieur en la década de los 90 realiz6 una investigacion que se titula “La
casa de la Mema. Travestis, locas y machos”, la autora hace todo un estudio
socioantropoldgico sobre una casa en el municipio de Nezahualcoyotl Estado de México, que
se encuentra en las colindancias de la Ciudad de México, esta casa fungia como lugar de
acogida para hombres homosexuales, travestis y personas trans que preferian salir de su casa
o eran expulsados de ella ante el rechazo de sus orientaciones sexuales o identidades de
género; o para aquellos que simplemente transitaban ocasionalmente. En este analisis hace
un recorrido desde su experiencia sobre la cuestion trans, el cuerpo, la ropa, el sexo, la

sexualidad y la prostitucion de los sujetos de la casa de la Mema.

Es de resaltar dicho estudio porque permite un analisis de sexo, sexualidad y placer desde un
enfoque local y desde los marcos alejados a la regulacion sexual, de género y placer, ya que
son sujetos que no se identifican o limitan a un género, no regulan su sexualidad basados en
la norma heterosexual y no limitan su placer a un determinismo monogamico. En este

sentido, ejercen la prostitucion y tienen novios y/o amantes ocasionales. Retomemos el
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siguiente fragmento que muestra desde una resistencia de género y del ejercicio de la

sexualidad, la forma en que los sujetos se oponen al cierre y la anulacioén de su existencia:

Las vestidas incluso pueden engafiar a los hombres durante el acto sexual.
Claro que es mucho mas facil si el hombre coopera un poco en el fraude, si
quiere ser engaiado, pero no siempre es necesario. Las vestidas han alargado
sus 6rganos sexuales lo suficiente para poder ocultarlos por completo entre
las piernas, y cuando se les ve de frente, aunque tengan las piernas separadas,
si tienen senos se ven exactamente como las mujeres, lo cual puedo confirmar
porque yo misma lo he observado; para el resto de la informacion tengo que
depender de lo que ella me cuentan. Cuando son prostitutas y tienen relaciones
sexuales, por lo general no se desnudan por completo, y a veces tampoco lo
hacen con sus amantes. En el ultimo caso, es posible que finjan que su enorme
timidez les impide desnudarse o que insistan en que las luces estén apagadas
y en no dejar que sus parejas las toquen. Para ellas las relaciones sexuales
significan copular, con poca estimulacion previa, y para €so no se requiere
mucho. Las vestidas me cuentan que si humedecen su ano y escogen la
posicion correcta, pueden tener una relacion anal con un hombre que cree que
se trata de una relacion vaginal. Las sexoservidoras que hay entre ellas
también me dijeron que a veces permiten que sus clientes las “penetren” entre
las piernas, las nalgas o en la mano, pues si estan ebrios y excitados no se dan
cuenta. Marta me refiri6 que cuando le preguntan el precio, contesta:
“Cincuenta por el frente, sesenta en la boca y ochenta por atras”. Cuando
quieren que sea por el frente, Marta usa lubricante y no se quita los calzones
ni las medias, y permite que la penetren a través de un agujero que hay en sus
medias; pero esto es peligroso, pues el cliente puede reaccionar de manera

violenta si la descubre.’®

Esta perspectiva da cuenta de sujetos que transitan de su género y de la normatividad sexual
y de placer, de la forma en que se construyen y reconstruyen, ejercen su sexualidad fuera del
dispositivo del poder, y aunque pareciera que buscan insertarse en esa misma logica
discursiva transitando hacia la norma heterosexual y genérica, sus cuerpos, sus técnicas para

pasar desapercibidas, pero sobre todo, la exaltaciéon de ellos mismos nos habla de una

38 prieur, Annick, “La casa de la Mema. Travestis, locas y machos”, p. 206.
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resistencia concreta ante un dispositivo historico que busca encerrarlos en su género

bioldgico y en la sexualidad moralizada y moralizante.

Esta resistencia permite disparar el placer a todos los nervios del cuerpo y de la piel, para
hablar de drag queens, drag kings, mujeres y hombres transgénero y transexuales,
homosexuales, gays, queers, gender fluid, roles sexuales, fetiches; y con esto, ver a la
sexualidad como una categoria que nos permitira el analisis de lo social si y sélo si, es vista
desde las periferias, desde el contra-discurso, desde la resistencia, desde los sujetos

periféricos:

Mas alla de la “anormalidad”, se despliega el horizonte de costumbres
heterodoxas, y en las regiones donde apenas hay guetos, la minoria “a la que
no se le nota” debe atenerse al gran requisito de la sobrevivencia: la
discrecion, que es ocultamiento ante los demas y en buena medida ante si
mismos: “Si no me observan, hago lo que quiero hasta donde puedo; si me

oyen, le dedico a los pervertidos el énfasis condenatorio que aprendi desde

nifio”.*
No obstante de dichas reflexiones, en términos de investigaciones socioldgicas, uno de los
trabajos mas significativos para este analisis es sin duda el que el sociélogo Laud Humphreys
publico en la década de los setenta: “Tearoom trade. Impersonal Sex in Public Places”, un
analisis sobre el encuentro sexual entre hombres en lugares publicos, en especifico, en bafios
publicos de Estados Unidos de Norteamérica. Basado en un estudio desarrollado a lo largo
de la década de los 60, esta investigacion sienta un precedente tedrico-metodoldgico
paradigmatico, ya que logra vincular la sexualidad y la sociologia para el analisis de una
problemaética social importante, es decir, pone como objeto de investigacion social el
problema de la sexualidad desde la esfera de los hombres en la clandestinidad, desde la
periferia donde s6lo se puede ejercer la sexualidad y el placer que estan fuera de la
normatividad moral. En pocas palabras Humphreys es un precedente en los estudios

sociologicos de los hombres que tienen sexo con otros hombres:

3% Monsivais, Carlos, “Que se abra esa puerta. Crénicas y ensayos sobre la diversidad sexual”, p. 143.
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Sociologist had studied bar operations and the practice of male prostitution by
teen-age gang members, but no one had tackled the scenes of impersonal sex
where most arrests are made. Literature on the subject indicates that, up to
now, the police and other law enforcement agents have been the only
systematic observers of homosexual action in public restrooms. In some
localities, these agents have been very busy with such observations. For
example, of the 493 charges of felony for supposed homosexual conduct made
during a recent four-year period in Los Angeles County, California, 56 per

cent were against persons arrested in public restrooms.

Social scientist have avoided this area of deviant behavior, perhaps due the
many emotional and methodological problems it presents —some of which are

common to any study of a deviant population.*’

El autor centra su atencion en un area que desde la sociologia no se habia atendido, el asunto

de la sexualidad en el contexto de detenciones por “conductas homosexuales” y el lugar de

arresto, es decir, algo estaba pasando en los bafios publicos que eran lugar de redadas y algo

pasaba con los sujetos que buscaban encuentros erdticos en esos lugares. En dicha relacion,

el autor configur6 todo un andlisis acerca del “tearoom’:

Tearooms are popular, not because they serve as gathering places for
homosexuals but because they attract a variety of men, a minority of whom
are active in the homosexual subculture. When we consider the types of
participants, it will be seen that a large group of them have no homosexual
self-identity. For various reasons, they do not want to be seen with those who
might be identified as such or to become involved with them on a “social”

basis.*!

En la investigacion, Humphreys logra establecer una detallada etnografia que da cuenta sobre

el espacio y el cuerpo. Es decir, sobre los bafios publicos, la posicion de los mingitorios, las

ventanas, puertas; y la posiciéon que ocupa cada participante con su cuerpo, por ejemplo: lo

40 Humphreys, Laud, “Tearoom trade. Impersonal sex in public places”, p. 17.

1 bid., p. 11.
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que significa estar de pie, en la esquina, sentado los cubiculos; o lo que significan ciertos

movimientos y la intencidn de los participantes:

The steps, phases, or general movs I have observed in tearoom games all
involve somatic motion. As silence is one of the rules of theses encounters,
the strategies of the players require some sort of physical movement: a gesture
with the hands, motions of the eyes, manipulation and erection of the penis, a
movement of the head, a change in stance, or a transfer from one place to

another.

Whatever his behavior outside, any man who approaches an occupied tearoom
should know that he is being carefully appraised as he strides up the path.
While some are evaluating him from the windows, others may be engaged in
“zipping the fly”.*?

Para el socidlogo resulta importante resaltar cada parte que compone el encuentro erotico-

sexual, dado que guarda para si una articulacion precisa de los participantes socialmente

determinados con una practica “moralmente” excluida.

From a methodological standpoint, the value of this research is that it has
employed a variety of methods, each testing a different outcropping of the
research population and their sexual encounters. It has united the systematic
use of participant observation strategies with other nonreactive measures such
as physical traces and archives. The exigencies of research in a socially
sensitive area demanded such approaches; and the application of unobtrusive

measures yielded data that call, in turn, for reactive methods.*

Larelevancia de este texto a la luz de los estudios de la sexualidad desde las ciencias sociales,
es que es pionero en realizar un andlisis sociologico de las formas de resistencia mediante las
que los sujetos ejercen su sexualidad y su placer: Los hombres estadunidenses en los bafios

publicos en busca de encuentro sexuales, “[t]his is not a study of ‘homosexuals’ but of

%2 |bid., p. 60-61.
% |bid., p. 44.
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participants in homosexual acts.”** Esta distincion da la perspectiva del estudio de la
sexualidad fuera de la taxonomia histdrica para centrarse en el sujeto que ejerce su sexualidad

de determinada forma.

A pesar de hacer visibles estas otras formas no hegemonicas de ejercicio de la sexualidad, es
preciso sefialar que el “Tearoom trade” de Humphreys se convirtid en todo un foco de
controversia. En el proceso de investigacion el socidlogo copiaba los nimeros de placas,
seguia a sus sujetos de estudio, tocaba en sus casas y buscaba hablar con la mayoria. Dicha
actitud fue catalogada como una representacion de poca ética, de irrupcion y de exposicion
de los hombres que iban a los bafios publicos, y que en el contexto de condena a dicha
“conducta” arriesgaba a los participantes. Aunque concuerdo con todas estas criticas debido
a la invasion que hace y el peligro en el que pone a sus informantes, el valor de la
investigacion va mas all4, porque logra analizar y teorizar sobre la sexualidad resistente fuera
de los discursos clasicos. Desde mi perspectiva, la investigacion de Humphreys pone al sujeto
en el centro de la accidon y nos permite explicar las distintas formas en las que los sujetos -
periféricos- deciden ejercer su sexualidad, dicho esto, podria ser posible que fueran
entendibles —no asi justificadas- las fallas metodologicas, al ser el primer estudio sobre el

analisis de una sexualidad homoerotica en la clandestinidad de los bafios publicos.

% |bid., p. 18.
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Si la existencia se reduce a poseer un cuerpo,
como si fuese un atributo, entonces, en efecto, la
muerte carece de sentido: no es mas que la
desaparicion de una posesion, es decir, muy

jpoca cosa.
David Le Breton.

El actor toca simbolicamente el instrumento de
trabajo que es su cuerpo. Hace brotar de él las
formas imaginarias abrevando en el fondo

comun de signos que comparte con su publico.
David Le Breton.

El metro ademas de ser un medio de transporte es un espacio de encuentros e interacciones;
un lugar que concentra cuerpos y practicas que se generan a partir de la especificidad de la
accion de los usuarios. En él se reunen vendedores ambulantes, cantantes, malabaristas,
faquires, poetas, payasos, actores, religiosos y un largo etcétera; funge a veces como lugar
de negocios, juntas, citas amorosas, y otras tantas como microteatro y transporte publico.
Cada dinamica especifica refleja la forma en la que usuarios, espacio y transporte se acoplan

para generar formas de interaccion.

El ultimo vagdén del metro, conocido coloquialmente como la “cajita feliz”, encierra una
forma especifica de interaccion social, se trata del encuentro de cuerpos que buscan un tipo
de contacto sexual, corporal e incluso erdtico-afectivo. Dicho encuentro estd sometido a
reglas y a cddigos, a usos y significados atribuidos al cuerpo, por ello es que podemos decir
que socioldgicamente se trata de un ritual de interaccion homo-erdtico. Tomar como objeto
de estudio lo que sucede en el ultimo vagén del metro de la ciudad de México y enmarcarlo
dentro de la categoria de ritual no es azaroso, responde a un interés socioldgico que rescata

al interaccionismo simbolico y a algunos de sus representantes, asi como su base
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microinteraccionista, esto en tanto el papel que tiene el cuerpo, su significado y el caracter

negociado que supone dicho nivel de analisis.

Plantear el horizonte analitico de esta investigacion implica dar cuenta del ritual de
interaccion, sus componentes y razonamientos analiticos subyacentes, asi como de otras
categorias tales como situacion y técnicas corporales. En este capitulo, vamos a dar cuenta
del sujeto y su importancia en el papel de la construccién y la significacion de “lo social” a
través del cuerpo y de la experiencia, y abordaremos la transicion a la situacién como
resultado de procesos de intercambio de significados en la socializacion, en el cara a cara,

llegando asi al ritual de interaccion.

Abordaremos estas categorias para establecer una linea tedrica que nos permita establecer
una continuidad analitica entre cuerpo-accion-situacion, enfatizando el caracter subjetivo,
intersubjetivo y social del cuerpo, del sujeto y las relaciones sociales que genera en el
cotidiano. Lo anterior nos permitira aprehender la forma en que dichas relaciones sociales
cargadas de significados generan situaciones que se convierten en rituales de interaccion; es
decir, guiaremos el analisis desde lo subjetivo hacia lo intersubjetivo en el marco social de

las relaciones cara a cara.

Diagrama 1. Propuesta analitica de relacién socio-corporal.

Sociedad

U

Técnicas
Corporales
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2.1. El cuerpo y sus técnicas

Podemos hablar del cuerpo desde su composicion biologica, desde el cumulo de 6rganos
putrescibles y de la partes que nos dan soporte, que comunican los sistemas y generan
respuesta a los estimulos externos; podemos hablar también del cuerpo desde los procesos
quimicos que nos erizan la piel, trituran la comida y nos hacen sudar. Pero también podemos
hablar del cuerpo desde lo social, es decir, desde de las normas y regulaciones sociales hechas
cuerpo, adheridas a la piel; por ejemplo, el significado que tiene la norma de piernas cruzadas
para las mujeres o los codos fuera de la mesa a la hora de la comida; hablamos de un cuerpo
que se aprende a llevar de formas especificas, de un cuerpo con el que recorremos nuestra
realidad, de un cuerpo que existe y esta determinado por estructuras especificas, construidas

historica y socialmente; de la accion corporea modulada por los manuales sociales.

Asi, hablar del cuerpo desde la sociologia es pensar en éste como el resultado historico de
patrones socialmente establecidos, de las maneras en que se debe llevar el cuerpo, actuar con
¢l y mediante éste relacionarnos con los demas; es decir, hacemos referencia a un enfoque
“cuyo campo de estudio es la corporeidad humana como fenémeno social y cultural, materia
simbolica, objeto de representaciones y de imaginarios”*, enfoque que busca en el cuerpo
el analisis de la estructura social y de las formas en que éste habla mediante sus gestos, que
dirige su cotidiano mediante actos seleccionados para cada momento y que se mira a si e
interpreta el mundo a través de estas conexiones; “es decir, una mirada socioldgica no toma
al cuerpo tal y como éste se presenta en la vida cotidiana, sino se aproxima a ¢l desde una

perspectiva analitica y desde ciertas definiciones conceptuales y categorias.”*

Estas conexiones nos permiten entender transiciones historicas y coyunturales en las que el
cuerpo ha cambiado de significado. En este sentido, ya varios autores han escrito sobre estas
transformaciones cognitivas de la corporalidad, uno de ellos es el antropdlogo David Le
Breton, que al respecto de la transicion epistemologica entre sociedades tradicionales y
sociedades modernas, nos dice que: “en las sociedades tradicionales el cuerpo no se distingue

de la persona. Las materias primas que componen el espesor del hombre son las mismas que

4> Le Breton, David, “La sociologia del cuerpo”, p. 7.
46 Sabido Ramos, Olga, “Los retos del cuerpo en la investigacion socioldgica. Una reflexion tedrico-
metodoldgica”, p.23.
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le dan consistencia al cosmos, a la naturaleza. Entre el hombre, el mundo y los otros, se teje
un mismo pafio, con motivos y colores diferentes que no modifican en nada la trama

comun”¥’,

Sin embargo, algo pasa que el cuerpo cambia de significado y ya para las nuevas sociedades
“el cuerpo moderno pertenece a un orden diferente. Implica la ruptura del sujeto con los otros
(una estructura social de tipo individualista), con el cosmos (las materias primas que
componen el cuerpo no encuentran ninguna correspondencia en otra parte), consigo mismo

(poseer un cuerpo mas que ser su cuerpo).*s

Para el autor es importante resaltar que el cuerpo
ha cambiado de significado a través de los distintos momentos historicos y de las distintas
sociedades, el cuerpo no es pues un significado fisico totalitario, ni una norma cultural
general, es un subjetivacion objetivada a partir de estas especificidades socio-histdricas; pero

especificidades que marcan la carne y estructuran nuestro andar.

El cuerpo desde un enfoque socioldgico nos permite explicar situaciones o roles sociales, por
ejemplo, la comunicacion gestual en un momento incdmodo, el enojo que nos hace alejarnos
de ciertas personas o situaciones, o dar cuenta de la sistémica distincion de género que obliga
a la mujeres a llevar su cuerpo con recato, con las piernas cerradas y a los hombres a aparentar
fortaleza fisica, a no depilar su cuerpo y abrir la puerta “caballerosamente”, o simple y

llanamente, nos permite explicar los:

[...] ritos de evitamiento (no tocar el rostro, salvo en circunstancias
particulares, como cierta familiaridad entre los interlocutores, etc.; no mostrar
el cuerpo total o parcialmente desnudo, salvo en ciertas circunstancias
precisas, etc.) o reglas del contacto fisico (dar la mano, abrazarse, distancia
entre los rostros y los cuerpos durante la interaccion, etc.). Entenddmonos
bien, toda sociedad implica la ritualizacion de las actividades corporales. En
todo momento el sujeto simboliza, a través del cuerpo (gestos, mimicas, etc.)
la tonalidad de las relaciones con el mundo. En este sentido, el cuerpo, en

cualquier sociedad humana, esta siempre significativamente presente.*

47 Le Breton, David, “Antropologia del cuerpo y modernidad”, p.8.
8 [dem.
4 Ibid., p. 122.
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Es este cuerpo cargado de significados, que entiende, interpreta y actua su realidad el que
mediara su relacion con los otros, el que interpretara y daré significados al mundo, “hacemos
que el cuerpo hable, usandolo como un modo de expresion de una realidad extracorporal”™’
Es decir, el cuerpo atraviesa todo un proceso receptivo, educativo y vinculante que le
permitird relacionarse con su entorno inmediato, “el cuerpo existe en la totalidad de sus
componentes gracias al efecto conjugado de la educacion recibida y de las identificaciones

»31 proceso de

que llevaron al actor a asimilar los comportamientos de su medioambiente
subjetivacion e incorporacion que el sujeto usard como herramienta comunicativa para la

socializacion.

Somos carne, somos o6rganos y terminales nerviosas, somos la herencia de la genética
evolutiva, pero también somos un cumulo vivo de historia y de sociedad, andamos en el
mundo mediante la mecénica 6sea y muscular, pero interpretamos y somos en él, gestos,
modos, lenguaje y sensaciones, accionamos y socializamos, somos un cuerpo perfeccionado

y perfeccionable de técnicas que nos permiten sobrevivir al cadtico mundo social.

Al resaltar el caracter encarnado de nuestra identidad y nuestra experiencia,
y al centrar la atencién en la constitucion de los agentes sociales, se nos
conduce a ver las dobles naturalezas que habitan nuestro cuerpo: es carne y
hueso, pero también entidad social; el simbolo primario del yo, pero también
de la comunidad; es algo que tenemos y algo que somos, que nos tiene; es
individual y unico, pero también es comun con toda la humanidad; es a la vez

sujeto y objeto.>

Somos entonces un cuerpo socialmente estructurado, puente entre el mundo que habita y la
subjetividad de la experiencia; un puente que contienen todas las técnicas mediante las cuales
interpretamos y nos comunicamos con los otros, aquellos que también nos leen y nos
interpretan; basta un gesto, un codazo, las piernas cruzadas, el cefio fruncido, los labios
mojados, los brazos en los bolsillos, etcétera, para hacerles saber a los otros lo que queremos,

lo que no queremos y nuestra intencion.

%0 Guiraud, Pierre, “El lenguaje del cuerpo”, p. 10.
51 Le Breton, David, “La sociologia del cuerpo”, p. 9.
52 Garcia Selgas, Fernando J, “El <<cuerpo>> como base del sentido de la accién”, p. 45.
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Esto es lo que inicialmente Marcel Mauss denominaria como “técnicas corporales”, concepto
definido por €l como “la forma en que los hombres, sociedad por sociedad, hacen uso de su

cuerpo en una forma tradicional.”>?

Mauss vio en el cuerpo el receptor social de cierta
tradicion corporal, ésta entendida como la forma en que los sujetos usan su cuerpo de formas

determinadas, adecuandose a ciertas situaciones, por ejemplo:

“hay posiciones de las manos en reposo, que son apropiadas y otras que
no lo son, de tal modo que se puede adivinar con seguridad que si un
niflo come con los codos pegados al cuerpo y pone sus manos en las
rodillas cuando estad sentado, es un inglés; los nifios franceses no saben
comportarse, ponen los codos en abanico, los apoyan sobre la mesa,

etc.”>*

Aunque el ejemplo pareciera un tanto dréstico, el punto central de Mauss es hacer un analisis
descriptivo de la forma en que el cuerpo aprende técnicas de comportamiento y
comunicacion, de la forma en que se leen los cuerpos actuando en el cotidiano, nadando,
sentados, corriendo, comiendo, etc. De esos cuerpos que en esas situaciones se adecuan a
- . , . . . “

practicas para lograr objetivos especificos y adaptarse al ambiente inmediato: “[e]l cuerpo es
el primer instrumento del hombre y el més natural, o mas concretamente, sin hablar de

9955

instrumentos diremos que el objeto y medio técnico mas normal del hombre es su cuerpo™”,

asi, Mauss seria claro y diria:

Mi disertacion no tendria fin si quisiera enumerar todos los hechos que
demuestran la relacion entre el cuerpo y los simbolos morales e intelectuales.
Observémonos por un momento; todo lo que hacemos nos viene ordenado, mi
postura sentada y mi voz, dan lugar a que ustedes me escuchen sentados y en
silencio. Todos adoptamos una actitud permitida o no, natural o no, ya que
atribuimos valores diferentes al hecho de mirar fijamente, hecho que es

simbolo de urbanidad en el ejército y de falta de educacion en la vida normal.>

3 Mauss, Marcel, “Sociologia y Antropologia”, p. 337.
54 |bid., p. 339.
55 Ibid., p. 342.
56 |bid., p. 343.
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Mauss es el primero en hablar desde lo social sobre las técnicas del cuerpo puestas en accion
diariamente. Mas tarde, Le Breton retomaria este concepto para ampliarlo, asi definira las
técnicas corporales como los “gestos codificados para obtener una eficacia practica o
simbolica, se trata de modalidades de accion, de sincronias musculares que se suceden para
obtener una finalidad precisa’. Las técnicas corporales desde este enfoque permiten
analizar la forma en que el sujeto aprende, elige y ejecuta su cuerpo ante determinadas
situaciones; entonces mover el cuerpo ya no so6lo es la accion fisica, sino la accion fisica
cargada de significados, con motivos y objetivos; desde la funcion social de un saludo efusivo

hasta los gritos en una manifestacion, el sujeto es con su cuerpo social:

Une attention historique au corps restitue d’abord le coeur de la civilisation
matérielle, modes de faire et de sentir, investissements techniques,
confrontation aux élément: I’homme <<concret>> tel que 1’évoquait Lucien
Febvre, <<I’homme vivant, I’homme en chair et en os>>. Un fourmillement
d’existence emerge de cet univers sensible: un cumul d’impressions, de
gestes, de productions imposant 1’aliment, le froid, I’odeur, les mobilités ou
le mal, en autant de cadres <<physiques>> premiers. C’est ce monde
immédiat, celui des sens et des milieux, celui des <<états>> physiques, que
restitue d’abord une histoire du corps; un monde variant avec les conditions
matérielles, les maniéres d’habiter, celles d’assurer les échanges, de fabriquer
les objets, imposant des modes différents d’éprouver le sensible et 1’utiliser;
un monde variant avec la culture aussi, comme Mauss, un des premiers, a su
le montrer, soulignant combien nos gestes les plus <<naturels>> son fabriqués
par les normes collectives: maniéres de marcher, de jouer, d’enfanter, de

dormir ou de manger.*

Por ejemplo, comemos, olemos y vemos socialmente, esto es, que lo que comemos y coémo
lo comemos, lo que olemos y el calificativo que damos de “nauseabundo” o “delicioso” y la

forma en que vemos algo con “recelo” o “coqueteria” parte de una herencia aprendida de las

57 Le Breton, David, Op. Cit., p. 41.
%8 Corbain, Alain; Jean-Jacques Courtine; Georges Vigarello, “Histoire du corps 1. De la Renaissance aux
Lumieres”, p. 7.
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formas de uso del cuerpo en su relacion social, en su intercambio con el mundo, le damos

técnica al cuerpo, se construyen, reproducen y heredan técnicas corporales.

Me gustaria recuperar, en este sentido, la mirada como técnica corporal, ya que para esta
investigacion la accion y el ritual mismo que analizaremos, parte, a razon de los informantes,

desde la forma en que los participantes se miran.

Miramos, nos miran y miraremos a los demds y al mundo de formas especificas, usamos la
mirada para ahuyentar, aparentar o comunicar: “dirigir los ojos hacia otros nunca es un hecho
anodino; la mirada, en efecto, de pabulo, se apodera de algo para bien o para mal, es sin duda

2959

inmaterial pero actia simbolicamente™”, esta especificidad simbolica radica en la

intencionalidad y la “técnica” de mirar, es decir, de cdmo miramos.

La mirada como experiencia afectiva y relacional, entre el mundo y nosotros y entre nosotros
y los otros, es especifica, no miramos igual en el transporte ptiblico, donde la normatividad
del espacio privado nos hace ir a prisa, sin mirar a detalle al otro: “es de rigor la reprobacion
contra quien desprecia la regla y mira de hito en hito al otro sin vergiienza”®’; que cuando
miramos en nuestro espacio laboral, o en la iglesia, en un hospital o en una fiesta; no es lo
mismo mirar de forma lasciva, que de forma corrosiva, con enojo; no miramos igual cuando
queremos interactuar que cuando no queremos participar o integrarnos, esta distincion en las

formas de mirar(nos), es también una forma especifica de llevar el cuerpo, una técnica

corporal

“[la] mirada que un desconocido posa inapropiadamente sobre uno sorprende;
genera un cuestionamiento que procura comprender el motivo de semejante
atencion. Aumenta la tension emocional. La mayoria de las veces, el otro
desvia entonces la mirada y con su indiferencia afectada da testimonio de su

sometimiento a una regla que habia desatendido hasta un punto limite.”®!

59 Le Breton, David, “Las pasiones ordinarias. Antropologia de las emociones”, p. 195.
80 |bid., p. 196.
&1 Ibid., p. 199.

51



El cuerpo, a través de las técnicas aprendidas es la extension comunicativa, desde donde se

genera la accion, la socializacion y el ritual; cotidiano, microsocial y simbolico.

Diagrama 2. Propuesta analitica de relacién socio-corporal.

‘ Sociedad ‘

Técnicas
Corporales

Que el cuerpo esta en relacion reciproca con lo social, con su entorno. Mientras se
construye, interactua con su realidad, generando nuevos procesos corporales de
significacion social. El cuerpo aprende y se inserta en la sociedad, y la sociedad se inserta
en el cuerpo. A partir de esta relacion se generan técnicas especificas del uso del cuerpo.
Ambos niveles, cuerpo y técnicas estan en contantes intercambio con lo social, aprendiendo

y estructurandose, aportando elementos de un nivel a otro.
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2.2. El enfoque microsocial

Estudiar el cuerpo desde la sociologia tiene muchas posibilidades de analisis. Diversas
perspectivas se han aproximado al analisis de éste, e incluso se han propuesto niveles
analiticos.®? En la medida en que entendemos el encuentro en el tltimo vagén del metro,
como un ritual homo-erdtico, en este trabajo nos concentraremos analiticamente en el orden
de la interaccion y en ese sentido, haremos énfasis en el microinteraccionismo como corriente

guia, tomando en cuenta precedentes, proyecciones y limitaciones.

El enfoque microsocial comprende lo relacionado con la tradiciéon microineraccionista que
de acuerdo a Randall Collins, nos muestra como “la sociedad estd en la mente misma.
Nuestras conversaciones y los encuentros practicos en la vida de todos los dias edifican
nuestro sentido de la realidad”.®® Esta perspectiva, busca en los rincones de la sociedad los
significados de la vida, las estructuras elementales, la construccion de nuestra realidad desde
la mente del sujeto, desde su vivencia, desde su interpretacion, desde su accidén y su

interaccion, es decir, el mundo subjetivado:

“[...] se trata de una tradicion que se centra en el tema humano y edifica
el mundo social a partir de la conciencia y la agencia humanas. Se
opone a la dura imagen estructural de la sociedad propuesta por los
durkheimianos y también al materialismo de la teoria del conflicto.
Contra la rigida previsibilidad de la ciencia, aqui se exalta la fluidez y

todo el sentido del humanismo.”**

De esta tradicion surgird una corriente de pensamiento que nos permite dimensionar la

cuestion microsocial de la vida, el interaccionismo simbdlico, término acuiiado por Herbert

62 Olga Sabido por ejemplo sefiala que es posible “[...] pensar sociolégicamente el cuerpo en dos dimensiones
analiticas; mientras que en la primera se atribuyen significados al cuerpo, en la segunda es notable como el
cuerpo es productor de sentido”. (Sabido Ramos, Olga, “Los retos del cuerpo en la investigacion socioldgica.
Una reflexion teérico-metodoldgica”, p. 26.) Estas dos dimensiones son lo que Sabido, siguiendo a Goffman y
a Bourdieu principalmente, identifica como el orden de la interaccion y el orden de las disposiciones.

83 Collins, Randall, “Cuatro tradiciones socioldgicas”, p. 4.

5 lbid., p. 256-257.
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Blumer®, que persigue estas pautas epistemolégicas en las que la humanizacion de lo social
llevaré a plantearse los dilemas de la mente, los simbolos, el significado y el aprendizaje del
sujeto en el proceso de la accion y la interaccion social. El interaccionismo se convierte en

una corriente de pensamiento en la que:

la gente no encuentra sus roles listos para usarse: los crea y recrea sin cesar,
al pasar de una situacion a otra. Las instituciones que llamamos sociales —el
Estado, la familia, la economia- s6lo existen cuando la gente se reune
realmente en ciertas situaciones. Podemos actuar en conjunto porque
construimos acciones en forma mancomunada. Esto se realiza mediante un
mecanismo que Mead ya habia descrito: cada individuo se proyecta a si
mismo (es decir, el aspecto del yo que corresponde al “mi”) en diversas
posibilidades futuras; cada uno asume el papel del otro para ver qué tipo de
reaccion provocara su accion; el resultado es que cada uno decide su actuacion
en funcion de las consecuencias previstas de acuerdo con las reacciones de la
otra persona. La sociedad no es una estructura sino un proceso. Las
definiciones de las situaciones surgen de esta continua negociacion de
perspectivas. La realidad se construye socialmente. Si adopta la misma forma
una y otra vez es porque las partes de la negociacion llegan a la misma
resolucion, pero nada garantiza que no puedan hacerlo de otro modo la

proxima vez.¢

Hablamos de un encuadre teérico que nos permite entender lo social desde el sujeto, su
cotidiano, sus relaciones cara a cara y su cuerpo, en general, y de la accién social en
particular. Apuesta por lo microsocial para entender y explicar los procesos mediante los
cuales los sujetos se determinan a si y a su entorno, generan practicas y significados, y actian
en correspondencia (o no) a los demads; buscamos explicar la importancia del sujeto en tanto
el impacto en sus interacciones y como éstas no parten de la nada, sino que su accion lleva
inscrito un proceso social de aprendizaje que en la socializacion los hace comportarse de una

forma y no de otra, ejecutar ciertas acciones en ciertos momentos y elegir entre distintas

85 En “Cuatro tradiciones socioldgicas”, Randall Collins hace el recorrido sobre la formacién del enfoque del
interaccionismo simbdlico, ahi el autor recupera a Blumer como el que acufié ese término, este ultimo que
busca recuperar los aportes de Mead.

% Ibid., p. 276-277.
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opciones. Y aunque ha variado en tanto la forma de categorizar lo social, el enfoque
microsocial es fundamentalmente concreto en tanto parte del sujeto en sus relaciones
inmediatas, es en este sentido que la accidn y la interaccion son el nticleo fundamental para

el desarrollo de esta linea de pensamiento y para entender la vida social.

Resulta importante recuperar conceptos clave como la accion, dado que en ésta, el sujeto —a
través de su corporalidad- ejecuta sus marcos de interpretacion del mundo, heredados y
aprendidos, y es través de la accion mediante la cual se inicia la interaccion, que guarda para
si el intercambio de significados, la lectura de los otros, el escenario para la actividad

cotidiana.

Ya Max Weber, con su primer capitulo de Economia y sociedad sobre el esbozo de una
sociologia comprensiva, colocaria como uno de sus ejes centrales la categoria accion social,
lo que le permitiria, primero, definir a esta ciencia como la: “que pretende entender,
interpretandola, la accion social para de esa manera explicarla causalmente en su desarrollo
y efectos”®”. Y por otro lado, centra el proceso interpretativo de lo social en la forma en que
los individuos deciden actuar, desde las causas y a través de la ejecucion de sus acciones.
Asi, Weber definira la accién como la “conducta humana (bien consista en hacer externo o
interno, ya en omitir o permitir) siempre que el sujeto o los sujetos de la accidon enlacen a ella
un sentido subjetivo”®®, donde resalta el enfoque en el sujeto y la intersubjetividad en la que

se asigna sentido a determinada conducta humana.

De tal modo que la accion se convierte en accion social, que serd entendida como aquella:
“donde el sentido mentado por su sujeto o sujetos estd referido a la conducta de otros,
orientandose por esta en su desarrollo.”® A pesar de todos los debates que ha generado esta
distincion analitica, recupero el sentido planteado en la sociologia comprensiva weberiana,
porque pone el interés de la sociologia en el asunto de la subjetividad orientada, de la accion
que adquiere significado social y no individual. En otras palabras, coloca al sujeto como el
protagonista de lo social, lo que nos permite dimensionar la bases de lo microsocial como

interés para las ciencias sociales, y en especifico para la sociologia. La accidn social supone

67 Weber, Max, “Economia y sociedad. Esbozo de sociologia comprensiva”, p. 5.
% {dem.
% jdem.
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también cierto grado de injerencia en los otros y lo otro, en su realidad inmediata, a través de

una orientacion especifica.

Siguiendo este planteamiento weberiano, la accidon social puede entenderse como toda
aquella intervencion mediante la cual el sujeto interactiia y modifica su realidad inmediata a
través de elementos seleccionados de la experiencia, lo que le permitira desarrollarse de
manera adecuada en determinadas situaciones y ante otros sujetos, directa o indirectamente,

generando interaccion e intercambio de significados en su encuentro con el otro.

Desde una perspectiva que parte de la accion social, podemos dar cuenta de como el sujeto
media su relacién con el mundo a través de intervenciones seleccionadas para cada acto. Asi,
las macro estructuras empiezan a analizarse a partir de los componentes de los sujetos en sus

procesos de accion cotidiana.

Otro de los elementos conceptuales que es necesario recuperar es el que Ervig Goffman
denomindé como el “orden de la interaccion”. Destacaré de esta forma las aportaciones
teoricas de Goffman para el encuadre de esta investigacion en la medida en que dan cuenta
de distintos conceptos claves para entender la accion social y al sujeto, desde un punto de

visto microsociologico, haciendo énfasis en que éste autor propone un analisis de

[...] la estructura que abarca el punto de vista de todas las partes y cualquier
otro posible. Es como el ensayo general de una ceremonia nupcial que, en si
misma, es la exhibicion del status social en el frente del escenario, pero
también es una conversacion entre abogados, al fondo del escenario, que en
realidad comentan un juego de futbol de sus hijos mientras sus cliente no los
ven. La capa de definicion mas extensa no es necesariamente la que ejerce el
control. Goffman no nos presenta trucos con espejos ni la vida social como un
flujo interminable; cuando es necesario, podemos desprender rapidamente
esas capas para volver al nicleo del asunto [...] que es el mundo fisico y la

presencia social real de los seres humanos.”

Hablamos de una propuesta teorica que también propone al sujeto, su accion y su interaccion

con los otros y con el mundo. Goffman define de manera general la accion social como el

70 Collins, Randall, “Cuatro tradiciones socioldgicas”, p. 294-295.
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proceso en el que el sujeto se sitlla ante otros y establece un proceso comunicativo de

presentacion. Es decir, para Goffman:

“[...] la primera caracteristica de la accion social es su naturaleza
esencialmente ubicada, la segunda es que siempre posee una dimension

comunicativa de <<presentacion de si mismo>>""!

La referencia a la ubicacion, implica pensar en que el sujeto al ejecutar la accion estd rodeado
de todo un contexto, es decir, se encuentra frente a otros, situado ante determinadas
circunstancias y entornos fisicos, donde el “sentido social de nuestras acciones siempre debe
comprenderse en relacion con la situacion en que surge”’2. Es decir, la accion se entiende en
la medida en que yo actuo y existe una influencia reciproca, me sitilo ante otros y con otros;

lo que lleva a la condicién comunicativa de la accion, que tiene como finalidad

“[...] presentar un determinado perfil de persona caracterizada por
ciertos atributos positivos. Su intencidon es que tal pretension de
<<identidad>> sea tomada seriamente y, con tal fin, busca gestionar y
controlar lo més posible —mediante sus acciones y comportamientos- la

<<impresiéon>> que los otros recaban de é1”">,

En esta medida, la accion es entonces un acto-actuacion en la que el sujeto decide comunicar
a los demas alguna caracteristica, intencidn o limite; hablamos ya de una accion que establece
un proceso de interaccion, que reafirma la “influencia reciproca de un individuo sobre las
acciones del otro cuando se encuentran ambos en presencia fisica inmediata®’*. Esta

influencia reciproca, cargada de significados, se convierte en:

“un medio constituido por mutuas posibilidades de dominio, en el cual
el individuo se encontrard por doquier asequible a las percepciones
directas de todos los que estds presentes, y que le son similarmente

asequibles. Una situacion social se da cuando hay dos o mas individuos

"1 Herrera Gomez, Manuel; Soriano Mira, Rosa Maria, “La teoria de la accién social en Erving Goffman”, p.
62.

2 |bid., p. 61.

3 Ibid., p. 63.

74 Goffman, Erving, “La presentacion de la persona en la vida cotidiana”, p. 27.
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en interaccion directa, cara a cara, y esta regida por normas culturales

que organizan su conducta.””®

La accidn de los sujetos detona la interaccion, ubicada y comunicativa todo el tiempo, asi,
esta relacion social entre los sujetos genera situaciones especificas y estas situaciones van
formando cierta organizacion social, en la que se adecuan las practicas a los momentos, los
lugares y las personas; que finalmente conforman una vision macrosocial de eventos,

problematicas.

En esta medida es necesario también recuperar qué entiende Goffman por situacion, ya que
en cada encuentro las personas definen con sus cuerpos, es decir con su comunicacion no
verbal y también con la verbal, determinadas situaciones. Goffman entiende que la situacion

se define:

“[...] por la informacién que aporta el individuo que ayuda a saber lo
que éste espera de los demas y lo que los demaés pueden esperar de éste.
La accion, en términos de la situacion, se refiere a “ser” de una manera,
es decir, que en una situacion dada, y de acuerdo a las impresiones que
el actuante ofrece a su auditorio, se espera que el individuo sea o haga

lo que dice o interpreta ser”’®.

La situacién concentrard la informacion aportada por la accidon social de los sujetos al
momento de interactuar; todo ello dentro de los encuentros, que son: ‘la organizacion social
de una orientacion’ conjugada momentdneamente (...) que forman un entrelazado ordenado
de actos de cierto caracter’. Lo que se ordena basicamente en cada encuentro son turnos de
hablar, en un sistema de accién cara a cara, que estd ritualmente conducido”’’. De esta
manera, en los encuentros: “se organizan formas de expresividad corporal y emocional

(posturas, gestos, expresion de sentimientos), comunicaciones verbales, silencios, etc.”’®

7> Tovar Tenorio, Natalia Edith, “La relaciones de pareja en la sociedad contemporanea: equipo, rolesy
rituales romantico”, p. 34.

76 {dem.

7 Ibid., p. 35.

78 [dem.
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Es decir, el enfoque sociologico microinteraccionista y el goffmaniano en particular, permite
establecer que a partir de la forma en que las personas llevan el cuerpo, éste les sirve para
comunicar algo. Por otro lado, un enfoque como el de Mauss nos permite comprender que a
través del aprendizaje y generacion de técnicas corporales, esta comunicacion se convierte
en una accion orientada, toda vez que existe un proceso de relacion con su entorno. Esta
relacién se convierte en interaccion cuando establece alguna relacién con otros sujetos,
interaccion social que esta ubicada y es comunicativa. La accion social genera situaciones
sociales donde las coopresencias convergen a través de los encuentros, €stos ultimos como
formas de organizacion regulatorias. Entonces hablamos de una transicion del cuerpo hacia
la accion y de esta a la situacion, de una corriente de pensamiento microsocioldgico que nos
permite dar cuenta de lo social a partir del sujeto que se viste todas las mananas para dirigirse
al trabajo, que elige cierta ropa, que se mueve con rapidez en el transporte, que sede su asiento
a otros, que saluda a la recepcionista, que asiste a una protesta y comienza la euforia, que se

reine clandestinamente para ejercer su placer, que guarda silencio en la iglesia y el hospital.

Diagrama 3. Propuesta analitica de relacién socio-corporal.

Sociedad

La continuidad analitica, permite ver la forma en que las técnicas corporales direccionan y

ejecutan la accion, y como la accion también esta en correspondencia reciproca con lo

social, es decir, la accion sucede en lo social y lo social condiciona la accion.

59



2.3. El sujeto y la situacion: ritual de interaccion

Hemos analizado ya la forma en que la microsociologia nos permite el estudio del sujeto en
sus procesos de interaccidon, planteamos que la situacion social es resultado de la
convergencia y el intercambio de significados donde el sujeto se permite “ser” y “leer” a los
otros. Ahora plantearemos una transicion tedrica importante, en la que nos moveremos del
sujeto y sus procesos de interaccion, hacia la situacion y los rituales de interaccion, con el fin

de dar un enfoque global del microinteraccionismo para el andlisis social.

En el cotidiano, la serie de situaciones sociales que generan formas especificas de interaccion
en las que los sujetos se encuentra, nos hace pensar en un mosaico colorido y a veces fijo,
porque la forma en que hemos adoptado ciertas reglas para la interaccion le da especificidad
a ciertos encuentros, por ejemplo, los rituales de género en un bafio publico, la relacion
alumno-profesor en un aula, las reglas de una biblioteca, la relacion de los usuarios del
transporte colectivo, todos son encuentros que generan situaciones especificas, cada una
regulada por ciertas reglas que hacen que el sujeto actlie en correspondencia en esos
momentos, regulandose también bajo esos marcos de sentido, Sabido sefiala que: “la razon
de ello es que la interaccion no es arbitraria ni espontanea, sino como vimos tiene reglas que
estan ritualizadas y el cuerpo se somete a este idioma ritual.””® Y es aqui donde aparece otro

concepto indispensable: la nocion del “ritual”.

En ese sentido, Goffman “da un viraje hacia Durkheim que le permite recuperar la nocion de
rito aplicada a las interacciones cotidianas y profanas.”® En Relaciones en publico.
Microestudios del orden publico, el socidlogo plantea la distincion durkheimiana de ritual
positivo y negativo, para referirse al ritual interpersonal, porque: “cuando quiera que un
individuo se roza con otro, lo probable es que diga hola o perdon. No cabe duda de que ya es
hora de estudiar el «Hola» o el «Perdoén» o sus equivalentes [...] ya es hora de estudiar estas

2581

actuaciones”®'. Goffman voltea hacia la propuesta del rito de Durkheim para plantear un

concepto clave para el estudio de la interaccion, definiendo el ritual “como un acto formal,

7? Sabido Ramos, Olga, Op.Cit., p. 34.
8 {dem.
81 Goffman, Erving, “Relaciones en publico. Microestudios del orden publico”, p. 80.
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convencionalizado, mediante el cual un individuo refleja su respeto y su consideracioén por

algin objeto de valor Giltimo a ese objeto de valor tiltimo o a su representante.”%?

Frente a esa tradicion, tanto goffmaniana como durkheimniana, Randall Collins:

“[...] establece un programa de investigacion cuyo objetivo es dar cuenta de
«cadenas rituales de interaccion». A partir de una resignificacion de
Goffmann y Durkheim, este autor propone el estudio no de los ritos aislados
sino de una cadena consecutiva de encuentros que permiten sacralizar
personas, espacios, objetos o actividades, o bien, encuentros que posibilitan
vivir intensamente determinado tipo de interacciones donde el cuerpo siempre

esta presente®

Referirnos al ritual es enfocar el analisis de lo social desde la situacién, desde los actos
convencionales que establecen los sujetos para relacionarse mediante una regulacioén que los
hace actuar automaticamente frente a las especificidades del cotidiano. En este caso, al
estudiar la dindmica en el Gltimo vagon de metro como ritual de interaccion, veremos como
los sujetos aprenden a llevar el cuerpo, estableciendo diferentes cddigos de comunicacion no
verbal y valoran el encuentro erdtico a razon de la especificidad de la situacion generada a
partir de la convergencia cotidiana. Que el ritual se convierte en una situacioén en la que los
sujetos van arraigando elementos para poder participar, acoplan técnicas corporales y dan
significado a la accién de los participantes de la situacion; asi que la dindamica erdtica
ritualizada del Gltimo vagén va adquiriendo estos matices de analisis sociologico, en los que
la especificidad de la situacion da a los participantes y su forma de interaccion un valor
especifico, cédigos determinados que s6lo en ese momento, y entre los que entienden dicha

ritualidad, tiene y da sentido.

Collins retoma de Goffman la nocidon del sujeto que interactiia y se regula entre distintas
situaciones, que intercambia informacion y muestra de si en tanto las distintas actividades le
exigen esto; busca centrarse en las situaciones, en lo que se genera cuando los sujetos se
encuentran. Tras ese legado, para Collins: “una teoria de los rituales de interaccion (RI) y sus

cadenas (CRI) es ante todo una teoria de las situaciones, de los encuentros temporales entre

8 |bid., p. 78.
8 Sabido Ramos, Olga, Op. Cit., p. 35.
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cuerpos humanos cargados de emociones y conciencia por efecto de las cadenas de

encuentros vividas anteriormente.”%*

Para una perspectiva socioldgica como ésta, la vida social puede ser estudiada desde el
cotidiano a través de los encuentros de los sujetos, que guardan para si la significacion del
mundo en esos momentos especificos: “los incidentes, por fugaces que sean, conforman a
quienes les ocurren; los encuentros hacen a quienes se encuentran.”®® Esta perspectiva
sociologica permite explicar qué reglas existen o se quiebran cuando no se responde a un
“buenos dias”, por ejemplo. Analiticamente, la perspectiva de Collins permite ir del analisis
de la interaccion (la accién) hacia las situaciones (los rituales de interaccion) generadas a
partir del encuentros de los sujetos en la convergencia con otro, otros o lo otro, porque: “de
ellas puede derivarse casi cuanto queramos saber de los individuos, en tanto que precipitados

que transitan a través de las situaciones.”%¢

De esta manera, Collins perfila su definicion de ritual como: “un mecanismo que enfoca una
emocién y una atencién conjuntas, generando una realidad temporalmente compartida™®’. Es
decir, que el ritual es el receptor de regulaciones y encuentros que hacen que los sujetos
interactuen en relacion a ciertos significados, que hay un vinculante que los hace relacionarse,
que la fe retne a ciertas personas en la iglesia, que la musica congrega a los fanaticos de
cierto artista en un foro, que el erotismo retine a hombres en los bafios de vapor, que las rutas
retnen a los usuarios en determinados transportes publicos, que en la esquina esperan el
camion de la basura, que en las reuniones familiares la relacion padre-hijo es relevante. El
ritual es entonces el resultado de las realidades temporales creadas a partir de la interaccion,
propia de la regulacion, intencion, emocion y atencion de cada situacion de encuentro de los

sujetos.

e acuerdo al andlisis de Randall Collins, “el ritual acaece en condiciones de copresencia
D do al analisis de Randall Collins, “el ritual d d
corporal”®. Es decir, en el encuentro de los cuerpos donde: “la copresencia fisica deviene

encuentro en toda regla cuando se transforma en interaccion enfocada, con un foco de

84 Collins, Randall, “Cadenas de rituales de interaccién”, p. 18
8 Ibid., p. 19.
8 |bid., p. 18.
8 Ibid., p. 21.
8 |bid., p. 42.
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87 Es decir, que la copresencia se

atencion comun, de intensidad y obligacion variable
convierte en encuentro cuando el vinculo entre los sujetos incluye un foco de atencién comun.
Pero ademas de ello, cuando se trata de un encuentro bajo ciertas reglas o patrones de accion,
que refuerza el vinculo entre las personas a partir de algo que consideran valioso. Para
Collins: “los rituales presionan para mantener la solidaridad social y la conformidad,
amoldan: uno se muestra como miembro de la sociedad aquiesciendo™’. Los rituales
mantienen cierto orden y regulan lo social desde la forma en que los sujetos permiten o no
permiten, participan o no participan, pertenecen o no pertenecen a los distintos encuentros o
momentos, que “los rituales honran lo que se valora socialmente”.?! Por ello “cuando el
decoro ritual se rompe, los presentes sienten una incomodidad moral que puede expresarse
desde con una suave invectiva humoristica, pasando por un manifiesto enfado, hasta, en casos
extremos, etiquetando al infractor como un enfermo mental”®?. Lo mismo cuando se come
con la boca abierta, un carraspeo de alguien nos reprende a corregir la accion, o que cuando
un hombre no le cede el asiento a una mujer (en el orden del deber ser) en el transporte
publico, las quejas y enojo por romper la ritualidad del encuentro, hacen que se levante o que

cuando en las porras de los estadios alguien del equipo contrario intenta romper la ritualidad

de la porra contraria, pueden llegar a suscitarse eventos de violencia.

En esa medida, las situaciones sociales que ocurren en el cotidiano y que damos por hechas,
guardan para si la particularidad del ritual, que vincula a los participantes, que regula las
participaciones y que determina el afuera y el adentro, lo que tiene valor y lo que no, lo
permitido y lo no permitido y excluye a los no-participantes y castiga a los infractores de la

ritualidad.

Es asi que se puede plantear que el “nucleo de un ritual de interaccion es el proceso en que
los participantes desarrollan un foco de atencidon comun y sus micro-ritmos corporales y
emociones entran en consonancia reciproca”, es decir, que un ritual parte de la forma en que

los sujetos en el momento de interactuar comparte toda una carga corporal significativa que

8 |bid., p. 43.
0 |bid., p. 45.
1 fdem.
92 jdem.
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los hace actuar en correspondencia, que lleva a los participantes a integrarse y formar parte

a partir de ese foco, de esa sensacion, los cuerpos se coordinan y armonizan el ritual.

Randall Collins propone un modelo que engloba el ritual de interaccion, a saber:

“Dos 0 mas personas se encuentran fisicamente en un mismo lugar”®?, convergen, se
leen, sus cuerpos actilan entonces en correspondencia al o los otros. Importan.
Coexisten.

“Hay barreras excluyentes”**

, lo que delimita al ritual y sus participantes,
estableciendo los que si y los que no son parte de la ritualidad de la situacion.

“Los participantes enfocan su atencion sobre un mismo objeto y al comunicarselo
entre si adquieren una conciencia conjunta de su foco comun.” Es decir, la
correspondencia entre los participantes del ritual les permite entender que todos
participan en el mismo sentido, hacia el foco de atencion.

“Comparten un mismo estado animico o viven la misma experiencia emocional.””°
Resultado de la emocion vinculante, de la concordancia ritmica de las corporalidades.
Se siente y se vive el ritual al compartir con los otros la misma energia de la

experiencia.

Estas condicionantes permiten entender las situaciones desde el ritual, en el que resaltan

elementos de convergencia focalizada, delimitacion de la situacidon y sus participantes, y

empatia emocional que hace del ritual una situacion compartida.

Cabe resaltar, por ultimo, que el ritual también tiene efectos especificos para sus

participantes, que permiten la repeticion del ritual:

% Ibid., p. 72.

% jdem.
% jdem.
% fdem.
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1. “Solidaridad grupal™®’, una sensacion de pertenencia en los participantes.
2. Emocidn: es decir, que hay una respuesta de “confianza, contento, fuerza, entusiasmo

e iniciativa para la accion”®

, el ritual permite que los sujetos que participan generen
cierta carga emotiva.

3. Simbolos: la acciéon de los sujetos dentro del ritual genera para si una serie de
elementos representativos que afianza en sentimiento de pertenencia y la emocion de
participa, estos elementos representativos pueden ser “iconos, palabras, gestos que
los miembros sienten asociados a si mismos como solidaridad”®”.

4. Moralidad: este sentimiento de pertenencia, esta identificacion con el ritual, ademas
generara que la consideracion de la situacion sea a un nivel de respeto y defensa, “la
sensacion de que sumarse al grupo, respetar sus simbolos y defenderlos a ambos de

los transgresores es hacer lo correcto!%.

El ritual es entonces un mecanismo situacional que regula y vincula a los sujetos a través de
la focalizacion de la atencion, donde convergen cuerpos, se coordinan, hacen o dejan hacer;
o0 en pocas palabras, el ritual es una situacion en donde el encuentro de los sujetos genera
contenidos y significados especificos que solo tienen sentido para los participantes. El ritmo
de una conversacion, los juegos en el recreo escolar, un acto politico, un concierto, la fila del
supermercado o el erotismo y las relaciones sexuales; todas estas situaciones contienen un

foco de atencidn especifico, ciertas reglas y cargas emotivas variadas pero compartidas.

En este contexto, la dindmica del ultimo vagéon del metro comparte los elementos
mencionados en la propuesta de CRI de Randall Collins, los sujetos se reinen en un mismo
lugar, estan uno a lado del otro, se ven vinculados por el foco erdtico compartido, es decir,
son motivados a participar en el ritual por el interés erdtico, la sensualidad corporal
compartida y reciproca, comparten cddigos de participacion, lo que funciona para delimitar
a los participantes, de los observadores y ademas, excluir a quienes no participan en ninguno

de esos dos sentidos. Es una dindmica ritualizada en tanto los participantes asignan valor y

 Ibid., p. 73.
% fdem.
9 fdem.
100 {dem.
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proteccion a la practica, comparten cierta emotividad y concordancia que los hace volver y

seguir participando y reproduciendo el ritual.

Cuando dos personas se encuentran platicando, hay un ritmo para transferir el papel del
hablante y del escucha, se generan simbolos que permiten entender al otro, y si alguien ajeno
al ritual llega e intenta platicar con ellos, la regulacion previa de los participantes lo hara
parte o no; determinara si el otro es una amenaza o un extrafio a la situacion. Lo mismo pasa
con los actos politicos o los conciertos, logramos ver una foco de atencion en comun de varios
sujetos que solo tiene sentido para los participantes, esa situacion, fuera de la situacion de

convergencia no tendria sentido.

Sin embargo, me gustaria resaltar un ritual en especifico, la situacion del erotismo y el
ejercicio de la sexualidad, que al ser clasificado como algo “intimo” se piensa como algo

ajeno a la vida social, sin embargo, habremos de matizar el sentido social de “esto”.
2.3.1 Ritual de interaccion sexual

En el desarrollo de su teoria de Cadena de Rituales de Interaccion, Collins hace mencion de
, : ., - oy : 14101

una teoria de la interaccion sexual, primero retoma la nocion de la sexualidad'™ como una

forma de interaccion, es decir, como una situacion social que se puede explicar desde la teoria

de los rituales de interaccion, “la conducta que hace surtir el placer sexual se aprende, pero,

exactamente, ;qué se aprende? El sexo es una forma de interaccion social que nuestra teoria

sociologica debe explicar.”!??

En este sentido, es necesario recordar lo anotado en el capitulo uno de esta investigacion, que
apuesta por el analisis de la sexualidad desde un enfoque social, fuera de los biologismos y
la genitalizacion, para enfocarse en lo que se dice, como se dice y la forma dada de ciertas
practicas, asi como de los ejercicio disidentes de la sexualidad; bajo esta logica y este nuevo
enfoque planteemos la perspectiva de ver en el ejercicio de la sexualidad una situacion social,

con una correspondencia analitica del ritual de interaccion.

101 E| qutor hace referencia a “sexo” para referirse a distintas practicas sexuales, sin embargo, yo haré a
“sexualidad” y “ejercicio de la sexualidad” para rescatar el sentido erdtico de esta investigacion.
102 |bid., p. 303.
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Al transitar a la sexualidad desde un enfoque social, podemos plantear que al respecto, el
objetivo erotico se convierte en el foco de atencion que en el ejercicio de la sexualidad vincula
a los sujetos participantes, es decir, se genera una situacion de encuentro y convergencia, que
tiene ritmo y en el que se intercambian significados, donde se comparten sensaciones,
emociones y se genera cierta carga emotiva. En otros casos, también se delimita el ritual de
los intrusos cuando los acuerdos soélo son de dos, aunque también se aceptan mas
participantes de a acuerdo a la practica, es entonces claro que en varios sentidos la cuestion
del ejercicio de la sexualidad se acopla al modelo del ritual de interaccidon propuesto por
Randall Collins, “el modelo concuerda con la mayoria de las formas de interaccion sexual,

incluidas el coito mismo y otras acciones de caricter ancilar, como besarse”!%.

Por ejemplo, respecto al coito, Collins dira que:

1. El coito es copresencia fisica en el mas alto grado posible. Acopla un
grupo muy reducido de personas, normalmente dos.

2. El coito tiene un poderoso foco de atencion comun: la conciencia del
contacto entre los cuerpos y de las acciones con que se afecta
mutuamente.

3. La emocién comin o compartida es la excitacion sexual, que crece y se
acumula en el proceso de interaccion.

4. Por lo general, el coito interpone barreras extremas frente a la injerencia
de los no participantes: se realiza en privado y existe un riguroso tabu

respecto a ser vito 0 a que otros miren en ese trance.'%

Sin embargo, también resaltemos otros aspecto no coitales del ejercicio de la sexualidad, nos
enfocamos entonces en la cuestion erdtica, en la parte no genitalizada, en la que también
vemos situaciones mas concretas dentro de lo social, “la cuestion es por qué se obtiene placer
sexual de actividades de las que estd ausente el placer genital asi como cualquier aportacion

concebible a la reproduccion.”!?

103 |bid., p. 309.
104 |bid., p. 310.
105 |bid., p. 320.
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Se trata de ver en todo intercambio simbdlico, en cada generacion de cddigos, en cada
copresencia y foco compartido de lo erdtico y lo sexual, una situacion social, por ejemplo, el
sexo oral, los besos, las caricias especificas, chupar, lamer, oler, soplar, en cada registro
erotico de este ambito existen elementos rituales, de acuerdo a la forma en que los sujetos se
vinculan alrededor de su foco de atencion: el placer, el falo, las cavidades, los fetiches, las

bocas, la emocion, el peligro, el goce, etcétera.

El ejercicio de la sexualidad es entonces una situacion social, bajo marcos de aprendizaje,
intercambio, normatividad, exclusioén, que son comparables con una interaccion cotidiana,

apegados a la propuesta tedrica de Randall Collins.

Diagrama 4. Propuesta analitica de relacién socio-corporal.

4

Sociedad

La accion —social conduce a la situacion, toda vez que a través de ella se generan
encuentros, y estos encuentros conducen a la situacion, esto ultimo, donde se condensan los
rituales de la vida, del cotidiano, de aquello desde donde se estructuran el enfoque

macrosocial de analisis sociologico.
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Diagrama 5. Propuesta analitica de relacion socio-corporal.

Sociedad

Técnicas
Corporales » »

Finalmente podemos hilar una propuesta teorica que genere una continuidad analitica entre

distintos niveles y categorias sociales, cada nivel mantiene un intercambio continuo con el
sentido social, esta relacion les permite estar reestructurandose y significandose todo el
tiempo, el cuerpo construido socialmente permite entender las técnicas corporales, estas
técnicas determinan la accion y la accion orientada en el cotidiano nos permite visualizar
la situacion, y asi encontrar los rituales de interaccion, este ultimo nivel, la situacion,
regresa en tanto contenido social integrado a la macroesfera de lo social, partiendo de

nuevo en la significacion de lo social a través del cuerpo.
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En cuanto al motivo que me impulsé, fue bien
simple. Espero que, a los ojos de algunos, pueda
bastar por si mismo. Se trata de la curiosidad, esa
unica especie de curiosidad, por lo demas, que vale
la pena practicar con cierta obstinacion: no la que
busca asimilar lo que conviene conocer, sino la que

permite alejarse de uno mismo.

Michel Foucault.

El proceso metodologico y de construccion de herramientas para el estudio de ciertos hechos,
problematicas y objetos de estudio resulta la estructura medular de las investigaciones —
sociologicas- en general, y en particular, de aquellas cuyo enfoque sea la microsocial. En ese
sentido, a partir de un interés por las interacciones sociales, las sexualidades periféricas y el
significado social del cuerpo, y de la especificidad de la dindmica en el Gltimo vagén del
metro, este trabajo optd por una metodologia de corte cualitativo, partiendo de que dicho
enfoque considera a la realidad “como un ctimulo de significados, simbolos e interpretaciones

que se construye socialmente”!%.

Una de las caracteristicas de este trabajo fue la dificultad de acercamiento a la dinamica, que
representa el punto central de investigacion, dado algunas caracteristicas de la practica, a
saber, anonima, clandestina y fugaz; es por ello que para obtener la informacion que me

permitiera responder a ;qué es lo que sucedia en el ultimo vagon del metro? para poder

106 Hernandez Salazar, Patricia, “Utilizacidn de métodos cualitativos para realizar estudios de usuarios”, P.
18.
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puntualizar y delimitar preguntas de investigacion y objetivos me vali de diversos

instrumentos que permite el enfoque cualitativo, desde la etno y netnografia.

Este tipo de metodologia, de enfoque cualitativo, nos permite un acercamiento al momento
en que se desarrolla la practica, ya que propone un analisis desde los sujetos y hacia la teoria,
donde la “construccion del conocimiento es inductiva, va de lo particular (datos) a lo general
(teoria). Y los datos pueden ser de diversos tipos: palabras, imagenes, impresiones, gestos y

sonidos, y representan los eventos reales simbolicos.!?””

La recoleccion de informacion, el andlisis, la sistematizacion y generacion de herramientas
que se utilizaron en esta investigacion, asi como la aplicacion de las mismas, parten de las
premisas basicas de este tipo de métodos, en donde “en lugar de iniciar con una teoria
particular y luego ‘voltear’ al mundo empirico para confirmar si esta es apoyada por los
hechos, el investigador comienza examinando el mundo social y en este proceso desarrolla

una teoria coherente con lo que observa que ocurre.!%”

Una de las caracteristicas de este enfoque metodoldgico es la pluralidad de las herramientas
para el estudio de los objetos de investigacion: observacion participante, encuestas,
cuestionarios, entrevistas a profundidad, historias de vida y todo lo relacionado con las
instrumentos que rescaten la experiencia, el mundo subjetivado, el sentido dado, los

significados que se intercambian y el cuerpo social.

Particularmente, se hard énfasis en el uso del enfoque etno y netnografico, como
particularidades en la construccion de las herramientas y el acercamiento al objeto de

investigacion, debido a la importancia de los contenidos generados en la web.
Para esta investigacion se usaron particularmente las siguientes herramientas:

1. Diario de campo. Cuyo registro inicia en Abril de 2011 y termina en Abril de 2012. El

mismo consta de 30 registros.

107 |bjd., 18-19.
108 Hernandez Sampieri, Roberto, et. al., “Metodologia de la investigacién”, p. 8.
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2. Anélisis de contenido y Netnografia: Registro de notas periodisticas, contenidos digitales

(foros y blogs), relatos, libros, investigaciones.

3. Encuestas de opinidn: Se aplicaron 108 encuestas, compuestas por 24 preguntas (abiertas
y cerradas), a través de la plataforma de Google para formularios, esto debido a la

especificidad de la poblacion objetivo.

4. Entrevistas semiestructuradas: realizadas a cinco informantes que participan o conocen

bien la dindmica del ultimo vagon, de perfiles variados.

A continuacion, cada una de estas herramientas sera descrita detalladamente desde su disefio

hasta su aplicacion y la importancia de ellas para esta investigacion.
3.1 Diario de campo

Lo que se presenta a continuacion es el resultado de cuatro afios de una investigacion que se
inici6 en Abril de 2011 a partir de un diario de campo. El uso de este instrumento parte de la
logica metodologica donde lo principal es el: “registro de procesos de observacion
etnografica porque esté va acompafiado de un analisis con base en la cartografia social del
contexto donde la accion, problema o estudio se desarrolla.”'® Es decir, que este instrumento
permite establecer un primer contacto analitico con el tema de interés a partir de una
observacion detallada. El diario de campo es un registro donde se captan elementos que en
un primer acercamiento podrian escaparse; nos ayuda a distinguir o desechar, a definir
lugares, momentos, sujetos y gran parte de los elementos que componen nuestro asunto de
investigacion. Un diario, entonces: “trata generalmente dos asuntos: la relacion del

investigador con el ambiente y la narracion de las jornadas se observacion.!1?”

El diario de campo inicia en Abril de 2011 y se extiendo a lo largo de un afio, hasta Abril de
2012, donde se concluye el levantamiento de los datos. Las jornadas de observacion,
seguimiento y anotacidn se registraron de manera quincenal, con lapsos mas amplios en
algunos momentos, debido a las caracteristicas especificas de la dindmica del ultimo vagon.

El proceso de analisis y anotacion consistia en la visita al campo de investigacion, logrando

109 Martinez R., Luis Alejandro, “La Observacién y el Diario de Campo en la Definicién de un Tema de
Investigacion”, p. 76.
110 peretz, Henri, “Los métodos en Sociologia. La Observacién”, p. 106.
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descripciones detalladas de lo que sucedia, sin intencion de encontrar o definir el todo del
fendmeno, pero si logrando captar ciertas particularidades que me permitieran avanzar en la

delimitacion y acercamiento a mi objeto de investigacion concreto.
El ingreso al campo, para el proceso de observacion, fue dividido en:

Horarios: Se delimit6 en lapsos generales, mafiana, tarde y noche; usando como pardmetros
para la manana de 5-6 am a las 12pm, tarde de las 12:01pm a las 6pm y noche, de las 6:01pm

a la media noche.

Variacion de usuarios: De acuerdo a la primera insercion respecto al campo de investigacion,
cada horario se dividio de acuerdo a la afluencia de los usuarios, de tal forma que se hicieron
observaciones de acuerdo a las conocidas horas pico de usuarios, que representa dos espacios

distintos del ritual: espacio saturado y no saturado.

Lineas de metro: De acuerdo al primer acercamiento, se determino iniciar los recorridos de
acuerdo a la afluencia de los usuarios respecto a principales centro de trabajo y educativos,
de acuerdo a mis observaciones personales, lineas del metro, destacando el hecho movible y
variable de mi objeto de investigacion, por lo que esta logica de trabajo me abrio el analisis

desde distintos lugares, tanto objetivos como subjetivos.

Lineas especificas: Estas corresponden a las lineas no recorridas en las observaciones de

acuerdo a afluencia a centros de trabajo o educativos.

Dias de la semana: Cada recorrido se realizdé cada dia de la semana, en aras de ver las

diferencias entre dias laborales y fines de semana.
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Cuadro 1. Organizacion del levantamiento del diario de campo.

Horarios Variacion de usuarios Lineas de Lineas Dias de la semana
metro'!! especificas!!?
Mananas Horas pico
- 1,2,3,9,A,B 4,5,6,7,8 L,M,M,J,V,S,D
Horario regular
Tarde Horas pico
- 1,2,3,9,A,B 4,5,6,7,8 L,M,M,J,V,S,D
Horario regular
Noche Horas pico
- 1,2,3,9,A,B 4,5,6,7,8 LMMILYV,S,D
Horario regular

Del total de 30 entradas logradas en el afio del diario de campo, recuperaré a continuacion

especificamente seis descripciones particulares que dan cuenta del proceso evolutivo de

analisis de la observacion, lo que me permitiria desarrollar los siguientes instrumentos

metodoldgicos.

Semana Santa

Afluencia de usuario del Transporte colectivo ha disminuido.

Lunes. Abril, 25, 2011

Inicio mi recorrido en la linea nueve, que va de Pantitlan a Tacubaya.

Son las 15 horas.

Los usuarios son pocos, el ultimo vagdn se encuentra mas vacio que cualquier dia entre
semana laboral. Hay cinco hombres, dos se encuentran sentados, tres mas parados, los cinco
estan hasta el final del vagdn. Al cerrarse las puertas y cambiar de estacion, los dos que estan
sentados comienzan a tocarse de manera sugestiva, en relacion con su sexo. Uno de ellos los
gue se encuentran de pie se sienta a lado del que comenzd a tocarse.

Llegamos a la siguiente estacién, Ciudad Deportiva, y no abordan mas pasajeros, se cierran
las puertas y avanza el metro. El que se sentd empieza a tocar el sexo del otro, no dicen nada,
sélo se comienzan a tocar. Los demas sélo observan. Volvemos a llegar a otra estacion.

111 Se eligieron en sentido de movilidad a los centros de trabajo y educativos.
112 5e eligieron las que no fueron recorridas anteriormente.
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Ambos se siguieron tocando hasta la estacién Chabacano donde tres se bajaron. Ya no hubo
mas interaccion.

Cambio de linea a la siete con direccion El Rosario. En el final del andén hay varios hombres,
una mujer con un nifio pequefio. Al llegar el tren abordamos todos, los hombres y la mujer
con su hijo se distribuyen a lo largo del vagon. Sigue habiendo poca afluencia, comparado
con lo habitual. Hasta el final del vagdn hay cuatro hombres. Uno le hace sefias al otro. Mueve
los ojos en direccidn baja, hacia su sexo. Uno se acerca y lo toca. Cada cambio de estacidn
terminan el contacto y lo vuelven a iniciar una vez el tren vuelve a avanzar. El vagon se queda
casi vacio en la estacién Tacuba. Quedamos sélo cuatro personas. Avanza el tren y uno se
saca su sexo, el otro le hace sexo oral. No hay intercambio de palabras. Liegamos a El Rosario,
bajamos todos y no hay mas contacto.

No encuentro mucho mas hoy.

20 horas, regreso a casa.

Comienzo a notar detalles que no habia logrado observar en mis primeros acercamientos.
Una de las mds significativas y que sera central en la investigacion es la relevancia que tiene
la comunicacion no verbal, es decir, la comunicacion a través del cuerpo ya sea mediante el

intercambio de miradas y el contacto con el cuerpo del otro.

Otro de los aspectos que resulta significativo para la comprension del ritual es la descripcion
del espacio. En ese sentido, uno de las anotaciones que resultarian utiles es la relacionada
con las dimensiones del ultimo vagén del metro. Lo interesante fue notar como si bien, la
interaccion se lleva a cabo en el “altimo vagon del metro” no es “todo” el vagon el que sirve
de principal escenario, sino es un lugar donde se concentra principalmente la interaccion, que

es la parte final del ultimo vagon del metro.

Viernes, Mayo 20, 2011

En algunas lineas del STC el dltimo vagdn corresponde al sexto carro, y en otras lineas
es el noveno. Un espacio rectangular de 17.1 metros, de 2.40 m de altura por 2.50
m de ancho. Con capacidad para 38 usuarios sentados y 131 de pie. Es preciso
sefialar, que lo que mas interesa es el Ultimo espacio del Ultimo vagon, que abarca
alrededor de 4.8 m2 de la superficie del vagdn, donde se concentra principalmente
la interaccién. La linea y direccién, el camino a seguir es la Linea Rosa, de la estacién
Pantitlan a Insurgentes, viernes, viernes social, dia elegido por muchos para ir de
antro; la noche, el horario elegido.

Los hombres comenzaban a llegar y agruparse hasta el final del andén; llegaba desde
el que trae una bolsa de ropa de marca Shasa en la mano, unas manos muy cuidadas,
unavoz muy aguda, unos pantalones entubados demasiado ajustados, una camiseta
ligera, de tela transparente, un bolso negro sobre su hombro, y un corte y peinado
muy sofisticado, a su lado se detuvo un sefior, como de 40 afios, con bigote, una
pose imponente, ropa de vestir, barriga asomandose, de anteojos, de entradas
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capilares marcadas, con su portafolio en manos, reloj en la mufieca, sin hablar, sin
moverse, solo a la espera del vagén. Entre la aglomeracion de individuos aparecieron
los de ropa formal, los de ropa casual, jeans, camisetas, los que cruzaban las piernas,
los que las mantenian abiertas, los muy afeminados, los que no aparentaban o
expresaban nada.

Hay mucha afluencia de usuarios. Es hora pico. El Ultimo vagdn esta relativamente
lleno. No puedo decir si hay mas hombres que mujeres. Al final del vagén si hay mas
hombres. En el rincdn, de lado de la escalera roja, dos hombres de distintas edades
comienzan a tocarse. Uno le toca el sexo al otro. No hay intercambio de palabras. Se
amontonan mas hombres cuando sube mas gente en cada estacién. El vagdn va mas
lleno. Dos hombres mas voltean a donde los primeros, no pude ver mas.

Muchos bajan en la estacién Insurgentes.

21 horas, regreso a casa.

Esta serie de registros de los que he seleccionado solo algunos, comienzan a dar ciertos
matices de lo que pasa ahi, de quiénes y como se integran, las diferencias entre la afluencia
de usuarios de acuerdo al horario, que marcaria dos momentos relevantes a analizar: El ritual

cuando el vagdn esta saturado y cuando la afluencia es baja.

Miércoles. Octubre 19, 2011.
09 horas.
Linea 3, Indios verdes — Universidad.

Hora pico para los usuarios del metro. Al subir en la estacién Centro médico el vagdn
esta lleno, los usuarios se aprietan unos con otros. Son varios hombres y varias
mujeres en la Ultima parte del vagén. Hay cierto argot cuando hablan dos hombres
entre ellos. “i{Hola, manal”, “No mames puta”, “Ya andas de pasiva”, “ves por estar
de metrera”. Las sonrisas en los oyentes revelaba el conocimiento de todos los
términos que se manejaban. Es clara la actividad de los hombres. Varios se tocan
discretamente. Los movimientos van principalmente en torno a las nalgas y los
genitales. En cada estacion los movimientos eréticos terminan momentaneamente

o se reducen mucho...

Los cambios entre la forma de interaccidon en este caso variaron por la cantidad de gente
dentro del vagon, aunque eran més directos, iban directo a la zona sexual o las nalgas de los

participantes.
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Sdbado. Diciembre 10, 2011.
16 horas.
Linea A, metro férreo.
Pantitlan - la Paz.

El vagdn va casi vacio, excepto por los 5 usuarios que abordamos en la terminal. En
cuanto avanza el tren dos que van sentados al final del vagén se empiezan a tocar.
Los dos muestran su sexo. Intercambio de sexo oral. En cuando sienten que llegan a
otra estacién toman una postura indiferente. Un tercero intenta participar y no lo
dejan. Otro mds comienza a tocar su sexo por encima de la ropa. Hay formas
especificas de participar. Unos ven, otros hacen. Parece que hay reglas...

Cuando el vagon va vacio, la interaccion es mas abierta, es mas facil que expongan su sexo
para que otro se acerque, esto porque nadie los ve y porque los que van dentro también saben
de la dinamica, sin embargo, todo esto pasa entre estacion y estacion, ya que al llegar al
andén la accion al ser un espacio mas abierto, para. Esta particularidad también define tipos
de participantes, los que s6lo ven y se niegan a participar y los que participan activamente,

también es claro que aqui es mas facil decidir quienes si pueden participar.

Jueves. Abril, 05, 2012.
12 horas.
Linea 9, Tacubaya — Pantitlan.

Varios hombres se empiezan a juntar al final del andén. Al ingresar varios comienzan
a mirarse. No hay intercambio de palabras. Suben alrededor de 30 usuarios en el
vagon, al final hay siete hombres. Cuatro de pie, tres mas sentados. Uno comienza a
tocarse su sexo. Los que van sentados lo miran fijamente. Uno hace una sefial con la
lengua, la pasa sobre sus labios. El que se va tocando le hace sefiales con los ojos. Se
siguen mirando. Ambos se bajan en la siguiente estacién. Alcanzo a ver que se
encuentran a mitad del andén y se dan la mano. En la estacion Chabacano sube mas
gente. Siguen siendo sélo hombres al final del vagon.

Dos hombres sin decir nada se empiezan a tocar, otro mas le toca las nalgas a uno.
Hay mucha luz. Mucha gente. Tres hombres mas comienzan a ver discretamente.
Impiden que los demds vean. Parece que hay quienes cuidan del ritual.

Sentados, otros dos hombres se empiezan a tocar. Uno pone su mochila de una
forma que parcialmente cubra la visién. Otro intenta tocarlos, no se lo permiten. El
hombre no intenta de nuevo. Al parecen hay respeto por ciertas reglas de
integracion.
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Todos los que formaban parte del ritual se bajan en la estacion Puebla. No hay mas
interaccién. Sélo hay miradas. Otro mas sigue resaltando su sexo a través de su ropa.
En el recorrido hubo varias miradas incémodas de otros usuarios, parecen
disgustados. La accion esta definida por el lugar y la situacion. El ritual se repite ante
ciertos elementos especificos.

13 horas, regreso a casa.

En esta entrada podemos rescatar la definicion de ciertos elementos del ritual, sobre todo del
uso del cuerpo y distintas técnicas para comenzar la interaccion La intencion de la mirada y
la lengua dan sefialas de participacion, es clara la intencion erdtica al dirigir la accidon hacia
la zona genital y las nalgas, mientras que por otro lado, hay quienes deciden so6lo ver y de
esta forma cuidar que nadie externo vea directamente el ritual, en aras de proteger la
dindmica. Es decir, vamos perfilando desde la teoria las semejanzas con la propuesta de
Randall Collins sobre su CRI, al respecto de la copresencia, el foco de atencion y las barreras
excluyentes. Vamos notando como las particularidades del “metreo” se alinean con los

rituales de interaccion desde la vision del socidlogo estadunidense.

La necesidad metodologica del diario de campo parte de la 16gica de definir lo mas posible
las bases del ritual, en tanto objeto de investigacion, lo que en el proceso me permitiria
continuar con la elaboracion de las siguientes herramientas y con ello, encontrar elementos
que me permitieron avanzar en la investigacion, tanto en la parte teodrica, como la
metodoldgica. De manera que en el hilado, la teoria y la praxis mostraran de manera directa
que la dinamica del Gltimo vagoén del metro de la Ciudad de México guarda una articulacién
especial que se puede estudiar desde la tradicidn microinteraccionista que analizamos en el

capitulo 2 de esta investigacion.

El registro en el diario de campo contuvo elementos suficientes para plantearme preguntas
iniciales que permitian un refinamiento de mi observacion, asi, los detalles se volvian mas

precisos, logrando:

a) Identificar patrones: Por ejemplo, la concentracion especifica de hombres al final del
andén, la 16gica de discrecion al llegar a la estacion al interrumpir la interaccion, la
relacion corporal y no verbal de comunicacion, el uso de la zona genital para desatar

la interaccion.
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b)

d)

Distincion de horarios: Hay dos formas diferentes de interaccion de acuerdo a los
horarios, estos divididos en dos: “Horas pico” y “Horas de poca afluencia”. En las
horas pico, que representan una afluencia saturada de usuarios, el espacio
extremadamente reducido permite que la interaccién sea mas directa y con mas
facilidad, dado que las demas personas fungen como barrera visual; mientras que
cuando hay poca afluencia de usuarios y el vagon va casi vacio, el contacto visual y
las técnicas corporales son fundamentales; es decir, los mismo horarios de acuerdo a

la saturacion del espacio, determina el tipo de interaccion.

Lineas por afluencia y actividad: Las lineas de principal afluencia a zona de trabajo

o centros académicos

Lenguajes: Principalmente se lograron identificar las formas de comunicaciéon nos

verbales, es decir, el lenguaje corporal.

Formas de uso del cuerpo: Y de este, se lograron identificar ciertos movimientos y
formas de uso del cuerpo para llamar la atencion del o de los otros para iniciar la

dinamica.

3.2 Andlisis de contenido y Netnografia: medios de comunicacion e informacion

digital

A partir del diario de campo obtuve un panorama mas amplio y detallado de lo que estaba
pasando en el ultimo vagon del metro, a saber, la dindmica en la que los sujetos actuaban de
maneras especificas para relacionarse erdticamente, asi, las preguntas que me orientarian
metodologicamente ahora serian: ;Qué se dice de esto? ;Coémo se comparten informacion?
(Qué elementos hay que me permitan confirmar, desde los mismos participantes y su
experiencia, que el ritual era algo real para ellos mismos? ;Como lo ven los otros que no

participan? ;Qué tanto movimiento digital hay en torno al ultimo vagon del metro?
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Esto me llevo a un rastreo web de distintas fuentes que me pudieran dar una linea a seguir
para ver los contenidos generados alrededor lo que sucedia en el ultimo vagon del metro de
la ciudad de México y con ello, continuar definiendo los intereses de la investigacion asi
como el propio ritual. Como he sefialado, lo que interesaba saber es qué se dice y quiénes lo

dicen.

Para organizar y poder destacar los aspectos mas significativos de la informacion recuperada
me vali del “andlisis de contenidos” entendido como el: “conjunto de procedimientos
interpretativos de productos comunicativos (mensajes, textos o discursos) que proceden de
procesos singulares de comunicacion previamente registrados”!'!®. Este analisis parte de la
logica de los contenidos generados, es decir, todo lo relacionado a lo que se dice, quién lo
dice o como se dice, qué hay, que no hay, cudles son los mensajes, los imagenes, lugares,

libros, leyendas, etcétera.

Se trata entonces de un analisis “fuera de los ‘continentes’, es decir, en la mente de los sujetos
productores o usuarios de los mensajes, textos, discursos, o documentos que se analizan, en
la mente de los participantes de los procesos singulares de comunicacion en los que se han
producido los documentos analizados”!!*. Metodoldgicamente, esto significa la bisqueda,
clasificacion, andlisis y vinculacion de todos aquellos contenidos, entiéndanse estos como
textos, debates digitales, videos, narrativas, relatos, fotos, paginas de internet, grupos en redes
sociales, memes, etcétera, creados por aquellos que entienden o participan de la problematica
a investigar, contenidos que surgen a partir de la relacion social de los sujetos de
investigacion, en este caso, todo lo generado por quienes participan del ritual en el Gltimo

vagén o de aquellos entienden lo que sucede ahi.

Y es en esta coyuntura de la era digital donde también encuentro un enfoque metodoldgico
en aras de la mayor objetividad y acercamiento a mi problema de mi investigacion; este
enfoque es lo que se conoce como Netnografia, la etnografia en los medios digitales, debido
a que ahi se guardan la mayoria de los contenidos analizados en esta investigacion, “una de
las principales caracteristicas de las redes sociales en internet, es que funcionan como medios

masivos de informacion y comunicacion, a la vez que fungen como espacios, principalmente

113 piluel Raigada, José Luis, “Epistemologia, metodologia y técnicas del analisis de contenido”, p. 2.
114 dem.
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de caracter urbanos, que contienen sociabilidades particulares.”'!> La particularidad de la era
digital desde la netnografia amplia el espectro de andlisis, incluyendo informacion y espacios
que en otros sentidos no se tomarian en cuenta, como ciertos contenidos digitales que

analizdremos en este capitulo.

Asi, del andlisis de contenidos, desde la netnografia, surge la pregunta ;qué estan diciendo
los sujetos que participan de la dinamica mas alla de la misma dindmica? Es decir, donde hay
registros de la practica mas alla del trabajo de investigacion. Cémo la practica se proyecta en

los participantes y éstos dejan rastro de ella o la comunican.

Ya Foucault mostraria metodoldgicamente la importancia del analisis de contenidos para la
formulacion de su teoria sobre la sexualidad, haciendo referencia a que su analisis partia de
la necesidad de buscar en el campo de la historia la forma en que la sexualidad se habia
discutido a través de los tiempos y las sociedades: “esto no quiere decir que resuman o
sinteticen el trabajo hecho por otros; son —si se quiere contemplarlos desde el punto de vista
de su ‘pragmatica’— el protocolo de un ejercicio que ha sido largo, titubeante, y que ha

tenido la frecuente necesidad de retomarse y corregirse!!®”

. Es decir, para Foucault, era
necesaria una revision de los hechos, de los contenidos que guardaban en si la forma en que
la sexualidad se habia discutido, quiénes hablaban de ella y cémo hablaban de ella, de los
académicos que habian escrito ya al respecto, de los debates generados alrededor de ellos,
diria el filosofo: “en cuanto a los documentos que habré de utilizar, en gran parte seran textos
‘prescriptivos’; por ello quiero decir textos que, sea cual fuere su forma (discursos, dialogo,
tratado, compilacion de preceptos, cartas, etc.), su objeto principal es proponer reglas de

conducta. S6lo me dirigiré a los textos tedricos sobre la doctrina del placer o de las pasiones

con el fin de hallar en ellos mayor claridad.”!!’

Para el filosofo francés era claro, desde tal perspectiva metodoldgica, la guia que ofrecian los
contenidos precedentes en torno a la sexualidad, para un analisis discursivo, que lo llevaria
finalmente a plantear su teoria de la historia de la sexualidad. De ahi la importancia

metodoldgica de este proceso, ya que este tipo de analisis como método, nos permite ampliar

115 Gutiérrez Martinez, Ana Paulina, “Etnografia mdvil, internet y diversidad de género”, p. 24.
116 Foucault, Michel, “Historia de la sexualidad 2. El uso de los placeres”, p. 15.
17 Ibid., p. 18.
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lo referente a nuestro problema de investigacion, dado que va mas alld de nuestra propia
observacion, ya que se centran en lo que los sujetos han hecho a partir de esta problematica,
su vision de ella, asi como también lo que se ha generado desde quienes también han visto la
misma problematica y analizado sobre ella, y con el apoyo de la netnografia, se validan
aquellos otros contenidos almacenados en la nube de la informacion digital: “Propongo que
no se trata de una etnografia alternativa, sino de la netnografia como una etnografia que
amplia su objeto de estudio por medio de las posibilidades que ofrece tener acceso a ese
nuevo campo: el ciberespacio, donde se produce la sociabilidad y crean vinculos y relaciones

sociales entre personas y grupo o comunidades.”!!'®

De esta manera, los contenidos analizados, a través de la netnografia, se presentan de la

siguiente forma:

A)Periddicos y medios digitales: Se rastrearon las principales notas, reportajes y
crénicas publicadas en periddicos y medio digitales, locales y nacionales, que dan

cuenta del ritual del altimo vagdén del metro.

B) Contenidos digitales''’: Se rastre6 particularmente un sitio web dedicado a dar
informacion sobre lugares de sexo entre hombres, en espacios publicos, este se
consider6 a raiz de que hay todo un tema dedicado a la dindmica del ultimo vagon,
ademas, se analizan fotos y videos retomados de distintas plataformas digitales, donde
resaltan las redes sociales, principalmente se rastrearon distintos grupos y paginas de

Facebook dedicadas al intercambio de informacion sobre esta dinamica.

C)Bibliografia: Se hace referencia a dos fuentes literarias que retoman el tema del metro
y el metreo como espacio de interaccion erotica entre hombres, asi como dos tesis de
licenciatura que desde sus respectivas ciencias discuten tedricamente el tema de la

dindmica del Gltimo vagén del metreo.

118 Del Fresno, Miguel, “Netnografia. Investigacién, analisis e intervencion social online”, p. 82.

119 No se proporciona el nombre de ninguna de ellas por motivos de ética profesional, para respetar los
espacios de los mismos sujetos y evitar su rastreo e intromision por parte de entes ajenos. En caso de necesitar
corroboracién de informacidn, solicitarla directamente con el autor.
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3.2.1 Periddicos y medios digitales

Como he sefalado, la netnografia nos permitio hacer uso delos recursos consistié en la web,
a través de una rastreo general sobre articulos de periddicos, narraciones, articulos de opinion
y entradas de blog que me contaran sobre la dinamica del ultimo vagon del metro, ademas de
los debates generados sobre esos distintos contenidos. Se lograron rastrear hasta el afio
2013'2 siete distintas notas relacionadas, seleccionados por su secuencia temporal y por el
impacto, el debate generado en los comentarios de cada una de ellas y por la especificidad

descriptiva de cada una de ellas.

Fecha de Titulo Contenido Medio Link
publicacion
25 de Metro, lugar El ultimo vagoén, concretamente la | El Universal http://archivo.elu
Marzo de idéneo para el | ultima puerta -al otro extremo de niversal.com.mx
2007 ligue gay donde esta el conductor-, es para la /ciudad/83313.ht
comunidad gay del Distrito Federal su ml
lugar preferido del Metro para
reunirse, concertar citas, encuentros
amorosos y ligues ocasionales.
25 de “La cajita Para muchos esta experiencia es parte | Agencia http://aunamnoti
Agosto de | feliz”: el de su manera de ser, ligar o conseguir | Universitaria cias.blogspot.mx
2009 escenario de placer; para otros ha sido una | de Noticias /2009/08/1a-
los metreros situacion desagradable porque los han cajita-feliz-el-
asaltado o han sido extorsionados por escenario-de-
algunas autoridades y para otros mas, los.html
ha sido el inicio de una amistad o un
noviazgo formal.
17 de Vagoén gay Algunos que ya lograron establecer | Gay Colectivo | http://gaycolecti
Febrero de una conexion visual aprovechan para vo.blogspot.mx/
2010 sentarse juntos. Otros, ya mas 2010/02/vagon-
experimentados, con alguna sefia le gay.html
indican al otro que en la siguiente

120 pe 2013 a 2015 se produjeron mas contenidos en periddicos y medios digitales, pero la parte
metodoldgica de este apartado terminé ese afo.
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estacion hay que bajarse. Y asi es.
Todo un arte el show ligatorio

subterraneo.

28 de “Metreros” Hay quienes ven en el Metro | El Universal http://www.eluni
Febrero de | relatan capitalino un hotel ambulante. Se dan versaldf.mx/hom
2011 experiencias diversos tipos de encuentros: ligues, e/nota21143.htm
en el ultimo citas y, se dice, que hasta actos 1
vagon sexuales, con solo pagar 3 pesos.
Sucede en las horas cercanas al cierre
del servicio a las 24 horas, durante un
breve trayecto en los ultimos tres
vagones de los trenes.
Estas actividades son popularmente
conocidas como “metreo” y es
practicado sobre todo por hombres
que buscan hombres.
25 de Emiten Fue a partir del 2 de Febrero de 2011, | El Universal http://archivo.elu
Septiembre | recomendacié | cuando  algunos medio  de niversal.com.mx
de 2012 n por cierre de | comunicacion difundieron la noticia, /notas/872646.ht
vagones del haciendo referencia que autoridades ml
metro del STC habian tomado la medida
“por los gays, que se estaban
apoderando de las instalaciones”,
incluso llegando a realizar actos
ilegales.
24 de Historias el El ligue entre hombres que se seducen | Mis Historias | http://www.mex
Diciembre | ultimo vagén | con miradas y cuando ya esta todo | (blog) boby.com/2012/
de 2012 del metro en listo ambos descienden para 12/historias-el-

la ciudad de

México

conocerse mas en privado y también si
activas el bluetooth de tu cel (sic)
seguramente veras muchos nombres
sugestivos en tu lista de dispositivos

de otros y hasta te enviaran por esa via

ultimo-vagon-
del-metro-

en.html
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fotos de ellos desnudos o propuestas

sexuales.
21 de El ultimo Meéxico DF. Al estar ahi, esos | Vanguardia http://www.vang
Enero de vagon: hombres buscan algo. Mike asegura uardia.com.mx/e
2013 historias sin pudor que nuevas aventuras lultimovagonhist
intimas en un | sexuales. Jorge, s6lo amigos. Y David, oriasintimasenun
espacio luego de darle muchas vueltas a la espaciopublico-
publico pregunta, llega a la conclusion de que, 1466001 .html

en el fondo, lo que espera encontrar es
una pareja, tal vez el amor. Son
usuarios del ultimo vagén del metro,
pasajeros que hacen de cada viaje una
oportunidad para conocer a otros
hombres, ligar, tener sexo, incluso
enamorarse. Al menos hasta que la

proxima estacion se los permita.

Desde las notas rescatadas de 2007 pude seguir una serie de articulos, narrativas y noticias
que hacian referencia a la practica del ritual; asi, los planteamientos y sujetos que escribieron
dichos contenidos muestran un sentido mas personal de la practica, hasta convertir el ritual
en tema de interés para periddicos, blogs y medios digitales, generando debate. Cada
contenido relacionado a la dindmica aporta elementos para ir definiendo el objeto de
investigacion, en tanto, desde la mirada de otros y de los propios participantes, la dindmica

adquiere elementos particulares, que nos permiten un acercamiento mas objetivo.

En este recorrido podemos observar un comuin denominador en estos medios, la mencion de
lo “erdtico” como una constante y la relacion (de acuerdo a la nota que recupera la
recomendacion de la CDHDF) que existe al respecto de las las personas no-heterosexuales,
en este sentido, también resalta el como se retoma la cuestion del cuerpo y el uso del mismo

para participar en la dinamica.
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3.2.2 Contenidos digitales

Es importante mencionar la importancia de la Netnografia y las posibilidades de analisis que
permite este enfoque metodologico, en la medida en que nos permite acercarnos a los
contenidos digitales, “la netnografia aporta una significativa potencia metodologica al
reducir el extenso lapso tradicional entre la produccion de los datos y el analisis™.!?! Este
enfoque unido a la légica del analisis de contenidos, implica poder analizar desde la
Sociologia, todos aquellos contenidos difundidos a través de distintas plataformas;
entenderemos estos contenidos como videos, fotos, foros, audios, “post”, paginas web. En
ese caso, el foco de observacion estuvo destinado exclusivamente a quienes participan o han
participado en la interaccion, dado que son los que generan de manera directa dichos

contenidos.

Parte de la l6gica que se ha creado en torno a la dindmica del ultimo vagoén, y que como
vimos en el apartado de periddicos y medios digitales, existe un denominador sobre la
cuestion erotica del ritual, en este sentido, los contenidos digitales eran catalogados como
pornograficos, por lo que se alojan en plataformas digitales para personas mayores de 18
afos. De esta forma, se rastrearon tres principales plataformas: las de videos para adultos, un
foro dedicado al intercambio de informacion sobre lugares para tener sexo en lugares

publicos de manera ocasional y Facebook (grupos y fanpages).

Los contenidos digitales analizados se caracterizan por dos cosas: 1) son contenidos
generados a partir de los propios participantes de la dinamica del altimo vagon (observadores
o0 participantes activos), es decir, son contenidos que captan la experiencia personal, y 2) la
mayoria de las imagenes y videos son capturados de manera clandestina, es decir, sin que

necesariamente los otros estén al tanto de que estén siendo grabados o fotografiados.

121 |bid., p. 56-57
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Imagen 1. Videos difundidos en una plataforma digital.

[ I ]
Mamada en el metuo del DF linea Mamada en el metro del df linea Desmadre en el metro
naranja naranja un domingo por la tarde

00m 395 0%y  00m09s 04%  00m 44 se%d  00m 156 07% db

SobAjndase la verga en el metro

En el metro (venida)

Metro df Del mismo desmadre en el metro

Cruising and sucking in the
Mex )F metro (Crucero y

46s 83% A 00m 45s 98% /b 01m 18 % dh () A5 7% A
Archivo personal de investigacion. La imagen fue modificada para proteger la identidad de los usuarios, asi como

para evitar el rastreo.

La importancia de los contenidos generados a partir de los propios sujetos que participan de
la dindmica o que son observadores, permite, metodolégicamente, obtener elementos que
fuera de la practica no hubieran sido incluidos. Los titulos especificos: “Mamada en el metro
del DF linea naranja”, “Mamada en el metro del DF linea naranja un domingo por la tarde”,
“desmadre en el metro, “Sobandose la verga en el metro”, “Cruising and fucking in the
Mexico DF metro”, “En el metro (venida)”; la descripcion de los videos y la cantidad de
ellos, permiten redisefiar la observacion obtenida de los diarios de campos. Es decir, la
utilidad de este rastreo y analisis del mismo, es que me permite no s6lo dar cuenta de lo que
sucede in situ cuando las participantes se encuentran en el ultimo vagéon del metro, sino
también, como fuera de escena, quienes participan se representan la realizacion de la
practica a partir de imagenes y descripciones de la mismas. Producen y reproducen, lo que

también implica la difusion de las reglas y las formas de participar.

En estas imagenes, los titulos dan cuenta de la particularidad del ritual y de la forma de
participacion, asi mismo, confirman que el ritual guarda una ldgica erdtica y clandestina,
“Bulto, paquete”, “Rica ereccion en el metro”, “cum on subway”; resaltan las tomas

movidas, las variaciones de usuarios, con poca gente o con mucha gente y la denominacion
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propia, como ‘“desmadre”, “bulto”, “venida”, argot particular que le da sentido a los
participantes que difunden y ven esos videos, mismos que sirven para refinar la biisqueda,
nuevamente, en un sentido tedrico mas estricto, nos referimos a lo que Collins llama
“exclusion de los participantes”, es decir, la diferenciacion entre quienes

saben/conocen/participan del ritual y quiénes no.

Imagen 2. Videos difundidos en una plataforma digital.

| Search Resuls (21-40 01 859) i

==
Thumbnails: g {88
o ’

Rica Ereccion en Metro Enlos pasillos del metro bulto paguete en el me.., buito paguete metro d.,
%k 11 votes %k ok o 33 voles ok 75voles >k 14 voles
by by by oY
Added 5 years ago Added 5years ago Added: 5 years ago Agoed: 5 years ago
Runtime: 0:27 Runtime: 0:21 Runtime: 356 Runtime: 200
Onfine Models On Cams

Yo en el metro Cum 3 ven Qtra Vez yo en el metro | AQUete diL
) B

Currentty no Model on the
cams.

wdkdedeh 20 votes Hokokod 19 votes LR S 8 8 39votes TRk 2votes

by Sl by by by i

Archivo personal de investigacion. La imagen fue modificada para proteger la identidad de los usuarios, asi como

para evitar el rastreo.

Por otra parte, otros de los contenidos principales en este apartado, fue todo lo producido
dentro de la red social Facebook, esto debido a los distintos grupos y paginas, donde ademas
se producen narrativas, indicaciones, descripciones, fotos, videos y debates. Cada contenido
guarda particularidades que permitieron avanzar metodologicamente en el estudio del objeto

de investigacion, como vemos en la siguiente imagen.
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Imagen 3. Grupos relacionado con la dindmica.

TIPO DE RESULTADO
& Resultados pnncipales
[0 Personas

METREO con sentido! # Unirte
Grupo carrado

* Paginas er
9§ Lugares
2] Grupos =
9 Metreo Gay Bl Linea 1 DF 41 Unirte
g :DIIC:CIOHES oo Nl
ventos !

grupo para conocer gente, ya sea mistad

Grupo carrado

64

Metreo gay linea 1 4 Unirte

€
Metreo Gay Linea A, La paz-pantitlan 1 Unirte .

upo publico

Metreo Gay Sexo y Ligue Linea A Metro F.. 4 Unirte

Geupo carrado

EETR™

Archivo personal de investigacion. La imagen fue modificada para proteger la identidad de los usuarios.

Imagen 4. Un grupo sobre metreo.

@iguetgay, en el vietro del D+

Glupo cerradd % Compmt, | o HopSoacione, | o5
) 0 cerre

Debate Miembros Eventos Fotos Archivos vagon

—— Q MIEMBROS

+ Agregar pe

Invitar por comeo electrénico

Hola quiero ir a metro nunca he ido quien m acompana a ulimo vagon
aver q pex

NESCRIPCION

REAR GRUPOS NUEVOS

Con los grupos. compartir -
. R % Crear grupo

con amigos, familiarss y

compafieros de equipe es

mas facil que nunca

FOTOS RECIENTES DEL GRUPO

Archivo personal de investigacion. La imagen fue modificada para proteger la identidad de los usuarios.
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Dentro de esta plataforma, la mencion directa al ritual de iteraccion del Gltimo vagon del
metro de la Ciudad de México permite definirlo bien; el metreo entonces, como forma de
interaccion genera la necesidad de organizacion y de intercambio de informacion entre los
participantes, de ahi grupos como “Metreo gay sexo y ligue en linea A metro férreo”, “Metreo

gay linea 17, “Metro Gay lineas A, La paz-pantitlan”.

Estos espacios dentro de la red social permiten dimensionar la escala comunicativa e
interaccional de la dindmica, al vincular a muchos usuarios, intercambiando informacion de
lineas, horarios u ofreciendo su ubicacion para un encuentro, en la imagen de arriba, por
ejemplo, un usuario que “nunca ha participado” pide compaiiia para iniciar en la dinamica,

identificando la dindmica, el lugar y sus participantes.

En este sentido, resaltan ciertos elementos a los que no pude acceder a partir de mi diario,
como esta relacion de intercambio de informacion entre los participantes; por ejemplo, la
siguiente imagen donde un usuario pide que se le explique como se metrea, a lo que le
responden en término simples de donde y de qué se trata. Hay pues una apropiacion del
ritual, apropiacion que diferencia, apropiacion comunicativa que agrega participantes al foco

de atencion que menciona Randall Collins.

Imagen 5. Un grupo sobre metreo.

_—-ﬁ

Debate Miembros Eventos otos Archivos

Alguien me explica como se metrea? &2 . “a

Me gusta Comentar

A 10 personas les gusta esto
Pues no lo eh hecho mucho. pero solo ez ir en el ultimo vagon
y cuandoo va todo lleno se va dando solo el roze y empezar a tocarse uno con

otro y asi. Saludos

Me gusta Responder 3 32

b

Archivo personal de investigacion. La imagen fue modificada para proteger la identidad de los usuarios.
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También resalta el hecho narrativo de las experiencias de los participantes, en la siguiente

imagen, por ejemplo, destaca la narrativa de las formas en que se participa en el ritual: “Me

acerqué a alguien que estaba sentado en el asiento reservado y me saqué la verga para que

me la chupara”, y también, resalta la nocion temporal de la practica:

No podria contarles la cantidad de encuentros que he tenido en el metreo

teniendo en cuenta que llevo 15 arios ocupandolo casi todos los dias

Elementos que s6lo se pueden recuperar a partir de la propia experiencia de los participantes

en este tipo de plataformas que ademds ofrecen cierta discrecionalidad y anonimato.

Narrativas comunicativas que funcionan también para aportar mas elementos por parte de

otros usuarios o solicitar més informacion y posibles encuentros.

Imagen 6. Un grupo sobre metreo.

' ORGIA EN EL ULTIMO VAGON! No podria contarles la cantidad de encuentros que he
tenido en el metro teniendo en cuenta que llevo 15 aflos ecupandolo casi todos los
dias! Adentro, en el anden, afuera o conectas y t2 vas a buscar un lugar o en horas pico
las cosas se ponen intensas. Pero recuerdo alguna ocacion n la gue me invitaron 2 los
bares de Zaragoza. para no perdar el melro me tuve que salir anles de media noche,
casl no ando en &l metro @ esas horas pero oh sorpresal Iba mas o menos lleno, pense
que 1ba ir casi vacio y sin novedades llegaria a casa pero no les cuento. Puss antes de
media noche aborde el metro direccion observatorio, habian mas personas esperando
@l ransporte, subi como e costumbre y empecé a ver de reojo que habia buena. ya
habian personas sentadas y en cuando se cerraron 1as puertas y empezd a andar el
matro que se arma la mamaderal los chicos que iban sentados mame y mame puss
llegando a la siguiente estacion tenian que parar. Primero no hice nada pero para la
sigulente estacién entre a la accidn. Me acerqué a alguien que estaba sentado en el
asiento raservado y me saque mi verga para que me la chupara: sigulente estaclon
seguia chupandomela y un chico se acerco por defras para ammarme su verga;
siguiente estacion, subieron unos chacalitos v por un momento nadie hizo nada pero
vimos que también le entraban a! desmadre ¥ que se vuelve a hacer [a cogedera;
siguiente estacion el chico que me ammo |3 verga se |3 saco y me amodillé para
mamarce!a; siguiente estacion, vimos que 2n el ofro vagon habian muy pocas personas
y ni ponian atencidén y que me bajan los pantalones para empinarme y darme verga,
siguiente estacion, me seguia dando verga y se empezd a formar la fillta, s& vino y
llegamos a |3 ofra estacion, cerraron ias puertas y empezo a follarme uno de los
chacalios mientras a ofro se la chupaba; siguiente estacion, s2 vino y ya me estaba
cogiendo ofro Bpo cuando vi que todos estaban en lo suyo pero ya habia llegado a
Salto del Agua y 2ra en donde me bajaba, transhordé 2 Ia linea 8 rumbo a Iztacalco y
tambien hubo algo de accion pero no tan buena como en | linea rosa

Compartr - 9 de ocubr
) A28 persanas 16s gusta esto
&> 2 veces compartido

h Invita soy activo, que dias y horas se pone bueno, porque
luego hay mucha vigilancia
56 9 deoctubre 3 las 2014

4 &N las noches esta mas chingdn enire mas vacio mas rico, yo
W asiva me coit a uno k otro publlo

Album: Fotos de |2 biografia

to compartida con

@ Publico

Abrir gl visor de folos
Descargar

Insertar publicacion

Reportar folo

Archivo personal de investigacion. La imagen fue modificada para proteger la identidad de los usuarios.
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Los elementos que se aportan en cada contenido digital generado dentro de estas plataformas,
funcionan para comunicar y vincular a los participantes mas alla de la practica misma y el
espacio fijo, lo que por un lado permite la reproduccion de la dindmica y la proteccion de la

misma.

De la imagen siguiente me gustaria resaltar el caracter de pertenencia que provoca que los
usuarios se organicen, compartan informacion, peligros, se cuiden entre ellos, delimiten la
participacion y también cuiden a los demds que no participan, en especifico a otras
poblaciones vulnerables. Nuevamente observamos como la misma experiencia de los

participantes se alinea con la teoria de Randall Collins de los Rituales de interaccion.

Imagen 7. Un grupo sobre metreo.

£\ S5 CaV BITRETTDE™ =™ VN Y A e———

Grupo publico Pendiente v

Debate Miembros Fotos vagon

MEEMBRO 1530 miembros
e |

grupo para conocer gente, ya sea para amis

Q

Chicos quiero denunciar y comentar algo que me paso el fin de semana

resulta g subi al metro obvio al vagén de hasta alras, pues resulla q subio
un tipo como de 28-30 afios estilo medio chacal, fa verdad muy sabroso y
se empezd a masturbar, hasta ahi todo bien, el problema fue q tipo 10:40 WEAR GRS
se subleron de es0s nifios que se suben a pedir dinero, y el maidito no

¥ Vermas

0S NUEVOS

Con los grupos. compartr

dejo de masturbarse e Incluso volteo hacia donde estaban ellos, lo he con amigos. AmIliares y Crear grupo
vuleto a ver 2 ocasiones, si alguien o ve por favor culden que no haga compafieros de equipo es
eso delante de menores, Incluso ese dia le die a un policia pero salio mas facil que nunca

corriendo del vagon y los nifios estaban asustados. asl que si lo ven por
favor cuidado, de refenecia tieneun tatuaje en el antebrazo es una
calavera u algo asi--

Me gusta ~ Comparth

Archivo personal de investigacion. La imagen fue modificada para proteger la identidad de los usuarios.

Otro punto importante de este tipo de contenidos, es la narrativa generada a partir de la
experiencia de los sujetos, que los convierten en contenidos indispensables a analizar, ya que
aportan mas elementos, nos ofrecen distintas perspectivas. Permite entender que los sujetos
que participan hacen tan propia la practica que pueden convertir la experiencia de la piel en

una narrativa literaria, se generan nuevos personajes que nacen dentro del anonimato y en la
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clandestinidad de foros especificos. Y en este sentido, nos ofrecen los propios diarios de
campos de los sujetos de practica. Por ejemplo, la siguiente captura nos muestra una narrativa

particular que nace de la practica del ritual, con cierto lenguaje narrativo elaborado.

Imagen 8. Un grupo sobre metreo.

Las manos abajo, y las miradas arriba. Los secretos escondidos y las
desinhibiciones clandestinas. Se apoya el cuerpo con el cuerpo, Cuerpo ‘
de macho. cuerpo de hombre. Se desatan las pasiones y el rozar las
manos al cuerpo del otro usuarlo. Este sonrie y guifia el ojo, y se
comresponden toque a toque, roce a roce hasta aumentar la temperatura
del cuerpo acalorado: y se acalora el deseo y se enciendes las paswones
de la libido con su geseo: y se dejan ir con €l vaiven de la marcha del tren
€n su movimiento y con su Inercia. Y se mueven de aqui. y se acomodan
alla, como pareja en un baile, haciendo una esquinita junto a la escalera
roja o a la puerta del conductor del ultimo vagon. Y se entregan la mejilia
y se dan para si el hombro para recostar el rostro, y se dan sus primeros
besos donde inicia la comisura de los 1abios, y se va queriendo dejandose
querer Y se quieren encontrar mas seguido en ese ullimo vagon
queriendo continuar la historia de su querer

(inea 1 del metro, direccion Pantitlan; 18:30 hrs)

(Alex Alexandro

Archivo personal de investigacion. La imagen fue modificada para proteger la identidad de los usuarios.

Otro tipo de contenidos digitales analizados surgen dentro de una pagina web dedicada a dar
e intercambiar informacion de lugares de encuentros clandestinos en sitios publicos para
hombres que expresan un deseo erdtico distinto al heterosexual, todo bajo la condicion de
anonimato. Ese espacio sirve como un foro que también se alimenta de narraciones,

recomendaciones, datos y para acordar encuentros.

Esta pagina cuenta con una seccion especifica para lo relacionado con el metro y la dinamica

del ultimo vagdn, 86 paginas de informacion generada por los usuarios, que representan
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alrededor de 2580 respuestas que dan informacion, piden consejos, dan narrativas, aportan

recomendaciones de lineas y horarios, sugieren precauciones y acuerdan encuentros.

Imagen 9. Aportaciones de los usuarios sobre el metreo.

Anonymous

Usuario sin avatar

Anonymous

Usuario sin avatar

Chavos en el metro tmb se pone muy bueno el ambiente solo k hay k saber las
lineas y las horas para divertirse un rato espero noticias

POSTED 4 YEARS AGO= REPORT

pss en fa linea 2 ya esta mas cafion x q ya pusieron camaras dentro d los
vagones, Igual en algunos d la 1. Si quieres ambiente en las lineas 7.8, 9. Ay B
son los + seguros d preferencia en horas pico x g los ultimos vagones ya los
deshabliitan despues d las 10 pm

POSTED 4 YEARS AGO= REF

si, hoy me toco en la linea 1 un chico que me estaba frotando su bulto, uffl si tan
s0l0 no hubiera camaras caray

Archivo personal de investigacion. La imagen fue modificada para proteger la identidad de los usuarios.

Nuevamente vemos como estos contenidos generados por los propios participantes de la

dindmica permite ver el fendmeno mas alla de una observacion plana, aportando elementos

de lineas especificas, horarios, temporalidad y las formas de interaccion dentro del vagon.

En la siguiente imagen, las narrativas de los usuarios permiten dimensionar la cuestion de la

corporalidad respecto a la dinamica, resaltan el uso de la mirada, el frotamiento para incitar

a la accion, el cuerpo de los participantes aprende y/o precisa técnicas para usar su cuerpo de

manera que dentro del ritual le permitan participar, algo que analizamos en el capitulo dos,

la condicion social del cuerpo que introduce a la accidn, accidon que lleva a la interaccion;
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también es importante analizar la forma en que el ingreso de actores fuera de la dinamica
suspende el ritual bajo la amenaza que representa y la forma en que, atin con dispositivos de
vigilancia como las cdmara de seguridad, el ritual sigue sus premisas: “si te pones listo

’

puedes ligar, agarrar y hasta mamar.’

Imagen 10. Aportaciones de los usuarios sobre el metreo.

les cuento q el sabado en la tarde en a linea 6 tuve accion con un tipo g se
subid en vallejo, g s& me quedaba viendo y vio g me empece a frotar la verga,
luego el se empezo a manosearse y me dijo que me sacara la verga y asi hice,
luego el sach la suya y se la empezd a jalar bien rico. Malo q subio una tipa y se
aguo la civersion hasta q bajo en tezozomoc: Entonces nos quedamos solos en
el vagon y d repente se paro y se agacho a donde yo estaba y me la empezo a
mamar bien rico pero llegamos al rosario y ya no se pudo mas x q se me perdio
pero que mamada tan rica

POSTED 4 YEARS AGO<+ REFORT

Ancnymous

kien andara por |2 linea 9 el jueves como a las 10 dare una vuelta a ver k onda
obvio direccion tacubaya

Usuario sin avatar

POSTED & YEARS AGO+ FFPORT

£n el ultimo vagon de 1a Linea 2 se arma chido, aunque hay camaras, site
pones listo puedes ligar, agarrar y hasta mamar

DF 27 afos Inter, zona sur, cachondo

Archivo personal de investigacion. La imagen fue modificada para proteger la identidad de los usuarios.

En estos mismos contenidos es posible leer la relacion con la clandestinidad propia de la
dinédmica que producen y reproducen los participantes, asi como la forma en que se “quema”
el lugar, debido a la falta de discrecion de ellos. Esto resulta importante porque nos permite
identificar la forma en que los usuarios reconocen una forma especifica de como participar y
los tipos ideales de los que deben participar. Reglas de accion e interaccion, en aras de
proteccion del ritual, nuevamente vemos como la practica subjetiva se vincula a la teoria de

la Teoria de Rituales del Socidlogo estadunidense.
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Estos elementos aportados desde la perspectiva de los participantes, metodologicamente
sirvieron para identificar elementos, descartar otros, anexar observaciones y afinar las
siguientes herramientas que me permitieron acercarme directamente a mi objeto de
investigacion. La netnografia a través del analisis de contenidos, permitio la construccion de

los siguientes instrumentos.

Imagen 11. Aportaciones de los usuarios sobre el metreo.

Ancnymous

Si. . maiditos viejos morbosos! jaja ahora que entre a clases volvi a darme unas
vueltas por Ia linea 7 y nada de nadalll chavos que se rajan de pronto, locas
que solo van a lucir sus lentejuelas pero no se animan a nada o viejos
asquerosos y re-putos que a huevo se quedan

Muy triste lo que e pasa al metro jajaja se estan perdiendo vaiores y tradiciones
de mi adolescencia... Recuerdo que se podia coger hasta en los cuartitos de
intendencia en algunas estaciones..

Usuano sin avalar

POSTED 4 YEARS AGO= REPORT

"se estan perdiendo valores y tradiciones de mi adolescencia”... jajajaja, esa
estuvo buena

Pues si, eso pasa cuando se empiezan a quemar los lugares. Creo que muchos
ne entienden el concepto de lo CLANDESTINO, que implica DISCRESION Y la

discresion no se les da a los afeminados, 0bvios y/ urgidos que te agarran o se

agarran el bulto a la menos provocacion

Ni modo. Yo lo unico que digo s que el asunto del Cruising en lugares
clandeslinos solo es aplo para quienes tienen apariencia varonil y que son
discretos. De lo contrario, se seguiran quemando mas lugares y al rato veremos
2 policias en el interior de los banos -como en Suburbia Plaza Universidad-,
bafios cerrados -como en la facultad de Contaduria-, rondas policiacas como en
el Camino Verde, etc

POSTED 4 YEARS AGO~ REPORT
7=\

Archivo personal de investigacion. La imagen fue modificada para proteger la identidad de los usuarios.
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Imagen 12. Aportaciones de los usuarios sobre el metreo.

unknow
Yo ayer me estuve dando unas vuellas y ya mas o menos me aprendi horarios

En la linea verde de constitucion - garibaldi
entre 7-9 am es la hora pico para direccion garibaidi

Despues entre las 12-1pm hay hora pico en la misma direccion

Usuario sin avatar

entre las 6:30- 7 - 7:30 pm es 12 hora pico en direccion a constitucion, para que
te toque mas sequro entre esas horas quedate esperando en chabacano hasta
gque veas que vienen llenos, o tambien desde garibaldi te puedes esperar a
alguno que traiga las luces de hasta atras apagadas por que generalmente los
que van metreando se suben a esos

Cuando tenga nota de 1a inea cafe, rosa y verde de universidad jes paso el dato
23 afos. Melro Periferico Oriente. Inter-Pas

POSTED 4 YEARS AGO= REFCFT

yo ayer en la linea café como a las 11am le venia arrimando a un wey gue me
las puso adelante solo gque no venia solo y ya no supo que hacer pero a los dos
nos encanto, se me pegaba super rico, me dejo bien prendido y ya no vi mas
ligue

A

Archivo personal de investigacion. La imagen fue modificada para proteger la identidad de los usuarios.

3.2.3 Referencias bibliogréaficas

En este apartado me gustaria aclarar lo siguiente: Las referencias bibliograficas que retomaré
no hacen referencia a la generalidad de obras literarias y teéricas que hay sobre el asunto de
la sexualidad, la sexualidad clandestina y el homoerotismo en México, me centraré
unicamente en el rastreo que hice sobre aquellas que especificamente hablan del asunto de
la sexualidad clandestina en el metro, esto debido a que el avance de la investigacion a este
punto no permite un punto de retorno, los participantes reconocen el ritual, hablan de su
apropiacion, lo relevante en este apartado, es ver como dentro de la produccion bibliografica,

este ritual se ha dejado registro o no.

Respecto a las referencias literarias halladas, en 1979 se publico la novela El vampiro de la
Colonia Roma de Luis Zapata, considerada icono de la literatura de teméatica no heterosexual
en México. Dicha novela narra distintas escenas de la vida de un hombre dedicado a la

prostitucion. Recupero un fragmento que narra el protagonista de la historia:
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Cada rinconcito tenia un encanto muy particular muy sexual era
maravilloso podias coger todo el dia todos los dias habia hay todavia
nomas que ahora esta mas vigilada la cosa habia lugares para todas
las horas del dia en la mafana por ejemplo si querias ligar en la
mafana te ibas a cualquier Sanborns y ya ¢ves? ligabas o en el
metro en la estacién insurgentes o en las tiendas de discos
también como de nueve a doce o doce y media se ligaba mucho en

los bafos del puerto de Liverpool*??

Destaca el caracter historico que permite rastrear parcialmente practicas relacionadas con el
ejercicio erotico disidente en el metro de la Ciudad de México. Ya desde finales de los setenta
destaca su connotacion clandestina y sexual. Esto fue significativo en términos
metodoldgicos pues da cuenta de como lo que se dice sobre las posibles dindmicas de
interaccion erdtica en el metro entre hombres, contiene un fondo histérico y se ha

representado culturalmente en la literatura.

Por otro lado, en 2005 se publica De Balderas a Potrero de Rogelio Avalos Ortiz. Se trata
de una pequefia narracién sobre lo que desencadena un encuentro en el metro, entre una
persona que se identifica como gay y otra que se identifica como heterosexual. En este libro

es mas directa la referencia a la dindmica especifica:

Se detuvo el metro y él sonri6, nos acercamos lo mas que pudimos,
empujandonos con la muchedumbre que se arremolinaba para
abordar. Quedamos juntos, listos para el cachondeo, mi mano, ni
tarda ni perezosa, buscd su entrepierna y a darle masaje duro y
tupido. jAy, lo tenia gordito, rellenito! Asi nos fuimos desde Balderas

hasta Potrero; si, creo que ahi nos bajamos.*?3

Resalta la especificidad de la dindmica, que atn dentro de su contenido literario, representa
un conocimiento director por parte del autor. Nuevamente surge un sentido de clandestinidad,

de la especificidad de la dindmica y, es este fragmento, no s6lo sexual, sino erotico.

122 7apata, Luis, “El vampiro de la colonia Roma”, p. 160.
123 Avalos Ortiz, Rogelio, “De Balderas a Potrero”, p. 7.
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Me comentd que lo sucedido en el metro lo dejaba un poco perplejo,
no era la primera vez que se lo hacian, pero no acababa de

acostumbrarse.

-¢Cuantas veces te lo han hecho?

-No sé, unas tres o cuatro; no hace mucho que me di cuenta de que

eso podia pasar. /Y td, hace mucho que lo haces?!?4

Me convencid, me fui a Puebla con él. En el trayecto me pregunté que

desde cuando le hacia la puteria.

-jHuy, desde que tengo uso de razén! No, no es cierto, tendria como
18 o 19 afios cuando todo empezéd, en el metro. Asi como tu que
dejaste que te acariciara, un dia conoci un tio que se dejo y, a partir

de ahi agarré la movida®?®...

Este rastreo literario refleja cierto contenido que parte de una narrativa donde se conoce la
dinamica, las formas de participar y el por qué participar. En ese sentido, los escritores, desde
sus personajes nos hablan de algo que esta pasando ahi, desde la clandestinidad o desde lo

que he denominado como erotismos disidentes.

Ademas del hallazgo sobre algunos precedentes de la practica en la representacion literaria,
también se registraron algunos trabajos encontrados en el campo de las ciencias sociales
(sociologia y antropologia) y la psicologia. Se tratan de dos tesis de licenciatura que se
centran en el estudio de la dinamica del altimo vagén del metro y una tesis de maestria que

toca indirectamente el tema.

124 hid., p. 9.
125 |bid., p. 21.
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Autor Titulo Universidad Afio Area de

conocimiento
Andrés Alvarez El metro, un espacio de Facultad de Ciencias 2010 Sociologia
Elizalde interacciones: el caso de los  Politicas y Sociales,
(Licenciatura) homosexuales UNAM.
Sergio Pérez Practicas sexuales Facultad de Estudios 2014 Psicologia
Villegas desafiantes en el Metro de la  Superiores Iztacala,
(Licenciatura) Ciudad de México: una UNAM.
aproximacion psicoanalitica
José Ignacio Crear un “si lugar”: estudio ~ Universidad 2012  Antropologia

Lanzagorta Garcia socioespacial de la glorieta Iberoamericana
(Maestria) de los insurgentes en la

Ciudad de México

(Toca indirectamente el

tema)

Estos recursos académicos, al menos los primeros dos, teorizan directamente sobre la
dindmica del ultimo vagoén del metro. Las distintas disciplinas arrojan variados acercamientos
y resultados, cada uno problematiza sobre la nocion de sexualidad dentro de la dindmica del
ultimo vagén del metro. Esto nos permite ahondar de manera mas formal en tanto teoria y

practica sobre el objeto de investigacion que atiende esta investigacion.

Las dos investigaciones precedentes al respecto de la dindmica del Gltimo vagén, “El metro,
un espacio de interacciones: el caso de los homosexuales” del socidlogo Andrés Alvarez
Elizalde y “Practicas sexuales desafiantes en el Metro de la Ciudad de México: una
aproximacion psicoanalitica” del psicologo Sergio Pérez Villegas, teorizan sobre la dindmica
a partir de la relacion con la idea de la homosexualidad o lo LGBTTTI, el primero arraiga en
el titulo el imaginario de la taxonomizacion de la sexualidad y el segundo contiene un
capitulo dedicado al andlisis de la “hostilidad contra homosexualidad en la sociedad”, en
ambos es recurrente la idea de una sexualidad etiquetable al respecto de cémo lo sujetos

deciden ejercen su erotismo en lo relacionado con la dindmica del Gltimo vagon del metro.
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El andlisis de estos trabajos de investigacion, me dejé avanzar en la problematizacion
particular, al plantearme qué no se ha dicho y desde donde no se ha dicho, qué ha sido

ignorado, desde qué otras corrientes teoricas era posible analizar la misma problematica.

El rastreo, clasificacion y extraccion de datos que lleva consigo el analisis de contenidos
como proceso metodologico, me permitid complementar mi diario de campo con nuevas
observaciones a partir de la vivencia misma de los sujetos que han generados foros,
narraciones, consejos, videos, fotos, articulos de opinidn, debate en redes sociales, paginas
enteras de intercambio de informacion entre usuarios, pasando por la literatura y llegando a
fuentes académicas que han debatido desde disciplinas cientificas lo relacionado con lo que

pasa en el ultimo vagén del metro.

Esto, con base en la Netnografia (etnografia en los medios digitales), que permite, justo,

recuperar, con validez objetiva en la investigacion, lo hecho en las plataformas web,

[I]Ja evolucidn social en ciberespacio nos lleva a plantearnos a partir de la tradicion
etnografica algunas cuestiones. Por ejemplo, hoy dia, para hacer una investigacion
etnografica no es necesario llevarla a cabo en lugares remotos, sino que como
investigaciéon, es posible realizarla en nuestras sociedades sin exigencias de
desplazamiento a grandes distancias geograficas o en entornos no fisicos, como el
ciberespacio que debido a su accesibilidad hace menos relevante la geografia y, dejando
de lado el antiguo exotismo por las comunidades aisladas —consecuencia del tiempo en
el que se produjo: del colonialismo o imperialismo- nos permite el acceso y contacto

con comunidades online con semejante o mayor carga de singularidad [...].'*

Esta estrategia metodologica que consistié fundamentalmente en la busqueda y clasificacion
de informacién existente, me permitid consolidar y precisar los principales objetivos y
preguntas de investigacion. En ese sentido, la pregunta principal de la investigacion se

formul¢6 de la siguiente manera:

(Como se integra y reproduce la dinamica del Gltimo vagén del metro a partir de la

especificidad de la accion de sus participantes?

126 Del Fresno, Miguel, Op. Cit., 56.

102



Donde el objetivo principal fue: Dar cuenta del proceso mediante el cual los sujetos participes
de la dindmica dentro del ultimo vagon del metro generan los mecanismos necesarios para

establecer un ritual de interaccion.
Y los objetivos particulares:

e Reconocer los mecanismos del ritual de interaccion de los sujetos dentro del ultimo
vagon.

o Identificar las técnicas que se usan para el ritual

e Analizar la relacion del cuerpo con el proceso ritual

e Analizar los momentos del ritual

e Dar cuenta de la relacion sociedad-sujeto-cuerpo-ritual

3.3 Cuestionario en linea y muestra intencional

El planteamiento y delimitacion de mi pregunta y mis objetivos de investigacion, me llevo
al disefio de un cuestionario, una herramienta de caracter cuali y cuantitativo, con un total
de 24 preguntas y se aplico mediante la herramienta de Google para elaborar formularios
(Anexo 1). El cuestionario fue pensado desde una logica de acercamiento para el diseno final

de la herramienta metodologica meta.

El formulario estuvo en linea del 28 de Abril al 1 de Mayo de 2014. Al ser rebasadas las 100

respuestas se opto por finalizar el proceso de levantamiento de datos.

El cuestionario resulta “un tipo de instrumento de captacion que presenta preguntas y/o
enunciados dirigidos a los informantes, para obtener datos especificos acerca de las variables
que seran objeto de captacion.'?”” Es entonces un instrumento que facilitara el levantamiento
de datos a partir de lo que necesitamos saber sobre las distintas categorias o variables que

componen nuestro objeto de investigacion.

Las preguntas formuladas representan el concentrado de los datos obtenidos en el diario de
campo y el analisis de contenidos, la aplicacion online (Anexo 2) se pensdé como una muestra

intencional, que se caracteriza por elegir a los “los individuos que se estima que son

127 |nstituto Nacional de Estadistica y Geografia, “Disefio de Cuestionarios”, p. 1.
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representativos o tipicos de la poblacion. Se sigue el criterio del experto o el investigador. Se
seleccionan a los sujetos que se estima que puedan facilitar la informacion necesaria.'?®” Es
decir, busqué a mis encuestados a partir de los grupos en Facebook relacionados con la
dinamica del ultimo vagén y también dentro de la pagina web de encuentros, ya que la
intencidn era que quienes la respondieran fueron sujetos que practicaran o conocieran acerca
de la dinamica, y con ello ofrecieran respuestas cercanas a la practica y cuyo valor me diera

mas datos sobre el metreo mismo desde la experiencia directa, presencial o activa. -

Los resultados globales arrojaron una muestra total de 108 personas que respondieron el

cuestionario.

Acerca de los procesos de identificacion, una de las preguntas primordiales era no tomar por
dadas ciertas cosas respecto a la sexualidad de quienes han practicado el metreo, en linea con
el debate teorico del primera capitulo, de sacar la sexualidad del discurso confesional,
taxondémico y punitivo, es asi que resulto relevante preguntar a los participantes acerca de si
ello se identificaban con alguna categoria al respecto de su sexualidad, resalta el hecho de
que siete de los consultados no lo hace, mientras que 100, si se identifican con alguna

categoria, uno mas no respondio.

¢ Teidentificas con alguna categoria sobre tu
sexualidad?
Si 100
No
No respondio

P~

128 Bolafios Rodriguez, Ernesto, “Muestra y Muestreo”, p. 19.
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¢Te identificas con alguna categoria sobre tu
sexualidad?

120

100

100

80

60

40

20

Si No No respondié

Y en caso de identificarse con alguna categoria sobre su sexualidad, se les pregunto cudl era;
el interés particular es ahondar sobre el analisis de la sexualidad y los rituales eroticos por
afuera de los binomios heterosexual-homosexuales, abarcando el abanico de posibilidades de

expresion de la sexualidad y el erotismo.

Resalta aqui el hecho de las distintas categorias con las que los participantes se identifican,
siendo la primera frecuencia, los que se identificaron como “gay”, le siguen los que se
identifican como “bisexuales”, y, en tercer lugar, los hombres que tienen sexo con otros
hombres (HSH) , esta categoria es importante porque represente a hombres que pueden
identificarse como heterosexuales, en una cuestion afectiva-social, pero sexual o
erdticamente, prefieren a los hombres; resultan importantes también los encuestados que se
identifican como heterosexuales, queer y transexuales. Este abanico de posibilidades
eroticas, sexuales e identitarias era necesario retomarlas, cuestionarles a los que respondieron
el cuestionario, dandoles la posibilidad de hacer visibles que su deseo puede variar de la
normatividad social, pero que tampoco se encirran en el imaginario de la “homosexualidad”
o lo “gay”, sino que pueden ser heterosexuales explorando su erotismo, HSH, o personas

Queer.
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¢ Con cudl categoria te identificas?

Bisexual 12
Gay 75
Heterosexual 2
HSH 10
Queer 2
Transexual 1
No respondio 6

¢Con cuadl categoria te identificas?

30 75
70

60

50

40

30

20 12

10 2 2 8
. N — W __ -

[N

Y en este sentido, para ahondar mas en la percepcion de obligatoriedad que los encuetados
tienen sobre asumir alguna categoria erdtico-sexual por parte de ciertas instituciones, 77
reconocen o piensan que si, que las personas se ven obligadas socialmente a elegir alguna
categoria. Ya con los aportes de Foucault, hemos visto como los dispositivos sobre la
sexualidad no alinean, nos oprimen y nos avienta a ser o no ser, estar dentro o en las

periferias.

¢Crees que, en general, las personas se ven
obligadas socialmente a elegir alguna categoria?

Si 77
No 31
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¢Crees que, en general, las personas se ven
obligadas socialmente a elegir alguna categoria?

31

77

ESi mNo

Al respecto, 95 encuestados creen que si hay discursos o instituciones que ejercen control
sobre la sexualidad de las personas, nuevamente, el interés de esta interrogante es ahondar
sobre el anélisis sociologico de la sexualidad, desde los componentes que han configurado el
tipo ideal de una sexualidad heterosexual. En este rubro, 13 encuestados considera que no
hay tal control. Recordemos que este dispositivo de sexualidad a veces es tan ligero que no
se siente, que pasa sobre nosotros y no ejerce un total poder asfixiante. Que puede pasar
desapercibido, pero existe, estd, controla.
¢ Crees que existen discursos o instituciones

que ejercen control sobre la sexualidad de las
personas?

Si 95
No 13

éCrees que existen discursos o instituciones que
ejercen control sobre la sexualidad de las
personas?

13

95
mSi = No
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Directamente sobre la dindmica del ultimo vagén, y con el fin de no dar por sentada la

experiencia de los participantes, los 108 encuestados si saben lo que pasa en el Gltimo vagon.

¢ Sabes lo que pasa en el Gltimo vagén del
metro?

Si 108
No 0

Y sobre la dindmica misma, los 108 encuestados la explican brevemente. Aqui so6lo
retomamos algunas respuestas representativas de esta pregunta. De esta descripcion que dan
los participantes, desde su experiencia, resalta la forma en que identifican patrones, modos,
sujetos, momentos espacio-temporales y la internacionalidad de los participantes, la forma
en que el hecho de ser una dindmica erética, reconocen que no es propia de alguna poblacion

en general, sino de hombres que particularmente buscan la experiencia erotica entre hombres.

¢Podrias explicar brevemente lo que pasa?

Generalmente se dan relaciones fortuitas entre personas del mismo sexo.
Estas van desde el simple manoseo y roce por encima de la ropa, hasta sexo exprés.
en cierto horarios, se usa para llevar a cabo practicas sexuales entre personas que
pertenecen a la disidencia sexual

Depende de la hora y de la linea, es un espacio de socializacion, a veces erética, entre
hombres. Puedes ligar con chicos para platicar o para fajar o para coger.

Algunas personas lo utilizan como un lugar donde conocer gente, la mayoria de las
veces con fines sexuales.

Existen rumores sobre acciones que pasan en el tltimo vagoén los cuales hablan sobre
la homosexualidad como un lugar de encuentro sexual (crusing) bueno en lo personal
he viajado en el Ultimo vagon y debo decir que si he observado demasiadas cosas en
cuanto al tema, pero debo decir que la mayoria de acciones no se lleva a cabo entre
las personas de la comunidad, y a que como se ha convertido en rumor llegan a ir
personas (por lo general sefiores "hetero" curiosos) los cuales se aventuran por
curiosidad o por que en verdad lo quieren, pero a mi parecer termina siendo mas
personas aparentemente "heterosexuales" a los de la misma comunidad que
obviamente también se encuentran personas de esta. Al igual he visto a personas que
al parecer saben que es lo que ocurre en este vagon pero les gusta ir para dejar en
evidencia a las personas que los llegan a tocar.

Es un lugar donde generalmente viajan homosexuales u hombres curiosos que tienen
0 quieren tener sexo con otro hombre. La dinamica cambia con el horario del dia 'y con
la cantidad de gente que haya en ese espacio tan pequefio. Es comln encontrar
videos de lo que sucede en internet.
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La llamada cajita feliz, que no pasa ahi. Sexo, en sus diferentes manifestaciones.
Unos toqueteos bien intensos, descarados e inmoralmente deliciosos. Existen algunos
exquisitos degenerados exhibicionistas.

Es un lugar de ligue y de encuentros sexuales casuales.

Muchas veces se ejerce esta practica llamada metreo en la cual los chicos van ligando
0 buscando con quien intercambiar caricias en el mismo vagén o tener sexo.

Se liga y se tiene sexo anonimo y rapido.

Las personas homosexuales que buscan sexo viajan en el Gltimo vagén del metro, se
da lo que se llama cruising.

Sexo casual primordialmente entre hombres, desde masturbacién, oral, hasta
penetracion

Existen diversas practicas ritualizadas, casi exclusivamente entre hombres
homosexuales, Flirteos, guifios, encuentros sexuales exprés, etc., todo depende de
lo que se busque y de que haya alguien dispuesto a satisfacer tales deseos.

El dltimo vagén del metro es ligue, filtreo, caricias y sexo

Pues existe tocamiento entre hombres, flirteo, contactos, un ambiente muy
homoerdtico.

Los hombres se miran, si alguien se gusta hay contacto visual mas intenso y luego
siguen los "toqueteos” de los genitales y/o besos

Se ha vuelto un lugar para poder tener encuentros sexuales con otros hombres, desde
un simple toqueteo hasta (dicen) penetraciones. Regularmente cuando el vagén esta
casi vacio o bien cuando esta muy lleno.

Encuentros eréticos y ocasionalmente sexuales entre hombres homosexuales.

disidente.

participan.

Sobre el metreo ¢ Lo practicas o has practicado?

Si 85
No 23

Destaquemos como algunos participantes reconocen o ya utilizan para la préctica ciertos

conceptos teoricos que ya hemos revisado, como la parte del ritual, sexualidad y erotismo

Y sobre si los encuestados han participado, 85 de ellos reconoce haber sido parte de la
dindmica, mientras que 23 dicen no haber participado. Sin embargo, quienes no han
participado, también han logrado identificar ciertos elementos del ritual. Es decir, dentro de
la experiencia, tenemos dos tipos de testimonios, de los que conocen la dinamica e identifican

elementos pero no participan, y los que conocen la dinamica e identifican elementos y ademas
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Sobre el metreo ¢Lo practicas o has practicado?

23

85

ESi mNo

Para quienes participan de la dinamica, se les pregunto la frecuencia con la que son participes
del ritual, arrojando una variedad importante de rangos de participacion, sin embargo, 25 de
ellos, la mayoria en esta pregunta, menciona que son parte de la dindmica cada que viajan en
metro, esto es importante en tanto nos muestra la atemporalidad del ritual, es decir, que para
reproducirse no es necesaria una temporalidad regular, que el foco de atencidon, que nombra

Collins, vincula a los participantes en cualquier tiempo, 1 vez o diario.

¢,Con qué regularidad lo practicas al mes?

1vez 31
2-5 veces 17
6-10 veces 2
11-15 veces 4
16-20 veces 3
21-25 veces 1
Cada que viajo en metro 25
Diario 3
No respondi6 22
31 éCon qué regularidad lo practicas al mes?
25
22
17
— [ | [ [
1vez 2-5veces 6-10veces 11-15veces 16-20veces 21-25veces Cada que Diario No respondié
viajo en
metro
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La siguiente pregunta se planted en busca de un rastreo historico, para conocer, desde la

experiencia, hace cuanto existe el metreo como una dindmica especifica de interaccion

erdtica, los resultados arrojan una variedad de momentos temporales, sin embargo, resaltan

la respuesta de un participante que refiere que conoce la dindmica desde 1987, uno mas

menciona que desde hace 20 afios sabe de lo que pasa en el ultimo vagon del metro y un

encuestado hace referencia a que sabe de esto desde hace 23 afios.

¢Desde hace cuanto -una estimacién- sabes acerca de lo que pasa en el tultimo vagon del metro?

8 afios

10 afos

8 afios

4 afos

10 afios

casi un lustro

Desde los 16 afios, es decir desde unos 10 afios
MAs 0 menos.

Diez afios.

3 afios

3 afios

4 afios

Desde los 16 afios, (Aprox.)
5 afios

6 afios

Alrededor de 3 afios
10 afios

6 afios

diez afos

creo que a mediados de los 90
desde 1987

18 afios

Cinco afos

13 afios

8 - 9 afos

5 afios

5 afios

Desde hace 10 afios
Desde hace 5 afios
5 afios

desde los 12 afios
Hace como 7 afos.
10 anos

5 afos

Diez afios

10 afos

3 afios

desde hace 4 afios,

4-5afios

12 afios

desde hace dos afios

5 afios

5 afos

hace unos 10 afios

9 afios

10 afios

5 afios

hace 8 afios

7 meses

7 afos, malandra.

10 afos
Aproximadamente 6 afios
Desde hace mas de 19 afos
5 afios

10 afos

6anos

11 afos

Desde que tenia 14 afios, o sea hace 10 afios
6 afnos

3 afios

desde los 15 (hoy dia tengo 38)
15 afios

4 afos

10 afios

seis afios

unos 10 afos

4 anos

6 afios

5 afios

14 afios

desde 2005

10 afios

15 afos

10 afios

20 ANOS

8 afnos
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Sobre la dimension corporal de los sujetos, su experiencia y la dinamica, se le pregunto si
considerarian al cuerpo como el principal elemento del metreo, recordemos esta cuestion del
cuerpo desde una perspectiva social resultado de costumbres y adecuaciones a practicas; las
respuestas no variaron mucho, 86 de los consultados consideran que si es el principal
elemento, mientras que 21 encuestados creen que no es asi, uno mas no respondid. Esta
pregunta, sirvio para refinar en un segundo momento el enfoque de los objetivos, ya que son
los sujetos mismos a partir de su experiencia los que dan las pautas para estudiar o no ciertos
elementos, en este sentido, para la mayoria de los encuestados, el cuerpo como vinculante

urgio a ser abordado de manera tedrica y metodoldgica.

¢Considerarias al cuerpo como el principal elemento del metreo?

Si 86
No 21
No respondid 1
1
21
86

ESi MNo ' Norespondi6 W

Y sobre este mismo horizonte, el de la corporalidad, los encuestados fueron consultados sobre
si creian que para el metreo se desarrollan técnicas corporales especiales y en caso afirmativo,
describirlas brevemente, este fue el apartado enriquecedor en el proceso de investigacion, ya
que los sujetos describen el uso especifico del cuerpo para ser parte de la dindmica, el uso de
la boca, la mirada, la posicion en el vagoén, la lengua. Estos elementos servirian para
identificar y analizar la especificidad corporal del ritual, para dar cuenta de la construccion
del ritual a partir de la comunicacién corpodrea, el cuerpo habla, el cuerpo adecua, el cuerpo
se acopla, aprende, relaciona. En este apartado, se rescatan solo alguna de las respuestas, el

siguiente capitulo presenta un analisis mas preciso de este apartado.
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¢Crees que para el metreo se desarrollan técnicas corporales especiales? ¢ Podrias

describir brevemente las que consideres, por favor?

Dentro de la aglomeracion de las horas pico se establece contacto entre los
cuerpos de los viajeros masculinos que van desde el toqueteo superficial hasta las
caricias profundas y ocasionales penetraciones, con las consabidas

eyaculaciones.

Pues para ser mas especificos es en la ultima puerta del Gltimo vagéon donde todo
sucede, parece que es un lugar donde no existe etiquetas ni censura a la
exploracion del cuerpo del otro si es que te lo permite donde puede suceder desde
un simple roce de cuerpos hasta tocar partes del cuerpo del otro y hasta donde ¢l
te lo permita, es decir puede jugar con su pene o sus nalgas, masturbarlo excitarlo
o simplemente un faje superficial.

Es un lugar en donde se da la posibilidad de interactuar con otras personas en un
tono sexual. Llamese desde miradas, hasta toqueteos o mas. Los horarios y la
afluencia de gente determinan las actividades sexuales que se pueden llevar

acabo.

Se inicia con miradas complices aunado a un instinto que tenemos todos de
percibir cuando alguien le estas llamando la atencion o bien te esta llamando la
atencion independientemente de que lo vayas buscando, posteriormente se dan
los acercamientos y si, lo ayuda el que los vagones vayan saturados facilita dicho
acercamiento. He notado que va desde roces hasta masturbacién y sexo oral
principalmente ya avanzada la noche. La adrenalina que se libera es bastante
debido al riesgo de ser descubierto, aunque en el tltimo

Miradas, coqueteo y en ocasiones, principalmente cuando el metro esta lleno, hay

también estimulaciones erdticas entre los pasajeros.
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Sobre los momentos del ritual y las especificidades temporales, 97 encuestados considera
que si hay ciertos horarios en los que el metreo se facilita, mientras que 11 de ellos no lo cree
asi, esto implica reconocer las diferencias que existen en la dindmica, propio del lugar y del

metro como transporte publico.

¢ Crees que existen ciertos horarios en los que el metreo se facilite?

si 97
no 11

¢Crees que existen ciertos horarios en los que el
metreo se facilite?

11

97

Estos horarios, desde la experiencia de los encuestados, son donde frecuentemente la
dinamica es mas observable para ellos, lo que me permitié metodoldgicamente un encuadre

con mi diario de campo; estos horarios son (se recuperan algunas de las respuestas):

¢,Cudles son parati los horarios en los que pasa mayormente?

Por la noche, un par de horas antes que el metro termine su servicio.

En las noches que el metro va mas vacio

Por las mafianas (entre la multitud de personas) por las noches cuando no hay
muchas personas

Por las noches o en horarios donde hay poca afluencia de usuarios

En los que se encuentra mas saturado, cuando va muy vacio o en las noches
Casi a la hora del cierre, si no me equivoco ya existen aplicaciones y paginas
en donde se peonen de acuerdo que horario y que lineas.

La noche, las horas pico y los fines de semana.

Horas pico... 7-9 am y 5-7 pm.

Horarios pico, cuando la cantidad de gente dentro del vagén es mayor.

Tarde en la noche.

Noche
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En la hora pico de las tardes, entre 6y 9

A  cualquier hora, mé&s en la noche pasando las 10
Lo he practicado a las 9,10,11am y en la noche

Pasa todo el tiempo.

En las mafianas que va muy lleno toqueteos y en las noches después de las 11
sexo

Por la noche y a media tarde, cuando la gente es poca.

Pues en la hora pico de la tarde noche o muy noche cuando va muy vacio

Las horas pico

Pasadas las 10 de la noche.

Posiblemente a partir de las 10 pm

En la noche supongo

En la mafiana cuando va muy vacio, es decir como a las 5, o después de las 10
en las horas pico y en la noche pasando las 9 de la noche

Horas pico, entrada y salida del trabajo

Esto, ademas, representa otra distincion ya hecha en el diario de campo, sobre el vagon vacio
o lleno, que sin duda depende del horario, asi, la mayoria de los encuestado refiri6 que el
vagon lleno facilita mas la accidon, mientras que 43 opina que es un vagon vacio el que facilita

la dinamica.

¢ Qué facilita mas la accion?

Vagon lleno 65
Vagoén vacio 43

Y sobre si consideran que exista alguna linea en especial, o si la dindmica sucede en todas
las lineas del metro, la respuestas variaron, lo que desde la experiencia de los participantes
implica pensar en esta dindmica especifica no como un fendmeno aislado, sino que se adecua
a distintos espacios y momentos, lo que abarca todas las lineas del metreo. A continuacion

se recuperan algunas observaciones de los encuestados:

¢Consideras que haya alguna linea en especial o esto pasa en todas las lineas del Metro?

Todas las lineas.

En la rosa

Mucho més en la linea 1 por las mafianas, parece un vapor

En todas

En todas pero en unas sucede mas

No soy viajero frecuente, quiza tome unas cinco veces el metro al mes, pero creo que he visto
mas accion en la linea naranja a cualquier hora.

Linea rosa
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Todas las lineas.

En todas.

creo que pasamasenlalinea91y7

Naranja

Creo que en la linea 1 es donde hay més movimiento.

No todas, son varias lineas especiales y también, aunque la linea sea conocida por eso,
depende de que sean vagones sin camaras o los vagones mas viejos

Pasa en todas, sin embargo, la instalacion de camaras y dispositivos de seguridad tanto en
vagones como en andenes ha vuelto mas discreto este fenémeno.

Hay lineas con mas ambiente la verde, rosa y café. La azul ha dejado de tener jale porque los
vagones son corridos.

Creo que se facilita en la rosa y quiza la tres.

Yo creo que pasa en todas las lineas del metro

En todas las lineas es comun el metreo. La méas famosa, sin duda, es la linea naranja.
Pienso que en la mayoria. Y por lo que he visto se da en la linea rosa, la verde que va a CU,
la linea B que va a Azteca

A mi ha pasado en la café y en la naranja y amarilla y verde

En todas

En todas

las lineas 1, 3 y 7 en mi opinion son las mas concurridas

En todas, algunas en mayor tendencia

En la linea rosa del metro.

Todas, pero creo que la café tiene mas posibilidad.

Esto sucede en todas las lineas del Metro aunque claro existen lineas, tramos de las lineas o
estaciones que son mas propicias.

En general todas, aunque hay algunas que lo facilitan: 9, 3,8, 7, Ay B

En todas

todas, pero mads 3y 7

considero que la linea 1

Linea rosa y linea azul

Creo que sucede en todas, con diferentes horarios y modos, pero en todas.

Pasa en todas las lineas, sin embargo puedo asegurar que en la rosa, en la verde (linea
universidad indios verdes), en la café, azul, naranja y dorada si he visto de todo.

Esto es en todas.

En unas mas y en otras menos, pero por lo que he leido y llegado a ver, en larosa y la 3 pasa
mas

No. Lo he visto en al menos 7 lineas.

Sucede con mas frecuencia en la linea 3,5y A.

En otro rubro, resultaba preciso identificar si la comunicacion verbal, es decir las platicas
entre los participantes resultaba importantes al analizar el ritual, sin embargo, los encuestados
en su mayoria considera que esto poco o nada interviene en el ritual. Hablamos entonces de

un fendmeno que se centra en otro tipo de comunicacion y accion.
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Otra de las interrogantes era qué tanto los encuestados consideran la presentacion personal
como algo importante para participar en la dindmica del ultimo vagon, en este sentido, 61
considera que si es importante, mientras que 47 de ellos no lo creen importante, esto implica,
nuevamente, voltear a un analisis que se centra en el cuerpo y en la presentacion de la persona

en la vida cotidiana, y particularmente, en este tipo de rituales.

¢, Qué tanto intervienen las platicas entre los que participan en el metreo?

Mucho 9
Poco 64
Nada 34
No respondio 1

Otro punto importante a analizar era saber la forma en que el ritual se puede romper, es decir,
si la accién puede o no continuar al bajar del vagén, aunque ya de manera mas personal,
tomando en cuenta que el primero momento de acercamiento es dentro del vagon, 98
encuestados creen que si puede continuar, mientras que 7 consideran que no; tres mas no

respondieron.

¢Laaccién puede continuar al bajar del vagéon?

Si 98
No 7
No respondié 3

Y sobre el cierre del vagon, que fue el punto inicial de esta investigacion para analizar dicha
dindmica desde un enfoque sociologico, se les preguntd a los encuestados su opinion sobre
estos cierres a los tres ultimo vagones del metro a partir de las 10 de la noche, dicha pregunta
confirma la necesidad analitica de este problema y nos presenta distintas opiniones, que se
posicionan tanto a favor como en contra a partir de lo erdtico de la practica.

¢,Como consideraste el cierre, por parte de las autoridades, de los ultimos 3 vagones de
metro a partir de las 10 pm?

No ha impactado, la accion se recorre tres vagones,

Es iluso pensar que con eso se dejaran de llevar a cabo estas practicas
Una medida represora

Excesivo

117



Por seguridad es mejor, nunca sabes qué puede pasar ni tampoco confiar en todas las personas.
Aungue no me parece que sea una solucién efectiva para la comunidad Igbt pues el peligro mayor
esta al salir del metro con una persona peligrosa (ratero, homicida, etcétera) y encerrarte con él
en un cuarto de hotel o en tu casa.

Inutil y absurdo

No lo tome como accién discriminatoria, tomando como base que el metreo va en contra de las
normas sociales, no por los besos y abrazos sino por el hecho de ya tener acercamientos sexuales
dentro del vagdn, exhibicionismo e incluso sexo oral y coital.

Pues es una buena medida de seguridad ya que esto fue realizado debido a los asaltos que se
llegaban a dar segun tengo entendido

Decepcionante pero muy entendible, el metro no es para eso.

La gente siempre encontrara formas, en hora pico no importa el vagén, puede pasar algo. Y no
todas las lineas cierran los vagones, también en algunas estaciones hay sexo en los andenes en
pasillos que son un poco escondidos

No me impact6. La clandestinidad forma parte de la génesis de la actividad sexual en lugares
publicos, no sélo para las y los homosexuales, sino para todas las personas. Siempre habra
alguien creativo que se las arregle para burlar la seguridad, estas medidas no fueron la excepcion.
Fue un tiempo pero ya no ocurre

Fue un acto de represién en todos los sentidos, desde lo sexual hasta del espacio, evidentemente
sabian lo que pasaba al final de casa vagon, lo que no esperaban es que el final del convoy no
es inmovil.

Considero que es mas por seguridad que por el metreo

No acostumbro el metreo, asi que no me afecta aunque creo que responda a cuestiones de
seguridad como se dijo. Y considero que para la institucion implica movilizar personal y eso
cuesta. Y no pasa en todas las lineas, segin creo. Mucha gente habla de discriminacién y
defienden su "derecho” a tener actividades sexuales en los vagones, lo cual me parece ridiculo.
Nadie tiene derecho a eso.

Una buena estrategia.

Una medida incorrecta porque considero que esa medida lo Unico que provocé es la
estigmatizacién de nuestra comunidad. Habia algunos que decian que habian cerrado los Gltimos
vagones por culpa de los "putos".

Algo natural, ya que supongo dejo de ser sultil y discreto lo que pasaba

Pues un acto de moralina porque sigue pasando en los vagones que quedan como ultimo aparte
creo que en lugar de desanimar se concentré aun mas

En parte buena porque habia asaltos (o veia en la estacion constitucién 1917)

Me parece una buena medida para evitar que se lleven a cabo en el metro relaciones sexuales.

Entre las justificaciones dadas por las autoridades correspondientes, se mencionod que la causa
de dicho cierre era por la seguridad de los usuarios, sin embargo, en medio de comunicacion
y entre los usuarios dicho cierre se atribuyd como una forma de evitar que la dinamica del
ultimo vagoén se siguiera llevando acabo, al menos en esos horarios, en este sentido, se les
cuestiond a los encuestados sobre si el metro era la causa de ese cierre. 97 encuestados
considera que si, que dicho cierre esta relacionado con la dindmica, mientras que s6lo 9

considera que no. Dos mas no respondieron la pregunta.

118



¢Crees que la causa fue lo que pasa en el Gltimo vagén del metro?

Si 97
No 9
No respondié 2

Y sobre si esto lo considera un acto discriminatorio, 46 encuestados opina que si, mientras

que 61 opina que no. Uno mas no respondio.

¢;Lo consideras un acto discriminatorio?

Si 46
No 61
No respondid 1

Finalmente, se abri6 un espacio para que los encuestados pudieran agregar algo adicional
sobre la dinamica del ultimo vagoén. Las aportaciones fuera de caracter mas personal, con

agradecimientos y sugerencias.

Cabe destacar que esta encuesta no es la herramienta metodolédgica final, sino un instrumento

que serviria para disefiar la entrevista semiestructurada que fue la herramienta final.

Las preguntas fueran planteadas para respetar la privacidad de los encuestados asi como para

adecuarse a los lugares donde fueron levantadas.
3.4 Las entrevistas

El levantamiento de datos resultado de la muestra intencional del cuestionario logré reunir la
informacion suficiente para ir afinando el encuadre tedrico desde la Sociologia, y también
sirvid como herramienta para la construccion de mi Ultimo instrumento metodologico, la

bateria de preguntas para la entrevista semiestructurada.

La entrevista, en su generalidad, no es una como cualquier conversacion, es una conversacion
formal entre el investigador y el informante, “con la cual el investigador pretende obtener
informacion de una forma oral y personalizada. La informacion versarda en torno a

acontecimientos vividos y aspectos subjetivos de la persona tales como creencias, actitudes,
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opiniones o valores en relacion con la situacion que se esta estudiando'?®.” Asi, la bateria de
preguntas de la entrevista semiestructurada me permiti6 profundizar en la experiencia de mis

informantes sobre la dindmica del Gltimo vagén del metro.

Este instrumento se dividié en tres grandes apartados (Anexo 3), en tanto fueron los tres
momentos que se identificaron a lo largo del diario de campo, el anélisis de contenido, la
encuesta y el interés tedrico, que buscéd el analisis sociologico de la sexualidad como

categoria abierta. Esto tres apartados fueron:

Historia de vida del informante: donde se busca recuperar un poco de la historia de

los participantes, sobre sus gustos, ideales, profesiones y vida en general.

Sobre su sexualidad: se busco indagar la forma en que se creo para si, a partir de lo

social, una idea de su sexualidad, sus experiencias y su erotismo.

Sobre el tltimo vagén del metro: el apartado principal, en el que se busco recuperar
su completa experiencia sobre el metreo, ahondando en las nociones de la formaciéon
paso a paso del ritual, el uso del cuerpo, asi como los elementos constituyentes y el

foco de atencion.

La encuesta semiestructurada se caracteriza por no delimitar las respuestas del informante a
una pregunta y una respuesta, sino que en la generalidad de su estructura permite que el
entrevistado amplie sus respuestas a partir de su experiencia y “la realizacién de matices en
sus respuestas que doten a las mismas de un valor afiadido en torno a la informacion que

den.’

Los informantes fueron localizados a partir del cuestionario realizado previamente, en la
solicitud de colaboracion afiadi una pequefia invitacion (Anexo 2), a quienes estuvieran
interesados en ayudarme con una entrevista en el desarrollo de la investigacion. Surgieron
15 sujetos interesados en participar en una entrevista mas larga, quienes se contactaron
directamente conmigo a los distintos medios de contacto que ofreci cuando publiqué el

cuestionario (Anexo 2) pudiendo concretar tres entrevistas que se realizaron en Mayo de

129 Murillo Torrecilla, Javier, et. al, “La entrevista”, p. 6
130 |bid., p. 8.
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2014, dentro de las instalaciones de la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales de la UNAM,
y dos mas en Noviembre de 2015, cada entrevistado firmo una carta de cesion de derechos,
permiso para grabar y de proteccion de su identidad (Anexo 4), en aras de garantizar la

confiabilidad, ética y profesionalidad de la investigacion.

Los 10 sujetos interesados que ya no respondieron a la solicitud de una cita para hacer la

entrevista no rechazaron la participacion, simplemente ya no respondieron.

Una mas, a peticion del informante y bajo sus condiciones, s6lo se pudo realizar a través de
la web donde se publico el cuestionario, por lo que no es propia, metodolégicamente, una
entrevista, sin embargo, se tratd de una estrategia coyuntural para no perder la informacion,

la experiencia y el interés de colaboracion.

131 un listado detallado de los 15 interesados que se ofrecieron a

A continuacién se presenta
participar, concretando Unicamente las entrevistas con el Sujeto “A”, “B”, “C”, “D”, “E” y
“X”, los perfiles generales de los sujetos se delimitaron a establecer que son hombres que

participan o participaron en la dinamica del ultimo vagon.

Nombre/Nick Medio para contacto Medio de Fecha de Anotaciones sobre la
contacto la entrevista
entrevista
Sujeto “A” https://www.facebook.com_ Facebook 5/05/14 -
15 hrs

Sujeto “B” https://www.facebook.com/_ Facebook 5/05/14 -

13 hrs
—- https://www.facebook.com/_ Facebook - No se concretd
—_ https://www.facebook.com_ Facebook - No se concretd
___ _@gmail.com Pagina Web - No se concretd
InterCoge_ _@gmail.com /5585303713 | Pagina Web - No se concretd

131 E] cuadro fue alterado para proteger la identidad de los informantes.
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Sujeto “X” Mensajes Directos en _ Péagina Web Entrevista continua por medio
de Mensajes privados en
crusing.mx

[ I hotmail.com Pagina Web | 4/05/14 | Se envi6 mail con las
preguntas a responder a
peticion del entrevistado.
No se concretd

Sujeto “C” 5563 13 |l Pagina Web | 7/05/14 -

16 hrs
Cientomil -@gmail.com Péagina Web - No se concretd
- https://www.facebook.com/- Facebook | Entrevista | Se envidé documento. No se
online concretd
—_— -@hotmail.com Facebook - No se concretd
__ https://www.facebook.com/_ Facebook - No se concretd
Sujeto “D” https://www.facebook.com/_ Facebook 15/11/15 -
Sujeto “E” https://www.facebook.com/_ Lugar de 15/11/15 -
trabajo

3.5 Matriz metodoldgica

Hemos referido a como esta investigacion se desarrolla a partir de la 16gica de la metodologia
cualitativa, con una fuerte base de la netnografia, y hemos anotado la forma en que se fue
desarrollando a partir de una serie de herramientas. Esta sucesion de herramientas nos
permite entender una matriz metodoldgica en la que los instrumentos son secuenciales y
complementarios, uno conduce al siguiente y asi sucesivamente hasta llegar a la herramienta
final para la investigacion. Cada parte arroja elementos indispensables para analizar este

fendmeno social.

Finalmente, reconocemos el fuerte impacto analitico de la netnografia en lo referente a los
contenidos generados en las redes sociales y la web en general, que permitieron

complementar la observacion in situ y moldear las herramientas subsecuentes.
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El trabajo de campo reflejado en el diario de
investigacion, permitio refinar la informacion y con
esto, la busqueda de lo hecho desde distintos actores
sobre la dindmica del ultimo vagon.

Los contenidos encontrados, analizados 'y
categorizados permitieron definir los objetivos de la
investigacion, a partir de los elementos de interés
dados por los sujetos y las observaciones del diario
de campo, esto llevo generar la encuesta online.

Los resultados del cuestionario finalmente me
permitieron localizar a mis informantes y disefiar mi
entrevista semiestructurada a partir de los
resultados recogidos en la encuesta.

La entrevista es la ultima herramienta
metodologica dentro de esta investigacion. Es el
resultado de tres instrumentos y por sus
caracteristicas, permite obtener los ultimos
elementos, y los mas precisos sobre el objeto de
investigacion.
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La flaca decia: “Mi mama no me quiere y mis
hermanos no me hablaban. Y me rechazaron bien
feo. Mi mama me gritaba que mejor me hubiera
muerto”. Esperaba que su madre lo dejara
magquillarse y vestirse como mujer en su casa, que

le permitiera llevar el pelo largo y usar senos.
Annick Prieur

Quien fornica delante de una multitud distribuye
noticias detalladas de su técnica mas personal y
renuncia para siempre al misterio, a esos enigmas
de lo intimo que dependian del testimonio

siempre parcial de una sola persona.
Carlos Monsivais

Dicho de otra manera, existe una enfermedad del
hombre normal. Este se encuentra enfermo de la
norma Unica a la que se somete o a la que se lo

somete.

Guillaume Le Blanc
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El 2 de Febrero de 2011 el Sistema de Transporte Colectivo Metro decidi6 iniciar con el
cierre de los tres ultimos vagones del metro a partir de las 10 de la noche en las lineas 1, 2,
3, 8 y B, decision que generd un debate en torno a las razones y su relacion con la dindmica
en el ultimo vagén. Los encabezados de distintos medios, asi como el analisis critico por
parte de otros, relacionaron la accioén de la instituciéon como una prohibicién ante el ritual
erdtico en el ultimo vagén del metro, que era entonces ya un secreto a voces; la respuesta

vino por medio de denuncias ante la CDHDF:

El dia 9 de febrero de 2011 el peticionario Manuel Amador Velazquez, manifestd a
personal de esta Comision que dicha determinacidon habia trascendido en la opinidén
publica, con la idea de que se habia tomado bajo el argumento de que los ultimos
vagones se los habia apropiado la comunidad LGBTTTI para encuentros de
socializacion, y hasta sexuales. Indico que la medida estaba promoviendo una forma
de discriminacion y homofobia hacia esa comunidad y contribuyendo a fomentar en el
imaginario colectivo el estigma hacia la misma, construyendo una imagen de la

homosexualidad como insalubre e insana para la sociedad.!*

Posteriormente, se emitid la recomendacién por parte de la Comision'®® para reabrir los
ultimos vagones del metro e implementar distintas medidas de sensibilizacion para evitar
algiin acto de discriminacion por parte de los trabajadores del Sistema de Transporte. Esto en

relacidn con la acreditacion de distintas violaciones a Derechos Humanos.

En este sentido, uno de los puntos importantes en el proceso de investigacion de las denuncias
ante la Comision fue lo relacionado con la discriminacion hacia la comunidad LGBTTTI,
resalta este hecho porque logra vincular los imaginarios que se han generado sobre el ultimo
vagén del metro, lo relacionado con la sexualidad periférica y el reconocimiento de una

dinamica especifica:

en el presente caso, el cierre de los ultimos vagones del STC, y mas especificamente
la informalidad con que se tomd la medida, sin un acto administrativo debidamente

fundado y motivado y sin informar y explicar ampliamente a las personas usuarias y a

132 Comisién de Derechos Humano del Distrito Federal, “Recomendacién 12/2012”, p. 3.

133 Recomendacion 12-2012 que fue aceptada por el STC-Metro y que atin hoy -2016- se encuentra bajo
seguimiento.
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sus mismos trabajadores los motivos de la misma, produjo dentro de los medios de
comunicaciéon masiva una oleada de notas en las que se dieron opiniones negativas

sobre la comunidad LGBTTTI. Al respecto se destacan los siguientes comentarios:

*[“La medida se implemento] por los gays, porque se estaban apoderando de las

instalaciones”.

*““Usados por gays para el destrampe, el GDF los cerrara por las noches después de las

22:00 horas en las lineas 1, 2, 3,9 y B”.

*“Es que en esas zonas, ya por la noche, suceden cosas. —Hay muchos gays; hacen sus

cosas, usted sabe (...)”.

*““[Se desataron] una serie de rumores entre usuarios y afirmaciones de policias —en el

sentido de que gays ‘hacian cosas indebidas’*.

*“Soélo espero no se les olvide ya la mayoria tienen el SIDA y es feo verlos con esa

enfermedad transmitiéndose uno al otro”.

Cabe sefialar que dichas expresiones reflejan, proyectan y por tanto no combaten un

imaginario social estigmatizante sobre la comunidad LGBTTTL

Ante ello, se debe aclarar que toda generalizacion hacia la comunidad y a lo que
presuntamente ocurria en los vagones, es una tergiversacion de la realidad social
compleja que se vive en el metro. No todas las personas de la comunidad LGBTTTI
que se transportan por las lineas del STC lo hacen en los tltimos vagones. Asimismo,
las expresiones afectivas en espacios publicos, como lo pueden ser las instalaciones
del STC, tampoco son exclusivas de dicha comunidad y son realizadas por personas de
cualquier sexo, identidad genérica y preferencia sexual, en diversos lugares y

horarios."**

El cierre del ultimo vagén, el debate publico, las denuncias ante la Comisién de Derechos
Humanos del Distrito Federal, la recomendacion a la institucion y la aceptacion por parte de
ésta, dan cuenta de la importancia que ha tomado este tipo de encuentro en el ultimo vagon

del metro de la Ciudad de México. Por esta razon, es necesario plantearse y preguntarse qué

134 pid., p. 17.
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esta pasando ahi, qué problematica se genera ante una dindmica erdtica y los imaginarios
sociales, ;{Qué significa socioldgicamente?, ;Qué implicaciones tiene en la manera de
conceptualizar la sexualidad y el erotismo? En este capitulo ahondaré sobre la dindmica
especifica del ultimo vagon del metro desde la nocion del ritual de interaccion, con base en
la teoria del socidlogo estadunidense Randall Collins, en el que los participantes generan,
aprenden y reproducen técnicas corporales especificas, en relacion a un foco de atencion

comun. La ritualizacién del metreo a partir de la experiencia de los que participan en él.

Pensar sociologicamente en la dindmica del ultimo vagén del metro implica dar cuenta de
una problematica social de caracteristicas especificas, asi, tomar como objeto de estudio lo
que “sucede” ahi y enmarcarlo dentro de la categoria de ritual no es azaroso, responde a un
interés socioldgico que rescata el interaccionismo simbolico desde su base
microinteraccionista y enfatiza el papel que tiene el cuerpo, la sexualidad, el erotismo y el
género en la construccion social de la realidad y de las realidades particulares de los sujetos

que aprenden en sociedad a ser y actuar.

Asi, antes de analizar los principales ingredientes y efectos de dicho ritual, plantearé de qué
manera los informantes dan cuenta de cdmo operan mecanismos que norman y regulan la
experiencia de la sexualidad y placer desde un modelo heterosexual hegemoénico, lo que
Foucault denominé dispositivo de la sexualidad. Al mismo tiempo que expresan sus propios

mecanismos de resistencia a ser clasificados bajo dichos parametros.

Es decir, hablamos de una sexualidad disidente, apostamos por un uso abierto de la categoria
“sexualidad”, lo que nos permite dar cuenta de las distintas expresiones eroticas, sexuales y
de género en el contexto del ritual de interaccion homoerdtico del Gltimo vagén del metro de
la Ciudad de México. En este sentido, los resultados de esta investigacion arrojados por las
entrevistas semiestructuradas y las encuestas, nos dejan ver que los sujetos reconocen la
dificultad de establecer una categoria respecto a su sexualidad, porque los cierra, los limita y
principalmente, no les permite identificarse en términos de su propia experiencia. Por

ejemplo, uno de ellos dice sobre el ejercicio de su erotismo que:
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Yo no me considero ni gay ni bisexual, no me atraen los hombres, pero el tener
sexo en lugares publicos es algo que me gusta mucho, en realidad solo recibo
oral o manual por parte de hombres, no me importa que sean hombres mientras

satisfagan mi deseo sexual.

La mayoria de la gente que practica esto (el metreo) son hombres, si hubieran
mdas mujeres, lo haria con ellas, mientras tanto quien guste ayudarme lo dejo.

Es mas la actividad y no tanto la persona en mi caso.

Los informantes reiteran en sus discursos, como el deseo, placer y sexualidad no son fijos o

dicotomicos. Pero, esta apertura del discurso sexual sigue siendo periférica, inclusive se

considera como algo que tendria que ocultarse, dado que transgrede la heterosexualidad

normativa, es decir, los sujetos cuya identidad de género, orientacion sexual o deseo erotico

esta al margen de la centralidad heteronormativa, eligen formas de expresion o ejercicio de

si que pueden ser clandestinas o estar resguardadas por el anonimato de ciertas practicas o

lugares, como en el caso del metro. Mi informante reconoce estas caracteristicas de

“imagen”, reconociendo que aunque no se quiera, siempre existiran etiquetas sobre como los

sujetos deciden ejercer su sexualidad, su erotismo o expresar su identidad.

Sin embargo, por lo que he llegado a ver, es posible que la mayoria de los que
practican el cruising en el metro no quieren que se sepa que tienen gusto por
tener sexo con hombres, no quieren que los etiqueten de gays lo sean o no, ya
sea porque son casados o solo manejan esa imagen de macho heterosexual.
Pero de nuevo, no quieren esa etiqueta y aun asi se exponen a que se las
pongan. Entonces no, la sexualidad no necesita etiquetas, pero inevitablemente

creo que siempre existirdan.

Referimos a una vivencia erética que crece al margen de los patrones de una sexualidad

“normal”, a la que los sujetos a partir de sus multiples contextos se ven alineados. Al respecto,

otro de los entrevistados dira sobre la vivencia de su sexualidad y sus compaieros de “juego”,

que:
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Primero pensaba que el juego [erotico] con mis amigos iba a ser pasajero y
que en algun momento iba a tener certeza de que las chicas me agradaban, me
agradan, pero en otro contexto diferente, al principio no lo veia sino como
placer [los juegos eroticos con sus amigos], no pensaba que me quisiesen o
fuera algo sentimental, sino porque simplemente nos gustaba y no sé si ese
gusto era por placer o por deseo o alguna otra variable, pero emocional no
era, porque yo no queria a mi vecino, solo veiamos la oportunidad y
jugabamos, pero yo no identifique alguna carga emocional. De hecho, mis
comparieros de juego no se declararon como homosexual o bisexual, hasta se
han casado y han tenido hijos, entonces hay también esa parte en la que ellos
juegan y tienen esa experiencia homoerotica, pero no trasciende mas alla de
cambiar su orientacion, de hecho se han casado y he visto que mi vecino el que
jugaba muchos arios a eso, pues ahora ya tiene un hijo, y se me hace raro que
no le haya afectado como a mi si me afecto esos juegos, entonces... somos de
la misma edad, no tiene el mismo nivel educativo, pero si son plenamente

heterosexuales.

Vemos entonces, desde la vivencia de los sujetos, que el ejercicio erdtico no tiene relacion
con la forma en que se etiquetan los sujetos. Por otro lado, en sus discursos, los informantes
manifiestan como pese a estas otras formas de vivir la sexualidad y tener experiencias
erdticas que no encajan en el modelo heterosexual, si existen formas de controlar la
sexualidad y sus expresiones, a través de un dispositivo que genera etiquetas, fija identidades
y ejerce violencia y marginacion hacia quienes experimentan placer fuera de este dispositivo
sexual. Recordemos que para Foucault, y lo discutido en el capitulo 1 de esta investigacion,
un “dispositivo de sexualidad” es todo aquél conjunto de sujetos, discurso, instituciones y
tecnologias que controlan y disponen el correcto ejercicio de la sexualidad, alineando las
practicas a un consenso social general de lo “normal”, lo “correcto, lo “sano” y lo “santo”.
Uno de los entrevistados tenia clara la influencia de ciertos discursos e instituciones como la
familia y la escuela sobre la construccion de la sexualidad esperada, para si, y de manera

general. Al respecto diria que:
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Hasta antes de decirle a mi familia mi propia orientacion, si, de parte de mi
abuelita, de los profesores, de los amigos, me habian generado un discurso
completamente de rechazo hacia... y hubo momentos en la secundaria que yo
lloraba porque me sentia enfermo, porque yo no queria aceptar eso, decia “por
qué me esta pasando eso” y me ponia a llorar y en ese momento rechazaba mi
gusto por los chicos y mi abuelita me decia, y no sé por qué, creo que las
abuelitas y las madres saben desde que somos chiquitos que somos un poco
diferente a los demas nifios, entonces mi abuelita siempre me insistia: “Tu
puedes ser lo que tu quieras, menos que te gusten los hombres” cuando yo en
ningun momento le habia mencionado nada. Igual los profesores, un poco mds
abiertos a ciertas orientaciones nos explicaban, pero aun asi si habia cierta
carga, porque decian: “pues mira, los homosexuales no van a tener familia, no
van a tener hijos” y respecto de mi entorno, en mi contexto social,; en mi colonia
habiamos visto ya homosexuales definidos, entonces habia un vecino que todos
sabian que era gay, entonces.... Se llamaba Juan y le decian Juana, entonces
lo identificaban como homosexual, y en este desarrollo pues cada vez fueron
saliendo mas homosexuales en el propio contexto de la comunidad, de mi
colonia, y ya nos enteramos que otro vecino, cercanos en mi familia, y en cierto

grado eso me hacia que retardara mas ésta toma de decision, de soy o no soy.

Como sefialaba Foucault los mensajes de la familia contribuyen a la formacion de una idea
de sexualidad “normal”. La familia es uno de los espacios donde se viven las prohibiciones,
que estan orientadas a establecer como se debe o se espera una sexualidad adecuada.
Reconociendo que aunque existen diferencias entre las sociedades occidentales y las no
occidentales, los primeros y los terceros mundos y que estamos viviendo una fuerte apertura
a la visibilizacion de las sexualidades disidentes, la vivencia regulatoria, confesionaria y
patologizante sigue persistiendo, generando para los sujetos periféricos una sensacion de

enfermedad, de anormalidad, de autocastigo y de castigo social.

Uno mas de los informantes, en retrospectiva, apunta a la actuacion del dispositivo de

sexualidad sobre si, desde el ambito familiar:
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Cuando yo tenia como 16 anos, en el CCH, es basicamente Sodoma y Gomorra,
no hay ningun tipo de restricciones, al principio esta honda de salir del closet
y sentirte a la deriva, porque ademas viniendo de una familia relativamente
conservadora, con un padre de provincia, con un monton de hermanos, y
siendo, ademas, el unico varon de los hijos de mi familia, tengo cuatro
hermanas, soy el unico varon, soy uno de los mas pequenios de la familia,
entonces esta presion social de continuar con el apellido, de salvar la estirpe,
pues me llevo a vivir en el closet, como muchas personas lo hacen, los 16
primeros anos de mi vida, cuando en el CCH conozco a una amiga que me dijo
“Es que yo soy lesbiana” y yo asi de “orale, esta padre”; comenzamos a
platicar, me presento otras lesbianas, conoci otros chicos homosexuales,
entonces el comenzar como con esta interaccion con personas iguales a mi,
sentir que encajaba era wow, de esto se trata; salgo del closet y casi casi me

desheredan.

La religion y en particular la iglesia catdlica, es otra de las instituciones que segun los
informantes contribuye a la dificultad asumirse fuera del patrén heterosexual, y que participa
en convertirlos en sujetos periféricos respecto a la centralidad del “tipo ideal”. Recordemos
nuevamente lo analizado en el capitulo 1 y las aportaciones de Michel Foucault, sobre la
formacion de discursos que controlan la sexualidad, entre ellos, el discurso pastoral, que
busca la confesion de los sujetos, para alinearlos a cierta “santidad”. Otro de los entrevistados
menciona el peso de la Iglesia al respecto, y el efecto que produjo en el hecho de saberse y

reconocer como sujeto de una sexualidad periférica:

Pues si, mis padres nos mandaban a la iglesia y habia el sentimiento de culpa
cuando empiezas a descubrir que no eres igual a los demas, entonces primero
hay negacion de que te han dicho que eso no esta bien, que es malo, bla bla
bla, después no sé como se haya dado, hubo un proceso natural, no sé,
simplemente deja de importarme, te das cuenta que no es importante, que es
una decision individual si decides creer en eso o no y no tiene por qué afectar

otras esferas de tu vida como tu sexualidad.
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Estos discursos institucionales, desde la iglesia catolica se convierten en un referente
sociocultural para sumirse o no como un sujeto normal. Discursos desde donde se empieza a
regular la eleccion de la orientacion sexual, el ejercicio erdtico o la identidad. Por ejemplo,
en el siguiente fragmento, la influencia y el juicio sobre lo natural de la sexualidad que hace
un sacerdote sobre un nifio lleva a un intento de suicidio, que no se culmina, pero que
representa de forma contundente los efectos de la fuerza del dispositivo de sexualidad en los

sujetos que no se identifican dentro de estas normatividades establecidas:

A los doce arios... mi familia siempre ha sido una onda muy catolica, muy
religiosa, a mi me metian al coro de la iglesia desde que era muy nifio, me hago
amigo del sacerdote, un sacerdote joven y era mi amigo, porque ibamos a las
convivencias de los grupos de la iglesia, etcétera, cuando entro a la secundaria
empiezas con esta onda del cambio, de las hormonas, pues los chavos de tercer
anos de la secundaria se veian bastante bien, entonces para mi ese es el
momento que volteo a ver a los chavos y digo guau de aqui soy, pero son esta
formacion de la iglesia, de es pecado, de te vas a ir al infierno, en alguna
ocasion yo siguiendo como esta parte de la institucion religiosa, me acerco al
sacerdote que era mi amigo, le cuento y me dice “tienes que cambiarlo, es que
eso no puede ser, es antinatural” y todo ese rollo, en ese momento se acaba
eso, en ese momento yo no renuncio a la religion, sino que la religion renuncia
a mi, a mi como que me quitan esta fe que de alguna manera tenia, este apoyo
que yo encontraba en una iglesia, si llegué desorientado, me fui mds
desorientado, esto repercute en un intento de suicidio a los trece arios,

afortunadamente no se dio.

Existe entonces una resistencia a estos discursos y es mediante estas resistencias que
podremos entender lo que pasa en el Gltimo vagon de la Ciudad de México. Es decir, los
sujetos ante los discursos, pueden o no resistir, es decir, responder o no al determinismo sobre
la sexualidad que historicamente ha formado al idoneo hombre blanco heterosexual exitoso,
de placeres controlados; lo que lleva a las resistencias a saberse sujetos de un erotismo
disidente de placer no regulad; una resistencia para validarse a si mismos desde su capacidad

erdtica no-heterosexual.
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Estas formas surgirdn como una resistencia especifica que los lleva a buscar el placer en una
dindmica establecida dentro del ultimo vagén del metro. Asi, lo que sucede en esa interaccion
no es algo espontdneo o azaroso, sino, desde esta revision sociologica, es el resultado
histérico de un dispositivo de sexualidad que ha arrojado a las periferias los erotismos no
heterosexuales, mediado y ejecutado por sujetos que resisten a los marcos especificos del
placer, buscando el goce en el contacto casual de los otros, los otros que también desde sus
periferias y sus resistencias se validan como sujeto sexuales, de piel erdgena y cuerpos
contra-sexuales. De estacion a estacion, entre apretujones, debajo de la gran urbe que resulta
la ciudad de México y ante un gran dispositivo de sexualidad, en el ultimo vagén se encuentra

una resistencia especifica a la censura homoerotica.
4.1 Metreo: los ejes de la accion

“Metreo” es la palabra coloquial que se usa para referirse al ritual de interaccion homoeroética
del tltimo vagdn del metro de la Ciudad de México. Este engloba toda una serie de procesos
y categorias, que como vimos, podemos identificar como un ritual de interaccion, en relacion
con la propuesta teorica de Randall Collins. En éste, los sujetos actuan en correspondencia
de la situacion del ritual, reproducen los elementos necesarios para que se lleve a cabo.

Intervienen con su cuerpo y con su cuerpo guian la accion.

Aqui quiero hacer referencia a la importancia del cuerpo desde la sociologia y avanzar hacia
la accion, es decir, en el ritual, el principal elemento de participacion y reproduccion es el
cuerpo a través de las técnicas generadas, estas técnicas corporales permiten la ejecucion de
la accidon y con la accion, la reproduccion del ritual. De ahi su importancia social y
sociologica, ya que hablamos de cuerpos que aprenden a llevarse de formas especificas,
cuyos codigos solo funcionan de esa manera en ese espacio, referimos a la accion social
desde el anonimato, desde la especificidad del espacio, desde la accion e interaccion social

especifica.

A continuacion, retomo los particulares hallazgos de la encuesta, resultado del analisis de las
respuestas de los 108 encuestados, donde destacan algunos patrones de regularidad que desde
su experiencia, los propios sujetos reconocen como las caracteristicas y definicion de lo que

es el metreo, sus implicaciones, alcances e imaginarios.
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Sobre lo que pasa en el ultimo vagon del metro, un namero significativo de respuestas
destacaron que se trata de un espacio de socializacion, de encuentros, por ejemplo, las
siguientes respuestas definen el metreo desde el espacio de socializacion donde los hombres
se encuentran y exploran su erotismo. Resulta importante el cardcter espacial que dan al

metreo, en tanto como espacio tendra determinada funcién para ellos.

Sobre todo la comunidad gay ha hecho del ultimo vagén un espacio de
sociabilizacion, identificacion y diversion en muchas ocasiones, donde
ademas existe ese componente de sentirse comodo y seguro. He visto
hombres de todas las edades (en su mayoria jévenes) que Unicamente se
miran, otros llegan a ligar, algunos més van en pareja abrazandose y/o
dandose besos.

Nunca me ha tocado ver que alguien tenga sexo dentro del vagon.

Es un espacio de expresion sexual casual andnima, se da poco ligue se toca
disfruta y a veces hay sexo breve e incomodo, desde oral hasta breves

penetraciones

Es un espacio en el que se puede ligar hasta practicar sexo, mayoritariamente

por hombres.

Aprovechando el exceso o la ausencia de gente, se aprovecha el espacio para
contactar personas ya sea para sexo casual o sdlo contacto fisico en el

momento.

Es el lugar un espacio de homosocializacion, en el cual es posible el acuerdo
de encuentros sexuales. Asi como la expresion "libre" de los afectos entre

varones.

Encuentros ocasionales con otros hombres. Usualmente no pasa de

masturbacion, aunque he visto gente haciendo sexo oral o siendo penetrados.

Como puede verse, se trata de un lugar reconocido por ciertas personas y que se remite al
encuentro entre hombres. La relevancia que le dan los sujetos a la condicion espacial, de
lugar reconocible, es que nos permite dar cuenta de la forma en que los sujetos a partir de la

socializacion caracterizan espacios, integran a sus rituales los lugares mismos.
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Otro aspecto importante respecto a la percepcion de los sujetos sobre el ritual, es la relacion
que le dan al sentido erético-sexual de la interaccion, desde las distintas categorias planteadas
en el capitulo uno. La mencion a lo “sexual”, a los participantes y la forma de interaccion es
clara. Sexo oral, penetracion, frotaciones, coqueteria, fajes, clandestinidad, homoerotismo.
Es decir, en un primer plano, los sujetos, participante o so6lo observadores, reconocen el
caracter espacial, es decir, es “un lugar” que tiene la funcion para los participantes del ritual,
lugar vinculante, y en un segundo plano, los informantes reconocen el cardcter erotico, sexual

y afectivo de los encuentros. Las siguientes respuestas de los encuestados dan cuenta de ello.

Hay muchos hombres que tienen sexo o toqueteos con otros hombres, a veces

entre varios y la mayoria de las veces a la vista de otros que disfrutan mirando.

Lo que llega a suceder en el ultimo vagon del metro es lo que comunmente se
conoce como ligué entre personas del mismo sexo, puede que se lleve desde el
flirteo, el tocar de forma provocativa a otra persona o bien hasta las practicas

sexuales sin temor a que les sean sorprendidos.

Hay practicas sexuales como sexo oral, masturbacidon, sexo anal,

exhibicionismo, voyerismo y frotismo.

Desde miradas lascivas hasta sexo sin proteccion, pasando por acoso sexual y

morbo desmedido.

Interaccion con personas del mismo sexo (hh) con fines principalmente

sexuales.

Se da una interaccion frecuentemente por personas del mismo género,
masculino en general, que pueden asumirse o no como homosexuales, y que en
ocasiones pueden llegar a tener practicas sexuales, como masturbacion,

frotismo, sexo oral y en altas horas de la noche sexo penetrativo.

De lo anterior resaltan las menciones directas a las formas de interaccion sexual y la forma
en que se pueden identificar los niveles en que los sujetos participan en el ritual: “Toqueteo”,
“sexo oral”, “sexo anal”, “masturbacién”, “exhibicionismo”, “voyerismo”. Podemos ya
hablar de las formas de participar en dos grandes grupos, lo que observan y los que participan,

ambos integrantes del ritual. Estas practicas, reconocen los encuestados, parten desde los
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marcos de una sexualidad fuera de las regulaciones generales, en tanto quienes conocen,
practican y/u observan el ritual, identifican a los participantes del ritual como homosexuales,
como “heterocuriosos” u hombres que simplemente tienen sexo con otros. Lo que nos lleva
nuevamente a afirmar la cuestion social de la sexualidad fuera de los margenes regulatorios,
lo que nos permite dar cuenta de la experiencia de los sujetos y sus practicas fuera de la

centralidad heteronormada.

Referimos entonces al metreo como una forma de ejercicio del erotismo y la sexualidad fuera
de los discursos regulatorios, confesionales, punitivos y taxondémicos, que permite ver la
forma en que los sujetos periféricos resisten a los controles y taxonomias de una sexualidad

hegemonica, a partir de practicas en rituales especificos.

En este sentido, resalta otro aspecto importante, la importancia del cuerpo, en tanto los
significados que los participantes le dan. Recordemos la nocion del cuerpo, leida desde las
formas en que los sujetos aprenden a usar y llevar su cuerpo a través de lo aprendido
socialmente, del aprendizaje y rediseno de técnica corporales que permiten al sujeto poder
ser parte de interacciones particulares, desde la vivencia del ritual, los participantes ven el
cuerpo como el principal elemento del ritual, toda vez que se aprende a usar de maneras
especificas que s6lo durante ese ritual tiene sentido, las aportaciones de los encuestados dejan

ver como en el proceso de la accion y la interaccion, el cuerpo atraviesa la situacion:

Desde una simple mirada con intencion hasta movimientos corporales. Sobre todo

se agarran el "bulto" o sefialarlo con la mirada o incluso sacar el pene erecto.

Son muchos, con el metro puedes explicar todo lo que implica la comunicacién no

verbal, desde la manera de pararse hasta el tipo de ropa.

Miradas, auto-toques.

Se desarrollan técnicas corporales en cuanto a llamar la atencion de la otra
persona, como por ejemplo miradas, realizar caricias discretas en tus genitales,

roce de manos con la otra persona.

intercambio de miradas, lamer los labios, mirar la entrepierna, acariciarse el pene,

mostrar la ereccion a través de la ropa, masturbacion
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Todo comienza con una mirada, al abordar el vagon, miras el entorno, buscas
coincidencias en las miradas ajenas. Si ves alguien que te gusta haces lo que sea
por llamar su atencion. Sacas un libro, el celular, un chicle, lo que sea para lucir
interesante. Las miradas coinciden una y otra vez, no solo entre los principales
protagonistas de este "tango", hay espectadores cuyo morbo los hace participes
curiosos de saber donde terminara.

De pronto alguien se "soba" la entrepierna, atrayendo la mirada de algin o algunos
de los viajantes. Quien va en frente no se quiere quedar atras, asi que se ajusta por
tercera vez el cinturén y el pantalon, cifiendo la prenda sobre "el bulto" con la
firme intencién de ver quién lo mira fijo, quién le sonrie, quién se moja los labios
después de dicha accion.

Una vez alcanzado el objetivo de tiran furtivas miradas, se hacen ademanes
discretos (discretos para quién no sabe) haciéndose una invitacion fuera del vagon
para darle vida a una charla cliché. El contenido de esta charla es basicamente una
entrevista. El cliché viene cuando uno mira a otro, se lanzan una sonrisa picara
que esboza nerviosismo en sus rostros y vienen, como en desfile, una serie de
preguntas bastante predecibles: ;como te llamas?, ;a donde vas?, ;ja qué te
dedicas?, ;vives por aqui?, ;vives so0lo? (esta Gltima para resaltar la posibilidad

de culminar el "metreo" con encuentro sexual real).

Miradas fijas y toqueteo del bulto o movimiento de labios

Pues me parece que con el tiempo vas aprendiendo los codigos mas que ir creando
técnicas nuevas, codigos que pueden entender no sélo en el metreo sino en otra
situacién como una fiesta, el cruising en bafios, etc. Son de la clase de flirteos que

vas aprendiendo con el tiempo, sobre todo las miradas cuando alguien te gusta.

Depende, cuando el vagon va muy lleno pues el rozamiento o toqueteo
"involuntario". Cuando el vagon esta vacio, pues la miradas hacia los genitales del

otro o mirar a los 0jos mientras uno se acaricia los genitales.

Si la postura y la zona en donde se ubica el individuo, si estd sentado en el
rompimiento del area espacial individual, el lenguaje no verbal, las miradas el

tocarse la zona pubica

La mirada, acentuada en la persona que te atrae, pasar la lengua sobre los labios.
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Las menciones de complicidad generadas por la mirada, nos permite rastrear la composicion
del ritual a partir de un paso a paso y guiar el sentido de la accion a través del juego corporal

de los participantes. Desde la mirada que inicia la accidon hasta un encuentro erdtico-sexual.

Desde la experiencia, los sujetos reconocen el uso del cuerpo para la ejecucion y
reproduccion del ritual, de la forma en que una mirada en ese contexto cambia de significado,
el cuerpo, entonces, aprender a ser a moverse y adaptar sus técnicas para generar nuevos

procesos de intercambio de significado que les permitan ser parte del ritual.

En las entrevistas se tratd de profundizar en la experiencia de los informantes en dichos
encuentros, desde su vivencia sobre como y desde hace cuanto conocen la practica, en aras
de hacer énfasis en las maneras en que la accion especifica de los participantes del ritual
permite delimitar la dindmica e integrar a quienes no conocian el ritual a través del cuerpo,
cuerpo social y sus técnicas. Los ejes de la accion en este sentido llevan a los sujetos a leerse
e interpretarse a través de un la especificidad de los movimientos, del uso del cuerpo y del

espacio:

El momento en que tuve el primer contacto con el ultimo vagon fue cuando iba
en la preparatoria, entonces si habia visto que habia comportamientos muy
especificos, sobre todo de los chicos en el ultimo vagon. Nadie me comento, o
sea, no me enteré por un amigo que me dijo, sino yo fui muy observador de las
propias dinamicas del ultimo vagon y en una ocasion si me toco ver de lleno la
propia actividad en el ultimo vagon, era como las 10 o 11 de la noche, donde
pues habia esa actividad, no habia nada de seiioras, mujeres, sino solamente
hombres, especificamente en el ultimo vagon, especificamente para tener ese
tipo de actividades, entonces ahi fue donde me cayo el veinte “el ultimo vagon
es para hacer estas actividades”, tiempo después pues ya escuchaba notas de

periodicos, de por qué habian cerrado el ultimo vagon.

De acuerdo a la vivencia de los informantes, la dindmica resulta clara a veces por la
particularidad de la propia interaccion, por la forma en la que usan su cuerpo y los horarios
que determinan los cambios de la dinamica. La clandestinidad y anonimato surgen como

elementos propios de la dindmica. No importa quién sea fuera de la dindmica, importa en
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tanto es participe de la dinamica, para lo cual no es necesario ni nombre, ni datos, lo

importante es el cuerpo y si este resulta atractivo:

Podria decir que son dinamicas sexuales, pero que se fundan a partir del
erotismo, porque es sumamente erotico o agresivo o arriesgado, la otra vez lo
estaba platicando precisamente con mi pareja, que él me pregunto si yo habia
tenido experiencias en el ultimo vagon y para él se le hacian sumamente con
una carga de adrenalina, pues si, pero también es una carga de erotismo y de
ser agresivos, porque no conoces a la otra persona, porque no te acuerdas de
su nombre, porque lo que menos que te interesa es saber a qué se dedica, en
qué trabaja, simplemente con que lo veas agradable fisicamente, yo creo que
es lo importante, el cuerpo mas que lo que tenga que decir, nombre, profesion,
eso no me interesa... aunque yo a veces si les he preguntado su nombre y su
edad, sobre todo me interesa mucho su edad porque desde mi perspectiva no
me gustaria estar con personas mayores a 5 anos de mi edad, entonces a veces
hay muchos sefiores ya grandes y eso si como que no me gusta, voy con la
intencion de tener un juego sexual y veo a seniores ya de la tercera edad y ya

como que no, solo soy un pasajero y no voy a metrear.

Como cualquier interaccion y en particular una interaccion ritual, ésta tiene sus propias reglas
y también existen quienes dominan mas estas reglas y los usos del cuerpo, como se recoge

en la siguiente entrevista, donde los codigos de aprenden:

La primera vez fue un vagon equis, simplemente me tocaron, y ya cuando vas
al ultimo vagon en vez de un pequerio roce ya es mas directo que te agarran, y
si he hecho desde eso, me he masturbado, porque me sorprendio la agilidad del
sujeto, porque ibamos como apretados y me bajo el cierre, me la saco y me
empezo a masturbar, pero no sé qué agilidad, pero no sé, después yo lo intenté
v fue muy dificil; como participante las dos cosas me han hecho sexo oral y yo
lo he hecho, de ver he visto desde un sujeto masturbandose, hasta cogiendo,

penetracion, lo he visto dos veces cuando va vacio.
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El metreo, es, desde la experiencia de los entrevistados, desde la propia vivencia del ritual,
una especifica forma de interaccion erotico-sexual, que ofrece distintas maneras de

participacion, modos y técnicas, lineas de accion.

Por ejemplo, en el siguiente fragmento, uno de los entrevistados hace énfasis en los motivos
que lo llevaban a participar, estableciendo patrones de intereses en los participantes, como
exhibicionismo, “sélo tocar” o masturbacion; es decir, los ejes de la accioén dentro del ritual
son variados, sin embargo guardan concordancia entre si que vincula a los participantes a

estar en ese lugar, a usar el cuerpo de forma determinada y a reproducir el ritual:

Es muy divertido, porque es super interesante ver como se va manejando todo,
ahi no hay amor, ahi vas, llegas, te paras, todo el mundo te ve, ves a todo el
mundo, es como una exhibicionismo soft, porque vas a que te vean, a ver qué
provocas en otros y lo que te puedan provocar los otros a ti, desde el que va en
una puerta y van dos manos y curiosamente se le va resbalando las manos y
hay contacto, o se frena el metro y el arrimon, o sea, es muy divertido, ademds
es sumamente entretenido, te vas contando la historia, pero es todo tan sutil,
ahi es donde yo creo que radica la maravilla del metro, porque hasta es hasta
cierto punto encantador. Antes si era asiduo, después fue como aburrido. Al
principio tienes puntos de ventaja porque eres joven, o sea, un adolescente en
chinga, claro, bajo su propio riesgo; al principio decia “pues vamos a ver qué
cae, aprovechando que voy a hacer tarea hasta Azcapotzalco”, por ejemplo, y
si, esta parte de seducir a otro, lo seduces, lo incitas a que se acerque a ti, o te
incitan y caes, entonces al principio era la miradita coqueta, la miradita
insistente, te vuelves a voltear, te levantas y te bajas a ver si te sigue la persona,
en mi caso yo no lo he llevado como a tanto tan extremo, o sea, si ha habido
contactos, si el arrimonsito, si la caricia, si el guinio, pero me ha tocado ver
personas que se van masturbando la una a la otra en pleno vagon, en alguna

ocasion me toco ver a un tipo dandole a otro, y el otro gimiendo.

Estas lineas de accion dejan ver los distintos tipos de intercambio erético-sexual, donde los
participantes modulan su injerencia en el ritual de acuerdo a sus intereses, pero participan en
¢éste: desde el coqueteo, hasta relaciones sexuales coitales, pasando por sexo oral, roces,
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masturbacion, etcétera. La interaccidon social en el ultimo vagdn, se caracteriza también,
porque la cantidad de gente media el tipo de contacto que tienen los participantes, asi, el
ritual tiene ciertas caracteristicas dependiendo de la afluencia en el vagon, asi lo comento

uno de los entrevistados:

He pensado mucho precisamente eso que pasa en el ultimo vagon, podria
decirte que es mas facil que se realice cuando hay menos gente, pero de noche
igual se practica, se llevan a cabo practicas sexuales cuando hay mas gente,
cuando va atascado el metro, porque la propia gente te tapa, pero como tu
sabes lo que sucede, las miradas de los seiiores y sabes que estan haciendo algo

diferente a transportarse.

En este sentido, el que haya poca o mucha gente define ciertos acercamientos, es decir, se
modula la accion. Cuando es mads transitado, la demas gente, los que no participan del ritual
funciona como barrera visual y ademads, al estar mas apretados, permite que los participantes
puede interactuar de manera mas sencilla. Por otro lado, cuando el vagon va vacio, el ritual
se lleva a cabo con mayor libertad, ya que los participantes se acerca o se alejan, y permite
mas movimiento, lo que, de acuerdo al proceso metodoldgico, permite que haya vinculacion

erotico-sexual mas directa, como sexo oral o anal.

Mira, en un vagon lleno pasa de todo y nadie se da cuenta. Elvagon lleno pasa
de todo y nadie se da cuenta, en el vagon vacio puedes hacer lo que se te antoje,
literal, yo me he regresado de conciertos y neta, tienen sexo en el metro, neta,
o sea, porque ademds es super magico, todo pasa en el tunel, o sea, podemos
hacer lo que queramos, te encueras y no encueramos y parece que lo llevan
cronometrado, porque dos segundos antes de que aparezca la luz de la
siguiente estacion, cada quien en su lugar, vestiditos, peinaditos y como si

nada.
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4.2 La dimension corporal

Hemos analizado ya la dimension corporal dentro de la sociologia, hemos dicho ya que el
uso del cuerpo parte de la interiorizacion de las normas, es decir, somos un cuerpo social que
ha aprendido a ser y habitar su mundo a partir de toda una serie de reglamentaciones para la

socializacion.

Sin embargo, también hemos anotado que el cuerpo continta aprendiendo y modificando su
corporalidad a partir de las normatividades sociales, asi, se van generando nuevas técnicas y

los sujetos se relacionan a partir de estos recursos especificos.

Dentro del ritual de interaccion del Gltimo vagon del metro de la Ciudad de México, esta
dimension se posiciona como una de las principales categorias para entender las logicas de

la accidn y de socializacion de los participantes del ritual.

Los participantes incorporan técnicas corporales especificas para iniciar el ritual, desde el

uso de la mirada, las manos, el movimiento de nalgas o pelvis, la lengua, etcétera.

Cada uso especifico del cuerpo con el fin de integrarse al ritual depende del participante, pero
tiene como objetivo el mismo, establecer el vinculo erético. Estas técnicas funcionan aqui y
solo aqui porque se conocen en su contexto, porque a lo largo del tiempo los participantes
entienden que el uso del cuerpo de esa determinada forma indica que se desea participar y

como se desea participar.

Esto es claro para quienes son participes o conocen el ritual, ya que coinciden en las varias
formas en que, dentro del ritual del Gltimo vagén del metro, se hace un uso especifico del

cuerpo, se usan, reproducen o aprenden técnicas corporales.

Recupero a continuacion las respuestas de algunos de los 108 encuestados, donde, ante la
pregunta del uso del cuerpo y el desarrollo de técnicas para el ritual, enlistan y cuenta la
especificidad del cuerpo, de las manos, la mirada, la lengua, como funcionan determinadas
posturas, etcétera, sus respuestas muestran una riqueza especifica descriptiva que es precioso

retomar, en tanto la descripcion que hacen, nos muestra coémo los sujetos saben del cuerpo
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como herramienta y como se aprenden nuevos mecanismos de interaccion a partir de estas

especificidades.

Técnicas de caricias sutiles en los tubos, arrimones para que pasen desapercibidos, miradas de deseo,

como se mojan los labios.

Desde una simple mirada con intencidon hasta movimientos corporales. Sobre todo se agarran el

"bulto" o sefialarlo con la mirada o incluso sacar el pene erecto.

Son muchos, con el metreo puedes explicar todo lo que implica la comunicaciéon no verbal, desde la

manera de pararse hasta el tipo de ropa.

Se desarrollan técnicas corporales en cuanto a llamar la atencion de la otra persona, como por ejemplo

miradas, realizar caricias discretas en tus genitales, rose de manos con la otra persona.

Intercambio de miradas, lamer los labios, mirar la entrepierna, acariciarse el pene, mostrar la ereccion

a través de la ropa, masturbacion.

Todo comienza con una mirada, al abordar el vagén, miras el entorno, buscas coincidencias en las
miradas ajenas. Si ves alguien que te gusta haces lo que sea por llamar su atencion. Sacas un libro, el
celular, un chicle, lo que sea para lucir interesante. Las miradas coinciden una y otra vez, no so6lo
entre los principales protagonistas de este "tango", hay espectadores cuyo morbo los hace participes
curiosos de saber donde terminara.

De pronto alguien se "soba" la entrepierna, atrayendo la mirada de algtn o algunos de los viajantes.
Quien va en frente no se quiere quedar atrds, asi que se ajusta por tercera vez el cinturon y el
pantalon, cifiendo la prenda sobre "el bulto" con la firme intencion de ver quién lo mira fijo, quién le
sonrie, quién se moja los labios después de dicha accion.

Una vez alcanzado el objetivo se tiran furtivas miradas, se hacen ademanes discretos (discretos para
quién no sabe) haciéndose una invitacion fuera del vagoén para darle vida a una charla cliché. El
contenido de esta charla es basicamente una entrevista. El cliché viene cuando uno mira a otro, se
lanzan una sonrisa picara que esboza nerviosismo en sus rostros y vienen, como en desfile, una serie
de preguntas bastante predecibles: ;cémo te llamas?, ;a donde vas?, ;a qué te dedicas?, ;vives por
aqui?, ¢;vives s0lo? (esta ultima para resaltar la posibilidad de culminar el "metreo" con encuentro

sexual real).

Creo que la mas importante y efectiva es la mirada.

Miradas, toque de entrepierna o simplemente mostrar una ereccion.
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Tocarse el paquete, y ya si el otro responde ya la armaste

Desde miradas, ya sea a los ojos o al area pélvica, hasta el contacto fisico progresivo que puede

comenzar con el leve roce de alguna parte del cuerpo: manos, brazos o incluso genitales.

Se tocan la verga, se te quedan viendo, pegan su cuerpo mucho al tuyo, te rozan con las manos.

Roces del cuerpo (piel con piel) para buscar la aceptacion del acercamiento, cruzar miradas una sola
vez y no cruzar miradas después, tocamientos de uno mismo para indicar la bisqueda de un

acercamiento sexual (todo depende de la hora en que viajes).

Posturas , formas de recargase , formas de mirar etc.

Creo que todo empieza con miradas, sonrisas, y lo que comunmente se llama "agarrada de paquete" lo

demas depende de la respuesta.

Miradas indicando interés sexual por ejemplo mirando el trasero o el genital, morder la lengua y
lamerse los labios mientras te miran agarrarse el pene mientras los miras, rozar con su mano tu trasero

o la entrepierna y genitales.

Claro, se puede decir que principalmente es la mirada y los labios, aunque el hecho de tocarse el

cuerpo provocativamente es un factor que desata todos los deméas impulsos.

El lenguaje no verbal es fundamental. El lugar: si estas en determinado asiento es lo primero en que
uno se fija. Los ojos: las miradas constantes o persistentes a los genitales del otro. Las manos: tocarse
por encima del pantalon para que el otro se dé cuenta. Si el vagon estd lleno los roces sutiles y la
posicion de las manos son clave, la idea es ver si el otro tiene una ereccion para saber si quiere, o si te

pega las nalgas.

Miradas, muchas dirigidas al miembro del provocador mismo o al del provocado, miradas que indican
que salgan del vagon. Mordidas de labios como para insinuarse al otro. Toqueteo o apreton del
miembro de la persona que se le insinda a la otra o acomodarse el "paquete". Levantarse un poco la

playera como sobandose el abdomen.

Miradas y movimientos de cuerpo a direccién de uno, movimientos de manos insinuadas.

Sonrisas, por descontado. Mirarse fijamente. Movimiento de las cejas, inclinacion del cuerpo hacia los

lados o hacia el frente.

En el caso de que el vagon valla lleno simplemente rozas tu cuerpo con el de la persona de interés, si
van mas vacio las miradas sugerentes y en algunos casos tocarse la entrepierna es una buena sefial de

interés.

Desde frotamiento, masturbacion, hasta sexo anal
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Claro, son parte fundamental de esta actividad, movimientos como: intercambio de miradas con un
tinte seductor, movimientos de la cabeza para indicar desplazamientos, movimientos de la mano para

indicar disponibilidad, portar las manos hacia atras para indicar posibilidad de roces.

Un cruce de miradas' unos arrimones' y toqueteos con los pies.

Si, depende de lo que busques. Por ejemplo a mi me gusta ligar, no voy por sexo, entonces prefiero
sonreir a alguien que me guste. Pero por otro lado, la gente que va en busca de sexo tiende a tocarse el

pene por encima del pantalon para llamar la atencion y "pescar" a alguien que esto le interese.

Mirada fija principalmente, los ojos dicen todo lo que no se puede expresar con palabras.

Se empieza por las miradas, de ahi a las caricias, movimientos en las manos.

Desde miradas hasta tocarte el cuerpo sugestivamente.

Las miradas, el rose de mano o genitales.

Pasar la lengua sobre los labios, miradas que indican acciones y sonrisas son técnicas corporales que
indican tal vez, la posibilidad de algo mas que un viaje juntos: es un coqueteo. Los toqueteos, el
acercamiento y auto estimulacion son técnicas para confirmar la interaccion en los vagones: el mero

faje.

La mirada es una, también el tocarse sus partes intimas y frotarlas sobre el pantalon, ponerse de

espaldas y meter la mano en la bolsa de atras.

Si, la forma de mirar y su interaccion en el proceso de ligue son fundamental.

Creo que todo empieza con miradas fijas, de ahi pasan al acercamiento, lo que conlleva al contacto

fisico.

Miradas hacia los miembros sexuales de las otras personas. Hurgar los genitales propios con la mano.

Poner las manos en las bolsas de los pantalones.

Buscar a la persona que te guste con la mirada, después con las manos y esperar a que responda y te
favorezca, de esa manera sabras como llegar y ambos haran para que no sean muy notorios €sos

movimientos de las manos y demas partes del cuerpo.

Sobarse el bulto de manera constante, mojarse los labios, mordérselos.

Para invitacion:
La colocacion de las manos a la altura de las bolsas del pantalon, con movimiento de los dedos.
La proyeccion de la zona pélvica hacia atras o hacia adelante.
La sobre posicion de las manos en la zona genital, propia

La caricia franca de los genitales propios.
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Para el contacto con otros:
Roce franco de glateos o genitales.
Contacto corporal total por la espalda o de frente.

Roce pubico sobre region glatea o region pubica.

Agarrarte la verga, miradas, labios, lengua.

El frotamiento es basico, creo que colocarse de frente y mover las manos, desde la mufieca hacia

abajo, no se utiliza el movimiento del brazo, ya que seria alertar a los demas de que algo pasa alli.

Mas que nada, el lenguaje corporal visual, el como es posible usarlos para dar a entender lo que uno

busca.

Desde la seleccion de la ubicacion al interior del vagon. La colocacion de la mano "casualmente" a la
altura del pene de los demas, miradas que demuestran que quieres ver o participar. Lo anterior, en los
casos en que el vagon va lleno, porque cuando va vacio la técnica es diferente. Si esta vacio hay que
tocarse sobre el pantalon para seialar que buscas accion y tratar de llamar la atencion de otras
personas discretamente. En la linea 1 ademads hay que ser cuidadosos con las cdmaras, para eso hay

que saber escoger el angulo adecuado.

El flujo constante y la especificidad del ritual hacen del cuerpo el vinculante principal, ya
que con este los participantes participan, es decir, mediante las técnicas que se aprenden y
modifican, el sujeto ejecuta la accidon con la intencion de establecer la interaccion y poder ser
parte del ritual, asi como deciden con quién participar, como participar y permite distinguir

a los integrantes del ritual de quienes s6lo son usuarios.

Son, entonces, el uso de la boca, la lengua, el uso de las manos en el area genital, el roce y
en especial la mirada, mirada dirigida a las nalgas o la pelvis, mirada “lasciva”, las principales
técnicas corporales, usos del cuerpo que ante la respuesta del otro los acerca, los hace

participes o lo deja fuera.

Por ejemplo, uno de los entrevistados también hace referencia a estas formas especificas de

usar el cuerpo, de las técnicas que ve y que ¢l mismo ha usado.
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Pues lo que te decia, la banda pues casual te acomodas el cinturon cada tres
minutos nada mds para acrecentar la entrepierna o casual que te levantas la
mochila para dejar ver las nalgas inmensas que Dios te dio, para ver a quién se
le antojan, esta cuestion de las miradas, porque cuando el metro va super lleno
es inevitable quedar de frente con alguien mas, entonces uno intenta por
discrecion quererse voltear, pero no se puede, entonces esta cuestion de ‘“‘te
miro, me miras, nos miramos, nos volvemos a mirar, aprovechamos que sube
mas gente en un espacio donde ya no entra nadie mds, y nos aproximamos”,
entonces va el roce de la mano y la caricia, e hijole, mejor me paso la mochila
para aca porque esto se esta poniendo intenso, es un show comico, magico y
musical, es un caleidoscopio de emociones, porque todo se va haciendo una

trama hasta el momento en que llegas al transbordo y la otra persona se baja.

Podemos leer en la descripcion, como los sujetos que participan el ritual entienden la
relevancia del uso técnico del cuerpo para dar significado e interpretar la accion de los otros,
y entonces poder establecer la interaccion, recordemos que desde la teoria sociologica, la
accion cargada de significado permite relacionarse con los demas, en tanto los otros nos

interpretan.

Resaltamos, en el capitulo dos, la cuestion de la mirada, y como el ver de ciertas maneras
también tiene que ver con los contextos socio-historicos, ademas que también da
informacion, lo que significa que la mirada es parte fundamental de los usos del cuerpo para

la accidn.

Y es justo sobre la mirada, que uno mas de mis informantes resaltaria la importancia de lo
visual dentro del ritual, la relevancia de coémo se ve, de la correspondencia, de la buisqueda,

de la intencion, de las ganas:

Creo que se empieza con la mirada, es muy visual, visual te da la posibilidad de,
primera, identificar el cuerpo, si te agrada, si tiene panza, si es grande, si es
joven, si es mds o menos guapo, y también lo visual te da la posibilidad de
imaginar, de tener el erotismo de como serda su miembro, de qué tan grande lo

tiene o como lo tiene, pero no lo ves, no ves tanto la cara, si no ves mas el
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miembro, y dices “Ah, pues posiblemente me lo imagino asi”, y es otro
detonante, algo plus que buscas, te lo imaginas, pero ahora lo quieres conocer,
es primero visual y ya después se entraria a un lenguaje corporal, precisamente
si te mueves, si muestras un poco mas el trasero, pues posiblemente les puedas
agradar, si te acercas, si te sientas a su lado ya indica que quieres algo cuando

todo el vagon va prdacticamente vacio.

La mirada coordina, guia y conecta a los participantes, este uso especifico del cuerpo es
entonces un elemento importante para comprender el ritual completo. Asi como para dar
cuenta de la manera en que ciertos rituales, ciertas situaciones hacen que los sujetos creen,

recreen o ajustes técnicas corporales.

Verbal al menos casi no me ha tocado ni yo lo he usado, es mas fisica, como
movimientos, el hecho de que te tocas la entrepierna, alguno sujetos ya estan
erectos, entonces es como muy visible, eso, miradas, si te tocas la entrepierna y
volteas a ver al sujeto y voltea a verte, es como la interaccion que yo he notado

y que he aplicado.

Es el cuerpo y el uso especifico de éste la forma en que los sujetos dentro del ritual se
vinculan, deciden ser participes, de una mano tocandose los genitales, hasta un sujeto dando
sexo oral, el cuerpo atraviesa toda la interaccion en el Gltimo vagon. Decide, divide, aprende.
Rechaza, vincula, disfruta. Un cuerpo social y socializante en sus practicas cotidianas, en sus
pequetios rituales. Es de esta forma, el horizonte corporal del ritual de interaccion del ultimo

vagén de la Ciudad de México.
4.3 El ritual del altimo vagon del metro

Collins nos ha brindado su teoria de los rituales de interaccion, hemos analizado sus
componentes y la conformacion de los mismos, la nociéon de la situacion como nucleo del
objeto de andlisis. Con base en esto y lo obtenido en el proceso metodoldgico, presento a
continuacion un recorrido paralelo que nos permita entender por qué la dinamica del ultimo

vagon del metro es un ritual de interaccion, como es que empata con lo propuesto por Collins.
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Lo que sucede en el ultimo vagén del metro logra la denominacion de ritual en tanto los
resultados de la investigacion que incluyen todo el proceso metodoldgico, nos permiten dar
cuenta de las partes que integran dicha interaccion, lo que concuerda con los elementos
propuestos por Collins. Es decir, durante el levantamiento de datos, asi como en el proceso
de entrevistas semiestructuradas, lo informacion nos permite dar cuenta de la concordancia
de los elementos que los participantes reconocen en el dindmica con la propuesta tedrica de

Randall Collins.

Volvamos nuevamente a lo que el socidlogo estadunidense nos mencionaba sobre su teoria
y retomemos estos elementos que configuran o caracterizan un ritual de interaccion, para

catalogarlo como tal.

Convergencia corporal: Dos o mas personas se encuentran y estan fisicamente

en el mismo lugar.

» Delimitacién: La forma en la que se dividen los que participan o no participan

en el ritual.

« Foco comun de atencion: El vinculo general que los hace participes, lo que los

motiva a estar y generar los vinculos entre los participantes.

« Comparten energia emocional: Comparten la vivencia conjunta de la emocion

que los vincula atin mas.

Socioldgicamente, la apuesta analitica con base en el modelo de TRI, nos permite llevar un
campo analitico completo a la dindmica del ultimo vagdn, logrando aportar nuevos elementos
para su analisis, dar cuenta de la relevancia sociologica de la investigacion en temas de

sexualidades y sujetos periféricos, y el paso de la accion a la situacion para el analisis social.

El ritual de interaccion del ultimo vagon vincula a los participantes del erotismo disidente y
clandestino, nuestros sujetos periféricos; los participantes usan su cuerpo como clave de

acceso, en tanto la correspondencia de los otros permite entender quiénes si son parte y
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quiénes no, en el desarrollo del ritual los sujetos se acarician, se miran, rozan sus cuerpos, se
tocan, se excitan, tocan sus sexos, se besan, se masturban, se dan sexo oral y en algunos
casos, se penetran. Este ritual, con sus variantes en tanto las horas, los dias y la afluencia de
usuarios en el vagon se desarrolla a partir del mismo foco de atencidn y la energia producto
del ritual, este erotismo correspondido permite que los sujetos regresen una y otra vez al

ultimo vagon a ser participes del mismo ritual.

Hablamos de una accion social orientada, de un intercambio de significados, de una situacion
generada en el encuentro de los cuerpos, de cuerpos que actian entre ellos, de un ritual que

todos los dias vincula erdtica-sexualmente a hombres que buscan la satisfaccion erotica.

Hablamos de un intercambio de significados, en tanto los participantes del ritual asignan a
las técnicas corporales un significado de lo que se quiere y si se quiere participar, este
intercambio permite a los participantes ejecutar su accion, tocarse, exhibirse, hacer sexo oral

o penetrarse, resultado de esta situacion social, podemos analizar la complejidad del ritual.

Pero regresemos un poco, y analicemos desde la experiencia de los participantes qué es y qué

implica el metreo, y avancemos desde ahi en la concordancia tedrica:

Si es como muy secuencial, porque hay personas que hacen esto como practica
cotidiana, es casi casi un modus viviendi de cierta poblacion, porque a cierta
hora en cierto metro cuando sales de la oficina o de la casa te encuentras al
mismo tipo hasta atrds en el metro, lo unico que cambia es la ropa, pero es el
mismo, y hay gente que la ves diario a la misma hora, es su rutina, llegas ves a
los tipos, te metes al vagon, entonces hay de dos, si vas como muy dispuesto al
jale te quedas parado, si no, buscas el primer asiento que veas, porque no
importa, te sientas, te pones la mochila y te manosea con el de lado sin pedos,
comienzas a escanear a todo el mundo, en tanto se va llenando vas viendo mas
y mas gente, hasta el punto que vas sobres, que ya te dieron entrada, ya nos
hicimos ojitos, ya se los sobo, ya vi, y comienza, esta proximidad, y los tipos que
estan en el rincon, llegas, te recargas, te acercas; al final de todo este tanto que
se va elaborando, es crear una historia alrededor de la corporalidad de las

personas, este didlogo de decir yo quiero, tu quieres, queremos, pues vamonos
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probando, y la manita, y el arrimon y la nalga, el fin ultimo debe ser el ligue
como tal, el salirse del vagon, y después todo se convierte en un cliché, porque
después de todo este erotismo, de todo este lenguaje corporal y de toda la
sensualidad que puedes derrochar en un espacio de dos por dos, o lo que te deje

la gente, todo termina en “Como te llamas ™.

Los participantes mismos reconocen los pasos del ritual, la energia homoerotica vinculante,

la forma en que se vinculan y el momento del término del ritual, la repeticion.

Es decir, podemos resumir el metreo como un ritual de interaccion erético en el ultimo vagén
del metro de la Ciudad de México, que vincula a sus participantes a través del uso especifico
de técnicas corporales, que guarda reglas especificas vinculantes, sin fines especificos, ya

que pasa del roce al coito, pero con un motivante claro: erotismo disidente.

En este sentido, me gustaria hacer énfasis en unos de los elementos principales dentro del
ritual, a saber, “el foco de atencion”, es decir, lo que lleva a las personas a vincularse, que
dentro de la teoria de Randall Collins, permite explicar porque esos sujetos se vinculan de
esa forma, se reinen asi y ahi y no de otra forma y en otro lado, foco de atencion que los hace

actuar de cierta forma, y asi, formar el ritual, aquello que los lleva al ultimo vagon del metro.

Asi podemos hablar sobre el homo-erotismo como el foco de atencion, en tanto los
encuestados y los entrevistados, dejan ver, desde su experiencia, lo erdtico-sexual como el
elemento vinculante entre los participantes, es decir, el foco de atencion que lleva a los
sujetos al ultimo vagon, es el ejercicio y exploracion de sus sexualidad y erotismo fuera de

los marcos heterosexuales normativos de las dindmica del uso del cuerpo y los sexos.

Asi, uno de los entrevistados ahonda mas en esta nocion del foco de atencion, del vinculante

que lleva a los sujetos al ultimo vagon:

Lo que me motivaba para estar ahi es este morbo de ver la interaccion entre dos
personas y comenzar a lucubrar en tu cabeza qué sigue, cuadl es el siguiente
movimiento, y cuando uno se baja ya valio madres, generas historias, y como
participante lo que te motiva es porque estas caliente, punto,

independientemente, ves a mucho sefior casado o con hijos entrdandole al metreo,
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nada mas porque estan calientes, entonces es fascinante en su momento era
como esta parte de los sordido, de este wey esta casado pero no hay pedo
también le entra, y lo que creo que motiva a muchos, sino es que a todos, no
solo en el metreo, sino en el cruising en general, esta cuestion del contacto en

lugares publicos, es la clandestinidad, todo lo clandestino vende.

El “estar caliente”, es ese foco de atencion del ritual, la necesidad erético clandestina, lo que
los lleva a todos a esperar pacientes entrar en el Gltimo vagén del metro, la diversidad de los
sujetos es clara, y también es claro como los mismos participantes entienden que la
clasificacion taxondémica y social de la sexualidad no funciona mucho con los participantes
del metreo, en tanto puede ser hombres socialmente heterosexuales y padres de familia, como

anota nuestro entrevistado.

Hay muchos términos dentro de la diversidad, estan los osos, los chacales, los
andrdginos y todo entra ahi, en el ultimo vagon y donde haya lugar. Esta el
barboncito de traje, el giierito muy afeminado, estd el chaparrito pero de buen
cuerpo, esta el gordito pero tiene bonitos ojos, o sea, se te olvida, tu vas por la

carne.

Desde su experiencia, uno de los entrevistados comenta otro de los elementos importantes
del ritual, es uso del cuerpo, en este caso de la mirada para vincularse con los demas
participantes, intercambiar el significado de ésta y actuar en correspondencia, ver a alguien

que te gusta, intercambiar miradas y decidir vincularse:

Fue en la estacion Miguel Angel de Quevedo, precisamente esperando el metro
en los andenes, en esa estacion comunmente se ubica como estacion para ligar,
entonces hay varios chavos direccion Universidad esperando el metro, entonces
siempre pasan personas que se te quedan viendo de los pies a la cabeza, y asi,
se detienen enfrente de ti y te miran y si tu les rechazas la mirada, se siguen,
pero en ese momento vi a un chico que segun esto venia del gimnasio y lo vi y
me trajo, entonces yo fui con la idea de querer conocer a alguien y tener algo
de actividad sexual, lo vi y entonces si, fueron como diez minutos de intercambio

de miradas que ya me pude acercar y le dije hola, que qué esperaba y todo eso,
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entonces él me dijo: “’;Ya nos subimos al metro? ;Para donde vas?” y le dije:
“Yo voy para CU” y me dijo: “Ah, bueno, te acompaiio y me regreso”, eran
como las 9 y media o diez de la noche y practicamente ya no habia nada de
gente, y entonces nos subimos y él ya sabia qué tenia que hacer, se bajo en
pants, el boxer y entonces yo empecé a masturbarlo y te digo, de Miguel angel
de Quevedo, es como uno de los trayectos mas distantes, entonces tu también
cachas cuando llega, mides distancias, de Miguel Angel a Copilco es mds larga
que de Copilco a CU, eso a excepcion de que no se detenga, porque luego se
detiene el metro antes de llegar a CU y ahi te puedes tardar 5 o 10 minutos, que
es un plus, pero también corres el riesgo de que llegue directamente al andén y
que no se espere, entonces este chico le practiqué masturbacion, después sexo

“«“

oral, llegamos a Copilco y me dijo: “Hay que bajarnos, es que me gustas y hay
que continuarle”, pero ya no en el metro, yo creo que si, el metro es como un
medio, puedes ligar y si quieres ahi te quedas, tener un faje, pero si quieres
continuarle, también da pie a que puedas salir y afuera sepas donde puedan
tener sexo o donde continuarlo, y me sucedio una vez que... esto ya fue otra
situacion... que iba de metro Hidalgo a CU y en el ultimo vagon vi a un chico y
no sabia si era o le entraba a estos rollos porque él se veia muy varonil, entonces
yo también como fui precavido, hasta que en un momento empezo a frotar su
miembro y yo dije: “No, pues si es”’, y me fui a su asiento, a lado y le empecé a
practica sexo oral y él tenia un departamento aqui en Copilco, entonces
llegamos Copilco y me dijo: “Me acomparias” y ese dia me quedé con él; si es

importante el metro, ligas, la pasas rico, pero ahi termina, rumbo a tu casa,

pero también puedes continuar.

Para ¢€l, es clara la forma en que se vinculan, la mirada que los conecta con el deseo erdtico,
y también tiene claro que el ritual termina cuando se bajan del Gltimo vagon, quién decide
irse con el recién conocido o irse a su casa. El placer es el foco de atencion, el vinculante
para que los sujetos decidan participar o no. Sin ese deseo, sin ese foco de atencion,
simplemente no hay participacion ni convergencia, el sujeto puede optar por otro vagon, por

ir sentado e ignorar a los demés. Pero puede usar su cuerpo y ser parte del ritual.
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Como te habia apuntado, he pensado mucho las prdcticas subversivas, agresivas
de la propia sexualidad, no solamente el metro, sino también la casita o el depa,
hay otros espacios donde logras tener una sexualidad diferente de los estandares
o las formalidades, pero la principal motivacion ha sido el placer, no me
interesa conocer al otro, me interesa que sea agradable para mi, que pueda
pasarla bien en ese momento, pero no me gustaria, no sé como lo podria mirar
al otro dia si tenemos una relacion y, o sea, todos tenemos historias oscuras
detrds de nosotros, pero no nos casamos con esas historias oscuras, no me
interesa conocer a un chico, por mas guapo que esté, que lo haya conocido en
el metro, simplemente fue el momento, el instante y ya, pero en el interior sé que
hay como un gran vacio dentro de mi recurrir a esos espacios, la casita, el depa,
el metro... metrear, al final, y me ha sucedido a mi que termino mas solo, me

siento mas solo.

Los sujetos que participan en el ritual conocen la conformacion propia de la dindmica, saben
lo que pasa, quieren y esperan algo, saben qué codigos seguir, y también tienen claro que la

convergencia del ritual es momentanea y especifica:

Bueno, vas porque tienes una idea o sabes a donde tienes que ir, empieza un tipo
de interaccion, se dan roces, frotamientos, tocamientos, por ejemplo si vas,
tienes tiempo o tienes el interés, no sé, empiezas a notar que hay como horarios
donde hay menos personas, algunas cosas ya las vivi, asi que si tienes el interés,
vas a ciertos horarios, te das cuenta que hay diferente afluencia de usuarios y
que puedes interactuar de diferentes formas, pero segun yo no son las mismas
personas cuando va muy lleno o cuando va vacio, segun yo es como diferente y
no sé de qué dependa, supongo que desde tu tiempo libre o tu interés, hay quien
solo quiere tocar y hay otros sujetos que quieren llegar a mds y te das cuenta o
asumes que tal vez en la noche hay mas personas y te das cuenta que puedes

interactuar de otra forma, mas que solo tocar y ver. Las primeras veces que yo
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iba, iba como buscando como pasivo, buscando tocar, ya después cambié el rol
y soy mas activo cuando voy, voy a que me toquen, me masturben o me hagan

sexo oral, es lo que he hecho las ultimas veces.

Para nuestro entrevistado es claro el foco de atencion vinculante y las técnicas corporales que
permiten leer la internacionalidad de los otros. El ritual se reproduce todos los dias, de
distintas formas, pero con los elementos principales presentes. Hablamos de un ritual de
interaccion, de una situacion especifica, de sujetos que actiian en correspondencia, de cuerpos
que buscan placer, hablamos de una postura socioldgica para estudiar la clandestinidad de

los erotismos disidentes en el metro de la Ciudad de México.

Bueno, me subi, me senté, me empecé a tocar, el sujeto se me quedo viendo, me
toco, pero fue comol( segundos y a los siguientes segundos ya me estaba
haciendo sexo oral y se acerco otro sujeto, se unio, se empezaron a besar y
después los dos me estaban haciendo sexo oral. Hace poco me toco ver a tres
sujetos, era muy temprano, es obvio que sabian a lo que iban y en cuanto
cerraron las puertas un sujeto ya se la estaba mamando al otro y el otro sujeto
se la estaba jalando, el otro le empezo a meter la mano, pero fue muy rapido.
Una vez, un domingo por la mariana, tomé la linea café y me fui hasta atrds y
habia un sujeto, lo vi y no se pudo hacer nada, transbordé a la linea A y pues se
dieron los codigos y como dos estaciones antes, y si te gusta el sujeto con el que
hiciste contacto te vas hasta la paz, cuando no es mi estacion, pero si el sujeto
te gusta te quedas, y con ese sujeto, no sé, hubo el lenguaje, los codigos, y como
dos estaciones antes, sin decir una sola palabra, se bajaron las personas y se

cambio a lado de mi y me la empezo a mamar.

En este sentido, podemos rescatar, como para los participantes es claro la especificidad de la
dindmica, como es que deben existir ciertos elementos especificos en la situacién que
permitan la interaccion, ya que sin ello, el ritual no podria suceder. Los sujetos a partir de sus
experiencias dan cuenta de los elementos presentes en el ritual, que dentro de la teoria
propuesta en el capitulo dos, basada en la apuesta tedrica de Randall Collins, guardan
concordancia, por lo que , podemos decir, que la dindmica del Ultimo vagon del metro de la
Ciudad de México, es, socioldgicamente, un ritual de interaccion.

156



La concordancia con la dindmica del Gltimo vagon va en correspondencia a este modelo, de
acuerdo a los elementos conceptuales del socidlogo estadunidense, repasemos los elementos
conceptuales que para el autor guarda un ritual, y como a lo largo de la investigacion, cada
elemento va apareciendo integralmente. De tal forma que podemos afirmar que el metreo es

un Ritual de Interaccion, en tanto esta presenten los siguientes elementos tedricos:

» Copresencia: Los participantes deciden concentrarse en el ultimo vagon, o
lo han elegido como lugar para estar. Es decir, todos reconocen el metreo
como la dindmica llevada a cabo especificamente en el ultimo vagén del
metro, por lo que existe la copresencia de los participantes. Recordemos que
el socidlogo propone que para que la situacion que lleva al ritual exista,
primariamente debe existir la copresencia corporal, es decir, dos o més sujetos

que comparten el mismo espacio.

« Delimitacién: con base en la especificidad de sus técnicas corporales, los
participantes se reconocen entre los que si participan, dejando fuera o
estableciendo barreras fisico-visuales entre los que no participan y s6lo son
usuarios regulares del transporte. Es decir, mediante la interaccion y los
significados que intercambian los sujetos, es claro quiénes participan y
quiénes no participan, y también, como participan. Existe una delimitacion de
los sujetos que participan en el metreo con la intencion de asegurar que el
ritual se lleve a cabo y no sea cortado de repente. Tal como lo propone Randall

Collins.

» Foco de atencion: Hay un elemento vinculante general, es decir, existe algo
que lleva o motiva a los sujetos a participar y ser parte del ritual, en este caso
la energia erotico-sexual los lleva a participar, es foco que los vincula en el
ultimo vagoéon. Foco de atencidon reconocido reiteradamente por los
participantes, tanto en las encuestas como en las entrevistas, donde la nocion

del erotismo, la sexualidad, “lo caliente”, resultan los elementos primarios
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que los llevan o motivan a participar, es decir, eso los motiva, los empuja a

compartir el espacio y a interactuar.

« Energia Emocional: Esta dinamica genera cierta energia vinculante, un
erotismo que los sigue vinculando y que permite la repeticion del ritual,
recordemos que Randall Collins menciona que en los rituales existe y se
genera cierta energia emocional, energia que resulta un motivante, que resulta
gratificante, que otorga cierta ganancia a los sujetos, que al final los impulsa
a seguir participando y con ello reproducir el ritual. Ya nuestros entrevistados
hicieron mencién de como va cambiando su interaccion, pero de que hay
cierta gratificacion que los lleva a volver y ser participes del ritual: energia

emocional.

Asi, podemos decir que los sujetos, motivados por el erotismo entre hombres en el ultimo
vagon del metro de la Ciudad de México, fuera de las regulaciones sociales sobre la
“normalidad” sexual, deciden ser participes de la dindmica, esta participacion esta mediada
a través de una serie de codigos y técnicas corporales que los participantes han desarrollado
y aplicado, técnicas que tienen sentido y pueden ser leidas para los que las conocen o estan
relacionados con las especificidades de estas manera de llevar el cuerpo, de leer la mirada y
las intenciones de los participantes, esto permite separar a los usuarios participantes y a los
usuarios regulares que solo se transportan de un lugar a otro; cuando los participantes
reconocen a través de estas técnicas a los demés participantes se vinculan, dependiendo la
saturacion del vagon, la correspondencia de las técnicas, en especifico, el intercambio de
miradas, acerca de manera fisica a los participantes, esta situacion les permite interactuar de
manera mas directa, llegando a tener sexo oral o sexo anal; aqui ya podemos reconocer el
elemento vinculante, lo erotico; hablamos ya de la accion especifica de los sujetos, de una
interaccion social especifica, que genera una situacion, situacion que los sujetos reproducen

cada que inician con el ritual.

Proximo arribo a la estacion...
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CONCLUSIONES

Los virajes sociologicos que hemos hecho para el analisis del ritual de interaccion del ultimo
vagon del metro de la Ciudad de México nos han permitido recorrer distintas categorias que
envuelven esta problemadtica. Asi, hemos establecido una linea analitica en torno a la
sexualidad desde las periferias discursivas, es decir, hemos hablados de la sexualidad alejada
de la normatividad heterosexual; continuamos con la nocion del cuerpo como resultado social
y como receptor de las normas, asi como la condicién de aprendizaje y generacion de técnicas
para la interaccion social, que nos hace llevar el cuerpo de formas especificas; de esta forma,
referimos a la accion social y la interacciéon como conceptos relacionados, pero no iguales,
para llegar finalmente, a como la forma en que nos relacionamos e interactuamos con los
demas y nuestro entorno genera situaciones especificas en las que los sujetos participan; estas
situaciones, desde la apuesta tedrica de Randall Collins permiten entender la formacion de
los rituales de interaccion que vivimos en el cotidiano, y en los que, a veces mas claro y a
veces no tanto, participamos; estos entendidos como una articulacion situacional en la que
los sujetos intercambian significados, accionan y reaccionan; esto finalmente nos permitié

entender desde la teoria social el ritual del Gltimo vagén del metro.

En este sentido, me gustaria dejar claro que al hacer referencia a erotismos o sexualidades
disidentes, mi interés fue y es dar cuenta de todas aquellas identidades, orientaciones, afectos
y erotismos que no concuerdan con la normatividad heterosexual, y por otro lado, que

tampoco concuerdan con otras etiquetas que taxonomizan la experiencia de los sujetos.

Me gustaria insistir, entonces, en que una investigacion social que siga etiquetando y, con
esto, reproduciendo los patrones de exclusion y violencia al respecto de la sexualidad, no
permite un analisis adecuado de una realidad, de una vivencia que existe y de sujetos que la

viven desde otros marcos sociales.

Asi, uno de los mayores aportes de este trabajo, y que atraviesa toda la investigacion, es lo
referente al analisis de la sexualidad y al ejercicio del erotismo fuera de los marcos
normativos de la sociedad, dejando de lado las etiquetas para referirme a los sujetos y

recuperando su experiencia sin intervencion del dispositivo de sexualidad.
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Planteamos la sexualidad como una categoria abierta, que parte de las vivencias de los
propios sujetos que la ejercen dentro o fuera de los marcos hegemonicos, que determinan su

placer dentro o fuera de las periferias. Sexualidades que no necesitan etiqueta alguna.

Estas etiquetas y discursos sobre la sexualidad humana, concuerda con la propuesta de
Michel Foucault acerca del dispositivo de sexualidad que controla como se ejerce el placer,
lo que es normal y lo que no es anormal, orillando a la clandestinidad, el castigo y la confesion
a quienes salgan de dicho dispositivo. Dispositivo que es reconocido por algunos de los
entrevistados y por algunos encuestados que identifican las instituciones que castigan las

disidencias y los discursos que obligan la etiqueta.
Expropiémonos.

Arrastremos a la luz el dispositivo que condena nuestros placeres, juzga nuestras practicas y
administra nuestros cuerpos; reconozcamos los elementos que escapan a la centralidad, a la
colonizacidn, a la totalidad de los sistemas que aprueban y descartan, que excluyen y avientan
a las orillas discursivas a los otros, a ellos, a esos; traigamos al centro a los sujetos que
historicamente han sido arrojados a las periferias; periferias que alojan las otredades, las
disidencias y los estigmatizados, que confirman hegemonias y el poder de ciertas
instituciones, pensemos pues la sexualidad, el sexo, el cuerpo, el placer y el erotismo desde
el mismo juego del dispositivo, de-construydmoslo y de-colonicemos; des-hagamos la
amable y bien vista opresion de los sujetos y los cuerpos que escapan a la normalizacion

patologizante. Expropiemos nuestros placeres, expropiemos nuestros cuerpos.
Decolonicémonos.

Miremos la sexualidad como una categoria abierta, en la que es necesaria una renuncia a las
taxonomias que clasifican todas las formas de expresion del placer en las casillas punitivas,
confesionarias y sanitarias del dispositivo de sexualidad; demos cuenta de la forma en que
los sujetos ejercen resistencias a un determinismo erdégeno y que desde las periferias hacia el
centro hay una actitud contestataria feroz y activa; y que de seguir ignorando dichas

realidades y problematicas, s6lo nos lleva a una vision miope de lo social.
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Es la sexualidad una categoria abierta.

Es el sujeto el contestatario al dispositivo de sexualidad.

Es el dispositivo un remanente historico que excluye practicas.

Y son las practicas de resistencia las que permiten una panoramica mas exacta de la realidad.

Y es so6lo a partir de ésta expropiacion de cuerpos, sexos, placeres y erotismos lo que nos
permitira reconocer la atrofia histérica de los dispositivos sexuales que nos regulan, ampliara
los marcos analiticos y las epistemologias sobre las sexualidades, reconociendo en nosotros

y en los demas el placer y las formas eroticas que escapan a los discursos normativos.

Y creo que este es uno de los principales logros y aportes de esta investigacion, partir desde

las periferias, ampliando los horizontes de andlisis social.

Como hemos anotando, nuestra sexualidad estd sujeta a una regulacion de esquemas que
responden a acuerdos precedentes, a procesos y coyunturas generacionales que han dado
forma a los cuerpos, a sus sexos y sus practicas, que han regulado su accion; es decir, nuestros
placeres, la moralidad sobre ellos, el castigo y la exclusiéon son producto de procesos
histérico-sociales que nos hacen sabernos sujetos sexuados, sexuales y erégenos, dentro de
marcos especificos. Normatividades que nos colocan en un eterno vaivén entre validarnos,
invalidarnos, avergonzarnos, limitarnos, administrarnos, confesarnos y reproducir

dispositivos de sexualidad.

Tal es el caso del ritual del altimo vagon del metro, lleno de mitos, de noticias incompletas,
reportajes orientados y una condena generalizada a las practicas ahi contenidas, donde el
erotismo entre hombres -condenado historicamente-, de sujetos de distintas identidades
sexuales y de género es asfixiado por la persecucion confesionaria, el ultimo vagén, donde
los sujetos rozan sus cuerpos, sienten placer, se persiguen con la mirada y ejercen su
sexualidad desde la clandestinidad. El ultimo vagdén es depositario de los erotismos y
sexualidades disidentes tanto de quienes tienen un discurso de apertura sobre su identidad,

tanto como de quienes buscan el anonimato. Nuestros sujetos periféricos.
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Al dar cuenta de esto y reconocer la insercion de la sexualidad en los sujetos y la vida social
desde la dinamica saber-poder, tenemos la posibilidad de un anélisis horizontal que permita
aprehender los discursos normativos centrados en el sujeto y la forma en que reconoce y

explora sus placeres y su piel, erégena y llena de terminales nerviosas.

Otro de los principales aportes de este trabajo es lo relacionado al aparato teodrico y
metodologicos, ya que deja de lado la revision monografica de las teorias socioldgicas
relacionadas con la problematica y se centra en establecer una linea analitica que dé
continuidad a distintas corrientes socioldgicas, es decir, se logré vincular tedricamente la
accion y la situacion, por un lado, los aportes de Goffman y los interaccionistas simbolicos y

por el otro, Collins y su planteamiento del analisis situacional.

Ademas, esta investigacion se condujo a través de un largo proceso metodoldgico de cuatro
aflos, instalandose dentro de los marcos de las investigaciones cualitativas, que fuera de los
positivismos, se centra en investigar los sentidos de la vida y lo social a partir de la
experiencia de los sujetos, es una mixtura metodoldgica, donde la netnografia fue base
importante en el desarrollo. Logrando generar tres instrumentos solidos para el acercamiento
a la problematica, y logrando un alcance de mas de doscientos sujetos, entre encuestados,

informantes y entrevistados.

El metreo, desde la vivencia, es la representacion de esas formas especificas de relacionarse,
resultado de una practica erdtico-sexual que ha sido censurada y que estd fuera de las

normatividades sociales.

De tal forma que podemos decir, entonces, que el metreo es un tipo de interaccion social que
los sujetos han ido habituando, hasta generar un ritual de interaccion especifico, este ritual
esta caracterizado por ser realizado por hombres, con un erotismo, sexualidad o identidad
que sale de la heterosexualidad socialmente obligada, en el metreo los sujetos se ven
vinculados por la atencion al erotismo que desean explorar, que mantenga en la

clandestinidad lo mayormente posible su identidad.

Desde la Sociologia, recuperar la sexualidad y las vivencias de los sujetos que participan de

cierto ritual hegemonicamente clandestino y homo er6tico, nos permite ampliar el andlisis
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social de la construccion social de la realidad, de la construccion del dispositivo de sexualidad

y con esto, explicar muchas problematicas que nacen desde las resistencias.

El ritual de interaccion del ultimo vagon paséd de ser un mito al foco de atencidon para medios
de comunicacion y para la Comision de Derechos Humanos del Distrito Federal, que logro
destapar la real problematica: la confesion y patologizacion de las practicas erdticas entre
hombres, asi como la condicion punitiva y confesional sobre quienes estan periféricos a la

centralidad heterosexual.

Desde la vivencia de los participantes, dimos cuenta de como no todos se reconocen dentro
de alguna categoria, de como logran identificar discursos e instituciones que constrifien el
ejercicio de su sexualidad, de que las formas de participar son varias, pero guardan para si
una logica especifica de quiénes y como participan, miden sus tiempo de estacion a estacion

y cambian la dindmica de acuerdo a la cantidad de personas dentro del vagon.

Y para otros, la experiencia les ha dejado ver que el cuerpo es uno de los principales
elementos, que una mirada profunda y sostenida indica que se quiere participar, que quien
aparta la mirada no tiene o ha perdido el interés, que las manos en el area genital es una
técnica directa para indicarle al otro su intencion, que los movimientos de la lengua le dejan
saber al otro su rol en el ritual. Y hemos podido analizar paralelamente los elementos
conceptuales proporcionados por Randall Collins con las experiencias de los entrevistados,
en los que aparecen las concordancias que nos permiten confirmar que la dindmica del ultimo
vagon del metro, el metreo, es un Ritual de Interaccion, con un foco de atencidon en comun,
con la necesaria copresencia, con las fronteras delimitadas por la accion y con una energia

emocional que deja abierta la posibilidad de la repeticion ritual.

Los sujetos han vivido, todos, la presion discursiva de las instituciones, los malestares de no
identificarse con los modelos racionales y hegemonicos de la vida y la sexualidad. Y ahi
radica la importancia de seguir investigando y aportando al andlisis de la sexualidad y la vida
humana desde las periferias, porque ahi radican los dolores y la esencia de las principales

problemadtica que lastiman la vida misma.
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Sin embargo, quedan abiertas muchas preguntas, el problema no esta cerrado o no se sella
poniéndole una etiqueta como la de “Ritual”, queda pendientes entonces, pensar mas alla de
esto. Pensemos por ejemplo en la declaratoria de la Ciudad de México como una Ciudad Gay
Friendly, pero cuyas instituciones, funcionarios y algunos ciudadanos atn se rehtisan a
reconocer y respetar los derechos humanos de las personas no heterosexuales ;Politicamente
qué esta pasando que los discursos sociales no avanzan mas alld de la tintura de la imprenta?
(Qué pasa con las politicas publicas que piensan en Bafios para personas trans? ;Por qué no
se analizan transversalmente las problematicas de ciertas poblaciones, para mantener cierta
logica institucional que garantice los derechos de todas y todos? ;Por qué el Sistema de
Transporte Colectivo Metro no ha podido terminar de implementar las recomendaciones de
la Comision de Derechos Humanos del Distrito Federal (hoy Ciudad de México) en cuyo
portal ain se puede leer que dicha recomendacion sigue, después de cuatro afios, en
seguimiento? ;Por qué el uso consciente de nuestros cuerpos y nuestras sexualidades sigue
siendo asunto de los demas? ;Por qué la iglesia sigue pasandose la constitucion por entre los
arcos de sus atrios y vulnerando las laicidad del Estado? ;Por qué dicha institucion religiosa

sigue generando y reproduciendo discursos de odio y el Estado no hace nada?

Después de cinco afios de este proceso, ain quedan muchas preguntas por responder, pero
sobre todo, queda mucho trabajo real que hacer, muchas manifestaciones que marchar,
muchos colectivos y organizaciones de la sociedad civil a quienes apoyar, mucho que
aprender para defender y promover los derechos humanos de todas y todos; atin quedan
muchos taller que dar, muchos golpes que sortear, ain queda mucho para sobrevivir, desde

las periferias.

Por una sexualidad sin etiquetas.
Por sujetos libres.

Por las periferias lastimadas.

Por todos nosotros.
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ANEXQOS

Anexo 1. Cuestionario online, aplicado mediante la herramienta de Google para formularios.

1. Sexo
Masculino (1)
Femenino (2)

2. (¢Teidentificas con alguna categoria sobre tu sexualidad? (Si tu respuesta es NO, pasa a la pregunta
4)

Si(1)
No (2)
3. ¢éCon cual categoria te identificas?
Lesbiana (1)
Gay (2)
Bisexual (3)
Travesti (4)
Transgénero (5)
Transexual (6)
HSH (Hombres que tienen sexo con otros Hombres) (7)
Queer (8)
Heterosexual (9)

4. ¢(Crees que, en general, las personas se ven obligadas socialmente a elegir alguna categoria?

Si (1)
No (2)
5. ¢éCrees que existen discursos o instituciones que ejercen control sobre la sexualidad de las
personas?
Si (1)
No (2)

6. ¢Sabes lo que pasa en el ultimo vagon del metro?
Si(1)

No (2)
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7. ¢éPodrias explicar brevemente lo que pasa?

(Pregunta abierta)

8. Sobre el metreo éLo practicas o has practicado?
Si(1)
No (2)
9. ¢Con qué regularidad lo practicas al mes?
Diario (1)
Cada que viajo en metro (2)
1vez (3)
2-5 veces (4)
6-10 veces (5)
11-15 veces (6)
16-20 veces (7)
21-25 veces (8)
10. ¢éDesde hace cuanto -una estimacion- sabes acerca de lo que pasa en el ultimo vagén del metro?
(Pregunta abierta)
11. ¢Considerarias al cuerpo como el principal elemento del metreo?
Si (1)
No (2)

12. ¢Crees que para el metreo se desarrollan técnicas corporales especiales? ¢Podrias describir
brevemente las que consideres, por favor?

(Pregunta abierta)

13. ¢Crees que existen ciertos horarios en los que el metreo se facilite?
Si (1)
No (2)

14. ¢Cudles son para ti los horarios en los que pasa mayormente?
(Pregunta abierta)

15. ¢Qué facilita mas la acciéon?

Vagén vacio (1)
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Vagon lleno (2)
16. ¢Consideras que haya alguna linea en especial o esto pasa en todas las lineas del Metro?
(Pregunta abierta)
17. ¢éQué tanto intervienen las platicas entre los que participan en el metreo?
Mucho (1)
Poco (2)
Nada (3)
18. ¢Consideras que la presentacion personal es importante para participar en la acciéon?
Si(1)
No (2)

19. ¢éPor qué razones crees que hay algunos sujetos que, por parte de los mismos participantes, no se
les deja integrarse a la accion del ultimo vagén del metro?

(Pregunta abierta)

20. ¢la accion puede continuar al bajar del vagon?
Si (1)
No (2)

21. ¢{Como consideraste el cierre, por parte de las autoridades, de los ultimos 3 vagones de metro a
partir de las 10 pm?

(Pregunta abierta)
22. ¢Crees que la causa fue lo que pasa en el dltimo vagén del metro?
Si (1)
No (2)
23. ¢Lo consideras un acto discriminatorio?
Si (1)
No (2)
24. ¢Algo adicional que desees agregar sobre lo que pasa en el dltimo vagon?
(Pregunta abierta)

Muchisimas gracias por tu participacion, todas las respuestas son andnimas y las respuestas solo son
manejadas por mi'y para fines académicos.

Link: https://docs.qgoogle.com/forms/d/1A80W1ZuDSG7IFs2ZawqrRoEt7B42RHymbx0_az-Gtcl/viewform
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https://docs.google.com/forms/d/1A8oW1ZuDSG7lFs2ZawgrRoEt7B42RHymbx0_az-GtcI/viewform

Anexo 2. Invitacién para responder el cuestionario y para la entrevista semiestructurada

‘Hola, buenas noches, me gustara pedirles sU ayuda con algo.

Me llamo Eduardo Viscaya, soy estudiante de Sociologia en la Facultad de
Ciencias Politicas y Sociales de la UNAM y me encuentro en proceso de
elaboracion de mi tesis la cual lleva por nombre “Rituales de interaccion y
disidencias sexual: un acercamiento a la dinamica del Gltimo vagon del metro”
esta dividida en distintos capitulos y en el primero busco hacer un desarrolio
tedrico sobre la cuestion de la sexualidad como resultado de instituciones
disciplinarias, que buscaron taxonomizar a los sujetos forzandolos a
categorizarse, uno de mis objetivos es dar cuenta de las sexualidad y formas
erotico-afectivas que no necesitan etiguetas. que sin embargo. discursivamente
han sido excluidos vy estigmatizados.

Por lo anterior, me gustaria pedirles su ayuda para resolver el siguiente
cuestionario, es muy corto y casi la mayoria son preguntas de opcion entre siy
no, ojala me pudieran echar la mano, lo agradeceria mucho y va sobre el metreo
vy quienes lo practican.

https://docs.google comiforms/d/1 ABOW1 ZUuDSGT7IFs2ZawgrRoEt7BA2RHymbx0_az-
Gicl/viewiorm

Y. ya de paso, me gustaria pedirles también, para la misma tesis, una serie de
entrevistas a profundidad, maximo les robaria una hora de su tiempo, asi que si
alguien me desea ayudar, envieme un Mensaje Directo.

Agradeciéndoles todo. quedo de ustedes, todo esto es por fines académicos y
en esto, tratar de dar cuenta de que no es necesario categorizarse para
disfrutar de nuestra sexualidad.

Les dejo mi contacto para cualquier duda o aclaracion

Twitter: @estigmatico

Gracias de nuevo.
Eduardo.

POSTED 2 YEARS AGO=
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Anexo 3. Guion de entrevista semiestructurada.

Introduccion a la entrevista

Hola, de nuevo, muchas gracias por ayudarme con mi investigacidn, sobre la entrevista, todo lo que
digas y quede grabado serd completamente confidencial y toda la informacidn sera maneja Unicay
exclusivamente por miy para fines académicos.

Sobre el perfil del entrevistado

1.

Si me pudieras compartir, en general, un poco acerca de ti, tal vez tu nombre o tu
pseuddnimo, tu edad, tu lugar de nacimiento, si actualmente estas en algun tipo de relacion,
tus hobbies, tu profesién y si te identificas con alguna categoria en relacién con tu
sexualidad.

Sobre la categoria de sexualidad

2.

Sobre tu sexualidad ¢ podrias platicarme un poco mas al respecto sobre estas categorias?
¢Podrias compartir conmigo respecto a tus vivencias de la sexualidad?

En tu experiencia ¢ Qué tanto consideras que las instituciones como la familia, la religidn, la
escuela, el entorno mismo, han influido en la conformacidn de tu idea y vivencia de tu

sexualidad?

¢Cudl ha sido el impacto de estas instituciones en la forma en que logras disfrutar de la
sexualidad y/o erotismo?

¢Como fue el proceso para ti de aprender sobre el sexo/erotismo?
¢En casa qué llegaste a escuchar o que te llegaron a decir en torno a la sexualidad y tu

sexualidad? Si pudieras identificar un solo mensaje de parte de tus padres respecto a la
sexualidad, una frase, o una palabra ¢ Cual seria?

Sobre la dindmica del altimo vagon

8.

10.

11.

12.

13.

Al respecto y sé que sonara un poco obvio, pero éConoces tu lo que sucede en el ultimo
vagon del metro? Si es asi ¢ Desde hace cuanto y cdmo te enteraste?

¢Y cémo describirias de manera general lo que ahi sucede?

De qué manera (si asi ha sido) has participado tu en las dindmicas que se dan en ese vagon.
¢Podrias compartir conmigo tus experiencias?

Al respecto ¢CoOmo cambia la dindmica en un vagdn vacio y uno lleno? ¢Cuales son las
diferencias en la interaccion cuando el vagén va vacio o lleno?

Sobre los horarios ¢Crees que algun horario facilita la accidn en el ultimo vagén? éO no

importa en realidad?
¢Cudl es el lenguaje corporal y verbal propio de la dindmica del metreo?
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Sobre el ritual de interaccion

14.

15.

16.

17.

18.

19.

Si pudiéramos poner lo que pasa en el Ultimo vagdn del metro, en un paso a paso, ¢Cémo
lo acomodarias tu? ¢Cuales serian los pasos de este ritual? ¢Como lo haces tu, cual es tu
ritual?

¢Para ti, cuales son tus motivos para integrarte al ritual del ultimo vagdén? ¢Cual es el
detonante que te hace participar?

La cuestion del cuerpo, me gustaria hacer énfasis éCrees que para el ritual se han
desarrollado técnicas especiales para lograr la interaccién en el ultimo vagdn? si pudieras
especificar las partes del cuerpo y la funcidén/técnica/movimiento

¢Se podrian describir a los participantes? ¢Cudl es el perfil de las personas que participan
en el metreo? ¢ Hay categorias?

¢Alguna anécdota o experiencia que quisieras compartir sobre el Ultimo vagon? ¢Podrias
compartir conmigo la experiencia mas especial que has tenido en el ritual del metro? ¢Qué

la hace especial para ti?

¢Algo que quisieras agregar para mi investigacion?

Agradecimiento

Pues esto seria todo, permiteme agradecerte por tu valiosa ayuda
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Anexo 4. Carta responsiva

México, D.F., a de 2014

Carlos Eduardo Pedroza Viscaya

Presente

Por medio de la presente expreso mi consentimiento y doy mi autorizacion para que
se grabe mi entrevista como parte de la documentacién necesaria para el proyecto
de tesis: “Técnicas corporales y rituales de interaccion: cuerpos y erotismos, un
acercamiento desde la dinamica del ultimo vagon del Metro de la Ciudad de México.”

Entiendo que el propdsito de compartir esta informacion es Unicamente para fines
académicos y de reflexion en torno a la tematica que ayudara a avanzar en el
desarrollo del proyecto de tesis.

Entiendo también que la informacidn sobre la entrevista serd tratada con respeto y
en un marco de confidencialidad que restringe el uso de la informacion al proceso
de investigacion y desarrollo, y en caso de publicacidon o difusidn de la misma, mi
identidad serd absolutamente confidencial.

Atentamente
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