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INTRODUCCION

Esta investigacion se sitla en la cabecera municipal de Venustiano Carranza, en la ciudad del
mismo nombre, indaga como se llevan a cabo los procesos de apropiacion, construccién social del
espacio urbano, cdmo erigen sus pobladores las formas de habitar, de edificar culturalmente el
lugar, las formas organizativas que intervienen en el proceso de formacion de la ciudad en el centro
del Estado de Chiapas. Cdmo son generadas las estrategias de urbanizacion, distribucién y gestién

del espacio por una ciudad marcada por sus relaciones interétnicas y sus algidas disputas politicas.

A esta ciudad podemos comprenderla de mejor manera si hacemos un breve recorrido por su
historia, desde la antigua San Bartolomé de Los Llanos, como centro urbano colonial, configurado
por ladinos y totiques desde hace mas de tres siglos hasta los procesos mas contemporaneos que
dieron forma a la actual ciudad. En este trabajo abordamos la conformacion urbana de la ciudad
marcada por los procesos histéricos en torno a la tenencia de la tierra, puesto que esa es la
principal actividad econémica de sus pobladores; las etapas de esta relacion estrecha, que hasta
hoy dia mantienen sus pobladores constituyen en gran medida las caracteristicas y las relaciones

entre los lugarefios de muchas de las ciudades en Chiapas.

Esta indagacion es antropoldgica, parto desde lo que sus pobladores nos han compartido en el
presente y todo aquello que hemos revisado de su historia aqui plasmada, porque alin permanecen
en la huella de las relaciones que sus habitantes establecen al interior de su ciudad. Encontramos
en los discursos expresados y practicados esa antigua division entre indios y ladinos. Al estudiar
la interaccidon de los barrios en lo religioso y en lo politico, resulta poco preciso prescindir de estas
explicaciones que hacen ese sesgo étnico que en primera observamos como algo pasado, sin
embargo al indagar sobre las actividades econdmicas que realizan los habitantes de la ciudad y su
expresion en la organizacion de las unidades barriales y como estas incidian en su organizacion
politica y religiosa cobraron vigencia. En las interacciones cotidianas de esta ciudad ladinos y
totiques se han relacionado asi como diferentes, interactuando bajo la dindmica agraria, a la par de

su intensa y peculiar dindmica religiosa.

La construccidn social aqui se aborda desde la organizacién barrial de sus habitantes. Los barrios
de Venustiano Carranza conforman la hechura de la ciudad: sus mapas internos. Esta organizacion
interna la abordamos desde el ambito urbano, religioso y politico, a través del ordenamiento

espacial y del ciclo festivo de la ciudad, analizando los marcajes urbanos y los usos del espacio, asi



como del arreglo politico a partir de la regulacion agraria, para la toma de decisiones que atafien a
todos sus habitantes. En la actualidad Venustiano Carranza comparte caracteristicas de la propiedad
y uso de suelo urbano con veintiséis ciudades indigenas de Chiapas. En este trabajo, el lector
encontrara que el territorio totique estd dividido barrialmente, esto comprende el interior del

territorio municipal y no esta circunscrito a la ciudad y sus limites.

La ciudad estd conformada en parte por la propiedad de Bienes Comunales, ejercida como tal, es
decir, con calles, casas habitaciones y barrios completos que pertenecen a este tipo de propiedad y
gue son vividas bajo esas caracteristicas, sobre todo en lo tocante a la toma de decisiones publicas.
Hoy dia en su mayoria es propiedad social y sélo la tercera parte de la ciudad esta edificada en

propiedad privada, tales divisiones marcan profundamente las interacciones sociales en su interior.

De los objetivos generales que ha perseguido este trabajo se encuentran los siguientes: describir y
analizar los tipos de interacciones, apropiaciones y construcciones simbdlicas que marcan y erigen
la construccién social del espacio urbano en la ciudad de Venustiano Carranza, analizar sus

formas de organizacion y relacidn barrial como formas de identidad en una ciudad de Chiapas.

Dentro de las hipotesis de esta investigacion se encuentran las que afirman que las formas de
construir, usar y apropiarse del lugar estan traspuestas cotidianamente por practicas identitarias
histéricamente construidas entre ladinos y totiques. También como parte de las hip6tesis afirmamos
gue los habitantes de este tipo de ciudades generan estrategias barriales de incorporacion de nuevos
espacios a lo urbano, formas organizativas que no siempre apuntan a los mediadores o soluciones
institucionales, sino que también abarcan la esfera personal de la politica, de fuerte arraigo
comunitario con su respectiva carga simbolica al interior (para si mismos) y al exterior de la
ciudad, con frecuencia a manera de signo de lugares violentos, cuando en la practica estan llenos
de mudaltiples consensos y disputas, politicas y religiosas, que se confirman en los usos y

construcciones del lugar.

Es pertinente anotar que si bien el origen de la denominacidn territorial barrio es colonial, en este
trabajo decidimos considerarlo como lugares cargados de significados y afectos que se viven todos
los dias y se verifican en ocasiones especiales a lo largo de su calendario festivo, ademas de sus
significados religiosos y politicos resultan de suma importancia en la historia de la ciudad, asi
como para su andlisis, consideramos las aportaciones antropoldgicas que observan y escudrifian los

espacios de las ciudades (Vergara: 2013, 23).



Lo anterior se comprende mejor si se observan espacios como los manantiales, elevaciones
topogréficas, ciertas calles, cruces de madera colocadas lugares de todos los barrios, que al ser
simbolizados por sus habitantes guardan marcas que en ocasiones son reproductoras de muchas de
las imagenes que ellos mismos tienen como estigma pero a su vez son parte de los marcadores de
los sitios en la ciudad. Habitar una ciudad como ésta tifie a las interacciones de todos los dias de
multiples negociaciones, tanto materiales como simbélicas, cuando el espacio urbano mismo en
que se desarrolla es uno “negociado”, a su vez estd cargado de francas divisiones religiosas y

politicas en el uso publico del mismo.

I

Es importante para los objetivos de este trabajo incorporar al andlisis la concepcién simbélica del
espacio urbano desde el cual retomamos el estudio de las temporalidades en como son usados al
interior de los barrios, los modos de apropiacion de sus lugares nodo y mojoneras que hacen sus
habitantes (Lynch:2015,89), asi como para el analisis de los usos futuros de los sitios en
Venustiano Carranza. Para ello tuvimos que retomar a los autores que han abordado el espacio

urbano.

Parafraseando a Nivén (Nivon:2000,32), coincidimos en que “La vida cultural [de las ciudades] se
sostiene -para emplear la idea de Simmel- en una sobrestimulacién pero, mas que psiquica, de
caracter simbdlica pues hace confluir en ella la heterogeneidad que la informa. Por eso -puedo
sefialar con Geertz- encuentro mas fértil la mezcla de géneros en las ciencias sociales y més
creativa la renuncia al ideal de la explicacién con leyes y ejemplos con los que se ha intentado
conectar planetas y péndulos a favor de aquel tipo de analisis que enlaza crisantemos y espadas. Y
por lo mismo, también valoro el uso estimulante de analogias que, aunque provenientes de otros
campos externos al de las ciencias sociales, pueden desempefiar un papel mas creativo que los

aciertos cientificos y técnicos tradicionales.

De esta manera nos aproximamos a los estudios que se realizan desde la antropologia y se
observan en las formas que las personas asumen, viven e imaginan su vida, todos los dias, en las
ciudades, peculiares, de interaccion y organizacion “la forma en que las personas viven y creen
gue viven su condicion y posiciéon en sus rutinas y las estructuras, desplegando tacticas y
estrategias, estableciendo, modificando, eliminando o manteniendo lazos diversos, realizando
poderes diferentes que se construyen y adquieren en el tiempo y en conflictos por el espacio social”

(Vergara:2001, 18). A esta posicion que observa la vida cotidiana de los habitantes de las ciudades



como la figura del mecanismo simbdlico, de acuerdo con Abilio Vergara, tiene implicaciones tales

como:

Si la antropologia es en cierta forma una traduccién, los sentidos que
ella crea aspiran a la comprension, la interpretacion y en cierta medida a
la explicacion. La figura del simbolo como mecanismo de produccién
etnogréafica integra la forma en que los individuos y colectividades
realizan lo social: comprendiendo, interpretando y asignando poderes
causales, puesto que el simbolo se concibe con poder, al mismo tiempo
que, desde la antropologia, se la ve como crucero de significantes y
emociones que de otro modo no concebimos como tal la realidad
(Vergara: 2006, 28).

Bajo esa misma reflexion, se encuentra el andlisis del lugar antropolégico, el cual retomamos en
este trabajo porque nos ayuda a analizar a las unidades barriales de Venustiano Carranza como
lugares, ¢como se define desde la antropologia? es posible pensar que “es aquello marcado por un
conjunto de experiencias que ocurren dentro de un espacio, y al ocurrir definen los limites de ese
ambito, no ya como territorio definido por las marcas externas, sino como creacion / construccion
social” (Bazan y Estrada:1999, 56).

La ciudad como objeto de razonamiento antropoldgico se fue construyendo en un principio de
manera marginal, en contraste con la multiplicidad de estudios que sobre comunidades campesinas
e indigenas proliferaron. Aun hoy en dia, el andlisis sobre los fendmenos urbanos ocupa un lugar
relativamente menor en comparacion con el interés que nuestra disciplina despliega sobre lo rural.
Delimitar este campo relativamente nuevo en la investigacion antropoldgica plantea la discusion y

la definicion de importantes problemas teéricos y metodoldgicos.

Richard Fox (1997) distingue tres grandes enfoques antropolégicos en el andlisis de lo urbano: una
antropologia que denomina “del urbanismo”, una “de la pobreza” y otra de “la urbanizaciéon”
(Fox:1997, 64). Esta mirada sobre la literatura en antropologia urbana nos resulta Gtil para
organizar algunos de los aportes centrales del tema en México. En el primer enfogue que distingue
Fox, el énfasis esta en la manera en que se construye lo urbano como parte de los procesos de
secularizacion e individuacion que se generan en las urbes. Este proceso siempre es visto en
relacién y en contraste con lo que sucede en la vida rural. Dicho enfoque se caracteriza entonces
por ser holistico y comparativo (Nivon:2010, 41). En él encontramos presente temas como la
migracion, el transito de lo rural a lo urbano, la demografia urbana, la relacion estructural entre
campo/ciudad, la relocalizacion de la fuerza de trabajo, etc. Entre las investigaciones mas
relevantes que inician esta corriente estan los trabajos de Redfield (1947), autor que es considerado

como el primer antrop6logo urbano sociocultural. A pesar de la importancia de sus aportes, su



propuesta tuvo que ser redefinida porque la idea de homogeneidad implicita en su obra dista mucho
de constituirse en un elemento explicativo de los procesos urbanos caracterizados por una creciente
heterogeneidad, fragmentacién y complejidad. Esta corriente derivd entonces en otro tipo de
analisis interesado mas en el cambio social de las urbes, los nuevos tipos de procesos migratorios,

las estructuras reformadas de los mercados de trabajo, etcétera.

Siguiendo esta linea encontramos los trabajos de Lourdes Arizpe (1978) sobre migracién, mujeres
campesinas y grupos domésticos en la ciudad de México. Mas adelante la atencién se centra en los
procesos migratorios y las ciudades fronterizas del norte del pais, en la reestructuracion de los
mercados laborales en las ciudades medias y se inicia la exploracién de la incidencia de estos pasos
en la construccién de las identidades colectivas. Como ejemplo de lo anterior, aparecen trabajos
gue proponen avances metodoldgicos y tedricos como el articulo de Luis Barjau (1985) o
investigaciones regionales como la de Patricia Arias y Gail Mummert (1987), sobre el centro-
occidente del pais; la de Ma. Eugenia Anguiano (1991) sobre migrantes agricolas en Baja
California; la de Laura Velasco (1995) sobre mixtecos en la frontera norte; el trabajo de Verdnica
Veerkamp (1982) sobre mercados en Ciudad Guzmén; o la de Josefina Aranda y Silvia Lailson
(1982) que trabajaron procesos de diferenciacion social y econémica en la ciudad de Puebla, por

citar algunos.

El segundo enfoque antropoldgico para el estudio de la urbe, es la antropologia de la pobreza local
gue representa una perspectiva mas tradicional en la que se busca a ese “otro” urbano dando énfasis
a la division y estratificacion econémica de las ciudades. En ella se trabajan a profundidad los
casos especificos, pero a diferencia del enfoque anterior, lo comparativo y lo holistico no juega un
papel relevante en el anélisis. En esta corriente se encuentra presente la preocupacion en torno a la
modernizacion y las asimetrias sociales y culturales que ello conlleva. Entre los primeros trabajos
de este tipo encontramos los ahora clasicos textos de Oscar Lewis (2012) que con su propuesta de
una tipologia “subcultural”, y a pesar de las numerosas criticas que recibi6, inicié varios analisis
sobre grupos marginales urbanos: prostitutas, nifios de la calle, indigenas, empleadas domeésticas,
etc. Aqui los pobres aparecen como el actor social y politico central para comprender la experiencia
urbana (Moctezuma:1984,190).

De este enfoque se desprende el interés por analizar organizaciones politicas a través de sectores
populares. Asi encontramos que de una antropologia de la pobreza se pasd pronto a una

antropologia de clase, en esta amplia categoria que abarca ambas tendencias podemos incluir los



primeros trabajos de Larissa Adler de Lomnitz (1978, 1987 y 1998) sobre los marginados y sus
estrategias de sobrevivencia, el articulo de Margarita Nolasco (1984). Entre las investigaciones
sobre la urbanizacion y formas econémicas, como ejemplo el estudio del sector petrolero en Poza
Rica, Veracruz de Ella Fanny Quintal (1986); el de Cristina Sanchez Mejorada y Carmen Torres
(1991) sobre el cerro del Judio en la delegacion Magdalena Contreras, Distrito Federal
destacandose en ese aspectos de la vida cotidiana y de la vida femenina; el de Lucia Bazan y
Margarita Estrada (1991) sobre el problema del desempleo y las estrategias de sobrevivencia de los
trabajadores petroleros al cierre de la refineria de Azcapotzalco; y los de Carmen Bueno (1994)

sobre el sector informal y migracion indigena en la ciudad de México.

Los estudios denominados de la urbanizacion o de la ciudad, tercero de los enfoques sefialados, se
han caracterizado por analizar la conformacion de las ciudades a partir de los procesos de
modernizacion entendiendo a la ciudad como un contexto de otros fendmenos como la migracién,
los movimientos sociales que buscan mejorar las condiciones de vida de los habitantes de la urbe.
Pero aqui, a diferencia de los enfoques anteriores, la cultura politica serd un elemento clave para
entender la urbanizacion (Nivon:1998:62). Tendencialmente se busca una vision integradora de los
fendmenos sociales. Entre los trabajos mas importantes de esta corriente podemos incluir los textos
de Larissa Adler (1990 y 1998b), de Guillermo de la Pefia (1990) o de Guillermo Alonso (1995).

Ahora bien, el fenémeno de la mundializacidn, consolidado en la ultima década del siglo pasado,
nos obliga repensar las teorias y los métodos usados hasta hoy en nuestro quehacer como
investigadores en formacion. Nos enfrentamos mas a incertidumbre que a constantes, a una
realidad ambigua por los multiples mestizajes, inestable, cambiante y fragmentada
(Gruzinski,1988; Canclini, 1989). Trabajos como los de Jérome Monnet (1995), Amalia Signorelli
(1999), Amparo Sevilla (2001), Ernesto Licona (2001), Eduardo Nivon (1993), Ana Rosas y
Guadalupe Reyes (1993), Maria Ana Portal (2001) y Angela Giglia (1995), entre otros, buscan
abordar diversos aspectos del espacio publico como un fenémeno de interacciones sociales,

ambientales y simbdlicas, propiamente urbano.

Para el estudio realizado en Venustiano Carranza, la anterior revision ayud6 a analizar las
relaciones que sus habitantes establecen en sus construcciones barriales, asi como con el centro
de su ciudad, a partir de sus divisiones del espacio urbano, sus actividades econémicas y su

participacion politica.



El barrio aqui es la posibilidad ofrecida a cada uno de escribir en la ciudad una multitud de
trayectorias cuyo nucleo permanece en la esfera de lo privado. Esta apropiacidn implica acciones
que recomponen el espacio propuesto por el entorno en la medida en que se lo atribuyen los
sujetos, y que son piezas maestras de una practica cultural espontanea: sin ellas, la vida en la
ciudad seria imposible. Firma que da fe de un origen, el barrio se inscribe en la historia del sujeto
como la marca de una pertenencia indeleble en la medida en que es la configuracién inicial, el
arquetipo de todo proceso de apropiacion del espacio como lugar de la vida cotidiana puablica
(Certeau:2000, 24-38).

Parte constitutiva de este espacio “intermedio” son las calles, que siguiendo a Alicia Lind6n (2005,
89) diremos que son esa continuidad intermedia que prolonga pero que también excluye, es decir,
se convierten en un lugar de significaciones, de “estar”, pero también son de “pasar”, en el sentido
negativo que implica peligro y otros atributos negativos que se le confiere a lo pablico, como los
lugares en la ciudad en los que se evita pasar, a los usos exclusivos para ciertos habitantes del
transitar o estar de ciertas calles, como aquellos lugares en los que han ocurrido hechos violentos

de forma publica o que en el imaginario de sus habitantes se les asume como violentos.

Pero ademas de ello, las calles también son esa materialidad de la infraestructura urbana que
invitan a hacer barrio. Me gustaria acotar algo que considero importante en torno a la construccién
social de las figuras barriales en esta investigacion, como unidades demarcadas simbolica y
espacialmente desde el habitar que significa origenes familiares y posicionamiento incluso de clase,
de sus pobladores, unidades que operan al interior de la ciudad en la que sus habitantes se
reconocen como miembros para la organizacion de su ciclo festivo, para la toma de decisiones
politicas y que contienen en su interior sefiales religiosas del espacio, y que se expresan como
unidades de participacion politica para la eleccién popular de representantes, lo hacen también en
la participacion religiosa de sus miembros para la organizacion de “la fiesta” que corresponda, asi

como para multiples acciones de la vida cotidiana de la ciudad.

No intentamos subsumir las diferencias en un afan ciego de blsqueda de “comunidad”, sino que
observamos a las unidades barriales como unidades operantes cuyo proceso es multiforme, plural y
conformador dentro de la ciudad de Venustiano Carranza. Por ejemplo, en un mismo barrio
pueden habitar personas que participan en diferentes grupos politicos al interior de la ciudad o en
otras ofertas religiosas, pero sigue siendo el barrio la unidad que los identifica al interior de la

ciudad, no sélo como una referencia residencial. Asi que para realizar el andlisis de las relaciones



internas de la ciudad debimos retomar categorias que a continuaciéon enunciamos, cuando

hablamos de espacio, nos referimos el planteamiento que dice:

Concebimos al espacio urbano como un espacio —social y politico-
que no s6lo es el contexto y la arena en el que acontecen
determinadas relaciones sociales, que no s6lo es un recurso cuyo
acceso y control es disputado por los distintos grupos que conforman
la ciudad, sino que, al mismo tiempo, es resultado y generador de
dichas relaciones y, en consecuencia, es un elemento activo en la
conformacién de la ciudad debido a que, como sefialamos, las
ciudades se constituyen por las relaciones de sus habitantes (Bazan y
Estrada: 1999, 54).

Retomamos la construccion del espacio como “la intervencion social sobre un recurso natural.
Supone la decision, por parte de un grupo, de transformar dicho lugar y de destinarlo a un uso
especifico, nuevo, diverso del actual” (Bazan y Estrada: 1999,53). Es decir, en el inicio de la
construccion del espacio hay una decision que implica relaciones politicas, una decision de poder
sobre el territorio y sobre su destino. Esta construccién para nuestra investigacion lleva consigo
diversos procesos que los habitantes de este tipo de espacios han estado experimentando durante

los Ultimas seis décadas.

En tanto que apropiacion del espacio lo usaremos como la modificacion en el uso del espacio
construido, como parte de la construccion del mismo, como bien lo analiza Claude Monet “la
voluntad de un sector de hacer suyo —al menos en términos de uso — un espacio dado, cancelando
sus usos previos” (Monnet:1995,43). La carga simbdlica necesaria que se conjunta al usarse estos
espacios seran gran parte de nuestros ejes tematicos de la investigacion. Abordaremos los
diferentes niveles de apropiacién asi como los recursos, sus tacticas y estrategias generados en

torno a este espacio estudiado.

Ademas diremos, a la par de Giménez (2005), que algunas situaciones en el mundo nunca estan
solamente determinadas por la red simbodlica que lanzamos sobre ellas, depende también de sus
caracteristicas fisicas preexistentes, de las relaciones espaciales donde se inscriben, esto resulta de
importancia para nuestra indagacion puesto que la ciudad se remonta a la época colonial y que a lo
largo de ésta, encontramos sitios “naturales” que han sido usados durante todas sus etapas
histéricas, ademas de las relaciones de poder de las que estan investidas éstos lugares, de su valor
econémico y por su puesto de los determinados simbdlicos atribuibles por otros actores, lo cual les

confiere cierta incertidumbre en la practica (Giménez:2005,87).
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Aqui nos resulta util para el analisis, como la imagen o perspectiva que es distintiva de una ciudad
atribuida por una parte de sus pobladores; la concepcion que tienen los miembros de una sociedad
acerca de las caracteristicas y propiedades de su entorno. La retomamos como la manera en que un
hombre, una sociedad especifica, en la que parte de sus habitantes se ven a si misma en relacion
con el todo en cuanto al uso y adjudicacion de sus espacios al interior de la ciudad, es la idea que

tiene del universo, implica una concepcion especifica de la naturaleza humana (Medina, 2003).

El espacio apropiado, vivido, méas aln, cargado de afectos, trazado por marcajes a su interior que
s6lo los practicantes develan al usarlo, pero también refleja huellas lejanas no del todo conocidas
por sus habitantes aunque los usen frecuentemente. Tomaremos sin embargo, distancia de las
llamadas practicas sobre el territorio, puesto que consideramos que éstas penden mas de las
divisiones sociopoliticas amplias del territorio (zonas de refugio, paisajes, regiones culturales,
como ejemplos de subdivisiones intranacionales) y nuestro interés se centra mas hacia las practicas
del espacio vivido al interior de la ciudad, en tanto que es un espacio urbano que culturalmente

comparten ladinos y totiques durante siglos, ahondaremos en sus marcas.

Es en este sentido que proponemos usar los marcajes del espacio urbano, el lugar en cuanto a
concepcion simbdlica de la cultura, esas posiciones toman coordenadas no s6lo en el plano
geografico, nos sirven de coordenadas simbdlicas: aqui conceptuamos que el lugar no es el
territorio que circunscrito contiene la singularidad, es mas bien la practica humana que trabaja el
imaginario demarcando (se) por el afecto y la cognicion: actor-continente posibilitador situado,
punto de referencia memorablemente proyectiva. Los lugares se constituyen a partir de un trabajo
realizado por las comunidades de diversa composicidn y extension en una actividad constante de
institucion y afectividad, se caracterizan por un lenguaje peculiar, rituales especificos, un sistema o
red conceptual en el que se inserta y de él participa para tener sentido; una jerarquizacién interna;
una demarcacion y, finalmente, condensa una biografia e historia activamente construida por

quienes las conforman (Vergara: 2013, 128).

i

Las fuentes etnograficas sobre Venustiano Carranza son pocas pero sustantivas, por ejemplo Diaz
de Salas (1995) abarca las préacticas religiosas del espacio vivido, encontramos aln de manera
general algunas bastante significativas, registra en la ciudad: visitas a ciertas elevaciones
topogréficas, significar el hecho de vivir sobre manantiales de agua, marcar lugares en la ciudad

con cruces verdes en determinadas partes de los barrios, realizar practicas rituales sobre las
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avenidas que conducen a los templos ciclicamente, considera este autor que existian barrios con
espacios en su interior s6lo de indios o sélo de ladinos, determiné los usos que de éstos se hicieron

y como finalmente quedaron marcados hasta nuestros dias.

Asi para la ciudad de Venustiano Carranza, Virginia Molina (1976) encuentra sitios habitados por
una sociedad interétnica, sefialada por relaciones desiguales entre indios y ladinos. Un
planteamiento poco distante de la anterior, nos presenta Viqueira (2009) en su analisis reciente
sobre el devenir demogréfico-histérico de las ciudades de Chiapas, aborda sin plantearlo
explicitamente dependencia entre las variables de incremento poblacional (junto a mas variables
dependientes de ésa) prestaciones de servicios asociados a la ciudad, de cuya relacion se les
considera como menor o mayor urbanizadas, en el que histéricamente no pudo consolidarse, en
tanto no aumenta el nimero de habitantes de las urbes y con ello las actividades econémicas

asociadas a ese incremento.

Dentro de estas explicaciones se deriva que debido al bajo crecimiento en los servicios urbanos y
a la falta de diversificacion de la oferta laboral al interior de las ciudades y el mayor crecimiento en
tasas de poblacion, encontraremos ciudades con un espacio urbano inacabado: “Mostrar los
problemas sociales que se generan cuando una region conoce un crecimiento demogréafico
considerable y las ciudades no logran ofrecer oportunidades de trabajo al nimero creciente de
jévenes que se incorporan a la poblacién econdmicamente activa” (Viqueira: 2009, 176). Vistas asi,
las ciudades pequefias que no alcanzan el rango de ciudad media dentro de los criterios
demogréaficos del urbanismo clasico, no sélo resultan incapaces de resolver problemas de
ocupacidén laboral de los que ingresan al mercado laboral afio con afio, sino que ademas, no
“funcionarian® como centros urbanos y resultarian al final, lugares con una légica ocupacional,

cultural y social poco exitosa.

Contrario a esta perspectiva, planteamos aqui la conveniencia que para aproximarnos a la ciudad
de Venustiano Carranza, no podemos partir de la oposicién campo — ciudad, ni tampoco resulta
muy Gtil aplicar criterios urbanos empleados para los procesos de metropolizacion (Sobrino:2003,
6)' de las ciudades mexicanas desde mediados del siglo XX, tampoco medir su capacidad de
brindar ofertas laborales argumentando que la urbanizacion necesariamente deberia conducirnos a

la metropolizacion de la ciudad, o a la concentracion urbana en una sola ciudad en la que la oferta

! Metropolizacién, es usada aqui como categoria urbana, en la que definen las 4reas de expansién urbana de
las ciudades mas alla de sus limites territoriales municipales, mide en diferentes &mbitos la influencia que
estas tienen oferta de bienes y servicios, por ejemplo.
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de empleos y servicios urbanos asociados a centros urbanos de mayores dimensiones y
pertenecientes a ldgicas urbanas méas centralizadas, metropolitanas y de raiz decimondnica

moderna.

No es aventurado, en este principio, decir que la gran mayoria de las ciudades en Chiapas que
fueron centros urbanos antiguos, no han estado a lo largo de su historia nunca separadas de su
relacion estrecha con lo denominado rural, el campo, o mas precisamente de “lo agricola”, que su
dindmica de crecimiento poblacional, prestacién de servicios y oferta de empleo no puede
analizarse de forma integral si no se les observa como ciudades que se desarrollan
econdmicamente en gran medida de la produccidn agricola y ganadera. Es decir, que debemos por
la naturaleza misma del espacio urbano y sus relaciones socioecondémicas y socioculturales
considerarlas como parte de un proceso historico y cuyas cuspides, rupturas y continuidades no es
ajena de la propia dindmica que el estado mexicano ha establecido con la produccién agricola.
Vista de esta manera, desde adentro, la ciudad no seria mas una urbanizacion frenada, ni parte un
proceso que no florece, si no, un proceso de urbanizacion propio, que ese es al punto que deseo
conducir parte de este estudio, a indagar sobre las formas en las que se configura una ciudad

pequefia en la Depresion Central de Chiapas.

Pero ademés de esta premisa que une a los centros urbanos chiapanecos a su historia agraria, casi
de manera indisoluble, puesto que sus habitantes mantienen de forma historica esa actividad
econdmica en la gran mayoria de sus ciudades, resulta igual de importante comprender que sus
habitantes han estado siempre «separados» culturalmente —por lo menos asi lo asumen ellos
mismos-, entre quienes se adscriben indigenas y quienes lo hacen denominandose ladinos,
categorias complementarias y jerarquicamente diferenciadas. Es importante reconocer el proceso
de construccién de identidades entre ladinos y totiques para una ciudad como Venustiano
Carranza, sobre todo como dos categorias pensadas, asumidas y ejercidas como opuestas por sus
habitantes. Aqui admitimos que la historia de la ciudad, asi como su devenir reciente, esta

francamente asumida asi por sus habitantes, como una ciudad de totiques y ladinos.

Ademas de sefialar la construccion historica y antropolégica de las categorias queremos resaltar
que estas son parte de los usos y formas de apropiacion que hacen cotidianamente los habitantes de
su ciudad, porque estas formas permanecen hasta la actualidad como marcadores de dos formas
culturales de construirla, habitarla, reconocerla y apropiarla. De esos avatares identitarios entre

ladinos y totiques esta atravesada la historia de ciudades como Venustiano Carranza.
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De manera breve diremos aqui que totiques llamamos, tal como lo hacen ellos mismos desde su
etapa mas contemporanea, a los habitantes indigenas campesinos —principalmente- que, hablan una
variante propia del tsotsil (cuando es preciso hacerlo) y castellano, mantienen préacticas culturales,
religiosas y politicas que le son propias. Para efectos de esta investigacion destaca el hecho que
dentro de la construccion del espacio, los totiques delimitan simbolicamente su territorio al interior
del municipio, y lo hacen desde su ciudad, sobre lo cual abundaremos mas adelante. Llamamos
ladinos a todas las personas que se autodenominan como tal y no se consideran a si mismas
indigenas (totiques), esta categoria en la ciudad esta construida basicamente por oposicion a los
primeros, como no indias, hablan solamente castellano, habitan la ciudad y mantienen practicas
culturales, religiosas y politicas diferenciadas de los primeros, consideran el territorio municipal

como la extension de las unidades agricolas y ganaderas de la ciudad.

Hay una variante de adscripcion de la identidad local, que se usa en forma de reciprocidad entre
las dos anteriores que privilegian la separacion en todos los &mbitos sociales y culturales entre los
unos y los otros, es la denominacién carrancista, pueden ambos adscribirse al término, que por lo
general lo hacen cuando definen hacia ante extrafios, y se usa coloquialmente como gentilicio local
y refiere exclusivamente a los habitantes de la ciudad, no aplica para las personas localidades del
resto del municipio —por mas grandes o antiguas que estas sean- a las que de manera general llaman

colonieros, para marcar distincion jerarquica entre quienes habitan por generaciones a la ciudad.

Las denominaciones indio y ladino tienen origenes coloniales, en las que gozaban de cierta
jerarquia y cualidades propias de la etapa en la que estuvieron enmarcadas, por ejemplo, hubo en
San Bartolomé de los Llanos espafioles, mestizos, mulatos e indios (1782). En la ciudad de San
Bartolomé desde la época de la independencia las categorias indigena o natural se oponen a la de
ladino, lo cual no quiere decir que el término no haya sido colonial también, sélo que aqui lo
encontramos francamente delimitado en oposicion al otro a partir de esa etapa. Es decir, que en la
que ahora reconocemos como totique fue una categoria identitaria que agrupdé muchas practicas

religiosas, politicas y administrativas que se distinguieron de las mismas que hicieron los ladinos.

La construccion de ladino como categoria identitaria, en su largo proceso histérico, politico y
cultural debe entenderse como una denominacion jerarquica que sintetizO0 muchas mas
designaciones y sus respectivas practicas en las que se englobaron las diferentes calidades en las

que estuvieron agrupadas las personas en la etapa colonial (fueron éstos menores numéricamente).
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En la categoria —ladino- se sintetizaron posterior a la independencia, todas las que se opusieron a
la categoria indio o natural, que fueron —hasta procesos mas contemporaneos de ladinizacion mas
intensa- numéricamente mucho menor a los totiques. Dicho de otra forma, los ladinos
histéricamente detentaron poder a diferencia de los indios que lo perdieron paulatinamente, esto
sucedio bajo ciertos marcos legales que asi lo permitieron aunque fueron numéricamente mucho
menores hasta etapas mas contemporaneas en la ciudad en las que se reconoce el proceso de
ladinizacion mas generalizado. Algunos autores (Piedra, 1991; Gonzalez, 2005; Pitarch, 2009;
Euraque, 2011) consideran que esta adscripcion estuvo mas delimitada por el uso del castellano que
por cuestiones econdmicas, que se construyd como la identidad-respuesta a las maultiples que
adoptaron el castellano como lengua franca de poder, en vez de una mas bio-cultural como mestizo.
No podemos en cambio, afirmar que sean practicas culturales hispanicas asumidas por los ladinos
los que las hacian diferentes de los indios, puesto que las dos categorias agrupan —tal como su

origen lo indica- justamente a este inicio y sustrato.

Resulta entonces preciso comprender especificamente a qué refieren estas categorias en determina
etapa de construccion de la ciudad, asi como sus repercusiones en la apropiacién de la misma por
totiques y ladinos. Por ejemplo, en cierta etapa del siglo XIX, sera preciso interpretarla mas como
una categoria que semejaba ladino a mexicano, portador de la cultura nacional, ranchero, de forma
mas contemporanea quizd como hispanohablante, occidentales, en la oposicion de estas
mencionadas encontramos las categorias de indios, campesinos, multiculturalidad, reivindicacion

étnica y politica, dicho esto de forma muy general.

En esta nuestra ciudad, sus pobladores totiques de San Bartolomé de los Llanos, no son
exactamente parte de las categorias tan abarcadoras de indio pasivo, pobre, sumiso, despojado y
muchas mas que denotan pocas acciones en torno a su propia historia, sino todo lo contrario, se
asumen -y sus alegatos pasados y recientes en todo lo concerniente a su ciudad lo dicen también
asi- como plenos transformadores de su historia, lo cual no denota precisamente menos estigmas
autoconstruidos, pero si acciones politicas, culturales, religiosas con devenir propio, como los que

aqui revisaremos.
Para finalizar este apartado queremos decir a los lectores que en la realizacién de esta

investigacion, hicimos uso del método etnogréfico: describimos recorridos, analizamos préacticas

religiosas y politicas del espacio urbano, cartografias de la ciudad en la temporalidad de la vida
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cotidiana, entre otros ejercicios que nos ayudaron a realizar planos de la ciudad vivida, la cual

construimos lo mas préxima posible desde la mirada de los carrancistas.

Hicimos revision de archivos —de caracter religioso, politico y administrativos- que nos
permitieron comprender mejor el proceso de construccién de la ciudad actual, ademas de reconocer

de manera general procesos histéricos de larga duracién propios de su tipo de urbanizacién.

Realizamos durante los afios 2013 al 2015 treinta y seis entrevistas a carrancistas (ladinos y
totiques), las cuales incluyeron a los habitantes de Sefior del Pozo, San Pedro, EI Convento y San
Sebastian principalmente, asi como a los habitantes de las unidades barriales que derivaron de
éstos barrios: La Toma, San Francisco, La Zona y Los Llanitos, pero también fueron necesarias las
entrevistas con los habitantes del centro y actuales autoridades civiles y religiosas de Venustiano
Carranza, entre ellos destacan los Principales de los barrios, organizadores de las fiestas,
representantes politicos de los barrios, todos actores relevantes para la toma de decisiones, pero
también las hemos hecho a personajes de su vida cotidiana, maestros musicos, artesanas textiles,
cocineras de las fiestas, tamboreros, panaderas, neveros, entre otros. Generosamente nos hablaron

de su ciudad, de como la vivieron, como la asumen y de como desean verla en los proximos afios.

CAPIITULO 1. CONFIGURACION HISTORICA Y DIVISION ESPACIAL DE LA CIUDAD
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Como parte de los argumentos de esta la investigacion, se encuentra el que aborda al espacio
signado por las relaciones que establecen ladinos y totiques, un continuum de dialogos y rupturas a
lo largo de su historia (408 afios aproximadamente). El espacio de la ciudad como escenario y
parte activa de la conformacion de las relaciones sociales que sus habitantes han establecido entre

Si.

El objetivo de este capitulo es responder a las siguientes preguntas: ;A partir de qué relaciones
histéricas entre sus habitantes e instituciones se construyd San Bartolomé de los Llanos? ¢Con
cuales actores sociales se construy¢ la ciudad en su etapa colonial?, luego observamos de manera
muy general las siguientes etapas historicas de la ciudad recalcamos en ellas la construccion
diferenciada que sus habitantes han sostenido y lo hacemos de forma mucho mas especifica la
etapa en la que retomamos los elementos mas contemporaneos que incidieron en la organizacion

urbana, religiosa y politica de la actual ciudad.

Lo anterior nos ayuda a comprender de mejor manera las caracteristicas bajo las cuales se
construyen ciudades como ésta, con una larga historia urbana colonial pero que también contienen
todas las contradicciones. Aqui s6lo abordamos lo concerniente a las relaciones entres sus
habitantes que influyen en la construccién constante de su centro urbano como tal y a las
principales caracteristicas de las relaciones sus habitantes y elementos urbanos de la antigua San

Bartolomé de Los Llanos.

De esta manera observamos la construccion de esta ciudad como parte de un proceso de larga
duracion con multiples ecuaciones, propias de las actividades econémicas y religiosas de sus
habitantes, de las que su ciudad guarda huellas. En ella han vivido indios y ladinos desde que éste
fue pueblo de indios, como centro urbano en su etapa colonial. Un proceso que se desarrolla a la
par de la consolidacion urbana. Esta es una de las caracteristicas que guarda una ciudad como ésta.
El proceso historico que describiremos de manera muy general, s6lo es un breve antecedente a las

relaciones lejanas en tiempo que han establecido sus habitantes.

En el Siglo XVI, San Bartolomé de Los Llanos aparece como parte de esos Pueblos de Indios del
siglo XVI que se fundan sobre el territorio central de lo que hoy es Chiapas. En la Depresion

Central de Chiapas se fundaron 34 pueblos de indios (Viqueira: 2009, 44-67), diecisiete de los

2Ese es el origen de las principales ciudades de Chiapas, fueron asentamientos urbanos coloniales, lo
interesante de esta afirmacion estd en que aun guardan en su organizacion muchas huellas que la
conformaron como centro urbano.
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cuales desaparecieron durante el primer siglo de haberse fundado, tras epidemias, plagas y
hambrunas. Se afirma con frecuencia, por parte de historiadores y cronistas (Morales, 1974 y
Viqueira, 2009), que fue la altitud en la que se establece la ciudad la que finalmente influyd de
manera positiva a la supervivencia de todas esas catastrofes que azotaron a la region en la que se

ubica®.

En el afio 1596 por primera vez se menciona en documentos eclesiales una visita a la parroguia de
San Bartolomé (Morales: 1974, 16). Se acepta a manera de consenso que puede darse por fundada
la poblacion décadas anteriores a esa mencion en una visita parroquial, sin embargo, no contamos
con datos precisos. Varios autores (Morales, 1974, Molina, 1976,Viqueira, 2009) coinciden en
expresar que el crecimiento demografico y territorial de San Bartolomé durante esa primera etapa
de historia colonial es en gran medida producto de la desapariciéon de varios pueblos indios de la

Depresion Central.

Hoy dia se adoptan las hipétesis que sefialan que las localidades definidas como pueblos de indios
no pudieron establecerse adecuadamente de la nada, sino que debieron pertenecer a logicas
prehispanicas politicas, territoriales, y administrativas, en las que se superpusieron las unidades
tempranas, es decir, que eran variantes de cuerpos politicos prehispanicos que también tuvieron
identidades definidas y gobiernos propios establecidos en los mismos territorios (Viqueira y Garcia
Mora: 2012, 22). Hay consenso, aunque faltan fuentes para corroborarlas, al determinar que los
totiques de la antigua San Bartolomé de Los Llanos, procedieron al momento de las reducciones de
la zona que actualmente corresponde al municipio de Teopisca®. Consideramos la categoria
Pueblos de Indios como “Unidad politica y territorial basica de la poblacion indigena o nativa bajo
el dominio espafiol, con identidad definida, gobierno propio y reconocimiento legal, un cuerpo
politico de nivel local, que podia en algunos casos, agrupar a varias unidades de lo que a nivel

coloquial expresamos como pueblos, tenian bienes comunes, a veces eran poseedoras grandes

®Resulta interesante observar que los estudios sobre la antigua San Bartolomé (Viqueira, 2009, 2012;
Molina, 1976; Renard, 1998; Barrera, 2013), retoman como parte de la explicaciones sobre el éxito de San
Bartolomé como préspero Pueblo de Indios su ubicacion geogréfica (altitud del asentamiento y ubicacion de
manantiales), ante lo cual muchas veces se omite las relaciones sociales que debieron establecerse para que
ello sucediera, incluso cuando se hace mencion de los recursos naturales, se hace sin nombrar el exitoso
manejo social (material y simbélico) de sus recursos perecederos como lo son los manantiales que se ubican
al interior de la ciudad y que son aun parte de su paisaje urbano .

* Habré que determinar en un futuro si esta determinacioén sobre la procedencia de sus pobladores, hipotesis
maés de caracter linglistico, no obedece méas a las migraciones de poblacion proveniente de esa region ya en
épocas coloniales (debido a los datos de registros de nacimiento que indicaban alrededor de 1680 ese origen
de muchos pobladores “teopizcanecos™) en mencién, o efectivamente son parte de tsotsiles que alguna vez
estuvieron reunidos en alguna unidad territorial propia.
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extensiones de tierras para cultivo, mesones, salinas, sembradios de maiz, matas de maguey y
ganados®. Con todo, debemos poner en escena la territorializacién absoluta del lugar como un
determinante para establecer las relaciones sociales con la corona, es decir, se pertenecié a
determinado pueblo de indios ya no por linaje o herencia, sino por trabajar en torno a un territorio

especifico.

1.1. Instituciones coloniales para indios y ladinos.

San Bartolomé fue un centro urbano colonial con instituciones de indios y ladinos, en este pueblo
de indios las separacion en calidades de personas es central si deseamos comprender la
administracion territorial, religiosa, politica y administrativa de la vida colonial, en la que no sélo
aquellas que formalmente estuvieron separadas bajo estos rubros de la vida social, sino aquellos en
los que pudiesen estar normados de forma conjunta inferimos aqui que no lo hicieron, se decidid

desde época temprana construirlas asi de forma separada.

Es a mediados del siglo XVI que se registra la llegada de poblacion no indigena a este que
comenzaba a ser un centro urbano populoso. El pueblo de San Bartolomé de los Llanos ya estaba
conformado formalmente cuando ladinos llegaron a residir permanentemente, de lo cual se tienen
fechas en los libros de registro de nacimientos desde 1682°. Es importante decir, que para los san
bartolefios, que se Ilaman a si mismos totiques y que hablan tsotsil, la llegada de los ladinos a su
lugar, queda registrada en parte de su tradicion oral, un relato antiguo, que Marcelo Diaz de Salas:

Como ya se dijo antes, Dios creé al indigena, pero el ladino es hijo del
Diablo. EI Pueblo que los antiguos fundaron era exclusivo de naturales.
No existian todavia ladinos, aunque ya préximos a morir los mas
ancianos decidieron traerlos, ya que son particularmente aptos para el
comercio y las artesanias. Con este proposito viajaron al Cerro Brujo y
hablaron con el Diablo pidiéndole uno de sus hijos, para que éste fuera
como la “semilla de los ladinos“. El Diablo les entreg6 dos trozos de
excremento de caballo con la recomendacion de que fueran sembrados

® Es importante considerar la no continuidad de la divisién espacial de los pueblos, porque este tipo de
demarcacién espacial, a menudo encuentra vigencia en Venustiano Carranza, cuando a las tierras o atributos
organizativos de un barrio se refieren: No precisamente pierde su unidad en la continuidad geogréfica, p., €j.
“Tenian jurisdicciones que rebasaban en mucho el espacio de la ciudad e incluian un conjunto de sujetos (a
veces llamados “barrios™) que podian estar muy alejados y no tener continuidad territorial con la cabecera;
Patzcuaro, por ejemplo, tenia “barrios” sujetos en las orillas del rio Lerma, a varias jornadas de distancia”
(Castro Gutiérrez, 2010,10, 17 y 25).

® Libros de Bautismos, consultados en linea en: https://familysearch.org/pal:/MM9.3.1/TH-1-18096-35837-
30?cc=1616412&wc=MCSZ-L.M3:123534401,123534402,123534403. Cuyos apellidos aln permanecen en
la ciudad, asi como los apellidos en castellano a los indigenas del lugar. A lo largo de los afios seran
reconocidos como apellidos indigenas en espafiol, guardan para si las familias totiques también sus apellidos
en tsotsil.
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en el centro del poblado. De este excremento naci6 la primera pareja de
ladinos, quienes por el hecho de haber nacido en el centro del poblado,
fueron extendiéndose, obligando asi a los indigenas a ocupar partes
periféricas (Diaz de Salas: 1995, 263).

Podemos inferir la llegada de los pobladores espafioles y mestizos por 1o menos dos décadas atras,
en diferentes narrativas se marca la presencia ladina como duefios de haciendas, como el Capitan
Diego Coutifio, por ejemplo. La presencias de varios espafioles y mestizos coincide con la
construccion de mas templos, la aparicion de cofradias, capellanias, sus respectivos cultos y

administracién “privada” de tierras’.

Dentro de su organizacion religiosa, destacan las numerosas cofradias durante la vida colonial de
este pueblo, de las que pueden leerse aleatoriamente en multiples documento desde 1616 hasta
1802 aproximadamente. No se registran como cofradias de ladinos y cofradias de indios o naturales
explicitamente, pero si se podemos inferir que de esa manera estuvieran organizadas al leer los
nombres de sus integrantes, por ejemplo, en la cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario en 1751.:
“hermanos de la Cofradia de Rosario: Nicolas Gerénimo de Chavez, Ysabel Maria Mazariegos,
Béarbara Maria Mazariegos, Capitdn Luis Gutiérrez de la Pefia, Maria Chinchilla, José Patricio
Chinchilla, Fray José Cadenas, Clemente Gémez, Fermin de Maria, Antonia Aguilar y Andrés

Mazariegos, todos nativos de este lugar” (Morales Avendafio: 1974, 34).

En contraste con la Cofradia de Las Animas (1743): “en veinte y tres dias del mes de septiembre
de mil setecientos cuarenta y tres, los hermanos de esta cofradia juntos y reunidos hicieron la
eleccién porque salié electo el prioste Bartolomé Basques y por Mayores[ Mayordomos]: Pascual

Lépez y Manuel Calvo la cual tuvieron confirme in Nomine e Patric Spiritus Santi, Amen”.?

Hay ocho afios de diferencia en los dos registros, lo que nos hace pensar que estuvieron las dos en
funciones en San Bartolomé. Pero la primera cofradia, la del Rosario, nos remite a personas
reconocidas como mestizas (ladinas), ahi esta por ejemplo, el Pintor Mazariegos y la segunda, la de
Las Animas, a personas indias o naturales del mismo San Bartolomé, de los cuales podemos
reconocerlos por los apellidos y nombres que hasta hace relativamente poco tiempo siguieron

siendo nombres y apellidos considerados totiques en la ciudad.

" “En 1655 se encontraban Dofia Catalina de Ballinas y su hijo Diego de Coutifio, quienes solicitaron y se les
concedié la medida de un sitio de ganado mayor, en donde Coutifio fund6 las fincas de San Diego y San
Léazaro” (Morales Avendafio:1974, 35).

8 Vista parcial del Libro de la Cofradia de Las Animas, San Bartolomé de los Llanos (1693-1790), imagen de
su foja 69, consultado en: https://familysearch.org, consultado: 12 de mayo del 2014.

20



Ahora veamos sus templos: en San Bartolomé ademas de su parroquia contaba con la ermita a San
Pedro en 1687°, edificada del lado Oriente en lo que fue la “entrada al pueblo”, se mencionan
también en visitas eclesiales del afio 1722, afios més adelante (1786) se menciona la ermita a San
Sebastian en lo que fue la parte “final” del asentamiento™, puesto que de ese lado no hubieron
accesos a San Bartolomé, hasta fecha reciente. Estos son los antecedentes directos de la
organizacion barrial de San Bartolomé en su gestion religiosa. Nos atrevemos a inferir, que estos
fueron barrios habitados principalmente por indios de este centro urbano, si se siguieron aquellos
preceptos que guiaban la fundacién de barrios en las ciudades reales, otra parte de esta inferencia se
funda en que precisamente eran indios la inmensa mayoria que los habitaba. Estas iglesias siguen
hasta hoy dia siendo el referente cotidiano y festivo de la ciudad, los rumbos oriente y poniente y

en torno a éstas, la poblacién se organiza barrialmente para la celebracion de sus imagenes.

Relacionamos estos templos edificados, con la formacion de sus barrios en su gestion
administrativa y politica, la segunda podemos inferirla desde la administracién de su cabildo (en la
légica de que una y otra parte del poblado debian adquirir responsabilidades al interior del
Cabildo, participar y tomar decisiones en cada periodo en el que éste elegia integrantes), pero
podemos determinarla en su parte administrativa con certeza en los padrones del cobro de los
tributos, en parte de lo que registra la Real Hacienda en las clasificaciones de “Los tributarios del
los partidos de Tuxtla y Ciudad Real de la intendencia de Chiapas en 1791-1794”" en la que para
la recoleccién de tributos se nombra a “San Bartolomeé y sus Barrios-, asi mencionados. Podemos
decir que estos barrios eran los arriba mencionados: San Pedro y San Sebastian, entonces ya
tenemos importantes evidencias que demuestran la division barrial, del lado oriente y poniente

desde el siglo XVIII en este pueblo.

% En 1687 la Parroquia de San Bartolomé contaba con dos Templos (la Parroquia y San Sebastian), a cuyo
frente se ve a Fray Jacinto del Zas, aunque no con el titulo de Parroco sino que con el de Vicario, que
conservaron muchos afios. En 1688 figuraron como Alcaldes, Francisco Martinez y Pedro Jiménez,
continuaba el mismo Vicario que tenia como Doctrineros a Fray Miguel Preciado, Fray Rodrigo de Valcarcer
y Fray Francisco Bermudo. En 1689 surge como Alcalde Bartolomé de la Torre y como Vicario Fray
Rodrigo de Valcarcer con los Doctrineros Fray Francisco de la Parra y Fray Nicolas Maldonado™ Morales:
1974, 34.

193¢ preguntaran los lectores, porqué edificar una ermita al final de un poblado, hay quienes opinan que esto
fue como una forma de plegaria hacia las epidemias que azotaron, o simplemente un espacio formal para
usarlo como camposanto ante las mismas. Aqui ademas de ello diremos que es una forma de delimitar
religiosamente el espacio urbano y signarlo asi, como un final, puesto que la otra ermita estuvo justo en la
que fue su entrada.

" Datos tomados del Cuadro “Tributarios de la Provincia de Chiapas 1595-1818”, de El Arte de Contar
Tributarios, Provincia de Chiapas 1560-1821, Obara-Saeki Tadashi y Juan P. Viqueira, inédito.
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Algo que no sobresale en el populoso San Bartolomé es que no pareciera estar divido en
parcialidades (otros antecedentes de divisiones administrativas urbanas —que si existieron en
algunos pueblos- para el cobro de tributos). Se rememora en cambio en la memoria de sus
habitantes ladinos més viejos, algunos lugares que nos hablan de esta parte administrativa urbana,
como la cruz de la alcabala por ejemplo, que nos habla de las actividades comerciales de espafioles,

mestizos y mulatos tasadas con esos tributos por la Real Hacienda.

La eficiencia y éxito de la administracion del Cabildo de Indios San Bartolomé de Los Llanos, se
manifestdé de forma contundente cuando compraron las tierras al extinto Pueblo de Ostuta
(Morales:1974, 51) en 1774 y 1776. Este hecho colocé a los indios del pueblo de San Bartolomé
con tierras comunes compradas a la Corona, a la par —sobre todo politicamente- de las tierras
dominicas y de los espafioles que radicaron en el pueblo también. Esto consolid6 la existencia de

tres formas de posesion de la tierra colonial en San Bartolomé de Los Llanos.

Los indios de san Bartolomé —con sus respectivas jerarquias internas- sembraban en varias formas
de posesion de la tierra existentes (del comun, del ejido, cofradias, parcelas de espafioles como
mozos, entre otras), pero en gran en parte lo hacian en Tierras del Comun, y dependientes de la
administracion directa del Cabildo de Indios, mientras los espafioles y mestizos lo hicieron en
formas de lo que hoy reconoceriamos mas cercanas a la propiedad privada y como intermediarios
tuvieron la administracion de la iglesia y de la Real Hacienda, aunque de esta Ultima no escaparon
tampoco los indios ni los mulatos. A estos dos tipos de habitantes que ejercian diversas tenencias
de la Tierra en San Bartolomé debemos sumar las tierras que estuvieron bajo la posesion de la
administracion dominica (todos los fértiles valles del Cuxtepeques, por ejemplo) y que también

cultivaron los totiques.

La poblacién del centro urbano estuvo conformado por habitantes de distintas calidades. Habitaron
el pueblo —sélo el centro urbano- de San Bartolomé alrededor del afio 1782: 108 espafioles, 149
mestizos, 157 mulatos®?, 4865 indios, gue sumaron 5,279 habitantes, a los cuales debemos sumar
los habitantes de las 13 haciendas que conformaban su territorio. Radicaron en el pueblo, todos los

espafioles, la mitad de mestizos, la tercera parte de mulatos y 8 de cada 10 indios, del total de San

12 Otra calidad de personas fueron los negros o mulatos en esa etapa. Mientras que en esa misma etapa a los
pardos y mulatos se les registra como parte de caporales en las haciendas 0 como parte de la infanteria de San
Bartolomé: “En el afio de 1743 fue nombrado Diego Martinez como Capitan de la Compafiia de Pardos
(infanteria) de San Bartolomé de los Llanos” (Morales Avendafio: 1974, 35).
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Bartolomé (contando ya las Haciendas anexas)™. La poblacién de San Bartolomé, a finales del
siglo XVI1II era francamente india, pero resulta relevante comprender para los fines de este trabajo,

que esa mayoria india habit6 el centro urbano, el Pueblo de San Bartolomé.

A inicios del siglo X1X, observamos un cabildo y estructura de organizacidn religiosa de los indios
de San Bartolomé organizada de forma paralela a su organizacion religiosa, como nos lo permite

inferir la siguiente peticion de 1820:

Nosotros el Prioste de la Santa Vera Cruz, los justicias, Governador Alcalde,
Regidores, escribanos, Fiscales, sacristanes, Mayordomos de la Santa Iglesia. Y
demas Principales tus hijos de este pueblo de San Bartolomé, ante USS, con el
presente (....) Alegan la falta de su ministro en la administracion de Almas ...
Justamente reclamamos asi naturales como ladinos y con solemnidad debida
presentamos el adjunto escrito en el que los ladinos no franquean, gustosos
expresamos del consuelo y que también a ellos (...) Lo firman:

Gobernador Francisco Basques Tulan,

Al ¢ Pedro Hernandez,

Sebastian Calvo

Y los cuatro regidores.

Por mis justicias, yo el escribano del cavildo, Francisco Mendosa

Por todos los Priostes y Mayordomos de la Santa Iglesia, Jacinto de la Torre,
Fiscal.

Comitan y Julio de 1820*

Este documento arriba citado es un largo e interesante alegato que entablan los indios de San
Bartolomé ante la didcesis, versa sobre la peticion de remocion del titular de su Vicaria y
colocacién de uno que ellos sugieren, a la cual hay que agregar que de inmediato les pidieron fuese
certificada por los ladinos del pueblo, ya que no presentaba ningln testigo ladino —tal como era
requerido en la época- en las firmas de éste documento. Es a estas acciones que infringen —de
forma organizada e independiente- los normas cuando es preciso hacerlo y que se repiten en
muchas ocasiones en diferentes ambitos de la historia de San Bartolomé a las que referimos que los

totiques siempre se han considerado y asumido como parte activa de su lugar.

En esta solicitud podemos observar varias cosas importantes, s6lo mencionamos los que atafien al
estudio como centro urbano: 1) Que la categoria ladino era ya de uso corriente para denominar a
los no indios, lo cual sera vigente de esa época en adelante, 2)Que la Cofradia de la Santa Vera
Cruz estaba presidida por indios o naturales, lo cual abona a la hipotesis de que estas

organizaciones religiosas en el pueblo estaban agrupadas por estos dos tipos de categorias de sus

¥ Basado en el Padrén del pueblo de San Bartolomé y haciendas anexas en 1782, fuente: “Padrones de
Poblacion de San Bartolomé de los Llanos” (Barrera: 2012,19).

1 AHDCH, Fondo Diocesano, carpeta 388, expedientes en imagenes del 5415 a la 5432: “Los indios de San
Bartolomé piden de Ministro de Culto al P. Cruz”.
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habitantes, a su vez que esta —la ¢. De la Santa Vera Cruz- presidia a varias de las mismas
organizaciones (en un lugar signado por cruces) y a su vez lo hacia con los mayordomos y que la
persona que firmaba podia representar a la vez como fiscal, 3) Nos da una muestra clara de la
mayoria de organizaciones religiosas y politicas de las que participaban los indios, la que siempre
leemos en general, pero poco conocemos para San Bartolomé: De las Cofradias y sus priostes,
Sacristanes y Mayordomos de las iglesia, los Principales y el Cabildo de San Bartolomé,
conformado por: Gobernador Alcalde, cuatro regidores, justicias, escribanos y fiscales 5)
Resaltamos aqui las figuras de Principales que vamos a localizar a lo largo de toda su historia, pero
sobre todo resultan de importancia para esta investigacion porque de forma contemporanea cobran
mucha relevancia en la organizacion barrial de la ciudad —;habran sido asi desde el inicio,
representantes indigenas de cada barrio de San Bartolomé?-, aqui estan mencionados dentro de
toda esta estructura y se citan como dos, lo cual resulta relevante, puesto que habiamos dicho que

eran, en ese entonces dos los barrios.

Se registra también en varios documentos lo que podemos llamar eficiencia del control de la
poblacion india del cabildo indigena en relacion a los asuntos cotidianos en San Bartolomé, asi lo
permite inferir el escrito que manda el Gobernador indio de San Bartolomé de Los Llanos que
dirige al Rey en el que hace peticion de cese de expendios de bebidas embriagantes, en el afio de
1809 y sefala lo perjudicial que esto ocasionaba para su pueblo, eran quien —junto a los integrantes

de su cabildo- llevaron el control politico absoluto de la poblacién indigena de su pueblo.

Casi al finalizar la vida colonial de San Bartolomé, en 1819, el Vicario se queja de las pocas
primicias en especie y nulo diezmo en dinero en que aportaban los duefios de haciendas cercanas
al Pueblo, caso contrario —decia el Vicario- que San Bartolomé a pesar de lo populoso y prospero
que resultaba este pueblo y lo poco que la vicaria recibia, pero de eso nos interesa destacar que
menciona: “Que ademas de numerosos™ conservan tenazmente el lenguaje de sus abuelos, en el

que es del todo imposible que puedan ser instruidos (...)"**. De los ladinos que habitaron San

1> «san Bartolomé llegé a ser durante mas de un siglo —entre 1720 y 1829 la cabecera de la unidad
administrativa territorial de mayor peso demografico. Entre 1720 y 1818 fue el pueblo de indios con mayor
numero de tributarios —y también de habitantes— y luego, desde la independencia hasta 1829, el municipio
més poblado de Chiapas* (Viqueira: 2009, 66).

* AHDCH, FONDO DIOCESANO, CARPETA 388, EXP.5, 409, “Vicario de San Bartolomé pide se solicite
a los hacendados primicias y diezmos”.
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Bartolomé a inicios del siglo XIX, muchos aparecen como capellanes de los grandes hacendados de

su extenso territorio.'’

1.2. Consolidacién del proyecto ladino de ciudad.

El proyecto ladino de ciudad se realiza en San Bartolomé con la transformacion del pueblo a villay
luego a ciudad, en este periodo los ladinos retoman la construccion de la que van a considerar su
ciudad. En la independencia, con la formacion de los nuevos ayuntamientos se produjo la
desaparicién formal del cabildo indigena en diversos territorios de lo que hoy es Chiapas, pero en
San Bartolomé se conservé de manera ambigua la figura del Cabildo de Indios y siguid
funcionando parcialmente hasta el siglo XX2, contaron con un espacio propio para despachar sus
asuntos, lo hicieron de forma paralela al ayuntamiento al que se asumi6 como ladino, mientras que
el cabildo como la primera instancia formal a la que acudian los indios de San Bartolomé y
viceversa los ladinos para tratar asuntos relacionados con la poblacién india, —siguieron atendiendo
los asuntos competentes a la poblacién india- a lo que sera el nuevo ayuntamiento que ocuparon los

ladinos, bajo las nuevas leyes.

Las consecuencias de las nuevas disposiciones de la vida independiente fueron prolongadas para la
ciudad que nos ocupa. Varios autores (Gomez Serrano: 2010, 17) demuestran que la conversion de
los indios en “ciudadanos” con iguales derechos y obligaciones formales, derivo en la pérdida
paulatina de los espacios propios de los indios, sus tierras y solares, por citar s6lo un ejemplo, para
el caso que nos ocupa, diremos, que éstos paulatinamente fueron relegados del centro (del espacio
urbano) de la Villa de San Bartolomé. Este tipo de ciudad funda en una de sus condiciones este
desplazamiento fisico, que conserva hasta hoy dia. Ademéas de que esta caracteristica que se
expresa de manera socioespacial, guarda una estrecha relacién con las disputas y respectivos

desplazamientos de sus tierras de cultivo de los totiques.

La construccién de la ciudad como asentamiento de poblacién ladina y totique que va de Pueblo a
Villa (1833)", a la ciudad de san Bartolomé nunca debemos dejar de asociarla a la dindmica

productiva de las fincas cuyos propietarios fueron ladinos que “llegaron” en mucho mayor nimero,

" AHDCH, FONDO DIOCESANO, CARPETA 444, EXP.1, 1682, “Capellania a favor de don Juan Coutifio,
fundada por dofia Ana Ordoéiiez”.

'8 Hasta el afio de 1931, (Morales Avendafio:1974, 192). VVéase también Virginia Molina (1974) y Marcelo
Diaz de Salas (1995).

19 \v/éase en la seccién de Anexos, nombramiento a la Categoria de Villa de San Bartolomé, 1833.
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a radicar, provenian principalmente de las regiones Altas del Estado de Chiapas, sobre todo durante
y después del periodo de desamortizacion de tierras grandes extensiones de tierras que fungieron
como unidades productivas en forma de ranchos y asentamientos de produccion agricola y

ganadera del Departamento de La Libertad (Barrera, 2016).

A la par de procesos de reconocimiento politico que trajo la vida independiente para sus pobladores
ladinos, estuvieron la toma o posesién de las mejores tierras para cultivo del comin o de las
adquiridas por el Cabildo, puesto que no existia ya formalmente nada que impidiera el avance de
este proceso de ocupacion y poblamiento bajo leyes que les eran completamente favorables. Las
tierras fueron propicias para la agricultura y ganaderia de San Bartolomé por parte de los ladinos
radicados en la ahora Villa. En esas primeras décadas de vida independiente, también fue cuando
los ladinos de San Bartolomé, solicitan se les otorgue la categoria de ciudad, esto lo hicieron a la

par de muchas villas en Chiapas®.

El incremento poblacional y territorial ladino se consolida politicamente con la obtencidn del titulo
de ciudad para San Bartolomé en el afio 1857%, fueron ellos quienes promovieron el nombramiento
de la que reclamaron su ciudad. Este decreto marca el inicio de un proceso urbano, demogréafico y
cultural méas amplio que podemos nombrar como el florecimiento del proyecto ladino de ciudad en
San Bartolomé, esto bajo el comienzo formal de un proyecto moderno®, que se dibujaba como tal,
ladino e indigena con un devenir propio. Este antiguo centro urbano seguira rumbos de las historias
regionales de las ciudades chiapanecas que eran contemporaneas, conservando una poblacion

totique mayoritaria.

Esta etapa también esta sefialada por cambios territoriales por la separacion politica de los valles
del Cuxtepeques, parte también de la conformacion del proyecto ladino, en la que ciertos ladinos
prosperos de la ciudad se mudan definitivamente a los valles de los Cuxtepeques. EI municipio de
San Bartolomé disminuyd su extension al crearse el Municipio de La Concordia en 1849, Angel

Albino Corzo (Jaltenango) y San Diego La Reforma (Nicolas Ruiz) entre los periodos de 1854 a

20\/éase imagen de este nombramiento, en la seccién Anexos.

21 \/éase Imagen del decreto en la imagen 3 de la seccién Anexos.

22 Proyecto moderno mexicano es entendido en este trabajo como el que considera a sus habitantes como
ciudadanos integrantes de una nacién con igualdad de derechos. Esto en teoria, en la practica, como lo es
San Bartolomé, tuvieron rumbos y destinos muy disimiles. Ejemplo de ello es: “Lo que hoy en dia es un
pequefio asentamiento urbano que en sus barrios periféricos guarda todavia un marcado caracter rural, lleg6 a
ser durante algo mas de un siglo —entre 1720 y 1829— la cabecera de la unidad administrativa territorial de
mayor peso demogréafico” (Viqueira: 2009,66).
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1870%. A partir de 1850, los censos de poblacién indican cierta tendencia a la manutencién del
nimero promedio de habitantes para la ciudad de San Bartolomé®, auto regulacién que parece
indicar el inicio de la ciudad que en la actualidad conocemos, dejando atras la enorme extension
territorial que los dominicos y pocos ladinos habian manejado las tierras para cultivo y ganaderia
extensiva, aunque una constante si se mantuvo, su amplia poblacion totique. En este proceso las
propiedades ladinas comienzan a multiplicarse (Barrera:2016,19). Comienza asi un proceso de
conversion hacia una ciudad para si, en oposicién a ciudad sede de una region, que mantenia su
posicion administrativa ante el gobierno del Estado al ser esta la sede del Departamento de La

Libertad, una ciudad claramente dirigida por ladinos.

Es en esta etapa, de cabios en las instituciones civiles y de desamortizacion de bienes fue que
llegaron a radicar muchas de las familias ladinas que en la actualidad se precian de ser originarios
de esta ciudad, es decir, se incrementd la poblacién ladina que llegd con la multiplicacion de
propios que reclamaron como baldios. Habitaron y conformaron el poligono que se denomina
centro y avenidas principales; asi como aquellas que conformaran los oficios ejercidos por ladinos
pobres, quienes forman el segundo circulo concéntrico de la ciudad, eran el limite de la ciudad
ladina. En los registros de nacimientos y defunciones, asi como de las propiedades recién
registradas de esta época ya estan sus habitantes mencionados en cuatro barrios: EI Convento, San

Pedro, San Sebastian y El Calvario®

Durante el periodo conocido como La Reforma, se llevé a cabo ya en la practica y de forma
definitiva, el paso de la propiedad dominica de tierras en San Bartolomé a solares intitulados, luego
reclamados baldios por parte de los ladinos que llegaron a radicar a la ciudad. La disminucion

drastica de la participacion de la administracion dominica en la ciudad fue proporcional al

2 El municipio de San Bartolomé se crea en 1824, en este municipio se encontraban los valles del
Cuxtepeques (La Concordia y Angel Albino Corzo), es en 1854 que se crea el municipio de La Concordia,
en el afio de 1902, la colonia Montecristo al interior de la Concordia y en 1912 éste Gltimo ya es un
municipio del cual en el afio de 1940 se nombra Angel Albino Corzo. Al norte, en 1870 se crea el Municipio
La Reforma, al que en 1892 se le conocerd como San Diego La Reforma, y es a este al que se la Anexa la
finca La Lanza en 1881, asi se formo en 1940 el actual municipio Nicolas Ruiz. Fuente: Tabla Historia de
los municipios (2012), proporcionada por J.P. Vigueira (2015).

2t «Después de 1850, las desgracias se multiplicaron sobre los indigenas de San Bartolomé: Empezaron a
perder algunas de sus mejores tierras que pasaron a convertirse en ranchos y haciendas, propiedad de ladinos.
La poblacion de la cabecera municipal se estancé entre 1870 y 1950, 43 aunque San Bartolomé logré
mantenerse como un centro comercial y artesanal de importancia en su area de influencia. Durante la
Revolucidn, fue uno de los pueblos més castigado por las incursiones de los distintos grupos armados y por la
epidemia de influenza de 1918 (Viqueira, 2009, 45).

%® De estos como referencias formales de la divisién urbana dan cuenta los registros de defunciones del
Registro Civil para la ciudad.
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incremento de la participacién ladina en la gestion y administracion del ayuntamiento formal
recién creado, a su vez, las quejas de los parrocos se incrementaban sobre las negativas del cabildo
indigena a seguir pagando las fiestas patronales de la ciudad, se quejaban de mucho trabajo y poco

diezmo por parte de sus parroquianos.

Es importante aqui realizar una inferencia, puesto que en la medida que los ladinos avanzaron en la
titulacion de las tierras, también retoman la organizacién del culto de las respectivas iméagenes de
la ciudad, los totiques también fueron haciendo lo propio, s6lo que estos Gltimos lo haran de forma
mas prolongada y paulatina en la ciudad, tardard& mas en consolidarse, esto quiza podemos
observarlo como un proceso directamente proporcional a la actividad y posesion de propiedades

agrarias en el municipio.

Se consolido la propiedad privada de la tierra, los primeros agrimensores llegaron a San Bartolomé
(en 1859, Secundino Orantes), se definieron limites para las casas habitacién de la ciudad y el
limite de lo comunal que en ese momento fue “afuera de la ciudad”. La poblacion totique nunca
dejd de vivir la ciudad, pero si ocurrié un desplazamiento paulatino del poligono del centro de la
ciudad, se circunscribié a los barrios de unidades domésticas indigenas, chozas y empedrados.
S6lo una parte de su poblacién también cohabit6 en los ranchos donde moraron como mozos, de las
casas Yy trabajadores de ranchos ladinos, asi como de sus lejanas sementeras (tierras de cultivo). En
realidad no tenemos registros de indigenas que hubiesen registrado tierras bajo el nuevo régimen de

propiedad privada.

Las interacciones sociales entre los habitantes de la ciudad de San Bartolomé decimondnica esta
directamente relacionada su entorno agricola y sus formas sociales de apropiacion de la
produccidn, es la constante que define estas interacciones y acomodos espaciales de la ciudad, se

reporta en este perfodo alta migracion ladina a la ciudad®.

%6 Una tentativa explicacion complementaria proviene de la alta presencia de ranchos en la regién de San
Bartolomé a principios del siglo XIX, que hace suponer una migracion importante de ladinos a la misma. Al
parecer, desde finales del periodo colonial empezaron a presentarse disputas por las mejores tierras. Mientras
los indios las necesitaban para cultivar, los espafioles (peninsulares y criollos) las deseaban sobre todo para la
ganaderia. “El proceso de despoblamiento de las tierras bajas dejé terrenos vacantes, algunos de cuales
fueron adquiridos por ladinos y otros asignados a los pueblos de indios de la region, quienes incluso lograron
comprar algunas porciones. Adicionalmente, las leyes que promovieron la denuncia y titulacion de tierras
baldias a lo largo del siglo XIX alentaron la expansion de la frontera ganadera. La apropiacién por parte de
particulares y la venta directa a ladinos intensificaron la tendencia de los terrenos comunales a su reduccion.
Asi, los indigenas de la regidn perdieron algunas de sus mejores tierras, las cuales se convirtieron en ranchos
y haciendas poseidos ahora por los ladinos” (Viqueira: 2005, 24,25).
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Es decir, que los desplazamientos, que en efecto si sucedieron, de ello da cuenta la ciudad y sus
espacios, puesto que se consolida el primer circulo de la ciudad como exclusivamente ladino, por
mencionar el méas destacado, pero hay que lograr imaginar la administracion de los recursos del
municipio y de la ciudad bajo la administracion municipal ladina, las cuales se dieron bajo el
amparo de formas legales, constituidas formalmente, que fue donde palpablemente los ladinos
aventajaron a la eficacia de facto que gozaba el cabildo indigena. De cuyos avances ladinos, sélo
se recuperaria la poblacion totique hasta un siglo después, ya bajo las formas legales
posrevolucionarias del siglo XX, en cuyo transcurso la ciudad fue el escenario de la disputa, misma

que la fue moldeando y otorgando su rostro actual.

1.3. Laciudad de la posrevolucion.

La ciudad de la posrevolucion y sus nuevos proyectos dieron a este centro urbano nuevas
instituciones y el inicio de un nuevo acomodo urbano al interior de esta. La ciudad de San
Bartolomé al inicio del siglo XX era una ciudad para si, con ello nombramos al proceso en el que
materialmente se comenzaron a resolver cuestiones urbanas (abasto de agua, calles, espacios
publicos) y de organizacidn social local en funcion de la nueva territorialidad del municipio, mucho
mas acotada, mucho mas distante de una influencia regional transgrijalva hacia el sur y hacia el
norte cada vez mas distante culturalmente del valle de Jovel, caso a parte siguié siendo la
comunicaciéon con Teopisca, en cambio los intercambios comerciales y culturales se sostuvieron
mucho mas hacia el valle de Balin Canan, sucesién que habia iniciado décadas atras, pero que en
estos aflos vemos afianzado. En esta ciudad para si, todos los habitantes de la misma dependian

econdmicamente de la produccién agricola y ganadera que se realizo en el interior del municipio.

En esta etapa se puede observar con claridad la consolidacién urbana que sucedi6 al realizarse el
proyecto ladino de ciudad del siglo XIX, es parte de la transicion hacia lo que aqui denominamos la
ciudad de la posrevolucion con sus ideas politicas, su propuesta cultural, su nuevos actores sociales
gue fungieron como intermediarios hacia el estado nacional y que fueron propiamente urbanos
quienes seran los encargados de aplicar las nuevas disposiciones. Este periodo sienta las bases para
que sucedieran los cambios demogréaficos, urbanos y politicos més importantes que dan forma
contemporénea a la organizacion actual de la ciudad de Venustiano Carranza. Convergen en estas
primeras décadas las ideas decimondnicas de las mejoras urbanas, la llegada de tropas carrancistas,
los primeros profesores laicos, la llamada quema de santos o persecucién religiosa, cambio de

nombre del municipio y la ciudad, asi como el inicio formal de la escuela pablica.
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Durante los primeros afios del siglo XX hubo cambios en la imagen urbana en las ciudades de
Chiapas. Estas obras de infraestructura urbana®’ seran aquellas que dan la imagen a las ciudades
durante casi todo un siglo, pero que ademas introdujeron elementos urbanos que después seran
comunes en todas las ciudades de México (traza de calles, desniveles, parques, kioscos, banquetas,

zanjas, renovaron las cajas de agua entre muchas otras).

A pesar de que la infraestructura urbana reporta incremento considerable, también se lee en los
reportes oficiales sobre la pobreza en la que vivieron ese afio sus pobladores, estuvo la suspension
de las celebraciones religiosas, de cuaresma, como medidas sanitarias por la epidemia de viruela
gue azotaba a la regién (Morales: 1974, 218). Ademas de la situacidn social en las que se vivia esos
dias también reconstruyeron templos, en el afio 1902, ocurri6 un fuerte terremoto en Guatemala que
azoté también a San Bartolomé, se derrumbaron parcialmente todos los templos de la ciudad: el
Calvario, Sefior del Pozo, San Pedro Martir y San Sebastian. A partir de entonces, en diferentes
etapas, se repararon y reconstruyeron todos los templos de la ciudad. Se consolida a través de estas
nuevas intervenciones en los edificios religiosos el culto, resguardo y organizacion por

determinados barrios y sus respectivos templos.

En 1908, se registra el comienzo la restauracion del templo parroquial de San Bartolomé y Sefior
del Pozo, y de éste Ultimo cobraria importancia no sélo por la activa participacion de familias
rancheras méas prosperas de la ciudad, sino también por el papel de resguardo de imagenes que
jugaria en la siguiente etapa posrevolucionaria y la participacion barrial en la organizacién de las

celebraciones de las iméagenes de este templo.

En esos afios prevalecieron condiciones sociales desfavorables para sus habitantes como algunas
denuncias an6nimas ante los diarios de San Cristébal lo hicieron notar y ponen como ejemplo el
trabajo no remunerado que los totiques realizaron hasta la desaparicion del cabildo indigena (lo
cual debemos pensar también como una justificacién de la desaparicién del Cabildo de Indios,
puesto que eran esos afios en los que se promovia tal abolicién) publicado en La Voz de Chiapas:

Las pobres gentes indigenas no pueden soportar mas tiempo la
verdadera esclavitud que existe en este lugar: se les obliga a trabajar sin
retribucidn alguna, en todo lo que la autoridad politica quiere y casi por
todo el afio, sin permitirles siquiera que siembren su maiz, el Unico

2" En los documentos oficiales se les denomina “mejoras urbanas” a las obras de infraestructura basica que se
introducen por parte del Gobierno del Estado, pero con la participacion de los municipios en compra de
materiales y/o mano de obra.
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alimento de ellos; van a citarlos a sus casas los agentes de la jefatura 'y
les quitan sus fierros o instrumentos de labranza para obligarlos a
presentarse y si no obedecen, ahi esta (para ellos) la carcel y el batallén
los obligan también a que salgan [ilegible] bajar a las finca de campo, y
[ilegible] esos lugares se les dan dobles tareas, trabajan casi dos
semanas por una: los transelntes piden cargadores, y el jefe obliga a los
indios a servir de acémila a veces con tal premura, que esos
desgraciados no tienen tiempo bastante para llevar consigo su miserable
bastimento y regresan enfermos, como es natural.

Treinta hombres con el nombre de mayores sirven todos los dias del afio
sin que se les pague un solo centavo y sin que se les de la indispensable
manutencion, para cuanto quiera [ilegible] el jefe. No obstante a todos
los restantes se les exige trabajo gratuito, tienen de obedecer porque se
les hacen las mas terribles amenazas. Este es uno de los motivos porque
emigra tanta gente, pues repito, la esclavitud esta aqui en todo su vigor,
Gltimamente dio orden la autoridad de que aun los domingos salgan a
trabajar los miseros esclavos y se comenz6 a cumplir el dia dos Gltimo
para conmemorar su fiesta. 28

Después de la revolucion hubo un periodo nuevo en el reacomodo de sus pobladores al interior del
municipio, sobre todo de aquellas localidades de las vegas del Grijalva (colocar censo de poblacion
de las localidades). Existen evidencias de que en los afios comprendidos entre 1913 y 1920 las
enconadas luchas entre carrancistas y antirrevolucionarios provocaron varias migraciones y
reconcentraciones de personas en la region, asi como de las tierras para cultivo, lo cual marcé

también a San Bartolomé:

Por otra parte, todo parece indicar que, tras la lucha revolucionaria,
prosiguié la invasion de tierras comunales encabezada por las personas
reconcentradas en San Bartolomé y por los nuevos pobladores que
llegaron a la region. Lo poco que sabemos es que la reforma agraria
favorecié la aparicion de nuevos emplazamientos y el repoblamiento de
algunos que habian sido abandonados. A causa de la indefinicion del
gobierno federal sobre la restitucion de las tierras comunales, la mayor
parte de las mismas fue a parar a la constitucion de nuevos ejidos.
Aparentemente esta situacién no s6lo gener6 conflictos entre comuneros
indigenas y todo tipo de ejidatarios, sino que también produjo una
reconfiguracién de las identidades en la region (Barrera:2012, 15).

Los pobladores méas longevos rememoran este periodo como el de uno sitiado por fuerzas
carrancistas, en donde la poblacién de los ranchos y la vegas del Grijalva: del Paso y del Chalchi
se concentrd en la ciudad (Molina:1976), esto incluyd a gente que regresd a habitar su ciudad de
origen y a los mozos de los ranchos y de diversas propiedades rurales. Los rancheros retornados de
las vegas del Grijalva habitaron casas que eran plenamente reconocidas y llegaron a conformar

espacios bastante confluidos los san bartolefios, en su interior muchas veces trabajaron en talleres

8 AHCH-HFCG, La Voz de Chiapas, Semanario Catélico Independiente, ANO 1°. San Cristébal de Las
Casas, Chis., Méx., abril 30 de 1911, No. 15.
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(elaboracion de telares a manera de los antiguos obrajes), los ladinos mas pobres e indigenas
acudian a préstamos, por ejemplo, a pedir dinero por la muerte de un enfermo, el cual muchas

veces pagaron con trabajo en especie durante afos.

El siguiente hecho es que parte del botin de guerra de los carrancistas “recogieron los titulos de
propiedad” de algunas fincas rdsticas de ladinos que radicaban en la ciudad, posteriormente
resultaron tituladas a nombre de aquellos que se adhirieron, por lo menos en el discurso, al bando
carrancista en el municipio (Morales: 1974, 117,228). Las tropas asentadas en la ciudad
destruyeron “las cruces en cualquier lugar que se encontraran”, esto es importante porque €s
después de esta etapa, ladinos y totiques reconfigura en lo politico y lo religioso a su ciudad; y
parte importante en la apropiacion del espacio de la ciudad por parte de los totiques serad la
colocacién y custodia de las cruces de madera. En esos afios, ya tenian que reconstruir templos,
cruces, y la poblacidn esta replegada por la ocupacién de tropas carrancistas y mapachistas, que se

prolong6 hasta el afio 1919.

Ademas de la zozobra, el reacomodo de su poblacién, la paulatina invasion de tierras comunales
del viejo ejido del municipio por parte de ladinos, la posrevolucion en San Bartolomé trajo efectos
inmediatos, por mencionar los mas sobresalientes en las dos décadas préximas (1919-1939): La
llegada del primer maestro federal a la ciudad y la dotacién de los primeros ejidos , asi como la

desaparicion definitiva de la figura de Cabildo Indigena (1931).

Esta desaparicion fisica de la instancia indigena en la ciudad fue el final de su figura publica mas
no lo fue para las obligaciones que los totiques tenian en la organizacion del ciclo festivo a las
iméagenes tutelares de la ciudad, asi como redes de ayuda para la realizacion de algunos trabajos en
la infraestructura de la ciudad. Esto es algo que aun recuerdan sus habitantes méas viejos, aquellos
que de nifios fueron mayorcitos de ese cabildo, guardan incluso entre sus pobladores objetos
propios de dicho cabildo, rememoran el ciclo festivo de “antes”, el que ayudaba el cabildo®, sobre
todo el que se hacia en honor a San Bartolomé, San Pedro y San Sebastian las tres unidades

barriales més antiguas de la ciudad.

2 «“Durante ese afio (1931) luché el Director Zamudio [director de la Escuela Primaria Federal] por acabar
con el ayuntamiento indigena, que propiamente ya no existia mas que una pequefia parte compuesta por el
Alcalde, el escribano, un grupo de regidores y otros [nifios de 10 a 14 afios] que servian materialmente a
todos” (Morales:1974,252). El Gltimo escribano de cabildo fue Bartolomé Gémez Ocosingo.
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La constituciéon de la oferta académica institucional en la ciudad, form6 parte de los procesos
denominados de ladinizacién®. Comienza con la ocupacién carrancista, la llegada de profesores
laicos que abrigardn para esta etapa los ideales cardenistas, fundaron la escuela pablica para
varones, funcionaba la escuela para sefioritas, y posterior a la etapa de la revolucién, se registra la
escuela publica para indigenas. Observémoslo un poco desde la configuracién de la ciudad y
pensemos que la escuela primaria para varones® funcioné hasta 1910 en el convento (interior de la
parroquia de San Bartolomé), al mismo tiempo, existia una escuela para sefioritas, también de
filiacion catélica, a la que acudian las nifias ladinas®*. Hubo una pausa en cuanto la ubicacién de la
escuela en la época de la Revolucion y se mudé al espacio del Ayuntamiento, pero desde 1929 se

situ6 nuevamente en el Convento la escuela federal®.

Pero el cambio politico méas contundente para sus pobladores totiques considerable fueron parte de
la organizacion que realizaron barrialmente para una serie de gestiones cuando se solicitaron los
primero ejidos en el municipio”, comenzaron la gestacion de la organizacién politica
contemporanea de los totiques de la ciudad de San Bartolomé:

Ya en este afio de 1931, [el profesor] Zamudio organizé la Unién
Campesina para velar por los intereses comunales entre indigenas y
ladinos, haciéndose un depoésito de cereales en la propia escuela. Esta
Unién tomé a su cargo pugnar por los derechos comunales y ejidales,
dio por resultado la pérdida del titulo y planos originales de las tierras
comunales y ejidales, posteriormente les costd grandes sacrificios a los
campesinos recuperar su parte. (El plano estaba pintado al 6leo en una
tabla con su correspondiente vidrio, siendo una copia sacada por Don
Manuel Rojas, el 12 de julio de 1874). El titulo con los sellos rojos
originales de la época colonial, fueron llevados a Tuxtla por Zamudio,
de donde los remitieron a México y no tuvieron vuelta, encontrandose
en el Departamento de Paleografia®

% Compartimos la explicacion del proceso cultural méas amplio y que alude al término ladino que dice: “en el
Reino de Guatemala (de que Chiapas formaba parte, este término sirvid para designar a todos los que no eran
indios (esparfioles, mestizos, mulatos, pardos y negros), este uso se mantiene todavia en Chiapas y Guatemala,
de tal forma que la palabra ladino hace referencia a todos los no indigenas, con excepcion de los extranjeros”
(Viqueira: 2009,68). El término como definicion cultural en oposicion a lo indigena que denota el uso de la
lengua y muchas caracteristicas culturales consideradas indigenas. Al generalizarlo estamos nombrando
como un proceso social y cultural en el que se ladiniza la poblacion (casi siempre es de autoadscripcion) y se
omite de forma pulblica (ante los extrafios principalmente) las caracteristicas consideradas indigenas, es la
actualidad esta operacion es mas usada de forma instrumental. A este proceso no podemos dejar de
considerarlo como una variable cultural importante en Venustiano Carranza.

3 AHDCH, Fondo Diocesano, Carpeta 453, Exp.1, peticion de dinero a la Santa Mitra, de ladinas de San
Bartolomé, para el aula de varones en la escuela parroquial, 1910.

32 AHDCH, Fondo Diocesano, Carpeta 453, Exp.2, solicitan ante la Didcesis, las ladinas de San Bartolomé,
espacio en el Convento o Casa Parroquial para que también ahi ubiquen la escuela particular de nifias, 1947.
3 «Apuntes histricos sobre San Bartolomé de Los Llanos”, en: Archivo Histérico de Chiapas—~UNICACH,
Revista Chiapas Num. 29, Tomo 1V, febrero—-marzo de 1952.

% Morales:1974, 253.
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Comenzé asi formalmente la primera de varias etapas de cambios continuos en las interacciones
sociales en la ciudad -cuyas cUspides estan posteriormente en 1942, 1965 y 1972-, de disputas
abiertas que la afectarian y que profundizarian paulatinamente, en lo politico, religioso y
administrativo las divisiones entre ladinos y totiques en su ciudad. Sin embargo, en esta primera
etapa hay que considerar también que los ladinos —del centro de la ciudad- no veian afectadas sus

principales propiedades y veian aun esto como imposible de que sucediera.

Sucedi6 también en esa década cambio de nombre de la ciudad y del municipio. Fue un hecho
relevante, -principalmente para sus pobladores ladinos- el cambio del nombre del municipio y de la
ciudad de San Bartolomé de Los Llanos al de Venustiano Carranza. En febrero de 1934, se publica
el decreto mediante el cual cambia nombre de municipio y la ciudad cabecera municipal®. Esto
seria recordado como un embate a la ciudad (sus habitantes ladinos fueron quienes lo asumieron
como tal) por parte del Congreso del Estado hacia los habitantes de esa generacion, hasta mediados
de la década de los setenta de este siglo consideraron este hecho como negativo (Morales
Avendafio: 1952, 48), de lo cual dan cuenta multiples citas de los articulos escritos sobre la ciudad,
sin embargo, los pobladores no hicieron nada formal por revertirlo o incluso evitar la

implementacion formal de ese cambio en su nomenclatura.

En esos afios muchas de las disposiciones legales del Gobierno de Chiapas que afectaron a la
poblacién en general en materia territorial, civil y religiosa® cambiaron las formas de las
interacciones sociales en los barrios de la ciudad (més participacion totique en la reconstruccion de
los templos de su ciudad y de consensos en torno a la profesion del catolicismo, por ejemplo), pero
el hecho que siempre esta presente aun vividamente entre sus habitantes, ladinos y totiques, es la
quema de santos en 1936. Esta quema es rememorada como un hecho atroz, de mucha tirania hacia
sus habitantes y lo recuerdan con cierto enojo, la historia la su ciudad a través de los relatos de los
mas viejos tanto ladinos como totiques, los remite a este hecho y al acto seguido de ese
acontecimiento, el cierre de sus templos:

Segln lo veia ahi pue en el perioédico y todo, nada quemaron en otras
partes, pue porgue se planté el pueblo, aqui como puro indigena, puro
miedoso; asi lo miré yo aqui en el Sefior del Pocito que lo estaban

% Archivo Histérico de Chiapas- -UNICACH, Hemeroteca Fernando Castafion Gamboa, Periddico Oficial
NUm.9, 1934, Libro No.94, Véase en la seccidén de Anexos. Imagen del documento.

% La ciudad vivia un ambiente anticlerical propio de los tiempos que corrian, por ejemplo en octubre del afio
1931 el presidente municipal Angel Villatoro, indicaba mediante oficios al parroco de la ciudad “Utilizar el
recinto parroquial para que maestras, catequistas y personas investidas de tal caracter” dar clases, se le dice
que es Unicamente actividad exclusiva del parroco. Otra peticién que hacen al parroco la misma autoridad fue
no repartir propaganda religiosa entre la poblacion: AHDSC—-Fondo Diocesano, Carpeta 458, Exp.4y 5.
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guemando, hubiera yo tenido mas juicio me hecho uno también, por
Dios, eran las cuatro de la mafiana quemando ya lo santos aqui, en otras
iglesias pue pusieron la imagen, pero cuanto lo quemaron no era tanto
verdad, lo podian quemar, pero una imagen grande, ya mayor lo
quemaron, Maria Santisima, lo toy mirando los hijos de la [...] puro
empleado de gobierno eran los quemasantos, eran unos juegarrones que
a veces en la madrugada, a veces de noche, en el Sefior del Calvario, de
noche se miraban las llamaradas de las imagenes, en la parroquia igual
también y asi era; ya de una vez, daba sentimiento todo lo que hacian
[...]. Pero, no seria, nuestra gente era muy miedosa, se hubieran
plantado no hacen semejante barbaridad [...], eran ayudados con pura
gente de aquf los quemasantos, caso eran pue sélo los fuerefios *

Como parte de la persecucion religiosa de esos afios®, fueron cerrados los templos para la
profesion del culto catélico, lo cual produjo una serie de acciones que puso de manifiesto la
organizacion de sus habitantes y de cdmo interactuaban ante una causa que consideraron propia.
Tanto fue el descontento que los pobladores, ladinos y totiques, que cuando hubo oportunidad de
hacerlo, ante el cambio de Gobernador del Estado y amparados en las promesas politicas de
campafias politicas previas, enviaron peticion al gobernador electo, para que reabrieran los templos

gue permanecian cerrados hasta el mes de mayo del afio 1937.

La peticion la encabez6 la familia Albores, misma que comienza la larga lista de firmantes®,
mujeres y hombres mayores de edad, comienzan la primera de nueve hojas llenas de nombres en
las que se indica si firman o estampan su huella dactilar. EI orden en el que van sucediendo los
firmantes, hace suponer que forman parte del acomodo de las viviendas en las que se dividia la

ciudad, ademas parece que vivian en la cercania, por algunos nombres.

En las sucesivas hojas que comprende tal peticion pareciera que abarcaron todos los barrios y todo
el area de lo que se consideraba la ciudad ladina (cuyo limite eran las unidades domésticas totiques)
y que en efecto, se recorrieron las casas (por el criterio de apellidos y unirlos a la ubicacién de las
viviendas de las familias de acuerdo a las fuentes orales), para recabar las firmas citadas. La larga
lista de firmantes del documento presentado, nos habla de la indignacion compartida y del acuerdo
comln de que era necesario abrir nuevamente sus espacios para profesar, reconstruirlos y

reorganizar sus respectivos festejos. Sera la Unica vez en su historia reciente que los habitantes de

37 Entrevista a don Manuelito Garcia (80 afios aproximadamente), originario del barrio del Sefior del Pozo,
encargado del templo del mismo barrio durante 1940 hasta 1970, Venustiano Carranza, marzo del 2014,
Archivo Sonoro:VC\SRPOZO\ AUDIO: 140309 _006DURACION: 55:23.

% \/éase para mayor discusion de esta etapa en Chiapas a Lisbona, Miguel, Persecucion religiosa en Chiapas
(1910-1940): iglesia, estado y feligresia en el periodo revolucionario, 2008, Universidad Nacional
Auténoma de México, México.

% AGCH, Fondo Secretaria General del Gobierno, Seccién Gobernacion, Expediente 13, A—0:1937.
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Venustiano Carranza firmen en conjunto ladinos y totiques, una peticién ante el Gobierno del
Estado, la Unica en que los criterios menos abarcadores no lograran en todos los afios que le

suceden, tiempos mas fragmentados vendrian para la ciudad.

La actividad litdrgica no se suspendid (1936-1937), pasé a manos y espacios de particulares, que al
principio lo hicieron un tanto clandestinamente. Todos ubicados en lo que se considera el centro de
la ciudad y las partes mas préximas al centro de los barrios el Convento, San Pedro y el Sefior del
Pozo, sobre todo este Gltimo a decir de sus habitantes jugd un papel protagénico en la realizacion
de ceremonias y cultos a las imagenes catélicas en casas de particulares. Todo ello bajo la tutela de
familias ladinas rancheras de ese barrio, asi como de la participacion del parroco de la ciudad,
también parte de éstas. Por esos dias enviaron a sus hijos e hijas al catecismo, a la casa de las
hermanas Albores, en el barrio del Sefior del Pozo. Los rezos, novenas y octavas en celebracion al
santoral catélico se realizaron en las casas consideradas como de los présperos rancheros de los
barrios de San Pedro, el Carmen y el Sefior del Pozo. El parroco trasladé el culto a la iglesia del

Sefior del Pozo, posterior a 1937.

Ladinos y totiques conservaron muchas imagenes del culto catdlico en casas particulares: pinturas
y esculturas, enteras 0 pedazos, que existieron en los templos pasaron a manos particulares, en
mucho menor proporcién también lo hicieron algunos Principales totiques. Estas imagenes fueron
intercambiadas de los templos (sustituyeron las imégenes antiguas y se colocaron cuando fue
preciso, nuevas iméagenes mandadas a manufacturar a semejanza de las antiguas). Los templos
actuales, no cuentan con muchas piezas, practicamente resultan sobrios a la mirada extrafia. El
siguiente ejemplo refiere a lo que sucedié con las imégenes religiosas después del periodo conocido
como la quema de santos (1936), lo siguiente es a mediados de la década de 1940:

Guardaron muchos, si yo cuando era este, chica todavia entraba yo ahi
porque ahi llegaba yo a aprendé la doctrina. Entraba yo ahi, me daba
miedo mirar, unas imagines grandotas como... bultos, de bultos como el
tamafio de un hombre. Saber de qué era, pero yo medaba miedo. Si del
tamafio de una persona... Me daba miedo, lo miraba yo que habia un
cuarto lleno de puro de esos™.

Después de esa década también cambio la participacion politica de los totiques en el ayuntamiento
local, los principales totiques que habian pertenecido a el cabildo fungieron como dos regidores en

el ayuntamiento constitucional de la ciudad, pero ademéas de ello se estaban comenzado a

reorganizar en sus barrios para la reconstruccion o mejoras de sus respectivos templos a través de

“0 Entrevista a TRDLT, 79 afios, Venustiano Carranza, marzo del 2014.
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sus principales, a la vez, estos personajes comenzaron a usar la lecto-escritura en castellano,
ademds que habian comenzado a organizarse con el profesor que habia llegado a trabajar a la

ciudad, cosa que no era del agrado de los ladinos del centro de la ciudad*.

En 1942 comenz6 la construccion de escuelas publicas en la ciudad, la primaria semi urbana
“Valentin Gémez Farfas”* fue la primera en contar con edificio propio (comprado por el
gobernador en turno), casi a la par de ese centro escolar se inauguré también la escuela semi urbana
“Belisario Dominguez” (sin edificio propio) en el barrio el Calvario “esta era mas para inditos” a
decir de sus pobladores, aungue no fue de educacion indigena formalmente, si operd como tal,
puesto que a esta iban los hijos de los indigenas que vivian mas cerca del centro de la ciudad. Este
hecho era una separacion local que no borraba la laicidad de la escuela pulblica, sino que
confirmaba la estructura de ladinos y totiques en Venustiano Carranza. En la década que sigue se

construira también otra escuela primaria en el barrio de San Pedro®.

La escuela publica laica, en sus inicios tuvo oposicion por parte de los ladinos que organizaban
parte las festividades religiosas de la ciudad, quienes observaban de forma negativa la laicidad en la
educacion de sus hijos, no les agradaba la idea de “las escuelas sin Dios™. Resulta a distancia
bastante significativo para Venustiano Carranza, que no generara extrafieza alguna entre sus
habitantes el hecho que los nifios y nifias fueran juntos a la escuela por primera vez, que recibieran
instruccion de igual manera —era la primera vez que lo hacian-, pero si mucho descontento que lo
hicieran desde la laicidad que representaba la escuela publica mexicana, o manifestaron ante la
didcesis y muchas veces se negaron a enviar a sus hijos a la escuela, no confiaban del todo en ese
nuevo proceso educativo, preferian ensefiarles en casa las primeras instrucciones de escritura y
lectura. Con el paso de los afios ese descontento se dirimié una vez que las solicitudes de instalar
escuelas religiosas en la ciudad no prosperaran por falta de recursos econémicos para financiarlas.
En el afio de 1950, al finalizar esa década sucedié algo inédito en Venustiano Carranza: se
reportaban 300 nifios cursando su instruccion primaria en escuelas publicas, resulta muy

significativo para un centro urbano tan antiguo®.

* Parte de estos discursos de desagrado argumentando que causaria divisiones “insanas y poco provechosas
para la paz de la ciudad” pueden leerse en los escritos de don Juan Maria (Morales: 1974, 172).

#2\/éase imagen en la seccién de Anexos.

3 \véase imagen de la construccion de la Escuela Primaria Urbana del Estado “Cuauhtémoc” en la seccién de
anexos.

* AHDCH, Fondo Diocesano, Carpeta 452, Exp. 2, solicitan las ladinas de San Bartolomé establecer un
colegio con religiosas para combatir a las “escuelas sin Dios”, 1948.

*® Fuente: INEGI, 1950, Censo de Poblacién de Venustiano Carranza, Chiapas.
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Pero el proceso cultural de ladinizacion durante el siglo XX en la ciudad que si bien tuvo como
piedra angular el aprendizaje de la lectoescritura en castellano, tuvo mucho mas aristas de las que
apenas comenzamos a reconocer, Barrera (2012), identifica por lo menos dos en la ciudad: la
introduccion de la escuela laica y el relevo generacional en la organizacion totique de la ciudad,;
ademds de ello, debe analizarse la reconfiguracidn politica (proceso de organizacion para la
restitucion de tierras y la posterior conversion a campesinos comuneros o ejidatarios, por
mencionar uno de varios fendmenos simultaneos que requirieron la emergencia de totiques como
intermediarios eficientes entre el estado mexicano y reorganizacion local de su ciudad), se
identifica una tercera que resulta primordial para este trabajo y que nos habla del patrén de
residencia totique en la ciudad, mismo que va cambiando (M. Salovesh:1971, 32), aunque esto fue
paulatino, comenz6 desde la década de los afios cincuenta, cuando los caminos y sus nuevas trazas

locales se volvieron propicios para hacer los traslados més cortos™.

Lo anterior es importante, aunque Salovesh (1971) no lo profundiza, estamos seguros que no
sucedia lo mismo en todas las partes de la ciudad, que ese fenémeno que observaba como un
proceso estaba diferenciado socioespacialmente, también lo fue socioculturalmente diferenciado, es
decir, lo hicieron primero aquellas partes de la poblacion que estaban localizadas mas proximas a lo
gue se denomina centro de la ciudad y le sucedieron los que estuvieron mas alejados de ésta. Al
centro quedaron sélo ladinos o ladinizados, pero nadie que se adscribiera totique quedé viviendo al
centro de la ciudad, que en esos afios iba creciendo en un circulo concéntrico de crecimiento mas
(véase plano de crecimiento urbano de este trabajo, el anillo correspondiente a esta década), la
colocacidn de sus cruces de madera mas antiguas —y que aln permanecen en la ciudad- dan cuenta
de este nuevo desplazamiento y el respectivo marcaje religioso que realizaron los totiques en su

ciudad.

En la préactica — y de acuerdo al testimonio de sus habitantes- este proceso de desplazamiento se
dio en dos direcciones, la primera nos dice que fueron los ladinos que compraron casas a los
totiques que estaban en el ultimo perimetro de las casas ladinas, a su vez estos totiques que
vendieron se fueron a poblar en los solares de lo que fue el Gltimo circulo de crecimiento de la
ciudad, casi siempre al interior de los mismos barrios a los que pertenecian; la segunda forma nos

dice que los totiques que se quedaron habitando sus casas en el perimetro de crecimiento del

* Michael Salovesh (1965) identificé una faceta adicional de ladinizacién en San Bartolomé asociada al
patrén de residencia dual practicado por la poblacién indigena. Al permanecer en el pueblo conviviendo con
los ladinos [mas tiempo que los hombres], las mujeres tzotziles se estaban convirtiendo en las principales
agentes del cambio social y cultural que se inicié en los afios sesenta del siglo XX, citado en: Barrera, 2012.

38



poligono centro de la ciudad, se ladinizaron, se volvieron indios(as) revestidos(as), dejaron de
hablar tsotsil, no usaron mas ropas totiques y no participaron mas en los ciclos de ceremonias
totiques (por mencionar los mas destacados, la lista de oposiciones entre las dos formas identitarias
en esa década seria larguisima de mencionar). El hecho total era que el centro y sus respectivos

lugares se asumian asi, como totalmente ladinos.

1.4. Inicio de la actual division espacial.

En la década de 1940 Venustiano Carranza aln estaba en visperas a la introduccion de vias de
comunicacion terrestres eficaces y de toda la infraestructura urbana actual que hoy reconocemos
para todas las ciudades chiapanecas, pero sobre todo previo a las grandes transformaciones en la
organizacion politica de una parte de sus habitantes que incidirdn definitivamente en la

conformacién urbana actual de la ciudad.

La vida cotidiana estaba mediada por el hecho de vivir en una ciudad de ladinos y totiques que se
organizaban barrialmente, los cuales eran ElI Convento, San Pedro, San Sebastian, el Calvario y
Sefior del Pozo. Sus habitantes vivian sus ciclos vitales al interior del barrio (hubo siempre
ladinos y totiques) al que pertenecian desde su nacimiento, en el cual residian. La movilidad
residencial — desplazamiento barrial- en la ciudad podia ocurrir s6lo a través del matrimonio, las
relaciones e interacciones sociales que las personas establecian estaban relacionadas con su barrio

y rumbo de su ciudad al que pertenecian. Cuando pregunté a dofia Catalina que es del Convento®:

Este pues yo, donde naci es aqui en la esquina de alla, alla pero la casa
era pue, zacatal son manojo de sacate que se le ponen las casita y la
puerta de la casa es un palitos que lo enredan con lacitos, ese es la
puerta de la casita. Y todo aqui, del este, para, digamos que es un
pared es un empegrado todo asi, aqui a la vuelta asi da la vuelta asi,
donde para lo que es el duefio, ahi es puro empegrado, ahi habia un
paraisén asi de grande, aqui en la mera esquina donde hay una casa
aqui en la esquina habia un paraiso grande grandisimo, un lago que
habia ahi, y ya conforme el tiempo pue y nosotros crecimos también y
quedo pue mi hermano también ahi, porque nosotros nacimos, nos
criamos sin papa porque nos dejé chiquita nuestro papa que se murio,
entonces quedamos chiquitas. Si, de aqui mismo si, no mas que €l

" Queremos resaltar el hecho importante que era nacer, vivir y morir en el mismo barrio, eso sucedia para los
habitantes de cada barrio y lo era para ladinos e indigenas. Testimonio de Dofia Catalina, tejedora, Barrio el
Convento, entrevista en la Ciudad de Venustiano Carranza, marzo del 2014, audio: 140316 _007, duracién:
42:15.
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vivia pue halla abajo, donde se hacia la flor ahora, ahi vivian si. De
aqui somos, del Convento®.

Los accesos de la ciudad conducian a sus habitantes con regularidad hacia los ranchos, el campo
santo, la colonia (que en esos afios solo era Miguel Hidalgo) y no porque no hubieran otros nucleos
de poblacidn, puesto que ya lo mencionan los censos de esa década, sino por cuestiones jerarquicas
de espacialidades imaginadas y vividas por sus habitantes, solamente se le dio ese titulo local a ese
Ejido. A distancia pareciera sencillo obviarlo, pero no lo es tanto si nos detenemos a pensar que la
espacialidad vivida responde directamente a lo que sus habitantes asumen en sus relaciones e

interacciones sociales.

Eran varios los caminos que comunicaron a Venustiano Carranza. Aun en esa década se usaba con
cierta frecuencia para ir hacia la region de Chiapas que hoy conocemos como Los Altos, el camino
viejo a San Cristdbal, que estaba hacia el norponiente de la ciudad, se conocia como la salida a
Mispia, luego conducia a Teopisca, Yy esta era la conexion con San Cristobal de las Casas. Esa ruta
transitaba por Chaja, luego por Guadalupe Victoria, de ahi en adelante sélo con mulas y
caminando. El siguiente es un ejemplo del largo recorrido que significaba esta ruta de

comunicacion:

La referencia de mi cabeza era el sitio de dofia Blanca, era una calle
larga, larga tenia unas tres cuadras, pero para a mi era una calle muy
larga, que pasaba por encima de un puente que llamabamos “La
Puente”. Para el camino que iba a la colonia Guadalupe Victoria y de
alli se seguia el camino a San Cristobal, que eran dos dias a caballo.
De Guadalupe Victoria subia uno las faldas del cerro de Mispia, iba
uno dando la vuelta, bajaba y luego empezaba a subir el cerro de Santa
Rosalia, venia a caballo con mi papa y un vaquero, porque era el
vaquero tenia que traer una mula jalando con mis maletas y entonces
pasaba uno por Santa Rosalia, pero es un cerro brutal de Santa
Rosalia, ese es el camino que en ese tiempo se llamaba camino de
Chaja, era un camino de cabras en realidad y se iba en muchas partes
se iba sobre el lomo de dos precipicios para cualquier lado era un
precipicio, y entonces tenia uno que ir muy despacio porque el cerro
quedaba iba uno sobre la punta del cerro (...)Y llegaba uno de bajada
a Mitziton®.

Era realmente complicado viajar a la ciudad de San Cristébal de Las Casas, este relato nos muestra
lo poco accesible que resultaban las comunicaciones para la gran mayoria de los habitantes de

Carranza, pocas veces se hacia un trayecto tan largo, salvo con fines muy precisos. Las

comunicaciones terrestres en automoévil o camiones, aun estaban fuera de este periodo que

* Testimonio de Dofia Catalina, 80 afios, tejedora, Barrio el Convento, entrevista en la Ciudad de

Venustiano Carranza, marzo del 2014, AUDIO: 140316_007, DURACION: 42:15
49 Testimonio de HMC, Entrevista realizada en San Cristdbal de Las Casas, marzo del 2014.
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describimos. En el Calvito (fue rancho contiguo al camposanto de la ciudad), se improvisaba una
pista de aterrizaje para avionetas con rutas hacia Comitan, Tuxtla o La Concordia, en casos
extraordinarios, por contrataciones especiales, esas formas de traslados funcionaron de esa manera
hasta finales de este periodo (1950). Del Calvito, seguia Rio Seco, luego a Rio Blanco de ahi, de

rancho en rancho hasta el Valle de Comitan.

El siguiente camino era hacia Acala, primero se iba hacia la finca ElI Carmen, luego a Vicente
Guerrero y se debia cruzar en canoas por el rio San Vicente hacia Chiapa de Corzo, de ahi hacia
Tuxtla Gutiérrez. Este trayecto hacia la capital del estado comenzé a ser mas transitado conforme
avanzé la segunda mitad del siglo XX, pero en realidad s6lo dejé de usarse con frecuencia una vez

gue se termind el trazo de carretera con la hidroeléctrica La Angostura (1972-4).

La ruta hacia la Concordia, fue el camino sur poniente hacia las vegas del Chalchiy la del Paso (su
nombre es justamente eso) el paso del rio Grijalva a través de canoas hacia el sur, que conducia a
La Concordia y Jaltenango (Angel Albino Corzo), muchos carrancistas (totiques y ladinos) en esta
etapa del siglo XX reconocian aun parientes en primer grado en esas ciudades, ademas de que
mantenian intercambios comerciales constantes. EI camino hacia Pinola (hoy Villa Las Rosas) era a
partir del viejo camino a Rio Seco, luego Rio Blanco, paralelo al que ahora ocupa la carretera,
bordeaba ranchos, fue durante siglos la ruta mas fluida para los habitantes de esta ciudad, por su
facilidad de transito, pero también se debe pensar a la inversa, que fue ese el Unico que se sostuvo
asi, por ser con el que se mantenian las relaciones politicas méas eficaces, puesto que justamente

muchos de los rancheros que formaron parte de la ciudad del proyecto ladino eran de Comitan.

Los rumbos y barrios en este periodo de la ciudad se reconocen como unidades administrativas y
religiosas: el Convento, San Sebastian, San Pedro, el Calvario. No sucedia asi con Sefior del Pozo,
aunque el templo y su festividad ya estaban perfectamente consolidados en la ciudad, se le conocia
un tanto como parte del barrio de San Pedro. A ello podemos deducir, que éste se configur6 como
barrio en la siguiente etapa de la ciudad. Ejemplo de esa divisidn socioespacial, lo encontramos en
el testimonio que habla sobre la ciudad alrededor de 1942:

Yo recuerdo los nombres de algunos barrios, como San Pedro, la
Pimienta, San Sebastian, el Calvario, tal vez era barrio Sefior del Pozo
pero no esta en mi mente como barrio. El pueblo acababa aqui juntito a
la iglesia del Sefior del Pozo y para abajo, todos ibamos a alguna
fiestecita 0 a ver por lo que fuera la sombra del pozo, y como alld era 'y
va seguir siendo eternamente tierra caliente, pues buscabamos un lugar
donde hubiera sombra para ir hacer alguna celebracion, cumpleafios de
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los abuelos y cosas asi, ibamos al Pozo, no habia nada mas que el
Pozo™.

El lado Oriente —como acceso principal a la ciudad por siglos, puesto que el Poniente de la ciudad
era justamente el término de la misma, el primero estaba mucho més consolidado urbanamente, con
mas casas habitacionales ladinas al interior del barrio San Pedro, estuvo alli La Pimienta, este
manantial de agua (ahora es parte de la Zona Urbana), tan importante durante las diferentes etapas
de consolidacién de la ciudad:

La actual Quinta Calle Oriente venia desde la Pimienta, tortuosa,
pedregosa y estrecha, con casas de palmas a ambos lados hasta llegar
a la Segunda Avenida Norte, pero un poco antes y casi en el vértice
donde salia la diagonal de la Cuarta Calle Oriente, que es un
triangulo, habian unas Cruces; en el empedrado casi a continuacion,
bajando en la calle que llevamos, habia un doble empedrado, servia de
vivienda a una viejecita indigena, a la que le decian "la vieja de las
ollas", porque cuando salia a pedir limosnas, cargaba con sus ollas y
demas cosas con la intencién de no perderlas. Continuaba y en la
esquina habia una casa formal, por la derecha y por la izquierda, una
cruz con su peana’.

Los lugares plenamente reconocidos como marcadores del espacio son: los templos a San
Bartolomé, del Sefior del Pozo, del Calvario, el manantial la Toma, el sitio la Pimienta, la
pendiente la Puente, los manantiales el Uxtic, el Pozo, fueron destacados en las narraciones de los
carrancistas. En sus limites, eran reconocidos tres rumbos de la ciudad, el Sur Oriente delimitado
por la cruz larga ubicada en el barrio del Convento, el norponiente rumbo a la salida a Mispia, la
Puente y al oriente, la salida a Pinola, la cruz de la alcabala, eran tres accesos y/o salidas a la
ciudad:

El pueblo terminaba en la calle de la cruz larga. Porque para nosotros
era la calle de la Cruz Larga ya alli terminaba porque me acuerdo
perfectamente que en una esquina de esa calle que era una calle en la
bajada de la iglesia. Una cuadra diriamos y la calle atravesaba de
oriente a poniente, y en una esquina vivia Manuel Palam, entonces ya
era zona de indios, pero era... era una sola calle, alli, la mayor parte
de los indios vivian por el Calvario, pero alli eran indios, yo me
acuerdo, por lo menos de Manuel Palam. Manuel Chenec, vivia por
ahi también, pero el nombre de la calle para nosotros oficial era la
calle de la Cruz Larga, ni siquiera la calle, sino la Cruz Larga. Habia
una cruz, habia una cruz, tenia una base de material, no se que
material pero ciertamente no concreto no habia, ni la palabra
conociamos pero era de material, una base de como metro y medio de
alto y quien sabe que tanto tendria por los lados y sobre esas estaba
una cruz, y era una cruz para nosotros muy alta y por eso le decian

% Testimonio de HMC, Entrevista en la ciudad de SCLC, febrero de 2013.
1 Tomado de Juan Maria Morales Avendafio “Asi era San Bartolomé de Los Llanos”, AGE, Banco de
Datos, Recopilador 113, Venustiano Carranza, S/F, pagina 14.
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Cruz Larga y alli terminaba; para el lado Sur Poniente terminaba en
Uxtic®.

Después del Uxtic, en esa misma direccion, continuaba una “bajada” se le denominaba Tierra
Colorada, que sirvié de lugar de sepulcro en la Gltima epidemia de célera de la ciudad. EIl acceso
principal fue el que delimité el templo de San Pedro, con la “salida a Pinola”, durante este periodo

gue narramos lo describian asi:

Templo de San Pedro Martir; cruzando la plazuela, después del arbol
de Ceiba continuaba la bajada pedregosa hacia el pantedn; del Atrio
pasando el Templo continuaba a la izquierda una diagonal, como hasta
hoy, para tomar la salida al camino de Pinola a donde salia la Segunda
Avenida Norte, algunas casas formales a la izquierda, las demés de
palmas y muchas en los interiores®®.

En la parte oriente, posterior al templo del Sefior del Pozo, eran en su mayoria, casas de techos de

palma, suponemos por las descripciones, que eran unidades domésticas totiques:

Después del Templo continuaban casas de palmas en los interiores de
los patios para tomar la Calzada hacia el pante6n después del Atrio y
pasando el Templo, donde se abren la Central que va hacia el panten
y la Diagonal que va hacia el camino de Pinola; en el vértice habia
una casa un tanto triangular de tejas, sobre un patio plano con un
arbol de tamarindo y cercas de empedrados de don Gabriel
Constantino, el tejedor, un viejecito que siempre vestia de traje
charro, (yo le conoci uno café y otro negro), con adornos propios y
calzado, era un tanto chaparro pero de buena presentacién, ademas
tenfa un telar de pilares y lanzadera®.

La parte poniente donde se ubica el barrio de San Sebastian, que en la actualidad es un acceso no
existia, era un “llano”, que “terminaba” con el templo de San Sebastian. El lugar conocido “la
puente” era un marcador limitrofe puesto que inmediatamente seguia el camino a Guadalupe
Victoria®, era un barranco se cruzaba por él para llegar al manantial la Toma, que era el extremo

poniente de la ciudad, que marcaba el “afuera de la ciudad”, pero parte de su territorio.

52 Entrevista a HMC, en la ciudad de SCLC, febrero de 2013.

También el Uxtic, que es un manantial, fue parte de una teneria, curtian cueros de reses y es el Gnico lugar de
la ciudad en que se realizé esta actividad, ademas del pastoreo de burros y caballos de los vecinos a ese
barrio, su nombre comdn era el rastro, sin embargo, no recuerdan sus habitantes mas longevos que hay
fungido como tal. A mediados del siglo XX, solamente fue manantial de recreo para los nifios y jovenes.

%% Tomado de Juan Maria Morales Avendafio “Asi era San Bartolomé de Los Llanos”, AGE, Banco de Datos,
Recopilador 113, Venustiano Carranza, S/F, pagina 17.

> Tomado de Juan Maria Morales Avendafio “Asi era San Bartolomé de Los Llanos”, AGE, Banco de Datos,
Recopilador 113, Venustiano Carranza, S/F, pagina 18.

%® Guadalupe Victoria, es una colonia agraria que fue parte de la primera generacion de ejidos dentro del
municipio de Venustiano Carranza, cuya dotacién fue el 26 de septiembre de 1936. Con 56 beneficiarios, 148
ejidatarios, 103 posesionarios, 88 avecindados, con una superficie original de mil 311 Ha. Posterior a estas
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Asi es que era una parte despoblada, entonces la calle de San Sebastian, que iba de La
Puente a San Sebastian, esa calle terminaba alli en la plazoleta con una gran ceiba a
lado que los infelices de la comisién federal de electricidad le cortaron las ramas méas
grandes y mas hermosas para meter por alli unos cables de electricidad, sin pensar en
los siglos que ahi llevaria a esa rama para crecer, bueno, pero el caso es a un lado
empezaba un camino que ahora es calle pero en ese tiempo no, era un camino que
pasaba por terrenos de Oquil, que era un rancho de los Ordofiez, que ha de ser todavia
0 en parte de los Ordofiez, entonces ahi daba la vuelta y bajaba a los sitios que habian
en los alrededores y al camino para la colonia Miguel Hidalgo, que nadie de nosotros
conocia como colonia Miguel Hidalgo, sino que era: la Colonia, no habia en el mundo
mas colonia que esa “entonces a donde vas” ,“a la colonia” , y todo mundo sabia; ese
era camino en ese tiempo se llamaba caminos de herradura de que era camino de
bestia, de caballos o de carretas, entonces por ese camino se iba uno a los bafios del
Carmen, a los vertientes que deciamos en ese tiempo y por ese mismo camino podia
uno salir para Tuxtla o podia uno ir a Vicente Guerrero, que ahora es una colonia y
bajar a San Vicente pero eso ya es en el rio Grijalva®®.

En esta narracién, encontramos elementos que dan significado a los “rumbos de la ciudad“. El
cerro de Mutuhuitz, la Pimienta, eran ya rumbos perfectamente identificados por su propio nombre,
ademads de ser marcadores de rumbos, lo fueron también de los limites marcados por cruces (las

interiores pero estuvo la cruz larga, la cruz de la alcabala, hasta ahi era san Bartolomé.

La ciudad se delimitaba® fisicamente rodeada de terrenos y manantiales® de propietarios ladinos,
terrenos fértiles y de cultivos que rodeaban a la ciudad. También los totiques, hicieron via los
hechos, en esos afios propiedades, donde antes fueron solares comunes. Paulatinamente se

edificaron viviendas sobre estos lugares que aun aparecen en las narraciones de esta década (1940).

Esas propiedades fueron en la siguiente etapa de la ciudad sitios cuyos propietarios fueron los
ladinos habitantes de la ciudad. Se reconocen de alguna manera, no sélo por su cercania a lo que
entonces eran los limites de la ciudad, sino también porgque conservaron sus nombres tsotsiles o
castellanizacion de los mismos: Poctozotz, El Sabino, la Pimienta, Siquiljd, la Toma, Paxmién,

Muytic, Uxtic, el Palmar, el Pozo, Timacé y algunos mas. Todos ellos hoy dia (desde 1965) son

cifras, ha cambiado en diferentes etapas. Fuente: RNA, Padron e Historial de Nucleos Agrarios, consultado
en linea, afio 2013.

% Testimonio de HMC, Entrevista realizada en San Cristébal de Las Casas, marzo del 2014.

5" Censo de Poblacién, INEGI: 1930, Localidades para San Bartolomé de Los Llanos: ciudades:1; pueblos:2;
haciendas:4; rancherias:2; ranchos:38; otras categorias: 7.

%8 Estos terrenos, se diferencian de los denominados sitios por sus habitantes, porque en los terrenos a
diferencia de los sitios, se encuentran en la periferia de la ciudad y en ellos hay cultivos de forma mas
permanente, ademas son mas extensos y pueden sembrar maiz, tener tejerias, cortar lefia y otras actividades
productivas, como hacer jabones, tefiir textiles, por ejemplo; en muchos terrenos de los ladinos en esa época,
estuvieron alguno de los manantiales o templo, como el del Sefior del Pozo, el Mutuhuitz (ahora esta el
templo de Guadalupe). En cambio en los sititos estaban en lugares considerados urbanos, fisicamente, tenian
casas contiguas, podian estar en el perimetro, pero no separados de la ciudad.

44



parte de la ciudad edificada y forman parte del poligono de bienes comunales de la misma. Autores
como Morales Avendafio (1976) sostienen que esos “lotecitos” fueron comprados por los ladinos
radicados en la ciudad, para Renard (1998), son muestra de despojo e impunidad por parte de
ladinos hacia totiques. Para Morales (1976), habia un mecanismo de apropiacién pasiva®®
(comenzaban sembrando arboles frutales en esos lugares), pero que luego fueron comprados en

efectivo por ladinos.

Es notable que de todos los ranchos que encontramos en el censo de 1940% para el municipio de
Venustiano Carranza, sus duefios y trabajadores habitaron en la ciudad, muy pocos lo hacian
fijamente en esas propiedades rurales, otros lo hacian temporalmente entre esas propiedades y la
ciudad por periodos del afio. Los trabajadores agricolas totiques “semaneaban”; iban de ida y vuelta
a sus sementeras —puesto que todos los recorridos se hacian a pie, y asi resultaban distancias
lejanas, rara vez se hizo a mula o caballo, por parte de los totiques-, permanecian en ellas cinco
dias (s6lo en época de siembra y periodos de cuidado de la milpa) y dos dias en su unidad
domeéstica con su familia en su ciudad. Todos los habitantes de Venustiano Carranza dependian
directamente de la produccidon agricola y ganadera y sus relaciones sociales se encontraban
vinculadas a ese proceso productivo, ademéas la distribucién espacial de su ciudad asi lo

confirmaba.

En la década de 1940 inicia la etapa de dotacién de servicios publicos que operan hasta la
actualidad. La distribucién, instalacion y formas de uso de los servicios se realizard por barrios, lo
que confirma su importancia en administracion urbana. Fue memorable para sus pobladores “la
llegada de la luz” (instalacion parcial de energia eléctrica), antes de ese proceso se alumbraba con
velas de cebo y candelas que se colocaban en las casas. En San Pedro, por ejemplo, se compraba el

petréleo para las lamparas:

Pues teniamos candil, ese si que teniamos un candilito asi, que vienen
a vender los coletos, si, entonces ahi lo compramos 3 o 4 candilito, 2
encendemos en la cocina y uno en el cuarto donde vamos a dormir,
compramos por litros el petréleo, alla lo llegdbamos a comprar en San
Pegro, porque alld don dijunto don Maclovio ahi es donde vendia el

%° Como una forma de decir, que poco a poco, de pedazo en pedazo, se fueron realizando apropiaciones més
grandes hasta formar poligonos que se reconocen a mitad del siglo XX con propietarios. Esta hipotesis
resulta valida, puesto que llegado el momento de la dotacion de Bienes Comunales, muchos ladinos, los
duefios de esos terrenos no cobran la compra de esas tierras, deducimos, que no pudieron comprobar la
propiedad de la misma.

% INEGI, Censo de Poblacién, 1940: Venustiano Carranza, localidades: ciudad 1, pueblo 1, congregacion 1,
colonias 3, colonias agricolas 4, fincas 13, rancherias 3, ranchos 67.
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petréleo, ahi es donde llegdbamos a comprar, llegabamos a comprar
un litro pa que nos dure 3 dias, 3 dias nos dura el petroleo.

Ah si pue, a los tres dias acaba pue, acaba y queda obscura la casa ya
de ahi como esas horas dice mi mama hay hijitas ya va entrar la noche
dice y no hay petréleo, vayen, vayen con tu hermanita, vayen a
comprar petrdleo, lleven sus botella compren, traigan un litro dice,
hay nos da cinco centavo mi mama, lo llegamos a comprar el petréleo,
ya que regresamos lo llena los candilito si ya esta cortito la mechita le
cambia, le cambia lo hace mas en hilo pue lo hacen . Todo bonito se
Ve veste pero que pue a veces no hay lunita en el patio bien oscuro®.

En esa misma década (1940) instalan en Venustiano Carranza parte de tuberia subterranea para el
abasto del agua potable, hicieron hidrantes en ciertas esquinas de cada barrio (1940-1950
aproximadamente duraron los hidrantes). Previo a este importante acontecimiento en la vida
urbana, existieron las pilas de agua de distribucién barrial, esta forma de aprovisionamiento fue
muy importante para la gestion de la ciudad. Los barrios estaban consolidados como parte de la
organizacion y se constituian como unidades propias para la administracién y gestion urbana, con
la misidn de sus propios bienes. Cuando no se aplicaron los bienes gestionados barrialmente de esa
misma manera, habia problemas:

Este afio (1930) y siendo Presidente Municipal Don Wilfrido de
Jests Ocampo, a instancias del Director de la Escuela Federal
Donaciano Zamudio, y con la aprobacién del Diputado Villatoro, se
levant6 la tuberia que conducia el agua de la arteria principal a la
fuente del barrio de San Sebastian, como sabemos, y a cuyo barrio
pertenecia en propiedad dicha tuberia, por lo que se suscitd una
fuerte division entre cierto sector y la Presidencia Municipal que sin
ningun derecho hacia eso, en vez de procurar por el desazolve del
tubo para que aquel sector tuviera servicio tan necesario, pero
desgraciadamente en esa temporada sélo se hacia lo que Zamudio y
Villatoro querian, sin importarles ni respetar el derecho ajeno; de la
tuberia levantada solamente se utiliz6 una parte como de 70 metros
para llevar agua de una de las fuentes de la Plaza a la Escuela y el
resto como de 230 metros quedd abandonado en la Comandancia, de
donde fue desapareciendo, como si no pudieran adquirir tubo en el
comercio para otorgar esa pequefia ayuda a la Escuela. Si bien es
cierto era importante dotar del servicio de agua a los habitantes,
también es cierto el Ayuntamiento podia adquirirlo de otra forma,
sin perjudicar a nadie, menos por quienes esta obligado a velar®.

La tuberia, hasta donde recuerdan sus habitantes, eran tubos de barro que “bajaban” por ciertos arcos

ubicados en la ciudad, ademas parecian de mucho tiempo atrds, puesto que al construirse algunas

%1 Testimonio de Dofia Catalina (1937), tejedora, barrio del Convento, entrevista en Venustiano Carranza, marzo
del 2014, audio: 140316_007, duracion: 42:15.
%2 Morales Avendafio:1976: 252.
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unidades habitacionales, quedaron al interior de ellas, el paso del agua por esos canales de barro a

manera de tuberias de barro, era la forma de surtir del vital liquido a Carranza:

Cuando el agua llegaba por tuberia de fierro pasaba por el mismo
lugar, llegaba a los arcos y bajaba a surtir a la pila del arco, y arriba de
una caja o surtidor continuaba cruzando la calle que se iniciaba y
pasando por varios solares particulares, salia de la primera calle
poniente para llegar por ella al parque y haciendo un crucero debajo
del kiosco, surtia a las dos fuentes modernas que aln se encuentran en
el parque; éstas fuentes tenian cafios con llaves a los lados norte y sur
para el servicio publico; la del arco no tenia sino tubos sin llaves, de
donde se surtian las “aguadoras” con un tubo o con carrizos de madera
para colocarlos del tubo de la pila al cantaro; los carrizos eran mas o
menos de ochenta centimetros, colocando el cantaro sobre la orilla de
un tanque que recibia el agua sobrante y servia de abrevadero para los
animales, formando este tanque una entrada al sur, quedando en
escuadra, hoy casi, esta desaparecido.

De la primera calle poniente, desde la primera avenida sur, salia un
tubo que surtia de agua al barrio de San Sebastian, llegaba a una caja
construida en el tope donde hoy esta la casa de la familia
Villafuerte®,

El abasto a la ciudad a través de las pilas que surtian de agua potable seguian siendo espacios
—lugares nodo- que se acotaban barrialmente a Venustiano Carranza. Los cinco barrios: El
Convento, San Sebastian, EIl Calvario y San Pedro-Sefior del Pozo tenian una pila para el abasto de
agua, El Convento y San Sebastian se abastecian en la pila del Parque, el Calvario en el Arco y
Sefior del Pozo se adheria a la pila de San Pedro que se ubic6é donde ahora esta la escuela primaria

Cuauhtémoc.

Esta forma de agrupar a los barrios en la ciudad, fue un importante criterio de organizacion
espacial, —sucedia lo mismo con la hechura de obra publica-, los habitantes mas longevos de la
ciudad aun recuerdan vividamente esa parte de la vida en su ciudad:

Vamos a traer agua aqui namas, ya cada quien en sus barrios. Ya
cada quien en sus barrios, por eso tienen cada quien su tuberia en sus
barrios. Ay Dios, va uno en cada barrio, sus chorros de agua que
nos jimban. Si, de aqui no es tu tuvo, vayanse a sus tubos, a veces
porgue esta muy lleno, atacado esta, pues queremos ir a buscar otro
tuvo. Ahi agarran a cubetazo de agua, nos mandan. Si pué, nadie
podia entrar a buscar sus aguas a otro barrio. Si, ya del barrio del
Calvario, era la... la... ese del arco, el... la pila que habia ahi, varios
tubitos con un tanquecito. Ya los del barrio del sefior del pozo, ya
era en...alli habia otra pila iguala del arco, habia casi enfrente de la

8 Tomado de Morales Avendafio Juan Maria, “Asi era San Bartolomé de Los Llanos”, AGE, Banco de
Datos, Recopilador 113, Venustiano Carranza, S/F.
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iglesia. Ahi era, los de san Pedro también tenian, barrio de san Pedro

también tenfan sus pila igual®.
Esa distribucién barrial para la administracion de los servicios publicos ejemplifica lo pertinente
que ha resultado en esta ciudad este tipo de divisidn social del espacio, puesto que agrupa las

funciones administrativas urbanas, religiosas y politicas.

En los barrios, sobre todo en sus partes méas alejadas, al término del segundo anillo de crecimiento
de la ciudad, los totiques también estaban apropiandose de su ciudad. Al final de este periodo
(1945-1949), el templo el Calvario, fue reconstruido tal como lo conocemos hoy dia, por los
Principales del mismo barrio®. Asf a la par de su proceso de politizacién (organizacion para la
restitucion de tierras) los totiques retoman con varias acciones (religiosas, politicas y urbanas) los
barrios de su ciudad. Barrios en los que ellos junto a los ladinos pobres habitan. Cada barrio se
organizo para reconstruir a su respectivo templo que habia sido derrumbado por el terremoto de
1902%.

Al final de este periodo (1948-1950) se reconstruyen materialmente los templos que faltaban
hacerlo, San Pedro y el Calvario, con ello, iniciaron también una nueva etapa en la toma de
decisiones en la organizacion de las fiestas de los mismos. Esto nos brinda la idea de quiénes
realizaron la reconstruccion material lo hicieron a la par del inicio de su participacion en la toma

de decisiones en el ciclo festivo del mismo barrio.

El desarrollo, construccidn, usos y apropiaciones de este barrio puede ser una muestra interesante
de la transformacién urbana en la ciudad, nos puede ayudar a ilustrar lo que deseamos destacar en
es0s aspectos, puesto que paso de un area casi inexistente, con veredas y lugares de manantiales, a
ser un barrio consolidado, podemos durante el siglo delinear bien sus etapas, que también vivieron

otros barrios, pero éste es un buen ejemplo:

% Dofia Teresa se refiere a que a partir del afio 1952, hubo hidrantes en la ciudad para el abasto de agua,
estuvo hasta 1964, cuando se concluyé la red de agua potable en las partes méas cercanas al centro de la
ciudad, de los barrios.

%% Esta reconstruccion por parte de los habitantes del barrio no puede pasar desapercibida en lo que seré la
reconfiguracion barrial de la ciudad, puesto que a la cabeza de este proceso en el Calvario estuvo Bartolomé
Chaal, el altimo de los escribanos, que fungié como parte de la primera generacién de intermediarios indios
en las nuevas gestiones que realizaron ante el Estado Mexicano para la solicitud de tierras, seré recordado en
la ciudad por su capacidad de intermediacion politica entre ladinos y totiques justo en el momento de crisis
en la pérdida del cabildo y la nueva gestion de las tierras en Venustiano Carranza.

% Este proceso de reconstruccion de los templos fue paulatino, sostenemos en esta investigacion que se
realizé a la par de otros procesos politicos y urbanos de la ciudad, pero que resultaron definitorios para la
consolidacién urbana y politica de los barrios en la segunda mitad del siglo XX.
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Continuaba cercas de empedrados hasta la esquina de Bartolo Chaal que
quedaba en lo alto y ahi formaba una esquina para subir en diagonal al
Calvario, por la derecha, siguiendo al frente, continuaba un callejon que
al poco tomaba otra diagonal hacia la toma o caja de agua, pasando
sobre un puente rastico, de ambos lados eran puros empedrados, solo
habia una casa de palmas, si no mal recuerdo, de adentro, no a la orilla
de la calle; en la diagonal hacia el Calvario como hasta 1950 eran puras
casas de palmas, como restos de las épocas pasadas, al haber este afio un
incendio, se acabaron diecinueve casas, entre ellas la de José Espinosa,
un principal o jefe de barrio; esa diagonal hoy se encuentra pavimentada
y suben carros al Templo, de la diagonal hacia la toma, habia otra
diagonal por donde corria desde época inmemorial la ataujia que
conducia al agua de la toma a los Arcos, después con cafieria de barro y
Gltimamente con tuberia de fierro, quedando casas arriba y debajo de
ese callejon por donde corria la cafieria®’.

El barrio Calvario era el limite norte de la ciudad, se iba acortando conforme se iba hacia el cerro
(Chul Witz), y se bajaba para la toma del agua (La Toma). Otro limite contiguo del lado norte a ese
barrio, era una cafiada que tenia un puente, un puente con arco, que era la continuacion de un
acueducto que abastecio de agua a la pila de la plaza. A un lado de la casita de agua (caja de agua)
habia un mangar y entonces en tiempo de mangos por supuesto, iban familias a comer alli y podia
uno comer todo el mango que deseaban, acudian a estos lugares como forma de paseo de campo las
abuelas, los tios, la familia extensa, cuando en verano iban de paseo de campo:

Queé fiestas notables, fiestas del pueblo, que era el santo del maestro, del
director de la escuela o del parroco peor todavia del presidente
municipal, ibamos alli a la toma, llevdbamos marimba, por el precipicio
porgue la llevaban cargando y yo no tengo idea de cdmo las llevaban
pero llegaba la marimba®.

Los espacios que eran manantiales (el Pozo, el Uxtic), sitios llenos de frutales (la tejeria, el Puente,
sitios de jocotales), eran parte de los espacios de recreacion de las familias ladinas, principalmente.
Sin embargo, debemos considerar también que para los jovenes ladinos y totiques eran lugares de
esparcimiento, nado y recreacion. Este uso ladino del espacio para esparcimiento -que fue el tercer
anillo de crecimiento- es también ejemplo de las formas de apropiacion que destacamos para
Venustiano Carranza. No formaba parte de las casas de totiques, sino los sitios propiedad de los

ladinos.

" Tomado de Juan Maria Morales Avendafio “Asi era San Bartolomé de Los Llanos”, AGE, Banco de
Datos, Recopilador 113, Venustiano Carranza, S/F, pagina 21.
%8 Entrevistaa HMC, SCLC, marzo del 2013.
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Venustiano Carranza era una ciudad de 3 mil 414 habitantes en el afio 1940 (INEGI, 1940), con
una traza urbana consolidada®, en las que predominaron sus casas habitaciones de materiales como
adobe y embarro principalmente: La historia de la ciudad edificada nos ayuda a comprender las
interacciones sociales de sus habitantes, indagar sobre su proxémica y sus distancias sociales. Esto
lo logramos gracias parte a los relatos parciales de Juan Maria Morales Avendafio™ donde retrata
la ciudad entre los afios de 1930 a 1940, la siguiente parte esta basada en los testimonios orales de

sus habitantes mas longevos.

También es notable en los datos de este censo (1940) en que aparecieran las viviendas como
ocupadas por sus propietarios de uso exclusivo son realmente muy pocas Yy las que se registraron
como uso comuln podemos pensarlas como unidades domésticas subdivididas al interior de las
mismas. La ciudad contaba con unidades domésticas de diez habitantes promedio por cada una, de
las cuales se encontraban en manzanas en las que no habia mas de ocho unidades domésticas en
cuarenta y dos manzanas aproximadamente. Asi podemos decir que tenia seis avenidas de norte a
sur y cinco calles al oriente, cuatro al poniente. Cinco templos catélicos que comenzaban su
reconstruccion (San Sebastian y el Calvario atn estaban por hacer su respectiva reconstruccién)’.

Casas, unidades domeésticas y sitios formaban el espacio urbano.

Aungue en las narraciones encontramos relatos sobre las casas ladinas, podemos hacer inferencias
directas y numéricas sobre su poblacién. Por ejemplo: el nimero de casas contadas en la amplia
descripcidon de Don Juan Maria son 188 casas de las cuales nos indican los censos que 34 eran de

uso exclusivo (imaginamos con ello que pudiera referirse a casas habitaciones con familias

%*En términos de consolidacién urbana, nos referimos més que a la traza urbana, al equipamiento urbano que
conlleva un proceso de urbanizacion que se realiza de forma paulatina y que por lo general comienza de
forma “irregular” o informal en la prestacion de sus servicios, tales como, el agua potable, el emparejamiento
de calles, la obra e infraestructura publica en general y la principal caracteristica de esa categoria es que los
particulares asumen los costos de ese equipamiento y que los servicios que se introducen se iniciaron y
posteriormente se les otorgd un estatus legal. Esa consolidacion referida para San Bartolomé es en relacion a
un proceso de por lo menos medio siglo atras. Este es un hecho importante, porque esta es una caracteristica
maés de la ciudad, su repoblamiento: los habitantes mas longevos del barrio el Convento recuerdan que las
casas habitacion de ladinos edificadas en el siglo XIX, fueron parte, precisamente de lo que denominaban el
Convento dominico y que a la salida de éstos se edificaron las casas habitaciones que se encuentran en este
barrio (quiza no s6lo sea la “salida“ fisicamente, sino que hagan referencia al proceso de desamortizacion de
bienes en manos muertas, propio de esos afios) en esos relatos se recuerda “los tesoros desenterrados* (si
hay muchas narraciones y verificaciones de centenarios desenterrados) en los que ya eran patios de esas
casas. Lo importante es destacar el repoblamiento de la ciudad como un proceso simultaneo a la
multiplicacién de las propiedades rurales dentro del mismo municipio. Esta ciudad, la que aqui narramos es
el resultado de ese proceso que habra que estudiar a profundidad en términos historiograficos.

" Morales Avendafio, Juan Marfa, Documento inédito (s/f), Cercano a 1970.

" \/éase plano 4 en este trabajo, sobre el crecimiento urbano de la ciudad.
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nucleares)’. Si hacemos una resta tendremos 154 unidades domésticas ladinas de las contabilizadas
en la tabla. Luego, 152 unidades domésticas aproximadamente no contadas en el relato y en la tabla
podemos inferirlas totiques, puesto que genéricamente se denominaron como empedrados (como
resultado de la cuenta de las unidades domésticas narradas y la cuenta de los 3 mil 400 habitantes
censados en ese afio; considerando entonces a 10 personas como habitantes promedio por unidad

domeéstica, para el af01940).

Los sitios en la ciudad fueron huertos extensivos de frutales y flora utilitaria, los encontramos al
interior de la traza urbana, no eran necesariamente contiguos a las unidades domésticas, sino
muchas veces lugares a parte de estas. En las multiples narraciones de la ciudad por sus habitantes
los situaron donde terminaban las casas ladinas, proximos a los empedrados (unidades domésticas
totiques), aproximadamente un sitio por cada cuatro familias ladinas. Llama la atencidon que éstos
no sélo rodeaban a la ciudad, sino que también eran de posesidn casi exclusiva de las familias
ladinas (hubieron algunas familias totiques que también tuvieron sitios, pero eran los menos).
Muchas de las nuevas escuelas o edificios publicos se asentaron sobre lo que fueron sitios de
ladinos que donaron a su ciudad. Los sitios, muchas veces eran denominados por los frutales de

temporada que estaban ahi cultivados, como jocotales, mangales, por ejemplo.

Hay tres grandes tipos de propiedades urbanas que vale la pena distinguir: 1) las casas habitacion
de ladinos, 2) las unidades domésticas de ladinos pobres y totiques, estas Gltimas eran con
frecuencia llamados por los Carrancistas como solares o empedrados, y 3) el Gltimo tipo de
propiedad lo constituian los sitios ladinos. Este tercer tipo de propiedad eran mas bien espacios
complementarios. El grado de consolidacidn que esta espacialidad no contigua de los sitios parecia
demarcar, mas de un siglo de crecimiento urbano concéntrico de este tipo a la vez que se realizaba

de manera paulatina la apropiacion de los lugares que rodearon a la ciudad.

Las actividades productivas en la ciudad estaban hasta la década que hablamos aqui divididas
francamente entre ladinos y totiques, esa también es una caracteristica de ciudades como
Venustiano Carranza. El abasto cotidiano de alimentos se llevo a cabo desde las casas de la ciudad,
la excepcidn fue la venta de alimentos en la plaza: sobre el piso habia venta de frutas y verduras

principalmente (la carne de animales comestibles, se surtia directamente en las casas de ladinas

"2 Cuyos apellidos deducimos pueden ser: Coutifio, Borraz, Constantino, Ocampo, Ordéfiez, Coello, Albores,
Gordillo, Ruiz, Villatoro, Santiago, Pefia, Caballero, Noriega, Villafuerte, Laflor, Arrazate, VVleeschower,
Castafieda, Morales, Moreno, Abarca, Estrada, Magadaleno, Le6n, Cadenas, Coronel, Trujillo, Ayar,
Zavaleta, Garcia, Mufioz, Roman, Montoyay Aguilar.
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pobres que vendian al resto en la ciudad), en el vendian las mujeres totiques con sus hijas, durante
cuatro horas aproximadamente, por la mafiana, de lunes a viernes sobre el parque de la ciudad. En
ese intercambio, participaban mujeres totiques de todos los barrios, como vendedoras y mujeres
ladinas de todos los barrios como compradoras, aunque no exclusivamente, es decir también las
mujeres totiques compraban, pero ninguna ladina participaba como vendedora:

Si. Todas venian. Las de San Pedro, todas venian a la plaza. Venian a
vender y a comprar, de San Sebastian también venian a vender y a comprar;
los de Calvario igual, venian a vender y venian a comprar; todo asi, pero
s6lo de ahi, no hay otra, no hay més de donde van a agarrar. De la plaza ya
te bajas a tu casa.

Era ahi en la plaza. Si, porque ahi pue en el parque era plaza. Asi todos los
dias. Todos los dias tomatito, este... Los que tienen algo que vender, Si este..
El tamal de cimarrén es unas bolitas, que da la vainilla, asi como unos como
varitas. Vende pue, este hacen tamal de frijol, tamal de frijol, tamal de huet,
tamal de cimarrén, este tamal de mumo. Si, ese es el toropinto, eso si. Si,
entonces ese se revuelve con el maiz, con la masa y su mantequita, hay esta
ya la hoja, ya se aplasta, la pobre persona que va hacer su tamal tiene que
levanta a las 2 de la mafiana, para que las 8 ya este cosido ya, ya lo lleva asi
el tolon, ya en el mercado su gran servilleton”.

Habia casas que eran posadas, tanto para los arrieros como para los peregrinos (arrieros
chiapanecos, tuxtlecas a la feria del Sefior del Pozo, vendedoras de ollas que llegaban de
Amatenango del Valle, tojolobales pideagua a las visitas anuales del Chul Witz, por mencionar sélo
algunos). Las posaderas que brindaban alojamiento estaban bien identificadas, esperaban a sus

inquilinos que llegaban una vez al afio, este era un oficio de ladinas™.

En el ejercicio de los oficios estaban claramente divididos al interior de los barrios por ladinos y
totiques: de parte de los ladinos habian herreros, carpinteros, sastres, curtidores de cuero
(talabarteros), monaguillos, hueseros, parteras, rezadoras de las celebraciones litlrgicas y las
familiares, las que hacian tamales, chicharrén, las matanceras de puerco y reses, panaderas,
marimberos, peluqueros, tenderos de miscelaneas, venta de jabon, de velas de cebo, de quesos en la
casa de algunos rancheros (en temporada de lluvias regulares) entre otros mas. De los habitantes
totiques habian tejedoras, jaboneras, tefiidores de mantas, mozos, vaqueros, agricultores, servicio

domeéstico de las casas ladinas (s6lo mujeres), vendedoras de comestibles de puerta en puerta, los

" Testimonio de Dofia Catalina, tejedora, barrio el Convento, entrevista en Venustiano Carranza, marzo del
2014, audio: 140316_007, duracion: 42:15.

™ «Cruzando este callejon estaba la casa con paredes de adobes y techos de tejas de dofia Eduwiges. una
vendedora, tenia una puerta casi cuadrada en alto, con antepecho en el corredor que veia al Oriente sobre un
solar grande y piano con un arbol de naranjillo casi al centro y cercas de empedrados; era posada de arrieros
especialmente chiapanecos” (Morales Avendafio: S/f).
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trabajadores temporales de la misma ciudad que limpiaban las calles enlajadas y los sitios con
barretas, vendedoras de frutas y verduras en sus canastos de casa en casa, las que criaban los
puercos en sus casas, las que hacian pozol, semitas (este era el Gnico pan gque hacian ellas hasta la
década de los ochenta esto cambid), las que vendian panela (traidas de los trapiches cercanos), las
que hacian tortillas para venta en las casas ladinas. Esta separacion entre los oficios por ladinos y

totiques siguio presente hasta las Gltimas dos décadas del siglo XX.

La cadena productiva en su etapa de comercializacion, de manera general, era complementaria
entre ladinos y totiques, unos realizaban una parte del proceso (obtencién de materia prima) y los
otros la siguiente parte, casi siempre el final de todo proceso productivo en la ciudad concluia con
la participacion ladina. Ademas de esas relaciones comerciales en la ciudad, las de mozos y
trabajadores de los ranchos, también encontramos testimonios sobre las familias que controlaron la

intermediacién de la produccién. pero también lo fueron en muchos aspectos de la vida cotidiana.

Las multiples relaciones que se establecian en la ciudad estuvieron mediadas por la relacion en su
economia agricola y ganadera local, a las especificidades de esa cadena de produccion y que
ademas de ello, éstas eran multiples relaciones no sélo laborales y que comprendian casi todos los
ambitos de la vida cotidiana y su ciclo festivo religioso, pero también familiares (compadrazgos,

por ejemplo).

Esa fue la ciudad previo a los siguientes procesos importantes para el municipio de Venustiano
Carranza: el comienzo de las vias de comunicacioén terrestres mas eficientes, con ello el comienzo
de la circulacion de los vehiculos de motor, hacia el interior del estado aunado al mayor
crecimiento de su poblacion conocido en su municipio. El segundo conjunto de hechos son el
comienzo de las gestiones para el reconocimiento de tierras comunales por parte los trabajadores
agricolas totiques y paralelamente a ello, la segunda etapa de dotacion de ejidos y fundacién de
colonias agrarias, genéricamente se conoce como el inicio del reparto agrario del siglo XX en su
aplicacion para Venustiano Carranza. La importancia para la ciudad estriba en que tendran efectos
definitorios para las relaciones que se establecieron entre sus habitantes en la ciudad

contemporanea.
El cambio en la organizacion politica de la mayoria de sus habitantes totiques fue decisivo. Muchos

factores se interrelacionaron dentro de ese proceso de transformacion, pero los mencionados

fueron determinantes para cambiar los procesos de interacciones entre ladinos y totiques al interior
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de su ciudad. Aunque esto habia comenzado desde el afio 1931 —como ya lo sefialamos- , se
comenz6 hasta 1942 una segunda etapa de participacion politica mucho méas abiertamente
declarada hacia el reparto agrario, amparados en las recientes leyes en la materia y con la
experiencia ya de una década de gestiones previas en cuya intermediacién sobresalen profesores,
principales totiques de cada barrio y ladinos pobres, esta fue la segunda etapa de politizacion
franca y de oposicion hacia los ladinos rancheros de la ciudad para las gestiones del
reconocimiento de los bienes comunales de indios de San Bartolomé. Los que fueron laboriosos
mozos habitantes de la ciudad, en estos afios estaban ya en alegatos y gestiones formales que
parecian prosperar en la medida que al interior de su ciudad entre estos totiques organizados y los
ladinos rancheros del centro de Venustiano Carranza estaban cada vez mas confrontados:

Ya hace ochenta afios el desayuno era una comida, con frijoles,
carne y huevos, no podian faltar las tortillas, entonces el “pastoron”
se quedaba jugando canicas en la calle. Mi mama me mandaba
“Anda, ve a donde estd el pastor6n” y fue uno de mis primeros
amigos, asi de tranquila era la vida, y le he contado de este otro
Miguel Chenec y de Manuel Palamic, pues eso eran los papas, pero
yo los conocia por sus hijos porque eran mis amigos, de la calle, si,
entonces no habia ese pleito cerrado que ahora parece haber entre
indios y no indios jno! jCambid! Cambio6 terriblemente, yo vivi
mucho tiempo lejos, lejos de aqui y entonces oia yo que habia
balacera, mataban, que mataron a Bartolo, fulanos y era gente que
yo conocia. ¢Y cémo iban a estar matando gentes que yo sabia que
no mataba ni una mosca? Pero las cosas cambiaron terriblemente’.

Estos cambios tuvieron un marco mucho mas amplio de cambios en las comunicaciones e
infraestructura urbana, el proceso mismo de ladinizacion —con la castellanizacion como eje-, la
misma politica nacional que lo alimenté y fomentd, el mayor crecimiento demografico de su
historia, entre varios factores méas, pero tuvo repercusiones tan locales, como por ejemplo, los
lugares de esparcimiento cambiaron al convertirse en unidades barriales de propiedad comunal, por

mencionar s6lo un ejemplo. En su totalidad la organizacion urbana, se transformo.

Cambios politicos méas acelerados esperaban a Venustiano Carranza en la década de 1950, las
comunicaciones y servicios urbanos se multiplicaron, también se volvio méas frecuente la
intermediacidn entre lo local y el estado mexicano. Al mismo tiempo sucedieron disputas abiertas
entre ladinos del centro opuestos a los totiques y ladinos que habitaron al interior de los barrios, las
cuales derivaron en confrontaciones armadas, estas fueron producto un tanto de la politizacion
francamente separada de mas de la mitad de sus habitantes. Todo ello tendra expresiones propias en

la actual divisidn politica, religiosa y urbana de su ciudad.

" Entrevistaa HMC, SCLC, marzo del 2013.
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CAPITULO 2. CONSTRUCCION TOTIQUE DE VENUSTIANO CARRANZA.

“Don Bartolo Martinez Wa?sté (Wexté) me aclara una cosa muy importante,
dice: ‘Entre la gente indigena hay cinco barrios: Convento, Calvario, Sefior del
Pozo, San Pedro y San Sebastian. La Pimienta no es barrio, una parte pertenece
al Calvario y otra al de San Pedro Martir”. Esto es corroborado por cinco o seis
personas mas a nuestro alrededor, entre ellos Bartolo VVazquez Chaal”.

Marcelo Diaz de Salas, Venustiano Carranza, octubre de 1960.

En este capitulo abordaremos el tipo de desarrollo urbano, crecimiento demografico y gestion
barrial administrativa de Venustiano Carranza, durante los afios de 1942 a 1972. Analizaremos las
trasformaciones espaciales que mediaron entre su gestion barrial administrativa y su forma de

expansién urbana contemporanea.

Estudiaremos la primera de las tres formas barriales de organizacién urbana que conocemos de la
ciudad, su configuracién a partir de disposiciones administrativas agrarias y politicas que sus
pobladores ladinos y totiques realizaron, generando asi su peculiar desarrollo y gestion del espacio
urbano, asi como las caracteristicas que comparte junto a las pequefias ciudades agricolas de

Chiapas.

En estos afios (1942-1972) la articulacion de su divisién socioespacial, entre totiques y ladinos,
son producto de tres hechos: 1) su dindmica poblacional; 2) incremento de su infraestructura
urbana, comunicaciones y servicios publicos; y 3) el cambio de tenencia y uso de suelo de la ciudad
ligada a su proceso agrario. Lo anterior arrojé como resultado un nuevo acomodo formal de la
poblacidn en su interior y del mismo municipio; religiosidades totiques que reorganizan y nuevas
adscripciones politicas de sus habitantes se hace presente. Los hechos suceden simultaneamente y

reconstruyen las formas de construir, usar y apropiarse de la ciudad.

Durante esta etapa la ciudad vivi6é afios més tensos, en los que se marcan por la continua disputa
por que entablaron totiques y ladinos por la gestion que los primeros hicieron —aqui ya mas formal
y exitosa, aunque prolongada- del reconocimiento de bienes comunales ante el estado mexicano. La
ciudad dejo de ser, paulatinamente, en tres décadas (1942-1972), una ciudad de ladinos duefios de

ranchos y mozos totiques’. Al término de este periodo comenzaron a ser sus pobladores

"® Los autores del Informe Angostura (Palerm y Warman, 1970) nos hablan en extenso sobre la tenencia de la
tierra. Describe a una ciudad sin ejido, rodeada de propiedad comunal y propiedades privadas, encontraron
748 propiedades (tierras en pleno deslinde, cosa que no registraron como proceso, pero fueron justo los afios
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campesinos indigenas, comuneros y algunos ejidatarios junto a pequefios rancheros-ganaderos,
comerciantes, profesionistas, burdcratas, empleados locales, por mencionar las ocupaciones mas
numerosas en la ciudad; sus habitantes la rememoran como un periodo de mucha tensién politica

por parte de totiques y ladinos, parte de la poblacion estuvo francamente armada.

Mientras las primeras mediciones para las tierras comunales comenzaron, ni los ejidos, ni las
colonias agricolas recién formadas (Morales:1974,64) habian afectado a las grandes propiedades
de los rancheros y finqueros que vivian en la ciudad para esos afios si lo hizo en cambio el
reconocimiento de bienes comunales del municipio (Diaz de Salas:1995,255). Esto incidid
directamente al poligono urbano de la ciudad y en la relacion que ladinos y totiques establecieron
en su interior’’. En los resultados que arrojé este proceso en términos de organizacion urbana al
interior de la ciudad para definir su tipo contemporaneo de expansion urbana o forma de

urbanizacién de esta ciudad. Ese fue el comienzo de dos tipos de gestion urbana en la ciudad.

Los habitantes ladinos més viejos de Venustiano Carranza, rememoran a estos afios de la ciudad
todavia como propia, en la que podian llevar a cabo muchas acciones cotidianas sin mas
restricciones de orden publico, no reconocian en la vida cotidiana limites fijos en los usos y
apropiaciones de la ciudad, ejemplo, quiza hasta jocoso o de interés arqueoldgico resulta lo
siguiente, que nos dice de lo realizaban sin la intervencion de los vecinos (en este caso vecinos

totiques del barrio del Calvario), o del parroco o del mismo ayuntamiento:

Por este tiempo (1941), o sea este mismo afio, buscando algun tesoro
oculto, los sefiores José Santos Coello y Librado de la Torre Borraz
estuvieron deshastando atras del templo del Calvario y en una
propiedad o posesién de Ignacio Caballero, descubrieron un
aposento cuadrado cuyas paredes estaban enterradas, formadas estas
por lozas delgadas de mas o menos 60 centimetros por lado, con
espesor de ocho centimetros aproximadamente, siendo estas lajas de
tres clases, una de piedra comun, otra da blanca maciza y otra de

en eso sucedid), aunque aclaran que no estan actualizados los registros, puesto que encuentran con muchas
subdivisiones que se estaban realizando en esos afios, no registradas formalmente. Por ejemplo, consideran
que las propiedades de 20 a 100 hectareas son subdivisiones que las familias finqueras mas grandes
realizaron para no verse afectados de alguna manera en sus propiedades. Hablan de que muchas familias
ladinas de la ciudad arriendan tierras a los finqueros de la ciudad, puesto que se dedican a la agricultura
basicamente. Para los autores se califican como grandes latifundios en la regién.

" «|_a diversificacion de las ocupaciones es muy compleja y no sera trazada aqui, no obstante, apuntaremos
que entre los ladinos existen niveles ocupacionales y de riqueza, que van desde grandes propietarios de
ranchos agricolas y ganaderos, comerciantes y acaparadores en varias escalas, profesionistas, empleados del
gobierno, artesanos y agricultores, hasta gente sin ocupacidn reconocida, la cual desempefia toda clase de
trabajos esporéadicos. En contraste con esta situacion el indigena se presenta exclusivamente como agricultor.
Su economia descansa en el cultivo del maiz, el frijol, el chile y a veces un poco de cacahuate” (Diaz de
Salas: 1995, 255).
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caliza de rio de aspecto de lava o piedra volcanica (Morales: 1974,
pag. 269).

No debemos perder de vista, puesto para la ciudad que nos ocupa es muy importante hacer notoria
que la participacién de los ladinos en todos los barrios, lugares emblema, manantiales, sitios,
templos, camposanto, entre muchos maés, fue omnipresente y jerdrquicamente marcada en tanto
usos, construcciones y apropiaciones del espacio, este hecho comenzara a cambiar al finalizar la
década de 1940.

La gestion e introduccién de los servicios deben también comprenderse dentro de las interacciones
y division social del espacio entre ladinos y totiques. Es decir, por la ubicacién de éstos en la
ciudad y por los usuarios, los que accedian a éstos. También ese proceso -que se ha mantenido
constante en su historia urbana- estuvo construido y apropiado de forma diferenciada por unos y los

otros en la ciudad.

En 1949 también se reconstruyeron un conjunto de inmuebles publicos™. Los primeros edificios
para escuelas publicas comenzaron en esa década (1946), fueron estos afios en los que se
establecieron servicios educativos de forma mas numerosa: siete escuelas primarias en la ciudad,
un jardin de nifios, una secundaria técnica, una escuela privada de taquimecanografia, entre los
afios de 1968 a 1970, se fundan formalmente la mayoria de estos centros (Morales Avendafio:1974,
274). La localizacion en la ciudad de los servicios estuvo dividida entre las areas de crecimiento
urbano que habitaban ladinos y totiques, las escuelas, sostuvieron esta separacion cultural
—distinguen sus habitantes claramente entre las escuelas a las que asisten totiques y a las que van

ladinos- hecho que no se desvanece, al contrario, al finalizar esta década se profundiza.

En 1962, el parque de Venustiano Carranza tomé la forma definitiva que hasta hoy tiene, la

disposicion de los arboles y espacios de los edificios. Se realiza entre 1964 y 1969, la construccion

®«En 1949 fue presidente municipal Adrian C. Avendafio, quien con su Ayuntamiento se preocupd por
varias mejoras en el orden social y material ... La plaza publica con motivo al abandono en que se encontra-
ba desde casi principios del siglo, donde antes se levantaban hermosos edificios, y sobre todo de legendaria
tradicion, mas que ruina se veia convertida en basureros, resultando la plaza publica el lugar mas
despreciable de la ciudad, por esta razon el sefior Avendafio emprendié desde luego una ardua tarea de
reconstruccion demoliendo las ruinas que amenazaban peligrosamente la vida de quienes pasaban por alli y
que era casi imposible repararla para conservarla, de la antigua Escuela de Hilados y Tejidos, convertida
hacia tiempo en Céarcel y Comandancia de Policia, construyéndose en su lugar una fachada moderna y chica
para la Comandancia, se ceg6 la puerta de la prision que daba al Parque y por consiguiente de muy mal
aspecto, y como la Comandancia” (Morales Avendafio:1974, 274).
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del mercado publico, se pavimentaron las calles’*(Morales:1974, 297). A la vez se introdujo el
drenaje y alcantarillado® y la toma domiciliaria de agua potable en el centro de la ciudad, en esta
Gltima obra fue terminada en 1969, cuando el Proyecto Angostura ya trabajaba en los deslindes de

las tierras del municipio para la hidroeléctrica (Palerm y Warman: 1970, 271).

Fue muy significativa la introduccién de la energia eléctrica, ofreci6 a la mitad de sus habitantes el
goce de este servicio, aunque faltaba mucho por hacer. Se dice en el Informe Angostura (Palerm y
Warman,1970) que en 1960 se electrifico la mayoria de la ciudad. También el proceso de
electrificacion e introduccion del agua potable a la ciudad, se realizé con el presupuesto federal de
la Comision del Alto Grijalva (Palerm y Warman:1970, 276).

La carretera entre la ciudad y Tuxtla Gutiérrez se volvié la méas transitada en este periodo y el
Proyecto La Angostura® agilizé las gestiones para el trazo formal y su conclusién (1969). La
ciudad quedd plenamente conectada con la capital del Estado. Es en esta nueva red de caminos e
introduccion de nuevas formas de comunicacién se termina lo que se conocio en la ciudad como
semaneo por parte de los trabajadores agricolas totiques. Los censos dan cuenta de ello también,
cuando a partir de 1970, se registra de forma equilibrada hombres y mujeres habitando la ciudad.
En las telecomunicaciones el comienzo del uso generalizado para esta ciudad de medios de

comunicacion masiva y el uso generalizado de los vehiculos de motor.

Asi como la ciudad crecia de manera peculiar —dividida entre ladinos y totiques-, en materia de
consolidacion urbana, la oferta de servicios publicos también crecio, éstos también se introdujeron
y consolidaron acorde a la division socioespacial que se vivia: primero lo hizo el centro, luego la
parte mas alejada de cada barrio, a su vez al interior de los barrios primero los tuvieron los ladinos,

luego los totiques.

Durante las décadas de 1942-1972, la ciudad esta claramente divida en los cinco barrios que ya

reconocemos durante todo el siglo XX. La poblacion ladina ocupa, en términos generales, tal como

" \/éase en el anexo de éste capitulo las imagenes correspondientes a las calles y avenidas de ese periodo, y
la introduccion del alcantarillado en la ciudad.

80 «| 3 instalacion del drenaje se inicié en 1966, continua. Basicamente es sélo el centro ladino que cuenta con
ese servicio, ya que las obras se hacen en “cooperacion” entre la presidencia municipal y los propietarios de
casas, pagando éstos dos terceras partes del costo total, que es $60.00 el metro lineal. No existen al---- de
alcantarillado y la lluvia se desaloja por gravedad, por los desniveles escurre toda el agua pluvial de la
ciudad” (Palerm y Warman:970, 271).

81 \/éase el informe sobre el centro rector (Ciudad de Venustiano Carranza) para los detalles y planos de las
gestiones relacionadas a este trazo de carretera.
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lo decia Salas (1960) el centro del poblado, mientras que los totiques ocupan los alrededores de
este centro agrupados en cinco barrios: San Pedro Martir, El Calvario, San Sebastian, EI Convento
y El Sefior del Pozo. Hay sin embargo, —a decir del etndgrafo- intrusion, en los barrios indigenas [
en la parte indigena de los barrios]: “Son casi siempre, ladinos de escasos recursos econdmicos los
que han ido a vivir a tales sitios, entre otros motivos, por el costo mas bajo de la propiedad” (Diaz
de Salas: 1995, 255).

Los barrios en su etapa contemporanea eran reconocidos por todos sus habitantes, como
verdaderas unidades operativas que organizan y gestionan a la ciudad, no sélo en lo religioso y en
la organizacion urbana, resolvian a través de esta division del espacio, muchos asuntos practicos
de la vida cotidiana. El célebre etndgrafo tenia muy claro que el registro y organizacion de la
ciudad que realizaba, estaba hecha desde uno de sus barrios -EI Convento-, comprendia muy bien

la dindmica de organizacion barrial para la vida cotidiana y el ciclo ceremonial de la ciudad:

Encontré a un carpintero en el Barrio de San Sebastian Ilamado
Horacio Hernandez Ruiz, y al preguntarle cuantos barrios habian en
el pueblo, me dijo que cinco: 1.- Barrio del Convento, 2.- Barrio de
San Sebastidn, 3.- Barrio del Calvario, 4.- Barrio de San Pedro, 5.-
Barrio del Sefior del Pozo. A mi pregunta de si “El Carmen” y “La
Pimienta” eran barrios, contestd que “si, deben ser El mismo
Sebastian Velasco Im agregd que el Barrio del Carmen no es Barrio,
que pertenece al Barrio del Sefior del Pozo, pero le llaman
indebidamente Barrio porque ahi esta la iglesia” (Diaz de
Salas:1995,72).

Don Bartolo Martinez Wa?sté (Wexté) me aclara una cosa muy
importante, dice: ‘Entre la gente indigena hay cinco barrios:
Convento, Calvario, Sefior del Pozo, San Pedro, San Sebastién, “La
Pimienta“ no es barrio; pertenece una parte al Barrio del Calvario y
otra al Barrio de San Pedro Martir*. Esto es corroborado por cinco o
seis personas mas a nuestro alrededor, entre ellos Bartolo Vazquez
Chal. (Diaz de Salas:1995,98).

Aun en esta etapa, en la interaccion interbarrial de ladinos y totiques, podia consumarse en eventos
en comun. La siguiente escena es importante, porque colocan en un s6lo acontecimiento a los
principales actores de la ciudad. Después de este periodo la participacion politica de los principales
totiques, ya sea en el ayuntamiento constitucional, los actos politicos y los compadrazgos entre
ladinos con cargos politicos y principales totiques se veran fracturados, habra una brecha mas
profunda en las interacciones de ladinos y totiques en su ciudad. Desfile en 1960:

Viernes 16 de septiembre de 1960: Como a las 10:30 de la mafiana
dio comienzo el “desfile”, partiendo de la plaza central rumbo a la
iglesia del Sefior del Pozo, de ahi doblaron a la izquierda para
ascender otra vez por la calle principal. Tomaron parte de la marcha
las escuelas “Belisario Dominguez”, “Emiliano Zapata”,
“Cuauhtémoc”, el Kindergarten, el centro de Bienestar Social, la
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Asociacién de Ganaderos, las enfermeras de la clinica, el equipo
local de basquetbol, la escuela “Guizar y Valencia” y la escuela para
nifios indigenas. Pude observar que algunas escuelas tienen
poblacion indigena pero no todas. Solamente la escuela del
sacerdote tiene un buen numero. Todos los nifios indigenas que
desfilaron lo hicieron con traje local bastante limpio, las mujeres de
la escuela del sacerdote, a mas de su traje local, llevaban en su
cabeza una gorra roja que es parte de las nifias ladinas de la misma.
El desfile fue presidido por la Asociacion de Ganaderos (cinco
hombres a caballo), detras de ellos iba un camion adornado con
papel de china de varios colores a modo de carroza, ahi se sentaba
una muchacha vestida de “reina”, este camion en la parte de atras
tenia un gran anuncio de Pepsi-Cola (Diaz de Salas:1995, 180).

Los habitantes de Venustiano Carranza no volveran a estar juntos en actos politicos o escolares en
décadas posteriores, tampoco se veran mas reflejados cada uno con sus atuendos propios cargados
de marcadores sociales locales en ninguna de sus apariciones publicas. La ciudad en lo sucesivo
viviéo décadas de disputas agrarias, en la que se realiz6 la transicion a la ciudad totique
contemporanea; puso en escena varios actores que a lo largo de la historia de su organizacion
urbana estan presentes, s6lo que ahora, bajo las nuevas modalidades que aglutinan a la mayoria

como usuarios de la propiedad social de suelo urbano.

Paulatinamente durante esta etapa, la ciudad se polarizé ante sus dos identidades vigentes a lo
largo de su historia —ladinos y totiques-, la participacion en el ayuntamiento municipal quedé
borrada como posibilidad de acceso a una mejor forma de gestionar su ciudad (via los hechos) para
los campesinos totiques, y con ello nos referimos a las gestiones que van mas alla de las
administrativas y de recaudacion de impuestos, sino a la toma de decisiones politicas que atafien a
la vida en comln y que regulan los intercambios e interacciones al interior de la ciudad, dejo de

participar un regidor totique en el ayuntamiento municipal, a partir de 1972.

Comenzd desde 1972 a gestionarse paulatinamente desde otro ambito —con la fundacién de La
Casa del Pueblo- la toma de decisiones eny para la ciudad bajo esta organizacion que agrupé en
su primera etapa a toda la propiedad social del municipio y de todo el area que en ese entonces
rodeaba a la ciudad. Fue con ello creciendo simulténeamente, mayor separacion entre la toma de

decisiones de los dos tipos de propiedad de la ciudad®.

En esta parte podemos decir que la ciudad experimentaba no sélo la transicion de uso de suelo

urbano sino que ademas, se habia consolidado como parte de las pequefias ciudades chiapanecas

82 profundizaremos en este tipo de gestién de la ciudad en el siguiente capitulo, sobre su divisién politica.
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(Molina:1993,187), que por sus dimensiones urbanas (territoriales y de poblacion), pero ademas
por el tipo de articulacion (gestion de servicios y dotacion de tierras ) que recrean hacia el estado
mexicano en todos sus niveles. Observemos entonces las implicaciones en su desarrollo urbano y

su tipo de gestion.

2.1. Tipo de urbanizacion y crecimiento demografico.

La peculiaridad de este tipo de ciudades es que a pesar de haber incrementado notablemente su
poblacion en estas décadas, no crecieron demograficamente en sus diferentes etapas de su historia a
los ritmos de otras regiones de México, ni siquiera del mismo estado, no transitaron hacia un
modelo de urbanizacion industrial o satelital de grandes metrdpolis, sino mas bien de

intermediacidn local muy peculiar.

La caracteristica principal de este tipo de crecimiento poblacional y que podemos observar
claramente en Venustiano Carranza como una constante en su historia —debido a ello podemos
unirla a su desarrollo demografico- es que esta ciudad es sede de una poblacién cuya economia
esta basada en lo agricola y ganadero, por tanto, sus dindmicas sociales dependen de las relaciones
gue establecen para este tipo de produccion y se suman a ellas como un eje transversal, las
identidades historicas que han mediado en este tipo de produccidn, ya lo explicaba, aunque todavia
tedricamente, Virginia Molina (1993), puesto que no se conocian los resultados demograficos y
formas de urbanizacion que tenemos hasta hoy dia:

Que dichas localidades son sustancialmente diferentes a las ciudades
industriales, no se les debe considerar como residuo de modos de
produccién o modos de vida previos. Al funcionar como centros de
intermediacion econdmica y sedes de las agencias de control politico
regional, las pequefias ciudades agricolas estan sujetas a constante
transformacion debido a la adaptacion que realizan sus habitantes, a
los cambios politicos de la sociedad nacional y a los requerimientos
de la economia nacional e internacional (Molina:1993, 186).

En este trabajo consideramos que resulta util reflexionar brevemente sobre la explicacién de este
tipo de ciudades, vistas no como un proceso inacabado o frenado. De ser asi, habria falta de
capacidad en la gestion urbana por parte de sus habitantes. Se argumenta también en ese tipo de
hipotesis la falta de diversificacion de actividades econémicas, pero esta es justamente parte de la
historia de este tipo de ciudades. Sin embargo, serda mucho mas Util pensarlas como parte de un

proceso propio de la naturaleza de su economia, pero ademas de uno histérico peculiar,
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comprendido por sus pobladores como culturalmente diferenciado. A pesar de ello, nos resulta til
comprender lo que Molina (1993) reflexiond sobre este proceso urbano del Sur de México®:;

La pequefia ciudad agricola se caracteriza por depender
econdémicamente del medio rural que la circunda, por lo que refleja
a ese medio. La pequefia ciudad agricola a la que aqui me refiero
depende de la produccién rural que ha seguido condicionando la
estructura de su clase alta, el tamafio y diversidad de ocupaciones de
sus clases medias. Por otra parte sus regiones de influencia no son
estaticas, estdn sujetas a los cambios de la economia mundial y
constantemente deben adecuarse a las nuevas condiciones
imperantes, de ahi que sean previsibles nuevas adaptaciones.

Como un centro de intermediacion de la poblacién rural de su area y

los metropolitanos que concentran el desarrollo capitalista, se

distingue de otras ciudades pequefias porque depende estrechamente

de los recursos generados por la poblacion que reside en el area

rural: enclaves mineros, company towns Y otros tipos de localidades

urbanas pequefias (Molina:1973,187).
Al realizar el estudio de una ciudad como esta, hemos seguido en inicio y corroboramos con lo aqui
estudiado, parte de éstas hipdtesis y buscamos demostrar que los cambios que observamos en su
peculiar desarrollo urbano reflejan un proceso de largo plazo, lo que nos impide hacer
generalizaciones sobre la ciudad pequefia concebida como permanentes o dependientes en el

tiempo o espacio, como si estas fueran sindnimo de desarrollo urbano frenado.

Son estas ciudades centros urbanos antiguos, cuya economia ha estado basada en la produccion
agricola y ganadera, con procesos urbanos caracteristicos que contienen en su interior relaciones
identitarias propias entre sus habitantes. Podemos afirmar que esa es la forma de crecimiento
urbano en la que se consolidd Venustiano Carranza como una ciudad totique con gestion del area
en propiedad social y de tierras para la agricultura también bajo ese régimen, que no busca la
produccién a gran escala, sino garantizar la produccion local, asi sus habitantes en su inmensa
mayoria cultivadores del maiz de temporal, dependen directamente de las politicas asociadas a este

tipo de produccién.

Una ciudad para si misma —como nombramos a este proceso en Venustiano Carranza-, pequefa
ciudad agricola en la construccién que realiza Molina (1993), forma parte de las urbes que no

apuntan a la metropolizacién, que crecen en nimero de habitantes y espacio urbano, manteniendo

83Estas reflexiones son posteriores a diversos trabajos de la autora en ciudades pequefias de diferentes estados
de la Republica Mexicana, esto incluy6 a su estudio realizado en Venustiano Carranza de 1970 a 1970. Han
pasado mas de tres décadas en las que reflexiona sobre la articulacion de estas ciudades y sus respectivos
desarrollos urbanos y el crecimiento de su poblacién, ahora ya conocemos mas resultados de ello, parte de
ello contenido en Molina (1993).
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una tasa promedio de crecimiento por décadas en un rango de 0.5% o incluso menor y que ademas
no ejercen expansion urbana en proporciones similares a las que lo hace su poblacion y localidades

municipales méas pequefas.

Revisemos las caracteristicas del crecimiento demogréfico de este tipo de urbanizacion al que
pertenece Venustiano Carranza. En 1940 era una ciudad de 3 mil 982 habitantes en un municipio
de 7 mil 34 habitantes, cuyas localidades rurales mayores no rebasaron los 400 habitantes (INEGI,
1940), considerando el repoblamiento hacia las ribera del Grijalva y las nuevas colonias agricolas
recién fundadas, la mitad de sus habitantes eran parte de la ciudad, la otra mitad vivia en las
localidades municipales; este hecho cambia al finalizar este periodo (1942-1972), la ciudad dejara
de crecer, no asi sus localidades urbanas que llegara a ser las mas grandes al interior del

municipio®.

Para el afio de 1950 tenia 6 mil 446 habitantes y en las demas localidades del municipio reportaban
7 mil 478 habitantes (INEGI, 1950), ese ligero incremento en su poblacion considerada rural, sera
una constante a partir de esa década, quizad podamos afirmar que a partir de la aplicacién en la
Reforma Agraria (ITR:VC,1933) no sélo vemos fragmentacion en las dimensiones de la propiedad
privada de la tierra que en forma de ranchos se multiplican, también se repobld en mdltiples
localidades nuevas y se asentaron en diversos puntos de su municipio que fueron antes del siglo
XX tierras de cultivo y agostadero; es ahi donde el conteo de la poblacion rural aumenta

ligeramente, en contraste con la poblacion residente de la ciudad.

En tres décadas (1940-1970) la ciudad crecidé tres veces su poblacion, quizd esto ayude a
comprender la presion demografica —en su propia escala- ejercida sobre la ciudad, pas6 en 1930 de
3 mil 414 habitantes a 10 mil 729 en 1960, en este ultimo afio, se contaron 11 mil 244 para su
poblacidn rural. EI aumento considerable en la implementacion de servicios urbanos se consolido
justamente en el lapso de este crecimiento. Se formé el centro de la ciudad con la oferta de

servicios que hoy conocemos.

En la década de 1970, la poblacion de la ciudad se estimaba superior a los 16 mil 000 habitantes de
un municipio de 39 mil 754 habitantes (INEGI,1970). Para Virginia Molina (1976), son

8 Este hecho ya es cuantificable para el censo del afio 2005, en el que Pujiltic y Soyatitan, por sélo
mencionar los méas grandes, continGan creciendo, por arriba de la tasa de crecimiento de la ciudad, Véase
censo del afio 2005, INEGI.
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cuestionables los resultados del censo de poblacion de 1970, los encuentran elevados y comparten
el decir de sus pobladores, en esa misma apreciacion, reconoce la autora a la mitad de los

pobladores de la ciudad como totiques.

Aungue estos Ultimos datos censados no son exactos, es evidente en la historia de la ciudad que su
espacio urbano cambié definitivamente, no s6lo crecié hacia su tercer anillo de crecimiento,
también las formas de habitar, de construirla cambiaron. Por ejemplo, dejaron de existir los sitios,
los callejones crecieron al subdividirse las unidades domésticas de la ciudad, las unidades
habitacionales ladinas también se subdividieron en su totalidad. De lo que fue una sola, paso a

formarse de cuatro a seis unidades mas pequefias en promedio.

Las caracteristicas de las viviendas también cambiaron notablemente, en lo que respecta a sus
materiales y disposiciones en el espacio urbano, diremos que se alinearon a una puerta y vivienda a
orilla de calle e introdujeron nuevos materiales de construccidn que cambiaron el paisaje urbano de
la ciudad, por ejemplo en el censo de 1970 (INEGI, 1970), se reportan materiales de concreto y
tabique que desplazaron al adobe y la madera, como materiales corrientes de construccion para las
casas habitacion de Venustiano Carranza. También en esta década se midieron los servicios
publicos del agua potable y el drenaje como indicadores de lo urbano, asi se presentaba a una
ciudad con el 10% de su poblacion (frecuentemente el centro de la ciudad) con agua potable
entubada en sus viviendas y el 25% de esta con el servicio de drenaje en las unidades
habitacionales (que para el nimero tan elevado, suponemos que contaron también a las fosas

sépticas), es decir, se introdujeron de acuerdo a la division socioespacial de la ciudad.

La poblacion urbana fue considerada como tal inicamente para la ciudad de Venustiano Carranza,
fue hasta 1970 cuando se modificéd la contabilidad de la poblacién urbana para el municipio,
cuando los nucleos de poblacion comenzaron a rebasar los mil 500 habitantes. Por lo anterior
pensamos en todas las localidades mencionadas para Carranza porque dependian directamente de la

ciudad para el abasto, los bienes y servicios propios de una ciudad.

La ciudad no sélo habia crecido demograficamente, como lo demuestra la siguiente tabla® también
las necesidades de cubrir los satisfactores de una localidad que experimentaba la mayor tasa de

crecimiento de su historia.

& Fuente: INEGI. VII Censo General de Poblacién 1960, 49 e INEGI. IX Censo General de Poblacién 1970.
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Tabla 1. Crecimiento de la poblacion urbana y rural en el municipio

POBLACION
MUNICIPIO SUMA URBANA RURAL
Venustiano Carranza

1930 7034 3414 3620
1940 9151 3982 5169
1950 13924 6446 7478
1960 21973 10729 11244
1970 39754 19457 4? 20297

Fuente: INEGI, 1970, elaboracion de la autora, 2014.

Pero este crecimiento poblacional generalizado en Chiapas, no fue un fenémeno que apuntara a la
metropolizacion de las ciudades, salvo aquellas en las que fungen con centros regionales de
mediacion entre la oferta de servicios e intermediacién ante el Estado®. Observaremos para
Venustiano Carranza, su poblacion crecid, aunque no al ritmo ni al promedio que lo hizo el Estado,
si hubo un crecimiento de la poblacién del municipio en la media del Estado, pero algo que resulta
importante destacar fue que no lo hiciera asi su ciudad. El estancamiento que se observa en la
década de 1980 esta relacionado con el crecimiento de habitantes en la ciudad y apunta al
fenémeno de la satelizacién (hinterland o la creacion de localidades de influencia pero no de
dependencia) de la ciudad en parte, pero también de una expansion urbana peculiar en el que

crecen sus localidades mas pequefias y no lo hace su ciudad.

Tabla 2. Crecimiento de habitantes del municipio en relacion al total del crecimiento de Chiapas.

Afo  Pablacion Tasa Anual de % Sobre el Periodo de la poblacién en la ciudad
Ciudad Crecimiento Total de
Municipio Chiapas
1921 3728 -0.7% 0.9% La poblacion de los ranchos se concentra en la
ciudad
1930 3414 -1.0% 0.6% Etapa de repoblamiento de las orillas del Grijalva
(Chalchi y del Paso) y otros ranchos.
1940 3982 1.6 0.6% Ciudad que narramos en el capitulo 2.
1950 6446 4.9 0.7% Comienzo de los servicios, nuevas localidades.
1960 10729 5.2 0.9% Nuevas localidades y crecimiento del territorio
de la ciudad.
1970 -- -- Removieron poblacion, divisién de la ciudad en
propiedad social.
1980 8546 -1.1% 0.4% Nuevo reparto agrario, creaciéon de muchos

nucleos de poblacion, divisiones en la propiedad
social de la tierra.

1990 M558 3.1% 0.4% Se consolida la propiedad social del suelo urbano,
nueva etapa de servicios publicos. Crecimiento
vertical.

2000 13906 1.9% 0.4% Consolidad las localidades diversos tipos de

8 Es el fenémeno de sedes regionales: como los son Tuxtla Gutiérrez, Tapachula, San Cristébal de las Casas,
Comitéan y Palenque, lo cual sucedi6 de forma notable hasta la década de 1980.
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produccion.
2005 14,067 0.2% 0.3% Esta es la etapa de crecimiento de las localidades
satélites del municipio.

Fuente: Elaboracion propia, basado en los datos de J.P. Viqueira (2009).

Después del censo de 1970, quiza de forma maés precisa debamos decir que fue a partir de 1972 a
partir del nuevo reparto agrario®” al interior del municipio, la poblacién de la ciudad no crecié en la
medida que si lo hicieron aquellas localidades municipales que en cuatro décadas tuvieron mejores
resultados en su gestion local para la produccion, lo que redund6 en una alta densidad de

produccion agricola (no siempre de produccion de maiz).

Ante esto podemos decir que estas localidades que crecieron demograficamente son exitosas en
términos de gestion del suelo agricola (estan inscritas en diversos regimenes de tenencia de la
tierra: ejidal, privado o comunal) y no usan como intermediaria inmediata su ciudad cabecera
municipal, son centros de poblacion pequefias cuyos procesos de intermediacion de oferta de
bienes y servicios de manera cotidiana lo realizan directa hacia la sede regional de intermediacion
(Tuxtla Gutiérrez), su crecimiento poblacional depende en medida de esa culminacion obtenida en
las cuatro Gltimas décadas y explica en parte el relativo estancamiento en el crecimiento
poblacional de las ciudades que dejaron de ser intermediarias locales como Venustiano Carranzay
comenzaron asi a formar estas nuevas formas de urbanizacién de las localidades en crecimiento
para el estado de Chiapas.

Tabla 3. Crecimiento poblacional del municipio.

ANO POBLACION % Crecimiento del
Municipal Municipio
2010 61341 1.59%
2000 52883 2.88%
1990 43334 3.10%
1980 33059 -1.68%
1970 39754 8.09%
1960 21973 5.78%
1950 13924 5.22%
1940 9151 2.73%
1930 7034 0.00%

Fuente: Elaboracién de la autora, basados en los datos del INEGI.

8Hay diferentes etapas de dotacion de tierras al interior de Venustiano Carranza, en este capitulo nos
referimos concretamente al reconocimiento de bienes comunales, porque fue la mayor superficie repartida en
una sola dotacion y la de mayor impacto social para el municipio, pero sobre todo por lo determinante en la
construccién de la ciudad contemporanea.
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Gréafica 1. Crecimiento poblacional del municipio de Venustiano Carranza
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Fuente: Elaboracién de la autora, basado en los datos del INEGI.

Para comprender mejor a la ciudad que estudiamos debemos considerar su el tipo de urbanizacion y
su dindmica demogréfica reciente. La poblacion actual de la ciudad es de 15 mil 496 habitantes de
61 mil 345 habitantes en el municipio (INEGI, 2015), lo que significa que los habitantes de la
ciudad son sélo la sexta parte de los que habitan al municipio; tendriamos que sumar a tres de sus
localidades més grandes para contar con la mitad de su poblacién, que en efecto vive en localidades

urbanas, pero de menor tamafio.

Es decir, esta ciudad que estudiamos forma parte de un tipo de urbanizacion peculiar del sureste
mexicano, esta no aglutina mas habitantes en un solo centro urbano, sino que crece en su etapa
contemporanea en centros urbanos mas pequefios a su alrededor (en parte hinterland, pero no
totalmente), de tal manera, que mientras se multiplica la formacion de localidades mas pequefias y
concentraciones medianas, en su propia escala de crecimiento, la ciudad mayor y de gran prestigio

conserva un crecimiento poblacional relativamente muy lento.

Parte de la explicacion a este tipo de crecimiento urbano, debemos buscarla en la actividad agricola
y ganadera que realizan sus pobladores, en sus diferentes etapas histdricas. La siguiente parte de la
explicacion, siguiendo la misma escala comparativa, seria indagar sobre el propio sistema de
ciudades chiapanecas y su peculiar desarrollo demografico y urbano regional. Estas guardan
interesantes dindmicas que aln estamos por comprender. Por ejemplo, en el trabajo de J.P. Viqueira
(2009), reconocemos hasta el 2000 el ritmo de crecimiento demogréfico que guardan ciertas
ciudades de Chiapas en el ultimo siglo. Se observa graficamente la peculiaridad del ritmo lento,

dentro de la escala nacional, que guardan las urbes chiapanecas:
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Gréfica 2. Poblacion de las principales ciudades de Chiapas (1870-2005).

1,000,000 -
5 °®
[ ] _ .
. . x % X ¢ Chiapa
100,000 o X LA san
8 . A . Bartolomé
cE - ¥ i A . -4 Comitan
O '
g5 . ® A . -
£ £ 10,000 L e a2 4 4 A . San
oy c_‘g - ‘ ’ * * * * * * Cristébal
o - -
g « Tapachula

-e
1,000 - Tuxtla

1860 1880 1900 1920 1940 1960 1980 2000

Fuente: Autor: J.P. Vigueira (2009).

El fendmeno que se reproduce entonces al interior del municipio es el fenémeno de crecimiento de
las localidades de menor tamafio, pero con cierto ritmo constante en la produccion agricola —
ganadera al interior del municipio y del estado, respectivamente, aqui mas que para efectos
comparativos, deseamos recalcar que Venustiano Carranza mantiene el tipo de crecimiento que
presentan muchas ciudades chiapanecas, en el que se multiplicaron el nimero de sus localidades
mas pequerias, y estas a su vez, comenzaron a crecer a ritmos mas acelerados que las ciudades mas
grandes 0 mas viejas, no fue asi para las que presentaron un proceso de metropolizacion. En la
siguiente tabla nos indica el numero de localidades que hay en el municipio de Venustiano
Carranza de acuerdo al nUmero de habitantes (SEDESOL, 2014):

Tabla 4. Localidades por rango de habitantes en el municipio de Venustiano Carranza 1970-2010.

NUm. Habitantes 2010 1970
1a99 243 148
100 a 499 34 9
500 a 999 5 4
1500 a 2499 5 0
2500 24999 4 0
1000 a 24999 5 5
20000 a 29999 1 1
293 167

Fuente: Elaboracién de la autora, basado en los datos de SEDESOL, 2014.
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La tabla 5 nos muestra que para contar con la mitad de la poblacion del municipio de Venustiano
Carranza debemos sumar ademas de su ciudad cabecera municipal, a 10 localidades méas que van
desde los mil 500 habitantes hasta los 9 mil habitantes en promedio. Lo anterior nos indica que la
ciudad sede, dejo de ser la contenedora mayor de la poblacién urbana del municipio (este proceso
lo hemos observado a partir de 1970, cuando incrementd la poblacion chiapaneca en general) y
comenzaron a crecer localidades urbanas méas pequefias, a tal magnitud, que hoy Carranza, la

ciudad, es solo la sexta parte de la poblacion urbana del municipio.

Tabla 5. Distribucion de localidades por rango de habitantes en el municipio de Venustiano Carranza

2010.
Tamafio de localidad Poblacion % poblacion Numero de % Localidades
(nimero de habitantes) localidades

Menos de 100 3.31 5.4 243 82.94
100a499 7,501 12.23 34 11.6
500%1,499 4,344 7.08 5 1.71
1,500%2,499 9.669 15.76 5 1.71
2,500 a 4,999 13,884 22.63 4 1.37
5,000a9,999 7,137 11.63 1 0.34
10,000 y mas 15,496 25.26 1 0.34
Total 61,341 100 293 100

Fuente: Elaboracion de la autora, basado en datos de SEDESOL, 2014.

Observamos que al interior del municipio, las que mas crecieron demogréaficamente fueron aquellas
gue de manera muy general podemos catalogar como exitosas en la gestion de su produccién
agricola — ganadera. En ese sentido, es que ligamos este tipo de urbanizacién a la produccion

econdmica que lo sustenta.

Tabla 6. Localidades con mayor nimero de habitantes en el municipio de Venustiano Carranza, afio 2010

Nombre Poblacion % Poblacién Municipal
Venustiano Carranza 15,496 25.26
Aguacatenango 3,413 5.56
Ricardo Flores Magén 3,483 5.68
Guadalupe Victoria 1,767 2.88
San Francisco Pujiltic 7,137 11.63
Soyatitan 3,904 6.36

Total: 35,200 57.37

Fuente: Elaboraciéon de la autora, basado en datos de SEDESOL, 2014.

El porcentaje de crecimiento demogréafico expresado en la gréfica de abajo, nos da cuenta del bajo

crecimiento que presentan las ciudades, aqui observamos que a partir de la década de 1940, justo
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cuando se aplica para Chiapas el proyecto modernizador en las ciudades cuando decimos que
Venustiano Carranza se convirtié en una ciudad para si. ------ Tenian escalas muy similares de

crecimiento, pero posterior a este boom, podemos decir que continlan este ritmo lento.

Gréfica 3.- Porcentaje de la Poblacion de las principales ciudades de Chiapas (1870-2005).

= ¢ Chiapa
12.0% m S
- an
10.0% Bartolomé
Comitan
o 8.0% s
5 = = San
S Cristobal
§ 6.0% X T hul
5 X A v Xy apachula
o 4.0% X X . - X X7 |
- 4 X ® & ’ XX Tuxtla
2.0% o ® & ‘ ‘ ‘ . ® x o x ¢ x X
A& 8 W o ad
0.0%

1860 1880 1900 1920 1940 1960 1980 2000

Fuente: Autor: J.P. Vigueira, 2009.

Debemos agregar que después de esa cuspide demografica (1960-1970) la ciudad crecié muy
lentamente, no asi las localidades municipales. Las comunicaciones terrestres comenzaron a ser
fluidas, sus servicios publicos situados en el centro de la ciudad aumentaron notablemente. La
ciudad en su conjunto (espacios, servicios, tipo de urbanizacién, densidad de poblamiento) cambid.
El crecimiento demografico acelerado que sostuvo la ciudad en esas décadas trajo la pérdida de los
sitios ladinos, los solares totiques se convirtieron en casas habitacion, esa fue la forma principal de

expansién urbana.

La imagen urbana de la ciudad cambié radicalmente y la ciudad crecié tres veces sus dimensiones
poblacionales y territoriales. Lo anterior fue acompafiado de la introduccion de infraestructura
urbana, pero esa fue introducida de manera desigual no s6lo en su division social del espacio, sino
también entre ladinos y totiques. Los ladinos estaban vendiendo sus sitios urbanos a los mismos
habitantes de la ciudad, ademéas que en varios de ellos se construyeron escuelas y otros edificios
publicos, también subdividieron las casas habitacién e hicieron todas sus casas a orilla de calle ya
fragmentadas en cuatro o cinco de lo que fueron una sola casa en s6lo dos décadas atras (1940).
Los totiques estaban en ese entonces, poblando &reas urbanas nuevas en el Gltimo anillo de

poblacion de la ciudad; incluso méas alla de los barrios surgen poblados como el Calvito (San
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Francisco). En estos deslindes y compraventas de sitios alin para 1960, estuvo mediando como
parte formal de ese proceso el municipio, otorgando permisos o vendiendo los lotes para la

construccion de casas habitacion.

Las relaciones entre sus habitantes formaron una nueva etapa en su historia reciente, pero no se
transformaron radicalmente, sostenemos aqui que fue el paso a una etapa mas, de un proceso
mucho més largo en sus diferentes proyectos de construir la ciudad, puesto que la forma de
construirla —separada en dos identidades-, en que se introdujo la educacion publica, de su division
religiosa, su division politica, de vivir dia a dia su ciudad estd aun codificada entre totiques y
ladinos a pesar de todos esos cambios poblacionales, demogréaficos y de infraestructura urbana que

trajo consigo la etapa contemporanea de la ciudad.

2.2. Espacio urbano y gestion administrativa.

La gestion urbana urbana—administrativa de Venustiano Carranza también se modifico en parte, en
esta nueva etapa, analizaremos la parte de la gestién del espacio urbano administrativamente a

través de sus barrios, como la primera de tres formas de gestion barrial del espacio urbano.

Los barrios son una forma antigua de organizacion urbana que se expresa espacialmente y que se
delimita culturalmente (religiosamente y politicamente), son antes que todo espacios imaginados al
interior de la ciudad, espacios asumidos como tales por sus habitantes para la organizacion de la
ciudad, seria imposible delimitarlos ante ojos extrafios, pero no por ello menos practicos, puesto

que se usan por todos para organizar a su ciudad, para hacerla suya.

En la actualidad, son tres las formas de gestion barrial de la ciudad: administrativa-urbana de
gestion municipal, religiosa-histdrica con religiosidades totiques y ladinas y politica de propiedad
social-comunera. Para fines explicativos aqui denominamos unidades barriales mayores a las cinco
unidades operativas, en las que se agrupan territorialmente al interior de la ciudad los habitantes de
la ciudad, y unidades barriales menores a los que se adscriben insertas en las primeras o fueron

parte de la expansion urbana de las cinco unidades mayores.

Esta es la forma mas general de observar a los barrios de la ciudad. Lo expresamos en la tabla

siguiente, observara el lector que colocamos como lugares, aquellos que son reconocidos por todos
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los transelntes de la ciudad, propios o extrafios, y que la agrupacion de los cinco barrios y sus

unidades barriales menores son los que los habitantes de la ciudad, ladinos y totiques reconocen y

nombran como tales:

Tabla 7. Unidades barriales mayores y menores en Venustiano Carranza 2014

Unidades Barriales Mayores

Unidades Barriales Menores

Lugares

El Totoposte/ Chacotic
San Francisco

El Convento Los Llanitos Parroquia de San Bartolomé
La Alberca Templo EI Carmen
El Rastro Viejo Mercado
ElI Carmen Hospital
Escuela de Contabilidad
Escuela Primaria
Jardin de Nifios
San Pedro La Zona Templo San Pedro, siglo XVIII
La Zona (Zona Urbana) Templo de Guadalupe (1960)
La Bugambilia

Santa Rosa
Guadalupe
San Francisco
San Sebastian El Palmar Templo San Sebastian, siglo
El Cafetal XVIII
El Puente Templo Testigos de Jehova
El Boulevard (1995)
El Jobo
Sefior del Pozo El Herraje Templo Sefior del Pozo, siglo
El Uxtik XIX
Boulevard B. Martinez V.
El Calvario La Toma Templo del Calvario, siglo XIX
El Palmar
El Arco

Fuente: Elaboracién de la autora, 2015.

En el nivel méas general, la organizacion barrial de Venustiano Carranza tiene como parte formal,

adscrita a las labores del ayuntamiento la gestion administrativa del espacio urbano, la cual esta

bajo el encargo del municipio: introduce, distribuye y mantiene los servicios pablicos por barrios y

estd comprenden 20 unidades barriales. Son lugares reconocidos por su nombre, es la forma general

en la que los habitantes se refieren a estas unidades, la de las cuentas de la vida cotidiana.

Asi cuando se busca localizar un lugar en la ciudad, puede referir la proximidad o inclusion de lo

buscado en alguno de estos espacios. Se usa esta clasificacion en la denominacién que los

habitantes usan para nombrar y organizar el lugar habitado; son las fracciones territoriales donde

observan y comprenden la administracion de la infraestructura propiamente urbana: como el abasto

de agua potable, la energia eléctrica, mantenimiento a las canchas de basquetbol, la iluminacién
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publica, recoleccion de basura, mantenimiento de las plazuelas, por ejemplo. Pero también

nombran a la ciudad, lo cual es muy importante, puesto que no buscamos a las personas en una

ciudad como esta, por una calle y nimero respectivo, sino por su ubicacién en una de estas

unidades barriales administrativas: Diriamos por ejemplo: busco a Miguel Chenec del Barrio de

San Sebastian que vive en El Palmar, pero muy cerca de La Toma, casi junto al tanque, porque €s

un carrerante y deseo rentar su traje. Las personas de la ciudad —en este caso los totiques seria mas

certeros- le darian inmediatas referencias de como llegar a ese domicilio. Lo mismo pasaria si

buscaramos en la ciudad a una tejedora. Son estas unidades con nombre y gestion micro local

propia en la ciudad que se usan de referencia cotidiana para ubicar a las unidades domésticas y a

los servicios en la ciudad.

Tabla 8. Barrios como unidades administrativas

Barrios
Administrativos

Unidades barriales mayores a
las que pertenecen

Marcadores del espacio publico
religiosos/urbanos

Servicios publicos destacados

Centro Parcialmente a EI Convento, El Parque Mercado
Calvario, San Pedro y El Parroquia Escuela Primaria
Calvario Presidencia Municipal Centro de Salud
El Arco
El Cafetal San Sebastian Cruces Escuela
Cancha de béasquetbol
Campo de futbol
El Calvario El Calvario Templo Tanque de almacenamiento de
Plazuela agua
Cruces Escuelas
El Calvito San Pedro Cruces Escuelas
Internado
El Carmen El Convento Templo Casa de Cultura
Plazuela
El Convento El Convento Plazuela Escuela
Cruces
Escaleras
Acceso a la ciudad
El Herraje Sefior del Pozo Cruces Ninguno
El Palmar San Sebastian Ninguno Ninguno
Guadalupe San Pedro Templo Casa del Pueblo
Cruces Escuelas
Escaleras
Auditorio de la Casa del Pueblo
La Alberca El Convento Cruces Escuela
Escaleras Manantial pablico
La Bugambilia San Pedro Cruces Escuela
Cancha de béasquetbol Casa de
La Toma El Calvario Cruces Tanque de almacenamiento
Escuela
Tejeria
Los Llanitos El Convento Cruces Escuela
San Francisco San Pedro Templo Escuelas
Cruces
San Pedro San Pedro Templo Escuelas
Cruces Gasolinera
Acceso a la ciudad
Santa Rosa San Pedro Cruces Ninguno
San Sebastian San Sebastian Templo Escuelas
Cruces
Escaleras
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Plazuela
Sefior del Pozo Sefior del pozo Templo Escuelas
Cruces
Escaleras
Plazuela
Espacio publico manantial
Totoposte San Pedro Cruces Escuela
Cancha de fatbol
Zona Urbana San Pedro Cancha de bésquetbol Escuela
Manantial
Tangue de almacenamiento
20 unidades barriales 5 barrios Lugares del espacio urbano Infraestructura y servicios

Fuente: Elaboraciéon de la autora, 2015.

En la conformacién espacial barrial de la ciudad existe un centro ladino, que se delimita en
oposicion a la espacialidad de los barrios, cuando es preciso marcarlo. Se considera centro ladino
como la parte habitada por familias ladinas “ricas”, se trata de un espacio con una traza planificada,
de calles angostas y paralelas, asentada en la parte de menor declive del cerro, en este espacio gira
el grueso de las actividades econdmicas y de servicios. Se caracterizas porque los habitantes -todos
ladinos- de este poligono se asumen como ladinos del centro —diferenciandose asimismo de los
ladinos de la orilla- , y cuando es preciso hacerlo, sobre todo en las celebraciones religiosas, se
adscriben a las celebraciones de uno de los cuatro barrios con los que colinda: EI Convento, San
Pedro, San Sebastian y El Calvario, esto depende de con qué calle o lado de los barrios colindan.
En esta parte de la ciudad que fisicamente podemos reconocer mas como un poligono horizontal de
oriente a poniente, de cuatro avenidas y dieciséis calles aproximadamente, es la localizacion de la

mayoria de servicios publicos de la ciudad.

Con la ayuda del plano 01 de este trabajo se destacan los siguientes edificios publicos que se
intervienen directa o indirectamente® bajo esta gestion del espacio urbano: 7 templos catélicos, 11
templos paracristianos, 4 ojos de agua (manantiales), 28 edificios de instruccién escolar publicos (2
de nivel medio, 2 de medio superior, 10 primarias, 10 jardines de nifios, 1 guarderia, 3 técnicas), 2
espacios culturales, 2 auditorios, 4 edificios que representan la sede de los poderes politicos
locales, 6 casas de barrio, 5 canchas de basquetbol, 2 campos de fatbol, 5 parques y espacios
recreativos, 5 plazuelas, 14 escaleras extensas (formas urbanas como resolvieron las pendientes
muy prolongadas que comunican con otra zona de la ciudad, son de paso pero también son espacios

de descanso breve en el tiempo cotidiano), 1 centro de salud y 1 mercado; es el municipio quien

88 Con ello queremos referir a que se emplean recursos (financieros y humanos) para el mantenimiento de los
edificios y espacios publicos que los rodean, sin embargo este tipo de gestion no interviene en la toma de
decisiones —salvo en los de uso exclusivamente civicos- en cuanto a los usos y apropiaciones de estos
espacios.
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gestiona los espacios publicos como parte de la introduccidén y mantenimiento de la infraestructura

urbana.

Es notable que a partir de 1995% en la ciudad practicamente no queden calles o callejones sin
pavimentar —salvo cuestiones de imagen urbana-, el abasto de agua y de energia eléctrica esta
garantizado (con altibajos en época de estiaje), la instruccién publica de educacion hasta el nivel
medio superior para todos esta garantizada, son los problemas relacionados con las
telecomunicaciones actuales los que problematizan el disfrute de los bienes y servicios en la
actualidad. En la Gltima escala de oferta académica y su ubicacion en localidades cercanas a la
ciudad, al interior del municipio (Un CBTa, que esta en la colonia ejidal Miguel Hidalgo y el
Bachillerato Tecnol6gico en la colonia ejidal Ricardo Flores Magon), ejemplifican un poco lo que
sucede con este tipo de urbanizacion: los jovenes que cursan la instruccion media superior de la
ciudad viajan diariamente a estas colonias del municipio a tomar clases. El asunto no es trivial, para
una ciudad en la que el 59.18% de su PEA (INEGI,2010) se dedica a actividades agropecuarias al
interior del municipio. Lo mismo sucede con los servicios de salud, la Clinica de Campo (IMSS),
estd en la colonia San Francisco y la sede de la UNICACH, localizada en el municipio. Esta ciudad

se caracteriza por el trabajo diario y muchos servicios cotidianos que estan fuera de ella.

Quiza parte de la respuesta a este tipo de crecimiento urbano en Chiapas que se realiza en diversas
localidades y no concentrada en una sola, es a lo que localmente en Venustiano Carranza sus
habitantes Illaman “es que se qued6 sin fundo legal”, para referir que la expansion urbana de la
ciudad esta dentro de la propiedad social del suelo urbano, pero la respuesta estd incompleta, si
pensamos que 22 escuelas publicas estan en propiedad social, de las cuales 4 estan en propiedad
privada. Con ello queremos decir que la creacion de la oferta educativa, de salud y otros servicios
de caracter federal, en localidades cercanas (no més de 30km de distancia) no es un asunto de que
no “quepan” en la ciudad, es claro que las que estan debieron solicitar el espacio ante la asamblea

de bienes comunales. La oferta creada fuera de la ciudad, esta reconociendo el tipo de crecimiento

8 Es en este periodo de la creacién de un Concejo Municipal en la Ciudad como sustitucién del ayuntamiento
municipal en turno, que la ciudad y sus servicios pubicos se materializaron en todos los barrios. También
podemos reconocerlo como una nueva etapa en el reparto o subdivision de ejidos en el municipio y en todo el
Estado. Ciertos autores plantean esta etapa, como un proceso de reindindianizacion para muchos municipios
de Chiapas. Aqui en Venustiano Carranza, si bien el poder municipal sigue estando, desde 1972
exclusivamente en manos de ladinos, politicamente se fortalecié de forma paralela a este proceso de
reacomodos estatales fueron las distintas administraciones de Bienes Comunales, aunado a esto si podemos
decir, que en la ciudad se fortalecieron las imagenes positivas de ser totique en la ciudad, ademéas de los
discursos, estos hechos se visibilizan en la innovacion de la indumentaria y el disfrute de los espacios
publicos renovados por parte de los totiques. Esto pareciera paraddjico, puesto que esto se resarce en la
medida en que la ciudad participan ladinos y totiques para una causa comun: la administracion de su ciudad.
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urbano de las localidades mas pequefias y asegura con ello que se localicen en un espacio de mayor
transito y beneficiar a méas personas posibles (tal como lo establecen esas politicas), es decir, en la
préactica sus pobladores y el suministro de servicios publicos de todo tipo asumen la urbanizacion

que estas ciudades tienen en Chiapas.

Ademéas de la introduccion y gestion de servicios urbanos este tipo de gestién reglamenta
formalmente ante el gobierno del estado varios de los usos que estos espacios tienen, sin embargo,

como hemos dicho, existen los niveles de intermediacion en los tres tipos de gestion del espacio

urbano.
Tabla 9. Organizacion de los barrios en el espacio urbano.
Barrios de Barrios de Unidades barriales menores Unidades barriales
filiacion bienes que se adscriben a las administrativas
religiosa comunales filiaciones religiosas y de municipales de la ciudad
bienes comunales
El Convento El Convento™  Los Llanitos El Convento
Parroquia de Los Llanitos La Alberca Los Llanitos
San Bartolomé, El Carmen La Alberca
Templo del El Carmen
Carmen siglo
XVII
San Pedro San Pedro La zona (zona urbana) San Pedro
Templo a San San Francisco  La Bugambilia La zona
Pedro, Guadalupe El Totoposte (Zona Urbana)
siglo XV11I Plan de Los San Francisco La Bugambilia
Angeles™ Santa Rosa El Totoposte
El Calvito San Francisco
Guadalupe Santa Rosa
El Calvito
Guadalupe
San Sebastian  El Cafetal El Cafetal El Cafetal
Templo a San El Puente El Puente
Sebastian,
siglo XV11I
El Calvario El Calvario La Toma La toma
Templo del El Palmar El palmar
Calvario,
siglo XIX
Sefior del Pozo  Sefior del Pozo  El pozo El pozo
Templo del
Sefior del Pozo
siglo XIX

Fuente: Elaboracién de la autora, 2014.

% para el caso del barrio el Convento, técnicamente también forman parte de bienes comunales dentro de la
Alianza San Bartolomé, los habitantes de la colonia Paraiso del Grijalva. No lo colocamos dentro de la tabla
puesto que no es un barrio constituido formalmente en la actas de bienes comunales, pero si opera
técnicamente de esta manera, también lo hace para las celebraciones religiosas totiques de la ciudad. Caso
contrario, es el barrio Plan de Los Angeles, que esta constituido formalmente en actas de asamblea de bienes
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Cuando autores destacados (Garcia, 2009; Harvey, 1977; Linddn y Hiernaux, 2012; Silva, 1992)
estudian la composicion urbana de las ciudades -sobre todo los urbanistas latinoamericanos-
refieren a la divisién social del espacio urbano, como proceso de divisidn social estratificada que
demarca los territorios diferenciados socioeconémicamente en una ciudad y que esa division es
justamente una cualidad de todas las urbes conocidas. Sin embargo, cada ciudad hace esa division

de diferente manera.

Aqui en Venustiano Carranza esta construccion ademas de estar dividida socioespacialmente, lo
hace diferenciando también socioculturalmente a sus habitantes: al interior de cada barrio se
dividen entre la parte habitada por ladinos y totiques, esa es una de las caracteristicas de estas
ciudades del sureste mexicano, que suman la divisién sociocultural como parte activa de la
constitucion de su espacio urbano. Ademas debemos sumar a su tipo de urbanizacién en ciudades
gue crecen demograficamente muy lento y no centralizadas, asi como su peculiar forma expansion
urbana en propiedad social. Son estos tres elementos que nos brindan las grandes caracteristicas de

ciudades como esta.

2.3. Division de la ciudad en cinco barrios.

Venustiano Carranza es una ciudad que puede observarse en su crecimiento y dotacion de
infraestructura urbana como una ciudad construida de Oriente a Poniente (un ejemplo seria seguir
la traza historica des sus edificios religiosos mas antiguos), incluso el parque, el mercado, centro de
salud, presidencia municipal y la gestibn de misma parroquia deben pensarse asi como
articuladores de esos dos extremos de la ciudad, por lo menos asi se pensaron hasta los setenta,
cuando los servicios comenzaron a apuntar mas hacia el tipo de urbanizacion de estas ciudades y no

se pensaron mas en ciudades centralizadas (que apuntarian hacia la metropolizaicion).

Las siguientes medidas son las &reas aproximadas de cada unidad barrial mayor en la ciudad, son

tan sélo un ejercicio que pretende dar dimensiones fisicas al uso, construccion y apropiacion que

comunales y que es mas una unidad politicamente reconocida, pero que no resulta tan visible en las
celebraciones religiosas totiques. Las mencionamos aqui de manera conjunta puesto que como el lector
recordard, estan fuera del territorio continuo de la ciudad, pero vale la pena pensar que el territorio aqui, en
términos religiosos y politicos, no es continuo geograficamente hablando, los dos estan en las vegas del
Grijalva y son producto de los reacomodos poblacionales de los afios setenta del siglo XX.

% Fuera del territorio continuo de la ciudad, lo colocamos en este barrio, puesto que su filiacién formal
politica se encuentra situada en la organizaciéon que desde ese barrio se realiza (esto es una generalizacion a
partir de la observacion en esta investigacion, mas no una regla).
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del espacio urbano hacen los carrancistas (término que cuando es usado localmente abarca ladinos
y totiques, con frecuencia se acompafia a lado de otra referencia identitaria que haga notar la
posicion social de la persona), no son oficiales en ninguna medida, es una construccion basada en
el conocimiento local sobre los barrios, pero nos ayudan a comprender las dimensiones territoriales
en las que se mueven las personas, el crecimiento demografico y la densidad poblacional queda

mucho mejor comprendida si sabemos las proporciones del espacio fisico.

Asi podremos leer de mejor manera a los planos de los cinco barrios que construimos con la ayuda
de sus habitantes (planos 5 al 10 de este trabajo). Ademas debemos agregar a este ejercicio de
aproximacion que cada unidad doméstica, tanto de ladinos como totiques esta construida en 200m?
en promedio, lo que nos dard una idea més clara del espacio construido y de sus dimensiones

locales cuando hablamos de cada barrio:

Tabla 10. Barrios y Mediciones de areas urbanas aproximadas por barrios

Barrio Area aproximada Redondeo Area vivida
San Pedro 885, 044.692 m? 890m? 960m?
Sefior del Pozo 194, 472.415 m? 195m? 230m?

El Calvario 230, 331.689 m? 230m? 270m?

El convento 397, 007.588 m? 400m? 390m?

San Sebastian 393, 992.141m? 395m? 487m?
Total de area urbana: 2,110m? (227m? de 4rea del centro) 2,337km?

Fuente: Elaboracion de la autora, basada en las mediciones del area del poligono urbano de la carta urbana de
la ciudad, INEGI 2010.

El lector debera aqui apoyarse en la construccién gréfica de los planos que hicimos de los barrios
los cuales a su vez estd basada en lo que sus habitantes construyen de forma material, pero sobre
todo simbdlica a su ciudad. Con ello, dar cabida material —no existen fisicamente estas divisiones-

a cémo se organiza la ciudad, se vive, piensa y se esta en la ciudad de Venustiano Carranza.

El Convento es el barrio ubicado en la parte sur de la ciudad (véase plano 6), fue el barrio —de los
mas antiguos en su traza- que menos crecid términos de expansion urbana, y no por su propia
topografia (sino dentro de esa premisa oriente-poniente que tuvo la ciudad en su expansién, no
habitarian, por ejemplo el norte, el Ch"ul Witz, puesto que es sagrado, por ejemplo). Tienen menos
hablantes de tsotsil, pero también es el que mas al “centro* se localiza, en este barrio encontramos
las cruces de madera mas al centro de la ciudad. En su division del espacio urbano en cinco partes:

1)EI Convento como la parte historica, aqui habitan los totiques que “mas al centro” se ubican de
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su ciudad, asi lo limitan también las colocaciones de las cruces de madera. En esta parte esta la
parroquia, en la que se gestionan por ladinos y totiques simultineamente 2)EI Carmen, como la
parte mas al centro, de habitar ladino, pero que sus habitantes totiques reconocen las celebraciones
a este templo como parte de las que realizan en su calendario de fiestas. Las tres partes de su
expansién urbana en unidades barriales menores, cuya mayoria de suelo urbano estan bajo el
régimen de propiedad social y de habitar totique son: 3)EIl rastro viejo (estd ahi el manantial
llamado Uxtic), 4)La alberca y 5) Los llanitos, estas dos Ultimas de uso habitacional

exclusivamente.

De los cuatro barrios de mayor antigiiedad, en el que se resguardaron muchos afios los diversos
cargos religiosos de los totiques. En la actualidad cuando se quiere consultar sobre los mismos
temas religiosos, son los hombres mas viejos de este barrio que dan su punto de vista sobre la
recreacién o alteracion de ciertas ceremonias, de manera general los Principales de todos los
barrios de la ciudad, reconocen esta observacién, es también a sus Principales quienes tiene a cargo
todas las ceremonias de Semana Santa. Pero también es el barrio que en su parte ladina quedan
inscritos lugares emblema, como el parque, la presidencia municipal, la primera escuela publica, el

mercado, y los comercios mas nombrados por sus habitantes.

También este barrio es el mas estudiado por diferentes generaciones de antrop6logos. En su historia
reciente es reconocido como parte de la primera gran divisién de Bienes Comunales en la ciudad,
en la que conformaron La Alianza San Bartolomé de los Llanos, asi se denomina también al local
en el que realizan la toma de decisiones concernientes a la tenencia de la Tierra 'y a la gestiones de
su barrio y es para fines de este estudio, una de los tres poderes politicos reconocidos por sus
habitantes. También hay una Casa de Barrio perteneciente a Bienes Comunales de la Casa del
Pueblo, donde la otra parte de los totiques toman decisiones. Asi encontramos que a los primeros se
les denomina bésicos (por una subdivisién de ese grupo que en los afios ochenta que asi se
autonombré) de y a los segundos comuneros de forma genérica, lo anterior no excluye que en los
demaés barrios hayan habitantes que se les denomine basicos, pero si la mayoria y origen estan en

este barrio, por lo menos embleméaticamente.

Los espacios cuyos sentidos de uso son la platica y convivencia cotidiana (estar y pasar), son el
Parque Nifio Valiente, la Plazuela EI Carmen, las escaleras a La Alberca, la misma alberca, uno de
los manantiales de la ciudad, una cancha de basquetbol, la secundaria técnica y el circuito de

caminata a lado de la carretera, este ltimo es el mas reciente espacio de transito que se considera
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entre este barrio y San Sebastian, uno de los accesos principales a la ciudad es una calle que une (o

separa) a estos barrios.

El barrio de San Pedro es la parte oriente de la ciudad (véase plano 5), de mayor nimero de
hablantes de tsotsil de la ciudad. Es el barrio de mayor expansién urbana de la ciudad, el que mas
ha crecido en propiedad social del suelo urbano, asi como el que observamos de mayor expansion
en el proceso de conurbacion actual de la ciudad (hacia San Francisco, practicamente lo separa de
la ciudad el camposanto y pocas unidades domésticas). Concentra el mayor nimero de habitantes
de la ciudad. También tiene el mayor niamero de cruces de madera, pero no se localizan de manera
contigua, como si lo hacen otros barrios. Su templo esta bajo la gestion totique y los ladinos de este

barrio se suman a esta gestion.

En la divisién barrial se reconocen seis unidades en su interior: 1) San Pedro, en su parte historica
que era el limite urbano y el Gnico acceso a la ciudad en siglos atras. En la actualidad destaca la
gestion del templo principal bajo la administracién totique, su atrio con una ceiba y su respectiva
cruz de madera es un lugar nodo en la ciudad. Una parte que se puede retomar como parte ladina,
en la que hay comercios diversos y una gasolinera, ademas de eso, es en esta parte de la ciudad, en
la que limita con el Barrio del Sefior del Pozo cuatro callejones de circulacion peatonal que
formaron parte de la expansién urbana totique previo a la propiedad social de suelo urbano, forma
en que la ciudad crecio en su interior. En la actualidad ese tipo de crecimiento quedé en la parte de
propiedad privada de la ciudad, cuyas unidades domésticas se reconocen como totiques; 2)
Guadalupe, que fue parte de la expansion urbana a mediados del siglo XX, en cuya elevacion —
cuyo nombre anterior fue el mutwitz- esta el templo que le da su nombre, en esta unidad barrial
menor se localizan dos los lugares emblema de la ciudad: Las oficinas de la Casa del Pueblo, y el
Auditorio Casa del Pueblo Martires de 1984, considerado por sus pobladores como uno de los tres
poderes politicos de su ciudad; 3) La Zona Urbana, como expansién urbana en la década de los
sesenta del siglo XX fue creada como parte de la divisidn del espacio urbano para suelo urbano en
propiedad social, su traza nos revela la planeacion de las calles y de las unidades domésticas en
una misma medida el area de cada una, destacan en esta unidad barrial menor, los diversos usos de
la cancha de basquetbol en la que se encuentra el manantial y frente a este espacio una escuela
primaria, cruces de madera y un pequefio parque con juegos infantiles, es este un lugar nodo en el
que los vecinos mantienen a lo largo del afio diversos usos; 4) La Buganbilia, fue parte de la
expansion urbana en la década de los ochenta en la ciudad, en esta unidad barrial menor se destaca

los usos diversos que los vecinos dan a la cancha techada de basquetbol, destacan también las
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escaleras bastante inclinadas que unen esta unidad con la Zona Urbana; 5) El Totoposte, es una
pate limite de la ciudad, la parte en la que sélo se encuentra signada por una cruz de madera, el
resto del espacio son unidades domésticas que colindas con la Gltima construccion de un edificio
publico en la ciudad, el edificio del Colegio de Bachilleres (plantel 235); 6) Santa Rosa es el
extremo oriente de la ciudad, es una divisidn menor en la que sélo una escuela y una cruz de
madera se aprecian como lugares del espacio publico y el resto son unidades domésticas, sus calles
y circulacién en ellas mantienen un sentido de uso muy local, al final de esa parte de la ciudad hay
diversos caminos que conducen a las tierras de cultivo totiques en su mayoria. Una parte final de
este barrio (asi lo delimitan sus habitantes) es el camposanto dela ciudad que practicamente colinda

con la unidad Barrial menor Santa Rosa, la carretera o acceso oriente a la ciudad los divide.

De manera cotidiana en las calles de san Pedro —al igual que en las partes de los cuatro barrios que
conforman el centro-, las sefioras pasan a vender de casa en casa alimentos como: tortillas,
tostadas de manteca, atol(e) de granillo, flores y diversos dulces. A veces muebles (estantes,
mesas), agua purificada. En este barrio, a pesar de que una parte de sus calles mas centrales de las
casas ladinas, si opera la referencia cotidiana sociocioespacial “vamos a ir al centro” puesto que
técnicamente no estan en el centro de la ciudad, y se identifican como el lado Oriente. Sin embargo,
es en este barrio también en el que viven los que son y los que fueron los mas prosperos rancheros

del municipio, lo cual es también parte de su identidad barrial.

San Sebastian es el tercero de los barrios antiguos de la ciudad, desde el siglo XX se form6 como
un acceso mas de la ciudad (véase plano 7), fue durante siglos la parte posterior de la ciudad, en la
que “terminaba”, conforma en su totalidad el lado Poniente de Venustiano Carranza. La

administracion de su templo se realiza entre ladinos y totiques del barrio.

Destaca el desplazamiento paulatino de cruces de madera al interior del Barrio, que en este barrio
se localiza el Salon de Testigos de Jehova, el Auditorio Municipal y la Secundaria Técnica, se
distinguen cinco unidades barriales menores en su interior: 1) San Sebastian comprende desde la
3 era poniente hasta la 8 Poniente de la Segunda Sur a la Segunda Norte de forma global, en su
interior se reconocen las siguientes unidades barriales menores: 2) El Boulevard es la parte
intermedia del Barrio que colinda con El Cafetal y El Jobo, es una distincion reciente que sus
habitantes comienzan a realizar de su Barrio que comprende la prolongacién de la cuarta poniente
hasta el acceso poniente de la ciudad a la carretera; 3) El Jobo es la parte en propiedad social de

este barrio que se ha habitado mas recientemente es una franja de tres manzanas de unidades
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domeésticas que colindan al acceso poniente de la ciudad; 4) El Cafetal es la unidad barrial menor
que se distingue por ser la expansion urbana de este barrio que se creé como propiedad social del
suelo, y en el que encontramos el mayor nimero de cruces de madera, ademas en este se localiza
un campo de futbol y la Casa de Barrio respectiva a este barrio. También se observa su traza

regular y misma dimensidn en las unidades domésticas.

Este barrio es la parte de la ciudad que se caracteriza por multiples escaleras prolongadas que unen
a una parte de pendiente y otra &rea del mismo barrio, son cinco escaleras extensas, es considerada
(dentro de las referencias espaciales locales) como la parte mas baja de la ciudad y asi es referido
en tsotsil este barrio, que en castellano diriamos “vamos a bajar alld donde esté el templo de San
Sebastian” y 5) El Puente (o la Puente es dicho en tsotsil) fue hasta mediados del siglo XX el limite
Poniente de la ciudad habitada, es en la actualidad la prolongacion poniente de la parte de la ciudad

conocida como El Arco.

Al interior del barrio hay dos escuelas primarias y un jardin de nifios (ya en la parte que de manera
local se considera habitada por totiques). El circuito para caminata y el espacio de un pequefio
parque en la parte que colinda con la carretera de acceso a la ciudad es la parte urbanizada mas
nueva del barrio y esta toda esta en propiedad social. No se descarta la posibilidad de que este
barrio siga su procesos de expansion con los proximas localidades que se encuentran entre este y la
colonia Guadalupe Victoria, aunque no de forma tan acelerada como el caso de San Pedro, pero en

los dos casos lo harén bajo los esquemas de crecimiento en suelo bajo propiedad social.

El Calvario es el barrio que se localiza al inicio y sobre la elevacion del Chul Witz, es la parte
mas alta de la ciudad (véase plano 8), de la que casi en su totalidad, salvo aquellas calles aledafias
al centro, se ha considerado como habitadas por totiques, esta parte de la ciudad es el limite norte
que colinda con su elevacién mas pronunciada: Y estd justamente asi, entre calles y escalinatas en

forma de prolongadas pendientes, altas en relacién al plano con el resto de la ciudad.

El Calvario comprende casi todos los ascensos del lado norte —una pequefia porcion del lado
oriente estd del lado de San Pedro- hacia el Chul Witz. Al interior del barrio se encuentran las
unidades barriales menores: 1) El Calvario es facil de ubicar en la ciudad, con su templo del
mismo nombre sobre sus prolongadas escaleras hacia el norte que administran los totiques de ese
barrio, son inconfundibles por su perspectiva en la ciudad, ahi también se ubica la pochota a la que

refieren todos sus habitantes, una cancha de basquetbol, su plazuela en el atrio del templo del
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mismo nombre son parte de los lugares de este barrio; 2) La Toma es otro lugar emblema en la
historia urbana de la ciudad un punto de referencia del afuera habitado, pero adentro de los limites
simbdlicos de la ciudad, puesto que siempre ha sido mencionado este manantial como parte de la
misma; 3) El Palmar es una breve subdivisién de la Unidad Barrial mayor en la que los sentidos de
uso del espacio publico es la circulacion de sus habitantes de forma muy local, puesto que lo
constituyen sélo unidades domésticas, y un breve espacio que colinda con la Zona urbana, una
parte intermedia en la que sus pobladores se asumen parte del Calvario por la custodia de la cruz de
madera en el espacio publico, y la casa a continuacion se dice formar parte de La Zona, a su vez de
San Pedro (a veces en ese nivel se mide la division barrial en la ciudad, casa por casa). Muchas de
las calles de este barrio, se pueden recorrer en vehiculos, pero por lo general son de transito

peatonal y bastante local.

El barrio del Sefior del Pozo es parte oriente de la ciudad y colinda con el centro de la ciudad y con
el barrio EI Convento (véase plano 9). El espacio que ocupa el atrio de su templo, gestionado por
totiques y ladinos hay una pochota. La plazuela que forman la (ceiba) es un espacio para estar y

pasar, algunos descansan un rato, platican y siguen su recorrido por el oriente de la ciudad.

Es el barrio méas pequefio territorialmente y como parte de la expansion urbana de la ciudad tiene
callejones en su interior, hay entre sus habitantes quienes infieren que este formo parte de los
anexos del barrio de San Pedro y que fue en la construccién formal del templo en el siglo XIX que
debemos ubicar su independencia, pero mas recientemente fue hasta la constitucién en bienes
comunales que se consolidé su division barrial formal, que se habia gestado bajo su organizacion
religiosa. Sin embargo, su ubicacion en la ciudad, asi como el templo del mismo nombre lo hace
ante sus habitantes ladinos y totiques importantes organizadores del ciclo de ceremonias anuales de

la ciudad.

En su interior se nombran por parte de sus habitantes cuatro unidades barriales menores 1) El Pozo:
En él existe un ojo de agua (manantial) que es EI Pozo, lugar sagrado para los totiques, en éste hay
una alberca bajo la sombra de las ceibas en la que nifios y jévenes del barrio usan para nadar, es un
espacio recreativo con bancas y mesas, la gestion de este espacio estd bajo la propiedad social.
Otro lugar que es marcador de los usos politicos del espacio publico de la ciudad esta signado por
el simbdlico nombre del 2) El boulevard Bartolomé Martinez Villatoro —nombrado asi por la
administracion municipal desde el afio 2012- que conduce al camposanto y es uno de los accesos

actuales a la ciudad; 3) El Herraje, era parte de los limites de la ciudad habitada hasta inicio del

83



siglo XX. Es otra unidad barrial que habitan ladinos y totiques, en cuya mediacion del espacio entre
esas interacciones se encuentra colocada una cruz de madera, como barrio es unidad intermedia
entre los barrios EI Convento y Sefior del Pozo y proximo a este se localiza otro manantial
denominado el Uxtic, que hasta mediados del siglo XX fue también el limite de la ciudad habitada

pero dentro del poligono urbano que se considera la ciudad por sus habitantes.

Podré observar el lector que la ciudad se encuentra segmentada —en la construccién simbélica del
espacio urbano que hacen sus habitantes- en cinco barrios o cinco unidades barriales, pero también
los usos del poligono centro de la ciudad guarda formas de uso, apropiaciones que lo reiteran como
el espacio a parte que guarda a los lugares de estar y pasar por excelencia de la ciudad. Estos
usos no so6lo afirman el habitar exclusivo de ladinos, también su calidad de lugar publico de
prestigio, asi los recorridos de todos los dias de ladinos y totiques por su ciudad cruzan este
poligono, pero también es el lugar de estar para los viejos totiques, ellos usan ciertas esquinas del
centro para apropiarse de éste, casi siempre después de medio dia o por las tardes: conversan, estan,
se retinen de forma cotidiana en estos lugares de manera casi fija, es decir, cada grupo de sefiores
totiques tiene su lugar para estar en el centro (véase plano 10). Las sefioras totiques también usan
el espacio, pero lo hacen sobre todo en horarios matutinos, en los que conversan —muchas veces en
tostsil- por varios minutos y hacen pausa del tiempo cotidiano que usan para las compras de

alimentos o de los transitos locales entre uno y otro barrio que conectan con el centro de la ciudad.

En la organizacion barrial del espacio también hay lugares de transicion al interior de los barrios
entre propiedad privada y propiedad social: En el segundo anillo de crecimiento, al final de la
propiedad privada, se localizan varios callejones que van del barrio de los carrancistas del centro
hacia el callejon totique, al inicio de los muros de los callejones existen los marcadores juveniles
del espacio urbano: grafittis, pintas de las militancias politicas en algunas casas habitacion, uso de
esténciles con aerosol sobre muros. Estos fueron la forma urbana de crecimiento hasta 1972.
Cuando sucedié la expansion urbana nos hablaban sobre la problematica de la subdivision de las
unidades domésticas, dada la compra-venta de éstas entre familiares, mientras la ciudad siguio
creciendo. Y la ciudad continua su crecimiento de esa manera, veremos su proximo conurbacion

hacia San Francisco, como parte del barrio de San Pedro, por ejemplo.
El sistema de espacios publicos en cada barrio tienen uso y apropiaciones diferenciados al interior

de ellos, eso justamente los hacen al construir su ciudad, lo que se les denominaba espacios

publicos marcados —en su produccion simbdlica del espacio urbano-, signados con huellas, usos y
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apropiaciones particulares, pero también reconocemos que los espacios publicos crean asi mismos
un sistema jerarquico con propia légica para la ciudad. Distinguimos al interior de la ciudad los
espacios de acceso publico, como dedicados al uso de todos sus habitantes, en ese sentido una
ciudad como Venustiano Carranza posee lugares que tienen que ver con: 1) Propician la
movilidad: Avenida Central, 1a y 2da Sur; 2) usos civiles, culturales y comerciales regulares: calle
central y la. Y 22 oriente y poniente 3) que procuran la sociabilidad de los citadinos: esquinas
(marcadas en el plano 10), las calles que rodean al mercado publico, asi como todas las plazuelas
de la ciudad; 4)ldentidad — imagen-marca: festivos, religiosos y sagrados: el parque y alrededor de
la parroquia, las cruces de cada barrio, asi como los atrios de los cuatro templos catdlicos de la

ciudad.

La figura de barrio responde a las necesidades cotidianas, es una unidad dotada de poder, de toma
decisiones y de construccién, simbolica y material: organizador de fiestas religiosas, decisiones
politicas, decisiones sobre el espacio urbano y sobre el devenir de las interacciones sociales de sus
habitantes en su conjunto de la ciudad. Contienen entre si un espacio propio, por ello sigue siendo
barrio. Y siguiendo esa construccion urbana barrial, encontramos en Carranza al interior de las
figuras barriales: 1) Se autodefinen como propios uno de otros (autoreconocimiento), 2) Que su
criterio es residencial y familiar (pertenezco al barrio donde vivo, pero también al barrio del que ha
sido-vivido mi familia) y 3) Cargado de valores que reivindican la antigiiedad residencial, de
oposiciones semanticas construidas histéricamente, jerarquicas, en movimiento (méas estudiado
linglisticamente), la escala de los que si son (de varias generaciones residenciales de ese barrio) y
de los nuevos (que forman aquellos que se mudan a habitar ahi, los que crean nuevos espacios

urbanos).

Pensemos también a ciudad bajo lo que se denomina el sentido del lugar o la dimension sentido de
pertenencia, fisicamente hablando, que esta sea desarrollada en una ciudad relativamente pequefia
(2,3 Km? no impide que también sea vivida por espacios proporcionalmente pequefios, en este
caso, todos acotados por la division urbana de los barrios. Es en los barrios —como unidad
socioespacial preponderante- donde operan cotidianamente las relaciones intersubjetivas,
relaciones espaciales, los discursos de ladinos y totiques forman parte de la gama afieja y
cambiante de mediadores intersubjetivos de relaciones jerarquicas, asi como de los conflictos

agrarios, que permanecen latentes entre los habitantes de la ciudad.
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La organizacion barrial totiqgue de la ciudad (de diferentes filiaciones politicas: comunera,
aliancista, béasicos, desplazados), no se circunscribe a sus limites geograficos fisicos, también
incluyen a las colonias o pequefias localidades urbanas que se adhieren a la organizacion de los
barrios de bienes comunales, no son contiguas a la ciudad, lo hacen también las de nueva creacion,
estdn de por medio las tierras para cultivo u otros nucleos de poblacion, eso no impide que la
relacion social de barrio sea llevada a cabo de forma cotidiana, y de manera especial en la toma de
decisiones politicas asi como en las celebraciones religiosas, después de todo el territorio no ha

sido nunca lineal, es simbélico y discontinuo.

Asi las construccion barrial de la ciudad es parte de las estrategias de incorporacion de formas
organizativas urbanas de la pequefia ciudad agricola, estrategias politicas y organizacion religiosa
gue se expresan en peculiares configuraciones de lo urbano, incluyen formas locales de

participacion de totiques y ladinos en la ciudad.

Pensamos a la ciudad vivida barrialmente por ladinos y totiques, como un eje transversal, mirador
gue nos aproxima, a las practicas que en ésta se ejerce, también a todos sus habitantes
interactuando desde la vida cotidiana asi como en sus ciclos religiosos y formas espacializadas de
participacion politica. El lugar de los carrancistas es aquello signado por un conjunto de
experiencias que ocurren dentro de un espacio barrial y un centro, y como creacion / construccion

social de totiques y ladinos.

Lo que define la construccion barrial de la ciudad, es el lugar de la ciudad vivida, lo cual no se
construye por la presencia de limites precisos sino por las actividades e interacciones que en él se
realizan. Esta construccion del espacio, precisa de la intervencion social de actores
socioculturalmente diferenciados (en oposicion a los que requieren marcar segregacion
socioespacial) a uso especifico o diverso hay decisiones en las que median las relaciones politicas,
una disposicion de poder sobre diversos procesos que los habitantes de esta ciudad han estado

experimentando durante las ultimas décadas del siglo XX.

Esas préacticas del espacio (maneras de hacer) son momentos cUspides de las formas imaginarias en
las que se emplazan sus habitantes ladinos y totiques cotidianamente. Incluso, en sus momentos de
ocio (sus lugares de estar y pasar, de esparcimiento son diferenciados). La vivencia de la ciudad
entonces se tifie de encuentros cargados de significados, de apropiaciones que el transelnte elabora

cotidianamente: caminas por una calle, porque es mas preciso hacerlo por esa que otra, para saludar
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al amigo o buscar el encuentro cotidiano, omites ciertas aceras para no propiciar el encuentro,
circulas por ciertas calles para estar en el centro. Bajas al pozo o bajas a san Sebastian, subes al

Calvario o bajas a La Zona.

En espacios relativamente pequefios como lo es Venustiano Carranza, la relacion proxémica: estar
y el pasar implica ya un acto de uso de la ciudad, nuestros posicionamientos, a veces nuestro
programa politico, pero también nuestros poemas y nuestros insultos (los apodos son ejemplo que
ilustra en Carranza estos usos, pero también los buenos dichos en rima), asi las proyecciones
imaginales seducen al habitante: Imposible quedarse en una banca donde se sientan los totiques a
platicar o viceversa en las banquetas de las ladinas donde colocan sus sillas para platicar un rato al
dia entre ellas, como también imposible resulta no saberse (entre sus habitantes) los apodos de cada

familia habitante de cada barrio.

La acomodacion, contemplacion y percepcion de la ciudad por ladinos y totiques, incorpora la
experiencia, elabora recursos (simbolizacién), estos procesos se “repercuten”, en la produccion
imaginal de la ciudad, en la simbolizacion del espacio urbano que sus habitantes realizan y
actualizan en la experiencia cotidiana de su ciudad y de esa y de multiples decisiones que sus

habitantes toman barrialmente se construye la ciudad vivida.
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CAPITULO 3. RELIGIOSIDAD Y APROPIACION DEL ESPACIO.

La division religiosa de Venustiano Carranza es distintiva al tipo de urbanizacion que pertenece,
esta define una de las formas de organizacién del espacio urbano. La forma barrial de la division de
la ciudad, no se comprende sin las formas de organizacion de sus religiosidades. Debemos
considerar que su espacio urbano estd organizado por ladinos y totiques de forma paralela, cuya

expresion en el espacio publico es principalmente religiosa.

La importancia de las préacticas religiosas en la construccion del espacio urbano es tal que
contindan configurando el espacio publico, lo segmentan y articulan barrialmente. Conforman la
estructura permanente y transversal en la que sus habitantes interactan en su calendario festivo, asi

como las mdltiples actualizaciones cotidianas del uso y apropiacion del espacio urbano.

La organizacion de los barrios es una caracteristica urbana importante de las pequefias ciudades
como esta. Sintetiza en muchos sentidos la participacién de todos los niveles y actores sociales
gue interactdian a lo largo del afio sobre el espacio urbano, proyectan a su ciudad. En la ciudad en
su conjunto tanto ladinos como totiques hacen usos del espacio urbano para expresar y ejercer sus
religiosidades de forma diferenciada, las cuales guardan entre sus habitantes legitimidad y vigencia

en sus multiples reproducciones.

A lo largo de la historia de la ciudad se consolidaron dos tipos de celebraciones religiosas que se
gestionan barrialmente y que marchan a lo largo del afio de forma paralela, la primera se realiza
entre los que organizan los ladinos a través de las hermandades y comités de festejos a las
imagenes tutelares de cada barrio, y el segundo tipo son los que organizan totiques en los barrios
a través de su respectivos Principales totiques. Asi, las construcciones de su divisién religiosa que
hacen tanto ladinos y totiques en su ciudad son dos formas claramente diferenciadas en los usos de

su espacio urbano.

Si bien las construcciones entre ladinos y totiques son mucho mas complejas de las que aqui
abordamos, para los fines de este trabajo las delimitaremos de la siguiente manera: como
construcciones identitarias antiguas y que cobran vigencia entre los habitantes de la ciudad y se
sustentan en diferencias culturales muy diversas que abarcan las esferas religiosas, de uso de la
lengua, vestido, comida, medicina, practicas matrimoniales, concepciones sobre la tierra y el
cultivo del maiz, pero se visibilizan mucho mas en el espacio urbano en torno a la celebracion de

las précticas religiosas, puesto que estas resumen a la mayoria de esas practicas, su caracter de
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sintesis abarcadora, las hace de suma importancia para una ciudad como Venustiano Carranza. Se
asumen como francamente diferentes en ese ambito y justo ahi, es donde encuentran cierto
equilibrio de legitimidades que las comportan, ahi se reconocen ambas como llenas de prestigio
mutuo, en donde el uso de todas sus expresiones es valorada de manera positiva ampliamente

tantos por unos y otros.

En otros ambitos las précticas que los hacen diferentes, se asumen por unos Yy otros
jerarquicamente diferenciadas y cargadas de valores que muchas veces redundan en estigmas de
unos hacia otros y viceversa; connotaciones negativas de la identidad, que rayan en la
discriminacidn, incluso imaginada por ambas partes. Esto es muy evidente en los usos linglisticos
al interior de la ciudad, sobre cuando es preciso emplear el tsotsil en el habla cotidiana o no
hacerlo, si se hace en el espacio publico o s6lo doméstico, si se trasmite a los mas pequefios hasta
la edad que comienza su proceso escolar o se decide olvidarlo, sobre todo en la segunda mitad del
siglo XX. El uso de la lengua en los espacios publicos de la ciudad —a decir de sus pobladores mas
longevos- era mucho més comun escucharlo de manera cotidiana. Lo que hoy en dia es practicado
por los mas viejos, pero no asi para los mas jovenes, que prefieren dejarlo al interior del ambito
domeéstico. Cosa distinta son los usos de la lengua tsotsil en espacios de legitimidad que los jovenes

usan en otros ambitos, como los universitarios o discursos politicos fuera de su ciudad.

A veces la linea es tan delgada al interior de la ciudad ante la mirada extrafia, que solo la distinguen
quienes han habitado toda su vida en ella y han crecido dentro esos imaginarios de lo que es ser
totique y ladino en Venustiano Carranza. Antes de 1940 seguramente si era diferente la fisonomia
de las viviendas, ahora no. Pero este hecho no limita la vigencia que esto tiene en la division de los

usos y construcciones de su espacio publico.

Otro ejemplo relacionado a la forma de habitar totique en la ciudad: lo son las viviendas que en su
interior practican el uso y trasmision de los conocimientos asociados al telar de cintura que tanta
fama da a la ciudad: nadie ajeno a la ciudad sabria decir dénde vive una tejedora en cualquiera de
los barrios de la ciudad o donde no, lo cual representa una division interna muy clara entre las
mujeres que Se asumen totiques y quienes no, pues entre las totiques, es preciso elaborar la
vestimenta de gala para el uso de su familia en las celebraciones de todo el afio. De inmediato
responderian al extrafio, que buscara en los barrios, en el centro definitivamente no. Ahi la

importancia de comprender la division del espacio urbano.
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Las diferencias son tan sutiles, que en las mismas practicas culinarias se nombran y se realizan de
forma diferenciada si el origen y la adscripcién actual de los portadores es totique 0 no y no es que
existan gran diferencia entre las mismas, s6lo que las nombran incluso con un castellano mas
antiguo. Esto sucede mucho mas en las comidas de las ceremonias religiosas. Con ello queremos
hacer notar que las diferencias culturales, son con frecuencia de uso instrumental por sus
pobladores y que internamente estan denotando mds cuestiones que las diferencias culturales,
también son usadas para marcar tajantemente las posiciones econdmicas, politicas en los sentidos

jerarquicos que esto pueda implicar.

Esas distinciones en cambio se tifien de reivindicacion o de orgullo identitario en el sentido
positivo, cuando es preciso hacerlo de esa manera, cuando es necesario sustentar cuestiones que
implican identidad propia ante extrafios o diferentes niveles de gobierno, sucede en las
representaciones folcléricas de su cultura o en los discursos politicos fuera de la ciudad. En otras
circunstancias se obvian las distinciones de caracter étnico para privilegiar demandas de caracter

politico o religioso més generales.

Muchas de esas formas se desdibujan ante otras de indole mas urbana, politica, administrativa, de
gestion ante el estado mexicano. Pero cobran mucha vigencia en las celebraciones y practicas
religiosas cotidianas de la ciudad y éstas practicas a su vez, configuran el espacio urbano de la
ciudad. En dicho espacio se construye la division religiosa con los usos y practicas que en los
templos edificados se gestaron siglos atrds y que dieron origen a la divisidn barrial, también en su
numeroso calendario de fiestas religiosas de organizacion y participacion barrial, asimismo se hace
patente al conformar colonias o ampliaciones de calles 0 manzanas para uso de casas habitaciones;
también se busca significarlos religiosamente, signando con cruces los manantiales o pocitos de

agua de donde se abastece la nueva unidad creada.

Lo hicieron también de esa manera las nuevas colonias que se formaron por desplazados de la
ciudad durante el siglo XX, asi como del 2014. La agrupacion barrial y su marcaje religioso del
espacio urbano por parte de sus habitantes es una constante en la formacidn de la expansion urbana

del siglo XXI en Venustiano Carranza.
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3.1. Reorganizacion religiosa barrial contemporanea.

Siguid a la persecucion religiosa de la década de 1930 en la ciudad un reordenamiento de los
encargos totiques civiles y religiosos. El cabildo para indios termind bajo las ideas de la pos
revolucién y con ello también los cargos religiosos que parecieron haberse resguardado en esa
institucion, los cuales pasaron a los barrios, al encargo de figuras mas civiles, pero mas delimitadas
espacialmente, como los Principales. Prueba de ello es que alli —en los barrios- se resguardan las
reliquias materiales de esos cargos religiosos antiguos, asi lo rememora también la historia oral de

los principales mas longevos de la ciudad.

Ya en un marco barrial contemporaneo —tal como lo conocemos en la actualidad- surgié la
reorganizacion de los barrios en las décadas de 1940 y 1950 también cobrd forma fisica en la
ciudad con la reconstruccion de algunos de sus templos®, por ejemplo el del Calvario (1945) que
fue edificado de forma modesta, de cémo fue un siglo atrds (puesto que en su atrio se sepultaron
personas, abarcé una mayor area). Esta obra fue realizada bajo el mando de los Principales de ese
barrio, cuya figura central ya destacaba Bartolomé Chaal, quien fue regidor del Ayuntamiento
Municipal (cuando se incorporan como regidores dos totiques de la ciudad al ayuntamiento, fue asi
hasta 1972). También los vecinos del barrio de San Pedro, terminaron en 1952 la prolongada
reconstruccién del templo, se dice, por sus habitantes, que en realidad lo que se conservo fue su
fachada, todo lo demaés de atrio y patio trasero, fue reconstruido, se perdieron los muros antiguos
gue quedaron del terremoto de 1902, (Morales: 1974, 284).

Para la nueva etapa de la organizacidn religiosa totique se retomé a la divisidn barrial del espacio
urbano: su ciclo de ceremonias, la reconstruccion de sus templos. Esto fue a la par de la
reorganizacion paulatina, desde el cese definitivo del cabildo indigena desde1931, encontrando
momentos cuspides en 1942 hasta 1972, en ese periodo muchos cambios en la organizacion
religiosa sucedieron en la ciudad. Ejemplo de lo que dejé de existir en tanto a organizacion
religiosa totique, es lo siguientes cargos religiosos que se agrup6 al interior del cabildo indigena de
la ciudad:

16 de julio de 1961: dice Bartolomé Vazquez Mucnich (1897) que
fue regidor cuando fue presidente Angel Villatoro que el
Ayuntamiento Indigena se componia de un martoma rey, veinticinco
mayorcitos, seis regidores, un secretario y un presidente ladino.

%2 Este fue un proceso de cambios politicos en la ciudad, el cual narramos en el siguiente capitulo de este
trabajo.
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Dice también que: “habia alférez, eran tres, eran de las fiestas de San
Bartolomé, San Pedro y San Sebastian. Eran los que cargaban con
los gastos de la fiesta. Agrega que él es el principal del barrio de San
Pedro. Tiene 70 afios de edad, pues vio la ceniza cuando tenia cuatro
aflos. Calcula que hace treinta y cinco afios se acabd el
Ayuntamiento Indigena y que lo acab6 el profesor Zamudio. Los
Regidores duraban un afio en cada cargo, que los regidores que él
vio, cuando él también fue regidor eran: tres del barrio de San Pedro,
uno del barrio de San Sebastian, dos del barrio del Calvario, no
recuerda los nombres. Tenian como mision citar a la gente, dejar
carta, llevar y traer carga de San Cristobal, de Tuxtla y de Comitan,
duraban un afio. No habla mucho espafiol” (Diaz de Salas, 1995,
pag. 432).

La organizacion del ciclo festivo totique resurge como una decisién colectiva, asumida via los
hechos, no como una accién premeditada y enunciada como tal para ser realizada, en el que las
celebraciones, se retoman con la misma fuerza de su organizacion politica en la demanda de
reconocimiento de bienes comunales (1942-1965). De esa manera, se comenz0 a celebrar con la
cooperacion de todos los barrios, ya organizados formal y politicamente en ocho barrios, puesto
que, hasta donde los testimonios nos permiten llegar, estuvieron también representados por los
cinco barrios, es decir que los ocho barrios derivaron de los cinco barrios que se reconocian en la

ciudad, pero también del imaginario totique de su territorio®.

Para fines de esta investigacion no abarcamos toda la categorizacion del territorio totique, lo cual
seria todo un tema a desarrollar, s6lo diremos que si lo ubicamos en el mapa actual del municipio
(2014), nos llevaria del lado sur hasta las vegas del Grijalva, al norte hasta lo que es Cruztén, al
oriente hasta limitar con Flores Magén y hacia el poniente limitaria con el rio Blanco y rio Jordan
forman estos puntos al interior un poligono irregular, que los habitantes totiques de la ciudad

conocen casi a la perfeccion, con cada mojonera perfectamente reconocible.

%823 de septiembre de 1960: la organizacion religiosa cambi6, antes cada imagen tenfa un mayordomo. Se
elegian anualmente nueve personas llamadas Priostes que eran: 1.-Dolores. 2.-Virgen del Rosario. 3.-San
Bartolomé 4.-San Pedro Martir. 5.-San Sebastian. 6.-Nifiito de Pascua. 7.-Santa Rosa. 8.- Santa Catalina. 9.-
(no lo recordo el informante pero insistié en que eran nueve). Cada Prioste tenia tres ayudantes también con
cargo. Asi para la organizacion de una fiesta religiosa se tenian: 1.- Prioste, 2.- Bankilal o 2do. Prioste, 3.-
Primer Maltomal, 4.- Segundo Maltomal” (Diaz de Salas, 1995,96). Aqui nos dice sobre la organizacion para
las celebraciones religiosas vigentes en las primeras décadas del siglo XX (1930 Ca.).

Hace 33 afios (1927) don Sebastian Velasco Im fue Prioste de Dolores, entonces eran setenta y cinco
personas la que tenian “cargo” en la iglesia, segun él, hace mas 0 menos unos treinta afios esto se acabé. Hay
también mujeres con “cargo“, una de ellas es dofia Carmen Solano. Segin don Sebastian, las fiestas
principales, siguiendo el calendario (1960)” (Diaz de Salas: 1995, 97).
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Esto que describimos es algo muy general, pero nos brinda una idea de que no todo el municipio es
considerado territorio totique (signado y apropiado histéricamente como tal), y no todas las tierras
de cultivo de éstos estan al interior de éste. Pero hay un hecho central para nuestra indagacion: debe
considerarse siempre a la ciudad de Venustiano Carranza como parte del tek”lum totique, el centro
urbano de su territorio, su lugar. Entonces, siempre han habitado su lugar, y esta es hasta la
actualidad su ciudad con todos sus simbolos y procesos histéricos que eso conlleva. Este hecho que
pareciera trivial, no lo es, cuando de la fuerza de la proyeccion de sus practicas religiosas en su

ciudad hablamos.

Y cuando de la fuerza y vitalidad de las practicas de totiques y ladinos hablamos, nos referimos
basicamente a la intensidad con la que se realizan las distinciones de unos y de otros en el campo
religioso. Por ejemplo, en la década de los afios sesenta, en los eventos de caracter religioso, las
veces que confluian ladinos y totiques se marcaba de manera clara la division en sus habitantes y
estos lo asumian como parte de las jerarquias internas de su ciudad:

Domingo 18 de septiembre de 1960 (misa de domingo a medio dia en
la parroquia de San Bartolomé): “Toda la gente entraba por la puerta
del costado izquierdo, asimismo esta puerta, sirve de division para la
distribucion para la gente dentro de la iglesia: de la puerta en adelante,
hacia el altar, es el lugar destinado a las mujeres y de éstas hacia atras,
rumbo al coro, es el lugar que deben ocupar los hombres, no hay
ningun letrero que asi lo indique, pero la persona que entra se va
adelante o atras segun su sexo. La concurrencia era de indigenas y
ladinos. Las mujeres ladinas ocupaban la parte méas proxima al altar y
se sentaban en las bancas, las mujeres indigenas se agrupaban a los
lados, junto a las paredes y en el espacio libre entre el final de las
bancas y la puerta del costado. Pasando por la puerta habia cuatro
bancas destinadas a los asistentes del sexo masculino, dos a la
izquierda y dos a la derecha. Las bancas eran ocupadas sélo por
ladinos, los indigenas formaban un grupo detrds del coro o se
recargaban en las paredes de ambos lados, unos mas se hallaban
parados cerca de la puerta de entrada (Diaz de Salas:1995,85).

En las celebraciones religiosas realizadas al interior de los templos catdlicos (Diaz de Salas,
1995:107) las mujeres totiques no ocupaban las bancas de la iglesia para sentarse, no lo hacian
tampoco los hombres quienes permanecian de pie y sin sombreros, este hecho es algo que
recuerdan claramente sus habitantes totiques en la ciudad, que en el interior de los templos al igual
qgue en muchos momentos del ciclo religioso de la ciudad, se marcaban intensamente las jerarquias

gue separaban a totiques y ladinos.

Las ceremonias religiosas se recuerdan siempre separadas entre las que realizaron totiques y

ladinos en su ciudad, por ejemplo: en 1960, visitaban lo totiques a los manantiales poniente en la
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entonces orilla de San Sebastian, las cruces ahi ubicadas, asistian exclusivamente (el 20 de
septiembre de 1960) los barrios que se abastecian de ahi: San Sebastian, el Calvario y el Convento
(Diaz de Salas, 1995). La intensidad que tratamos de describir sobre las decisiones de su ciudad,
también se expreso en el cambio de sus marcadores religiosos. Las cruces de madera colocadas en
el espacio publico de sus barrios. Enero de 1961

Hoy por la mafiana cambiaron las cruces del barrio del Convento,
dentro de quince dias cambiaran otra cruz, cambiaran todas las
cruces del barrio.

14 de enero de 1961, barrio el Convento: “Don Manuel Calvo me
dice que esta cruz la mandaron a hacer con un carpintero ladino,
“porque entre la gente natural” no sabemos el oficio. La cruz
anterior estaba en este sitio desde hace mucho tiempo, don Manuel
vio, cuando el era pequefio, hicieron una ceremonia como la de hoy,
con el fin de cambiar una cruz que en aquel entonces ya estaba vieja,
pero dice que la primera cruz quien sabe quién la puso. Es de los
antiguos. (Diaz de Salas:1995, 432).

Se menciona que en 1970 el barrio de San Pedro Martir como el méas grande de todos y donde

vivia un mayor nimero de campesinos no indigenas, actuaba con independencia en comparacion

con los demaés, participaban poco en las festividades del pueblo (Verduzco: 1966, 22).

Para los asuntos religiosos los barrios seguian representados por un cuerpo de principales, hombres
de cierta edad, que habian recorrido el sistema de cargos en afios anteriores se dedicaban -a decir
de ciertos autores- esencialmente a las relaciones con el sacerdote, sirviendo de intermediarios
entre la iglesia y los barrios que representaban, se limitaban a pedir cooperacion monetaria para la
celebracién de las fiestas (Renard: 1998 y Diaz de Salas: 1995), hoy sabemos que en realidad

cumplian y cumplen mucho mas funciones que la intermediacién mencionada.

La religiosidad de poblacion ladina se adscribia en su gran mayoria al culto catélico, la parroquia
de San Bartolomé en 1970, desde ahi se dividia hacia su participacién barrial, asi la parroquia
brindaba los siguientes servicios religiosos en los que lideraban ladinas de la ciudad:

La parroquia de San Bartolomé atendia (1970), al municipio de
Venustiano Carranza, Nicolds Ruiz, Matamoros, Nuevo Ledn. Las
colonias ejidales: Guadalupe Victoria, Vega del Chalchi, Vega del
Paso, Flores Magon, Vicente Guerrero, Miguel Hidalgo, La
Grandeza Rio Blanco, Herndndez y Hernandez, Puijiltic y 190
rancherias. Dos sacerdotes atienden la parroquia. Las localidades del
municipio que quedan fuera de la parroquia de San Bartolomé y
pertenecen a Teopisca son: Soyatitdn, Marcos E. Becerra y
Aguacatenango.

En ese mismo informe, se registra que la colonia que se “visita con
regularidad es Flores Magon”, Grupos religiosos: Adoracion
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Nocturna (formada sélo por hombres), formado por hombres de las

colonias Miguel Hidalgo, Guadalupe Victoria, Matamoros, Nuevo

Ledn, San Diego y comuneros de La Vega del Paso (campesinos,

campesinos e indigenas, ladinos). Hermandad de JesUs Nazareno,

hombres y mujeres ladinos y totiques de la ciudad, entre sus obras,

por ejemplo, en esos afios destaca su gestion para “llevar agua

potable a el Calvario”. Accién catdlica en las colonias del

municipio. Adoracién del Santisimo, por sefioras ladinas de la

ciudad. Hijas de Maria, con actividades religiosas, ladinas de la

ciudad (Palermy Warman:1970, 34).
Hay que considerar que al interior de lo paralelo de la organizaciéon religiosa ladina y totique en la
ciudad, la independencia que sostienen los barrios en las decisiones religiosas. En las narraciones
de los habitantes y sus barrios en la ciudad siempre encontramos cierta independencia entre las
decisiones de un barrio y otro, tanto en lo religioso, politico, como en la forma de organizar su
espacialidad para la vida cotidiana; de alguna u otra manera se recurre a los principios de
residencia y habitabilidad mas que de parentesco y eso lo notamos en el siguiente ejemplo, por ello
lo citamos: “Julio de 1961. Manuel Ramirez, del barrio del Convento también me dice que los del
barrio de San Pedro “no muy llegan a las fiestas“, “hacen como si fuera otro pueblo”. Los
principales de San Pedro no visitan a los de acd, cuando es fiesta de esta iglesia...” (Diaz de Salas:
1995, 350). Ese tipo de descripciones son comunes en la ciudad cuando a toma de decisiones en
cualquiera de los ambitos a los que mencionemos, nos remiten a la acotacion barrial de tal o cual

decision.

Los Barrios y la organizacion religiosa totique de la ciudad tuvo cambios en su etapa
contempordnea. Aqui sostenemos la hipétesis de que los antiguos cargos que organizaron las
celebraciones religiosas a las iméagenes en la ciudad todavia a inicio del siglo XX (1934-1938)*
que tuvieron priostes, mayordomos Yy sus respectivos ayudantes se sustituyeron por la que
aglutinaba de forma mas territorial a la ciudad, puesto que era preciso hacerlo, fue asi como toda la
organizacion religiosa quedo circunscrita a los barrios y organizada plenamente por los
Principaletik. Esta es la organizacion actual del ciclo de celebraciones religiosas que conocemos de

la ciudad.

% Nueve imégenes en la ciudad se registraron todavia con celebraciones bajo ese sistema, hasta 1938, lo
deducimos de la edad que tuvieron los informantes de Diaz de Salas en 1959, y de testimonios que un
Principal del Convento nos comparti6 en el afio 2007.
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2.2. Los barrios con Principales y el calendario festivo religioso

Los principaletik agrupan a todos los Principales de la ciudad, son hombres que portan cargos
religiosos que se organizan barrialmente, estos cargos ya eran mencionados en la organizacion
colonial de la ciudad. En su etapa contemporénea, son un sistema de organizacion religiosa barrial
de Venustiano Carranza compuesta por un grupo de 4 a 8 hombres de cada uno de los siguientes
barrios: ElI Convento, San Pedro, San Sebastian, Sefior del Pozo. Son los cinco barrios que se
reconocen desde mediados del siglo XX como tales en la ciudad por ladinos y totiques, aqui
sostenemos que es en gran medida, porque asi fue preciso organizarlo desde la religiosidad totique
siglos atras y que fueron precisamente los Principales los que reorganizaron a su ciudad, desde sus

respectivos barrios.

Los Principales de cada barrio, quienes tienen a cargo la organizacién de todas las celebraciones
religiosas totiques de la ciudad, comenzaron a ser los que toman las decisiones de gestion barrial,
pero también de los acuerdos politicos que operaron a partir de esa década, la dimensién politica de
su participacion fue clave en la articulacion de la toma de resoluciones al interior de los barrios. Asi

la ciudad en 1960, fue observada por el célebre etndgrafo Marcelo Diaz de la siguiente manera:

El gobierno municipal estad en manos de los ladinos aunque uno de los
sindicos tiene que ser indigena y su funcidn es servir de enlace formal
entre ambos grupos. Antes del gobierno del general Lazaro Cérdenas,
coexistieron un ayuntamiento constitucional ladino y un cabildo
constitucional indigena, pero al desaparecer este Gltimo, a instancias
de un grupo de naturales, el control sociopolitico, del grupo indio se
concentré en manos de los principales del barrio (Muk-tik-winik;
nuestro mas grande sefior). Estos principales son hasta ahora quienes
toman las decisiones, de acuerdo a los patrones tradicionales, sobre
religién, problemas juridicos y administrativos, estos Gltimos sobre
todo en lo que concierne al usufructo de la tierra comunal (Diaz de
Salas, Marcelo:1963b,255).

Asi los barrios agrupados para la organizacion religiosa son parte de las cinco unidades barriales
mayores en las que se divide el espacio urbano de la ciudad. Cuentan en su interior de una iglesia
edificada en su espacio, la participacion de Principales también incluye la custodia de los templos
de cada uno de los barrios y sus respectivas divisiones actuales. Las unidades barriales menores
forman parte del crecimiento urbano de las mayores y que a la vez que crecieron, tomaron los
nombres propios, asi como organizacion propia en la toma de decisiones publicas, pero que para
efectos de la organizacion religiosa y de bienes comunales, cuando es el caso, se aglutinan a la

unidad mayor.
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Los cinco barrios con Principales son: ElI Convento, San Pedro, San Sebastian, Sefior del Pozo, El
Calvario, no sélo aglutina a los templos mas antiguos —pues entraria aqui el templo del Carmen-,
de hace més de dos siglos construido, ni tampoco son todos los templos catdlicos de la ciudad
—pues aqui cabria el templo de Guadalupe ademés de El Carmen- sino que son cinco barrios en la
estructura religiosa totique de la ciudad porque justamente cuentan con Principales. Cabe sefialar
qgue estas unidades son las que también diversos autores acotan como divisiones espaciales
existentes en la ciudad a mediados del siglo XX (Morales, 1973, Molina 1974, Renard, 1998). De
éstas las Ultimas dos unidades fueron ampliaciones derivadas de los cuatro barrios antiguos, los
que en su interior tienen un templo edificado antes del siglo XIX, pero lo son también porque

conservaron en su organizacion religiosa, a los Principales de cada barrio (véase plano 02).

En su conjunto, los cinco barrios son reconocidos por todos los habitantes en la ciudad como tales,
de hecho si en la actualidad, como desde hace mas de siete décadas, preguntamos a totiques y
ladinos, cudles son los barrios de la ciudad, diran que son cinco. Estos cinco barrios, son los que
tienen Principales y son figuras religiosas muy importantes en su ciudad, coordinan actividades
religiosas en toda su ciudad, asi como en la Parroquia en toda la cuaresma, dirigen ahi ceremonias
propias y muy antiguas, la gran mayoria de las veces lo hacen de forma paralela a las celebraciones
ladinas:

Hay templos que son como centros ceremoniales, son espacios rituales
por la antigliedad. Uno de ellos es el San Sebastian y otro es San Pedro.
Desde ahi vas a encontrar que son los espacios que tienen las
ceremonias tradicionales, bueno, no solo las ceremonias de los
Carrerantes, probablemente el otro era San Bartolomé que cada vez
veo que se ha delimitado mucho, es débil, o sea, si realizan ceremonias,
pero sientes que es mas débil, se siente que se ha quitado mucho la
responsabilidad entorno al espacio del templo.

Pero vienen, aqui, aqui en San Bartolomé vienen los Principales, para
coordinar algunas actividades de las fiestas tradicionales, ellos tienen
sus propias formas, algunas veces, casi paralelas a alguna actividad que
tu realizas, hacer alguna actividad de culto aqui en el templo, pues es
muy dificil dar seguimiento a cada una de las ceremonias, de los ritos,
porgue van muy a la par. Hubo un tiempo en que intente elaborar un
calendario de las ceremonias Y rituales tradicionales, intentando tomar
como punto de partida el calendario Gregoriano pero para empezar
primero a conocer, para participar de mi parte, acercarme, a lograr la
confianza y a entender sin prejuicio, tiene su propia vivencia cada
barrio, son muy distintos, capacidad de tomar decisiones, en la
tradicion. Con sus principales, si se ha modificado mucho la tradicién,
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mucho, mucho, o sea, yo creo que lo politico aqui modifico todo, yo
95
creo™.

El cargo de Principal es el mas importante en la organizacion religiosa totique de cada barrio, por
ejemplo la administracion de recursos econdémicos y donativos en especie que colectan barrio por
barrio para cada celebracion esta a cargo de ellos, organizan la temporalidad y cuidan celosamente

todos los elementos religiosos de la celebracién completa.

Los que ostentan este cargo, son figuras morales y éticas, lo cual se construye con toda una vida de
servicio a su barrio, a su ciudad, al interior de la organizacidn religiosa y politica, reconocidos por
ladinos y totiques en todo Venustiano Carranza, son personajes que unen a su ciudad con su

laboriosa tarea todo el afio, incluso lo hacen en los momentos més algidos:

Los Principales. Realmente el papel del Principal que juega aqui, ya
no es el que se vea jugar. El tiene capacidad de orientar en las
problematicas mas fuertes del lugar, puede haber una asamblea y una
discusion muy fuerte y llega un momento en el que el Principal alza la
mano y logra retomar las palabras, las opiniones y sacar la propuesta y
eso (no se entiende 4:08) por todos, aqui ya no es eso™.

De acuerdo a multiples comentarios de Principales del Barrio de San Pedro, no existe una manera
fija en la trasmision del cargo de Principal, puede ser variable, incluso situacional. Obedece a una
cadena de responsabilidades adquiridas en la tradicion pero también de la disposicion del portador
de dar continuidad a las multiples ceremonias que organizara y presidird a lo largo de los ciclos
festivos durante el tiempo que esté en el cargo. Hasta la generacion de nuevos Principales del afio
2014, son cargos que una vez adquiridos han sido vitalicios. Una descripcion de las actividades
religiosas de esta importante encomienda en la organizacion religiosa de la ciudad en palabras de

don Bartolo M., quien es Principal del barrio de San Pedro:

Su actividad central es organizar las fiestas, recaudar fondos. Si, las
limosnas, por ejemplo mafana, alla el barrio del Convento sale a
recaudar fondos para la fiesta. Una vez que tienen el dinero se
empiezan a distribuir los gastos, se compran cohetes, velas, se tiene
que llevar un pequefio gasto a los que tocan tambor y esa es la labor
principal y ya los otros cargos, si ya estan mas centrados en lo que es
ya, son masicos, ramilleteros, arperos, estan distribuidos por barrios,

% Entrevista al parroco Jests Landin Garcia, parroquia de San Bartolomé, 14 de marzo de 2014. Ese afio el
parroco fue cambiado de parroquia. Fue reconocido como interlocutor de los barrios en el 2013, cuando la
ciudad enfrentd desplazamiento forzoso de parte de sus habitantes.

% Entrevista al Parroco de San Bartolomé, Jestin Landin G., marzo de 2014.
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si, hay como dos o tres en San Sebastian, otros dos para la Virgen de
Guadalupe pero van a San Pedrito, otros dos para el Convento®’.

Los Principales de cada barrio organizan la participacion religiosa totique de la ciudad. Ademas
son verdaderos intermediarios entre los diversos poderes que con frecuencia tienen desencuentros
en las disputas de la politica local. Es el cargo de mayor prestigio, casi vitalicio (hasta que ellos son
viejecitos y no pueden servir a su barrio). De manera cotidiana comporta toda una carga moral y
ética frente a sus conciudadanos. Son consejeros para resolver los problemas del barrio. Son
también guardianes celosos de la separacién de asuntos religiosos y los de indole politico y/o
agrarios de la ciudad. A pesar de que ellos mismos pertenezcan a determinada faccién de la politica
local toman muchas decisiones, pero la parte mas sustancial para su ciudad es su enorme capacidad

para generar consensos en la organizacion de la vida espiritual de cada barrio.

Estos atributos de las personas que ostentan el cargo de Principales resultan de suma importancia
para una ciudad como Venustiano Carranza, en la que en sus Gltimas seis décadas ha vivido agudas
disputas y donde la intensa religiosidad totique y ladina es, desde nuestra perspectiva, una de las
vias mas eficaces que de manera interna, resarce la paz y el entramado de las relaciones sociales en

la ciudad.

La ciudad teje una urdimbre compleja de organizacion religiosa llena de responsabilidades por
parte de los Principales. Por ejemplo, el afio en que “entr6” el ejército (1973) a la ciudad, hubo
muertes, los barrios estaban fragmentados entre uno y otro grupo que buscaba el control politico de
bienes comunales, fue cuando suspendieron en pleno mayo la celebracion de las subidas al cerro,
sin embargo, como uno de los Principales nos comparte, se volvieron a juntar. Y es justamente, a
este seguir haciendo bajo la organizacion religiosa de los barrios, a lo que referimos la importancia
de la disposicion del ciclo de ceremonias anuales en las que la ciudad renueva a su complejo trama,
se repara, se llena de acciones cargadas de mucha legitimidad tanto para totiques como ladinos y

son parte de la construccién simbolica del espacio urbano de Venustiano Carranza.

Para varios Principales la tradicion (entendida como un conjunto de practicas religiosas propias) es
cosa aparte de la politica, conlleva a la toma de decisiones paralelas y esta es una forma de

organizacién muy antigua en la ciudad®: La practican todos sus habitantes, lo hacen barrialmente,

%" Entrevista a don Bartolo G., principal del Barrio de San Pedro, Venustiano Carranza, marzo del 2014.

% Ppara el siglo XX, es clara la reorganizacién de estos cargos, pero con ello la ciudad entera y su
organizacion barrial se reacomoda. Este es un ejemplo de el barrio EI Convento, sobre como en los cargos
religiosos, los totiques de la ciudad observan la continuidad del cabildo y sus antiguos cargos forzosos para
realizar el ciclo ceremonial: “Enmarcamos un poquito lo que es el Convento, puesto que cada barrio es
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con acomodo a sus facciones politicas, pero se las arreglan para llevar todo el complejo ceremonial

anual barrio por barrio y todos juntos a la vez.

Los cambios generacionales de los ejecutantes en los cargos religiosos comenzaron en su etapa
actual desde 1982 hasta 2014, esta etapa se caracteriza porque se permitié mayor participacion de
personas de diferentes edades en los cargos religiosos. A pesar de los relevos, son sus portadores
mas longevos los que aun guardan cargos de mayor autoridad moral y ética, los deméas aungue
ocupen cargos de importancia, en la préactica son los que ayudan y aprenden, pero no estan en el
centro de la organizacion, ni poseen la misma posicion en la escala de toma de decisiones:

No, lo que veo, el cambio mas severo, se puede decir asi, es de que, no
se si lo comentamos hace rato, como que este, las participacion en las
fiestas era reservado para la gente adulta y no participaban jovenes ni
nifios y fue esa generacion de adultos la que se fue desgastando, tanto
fisica, mas que nada fisicamente, y otros fueron falleciendo, ahi es
donde yo me di cuenta de que si empez6 a bajar mucho la capacidad ,
pues en todos los barrios si tenian muchas fuerza, pero eso era lo que
pasaba, el cambio de las generaciones, lo que alcanzo a percibir es
eso, por ejemplo el maestro ramilletero, era un tanto vitalicio, lo
comentaba un poco hace rato, que era un poco vitalicio, entonces eso
evitaba que mas jOvenes pudieran llegar o interesarse mas, pero
también eso fue acabando, ya ahorita que también empiezan a entrar
jévenes, pues si como que hay un ligero mejoramiento ahi, pero
apenas van, ya que tardo mucho tiempo en que, esté, tard6 mucho ese
proceso para que se le pudiera dar paso®.

Las nuevas generaciones de Principales y maestros en los diversos cargos observan con beneplécito
esta nueva forma de inclusidn en los cargos, sin embargo, no son del todo optimistas si se considera
lo complejo que es darle seguimiento a todo un ciclo ceremonial durante el tiempo que dura la

encomienda. Sostengo en cambio que si hay sobradas razones para ser optimistas ante tal

autébnomo y tienen sus propias reglas de cémo van trabajando, al menos ahi en el Convento, este, bueno, me
contaron mi abuelito que cuando todavia funcionaba el levantamiento indigena, este, era un tanto obligatorio
y tenian que asumir el cargo, en ese entonces habian dos opciones, podian irse en la carrera politica del
ayuntamiento y asumir los cargos; el otro era lo religioso, y este, pero le digo que si era obligatorio, si no era
uno se tenia que ir con el otro, entonces asi se dio, hasta se podria decir 1940 o 1920, porque en 1934 fue el
nombre del cambio del pueblo. Ahi empezé a desaparecer el ayuntamiento indigena, después de ese proceso
se vino dando un tanto méas voluntario, la incorporacién de las personas a hacerlo Principal, y este, que puede
ser vitalicio hasta que muera la persona o puede salir antes porque la enfermedad o porque su condicion
fisica no se lo permite y se retira. Igual se sustituye por mas jovenes. De igual manera es la voluntad o el
animo de cualquier persona. Ya cuando un joven se va acercando un poquito a las diferentes actividades que
hay uno se da cuenta de que si esta motivado, interesado, entonces ya uno va a platicar con él, si es ahi su
servicio, ya de ahi se la hace un saludo con su familia, en su casa, se le hace un saludo y se le dice que se le
encomienda su cargo. Si va a ser maestro ramilletero, ahi queda ya. Si va a tocar flauta, tambor, trompeta. O
esté, centrando mas lo que es ya los Principales”. Entrevista a don Bartolo, Principal del barrio de San Pedro,
Venustiano Carranza, marzo del 2014.

% Entrevista a don Bartolo G., Principal del barrio de San Pedro, marzo del 2014.
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encomienda con los jovenes totiques, bajo esa espiritualidad rigurosa que los caracteriza pueden

aportar a la organizacion interna de su ciudad.

El calendario religioso anual de la ciudad en la actualidad es llevado a cabo por ladinos y totiques
de forma paralela, para su realizacién la poblacion reconoce dos lados de la ciudad que aglutinan a
los barrios en su conjunto cuando esto es preciso, el extremo oriente norte al que se incorporan
todos los barrios al de San Pedro, el extremo poniente sur se identifica como pertenecientes al
barrio el Convento, este Gltimo incluye el lado norte con el barrio del Calvario. Los diferentes
barrios agrupados a cada lado de la ciudad se incorporan en la organizacién interna de las
ceremonias dentro de estas dos entidades mas antiguas cuando es preciso hacerlo, esto sucede en

ocasiones especiales'®.

Estas celebraciones religiosas que a continuacion nombramos son las de mayor numero de
participantes, que ademas estdn organizadas barrialmente, también se encuentran aquellas que
realizan las hermandades y sélo algin barrio en su interior a manera de rezos semanales, de tal
manera que si se cuentan a su cabalidad, tendriamos mas de 42 rezos con sus respectivas novenas y
entradas de flores a lo largo de los 365 dias. Retomamos aqui para fines de esta investigacién las

gue se organizan barrialmente:

Tabla 11. Barrios y festividades religiosas anuales (2014)

Barrio que Unidades Barriales que Celebracion Fechas(duracion) Elementos destacados
organiza Se suman con su que se organizan
participacion barrialmente
San Todos los barrios San Sebastian Enero 20y 21 Celebracion de
Sebastian. San Fabian Carrerantes. Imagen
tutelar.
San Pedro San Pedro, el Convento, Virgen de la Entre el 2y 10 de Elaboracion de Flores
San Sebastian, el Candelaria febrero de cacaluche. Imagen
Calvario, Sefior del Pozo tutelar.
El Llanitos, San Sebastiany  JesUs de 9 dias previos al Novenas
Convento el Calvario Nazaret miércoles de Ceniza
El Calvario El Calvario: el Palmar, la  Carnavales 8 dias previos al Salidas de Carnavales
Toma. (salida de) miércoles de ceniza ~ Danza de Carnavales
en el Parque
El El Convento organiza y Semana Santa  Cuatro semanas de Arcos de Flores
Convento demas barrios se unenala (4 semanasde  cuaresma Ceremonia de Los
celebracion, le sigue el cuaresma) Apdstoles

Sefior del Pozo, San
Sebastian y San Pedro.

Sefior del El Herraje, Los Llanitos, Sefior del Pozo  5to.viernes de Ruedas de de Flores
Pozo el Convento, el Pozo, cuaresma Entradas de Flores
Boulevard

100 Esta agrupacién no es arbitraria ni aleatoria, ejemplo de esto sera afirmar que no observaremos nunca
agrupar al barrio el Convento a las decisiones de San Pedro.
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El Calvario El Palmar, la Toma Sefior del 7mo. viernes de Ruedas de Flores
Calvario cuaresma
San Pedro San Pedro, la Zona, Santa  San Pedro Durante 9 dias Carrerantes
Rosa, San Sebastian, el Martir previos al 29 de abril Ruedas de Flores
Calvario Carrerantes
Cada Barrio  Cada uno de las Unidades  Santa Cruz ler. viernes de mayo Ruedas de Flores
(tabla) Barriales Mayores y Ofrendas
Menores de toda ciudad. Celebraciones al
interior de los todos
los Barrios
Cada Barrio  Esquema de visitas por Visitas al Chu’l  2do. al 5to. viernes Ruedas de flores
(tabla) unidades barriales Witz de mayo (junio a Ofrendas
mayores veces)
Sefior del El Convento Celebracion 2da. Semana de Novenas
Pozo Sangre de junio
Cristo
El El Carmen, Sefior del Virgen del 12 al 18 de julio Peregrinacion de la
Convento Pozo Carmen Virgen, musica
ceremonial
Sefior del El Herraje, EI Carmen, Entradas de Durante las dos Novenas
Pozo San Pedro, Los Llanitos Flores primeras semanas de  Entradas de flores
agosto
El San Sebastian San Bartolomé 20 al 28 de agosto Carrerantes
Convento
El El Convento y San San Miguel 25 al 29 de Novenas
Convento Sebastian Arcangel septiembre
Sefior del Sefior del Pozo, El San Judas 20 al 29 de octubre ~ Novenas
Pozo Herraje Tadeo
Todos los Todos los Barrios Visitas al 30 de octubre al 2de  Ofrendas familiares
Barrios camposanto noviembre
Guadalupe  San Pedro, Santa Rosa, Virgen de 8 al 12 de diciembre  Novena
Zona Urbana, Totoposte, Guadalupe Entradas de flores
Chacotic
Todos los En todas las unidades Nacimiento de 20 al 31 de Altares familiares,
Barrios barriales mayores y Nifios Dios diciembre celebraciones de

Sentadas de
Niflos Dios

menores

En todas las unidades
barriales mayores y
menores

Sentadas de
nifos Dios

26 diciembre al 31
de enero

concurrencia barrial
principalmente.
Altares familiares,
celebraciones de
concurrencia barrial
principalmente.

Fuente: Elaboracién de la autora, marzo del 2014.

Este calendario es general, agrupa a las celebraciones mas reconocidas y con mayor ndmero de
participantes, en las que interactGan para su realizacibn muchos barrios y sus respectivas
subdivisiones, pero no son todas, existe un nimero mucho mayor de celebraciones religiosas
articuladas a la organizacion barrial de la ciudad. La tabla 4.4 también muestra a los especialistas
totiques que participan en todas las celebraciones tutelares de la ciudad. Los elementos descritos
son comunes a todas las festividades religiosas. Tan s6lo haremos énfasis en las relaciones que

guardan los participantes de cada barrio, acotaremos la espacialidad que se hace vigente en los
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momentos rituales y con ello verificaremos los limites internos que la ciudad guarda como c6digos

presentes entre sus pobladores en los momentos de sus celebraciones mas importantes.

Estos especialistas de las celebraciones totiques que aqui destacamos (tabla 12) son propios de
cada barrio, pueden incluir criterios propios de realizacion barrial, ya sea en la forma que los
agrupan o ejecutan cada celebracidn. Por ejemplo, al cambiar cierta parte de una celebracion aluden
a criterios de autenticidad, antigliedad, entonces entre totiques se distinguen porque en
determinado barrio las ejecutan mas como lo hacian los antiguos; también pueden variar en nimero
de ejecutantes o participantes en general, hay barrios que convocan a méas pobladores que otros,

esto redunda en prestigio para el mismo grupo de especialistas de cada barrio que organiza.

Tabla 12. Especialistas de todas las celebraciones totiques, 2014

Especialistas / Actividades y principales elementos

Cargos

Principales de De tres a ocho hombres que radican al interior del barrio al que representan en las

cada barrio ceremonias religiosas, responsables ultimos de la celebracion que presiden, recaudan
fondos.

Porta banderas Hombres que llevan banderas. La portan, la montan y desmontan cuando la
celebracién inicia y concluye en determinado templo.

Mdsicos de Ejecutan estos instrumentos musicales en cada celebracion, ademas de la coreografia

tambor y flauta que acompafian a la ejecucion de los instrumentos. Muchas veces, también elaboran
los instrumentos que ejecutan.

Mdsicos de Ejecutan guitarras, violines y arpas al interior de los templos en las celebraciones

cuerdas

Rezadores Efectlan rezos de cada celebracidn al interior y fuera, en las cruces de cada templo,
lo hacen en tsotsil y castellano, por lo general son hombres de edad avanzada.

Rezadoras Grupo de mujeres (entre 30 y 70 afios de edad) que rezan en tsotsil y castellano al

interior de cada templo.
Sefioras que dan Quienes elaboran las respectivas comidas (de forma individual y para la comida
comida colectiva) que se ofrece a los sefiores que presiden y para los que participan en la
celebracion, acompafiadas de sus respectivas ayudantes para llevar la comida a cada
atrio de los templos.
Ayudantes Hombres que reparten la comida ceremonial, cuidan caballos, hacen compras
Maestros floreros ~ Hombres que tienen a cargo conducir la elaboracion de ruedas de flores y arcos
ademaés de ensamblarlas.

Coheteros Compran y queman los cohetes de cada celebracién en los atrios de los templos, con

los portacohetes y desde las manos si son parte de las procesiones de las mismas.
Maestro de Quema la pélvora, hace las bombas de este elemento, pélvora, martillo, receptor de
polvora acero.

Priostes y larineros Para la celebracion de Carrerantes en la ciudad hay estos cargos.

Fuente: Elaboracion de la autora, marzo del 2014.

Para las celebraciones religiosas organizadas barrialmente, los ladinos se agrupan en hermandades

bajo las cuales realizan rezos, novenas, octavas a las imagenes de los templos, asi como en los
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respectivos comités de festejos de cada imagen tutelar de cada barrio. Ladinos y totiques estan
juntos muchas veces en los templos, siguen un solo calendario guiado por las imagenes tutelares,
pero a la vez es paralelo, son claramente diferentes en sus celebraciones a las mismas imagenes,
muchas veces tienen lugares simultaneos pero no idénticos en usos y temporalidades, por unos y
los otros. Cada grupo de habitantes guarda sus lugares y temporalidades de uso, en cada
celebracidn, aungue parecieran estar juntos, son diferentes los espacios propios para los unos y los
otros. En otras ocasiones, son ceremonias paralelas en el mismo templo parroquial, como las de

cuaresma.

Un marcador importante entre ladinos y totiques en los dias de celebraciones religiosas es el uso
intenso de la vestimenta propia, los trajes de gala totiques son portados por mujeres, hombres y
nifios. La ropa de esos dias es preparada meses antes en su elaboracion, propia para ser usada en las
celebraciones. Son un marcaje importante de la identidad totique, forman parte de esa separacion

gue se hace en las celebraciones:

Son muy separadas sus celebraciones en la ciudad. Si, no se
integran. Entonces, me tocé dar continuidad, por ejemplo, cuando
llegué ya habia un proceso de doce comunidades eclesiales de base
en los barrios, entonces era dar continuidad a eso.

Es que estdn juntos a veces y quieras o0 no van platicando
problematicas cosas, se ponen de acuerdo, de no tenemos agua, van
platicando ellos juntos. Si tu los separas, puede ser que aportes a su
identidad pero no a su fortalecimiento comunitario. Esa es una
dificultad y yo no tengo la respuesta ahorita pronta. Por eso no
hemos logrado una conexion desde la parroquia, pon tu de teologia
india (...) este, hay un grupito que me llama la atencion, los tsotsiles
porgue en muchas cosas son como muy orgullosos y quisieran como
tener algo muy propio, incluso distinto a la Didcesis, por ejemplo el
grupo de aqui me dijo que no, que no era teologia india, sino
teologia maya®™.

Muchas veces la organizacion ladina de ceremonias se adhiere o toma distancia de la tutela del
parroco en turno, esto es proporcional a la relacién que el parroco establezca con las ladinas que

organizan el ciclo ceremonial de la ciudad.

Fueron las ladinas quienes comenzaron con el primer Comité Eclesial de Base (CEB’s), en el barrio

de San Pedro, al final de la década de los noventa. Las hermandades en la actualidad son un

101 Entrevista al entonces parroco de San Bartolomé, Jests Landin, marzo del 2014. Hace referencia a un
proceso previo, que se sitla al final de la década de los noventa, hace hincapié en lo complicado que es
trabajar con dos ciclos de ceremonias, concepciones del ciclo festivo y de las religiosidades en la ciudad.
Reconoce que hay mucha autonomia en relacién a la iglesia catélica, tanto de ladinos como de totiques.
“Olvidate que te pidan permiso”, fue la frase que repitio en varias ocasiones al referir una serie de hechos
relacionados al ejercicio de su religiosidad.
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espacio coordinado por ladinas (del centro), principalmente, aunque no de forma exclusiva, los
varones se unen mas para realizar actividades especificas, mientras ellas estan todo el afio
acudiendo a estas ceremonias. La actividad pastoral en tanto la formacion de CEB’s ha encontrado
cierta negativa por parte de la asamblea de bienes comunales —hasta el 2015- al querer tomar
decisiones colectivas en los barrios, en las que hasta hoy dia s6lo competia a las tomas de
decisiones barriales'®. Sobre la integracion de los jévenes a la pastoral en el afio 2014, contintian

formando a jévenes de los barrios totiques como didconos en San Cristobal de Las Casas.

Las formas de organizacion barrial de los ladinos obedecen mucho mas a ciclos de celebraciones
que la religiosidad catdlica practica en la ciudad. Esto no implica subordinacion por parte de los
ladinos en el campo religioso al parroco en turno, eso seria como estar fuera de su propia historia,
pero si siguen estructuralmente sus ceremonias, no asi la religiosidad totique en la que no sélo
retoman elementos antiguos del catolicismo, sino muchos elementos que le son propios

religiosamente hablando.

3.4. Cruces de madera en el espacio urbano.

En la organizacion del espacio publico de la ciudad, existen elementos religiosos de importancia
para sus pobladores: las cruces de madera elaboradas de maderas de hormiguillo (Platymiscium
dimorphandrum) 0 guanacastle (Enterolobium cyclocarpum) preferentemente pintadas de color verde,
colocadas en diferentes niveles o bases de cemento. En esta investigacién observamos a las cruces
de madera como marcadores del espacio urbano, no obviamos que encierran mucho mas
complejidad en sus significados religiosos, aqui s6lo hacemos énfasis en sus aspectos simbolicos

del espacio urbano.

Las cruces son los principales marcadores religiosos del espacio urbano en Venustiano Carranza,
no son exclusivos de ésta sino que justamente la identifica con la gran mayoria de ciudades
indigenas de Chiapas, en tanto a la construccion simbélica del espacio urbano. Muchas se

encuentran en las intersecciones de las esquinas -ven hacia el frente del espectador- se les puede

102 Este hecho esta directamente relacionado a las negociaciones —relaciones- entre el péarroco de San
Bartolomé y el comisariado de bienes comunales en turno, del didlogo que establezcan depende en buena
media, la otra parte de esa construccion estd mediada por la participacion de los principales en cada barrio de
la ciudad.
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observar como marcadores fijos al interior de los barrios. Ninguna de las cruces esta en lo que sus

pobladores reconocen como centro de la ciudad.

Como observamos en la tabla 13 y el plano 3 en este trabajo sobre las cruces de madera colocadas
en los barrios y de la ciudad en su conjunto, veremos que forman limites, los cuales podemos
comprender como mojoneras del espacio urbano, se distinguen —nombran y ubican- de acuerdo a la
unidad barrial en la que se encuentren y forman parte de la historia, de la expansion urbana entre
ladinos y totiques. Primero porque, como hemos afirmado, se custodian cruces bajo la religiosidad
totique. Ahora, las cruces tal como las observamos en el plano 3, indican al interior de cada barrio
sus propios limites. En el Convento, por ejemplo, es la parte de la ciudad que menos crecid, sin
embargo, observamos una “linea” horizontal que podria dibujarse entre las cruces y el inicio de las
viviendas totiques, posterior a éstas, la traza de las viviendas ladinas de principios del siglo XX,
puesto que “detras” de las cruces, fue hasta mediados del siglo XX Gnicamente habitado por
totiques. Aqui argumentamos que son muy importantes para comprender la organizacién espacial
histérica religiosa de Venustiano Carranza, cuales mojoneras religiosas del espacio publico de la

ciudad. Sobre cémo se usa, apropia y construye el espacio publico de la ciudad.

La gran cantidad de cruces nos habla no sélo de numerosos vecinos que las procuran barrialmente,
de la religiosidad catélica totique bajo la que se aglutina su culto, sino también de los limites,

mojoneras, marcadores, de los avatares de la urbanizacion totique en el siglo XX.

Ejemplos de la demarcacion de limites barriales y religiosidad en la ciudad son: En el caso del lado
poniente, se colocaron cruces de madera en casi todo el nuevo espacio de la unidad barrial el
Cafetal, sin embargo observamos que en la medida que los habitantes del barrio de San Sebastian
se convirtieron a Testigos de Jehov4, la parte totique del barrio retird las cruces con las que contaba
a partir de la cuarta calle poniente, puesto que era partir de esa calle en la que se ubica el templo de
ese barrio; es entonces que la poblacion de las nuevas unidades barriales los lugares en donde mas
cruces encontramos de ese lado de la ciudad. Las cruces que se ubican en el barrio el Calvario
segun relatan sus habitantes, también se movieron hacia el cerro, hacia el sur, hacia el comienzo del
ascenso del mismo, donde habitan las familias totiques, pero es notable la alineacion que mantienen

para “hacer un camino” hacia el Chul Witz .

Cuando afirmamos que las cruces son mojoneras del espacio urbano nos referimos a que estas no

son colocadas al azar o en lineas previstas, sino solo en donde son limites imaginados (imaginarios
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sociales del espacio) de lo urbano entre totiques y ladinos. También marcan limites en los espacios

sagrados de la religiosidad totique en la ciudad, como los manantiales o elevaciones topogréficas.

Ejemplos de esos tipos de marcaje de espacios sagrados son los casos de el Sefior del Pozo y San
Pedro, este ultimo el barrio méas grande territorialmente, ahi donde no es preciso marcar el limite
con las viviendas ladinas, no son colocadas, esto sucede mas claramente con la zona urbana, Santa
Rosa y el Totoposte hay pocas cruces en su interior, y marcaron los antiguos limites de estos o
espacios sagrados. Si investigamos fechas de los Gltimos cambios de cruces y observamos su
colocacién (con ayuda del plano 03), sabremos que, la inmensa mayoria de estos son lugares donde
limitaban con los ladinos (hasta 1965) y por consiguiente, el comienzo de las viviendas de totiques,
asi encontramos lineas de cruces, la unidad barrial Guadalupe, al interior del barrio de San Pedro es

ejemplo claro de ello.

Podemos decir que en efecto las cruces estan colocadas en espacios sagrados de la ciudad, pero
también es posible analizarlas como marcadores del espacio urbano entre ladinos y totiques, los
limites de la ciudad vivida, la ciudad apropiada, imaginada por unos y por otros que se comprenden

mejor si se conoce la historia de la expansion urbana de la ciudad (véase plano 4).

Tabla 13. Cruces de madera y unidades barriales en Venustiano Carranza, 2014.
Barrios (Unidades | Barrios(Unidades Numero | Como Marcador del espacio urbano
Barriales Barriales Menores) total de
Mayores) cruces
El Convento Total en el barrio 6 En su totalidad marcaron el limite con la
propiedad ladina y totique de la ciudad.
El Carmen (templo) 1 En el atrio del Templo
Los Llanitos 3 Limite de la ciudad del lado sur
La alberca 1 Colocada en el costado del ojo de agua
Rastro Viejo 1 Viejo limite de la ciudad edificada (1940)
El Arco 1 Viejo limite al comienzo del ascenso al Chul
Witz
El Calvario Total en el barrio 6 Estas marcaron no solo el ascenso al Chul Witz,
La Toma 1 Marca el espacio del ojo de agua.
San Pedro San Pedro (centro) 4 Limites préximos a la iglesia y comienzo de las
casas totiques.
La Zona Urbana 1 El manantial
Guadalupe 5 La elevacion (Mutuwitz), el templo. Linea limite
de casas totiques
La Bugambilia 1 Limite de la ciudad habitada (1990)
Santa Rosa 1 Limite de la ciudad habitada (1990)
El Totoposte 1 Limite de la ciudad habitada (1990)
Chacotic 1 Limite del a ciudad (2000)
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San Sebastian San Sebastian 2 Limite entre ladinos y totiques, desplazamiento
religioso (1970-2000)

El Cafetal 5 Limite de la ciudad
Sefior del Pozo Sefior del Pozo 4 Limite de la ciudad ladina y totique
El Herraje 3 Limite de la ciudad ladina y totique
Total de Cruces de madera en la ciudad 53 Cruces que marcan los espacios sagrados y

limitan a la ciudad ladina y la ciudad totique.

Fuente: Elaboracion de la autora, 2014.

En la colocacion o sustitucion de cruces participan hombres totiques, su custodia corre a cargo de
las unidades domésticas contiguas en la que estan colocadas, aunque esto no es exclusivo, puesto
que a estas acuden a colocar ofrendas muchas personas del barrio a las que pertenecen durante todo
el afio. Es importante mencionar que son las mujeres de cada barrio quienes organizan al interior de

sus barrios la celebracion a la Santa Cruz en estas cruces de madera.

Realizamos para fines de ubicacion de las cruces de madera en el espacio urbano de Venustiano
Carranza el plano 03 y situamos en este el conteo al interior de la ciudad y encontramos 48
lugares con cruces de madera: 3 se localizan en el cerro Chul Witz y 2 mas al interior del
camposanto, 3 en sitios contiguos al asentamiento urbano (de los cuales no supimos los nombres),
2 cercanos a la unidad barrial la Bugambilia y uno tomando un camino en el barrio Sefior del Pozo,
otro méas en sitios intermedios entre las unidades barriales la Bugambilia-Santa Rosa, hacia la
colonia San Francisco en un lugar llamado “el sabino”. Estos son ejemplos de la colocacién de

cruces y los caminos que llevan a las tierras de cultivo de los totiques habitantes de la ciudad.

Sin embargo, consideramos tomar como nimero total de 53 lugares con cruces de madera porque
son los espacios donde se realizan ceremonias en la ciudad. Los principales criterios para integrar
la lista son los siguientes: organizan anualmente celebracién a la Santa Cruz por un sector
importante de vecinos (criterio de proximidad residencial y barrial) y se ubiquen en lugares visibles
en el espacio publico (seria imposible contabilizar las cruces que se encuentran mas alla de las
paredes) sea en esquinas de las calles o en los patios de las casas, la gran mayoria de cruces son

visibles.

La primera division por el nimero de cruces de madera quedé de la siguiente manera: 30 con una
cruz, 12 con dos, 8 con tres, una con 4, uno con 6, uno con 7; asi tenemos un total de 95 cruces de
madera distribuidas en 53 puntos del espacio publico (véase plano 03) y que se resguardan bajo el

cuidado barrial que se mantienen en uso durante todo el afio. La colocacion de las cruces son: 34
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sobre las calles, principalmente en esquinas, esto es una constante, en las bifurcaciones; 9 en
espacios sagrados naturales: ojos de agua y elevaciones. 6 al interior de espacios sagrados
edificados: interiores de templos y atrios; 2 en patios de casas y que son celebradas por una
seccion de vecinos de su propio barrio; las Gltimas 2 incluidas en este conteo, estan localizadas en

el camposanto de la ciudad y son celebradas en los dias de la Santa Cruz.

Hacia dénde “ven” las cruces, hacia donde es preciso “cuidarse”, el frente estard hacia donde se
toma precaucién y hacia atras de éstas los que son cuidados por éstas, quienes a su vez son sus
custodios. Las cruces protegen a las familias tutelares que las cuidan y procuran todo el afio (y toda
la vida, si cambiasen de adscripcion religiosa, retirarian la cruz, o pasaria a custodia de otra unidad
domeéstica), por ello, no son colocados en cualquier area, existe una decision colectiva barrial, en
donde intervienen los Principales del barrio, familias, y la unidad doméstica que asume la
responsabilidad, es un honor que esté afuera de una casa, son procuradas por vecinos cercanos a la
misma con arreglos florares, velas, veladoras y adornos propios de un altar (técnicamente

podriamos decir que lo son), momento a parte son los dias de celebracion.

La clasificacién de la distribucion barrial de las cruces de madera se realizé de acuerdo a los datos
proporcionados por los vecinos en cada barrio (se excluyen las dos cruces del camposanto y tres del
cerro de Yalenchén, lo que da un total de 48 cruces). Los barrios el Convento y el Calvario cuentan
con la mayor cantidad de emplazamientos con un total de 6 cada uno; Guadalupe y el Cafetal con
5; San Pedro y Sefior del Pozo con 4; los Llanitos y el Herraje con 3; San Sebastian con 2 y 10

unidades de los barrios cuentan con un emplazamiento.

La Cruz Mayor en el interior del templo de San Bartolomé y las otras dos en los atrios de San
Pedro y del Sefior del Pozo respectivamente, se localizan el interior de espacios sagrados (templos
catblicos) también fungen como limites simbdlicos: centro-barrio, ricos-pobres, ladinos-indios; y

en su tiempo: casas de adobe-casas de palma.

En la Cruz Mayor convergen diversas “agrupaciones” entre las que sobresalen los principales del
barrio el Convento, quienes son los encargados de realizar la talla ceremonial de la cruz. Este
templo tiene a su resguardo por lo menos 6 imagenes religiosas: San Bartolomé, Cruz Mayor,
Santisima Trinidad, San Miguel Arcangel, San Pedro de las Llaves y San Pablo. La Hermandad de
JesUs de Nazaret: JesUs de Nazaret y Santo Entierro. Las Socias del Santisimo: el Santisimo. La

cruz al interior de este es el mas importante de la ciudad. La Cruz en el atrio del templo de San
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Pedro esta bajo cuidado de los Principales del mismo barrio, también constituye un limite entre la
parte ladina del “centro” y la parte del “barrio indigena” del mismo nombre. Casi toda la
administracion del templo y lo que ello implica esta a cargo de los Principales de ese barrio, la
custodia también. La Cruz del atrio del Sefior del Pozo localizada dentro del barrio. Es notoria la

diferenciacioén de cruces ladinas e indias.

La celebracion de la Santa Cruz que se encuentra en el atrio del Sefior del Pozo es organizada por
los encargados del templo del Sefior del Pozo esta es una excepcion del resto de celebraciones en la
ciudad, es notoria la presencia de la poblacion ladina de sus alrededores durante la novena, cuando
esto sucede los totiques del mismo barrio acuden a la cruz en el espacio pablico que les queda mas
cerca. Es la organizacion de la celebracion por parte de ladinas, lo que se define en la ciudad
como cruces ladinas, pero son pocas y estan en los atrios de los templos, nunca en la calle o bajo la
tutela de una familia. La celebracion de la Cruz (Santa Cruz) es organizada en cada unidad barrial
mayor y unidades menores barriales por mujeres de las mismas. Se realizan estas celebraciones de
forma simultanea en todos los lugares donde se encuentran colocadas las cruces de madera en la

ciudad.

Para comprender mejor la configuracion religiosa de las cruces y su custodia barrial, es pertinente

observar el cambio de cruces, por ejemplo este cambio en el afio 2014 en EI Convento:

O sea pué, como la gente de antes que son muy catélicos los viejitos
verdad, entonces le hacen rezo el arbol que va a ser cortado pa’la
Santa Cruz y llevan tambores, de esos que lo tocan pues para las
fiestas, si y el rezo pues, y entonces ahi es donde, este lo van a
utilizar pué pa’la Santa Cruz y sobro esos dos tabloncitos, este y
tengo otro que lo tengo guardado.

Pues no, el tiempo aprecea, hamas que como ahi la gente de los
viejitos pues, lo rezan y este donde se va a colocar la Santa Cruz lo
bendice el padre. O sea, es que es, segun donde haga falta, si donde
haga falta, porque por ejemplo el cerro de la Laja Tendida, tiene una
Santa Cruz hasta alla en la punta, si del cerro, entonces ese le rezan
cada afio, se va la gente a visitar la Santa Cruz, si, pero es que la que
tengo ya es un, este, pedacito que me sobro esa vez porque yo me
hablaron pa’ que yo lo cargara la madera, entonces me sobrd dos
tabloncitos de madera de ese arbol y es que uno ya esta hecho en

Santa Cruz*®.

Las cruces de madera se cambian de lugar “dependiendo como lo decidan los “Viejos (con
frecuencia se les llama coloquialmente asi los que ostentan el cargo de Principales) de cada barrio”

dicen los testimonios de sus habitantes, ellos deciden sobre si se juntan dos 0 méas cruces o se hace

103 Entrevista a don Manuel V., Principal del barrio EI Convento, abril del 2014.
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un espacio mas grande para que se custodien al interior de la ciudad, pero también observamos en
el testimonio arriba citado, que esta configuracion espacial que se expresa en la colocacion de las
cruces también esta relaciona con la configuracion territorial totique'®. En ese sentido podemos
afirmar que éstas son la actualizacién —a través de los simbolos religiosos- de los usos del espacio
publico hecha por los totiques en su ciudad:

Antes sélo habian dos cruces aqui en el Convento. Ah, sélo en esta
cuadra habia uno en la esquina, otro aqui y otro en la otra esquina.
Habia otro también en aquel esquinero de la otra calle, también ese
ya no esté.

Pues este, no se la verdad, este, lo fueron quitando. Lo pusieron en
un lugar mas seguro verdad, como ya en la otra generacion, la mas
joven son mas irresponsable, ya no hay mucho respeto como eran
antes, entonces en lugar de tenerlo uno para alla, otro para aci,
mejor lo trajeron en un lugar dos Santa Cruz. Si, entonces ahi lo
tienen mas cuidado, si pué, asi que anteriormente habia cruz por
donde quiera de la Santa Cruz, pero ya se eliming algunas, si. Si, se
cambian. No me acuerdo, tiene como unos sus cinco, seis afios'®.

En los imaginarios simbélicos las cruces guardan un papel protagénico entre los pobladores de la
ciudad, las custodian y guardan celosamente los restos de alguna que haya sido retirada, ante la
pregunta sobre qué se hacia con los restos de una cruz vieja que se hubiera sustituido en su barrio,
don Manuel, Principal del barrio del Convento dijo que, cuando es pertinente guardarla, lo hace un
Principal de barrio y deciden junto a los integrantes del mismo barrio a quien le queda. Este trozo
de madera lo utilizan por ejemplo, cuando hay muchos rayos, muchos relampagazos, regalan los

pedazos de esa madera a sus conocidos, cuando hay tempestad se queman esos pedazos de madera.

Nada de la madera de ese arbol que ha sido cortado bajo ceremonias totiques es dejada de usarse de
manera simbdlica y aunque una parte haya sido utilizada para hacer una cruz, el resto tampoco deja

de considerarse sagrado:

Es que la gente siempre se juntan los viejitos verdad, alla por el
rumbo, por el camino del Paraiso, habia un palo de hormiguillo
grande, entonces ese arbol se tiré para luego utilizarlo en la Santa
Cruz, recuerdo que se fue en el cerro y otro no sé si alla en el este
cerro de la Atendida, pero sobro algunas plantitas y dije para qué,
como voy a usar esta madera si es madera buena para la Santa Cruz,
entonces lo bendeci, esta Santa Cruz no estaba bendita; ya esta hecho,
pero estuve buscando por donde acomodarlo, aqui en este adelantito
de donde era antes la CBTA, hay un poblado que también fue corrido

10% Aqui no abundamos en la configuracion del territorio totique, nuestro interés esta centrado en la ciudad,
pero en efecto lo que hoy es conocido como Laja Tendida (donde se localiza el volcan cercano al Grijalva) es
el limite poniente del territorio totique al interior del municipio. Asi lo indican los mojones o marcadores
del espacio religiosos que se actualizan afio con afio en su ciclo de ceremonias que realizan.

195 Entrevista a don Manuel, Principal del barrio El Convento, abril del 2014.
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de esa gente, entonces estaban buscando donde ir, pero alla les dieron
un terrenito que, por comprado, por el parte del gobierno pue,
entonces ahi este, yo pienso avisar si lo quieren, si, yo tengo otro

tabloncito que es este del mismo, de la misma madera, yo lo tengo

aqui, que no estaba hecho para la Santa Cruz'%.

En la narracion nos habla del cuidado y la importancia que la construccién de estas cruces tienen,
que forman parte de esa religiosidad propia, en las que forman parte activa en la simbolizacion y

demarcacion de sus lugares.

3.5. Celebraciones religiosas organizadas interbarrialmente.

Los barrios organizan multiples celebraciones religiosas al afio, por ejemplo estan los tres barrios
—de los méas antiguos en la ciudad- que organizan corridas de carrerantes'’, pero aqui elegimos
retomar a las méas destacadas por la interaccion de todos los barrios con sus respectivas
subdivisiones espaciales. En estos ciclos se actualizan las interacciones barriales afio con afio bajo
la religiosidad totique, destacan por la exclusividad totique y participacion de todos los barrios:
las visitas al Chul Witz en el mes de mayo y las salidas de los carnavales en febrero. A éstas
podemos comprenderlas mejor si las observamos como préacticas religiosas organizadas

barrialmente.

Las visitas al cerro (Chul Witz) de Carranza estan organizadas por cada unidad barrial mayor que
aglutina a las subunidades barriales, asi cada uno de los cinco barrios visita al Ch"ul Witz cada
sabado de mayo. Pareciera que los barrios en estas visitas se agrupan segun su cercania geogréafica,
pero en realidad estan mucho mas agrupados acorde a su conformacidn histdrica y que por lo tanto
se encuentran contiguos y reunidos tal como lo estuvieron en el pasado (esto es mas notable si se
observa la participacion de los que ahora habitan otras localidades como son Laja Tendida, El
Paraiso, por ejemplo) en ese sentido actualizan sus viejas filiaciones barriales, a su vez reafirman
las que se han ido conformando recientemente y con ello actualizan los usos simbdlicos del espacio

de su ciudad.

196 Entrevista a don MGDLT, 78 afios, Principal del barrio El Convento, marzo del 2014.

197 san Pedro es uno de los tres barrios en los que tienen carrerantes, entres sus celebraciones religiosas se
encuentra La Virgen de la Candelaria, del 2 al 10 de febrero. La organizacion es llevaba a cabo por el grupo
de Principales de ese barrio, junto con sus ayudantes, priostes, esposas de ambos, musicos ceremoniales y de
maestros de pokd nichim o flores de cacaluche. EI 9 de febrero se realiza la velacion con una asistencia
importante, principalmente de personas adscritas a San Pedro. La mayoria de los asistentes y participantes en
la organizacién son totiques. Los Principales se mantienen siempre en la galera lateral del templo, se queman
cohetes, se reparten 2 rondas de tamales y café a los asistentes. Este es un ejemplo de cuando un barrio
preside una festividad y los demaés visitan o participan como invitados a la celebracién.
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Si observamos histdricamente los barrios que “acompafian” a las unidades mayores, se consideran
filiales a los primeros, derivados o provenientes su poblacién de unidades mayores que son los
barrios que en esta celebracion dirigen “la subida al cerro”. La participacion de cada barrio oscilan
entre los 20 y 40 participantes para la primera semana, entre sefiores, sefioras, jovenes, jovencitas,

este nUmero varia cada semanay cada afo.

Durante el camino que se recorre durante el ascenso al Chu’l totic, se signa cada cierto tramo con
velas que los rezadores totiques colocan en cada cruz o piedra sefia que reconocen todos los afios.
El recorrido puede estar acompafiado familiarmente, pero son los hombres, especialistas totiques,
quienes dirigen y participan en la celebracion exclusivamente masculina que se realiza en la

clspide de la elevacion, mientras las mujeres realizan rezos en la santa cruz de ese espacio.

Tabla 14. Barrios y visitas anuales al Chu’l Totic en mayo, 2014.

Unidades Barriales Mayores Unidades Barriales que acompafian Viernes de Visita

Sefior del Pozo

El Convento Laja Tendida ler. Sdbado de mayo (10 de
Paraiso del Grijalva mayo)
Los Llanitos
La Alberca
La Zona
San Pedro La Pimienta 2do. Sabado de mayo (17 de

El Totoposte
San Francisco

mayo)

Santa Rosa
El Calvario/San Sebastian La Toma
Encargado de la subida al cerro, El Palmar 3er. Sébado de mayo (24 de
porgue aunque sea en su inicio El Cafetal mayo)
del ascenso, deben proporcionar El Calvario

café y pan a los que visitan a la
Cruz Mayor.

Muchas ocasiones del ciclo festivo, como en la “subida al cerro” o en la celebracion de la
cuaresma, asi como para San Bartolo, muchos totiques de Laja Tendida se suman a las visitas, a
invitacién expresa del barrio EI Convento. En Laja Tendida, vive uno de los Principales mas
longevos de Venustiano Carranza, don Bartolomé Chabe”, quien es originario de EI Convento, él
s6lo habla tsotsil, tiene méas de 90 afios de edad, a él se le pide consejo en momentos de “ajustar”
algunos cambios en las ceremonias totiques de la ciudad. Asi, este importante personaje regresa a
invitacién del que fue su barrio a las ceremonias que ellos presiden. Esto es ejemplo de lo que

sucede con el resto de pobladores que han dejado habitar la ciudad para fundar nuevos nucleos de
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poblacion durante la segunda mitad del siglo XX, regresan a su ciudad, para celebrar su ciclo de

ceremonias y lo hacen junto a los integrantes del barrio al que religiosamente aun forman parte.

Otra celebracion que se destaca por la participacion de todos los barrios en la ciudad son las salidas
de Carnavales, estas son celebradas durante una semana previa al martes de carnaval de cada afio.
Son organizadas barrialmente por los jovenes totiques, quienes la protagonizan, ejecutan bailes en

diversos puntos de la ciudad los dias que anteceden al martes de carnaval.

Los carnavales danzando en las calles guardan importancia para una ciudad como Venustiano
Carranza, porque ademas de renovar las relaciones interbarriales en su interior, actualiza entre la
poblacion mas joven la participacién totique en el ciclo festivo. Muchas veces los jévenes totiques
de la ciudad participan por primera vez en el ciclo festivo religioso de la ciudad en esta celebracion.
Al interior de la ciudad, esta participacion esta claramente diferenciada entre quienes son totiques
y ladinos: los ladinos del centro consideran que son los totiques de la orillada de la ciudad los que
mas participan, y en efecto lo es, destaca la participacion de los jovenes de las unidades barriales

menores, los que coloquialmente se les conoce en la ciudad como la orillada de la ciudad.

A su vez, la division entre los participantes entre los totiques de los barrios de la ciudad, se
considera que la gran mayoria los participantes son simpatizantes de la casa del pueblo, mientras
gue los de la alianza —el otro grupo politico con bienes comunales- son mucho menos el nimero de

su participantes. Este hecho visibiliza mucho més su organizacion barrial totique.

Esto es importante ubicarlo como tal, debido a que la organizacidn politica que preside la Casa del
Pueblo, retoma esta celebracién, no sélo en su sede como punto de referencia del festejo en la
ciudad, sino en varios puntos de la ciudad que se consideran como propios del uso de ellos. Con
ello queremos decir que Carnaval, la salida de los carnavales linda entre la celebracion pagana-
religiosa, pero también de filiaciones politicas en la ciudad y esto es posible corroborarlo si se les

ubica como organizados barrialmente.

El barrio el Calvario organizé la celebracion —en el 2014- aunque el recorrido lo realizan grupos
procedentes de toda la ciudad, agrupados por los barrios a los que pertenezcan. Los encargados de
grupos de carnaval, de 2 a 4 personas por barrio participante, coordinan a los danzantes, hacen las

colectas, los proveen de vestuario, fijan horarios de reunion. Dias antes recorren las calles para
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reunir dinero para el pago de la musica y el alcohol, entre los negocios de ladinos del centro,

principalmente.

Hay lugares nodo donde se danza carnaval, donde se paran a hacer Carnaval, vestidos y
enmascarados de diversos personajes se mofan de los transeuntes, recorren las calles pidiendo
monedas para continuar la fiesta durante los dias que dure, consumen pox, cerveza. Esos lugares
son en los que bailan los carnavales: parque central, atrios de los diferentes templos, espacios
religiosos y simbdlicos de los diversos barrios (ojos de agua, santas cruces, calle frente a la Casa
del Pueblo).

El dia domingo previo al martes de carnaval se retinen en algln lugar del barrio para trasladarse a
la calle contigua al Auditorio de la Casa del Pueblo. El barrio del Convento, sin embargo, danza
por aparte dentro de su barrio, no se unen a las celebraciones que encabezan los que se adscriben
abiertamente como pertenecientes a la casa del pueblo o comuneros. El resto de los grupos

danzantes van llegando poco a poco la casa del pueblo en ocasiones se baila.

El martes de carnaval, por la mafiana los grupos de carnavales, organizados barrialmente, llegan
al parque central de la ciudad para danzar, cada uno de ellos ocupa un espacio especifico, asi danza,
cada barrio en una parte, la mayor parte del tiempo. Por la tarde cada agrupacion se retira para
bailar en sus respectivos barrios, asi los del Sefior del Pozo, lo hacen en el atrio del mismo templo,
los del Calvario y el Palmar en el atrio del templo del Calvario. La participacion de los principales
y encargados de ciertas actividades en el ciclo de fiestas en Carnaval pareciera ser menos rigida,

pues también participan algunos ladinos, son la excepcion.

3.6. Diversidad religiosa.

La diversidad en la oferta religiosa se habia comenzado a describir en Venustiano Carranza desde
1938, segun C. Renard (1998, 131), aunque creemos que mucho méas acertado decir 1958, al igual
que sus habitantes del barrio de san Sebastian, afios en que éstos recuerdan llegaron los primeros

Testigos de Jehov4, retornados de San Cristdbal de las Casas.

Lo generalmente reconocido por todos sus habitantes es que fue la década de 1960 cuando

comienzan a formar parte visible de la ciudad, en ese entonces son reconocidos protestantes
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algunos habitantes originarios del barrio de San Sebastian, en ese sentido, las son practicas
religiosas urbanas espacializadas:

Ella dijo que en el pueblo hay protestantes, pero solamente en el barrio

de San Sebastian y el del Calvario. En el barrio del Convento no hay,

pues a los que quieren entrar los corren a pedradas, a una mujer del

barrio de San Sebastidn que entr6 al barrio del Convento con algunos

folletos de propaganda protestante, la corrieron entre todas las mujeres,

arrojandole piedras y quemandole los folletos (Diaz de Salas:1995,113)
En 1970, se ubica en un barrio —también se delimita barrialmente- la oferta religiosa paracristiana:
Los Testigos de Jehov4, en el barrio San Sebastian, continuaran durante mas de dos décadas como
la “otra religion” de Venustiano Carranza. Reconocian en este informe alrededor de 70 integrantes
a esta adscripcion religiosa en la ciudad, en la que sefialaban 200 integrantes en el municipio. Lo

notable es alrededor del 40%, son indigenas” (Palerm y Warman: 1970, 321).

También es importante considerar que al interior del barrio de san Sebastian muchos de los nuevos
conversos, en ese entonces, dejaron de adscribirse como totiques, retiraron las cruces de madera de
sus calles, dejaron de usar la lengua, su vestimenta propia y de ser participes en sus diferentes
ceremonias anuales, por ser estas consideradas fuera de los preceptos de su nueva religion. Sin
embargo, nunca han dejado —hasta la actualidad- de acudir en calidad de publico a estas
celebraciones, los mas viejos, acudian, hasta hace una década, a sentarse muy cerca de donde
realizaban las comidas ceremoniales, al interior del atrio del templo de su barrio, en los dias de

ceremonias.

La diversidad religiosa en la ciudad también ha estado acotada barrialmente en la ciudad. casi todos
los habitantes del centro de la ciudad que no se adscriben a las filiaciones barriales totiques, son
catolicos y duefios de los negocios de mayor inversion econémica en la ciudad, de este mismo
espacio y de la misma filiacion religiosa son los que participan en la vida politica en los diferentes

niveles de gobierno al interior del estado.

Los Testigos de Jehovd o hermanos como son denominados por los carrancistas (ladinos y
totiques), son la adscripcion no catolica mas antigua en la ciudad. Su inicio como culto formal se
remonta a los afios que van de 1958 a 1960 cuando regresaron vecinos del barrio de San Sebastian
provenientes de San Cristobal de Las Casas, a predicar esta nueva religion a la ciudad. Resalta que
hasta la fecha sea en este mismo barrio donde se encuentra la poblacion adscrita a tal
denominacién, asi como el templo no catdlico més grande de todo el municipio, lo cual reafirma lo

dicho en torno a la independencia de las decisiones barriales en lo religioso.
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En esta parte de la introduccién de otras religiosidades, observamos a esta primera adscripcion
religiosa como parte de lo que acontecia en todo Chiapas, y que como observamos anteriormente,
Unicamente fue permitido realizarlo al interior de su propio barrio, reafirmando asi los limites
espaciales de los barrios, también son construidos con decisiones independientes de unos y de otros
barrios 1®. Es importante sefialar que hasta el afio de 1992, los testigos de Jehova eran la Gnica
oferta no catdlica en la ciudad, no avanzaron a més barrios, pero si consolidaron su participacion

interna.

Establecieron dinamicas propias que permitieron incluir en la vida barrial sus respectivos
marcadores de identidad (rentar casas para realizar culto). Su no participacion en determinados
actos civicos se redujo a diferencias en las escuelas primarias del barrio. Su exclusion del
calendario festivo catdlico se contrajo a ser observadores, sin embargo muchos de sus miembros
nunca dejaron de asistir en calidad de publico a la mayoria de ceremonias religiosas, sobre todo a

las que corresponde organizar a su propio barrio.

Los integrantes de esta adscripcion no catélica dialogaron en términos de participacién politica en
la toma de decisiones en torno a la tenencia de la tierra, es decir, que dejaron de participar en
fiestas en honor a San Sebastian, no asisten a las visitas al ch’ul totic durante el mes de mayo de
cada afio, no les valié esto dejar de ser comuneros, en su caso, dejar de gozar los derechos de
usufructo de su parcela, tampoco a lo largo de la historia reciente de la ciudad —fue diferente al
inicio- se han registrado agresiones fisicas o simbdlicas hacia estos portadores de corbata, biblia y
paraguas que los domingos de cada mafiana tocan las puertas de las casas del barrio de San
Sebastian, siempre y cuando no trascendieran su radio de accidn religiosa a su barrio, en caso

contrario, si eran reprendidos por el resto de pobladores de los demas barrios.

Los habitantes de la ciudad reconocen como distintivo inmediato a las tres generaciones de
Testigos de Jehova por los nombres de personas en edad adulta, jovenes y nifios con nombres
propios biblicos. De los que profesaron esta filiacién y propagaron el culto en San Sebastian es a

diez o doce familias con sus respectivas tres generaciones de no catélicos en San Sebastian.

108 "L novedad en los afios sesenta y setenta fue la emergencia de otras iglesias no histéricas que han crecido en forma acelerada. Nos
referimos a las de perfil pentecostal, paracristianas e independientes, como son los Testigos de Jehova, Adventistas del Séptimo Dia y
Mormones... Han diversificado el escenario religioso en Chiapas y del sureste en general...” (Rivera et al, 2005: 77).
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Adventistas del Séptimo Dia incursionaron en la ciudad en 1998, la construccién de su templo
apareci6 ante los ojos de muchos como una verdadera provocacién hacia los catolicos
tradicionalistas, construido de forma paralela al santuario catolico del Calvario (sobre la elevacion
topogréafica méas importante de la ciudad, el ch’ul totic), semejante en su fisonomia al templo
catélico, los adventistas se instalaron y se relnen hasta la fecha en el barrio el Calvario. Su culto
casi pasa desapercibido en la ciudad si no fuera por la ubicacion y forma del templo. Mas
importante ha resultado para esta adscripcion la ocupacion hacia los poblados aledafios, a las

colonias que dependen laboral y econémicamente de la cabecera municipal.

Los pentecostales, son la mas reciente denominacion religiosa, a partir del afio 2002 estan presentes
en las colonias mas alejadas del centro y sus seguidores son por lo general aquellos trabajadores
gue ya no dependen directamente del trabajo agricola de temporal. En la ciudad son mas visibles
sus formas de culto:'®. Desde el 2007 tienen una radiodifusora que emite programacion todos los
dias del afo. Estan presentes en tres barrios de la ciudad: San Sebastian, el Cafetal y el Calvario,

que geograficamente son continuos en una franja del lado poniente norte (la orilla).

Se distinguen por ser los mas recientes conversos y también los méas radicales en oposicion a las
practicas cat6licas tradicionales, no dialogan con ésta, tal fendmeno resulta novisimo para la
ciudad, aun sus efectos en términos de participacion comunitaria, barrial o de sub comunidades
religiosas pasan inadvertidos aun en la evaluacién del acontecer diario de sus portadores, sin
embargo para algunos de sus habitantes, este fendémeno ha traido disminucidn en la participacion
barrial de las fiestas cat6licas y en los esquemas participativos de las mejoras urbanas organizadas
desde los barrios. Sus lideres religiosos, provenientes de otras ciudades de la republica mexicana,
se instalan en la ciudad, compran casas habitacién, mismas que sirven como lugares de culto y

casas de sus respectivas familias.

Destaca en la ciudad que las formas de apropiacién del espacio por las nuevas denominaciones
religiosas también sea un hecho que estd marcado barrialmente, ahi donde los Testigos de Jehova
han tejido una red de participaciones es donde ha habido mayor incursion de las nuevas
religiosidades. Es claro para todos sus habitantes que las diversas religiosidades ejercidas en la
ciudad y sus diversas expresiones en el espacio urbano, son apropiadas y delimitadas barrialmente,

ejemplo de ello son la definicion de los trayectos en los que es preciso predicar una nueva religion

199 para el afio 2010, la poblacién que se adscribi6 al culto catélico en el municipio fue el 76.3%, mientras
que la que declar6 pertenecer a las iglesias pentecostales, evangélicas y cristianas representd el 9.9% de la
poblacidn total del municipio. Fuente: INEGI, 2010.

118



0 cuales son los mejores desplazamientos por la ciudad para acudir a pedir la cooperacién para la

proxima celebracion religiosa en el barrio.

El nutrido ciclo de celebraciones religiosas -y su intensa apropiacion cotidiana del espacio
también- de la ciudad nos resultaria casi incompresible, si no lo construimos desde la organizacion
barrial que los preside. Asi como la intensa division que construyen dia a dia totiques y ladinos en

su ciudad, agrupados, justo asi, barrialmente.

Las cruces de madera son simbolos religiosos compartidos entre los totiques y ladinos de la ciudad
como marcadores del espacio urbano, pero ademas sustentan un andamiaje simbolico de amplio
repertorio en la ciudad. Este simbolismo religioso del espacio urbano, asi como de sus espacios
sagrados, son aqui vistos como expresion privilegiada de la construccion de los imaginarios
simbdlicos del espacio urbano, estos encuentran una densidad temporal en la que se emplazan dos
actividades —las propias de las imagenes, suplir en vez de, traslacion de sentido- y las emotivas y
significativas del lugar propio de sus habitantes que se apoyan en el significante, que hacen suyas
los habitantes del barrio, del rumbo del barrio, de la custodia familiar, pero también de las mujeres
gue organizan su festividad afio con afio asi como de las mujeres rezadoras que participan en éstas

y otras celebraciones religiosas anuales.

Asi no solo es parte de la incesante actualizacion de las précticas religiosas barriales, sino también
la colocacion a futuro de sus interacciones: donde empieza y donde termina la ciudad para unos y
otros, por ejemplo, de lo que sus habitantes anhelan y emplazan en su ciudad, hasta donde llegara

0 desean delimitar la ciudad de los unos y los otros.

Una propuesta aqui es que mas que sistemas (re- presentar) lugares sagrados, de culto, las cruces,
asi como las demés practicas religiosas en el espacio publico, deseamos observarlas como una
forma de organizar las proyecciones imaginales que emplazan (organizan, jerarquizan, practican)
sus habitantes en la construccion de su ciudad, de sus trayectos, configuraciones, sin embargo estos
procesos siempre estaran imbricados en una construccién mutua de ladinos y totiques, inacabados,

en construccion constante.
Las imagenes (produccion imaginal) como dispositivo que produce el espacio urbano. En muchos

simbolos en los que sus habitantes se reconocen y se transforman. Para referirnos a flujos de

nociones y figuras que se revitalizan en las formas simbdlicas en las que se relacionan sus
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habitantes en su ciudad. Asi las figuras del cerro (con sus propios animales miticos), el agua en los
ojos de agua (lugares sagrados, pero también con sentidos uso recreativo de estar, apropiarse —
puesto que son de todos y nadie a la vez-), las cruces de madera en el espacio de los barrios como
expresiones de la religiosidad cotidiana y marcajes religiosos por excelencia de la ciudad, los
templos como lugares de estar y pasar, los parques y plazuelas, las banquetas, las esquinas de cada

barrio (bajar al centro, bajar a San Sebastian).

Los lugares de la ciudad como potencias emosignificativas (Ramirez y Aguilar, 2006) para sus
habitantes, de la memoria, del estar y pasar, de las rutinas, pero también de los tiempos de la
ceremonias. Es notorio para el tipo de ciudad al que pertenece Venustiano Carranza, la intensidad
de los usos religiosos de su ciudad, es casi imposible imaginarla sin los tiempos internos que se

marcan bajo los tiempos de las ceremonias.

Pero también guarda interesantes retos sin sucumbir a la diversidad que la caracteriza, puesto que
los totiques mas viejos observan con cautela a los jovenes de sus barrios y se preguntan si ellos
podran seguir el riguroso calendario de festividades. Por su parte los ladinos se cuestionan si sus
respectivos hijos seguirdn habitando ciudades pequefias como Venustiano Carranza u optaran por la

consecucion de otros tipos de economias o0 modos de vida.

También no debemos obviar nunca el papel que desempefian los pérrocos en turno, puesto que
desde hace dos décadas la participacion de éstos en el culto catélico en la ciudad a favorecido la
creacion de los Comités Eclesiales de Base, el avance de la creacién de éstos o su consolidacion en
la ciudad, asi como la dindmica que desarrolle en los &mbitos de las negociaciones con los actores
politicos de la ciudad serd parte de los acomodos futuros que la actualizacion de las précticas

religiosas tendran en la ciudad, tanto en la participacion de ladinos como de los totiques.

Por otro lado, el eficaz y exitoso manejo de los manantiales y reservas ecoldgicas, tanto en las
elevaciones como en los pequefias porciones de selva baja que rodean a la ciudad, los cuales son
asumidos como lugares de custodia de lo sagrado dentro del territorio totique, juegan un papel
importante no s6lo en el mantenimiento de estos precisamente en su calidad de reservorios para

tales fines, sino también como contenedores del proximo anillo de crecimiento urbano.
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CAPITULO 4. POLITICA Y DEMARCACION DEL ESPACIO URBANO.

Hay en la ciudad en los afios que van de 1965 a 1972 cambios sustantivos en la organizacion
urbana, su conversién de toda la zona que rodeaba al poligono urbano a propiedad social, fue el
surgimiento de los ocho barrios de bienes comunales, cinco de los cuales quedaron al interior de los
cinco barrios que existian en la ciudad al momento de su creacion, pero también fue la forma en la

gue se gestiond e instauro la expansion urbana.

Esta forma de organizacion barrial contemporanea —tal como la conocemos hoy dia- comienza a
construirse a partir del afio 1942, en el que sus habitantes totiques y varios ladinos se agrupan y
organizan como agricultores sin tierra, para solicitar por segunda ocasion, el reconocimiento de
tierras comunales. En su etapa exclusivamente organizativa (de gestién interna, estatal y nacional),
comenzo cuando sus pobladores agricultores totiques sin tierra en su mayoria, aunque no exclusiva,
lo hicieron siguiendo los rumbos y barrios que ya existian en su ciudad, retomaron la organizacion

espacial historica existente hasta ese entonces.

Sucedieron cambios en las relaciones entre totiques y ladinos en la ciudad ante la peticion (1942) y
se consumaron formalmente con la resolucion (1965). Luego, comienza fisica y formalmente a
demarcarse a partir de que se reconocen los bienes comunales del municipio de Venustiano
Carranza, pero que se ejecutan via los hechos hasta 1972. Tuvo este acontecimiento como resultado
la peculiar organizacién espacial actual de la ciudad. Su implementacion en la ciudad y el
municipio a partir de 1972, trajo consigo la formacién de otro proceso de urbanizacion para

Venustiano Carranza.

Los antecedentes directos de la organizacion barrial para el reconocimiento de bienes comunales
los encontramos en la division barrial que existié para trabajar en las tierras de cultivo, y es en este

"0 con las

hecho —la preparacion para el trabajo agricola- que también localizamos los “vinculos
formas previas que los totiques y ladinos habian construido en su ciudad y que les sirvieron para
organizar la nueva experiencia, de nuevo la organizacién de su ciudad ayudaba a comprender las

formas que tomara esta nueva etapa en la vida social de sus barrios.

10 Aqui referimos vinculo al eslabén que une las formas de organizacién antiguas, en la memoria histérica
de sus habitantes, a lo del largo proceso historico de organizacion de la ciudad de totiques y ladinos.
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4.1. Formacion de los barrios de comuneros.

Se habla entre los carrancistas que la divisién urbana por barrios en la ciudad obedecia a la
ubicacién de las parcelas de cultivo de sus habitantes. El etndgrafo Marcelo Diaz (1992) tratd de
corroborarlo en los afios de 1959-1960, lo mismo Cristina Renard (1988) al finalizar la década de
1980, pero no tenemos certeza alguna al respecto, sélo que a lo largo de su historia hay dos rumbos
de la ciudad en los que su poblacion se ha organizado para la vida religiosa, administrativa, y
politica de Venustiano Carranza, esto incluye a labores del campo: estas fracciones de la ciudad son
el oriente y el poniente en los que siempre en todas las referencias escritas y orales aluden no sélo a
dos rumbos cardinales o dos templos, San Pedro por un lado, EI Convento y San Sebastian respecto

al otro, para referirse a los dos lados organizativos diferenciados de la ciudad.

Lo que si se distingue, por ejemplo, es que de uno y de otro lado de la ciudad hubo grupos de milpa
0 de trabajo para realizar el cultivo de maiz, que es muy dificil, hasta hoy dia que estos grupos
crucen la frontera —imaginada y vivida- oriente y poniente de la ciudad (aun cuando son diversos
barrios y varias las subdivisiones de éstos), ejemplo de ello son las siguientes descripciones de los

afios sesenta:

Dentro de estos grupos de trabajo que los antrop6logos Ilamaron “de
milpa”, la asociacion entre los miembros podia revestir diferentes
niveles: desde caminar juntos para llegar a la milpa, comer juntos,
cazar, construir juntos una casita para dormir, hasta ser compadres o
familiares.

Los grupos parecian ser asociados a un pedazo de tierras a través de
su pertenencia un determinado barrio que tenia el derecho de
usufructo de un &rea, es asi que los miembros de San Pedro Martir
trabajaban los parejos de Chipilinal y Jextontic, los del Convento
cultivaban los parajes de Acocolton, Vega del Chalchi, Vega del
Paso, y compartian Pajalton y Chelmoyd con los barrios mas
pequefios de San Sebastian y el Calvario, lo que es un indicador del
encogimiento de las tierras disponibles para la comunidad. Los
vecinos del Sefior del Pozo sembraban en Jechovel,

Los mismos autores de las citas anteriores (Salovesh,1972 y Renard,1998) observan que los barrios
para las décadas de 1960 y 1980 respectivamente, continuaban siendo bastante “endégamos” —
decian-, cuando los autores se refieren a esto, en realidad estuvieron observando fendémenos
propios de los intensos momentos que presenciaron en la organizacion barrial de la ciudad: hubo
fuerte cohesién social intrabarrial expresada en la poca movilidad residencial, y el auge

organizativo (autogestivo) que fue preciso recrear en el marco de una época de agitados cambios

111 Salovesh:1972, 158 y Rubel s/f, 53, tomados de Renard:1998,135. Los testimonios se leen como algo
sucedido en la década de los sesenta en Venustiano Carranza.
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que en esos afios observaron. De lo que si tenemos certeza es que se organizaban barrialmente para
el trabajo agricola, asi como para la organizacién de sus fiestas religiosas y reconstruccion fisica y

organizativa de sus templos.

Y esa caracteristica de organizacion del trabajo agricola de acuerdo a los patrones residenciales del
barrio, es algo peculiar y pareciera muy antiguo en este tipo de ciudades a las que pertenece
Venustiano Carranza. En esta caracteristica se funda este tipo de organizacion urbana. Esta
organizacion barrial para el trabajo agricola fue la base para establecer al interior de la ciudad la
gestion para transformar la tenencia de la tierra en el municipio y la propiedad de mas del setenta

por ciento del suelo urbano de la ciudad.

Aungue los cambios en la tenencia de la tierra habian comenzado desde 1933 con la dotacion del
primer ejido, las relaciones entre ladinos y totiques en la ciudad cambiaron profundamente cuando
la propiedad comunal de Venustiano Carranza fue reconocida formalmente en 1965 y el comienzo
de su aplicacidn se tradujo en la delimitacion de la gran propiedad agraria del municipio, asi como
de la ejecucion en la ciudad del primer poligono de bienes comunales por parte de los que se

convirtieron en comuneros**?

Este proceso de reconocimiento y dotacion de bienes comunales comenzo6 desde la tercera década
del siglo XX, las gestiones para la consecucion de tal logro para los habitantes de la ciudad y el
municipio en su conjunto, fue largo™. Una vez reconocidos los derechos y delimitados los
terrenos, asi como emitida la resolucion presidencial, la ejecucién de la misma fue dramatica por
los altos costos en vidas humanas, fragmentacion social y desgaste de todos los habitantes
involucrados directa o indirectamente, para la ciudad significé un cambio profundo. Sus huellas
aun son perfectamente palpables en la organizacion socioespacial de la ciudad. En el nuevo
acomodo de los ocho barrios de bienes comunales:

A nivel mas general, si el Ayuntamiento Indigena servia a los
intereses de la oligarquia local, no correspondia al proyecto politico
del estado cardenista. A este le convenia mas la institucion de bienes

12En 1934 desaparecié el comité agrario y surgi6 en su lugar el comisariado de bienes comunales, en cuya
estructuracién posterior participé activamente el maestro Zamudio a quien ya mencionamos. Con la
unificacion campesina que promovié Zamudio hubo mayor cooperacion entre los barrios y se admitié en la
organizacion de bienes comunales a los ladinos sin tierra que estaban trabajando las parcelas comunales.
(Renard:1998, 115)

113 Desde 1926 con la formacion del comité agrario hasta 1965 cuando se emite la resolucién presidencial, y
de ese afio, a 1972, la aplicacion via los hechos de un deslinde no aplicado por el estado mexicano y si por
parte de los ahora campesinos indigenas, afios complicados fueron la década de los setenta, la politizacion y
radicalizacion que seguiria a los ochenta. Tiempos violentos y muy fragmentados para la ciudad.
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comunales afiliada al partido oficial, a través de la cual los indigenas
tramitan delante de él sus asuntos de tenencia de la tierra, es decir
que establece un nuevo vinculo, inexistente hasta ahora, entre el
estado nacional y la comunidad. Asi mismo le convenia mas
dirigentes como Chaal y Zamudio, intermediarios entre él y los
campesinos, cuya autoridad en la comunidad derivaba en gran
medida del apoyo que le brindaba. La nueva organizacion venia
aparejada de la institucionalizacion de la presencia y del control del
estatal (Renard: 1998,130)

Lo notable para el estudio que aqui realizamos es que esta transicion hacia las instituciones
estatales e intermediarismo del estado mexicano, lo afrontaron y construyeron desde la
organizacion que histéricamente habian vivido: la estructura barrial de su ciudad. Formaron la
asamblea de bienes comunales: Cinco de los ocho barrios que conformaron la asamblea quedaron
al interior de la ciudad, el resto fueron la creacion de nuevos ndcleos de poblacion al interior de la

ciudad, a lado de la ciudad y otro més cercano a la vega del Grijalva.

Al interior de la ciudad, la demarcacién de suelo urbano en propiedad social se comenz6 a
delimitar fisicamente en los poligonos de cada barrio: las casas que quedaron unas dentro de
propiedades privadas y otras dentro de la propiedad comunal, las primeras seran las mas préximas
al centro, esto debido a los periodos de urbanizacion de la ciudad, pero siempre guardan el orden
de la division social del espacio. De esta forma se consolid6 la expansion urbana contemporanea
de la ciudad, ya dentro del poligono de bienes comunales, su implementacion quedé a cargo de la
asamblea de bienes comunales, conocida como La Casa del Pueblo. Esa es la divisién barrial actual

de la ciudad, producto de ese proceso que narramos.

Pero el proceso hasta 1972, fue largo, con altibajos constantes, su escenario y catalizador de formas
de apropiacion y obtencion de las tierras en Venustiano Carranza fue la organizacion de su ciudad.
Sus protagonistas, conformaron la organizacion barrial contemporanea, su encargo pasé por
muchos gestores, al inicio de esa segunda etapa destacaban todavia los ladinos que colaboraban con

los totiques en la organizacion:

Las gestiones para recuperar las tierras comunales se iniciaron en
1923 o0 en 1924, cuando una comision fue nombrada para gestionar
la restitucion de tierras por la via de confirmacién, para ello,
llevaron el mapa en que se delimitaba la compra hecha a Carlos lll,
cuando regresaron a San Bartolomé, el entonces presidente
municipal (y duefio de la finca Guadalupe el Limén), encarcel6 a
los comisionados y les quitdé los papeles que traian. Después de
esperar varios afos, el fallo y seguir insistiendo ante las autoridades
agrarias, en 1945 (1942), José Véazquez Lave y José Coérdova,
animados por un Delegado de Asuntos Indigenas de Comitan,
volvieron a intentar la restitucion de sus tierras, pero esta vez ya no
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siguieron la via de confirmacién, sino que optaron (aconsejados por
el delegado) la via de titulacién y confirmacion (Palerm y
Warman:1970, 344).

A pesar de que las gestiones avanzaban en torno a las tierras, existia zozobra en torno al aumento
poblacional que la ciudad vivia. Los mismos autores del informe observaban con cierta reserva e
incertidumbre el crecimiento acelerado, decian: “Si no se atienden estas gestiones™* y se realizan
en corto tiempo, lo més probable es que, debido a la gran presién demografica que existe en la
region, se inicien invasiones reciprocas de los dos grupos, reconstruyéndose asi y aun mas grave
(por la mayor escasez de tierras), el esquema conflictivo que hemos descrito en nuestra

investigacion” (Palerm y Warman: 1970, 238).

Los investigadores y ciertos ladinos tenian claro que los cambios en la tenencia de la tierra eran
parte de la construccion contemporanea que hasta hoy conocemos de la ciudad, no conocian de
todo el desenlace de tanto desacuerdo. La disputa que devino de la gestidn, pero sobre todo de la
ejecucion del reconocimiento de bienes comunales, complejo proceso™®, que terminé por ejercerse
via los hechos por parte de los habitantes totiques de la ciudad y de algunos ladinos que en esta

etapa estaban de acuerdo con esta gestion.

Aln con el reconocimiento de los bienes comunales, el municipio de Venustiano Carranza seguia
manteniendo un porcentaje del 50% de propiedad privada, lo cual nos permite inferir que no era en
estricto sentido escasez de tierras para el cultivo y cria de ganado, eran mucho mas cosas, entre
ellas el cambio en las relaciones de los habitantes de Carranza que se preveia con esta nuevo
reparto, qué iba suceder ante ello, esta incertidumbre, de ladinos y totiques era parte central de lo
gue acontecia, el lado opuesto a la organizacién que encabezaron barrialmente los totiques con

ciertos ladinos, fueron los ladinos rancheros organizados en la asociacion ganadera local, con el

1% De las recomendaciones en el Informe Angostura (Palerm y Warman, 1970): Necesidad de democratizar
el ayuntamiento local (no sélo al servicio ladino de la localidad). Que no sea sélo un medio de explotacién
para los campesinos comuneros. Que los campesinos comuneros sigan careciendo de voz politica en el
gobierno local y representacion aumente. Creacién de un organismo propio de representacion de los
comuneros es la adecuada, decian los antropélogos. El gobierno estatal debera intervenir, teniendo la CFE
como gestora. Hacer mediciones claras de deslinde entre propiedades privadas y bienes comunales.
Demarcacién y titulacion definitiva.

M5 E] devenir de los bienes comunales de Venustiano Carranza, en su ciudad y municipio, serd muy
enriquecedora para sus actores conocer todo el proceso, que fue largo. Creo que se verian a ellos mismos,
como grandes hombres y mujeres del siglo XX de un proceso exitoso, que reformul6 su ciudad y a su vez les
permitiria no cometer errores graves con su propia gente. Los haria valorar lo mucho que tienen en su ciudad.
A verse mas unidos y parte de un mismo proceso historico. Por su puesto, que esto es sélo una opinién.
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apoyo total de parte del ayuntamiento municipal también presidido desde 1972, ya exclusivamente
por ladinos, la cita a continuacion plantea lo que los investigadores observaban en la ciudad:

La relacién entre extension territorial y fuerza de trabajo aln no es
desfavorable en el municipio y los agricultores pueden conseguir
tierra de cultivo, porque la poseen, la arriendan o porque usan tierras
comunales. Quienes trabajan exclusivamente como peones lo hacen en
forma eventual, cuando sus condiciones econdémicas no les permiten
arrendar o cubrir los gastos minimos de los cultivos en un afio
determinado.

La propiedad privada en Venustiano Carranza ocupa poco mas de la
mitad de las tierras del municipio, aproximadamente 76 mil 500
hectareas. La mayor parte de la propiedad privada se encuentra en las
tierras bajas y esta concentrada en pocas familias. En 1970 se hallaban
registradas 748 propiedades, que oscilaban entre una y 2 mil 139
hectareas (Palerm y Warman: 1970, 116).

Lo que aqui nos interesa destacar es que ante ese panorama en la cuestion agraria, la organizacion
de los habitantes de Venustiano Carranza a través de sus barrios fue central para el proceso de
restitucion de los bienes comunales, lo que acontecia entre los arreglos de ladinos y totiques
marcaria la divisién agraria del municipio. La siguiente escena cotidiana que muestra la tension
entre los recién decretados Bienes Comunales y la Asociacion de Ganaderos (1961) estos alegatos
velados eran una constante de esa década, fueron paulatinos hasta llegar a marcar una fuerte
escision entre los unos y los otros, la siguiente narracion marca como lo percibieron sus actores en
€s0S momentos:

“Anoche me encontré, después de salir de la casa de los Salovesh, al
pasar me llamé José Cordova, me informé que entre €l y el profesor
hicieron el censo ejidal pasado... Me explicé que muchos de los
pleitos sobre la tenencia de la tierra entre naturales y ladinos, se
deben a la friccion entre la asociacion de ganaderos y bienes
comunales. El presidente de la asociacion ganadera es el sefior
Castellanos, suegro del doctor. Otras de las dificultades es porque
los encargados de medir la tierra oficialmente se “venden” a los
“ricos”.

Septiembre de 1960: “José Coérdova, ladino, que ahora es suplente
de la institucién Ilamada bienes comunales. Este hombre naci6é en
San Bartolo, pero radic6 mucho tiempo fuera, creo que tiene unos
seis o siete afios de ocupar el puesto que ahora desempefia; José
Vézquez Labé, indigena, es presidente de bienes comunales, es del
barrio el Calvario y tiene también seis o siete afios ocupando el
puesto; José Coello, indigena, del barrio de San Pedro Martir; y
Bartolo Martinez W?aste, del barrio del Convento; Miguel Santiago,
del barrio San Pedro Mértir; Manuel Mendoza Botosat, del barrio la
Pimienta; y Antonio Castellanos, del Sefior del Pozo. Ademaés de
otro sefior que no recordd el nombre (Diaz de Salas:1995, 103).
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En 1972, ya siendo comuneros organizados, los barrios cobran auge, y como se muestra en la cita
que sigue se consolidaron como la principal forma contemporanea de agrupacion de la ciudad,
desde los barrios se organizaron los comuneros en socios de cooperativas, en la gestion econdmica,
que con el paso del tiempo también resultara central para sus habitantes totiques en la ciudad y en
sus diversas localidades que fundaron como parte de su organizacion™.

Existen sociedades (para la solicitud de créditos institucionales) en los
barrios el Convento, Sefior del Pozo, San Pedro Martir, el Calvario,
San Sebastian y en la localidad Vega del Paso. Los habitantes de las
rancherias que quieren tener crédito bancario se afilian a la sociedad
del barrio al que pertenecen. La participacion de los comuneros en
estas sociedades no es forzosa.

En 1970 se habian inscrito al crédito bancario unos 160 comuneros,
pero el nimero iba decreciendo, ya que so6lo las sociedades del
Convento, el Calvario y San Sebastian estaban suficientemente
organizadas; en las otras hubo dificultades, porque, segun nos informé
el secretario de bienes comunales, no todos los socios querian pagar el
crédito (Molina: 1976, 137-139)**’

Esta ciudad de la década de 1970 que los antropdlogos del Proyecto Angostura (1969-1974)
estudiaron, habia pasado acelerados cambios en sus comunicaciones, servicios e infraestructura
urbana, pero el de mayor definicién para las interacciones sociales y gestion espacio urbano fue el
reparto agrario al interior del municipio, en el que la ciudad no sélo organizé en su interior las
caracteristicas locales de este hecho, sino que también qued6 delimitada por la propiedad social del

mismo reparto.

El informe técnico (1970) vy el trabajo de Virginia Molina (1976) afirman que la ciudad cumple el
papel de centro rector. La ciudad que si bien no afectaba el proyecto “directamente”, si seria
influido, por las “transformaciones generales que van a ocurrir en el Alto Grijalva” (Palerm y
Warman: 1970, 284). Asi para 1970, la ciudad era vista por la antrop6loga Molina (1976), de la
siguiente manera:

Vi tres aspectos de la poblacién que no pueden dejar de mencionarse
al referirse a ella: Es una poblacion interétnica, funciona como un

118 No est4 de mas recordar en este punto al lector que los reglamentos de Reforma Agraria indican que es
necesario agruparse barrialmente para aglutinar peticiones ante esta. Sin embargo, debemos ser cautos en
ello, puesto que en la ciudad ya existian los cinco barrios delimitados socioespacialmente y sus respectivas
subdivisiones religiosas de los mismos.

1T A principios de 1961, el Banco de Crédito Agricola comenzé a proponer a algunos comuneros la
formacion de cooperativas para crédito agricola. No llegaron a nada firme entonces, pero en 1965, con el
apoyo del Instituto Nacional Indigenista, los comuneros consiguieron crédito a través del Banco
Agropecuario. Trabajaron con él sélo dos afios y, porque no les entregaban a tiempo las ministraciones,
decidieron hacer gestiones ante el Banco Nacional de Crédito Ejidal, con el que laboran desde 1968. Para un
mejor control de los comuneros que solicitaron créditos, se organizaron sociedades de crédito en los distintos
barrios, encabezadas por el socio delegado (Molina: 1976, 137-139).
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centro regional, es sede, como consecuencia de lo anterior, del poder
regional, que en este caso es detentado por un cacique y el poder que
la sociedad nacional delega en el centro regional. Venustiano
Carranza no es una ciudad para su area, ni siquiera lo es para si
misma, es una ciudad para la sociedad mayor. Quienes en realidad
resultan beneficiados con las funciones de ciudad-campo que Carranza
desempefia en su regién, no son los campesinos del hinterland, ni del
sector “centro” en Carranza, sino otros grupos de sociedad mayor,
asentados en la capital del pais y en distintos centros regionales
(Molina: 1976, 24).

Aqui ya es una ciudad con todos los actores sociales que se reconocen habitando e interactuando
en la actualidad. Se reafirma para Venustiano Carranza un centro ladino: “El centro, donde se
localizan los ladinos, es donde menor declive se encuentra, de ahi que su trazo sea mas regular.
Cuenta con calles pavimentadas y empedradas, siendo ahi (el centro) donde se concentra la mayor
parte de los servicios publicos. Por lo que respecta a los barrios indigenas, estos se extienden a uno
y otro lado del cerro, en las partes con mayor pendiente, es imposible seguir un trazo regular, dando
asi una impresién de desorden” (Molina: 1976, 24) y los barrios se intercalan con los nuevos ocho
barrios de bienes comunales que se estdn conformando a partir del segundo anillo de crecimiento

de la ciudad.

En esta década (1970) habia incertidumbre por parte de sus pobladores en relacion a la ejecucion
del reparto agrario, las subdivision de las casas habitacion era notable, los callejones crecieron y la
presion por la ocupacion de nuevos espacios estaba en aumento, esto fue mas notable en el nuevo
poblamiento de las partes més alejadas (en relacion al centro de la ciudad) de los barrios. Los
autores del informe Angostura lo expresan: “Debido al aumento demografico y a las pocas
posibilidades de ampliar la zona urbana en el lugar de asentamiento, las autoridades municipales
dieron todas las facilidades para crear una colonia urbana a dos Km al suroeste de la poblacidn,
donde antiguamente se localizaba un campo aéreo. A este lugar se le denomina colonia San
Francisco, formada por 197 lotes, todos ellos ya vendidos.” (Palerm y Warman: 1970, 288). Esta
venta no prospero, esa area que hoy se considera practicamente una zona aledafia a la ciudad
(formalmente una colonia) se convirtié en propiedad social, como el resto del area de crecimiento

de la ciudad.

Al momento de ejecutar la resolucién presidencial de bienes comunales estas localidades aledafias,

asi como casi la mitad de lo que entonces era la ciudad, quedaron dentro de este tipo de propiedad
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social™®. Haran la transicién de la subdivision municipal de lotes vendidos a agricultores pobres a
la posesion en propiedad social de suelo urbano. A continuacion un ejemplo de como cambid la

forma de expansion y de habitar la ciudad:

20 de septiembre de 1960. El Calvito. En “el Calvito”, hay seis casas
indigenas muy dispersas. Me acerqué a una, donde una mujer se
hallaba tejiendo con otras tres mujeres, dos jovencitas que eran hijas
de la sefiora que tejia y otra ya vieja, su madre, quien habia ido a
visitar desde San Bartolo. La mujer que tejia es nacida en el barrio
de San Pedro, hace 8 afios (1952) se fue a vivir en “el Calvito”, para
que se pudieran dar sus animalitos, las gallinas, ya que en San
Bartolo hay mucho “mal de gallina” (Diaz de Salas:1995,92).

23 de julio de 1961: “Don Miguel Wask fue ademas el primero que
empez6 a poblar el Calvito, pues no tenia terreno dénde parar su
casa en la cabecera municipal y pidi6é al municipio tierras. Solicito
ocho hectéreas, entonces ya era un tal Abadia. Se llama el Calvito
pues hay un ojo de agua que asi se llama. Hace ocho afios que se
empez6 a poblar (1953). Ahora tendra entre quince o veinte casas,
todos se dedican a la cria de puercos y gallinas ademas de la
agricultura. Casi todos son del barrio de San Pedro, aunque hay
algunos del Sefior del Pozo” (Diaz de Salas, 1995,448).

Este tipo de crecimiento urbano lo realizaron principalmente las familias totiques, quienes
procedian de la misma ciudad. Después de la ejecucion de Bienes Comunales, llegarian muchas
mas de los ranchos cercanos a unirse a este crecimiento de la ciudad y sus nuevas localidades. San
Francisco (El Calvito) fue fundada como una colonia de la ciudad, es parte del crecimiento y
expansion urbana en propiedad social en esta etapa™®.

I'* de la ciudad por parte de

Para 1977, todavia se discutian demandas en torno al fundo lega
rancheros y comuneros; el alegato giraba en torno a que si se habia reconocido el derecho colonial,
en cuanto a los bienes comunales adquiridos a la Corona Espafiola, deberia entonces reconocerse

los derechos en torno al ejido y al fundo legal de la ciudad.

Lo anterior fue parte de las negociaciones formales ante el gobierno federal y estatal, las promovian
los ladinos, sobre todo los que habian “perdido sus principales tierras de cultivo, sus ranchos, se
firmaron actas. Los ahora campesinos comuneros indigenas, mantuvieron los perimetros de

dotacion en bienes comunales que circundan a la ciudad, constituyeron asi de manera legal sus

118 para observar a detalle las colindancias de este tipo de propiedad, en el municipio y para la ciudad, puede
consultarse la resolucién presidencial de 1965 en el Registro Agrario Nacional.

119 plan de Los Angeles es una localidad que colinda con la colonia agraria Presidente Echeverria, también
se fundd como colonia en suelo urbano en propiedad social.

120\/éase a detalle cronica de los dos sectores de la poblacién de Venustiano Carranza que comenzaban a
organizar el espacio de la ciudad, sus colindancias y crecimiento y sus tierras de cultivo, en la década de
1970, en Morales:1976, 64-74.
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ocho barrios, siete al interior de la ciudad (uno mas fuera de la ciudad, pero si dentro del territorio
histérico totique). En la actualidad son mas de veinte subdivisiones administrativas municipales

barriales (2015), de propiedad social urbana que gestionan la ciudad totique.

Se dijo en la década de los afios setenta, que la ciudad habia quedado sin fundo legal. Al interior de
ese poligono de bienes comunales quedaron los manantiales, las zonas recreativas, de
esparcimiento para sus habitantes, peor lo méas destacado en términos urbanos, serd que ahi quedo

toda la zona de crecimiento de la Ciudad. Veamos este hecho trascendente para la ciudad:

Fundo legal: Porcion de suelo destinada para la fundaciéon y
edificacién de un poblado. En la actualidad se regula por la
normatividad agraria, asi como por disposiciones de caracter federal
o estatal, relativas a asentamientos humanos. En la Ley Agraria
constituye parte de las tierras del asentamiento humano y esta
especialmente  protegido, es inalienable, imprescriptible e
inembargable. Es atribucion de la PA la proteccion vy vigilancia
del fundo legal. Esta también se llevard a cabo por las autoridades
federales, estatales y municipales™®.

Aungue la delimitacién territorial alude a un término colonial, con el que se declaraban los limites
de cada tipo de poblacion (pueblos, villas o ciudades, por citar algunos), y por lo tanto tiene
correspondencias a lo que en determinado periodo historico eso atafiia, pero no es exactamente lo

que los habitantes preocupados de esa época deseaban (aun desean) expresar.

En la actualidad el término fundo legal se usa mas como indicador de la zona permitida para el
asentamiento humano, como el lugar determinado para nucleo de poblacion (ciudad, pueblo u
otro), estd regido por la Ley General de Asentamientos Humanos, a partir del afio de 1996; y
deseamos destacar en ello es que esta ley se aplica desde el caracter de propiedad colectiva (se
fundamenta en la ley agraria). Es importante considerarla, porque el crecimiento de la ciudad esta
en propiedad social del suelo urbano, por tanto, la expansion urbana de Venustiano Carranza se

rige bajo estas reglamentaciones.

Para mayor precisién de la delimitacion de la propiedad privada y comunal en la ciudad es
necesario conocer los mojones urbanos derivados del poligono 1?2 de la resolucién presidencial

(1965), puesto que no es posible comprender y observar las implicaciones de sus respectivas

121 Fuente:http://www.sra.gob.mx/sraweb/datastore/home_store/index/enciclopedia/Terminos_Agrarios.pdf,

consultado el 12 de marzo de 2014.

122 Hablamos aqui del poligono | delimitado en la “Resolucién sobre reconocimiento y titulacién de bienes
comunales para el poblado de Venustiano Carranza, municipio del mismo nombre, Estado de Chiapas®,
Decreto Presidencial, publicado en Diario Oficial de la Federacion el sabado 28 de agosto de 1965. Véase
para el detalle del mismo en la seccion de anexos de este capitulo, este documento sefialado.
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relaciones entre los habitantes, sin conocer a plenitud los limites de cada propiedad o mojén que
fue nombrado en el levantamiento de la mensura de esos afios (1950-1960). Es dificil acceder a este
tipo de documentos entre sus pobladores, aun despierta suspicacias y mucha desconfianza y

prefieren no abundar en estos limites'*.

Este criterio de usar los limite del crecimiento urbano -vigentes cuando se realizaron las
mediciones de cada ciudad- como limite de la propiedad privada y comenzar ahi las mediciones
para los bienes comunales del mismo municipio pareciera haber sido usado en varias ciudades
chiapanecas durante las décadas de 1950 y 1960, al parecer aplicé asi a las consideradas indigenas,
mas preciso: cabeceras municipales con poblacion indigena, que dejaron muchas hectareas

rodeando a la ciudad bajo el régimen de propiedad social de bienes comunales.

Cada casa, cuadra, callejon, socavon, escalinata, sitio, empedrado, cerro, manantial, cruz, calle,
hasta arbol plantado en determinado espacio publico, es reconocido plenamente al interior de un
barrio y precisamente por el hecho de delimitar uno y otro tipo de propiedad, asi como por las
diferencias entre las formas vividas de cada tipo de gestion del espacio urbano que han ido
creciendo con el transcurrir de cuatro décadas de gestién barrial de propiedad social de suelo

urbano en Venustiano Carranza.

Es significativo para el desarrollo urbano de la ciudad este cambio en la gestion de su propiedad y
uso de suelo, puesto que no se comprende la dinamica e interaccién de sus barrios sin partir de esta
determinacion. Algo importante que hay que destacar es lo siguiente: habian totiques y ladinos
pobres habitando estos lugares que se asomaban casi despoblados al momento de las mediciones,
cuando el decreto es publicado, incluso los habian aquellos que eran retomados como propiedad
privada (ese momento de transicion seria todo un tema de estudio), ¢ Tuvieron ellos los pobladores
gue ya residian en la nueva propiedad comunal, convertirse a comuneros? Algunos si lo hicieron,
otros decidieron mudarse y perder —ceder- lo que tenian. Ahi también dependi6 de como resolvio
este problema en cada barrio, como unidades con toma de decisiones propias, ahi también los
totiques —en su mayoria aunque no exclusiva- de cada barrio pactaron decisiones que modificarian

la vida urbana y el devenir del desarrollo urbano de su ciudad, una ciudad totique.

123 Es claro que existe un documento que lo decreta como tal, y que cada posesionario de cada unidad
doméstica en la ciudad sabe perfectamente a qué tipo de propiedad pertenece, sin embargo, desconocemos si
se aplicé tal como lo marca el decreto. De manera general se sabe en la ciudad vivida en donde lindan unas
con otras. Preguntar esto en los barrios, las calles, callejones de la ciudad levanta muchas sospechas. En los
archivos de la Delegacion de la Secretaria de la Reforma Agraria en Chiapas no se encuentran estos
expedientes completos.
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Hubo discusiones, disputas, desacuerdos velados, en torno a esta nueva disposicion, sin embargo,
no observamos una oposicion radical, como el que si hubo para el usufructo de las tierras para el

cultivo. Por citar sélo dos ejemplos:

10 de octubre de 1973, (...) por el que manifiesta que no existe en los
archivos del Ayuntamiento ningun documento que ampare el fundo
legal del poblado de Venustiano Carranza antes San Bartolomé de Los
Llanos. (cita las caballerias compradas —asi dice- el 15 de octubre de
1754).

Segun se desprende de la resolucién presidencial de 20 de abril de 1950,
se reconoce como zona urbana la superficie de 350-00-00 Has. Estas
debe administrarlas el comisariado ejidal de bienes comunales (debe
decir comisariado de bienes comunales) y no el Ayuntamiento.

Ocurri a las oficinas de la delegacion del DAAC en el Estado y no
encontré mayores datos alegando el titular que dicha documentacion
esta perdida®®”.

En el plano de Reyes (se refiere a un agrimensor) aparece dentro del
poligono | en la zona urbanizada, pero ¢por qué no se midi6 el fundo
legal? Llama la atencion lo que hizo el Departamento de Asuntos
Agrarios y Colonizacion, teniendo tantos documentos antiguos vy
modernos, planos y escrituras de unos y otros ¢por qué se ajustan al
igual tierras ejidales y comunales que son completamente distintas? Que
sirva de norma el Cédigo Agrario es una cosa, pero las tierras
comunales y ejidales sean iguales, jno! (Morales: 1976, 54).

La preocupacion que manifestaba don Juan Maria (Morales,1976) y de algunos funcionarios
municipales, como lo demuestran las citas anteriores, no era menor, pero tampoco desperto entre la
mayoria de sus habitantes preocupaciones que les hicieran protestar o contradecir formalmente tal
hecho. Quiza una hipotesis ante esta reaccion apunte a que en la ciudad no se veia la presion

demografica y su respectiva correspondencia con el habitat, como un asunto a resolver desde la

125

propiedad privada™, también este punto se negocidé en cada barrio en particular. La atencion

estaba centrada en las tierras de cultivo principalmente, tanto de ladinos como de totiques:

Se camina asi hacia una nueva forma de identidad, la de ser
“comunero”, y hacia un movimiento de caracter netamente agrario. Los
comuneros no apelan a una identidad étnica (hacia el exterior de la
ciudad, en la practica si se vive como totique) la cual resultaria algo
difusa, por el caracter mixto de la comunidad, intimamente ligada a un
territorio determinado, la cual les confiere su identidad. En ese sentido,

124 Oficio dirigido a Secretario General de Gobierno, firma Ing. Enoch A. Cruz Palacios, Consultor Agrario
del Gobierno del Estado, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, 10 de octubre de 1973. Fuente: “Oficio 677, Expediente
Agrario”, consultado en: Archivo Histdrico de Chiapas, Fondo Secretaria General de Gobierno, 1973. Hemos
buscado en vano la resolucion de fecha 20 de abril de 1950 en el DOF, no aparece poblado de Chiapas en ese
afio con zona urbana, si hay muchas declaratorias de zonas urbanas en diversos estados de la Republica en
ese afio.

125 9 quiz4 como dicen a través de sus discursos muchos ladinos entrevistados, “también los inditos debian
tener donde vivir”, ademas esos sitios propiedades de algunos ladinos casi todos de de frutales, flora
utilitaria que estaba quedando en desuso.
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la comunidad es tanto un régimen de tenencia de la tierra como una
forma de organizacion social (que nada mas y nada menos incluye la
gestién de su ciudad) y un modo de participacion politica (Renard:1998,
160).

En esta investigacion hacemos énfasis que los ocho barrios comuneros como el comienzo del
modelo de organizacidn barrial contemporadneo que se construye, gestiona y se politiza en la
ciudad, como una forma de organizacion urbana que agrupa a todo lo concerniente a lo agrario,
pero decisiones que resuelven y gestionan plenamente desde y para su ciudad, y esa es otra
caracteristica importante de Venustiano Carranza*®. Lo hacen bajo los esquemas contemporaneos
de la politica mexicana'®’, ademés de la consecucién de un fin agrario, que no sélo consiguen, sino
que consolidan via los hechos durante toda la década de los setenta y de cuyo escenario y

construccion privilegiada es la ciudad misma.

4.2. Los ocho barrios de comuneros.

En la actualidad los habitantes de Venustiano Carranza hacen clara division de su espacio urbano,
entre aquellos barrios que son comuneros y los que no lo son, aunque técnicamente en los cinco
barrios de la ciudad hay ambos tipos de propiedad, pero se llega una parte de la ciudad —en su
quinto anillo de crecimiento- en la que solamente hay barrios en propiedad social. De esta division
estdn muy conscientes y la tienen presente tanto ladinos como totiques en sus uso diario de la
ciudad.

La parte de cuatro barrios que colindan con el poligono centro de la ciudad'®

no son parte de este
tipo de propiedad del suelo urbano, y el resto, la gran mayoria del espacio urbano de la ciudad si lo
es. Esto se comprende mejor ante la mirada ajena, si se piensa que los barrios de comuneros fueron
la forma de expansion urbana de la ciudad que conformd el cuarto anillo de crecimiento de la
ciudad (véase plano 4) y en la actualidad es la forma de mayor crecimiento urbano y que aglutina a

la gran mayoria de los habitantes de la ciudad. Es pertinente también decir que son més que una

126 3¢ politiza contemporaneamente, no porgue no lo haya estado, puesto que suena sumamente incongruente,
fueron parte de un cabildo. Tampoco omitimos que la formalizacidn de la Asamblea de Bienes Comunales
requiera de la constitucion de representantes de barrios, sino que cuando aludimos a politizacién en el
proceso de formacion de los ocho barrios hacemos referencia al papel de agency que sitla a los ahora
comuneros en una dimensién territorial urbana con sus propios marcos legales y campos de accion, que si
bien estan acotados en materia agraria, mucho mas politizados estan en su interactuar y ejecutar estas
disposiciones en la ciudad como parte de una organizacion politica de izquierda (marchas, pintas,
negociacion de recursos, insumos para la produccidn, legalizacion de tomas de tierras, y muchas otras).

127 Como parte de la intermediacion hacia las instituciones de gestioén agraria, asi como a la conformacion de
organizaciones politicas de izquierdas, partes del mismo proceso contemporaneo de la politica.

128 \/éase plano nimero 2 de este trabajo.
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forma urbana o de disposicion agraria del uso del suelo urbano, es para Venustiano Carranza, toda
una configuracion de gestion de la ciudad, la forma totique de usar, construir y apropiarse de la

ciudad.

Como organizacion de barrios en propiedad social, bajo la gestion del poligono | de bienes
comunales, aglutinan eventos de mayor alcance territorial y sociocultural dentro de los usos,
construcciones y apropiaciones de Venustiano Carranza. Estan agrupados en ocho barrios (véase la
tabla 4.7 en este capitulo), en estos quedaron insertos partes —las que fueron en el afio de su
configuracion, las méas lejanas del centro- de los cinco barrios de la ciudad: 1) ElI Convento, 2)
Sefior del Pozo, 3) El Calvario, 4) San Sebastian y 5) San Pedro, y también la expansion de San
Pedro (1960): 6) La Zona Urbana, y dos localidades fuera de la ciudad: 7) San Francisco'® y 8)
Plan de Los Angeles (colinda con la localidad Presidente Echeverria). Todos y cada uno de los
ocho barrios tienen un auxiliar de barrio y un espacio para la toma de decisiones, una casa de barrio
(véase plano 01). Estos a su vez tienen subdivisiones en el interior de su espacio urbano, a éstas

subdivisiones las llamamos en este estudio unidades barriales menores.

Las unidades barriales menores de los ocho barrios de bienes comunales y de los cinco barrios que
agrupan a la ciudad son construidas después de 1965, de esta forma la ciudad creci6 casi en su
totalidad, solamente el Carmen vy el Herraje, son subdivisiones urbanas que no estan en propiedad
social, sino que son parte del crecimiento urbano en el poligono de propiedad privada, pero en
efecto son subunidades al interior de las unidades barriales mayores y que en la toma de decisiones
y ciclo festivo de la ciudad operan como tales. El resto de unidades barriales menores estan en
propiedad social del suelo urbano, aunque como veremos a detalle no todas nacieron asi, pero
crecieron a partir de esa ejecucion en 1972, Y esa es una caracteristica actual muy importante para

Venustiano Carranza.

En esta forma de gestion en Venustiano Carranza estd dividida en unidades barriales mayores
(similares a la gestién religiosa e historica de los barrios), al interior de cada barrio, estan
contenidos barrios més pequefios, se distinguen urbanamente por su nombre propio y su respectiva
toma de decisiones. Esto Gltimo es importante, porque una vez que un espacio de nueva creacion o
por expansion de la ciudad se nombra asimismo como tal, comienza a tomar decisiones propias, es

considerado entonces como una subdivision mas de esta organizacion barrial del espacio urbano,

12%3an Francisco se esta consolidando como el quinto anillo de crecimiento de la ciudad. En lo que podemos
llama parte conurbada de Venustiano Carranza.
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claro que para tener voz y voto ante la asamblea de bienes comunales, lo haran ante su respectivo
auxiliar de barrio. Podemos perfectamente observarlas como etapas de la urbanizacién bajo la
propiedad social de la ciudad, a estas unidades contenidas en unidades barriales mayores, las
denominamos unidades barriales menores. Son éstas divisiones, plenamente identificadas en la
toma de decisiones barriales, en el siguiente nivel lo haran como barrio ante la asamblea de bienes
comunales, de forma separada y con frecuencia se agrupan en torno a su respectiva unidad mayor

para sus propias decisiones de caracter colectivo en la ciudad.

Tabla 15 . Barrios de la Asamblea de Bienes Comunales de Venustiano Carranza (2014)

Barrios comuneros Unidades barriales menores Lugares nodo
(subdivisiones)

El Rastro Viejo

San Pedro Santa Rosa Casa de barrio
La Bugambilia Casa del Pueblo
Guadalupe Templo de San Pedro
Zona Urbana Totoposte Casa de barrio
Chacotic Ojo de agua
Cancha de basquetbol
Sefior del Pozo El Pozo Casa de barrio
El Herraje El pozo
Primaria
El Convento Los Llanitos Casa de barrio
La Alberca Esquinas del centro de la ciudad

San Sebastian

Cafetal

Casa de barrio

la ciudad)

El Puente Auditorio municipal
El Boulevard Atrio de San Sebastian
El Jobo

El Calvario La Toma Casa de barrio
El Palmar Atrio del Calvario

San Francisco (colonia fuera de | Calvito Casa de barrio

la ciudad) San Joaquin Campo de fatbol
Pixolton Escuela primaria

Plan de Los Angeles (fuera de Agencia Casa de barrio

Escuela primaria

Fuente: Elaboracién de la autora, afio 2014.

Este crecimiento en propiedad social se auto adscribe dentro de las politicas de reconocimiento
como parte totique de la ciudad, la cual no esta exenta de las formas instrumentales de las multiples

identidades de los habitantes de Venustiano Carranza.

Fue la manera en que sucedid la expansion urbana, en estas nuevas fracciones urbanas —deslindes
de la propiedad comunal para uso de suelo urbano- que se lotificaron para la edificacion de
viviendas en propiedad social durante la década de los setenta debido al alto crecimiento

poblacional de la ciudad. No se descarta por parte de sus pobladores que siga creciendo de esta
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manera. Esto resulta evidente sobre todo en la parte oriente, en La Zonay la parte conurbada de la
Colonia San Francisco que colinda con la ciudad, la cual s6lo esta separada, en este esquema de
crecimiento, por el camposanto intermedio entre estas dos localidades.

Ahora bien, de ese resto de barrios que se encuentran en propiedad social son las unidades barriales
qgue son consideradas como barrios de comuneros, un importante nimero de sus habitantes se
adhieren a la asamblea de bienes comunales, esto no quiere decir que no haya comuneros en el
resto de los barrios, sino que estan divididos entre quienes estan suscritos a La Casa del Pueblo
(LCP) y su asamblea de bienes comunales; aquellos que se encuentran adscritos a la Alianza San
Bartolomé ' y otras divisiones internas —més pequefias numéricamente, provienen de los
expulsados de la LCP, pero en ocasiones se suman a la Alianza cuando es preciso hacerlo- que

tienen los campesinos que gestionan los bienes comunales de la ciudad.

De esta manera observamos en ciertos momentos de disputas o de acuerdos en la ciudad, letreros
en mantas que se pueden leer en las calles que delimitan a los barrios de la propiedad privada,

B tendremos que colocar a estos ocho barrios en la

mensajes como: “Acuerdo de los 8 barrios
dimension antes mencionada, como barrios de comuneros de la Casa del Pueblo y pensar quiza en
los acuerdos del resto o de los que no manifiestan publicamente sus decisiones en conjunto, en el
resto de las unidades barriales de la ciudad, en otros niveles de negociaciones al interior de bienes
comunales, en qué decisiones si se asumen como colectivas, se pertenezcan 0 no a esta
organizacion y cuales se comprendan como exclusivas de los comuneros de La Casa del Pueblo y

su organizacion barrial.

Los barrios de constitucién formal en la asamblea de bienes comunales de Venustiano Carranza,
conforman los ocho barrios. La recreacion de la organizacién barrial, estan bajo la normativa que
rige a la tenencia de la tierra y que pide a sus agrupados la toma de decisiones en asamblea de
barrios. Asi para los nuevos nucleos de poblacion, se forma un comité y representantes de barrios,
llamados formalmente auxiliares de barrio que tendran voz y voto en todas las decisiones en torno
a lo agrario, pero también de la gestidn de su vida urbana. El esquema organizativo barrial, no sélo
se nutre de estas disposiciones formalmente estipuladas, también son parte de una larga historia

como hemos tratado de demostrar en este trabajo, de los pobladores de estos lugares, en gran

%0 Integrante de La Alianza San Bartolomé: “Somos los derecheros, eso ante, como que ante el gobierno
hagan nos cas6 a nosotros porque somos derecheros, los que tenemos derechos, pero, en realidad, también,
del otro lado, habia gente con tierra, también derecheros basico, dsea con el derecho de la tenencia de la
tierra, de la comunidad. Los bésicos habian de diferentes barrios. Bueno, este, habian de distintos barrios,
habian de distintos barrios” Entrevista a MDLT, Barrio El Convento, 82 afios.

131 \/éase en la seccién de anexos, imagenes de tales mantas en los barrios.
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medida a las mdltiples configuraciones histéricas que convergen en este tipo de organizacion
barrial se deba el éxito obtenido durante el siglo XX de su ciudad.

Los auxiliares de cada barrio presiden las reuniones semanales en las Casas de Barrio, en donde
tratan —como es de suponerse- asuntos agrarios, pero también se retoman las decisiones
concernientes a la gestion de la ciudad en propiedad social. Por ejemplo, deciden si se consentira al
interior de los barrios colocar los medidores de energia eléctrica o si en el barrio del Sefior del Pozo
se permitira a tal o cual familia que se dedica a la venta de alimentos (en el manantial, el &rea de las

albercas), por mencionar asuntos cotidianos.

También los auxiliares y el comisariado pueden resolver asuntos entre particulares, si ambos son
miembros de la asamblea de bienes comunales, lo cual es bastante frecuente, s6lo imaginemos el
numero de habitantes que esto aglutina (mas de cinco mil personas, ademas también debemos
considerar la poca representatividad que el municipio ostenta —desde 1972- ante esta parte de la

poblacion.

Los comuneros, acuden al auxiliar o al comisariado de bienes comunales para resolver el
desacuerdo. Casi siempre llegan a acuerdos, suelen cumplirlos o en su defecto se toman medidas
més unilaterales en las que interfieren los auxiliares de cada barrio, incluso la asamblea puede
decidir independientemente de los involucrados. Ejemplo de lo anterior es el caso de Miguelito de
80 afios de edad aproximadamente, vecino del barrio San Sebastian. Reclama en el afio 2014 sobre
las amenazas de despojo de su casa por parte de familiares cercanos, quienes construyeron en el
terreno contiguo a su casa, una de ladrillos y cemento. La queja de despojo la hizo ante el
comisariado. Terminé el caso en que la decision la tomé el comisariado. Los que construyeron en
el terreno no habitaron la casa construida y don Miguelito no perdi6 la parte del terreno (su sitio,

argumentd). Como este caso, son multiples los que se escuchan por parte de los habitantes totiques.

Cuando hay un asunto urgente que comentar entre los auxiliares de los barrios, se queman cohetes,
para anunciar, entre todos los barrios (de comuneros) que se tratardn asuntos urgentes y que deben
reunirse. Queremos hacer énfasis en que no sélo son asuntos agrarios los que se tratan sino lo que
pueda concernir a un proceso de gestion de la ciudad: falta de agua, medidores de energia eléctrica,

robo a casa habitacion, despojo de posesion de propiedad, entre otros que suceden.
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4.3. Desplazados de la ciudad.

La organizacidn y gestion bajo bienes comunales de Venustiano Carranza no son sélo expresion de
éxitos muy ponderables de diversa indole para sus habitantes puesto que han mejorado
notablemente su calidad de vida y su posicion como organizacion exitosa en su propia ciudad, pero
también guarda en su interior muchas contradicciones politicas® y cuyos retos actuales se han
expresado en fuertes disputas internas de cuyo escenario y conformacion también son parte los
barrios de la ciudad. Ejemplo de esto son los conflictos reiterados en la ciudad, en los que se
destaca la participacion de los barrios como unidades operativas en tanto toma de decisiones en
los recientes conflictos que han dado como resultado el desplazamiento forzoso de la ciudad de

parte de sus habitantes.

2013 y 2014 fueron afios en los que actos de violencia en la ciudad se hicieron presentes en las
unidades barriales de la ciudad donde habitan las familias campesinas. Resaltaron en lo sucedido la
importancia actual de la organizacién barrial comunera en su operacién como unidades politicas,
puesto que todo el proceso del conflicto devino en una suma de decisiones que se consensuaron
barrio por barrio y que en sus momentos mas criticos se separaron asi, barrialmente. El resultado
es de todos sus habitantes conocido: Desplazamiento forzoso de una parte de habitantes de sus
barrios. Destaca también la forma en la que demarcan su oposicion a la sede del poder municipal
presidido exclusivamente por ladinos en la que se materializd el descontento, se incendi6 parte del

centro de la ciudad.

Después de la mitad del siglo XX, los pobladores de Venustiano Carranza recuerdan tres
expulsiones o desplazamiento forzoso en la ciudad. Es importante sefialar que estas expulsiones
masivas han dado como resultado la creacién de nuevos nucleos de poblacion, esto como parte de
una medida gubernamental recurrente durante mas de seis décadas de disputas en lugares
considerados indigenas. En estos desencuentros, los protagonistas han sido la poblacion campesina
totique de filiacién catdlica tradicional en su mayoria, aunque no exclusiva, aqui el criterio de

organizacion barrial no es religioso, sino politico.

132Con cierta frecuencia son diversas facciones que se disputan periédicamente la toma decisiones sobre todo
las que giran en torno a lo econémico al interior del poder corporado que los agrupa o desagrupa.
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El 5 de mayo del afio 2013, visiblemente la quema de casas se observaron en la ciudad en San
Francisco, La Zona y El cafetal. Estos hechos estuvieron precedidos un afio anterior, por muertes
previas de comuneros, daban cuenta de lo tenso del conflicto al interior de esa organizacién.

La narracion de una vecina de San Francisco sobre lo acontecido el 5 de mayo, sus antecedentes, en

los que:

Aqui estdbamos cuando vinieron, los corrieron pue pa arriba toda la
gente. Taba yo mirando aqui nomas no salimos. Como las tres de la
tarde. Vinieron a correr donde estaba el plantdn. Si pue, estaban pue
donde hacen sus juntas, ahi estaban cuando vifieron.

No maés, mas antes, un afio antes, primero entraron en la casa del
pueblo, lo pegaron el comisariado y ahi quedo asi nomas, de ahi asi
nomas estaba quedando de ahi otra, fue como en mayo... Eh si pue los
que viven ya halla cerca de San Cristébal, entraron ya con su armas pue,
querian entrar a sacar ya de ahi, ya se enojaron los comuneros se
juntaron. Y se juntaron pue y van quemando Yya las casas ahi donde fue
el dia... Ya no, les quitaron pues sus tierras... Ahorita ya no trabajan
aqui en terrenos comunales, le dijeron pue que los que estaban yendo a
comision que no van a comprar lejos ya, Pa que ya no estén andando en
terrenos comunales... y si lo aceptaron.

Si, y lo iban a sacar los presos, si lo aceptaran asi como dicen, si lo van
a poner sus casas aqui van a salir los presos, ya de ahi hicieron pue
junta, taban diciendo que como miraban la gente si se daba lugar que
guedaba pue ahi, pues si ya no se puede pue dijo el gobierno que ya no,
hay que aceptarlo que mas vamos hacer pue, si ya no quiere ya mandar

en otro lado lejos, lo que queremo que salgan los presos y si lo

aceptaron, ahi donde salieron los presos tenian que agarrar'®.

La ciudad vivio dias de mucha tension: sus habitantes se encerraron en sus casas, no
salieron de ellas hasta después de una semana. El abasto y la circulacion, fue complicado. El
desplazamiento forzoso como resultado de expulsiones de habitantes, ha sido parte de la historia
reciente de Venustiano Carranza durante el siglo XX, han sucedido tres veces, en las que sus
pobladores son expulsados de sus respectivos barrios, puesto que son expulsados de la propiedad

de Bienes Comunales de forma violenta.

Aqui abordaremos brevemente, los comuneros expulsados, los esquemas urbanos organizativos
bajo los cuales han formado nucleos de poblacion al interior del municipio. S6lo agregamos que no
continuaron cultivando sus parcelas de bienes comunales y se les doté de nuevos lugares donde
fundaron nuevo nucleo de poblacion. Sus antiguas viviendas fueron repartidas de nuevo a través de
la Asamblea de Bienes Comunales. Nos interesa aqui destacar los tipos de localidades que

conforman, que para los fines de esta investigacion, es relevante, puesto que es bajo la organizacion

133 Entrevista a dofia MGH, Colonia San Francisco, Venustiano Carranza, mayo del 2013.
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barrial que tuvieron en la ciudad en la que se funda y recrean los nuevos espacios fundados, esto no
omite considerar lo doloroso de los hechos violentos y lo dificil que resulta para sus pobladores
estos hechos en su ciudad:

Cuando salimos de la casa, este yo pensé que iba a, yo no pensé en mi
mente que a pesar de la forma de como nos sacaron, no estaba por mi
mente que nos iban a quemar toda la casa. Lo que yo agarre, o sea, los
dos minutos que tuvimos ahi, lo que yo agarre y 0 sea mis primas que
viven a lado, saben que primas te los encargo les dije, eran nada mas los
nifiitos, pero ya vi como iban las balas, como vi que ya estaba la gente
maés alarmada.

Vivi en la Zona, cuando eso paso, este ya vi que habia mas alarma de la
gente, pues agarré una cubeta que alla fuera esta todavia, lo agarre y lo
empecé a envolver con trapo y todos adentro de la cubeta se los di a mi
prima también, por eso tenemos el altar, si, y la cantidad de las
imagenes que hay... Fuera, fuera... No en muchas, es que como la
gente, hubo gente que no le dio tiempo de pasar por sus cosas todavia,
fue que, no tiene nifito, lo llevaron o se quemaron. Si, y hubieron
quienes no sacaron nada*®*.

Los hechos violentos del 5 de mayo del 2013, culminaron, después de esfuerzos para su
reubicacion con la fundacion de la colonia Trinidad Oquil, a la que sus actuales pobladores llegaron
los primeros dias del mes de octubre del afio 2013, son 165 hectéreas en las que 121 familias que
tienen una vivienda en esta nueva colonia, esto equivale a mas de 900 personas que ahi viven, en el
recién fundado nucleo de poblacion, ahi estan viviendo ya permanentemente, son casas de 10 por
20 metros de cada terreno, de los cuales estan construidos 6 por 5 metros aproximadamente. Hay
habitantes que proceden de la ciudad de las unidades barriales: La Zona, El Calvario, San
Sebastian, Sefior del Pozo, Los Llanitos, San Pedro, San Francisco en su mayoria. Cuentan con
salones temporales (no permanentes) para jardin de nifios, primaria, gestionan la introduccion de
una escuela secundaria, “bueno aunque vinieron maestros con nosotros, fueron desplazados
también y esos maestros estan dando las clases aqui. Eran de Calvario, el Barrio Calvario y este

uno del Barrio del Sefior del Pozo” dicen testimonios de sus habitantes.

A su llegada también comenzaron con las celebraciones del ciclo religioso que tuvieron en la
ciudad, hicieron carnaval, celebraron la Santa Cruz, la imagen de La Trinidad “la llevaron unos
sefiores de Acala” y fue recibida. Desde el mes de abril, recién a su llegada buscaron un lugar para
el templo catdlico que edificaran, cerca de ahi hay un “ojito de agua”, a lado de éste colocaron una
Santa Cruz, a la que celebran desde el afio 2014. El espacio del templo es una pequefia galera, que

también sirve de espacio para las asambleas semanales de la colonia. Realizaron durante marzo y

134 Entrevista a JG, 26 afios de edad, abril del 2014. Fue habitante de la Zona Urbana, ahora vive en Trinidad
Oquil.
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abril, las celebraciones litargicas correspondientes a la Semana Santa, las estaciones con sus
respectivas flores en siete esquinas de la nueva colonia, organizaron la ceremonia de Los
Apdstoles, la celebracidn a la Santa Cruz en mayo e hicieron ruedas de flores de cacaluche que
colocaron en un arco sobre una cruz de madera pintada de verde. La organizacion de las
celebraciones religiosas estuvo a cargo de los sefiores que formaron parte de los cargos en los

Barrios que vivieron en la Ciudad, ellos dirigieron las celebraciones.

Si, porque hay gente que han sido de los naturales del pueblo que han
sido encargados de las celebraciones, como la fiesta de San Sebastian,
del sefior del Calvario, son gente que saben como es que se hacen. Y
hay gente que, por ejemplo ya el viernes es de las estaciones que se
hace, y hay gente de que sabe, las rezadoras no, sabe donde es la primer
caida, todo pué... Ah, pero este, hasta ahorita no se tiene contemplado
la subida al cerro porque debido al problema que se origino
posiblemente no vayamos, posiblemente hay quienes vayan. Si, que
vayamos entrando, es terreno comunal y no podemos... tenemos pues
prohibido el acceso, que no va uno a hacer otra cosa que a visitar la
Santa Cruz'®.

A pesar de que la recreacion de las ceremonias del ciclo festivo juegan un papel muy importante en
la nueva colonia, reconocen sus propios habitantes que no se apegan del todo a la liturgia del
entonces parroco de San Bartolomé, porque consideran que éste estuvo del lado contrario a ellos en
los momentos mas dificiles del conflicto que precedié y prosiguié a su expulsion de la ciudad
(desde el lado de la intermediacion hasta el papel de parroco al momento del sepulcro de los
acaecidos en el cementerio de la ciudad). Aun asi, reconocen la importancia de la mediacién de la
iglesia catolica y un auxiliar de la parroquia oficia misas en la colonia, cuando hay domingos de

celebracién de ceremonias del ciclo festivo.

La nueva colonia se organiza para el reparto de casas, para la toma decisiones asi como la
organizacion de sus celebraciones religiosas de acuerdo al barrio en que vivian en la ciudad, es
decir, estan en cada calle viviendo personas que vivian en el mismo barrio en la Ciudad de
Venustiano Carranza, esa organizacion barrial urbana se replica, se renueva y sirve de marco para
la organizacion de la nueva colonia, hay por ejemplo, dos auxiliares por cada barrio representado
en la colonia, un espacio publico en el que se retnen para tomar acuerdos, y esos dos auxiliares los
representan ante la asamblea que hacen los domingos:

Esta fila todo es la Zona Urbana, hasta llegar hasta aquella casa que
esta alla, después de esa casa para arriba empieza la Colonia, creo
que son dos o tres filas ahi de casas y después vuelve a empezar
Llanito que esta en la entrada en la primera fila y San Sebastian alla

Entrevista a JG, 26 afios de edad, abril del 2014. Fue habitante de la Zona Urbana, ahora vive en Trinidad
Oquil.

141



arriba, de San Sebastian y de San Pedro solo vino una persona de
cada barrio, del Calvario también una, estan juntos, San Sebastian y
los Llanitos. Si pues, asi es como se esta manejando, como se alinea,
por ejemplo nosotros aqui todo es (menciona el barrio al que
pertenecié en Venustiano Carranza), hasta esas dos casas que estan
alli. Para que no nos desorganizaramos™®.

En las casas se observan altares familiares, con santos que estan quemados parcialmente, una
pequefia mesa en la sala, las imagenes con sus correspondientes velas y flores. Los habitantes
reconocen a cuatro personas que profesan otra religion, les dicen “son testigos” al referir a la
denominacion Testigos de Jehova. “Si, pero también ellos, como el acuerdo que hay, ellos no hacen
celebracién de ningun tipo, pero ya ellos se adaptan para no generar ningun tipo de conflicto, se
adaptan a lo que la mayoria dicen, si dicen vamos a cooperar, pues bueno, aqui esta mi

cooperacion™.

En la integracion de la colonia la toma de decisiones consensuadas son importantes, los acuerdos
son vitales para la obtencion de infraestructura basica urbana, asi como la sustitucion o dotacion de

bienes comunales, para realizar sus parcelas de cultivo y levantar su cosecha de maiz al afio.

En los primeros siete meses de estancia los habitantes de Trinidad Oquil, tienen linea de drenaje
subterraneo con tomas domiciliarias y abasto parcial de agua potable por medio de un pozo
artesiano que han perforado en la colonia, la energia eléctrica se regularizara aun, pues es una toma
comun y de ahi se toma para todas las viviendas, ya hay tienditas de abarrotes, llegan a vender
garrafones de agua, pasan a la colonia, llega el camion de basura de la ciudad tres veces a la
semana, hay venta de verduras, trastes, cosméticos, pero quiza lo mas util resulte el molino de

nixtamal que hay en la colonia y que funciona regularmente.

Sera el primer afio en el que celebrardn a la Santa Trinidad como imagen de su colonia, llevaran
todos a la galera, que es salén de asamblea, templo y de clases en diferentes momentos, sus
respectivas sillas para escuchar la misa que oficiaran para celebrar a su imagen. En esos dias de
mayo del 2014, pensaban algunos habitantes, que les faltaba conseguir a sus musicos de las
ceremonias, “nos faltan tamboreros” comentaron. Durante el afio 2014, no habra cosecha para los
habitantes de la colonia, sera el primer afio de su vida productiva que no cultiven maiz y frijol,
puesto que aun solicitan las tierras en el que sembraran, reconocen que las gestiones no han sido

tan tardadas, y que pronto se les dotara de tierra para el cultivo de maiz, que es lo que desean hacer

1% Entrevista a JJH, Trinidad Oquil, Venustiano Carranza, abril del 2014.
137 Entrevista a JJH, Trinidad Oquil, Venustiano Carranza, abril del 2014.
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los sefiores padres de familia de esta nueva colonia. La incertidumbre ante ese proceso, los
mantenia en vilo, las narraciones eran sentidas, puesto que la temporada de lluvias se asomaba

junto al verano que llegaria en dias préximos.

Ante esa situacion valoraban la posibilidad de rentar un terreno grande para sacar sus respectivas
milpas. Pero los costos oscilaban entre cincuenta salarios minimos promedio por hectérea,
mensualmente. A eso le sumaban todos los insumos. Sus antiguos vecinos y familiares, en esos dias
aun los visitaban con temor a las represalias en sus respectivos barrios. Se encontraban ante la
zozobra de que los buscaran los de la ciudad nuevamente en esta colonia para recrear la disputa.
Aungue formalmente este lugar sea una compra a propiedad privada, aun asi el conflicto era muy
reciente. Acuden a la ciudad de Venustiano Carranza, que esta a 15 minutos de ahi, y compran los
insumos basicos, dicen hacerlo con temor a represalias. Incluso algunos comentaron que mientras
acudieron a la ciudad para asistir a la fiesta del Sefior del Pozo, recibieron insultos y “los
corrieron®, no creian que pudieran circular por la ciudad hasta que pase mucho mas tiempo (y asi

fue, después de tres afios ya pueden circular por la ciudad).

Es que fue hora si por la decision, por ejemplo yo digo que nos tocé salir con un grupo de gente
gue ha sido luchadores, gente que fueron cabezas, que fueron comisariados, hay muchos que fueron
comisariados aqui, fue gente que saco a la gente y como tienen pensamientos buenos, no vino gente
malviviente digdmosle asi, eso ayudo mucho. Y concluyen contundentes: “Es lo que decia, que
funciond6 mucho la organizacién por barrio como estdbamos antes, porque la decisién como
comunidad, porque si desde el momento que nos sacaron hubieran agarrado su camino, no
estuviéramos aqui, todos estuviéramos rentando quien sabe ddénde”. Elogiaban ante el cambio
forzoso que habian padecido, su capacidad de resolver sin violencia ante sus agresores, puesto que

el saldo hubiese sido mucho mayor en vidas humanas.

4.4, Los barrios son transversales.

Venustiano Carranza por definicion es multiple, desigual, pero también transversal, es la puesta en
marcha de todas las diferencias que se acotan en una ciudad: diferencias entre ladinos y totiques,
las disparidades entre comuneros y basicos, las rivalidades y subordinaciones entre los de la Casa
del Pueblo, los Rancheros y el Ayuntamiento, todo lo que sus habitantes quieren imaginar sobre si
misma. Hace entonces aparecer la racionalidad propia de Venustiano Carranza: La voluntad de

formar una razén comdn pero diferenciada, legitimada, con una serie de elementos discretos, que
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emplazan los imaginarios simbélicos propios de los carrancistas. Asi como la conformacion barrial
contemporanea podemos comprenderla para Venustiano Carranza ligada a los bienes comunales,
también debemos asociarla a las formas religiosas y politicas que precedieron a esta forma de

organizacion para la tenencia de la tierra.

La conformacion barrial para la creacidn de nicleos urbanos en propiedad social de la tierra, es un
hecho juridicamente solicitado, sin embargo, para Venustiano Carranza implica también todas las
formas culturales bajo las que se construyen los nuevos espacios. Estos aspectos van desde la
légica organizativa que retoma experiencias politicas y religiosas de larga duracion como la
agrupacion de éstos a partir de los Principales, asi como marcajes religiosos con las que se

significan y jerarquizan los nuevos espacios barriales.

No menos importante resulta para una ciudad rodeada de manantiales todo el cimulo de
conocimientos asociados para el correcto mantenimiento de los cuerpos de agua por parte de los
totiques, pues este es un aspecto destacado al momento de elegir un lugar propicio para establecer
un nuevo asentamiento humano. La serie de saberes locales es abundante para efectuar la

apropiacion del espacio y signarlo como una nueva localidad.

La formas en las que se agrupan los barrios de comuneros, son diversas no sélo por los grupos
politicos en los que estan separados al interior de la gestion de los Bienes Comunales. Sino por las
multiples connotaciones de prestigio que cada barrio comporta al interior de la ciudad. San Pedro
es el mas politizado, quiza el menos lo sea San Sebastian, pero el méas religioso 0 més antiguo
consideran todos sus habitantes —ladinos y totiques- al Convento, esto con los barrios méas antiguos.
Los barrios de reciente creacion —en las ultimas dos o tres décadas- al no poseer un templo o lugar
construido significativo, guardan mucho mas prestigio no sélo en los marcos religiosos de
participacion barrial, sino por resguardar y procurar adecuadamente los manantiales o lugares

sagrados bajo su resguardo.

Hay partes de la ciudad que nacieron, urbanamente hablando, como comuneras, su identidad y
marcos de participacion politica gira en torno a esa forma colectiva de posesion de la tierra para el
cultivo de maiz, pero también para la posesién de terrenos en suelo urbano donde han edificado
casas habitacién. En estos lugares, a los que ladinos del centro no recorren con frecuencia, también
habitan ladinos que practican oficios y que pueden cultivar en tierras comunales, pero todos los

habitantes de estas porciones de los barrios se adhieren a la asamblea de bienes comunales puesto
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que su vivienda esta ubicada en terrenos comunales. Es en el campo religioso donde se hace la
distincion contundente entre ladinos y totiques, no en lo politico. Asi lo politico se define por el

tipo de propiedad al que se accede el suelo urbano en Venustiano Carranza.

Al interior de la organizacion barrial comunera podemos decir que El Convento es el barrio de los
Aliancistas, su contraparte es San Pedro, como la sede la Casa del Pueblo. También contraparte
politica de la Casa del Pueblo lo son aquellos que han sido desplazados de esta. Guardan
divergencias de caracter politico, sin embargo, realizan las mismas practicas religiosas y
mantienen el ciclo religioso totique en la ciudad, en ese sentido se consideran todas como la parte

totique de la ciudad.

En los barrios que tienen una parte (0 en su totalidad) comunera, cuando se toman decisiones
politicas, sobre todo en los momentos de disputas, es claro para la ciudad que al barrio de San
Pedro, como gran unidad barrial oriente se le unen a éste en la consecucion de sus demandas o
planteamientos los barrios que le colindan: La Zona, San Francisco, Guadalupe, asi como los de
mas reciente creacidon. Un contrapeso para las decisiones barriales comuneras funge el lado
poniente, en este lado preside el barrio del Convento, se suman Los Llanitos, San Sebastian, el
Cafetal y el Calvario. Son éstos Gltimos la parte de los Barrios mas antiguos como El Convento,
San Sebastian y el Calvario los que se suman al lado poniente. Al final todos se subordinan a lo

decidido en asamblea general.

En la construccion de los diversos poligonos urbanos de nueva creacién se agrupan barrialmente,
se considera esta manera de asociarse como la forma mas extensa de crecimiento para la ciudad.
Toda la expansion urbana esta suelo urbano de propiedad social, no es de menor importancia, no
solo si se observa el devenir histdrico de la ciudad, incluso si se le piensa como asentamiento
urbano colonial. Esto es un triunfo muy ponderable para los totiques en la gestion su ciudad. A
pesar de ello, al interior de la organizacion barrial comunera se puede afirmar que entre ellos —
cualquiera de los grupos comuneros- no se pone en valor todos el éxito alcanzado en las Gltimas
décadas, se guardan ciertos estigmas hacia ellos mismos, en estas operaciones se recurre a las

distinciones jerarquicas entre ladinos y totiques en su ciudad.
Cuando referimos a estigmas autoconstruidos, hablamos de las connotaciones negativas de ser

comunero en la ciudad asumidas por sus mismos portadores, estos tipos de denominaciones son

usadas con cierta frecuencia para reforzar comportamientos negativos o de defensa entre sus
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habitantes, como respuesta ante los argumentos en contra a esta organizacion o forma de gestion de
gran parte de la ciudad. Pocas veces se usa para destacar el didlogo o la concertacién cotidiana
que los caracteriza o para apelar a las partes positivas de la identidad colectiva que denoten orgullo
y éxito en su propia ciudad. Es casi siempre el lado negativo el que resaltan o legitiman en sus

dichos.

Pocas veces se valora los usos tan sustentables de su espacio urbano, la fuerza colectiva de sus
decisiones que denotan ciertas practicas ya casi en desuso en politica. Ese espiritu de colectivo en
el cuidado de sus espacios comunes; lo bien que les resulta la resolucion colectiva de sus
desacuerdos cotidianos; los mdltiples compradazgos entretejidos de politica y religiosidad totique
gue comportan toda una forma de apreciar y relacionarse en su ciudad. La lista es larga, en cuanto a

la cohesion social de las relaciones entre los miembros de bienes comunales.

En los espacios publicos de gestion a cargo de bienes comunales —de cualquiera de las partes
politicas de esta- destaca el la auto separacion y poca intermediacion hacia el municipio para
continuar mejorando y destacar el buen manejo colectivo de los mismos. Nombrarlos en el tsotsil
de Carranza, colocar espacios para el disfrute de los mismos, realizar mejoras urbanas propias de
cada sitio, redundaria en la mejora de la autovaloracion positiva asi como de mejora en los dialogos
entre ladinos y totiques en su ciudad, dejar de verlos como espacios propios auto separados, sino

como llenos de identidad totique en el sentido positivo de lo que ser totique y comunero significa.

Reflexiones finales
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Los espacios siempre han estado jerarquicamente interconectados,
en vez de naturalmente desconectados, entonces el cambio cultural y
social no se convierte en una cuestion de contacto y articulacion
cultural, sino en una cuestién de repensar la diferencia a través de la
conexion (Gupta y Ferguson,1998).

Venustiano Carranza pertenece a los centros urbanos coloniales de Chiapas. En el sistema actual
de ciudades para el Estado se ubica como pequefia ciudad'®®. Guarda en su interior todas las
contradicciones, avatares y frutos de las politicas que el estado mexicano ha desplegado hacia lo
agrario y la poblacion étnicamente diferenciada en épocas recientes, pero también debe sus
resultantes en su singular configuracion espacial a factores relacionadas con la historia del sureste
mexicano. Las respuestas locales a esas medidas han generado la construccion barrial del espacio
urbano al interior de la ciudad (Aguilar, 2001; Vergara, 2006), producto de ello, surgen las
estrategias politicas y religiosas que marcan las relaciones interbarriales entre ladinos y totiques
(Hiernaux, 2006; Licona, 2001; Linddn, 2000).

Un hecho fundamental para los totiques es asumir a su ciudad como parte de su territorio,
claramente vivido en el tek lum*®, su lugar de asentamiento urbano, en el que construyen sus casas
y por extension sede de sus tierras de cultivo y sus respectivos sitios sagrados. Asi la signan, la
simbolizan, la usan, asi construyen todo su territorio (Medina, 2003). Esto es fundamental para
comprender el ser y estar totique, mas de tres siglos en su territorio, su lugar en el mundo —en el
sentido antropoldgico de la categoria—, si colocamos este hecho como una constante en su historia,

esto otorga profundidad a las adscripciones espaciales vividas en su ciudad (Medina, 2003).

Las construcciones identitarias entre ladinos y totiques se proyectan como espacialidades separadas
al interior de los barrios, asi se vive y organiza la trama fina de la ciudad. Ejemplo notable de ello
son la organizacién barrial de las subidas en mayo al Chul witz, la organizacion barrial para
resguardar los ojitos de agua, signar las cruces todos los barrios, a su vez de todo el tek’lum, son
ejemplos relevantes de las formas totiques de construir su espacio urbano (Bazan y Estrada, 1999).

Mientras que las identidades del lugar ladinas (Nivén, 2000; Licona, 2014) se adscriben méas a los

138 En Chiapas desde la década de 1970, la mayoria de sus pobladores al interior de sus municipios no radican
en las cabeceras municipales, sino que lo hacen en las localidades menores a 5 mil habitantes, lo cual
podemos inferir es el resultado urbano del fenémeno que sufrid la actividad econémica preponderante: La
fragmentacion de los territorios dedicados a la agricultura y ello ha incidido directamente en el crecimiento
poblacional de ciertos nicleos urbanos, en los que ahora viven més de la mitad de su poblacion.

139 podemos traducirlo de la variante tsotsil de Venustiano Carranza como un término para designar “lugar
donde se habita”.
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procesos seculares de la historia regional que los coloca en operaciones del imaginario simbélico
(Lindon y Hiernaux 2006; Silva, 1992; Vergara, 2015) a sus habitantes ladinos y totiques
jerarquicamente en diferentes niveles de construccion del espacio: habitar el centro exclusivamente
es propio de los ladinos, diferenciarse en las practicas religiosas del espacio los unos y los otros,
entre muchas mas practicas de su espacio urbano que aqui hemos estudiado. No comprenderiamos
del todo a la ciudad si no observamos los usos, construcciones y apropiaciones espaciales (Bazan y
Estrada, 1999, Licona, 2014; Linddn, 2006) que se signan como separadas, aunque muchas veces
intercedan entre si, hay en esas practicas la franca y firme conviccion de sus portadores de

mantenerlas asi. No se imaginan ellos mismos de otra forma.

La categorizacion espacial que los habitantes hacen de su ciudad es resultado de la division barrial
gue la caracteriza, la cual se hace comprensible si integramos a cada barrio las trayectorias,
vivencias, imaginarios del esapacio urbano emplazados por ladinos y totiques (Certeau, 2000;
Licona, 2001; Vergara, 2013). Esta es una ciudad totique, florece en su organizacién barrial
interna, se actualiza a lo largo de su ciclo anual de celebraciones religiosas, también en la toma de

decisiones politicas y en la gestién cotidiana de cada uno de los barrios.

También podemos afirmar que Venustiano Carranza es una ciudad construida en barrios. El barrio
como unidad del espacio urbano se ha consolidado a través de las instituciones y disposiciones
vigentes en los diferentes periodos de su historia (Licona, 2001; Portal, 2001). Debemos pensar que
en cada fase historica, la apropiacién del espacio es ejecutada a través de sus barrios, a su vez,
estos operan en tres niveles de gestion en la ciudad: administrativa, religiosa y politica. Asi la
ciudad se comprende por sus habitantes, y en ese sentido, es méas préxima a como se vive todos los

dias y como se celebra, pero también como se separa y problematiza.

En la gestion barrial en Carranza se debe considerar a los modelos urbanos por los que atraviesa
este centro urbano, los que aqui denominamos de forma muy general como etapas diferenciadas en
las maneras de construir, usar y apropiarse del espacio (Bazan y Estrada, 1999): 1) centro urbano
colonial, 2) proyecto moderno-ladino, 3) ciudad de la posrevolucion, 4) Carranza contemporanea,
con propiedad social de suelo urbano. Todas ellas con barrios y ciclos festivos religiosos paralelos

entre totiques y ladinos.

En siglo XX bajo el auge del cardenismo en Chiapas, se termina definitivamente el cabildo de

indios de San Bartolomé de Los Llanos, la organizacion religiosa totique también cambid. Luego
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de una intensa persecucién religiosa en la ciudad -y en el estado- sucedi6 también el final de las
cofradias en Carranza (como cargos religiosos asociados al cabildo, quiza fueron dos cosas
paralelas que estuvieron hasta ese momento), estas dos organizaciones dejaron de existir. Tenemos
certeza, de que la parte més civil y autogestora de la ciudad: sus barrios, quedaron bajo el mandato
de sus Principales, quienes antes participaron del cabildo y las cofradias. Y fue entonces que estos
personajes reorganizaron y tomaron la responsabilidad del ciclo festivo y ceremonial totique de la
ciudad, lo hicieron estructurando sus propios barrios, surgié asi la base de la organizacion barrial

contemporanea de la ciudad.

La organizacion urbana y barrial (su disposicion fisica) que en la actualidad reconocemos en la
gran mayoria de centros urbanos de Chiapas, es origen decimonoénico, sus formas y usos del
espacio publico en gran medida lo siguen siendo, centralidades cargadas de prestigio local,

dotacion de servicios y la estructura barrial de las mismas, dan cuenta de ese tipo de organizacion.

Los totiques fueron desplazados paulatinamente del proyecto de nacion moderna al interior de su
ciudad, mientras los ladinos ascendieron bajo marcos normativos que les favorecieron. Fue hasta el
inicio del indigenismo que resurgieron con una nueva organizacién barrial y resarcieron su
incorporacién al plan nacional bajo la organizacion de Bienes Comunales: retomaron su ciudad
paulatinamente, la hicieron suya a través de la construccion actual de las figuras barriales (Licona,
2001) que fueron y son su base coordinadora, rememoraron en ese proceso contemporaneo toda la
experiencia organizativa de su religiosidad y antiguo cabildo, por mencionar las mas notables

instituciones de las que se nutrié la memoria histdrica totique.

Las formas en las que construye, apropia y usa el espacio urbano cambid significativamente a
partir de 1965 (Bazan y Estrada, 1999; Vergara, 2015). Ejemplo de ello, fue que sus religiosidades
e interacciones sociales expresadas en los espacios publicos se asumieron total y abiertamente
como ciclos paralelos de ceremonias en la ciudad, legitimados mutuamente como validos, por la
gran carga simbélica que los dos tipos de practicas religiosas comportan entre si. En lo politico se
conformaron dos fuerzas politicas protagonizadas por ladinos y totiques respectivamente, también
se demarcaron dos formas de gestién urbana que con frecuencia se traslapan, pero se asumen
formalmente como diferentes. Estas son las formas actuales de construccidn social de la ciudad
(Lefevre,1976) que conocemos.

La participacion de totiques en el ayuntamiento municipal, sucedi6 desde la abolicion del cabildo

en 1931 hasta 1972 como un arreglo de las dos partes de sus habitantes. Desde 1972 desaparecio
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por completo la actuacion totique en el d&mbito municipal y optaron por consolidar (y luego
fracturar) su organizacion de bienes comunales como forma de gestién de su ciudad, paralela a la
municipal. Sin embargo, aqui remarcamos que la experiencia de la organizacién barrial de Bienes
Comunales retoma —la memoria histérica- de los totiques de San Bartolomé en tanto su
organizacion barrial politica y religiosa de su ciudad. Asi se constituye una ciudad organizada en
sus cinco unidades barriales mayores y que en su interior se articulan 6 de los 8 barrios de bienes

comunales y las 20 unidades barriales administrativas de la ciudad.

Las multiples decisiones de gestar una ciudad en propiedad social del suelo urbano, rodeada de
diversas formas de propiedad social de la tierra para uso agricola, trajeron a la par una nueva etapa
de urbanizacion a la conocida en el sistema de ciudades del sureste mexicano, que apenas se
dibujaba en la década de los afios setenta del siglo XX y que hoy a seis décadas, se consolido
como una forma de crecimiento urbano propia: en localidades mas pequefias que crecen de forma

constante.

La produccidn agricola-ganadera es el eje de este ordenamiento urbano, en las que las cabeceras
municipales, como es el caso de Venustiano Carranza, no crecen en la misma proporcién a sus
localidades urbanas al interior de su municipio, si lo hacen los nlcleos de poblacion menores a mil
habitantes, sucedid asi para nuestro caso a partir de 1972, donde el asentamiento de familias
campesinas en las nuevas localidades es determinado en funcién de los ritmos de produccion,
tiempos agrarios y formas de posesién de la tierra. Se caracteriza por su bajo crecimiento
poblacional de la ciudad sede y multiplicacién de otras localidades méas pequefias bastante exitosas
en su gestién productiva (antiguas 0 nuevas en su creacién) y que a mediados del siglo XX

incorporaron los nuevos usos de suelo para produccién agricola.

Carranza crece poblacionalmente muy lentamente, pero las nuevas localidades se disputan su lugar
en los imaginarios urbanos (Linddn y Hiernaux, 2012; Silva, 1992; Vergara, 20012), entre los
carrancistas los pobladores de estas localidades son nombrados al habitar o circular por la ciudad
con categorias como “colonieros” u otras que denoten menor jerarquia ante todos los habitantes de

la ciudad sede.
La aplicacion de la reforma agraria contempordnea en Carranza si bien trajo un tipo de

consolidacion urbana, no la podemos comprender del todo si no observamos el uso, construccién y

apropiacion que de su espacio urbano (Bazan y Estrada, 1999) hacen paralelamente totiques y
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ladinos a lo largo de su historia comun. Este modelo contemporaneo de urbanizacion diferenciado,
formé la peculiar hechura de esta ciudad, esta es la exégesis totique del espacio urbano que hoy

conocemaos.

Nuestra ciudad es un caso exitoso en términos de gestion, uso y construccion del espacio urbano
(Bazan y Estrada, 1999; Lefevre, 1996; Vergara, 2015) en propiedad social por campesinos
totiques. Cuando se hizo el decreto presidencial que reconoce los bienes comunales, la ciudad tuvo
un crecimiento mayor al 40% de superficie territorial (crecié a 2 mil 322 km2 de mancha urbana
hasta el afio 2005) a través de este tipo de propiedad, abarcando asi, toda la periferia de la ciudad
(tercero, cuarto y quinto anillo de crecimiento, véase plano 3), esto representa en términos politicos
triunfos muy ponderables, tanto en materia de desarrollo urbano y crecimiento demografico
sostenido, lo fue ademas para la tenencia de la tierra de la poblacion totique en la ciudad que se
adhirié a este tipo de propiedad, asi lo demuestra su actual densidad poblacional de 38 habitantes
por km**® lo cual es bastante 6ptimo en la media nacional. Carranza se mantiene con una
poblacion mayoritaria campesina totique, aungue no exclusiva. El éxito alcanzado por parte de sus

pobladores totiques no llegd sin retos.

A la par de la consolidacion urbana exitosa, la organizacion de la ciudad esta llena de desafios
organizativos urbanos, politicos, también religiosos: los totiques retomaron junto a su organizacion
politica contemporénea el cuidado de los templos situados en los barrios y de forma paralela a los
ladinos custodian la parroquia, cuyas actividades anteriores a 1942, estaba s6lo en manos de los
ladinos. Todo ello lo han hecho bajo un esquema organizativo barrial. Al interior de los barrios
han colmado al espacio publico de formas religiosas propias, se aprecia en la vida cotidiana de la
ciudad, su ciclo anual festivo que de acuerdo a los testimonios de sus pobladores se volvié mas
intenso a partir de la expansion urbana de la ciudad bajo la propiedad social de la tenencia de la

tierra.

La forma de organizacién barrial comunera es la encargada del manejo del suelo urbano en
propiedad social de la ciudad. En esta forma de administracion y gestion se encuentran todos los
manantiales de la ciudad y la mayoria de los lugares signados bajo la religiosidad totique, son
muy significativos para sus habitantes; en esta area estdn también la gran mayoria de los centros
escolares de todos los niveles de la ciudad. De los éxitos mas sobresalientes en la gestion

comunera en las Gltimas seis décadas, es la continuidad con el buen uso de los manantiales y

10 Fuente: Censo de Poblacién y Vivienda, INEGI, 2009
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reservas ecoldgicas que los circundan sean gestionados desde la sustentabilidad para el desarrollo

adecuado de la ciudad.

La ecuacion que realizan ladinos y totiques en su ciudad se invirtié en los Gltimos cincuenta afios
(en los factores, pero la operacién continta siendo la misma) en tanto la gestion de la tutela
religiosa de los barrios durante el siglo XX, esto posterior a la participacién para la organizacién de
la restitucion de Bienes Comunales en la ciudad, pero también sucedio6 esta inversion en dejar de
participar politicamente en el ayuntamiento local por parte de los totiques, es decir se invirtieron
en que ahora hay barrios con sus respectivos templos custodiados por totiques, en tanto que los
ladinos que pertenecen al mismo se suman a las decisiones que éstos toman y ahora no hay
participacion totique en ninguno de los cargos del ayuntamiento, este Gltimo se consolidé como el

poder ladino local.

Un hecho crucial para la organizacion contemporanea de la ciudad fue su articulacién barrial —
tanto de totiques como de ladinos— puesto que la forma en que gran parte de Carranza se agrupé
para transformar parte de la tenencia de la tierra de su municipio, pero también de su misma
ciudad. Al interior de sus barrios se recre6 la organizacidn politica y religiosa totique con muchos
elementos que le son propios, esto les permite contar con en sus formas peculiares de organizacion
mismas que les permiten retomar procedimientos ya conocidos bajo los nuevos esquemas

contemporéneos de la politica mexicana en materia agraria y gestion urbana.

En Venustiano Carranza las relaciones sociales y formas de habitar (Ramirez y Aguilar, 2006)
continlian signadas bajo las categorias ladinos y totiques, interactuando como dos formas de
construir culturalmente su ciudad. Esto dependid de varios factores histéricos y econémicos: de la
legislacion vigente e historia regional chiapaneca, asi como de la relacion econémica que
establecieron entre totiques y ladinos, que se marcaron culturalmente diferenciadas. La fuerza
imaginaria (Ramirez y Aguilar, 2006; Vergara, 2013) que nos permite reconocer el proceso
histérico de los totiques en su ciudad nos remonta a la “atmosfera mental” (Le Goff, 1991) en la
que se tomaron decisiones, se decidié la conformacion de la ciudad. Esas formas responden

justamente a las imagenes bajo las que se crearon y se recrean todos los dias.
La figura de “restos” en Le Goff (1991), alude parcialmente a la representacién, nos ayuda a

reflexionar y remontar a mas de tres siglos de historia urbana de ladinos y totiques: resonancias de

viejos sistemas de pensamiento, de los que totiques y ladinos como participes en su ciudad: la
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hechura de sus barrios, rumbos, templos, ojos de agua, elementos que estan bajo la custodia de
cada barrio en los que se localizan. Son como marcos en los que podemos dar las maultiples
significaciones de sus lugares (Vergara, 2015) las actuales y las antiguas. La ciudad vivida
(Certeau, 2000) es asumida aqui como una serie de respuestas histéricamente enmarcadas pero
determinadas por todos sus habitantes, es decir es la respuesta propia ante su historia, ante su

ciudad.

¢Hacia el pasado o hacia el futuro ve la ciudad de los carrancistas? Es un poco de las dos cosas —
que en realidad practican todos los dias sus habitantes—, de lo primero dan cuenta todos Iss usos y
construcciones que se dibujan en la ciudad, producto de los éxitos obtenidos durante su historia,
Cuya expresion organizativa la palpamos a través de sus barrios y de lo segundo son esas estrategias
de las que hacen uso para dar continuidad o implementar formas actuales de apropiacion de su
ciudad. Del emplazamiento futuro por ejemplo, cuando distinguen qué escuelas si crear en su
espacio gestionado bajo propiedad social, cuales fuera de este, dando paso a las formas estratégicas
de urbanizacion del que forman parte estas ciudades. Consideramos necesaria la complicidad de
ambas estrategias, incluso su fusion no se descarta en la medida que los objetivos sean de mas largo

alcance, con sus correspondientes dialogos.

El imaginario también es un espacio de poder (Silva, 1992; Vergara, 2015). La memoria y la
imaginacion se disputan constantemente en torno a los emplazamientos identitarios de sus
habitantes (Vergara, 2002) los usos estratégicos de estas trayectorias de la identidad (Giménez,
2013) son parte de las multiples identidades locales espacializadas (Lind6n, 2006): Ser comunero,
ser ladino, ser totique, ser carrancista, ser coloniero, ser ladino de la orillada, en qué espacio es
preciso serlo y en cuéles no, cada una de las identidades (en su uso instrumental) tienen una

espacialidad y temporalidad determinada. Esa es su construccion simbdlica.

Con imaginarios simbdlicos del espacio urbano (Vergara, 2002), resaltamos sus usos Yy
apropiaciones (Bazan y Estrada, 1999) hechas por ladinos y totiques, como un devenir constante
anclado a la memoria pero siempre emplazados hacia el futuro, méas que una relacion sistémica de
representaciones, hallamos en esta investigacion como caracteristicas de esas operaciones su
continua movilidad (de ideas-respuestas de unos y otros) de usos y construcciones constantes, a la
par de su expansién y de las continuas relaciones diferenciadas y jerarquicas que establecen en el
uso de su espacio urbano. Los lugares (Vergara, 2013) de los carrancistas estan llenos de maltiples

disensos de los que se construye la cotidianidad en la ciudad, pero también cuyos resultados —
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dentro de los imaginarios simbolicos de sus habitantes— se observan claramente en sus momentos

de algidas disputas.

Los lugares en Carranza estan demarcados/custodiados/usados en primera instancia por los
habitantes de los barrios en los que estén inscritos. En ese sentido barrio es ordenamiento urbano
emana de la interaccién entre sus pobladores (Goffman, 1989), no hay un limite que el observador
ajeno pueda ver en la ciudad mas que los edificios religiosos que les dan su nombre. La inmersion
de la estructura barrial (Licona, 2001) de los lugares se retoma también formalmente para gestionar
los bienes y servicios urbanos ante el Estado. También es unidad politica, dotada de decisiones
propias, signados de poder, s6lo asi podemos comprender de mejor manera a los actores politicos

de la ciudad y por extensidn y sede de las toma de decisiones a su municipio.

Las relaciones interbarriales de la ciudad, son la construccién simbolica del espacio urbano (Bazan
y Estrada, 1999) de los carrancistas, relaciones que aportan los elementos activos en la
conformacion y transformacion de la ciudad, no s6lo como una referencia residencial sino
organizativa, transformadora de la vida misma. Asi los barrios, desde mediados del siglo XX, son

unidades operantes politicamente, forma de expansion urbana y de organizacion religiosa.

Las formas de signar el espacio publico de los carrancistas estd mediada por marcadores
intersubjetivos (Batjin, 1998; Giménez, 2013), ejemplo de ello son los de tipo religioso y politico
que diferencia a ladinos y totiques, estos los clasificamos en lugares nodo (como las plazuelas de la
ciudad), lugares sagrados (templos, elevaciones topograficas y manantiales) y lugares emblema
(Casa del Pueblo, La Alianza), (Lynch, 2015), como espacios de mediacion intersubjetiva requieren
para estar vigentes de ser corroborados, verificados en la vida cotidiana, interiorizados, bajo
diferentes esquemas y niveles (habitus). Asi en Carranza, se vive y se generan précticas del espacio

socioculturalmente diferenciadas.

Venustiano Carranza es una ciudad agrupada en cinco grandes barrios y sus respectivas
subdivisiones, un centro ladino y cuya expansion urbana reciente se ha realizado en propiedad
social del suelo. Existe un hecho importante que vale la pena volver a enfatizar aqui sobre el uso
diferenciado del espacio urbano, culturalmente construido: ningun habitante totique vive o posee
una casa habitacion en el centro de la ciudad, a su vez, ningln carrancista que se precie de ser
ladino del centro, vivira fuera de las demarcaciones del centro de la ciudad, no sdlo porque

materialmente no podria, por el tipo de propiedad; pero pensemos este hecho por un momento a la
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inversa, observaremos que nadie que se considera totique vive o adquiere una propiedad como casa
habitacién en el centro de la ciudad. Esto nos conduce a reflexionar que en el campo de
posibilidades de los modos de habitar la ciudad ni unos ni otros se contemplan traspasando los

limites habitados-imaginados. (Vergara, 2015).

Es claro que el centro es asumido como un espacio residencial ladino exclusivo, pero en este
también hay practicas de apropiacion (de estar y pasar, véase plano 10) que hacen los totiques,
ladinos de la orillada, colonieros y extrafios para permanecer y usarlo como propio a este lugar
(Bazan y Estrada, 1999), es decir que legitiman la importancia que este tipo de centralidad tiene
para los carrancistas. Los ladinos por su parte, reafirman este tipo de espacialidad centralizada
usando casi siempre solo el centro para recrear la vida cotidiana, pocas veces recorreran a pie el
resto de los barrios. Ante la mirada extrafia y para los tiempos que corren, las distancias fisicas al
interior de la ciudad sean muy cortas y resulte esto casi inverosimil, podemos decir que no circulan
por toda la ciudad todos sus habitantes, lo hacen de manera diferenciada, el criterio ahi sigue siendo
residencial mas la suma de adscripcion identitaria, desde los mapas que trazan su habitantes en los

imaginarios del espacio urbano.

Por oposicién a lo anterior, los habitantes totiques y ladinos de la orillada asumen que es necesario
acudir al centro de la ciudad por lo menos una vez a la semana para resolver la vida cotidiana,
reafirman esa posicion del centro, considerdndolo como un espacio privilegiado, construyen lugar
jerérquico de sus respectivos barrios en relacion al centro, la medida suele ser la distancia fisica
hacia este, pero también la prosémica es parte de los imaginarios urbanos. La construccién barrial
(Licona, 2001) en Carranza es una variable relacional a la subdivision del espacio urbano, sus usos

y apropiaciones forman partes de los imaginarios que construyen todos los dias sus habitantes.

Al interior de sus barrios, se observa la dindmica de la ciudad, el posicionamiento politico de sus
habitantes, su interaccion religiosa, devela las formas en las que se observan a si mismos. Las
interacciones oscilan entre las jerarquias de uno y otro barrio, entre sus identidades totiques-
ladinos, entre ser una de las siguientes adscripciones: comuneros, rancheros, comerciantes,
maestros, prestadores de servicios, todos tienen un lugar preciso.

La ciudad es escenario en las ultimas cuatro décadas de identidades multiples, que se sintetizan

cuando refieren a si mismos: ser carrancista y ser comunero'* dentro del repertorio de las

141 50n identidades maltiples, en la medida que se adoptan una u otra, en razén de la contraparte que observa
0 participa de la delimitacion. Asi entramos ladinos, ladinos del centro, ladinos de la orillada, rancheros,
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identidades locales, esta sintesis lleva connotaciones positivas y negativas. Ser comunero en la
ciudad especifica un tipo de trabajador campesino (se hace extensivo a la familia nuclear y del
trabajador en extenso), deviene de la adscripcion de éste a la asamblea de bienes comunales de la

que buena parte de los habitantes forman parte.

Carrancista y comunero no son identidades excluyentes en la ciudad, ni adscripciones que no se
sinteticen en una misma persona, pero si pueden localizarse espacialmente en la ciudad, es decir,
de un anillo de crecimiento hacia otro, empiezan las casas habitacion y los lugares que son
gestionados de una u otra manera, lo cual puede ser signado barrio por barrio. Sin embargo, es
pertinente delimitar que hay habitantes que se auto adscriben como carrancistas y no son
comuneros, se asumen como parte de la poblacion que histéricamente se ha reconocido como
ladina; por la otra parte, los que se nombran comuneros, se definen como parte de la poblacién que
histéricamente se proclamo totique, aunque esto no es exclusivo y es también instrumental, opera
mas hacia el interior de la ciudad en la interaccidn cotidiana (Goffman, 1989) que hacia los
exteriores (porque incluso los ladinos pueden reconocerse como totiques ante los ojos extrafios,

cuando es preciso hacerlo).

Quiza una de las preguntas pertinentes es ¢la adscripcién comunero suplié o no a la identidad
totique? Aqui consideramos que se sum@ a las identidades mdaltiples de las que sus habitantes son
parte, estas sumas identitarias (Giménez, 2013) tienen su localizacién, su respectivo marcaje
urbano (Lynch, 2015) como lo observamos en los capitulos anteriores, ni todos se adscriben a las

de todos los barrios, pero siempre se piensan separados totiques y ladinos.

Se apuntalé en la ciudad, a la par de la consolidacion urbana comunera, un proceso de manera
general que podemos denominar ladinizacion (Barrera, 2012), en el que la division ladino-totique
se desdibuja ante la mirada extrafia, pero se pone en escena y visibiliza en las practicas del espacio
publico, en cada ceremonia religiosa a lo largo del afio. También estas dos identidades se ponen de
manifiesto claramente separadas en los momentos algidos de disputas agrarias, en las situaciones
complejas en las que es preciso sélo hablar en tsotsil o en los momentos que es necesario negociar
ante organismos (gubernamentales) para la obtencion de ciertos beneficios que el estado mexicano

despliega para la poblacion indigena o campesina, pero también cobran vida en el mercado, en la

totiques, comuneros, basicos, los de la Alianza, iglesieros, colonieros, hermanos, entre otras identidades
locales que aluden a la politica, los lugares de adscripcion, las religiosidades. Puede pertenecerse a varias de
ellas a la vez.
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forma de vestir, de realizar ceremonias familiares (el proceso de peticién para las uniones

matrimoniales, por ejemplo) y en las formas de usar, gestionar y construir su espacio.

Esta claro para todos los carrancistas que un barrio estd compuesto por ladinos y totiques, sin
embargo, unos y otros se imaginan (Vergara, 2015) de diferente manera, jerarquicamente distintos,
por tanto usan y construyen su ciudad de esa manera. Lo anterior no es ninguna novedad, antes al
contrario, es un punto recurrente en el que todos sus habitantes lo asumen. A pesar de ello,
gueremos acotar algunas ideas que retoman las Gltimas experiencias de los totiques y ladinos en su
ciudad: todos somos totiques —cualquiera que sea de nuestro barrio o se considere a si mismo
habitante del centro— siempre y cuando esta afirmacién se haga ante los otros (p.ej. en las
representaciones dancisticas o musicales folcldricas de la ciudad en escenarios fuera de la ciudad).
No es una identidad que guarde un estigma (Goffman1993), sino categorial al interior de la ciudad
(Giménez, 2013) y asi se asume barrialmente, no es excluyente pero si se delimita espacio y
cultura. Los habitantes del centro de la ciudad se adscriben a un barrio para una celebracion
religiosa tutelar del barrio al que se consideren cercanos, de tal manera que todos sus habitantes
tendran un barrio de adscripcion religiosa. Con ello queremos remarcar que tanto las espacialidades
e identidades vividas también pueden colocarse entre sus habitantes, de manera relacional adscrita

a un barrio.

¢Cdémo dialogan en su ciudad totiques y ladinos? Aqui hemos sostenido que hay una via mucho
mas espiritual: la religiosa, en que la ciudad se sostiene. En estas formas organizativas sus dos
partes se adscriben diferentes pero igual de legitimas ante ellos, esa compleja trama que tejen afio
con afio, y aunque paralelas, se legitiman unos ante otros como cargadas de prestigio mutuo: asi

como flores de cacaluche la ciudad florece.

Asumen que deben organizarse de forma separada y asi lo hacen, barrio por barrio, de tal manera
que las identidades méas préximas entre las dos distinciones ladino-totique dejan de ser ambiguas y
si muy tensas con frecuencia, pero también cargadas de simbolismo por ambas partes. Pero ¢s6lo
la forma de acomodar la habitabilidad cambia a las personas en la ciudad? ¢ser del centro y de la
orilla cambia la calidad de las personas? o ¢debemos pensarlas como el cimulo de interacciones
diarias las que hacen diferentes a las personas en su propia escala de clasificacion en la ciudad?
Son en realidad una cadena de afirmaciones y practicas que los va separando y complementando al

mismo tiempo, cotidianamente.
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Ejemplo de lo anterior, lo encontramos en las afirmaciones coloquiales expresadas en la ciudad:
“tener sangre de culebra” o ser “mero kaxlan” en oposicion a “ser de la mera indiada” o
perteneciente a de los barrios, otro ejemplo lo son la oposicién religiosa de quienes se adscriben
como totiques de las ceremonias o ladinas de la hermandad; ladino del centro versus totique de los
barrios, pero a su vez, los dos se superponen jerargicamente a la categoria que construyen como
“los colonieros”, que denota origen y trayectorias que configuran habitabilidad y temporalidades de
uso de la ciudad, esta Gltima demarcacion sucede aunqgue las personas lleven décadas de residir en

la ciudad.

Es un hecho para todos sus habitantes que hay muchas diferenciaciones —reales o imaginadas- de
indole cultural, religiosa, tipos de propiedad, de gestion de la ciudad, que distinguen a totiques y
ladinos aungue estos se agrupen politicamente en diferentes formas en la ciudad. Por ello resulta
tan Gtil hacer la distincion barrial de la ciudad y las formas en que sus espacios son usados, para

saber, cual mapa de las posibilidades, quién es quién en la ciudad.

Los barrios el devenir de la ciudad se perfila con usos y construcciones del espacio més separadas.
Es probable que crezca la division entre ladinos del centro de la ciudad y los totiques de los
barrios. Por parte de los totiques las decisiones en torno a los usos de sus ciudad oscilaran entre
guienes se observan asi mismo como hijos de comuneros (universitarios totiques en las colonias de
expansion de la ciudad) y los totiques que gestionaron la ciudad a partir de 1965 cuando
claramente pudimos observar que decidian muy poco sobre el espacio de su ciudad, una
construccion mucho mas activa de su ciudad realizan ahora los jovenes totiques pero también

sorprendentemente es mucho mas divergente que en décadas anteriores.

La ciudad posibilita la coexistencia de contrarios —imaginados 0 no— en un mismo espacio,
(Vergara, 2015) ejemplos de ello es habitar un mismo barrio y asumirse como diferentes, el tiempo
diferenciado de las ceremonias en un mismo espacio religioso —en el templo parroquial en
cuaresma, por ejemplo— vy realizar ceremonias paralelas. Se acepta en las préacticas la diferencia
como derecho —sobre todo en lo religioso- y sin embargo, en lo politico se niegan ciertos derechos
de los unos y otros. Proceso incesante, es procedimiento, per formativo, sin embargo, estos no son
excluyentes, sino complementariedad disyuntiva, formas de accion contradictorias guardan estas

relaciones paralelas.
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Aqui la relacién de los imaginarios del espacio urbano (Germani, 2007; Silva, 1992; Vergara,
2002) con lo objetivo y lo instrumental que es construir su ciudad, de trayecto, creacion,
configuracion, cristalizacién y expansion, la contienen y proyectan: configuran los ideales

carrancistas sobre la ciudad.

Las producciones de los supuestos del espacio urbano de los carrancistas —totiques y ladinos—
exceden a la experiencia, pero la configuran, de tal manera que las representaciones no permanecen
estaticas sino que se desbordan en su exposicion, devienen en emanaciones emosignificativas
nuevas Y el contexto en que esto se produce es un horizonte de construccion que esta diferenciado
jerarquica, social y culturalmente (Ramirez y Aguilar, 2006; Vergara, 2015). Razdn e imaginacion
como parte de la realizacién de la vida social. Proceso inacabado que ve hacia el futuro pero que se

construye de las imagenes del pasado.

La ciudad, ademas de ser internamente de identidades mdltiples, es también producto de las
relaciones que se extienden mas all4 de los limites de cada lugar que la configura, las distancias
entre los lugares (Vergara, 2013), guarda jerarquias en las que sus habitantes se valoran a si
mismos (al momento de comprar casa, votar por un candidato municipal, por ejemplo). Son
distancias construidas en el imaginario simbélico que sélo se codifican del todo entre sus
habitantes, el espacio lejano no es lo que esta fuera del lugar, no es abstracto, no estd de algln
modo “por alld” o desmaterializado, es el que ha sido culturalmente jerarquizado, aprehendido, asi
los rumbos de la ciudad, sus barrios, sus accesos (viejos 0 contemporaneos) no guardan el mismo
peso en los usos, construcciones y apropiaciones del que hacen todos los dias los carrancistas
(Bazén y Estrada, 1999).

Una ciudad que florece con flores de cacaluche cada ciclo festivo religioso guarda para si
peculiares formas de configurar lo urbano, construcciones identitarias diferenciadas entre totiques
y ladinos, relacionadas de manera directa a las experiencias socioespaciales que sus habitantes
experimentan a lo largo de su historia. Pero también lugares (Vergara, 2013) que guardan como
diferentes, huellas reproductoras de las varias imagenes que sus pobladores tienen como estigma
que se actualizan de forma cotidiana (Goffman, 1993), encontrando su cuUspide en los tiempos

ceremoniales y en los momentos algidos de los conflictos politicos.

Para los habitantes de Venustiano Carranza ciertos lugares de su ciudad cobraron fuerza y

mantienen estrecha relacién con la participacion politica de sus unidades barriales, en la ciudad la
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“la identidad de un lugar emerge a través de la interseccion de su participacion especifica en un
sistema de espacios jerdrquicamente organizados con su construccion cultural como una
comunidad o localidad” (Gupta y Ferguson, 1998). Los lugares, después de todo, son siempre
imaginados en el contexto de las determinaciones politico-econémicas que tienen su propia ldgica,

ejemplo de ello es la Casa del Pueblo, las casas de barrio, por citar s6lo dos ejemplos.

Varios retos guarda para sus habitantes una ciudad como Venustiano Carranza, ejemplo de ello
serd la responsabilidad ejercida en la construccion ciudadana de la gestion de su espacio urbano,
esto dependerd exclusivamente de sus habitantes, asi como de los modos de apropiarse esas
posibles medidas, sobre todo a aquellas que a lo agrario y su respectiva propiedad social se
refieran los préximos afios. Conformaran asi su politica del lugar (Nivén, 2000; Vergara, 2013)

como una mejor respuesta a sus respectivas formas de habitar su ciudad.

Es importante que sus habitantes consideren dialogos mas incluyentes entre ladinos y totiques, en
los que se garantice la participacion de ambos en procesos politicos de todos los niveles y asi
legitime de manera positiva la participacion que ambos tienen en la ciudad. Es deseable también
gue en la ciudad se siga manteniendo la coherente separacion intrabarrial entre la organizacion de
los ciclos festivos—ceremoniales y la toma de decisiones politicas, puesto que esto ayuda a reforzar
ambos &mbitos de accion y participacion entre ladinos y totiques en la ciudad. Cohesionar estas dos
formas e inclinar la balanza de las decisiones hacia una haria mucho mas dificil las relaciones entre

ambos en la ciudad.

De los desafios locales estdn aquellos relacionados con un proceso de reflexividad (Urlich,
Giddens y Lash, 1997) que converjan en imagenes de totiques y ladinos mucho mas positivas,
puesto que su ciudad ha obtenido logros muy significativos y de conquistas en términos de
desarrollo urbano muy ponderables. Estas acciones en parte se han hecho, por un lado los totiques
en construir lugares de memoria a sus mejores lideres politicos y en otra parte los ladinos en
construir lugares de memoria a sus mejores exponentes de las artes (y han diferido si un grupo se
apropia de los simbolos del otro, por ejemplo la escultura del carrerante por una administracion
municipal -ladina-, en afios anteriores). A su vez, esto debiera conciliar las pugnas internas entre
grupos politicos cuasi antagénicos y de esta manera evitar hechos tan lamentables y dolorosos

como los desplazamientos forzosos de los habitantes de la ciudad al interior del municipio.
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Que las expresiones politicas acotadas socio-espacialmente  no sean imaginadas como
separaciones, sino como estrategias para las convergencias de lo diferente, puesto que cada barrio
hace un aporte singular a su ciudad, por ejemplo podrian realizar un uso estratégico de la tradicion
en las politicas del reconocimiento (Nivén, 1998; Urlich, Giddens y Lash, 1997) de sus habitantes
para si mismos, de forma esporadica han comenzado este proceso, pero debera redundar en lo

reivindicativo interno, no sélo externo.

En su parte los ladinos no deben renunciar a la idea de mejorar su participacion en la toma de
decisiones de su municipio y la ciudad, deben hacerlo colectivamente y disponer localmente. La
inclusion de todas las unidades barriales mayores y menores en esa toma de decisiones es un reto
gue aln espera a esta ciudad, sin embargo consideramos que tienen la mitad del camino elaborado
(ya toman disposiciones barrialmente, nombran sus lugares), en ese sentido los proximos
ayuntamientos deberan estar representados todos los barrios, tanto ladinos como totiques, con toda

la experiencia acumulada en las Gltimas cinco décadas.

La participacion e inclusion de facciones politicas al interior de bienes comunales, barrio por
barrio, sera parte importante para garantizar el futuro de esta asociacion que ha retomado la
experiencia de organizativa totique de antafio y acumulado mucha mas en sus seis décadas de vida.
Mas que intereses de cardcter econdmico inmediatos, deberd plantearse en la toma de decisiones

barriales la participacién de los jovenes.

Promover lugares de memoria no exclusivos que contemplen a toda su ciudad, pensado como un
proceso de legitimidad y puesta en valor positiva de su historia reciente por parte de sus habitantes
ladinos y totiques serd mas provechoso que sostener slo marcadores que separen a unos y otros, ya
sea desde la gestion abarcadora de la Casa del Pueblo o de exclusividad ladina como indicadores

de jerarquia.

Hacia donde van las memorias (Le Goff, 1991) totiques y ladinas, hacia sus anclajes con su largo
pasado o hacia el porvenir que deviene de las proyecciones imaginarios (Vergara, 2015) que
construyen todos los dias. Qué ciudad esperan sus habitantes. En un nivel bastante pragmatico las
respuestas giran en torno a mejorar las comunicaciones, tanto conectividad fisica y virtual de su
ciudad. En expresiones mas totalizadoras es que haya paz social, pero sabemos que esta se

cimenta (o derriba) cotidianamente.
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Podria constituirse un reto politico fundamental desafiar y cambiar las identidades hegemonicas de
los usos diferenciados de sus lugares y la manera como los habitantes de la ciudad la imaginan, en
consecuencia usar la imaginacion también para reconstruirla (creatividad totique puesta en
marcha). El proceso de “re subjetivacion” (Batjin, 1998; Giménez, 203; Vergara, 2015) es una
politica fundamental: lugar-identidad, categorias que asumen connotaciones de prestigio en vez de

estigma. Sobre todo en la relacién del lugar vivido.

Es necesario repensar y construir de mejores maneras la participacion de las mujeres ladinas y
totiques (en particular de las jovenes) en la toma de decisiones de sus barrios. Ya lo dijo Molina
(1976) y Renard (1998), sin embargo, hoy a favor existe suficiente experiencia acumulada en el
intermediarismo y en lo plblico (como artesanas textiles y su relacion con las instituciones).
Retomarla y aprender de los aciertos, de lo que no ha funcionado; muchas veces en esa cadena de

decisiones se refleja la falta de experiencia politica de ellas.

Guarda también retos académicos, por ejemplo, aquellos relacionados al reparto del suelo urbano
para su conversion en propiedad social, desde los solares en manos de particulares, pasando por la
modificacion a Bienes Comunales hasta el reparto interno de lotes para casa habitacion de las
Gltimas cinco décadas, proceso reciente, pero poco claro para la mayoria de sus habitantes, esto
con la finalidad de analizar y tipificar las formas urbanas propias de los totiques de Venustiano

Carranza.

Podriamos colocar a los agentes externos (estatales o nacionales) como parte central de la
resolucion de los conflictos (agrarios 0 no) en las que dirimen o acenttan diferencias ladinos y
totiques en su ciudad, pero en realidad la construccién de un mejor devenir para la ciudad es s6lo
responsabilidad de quienes la habitan, desean vivirla y la asumen como un mejor lugar para las
generaciones que los sucederan. Las diferencias de indole cultural o politica no deben ser parte
intrinseca de conflictos: dos proyectos, asi como son, diferentes histéricamente no necesitan ceder

si los dos se reconocen como tales y construyen bases s6lidas sobre esa diversidad.

La indiferencia de unos y otros es sorprendente ante conflictos no menores (en los que el reiterado
conflicto cobra vidas humanas, desplazamiento forzoso y hechos lamentables), o simplemente
tomar partido por uno y otro tipo de identidad —como forma de demarcacion ocasional de un

bando- argumentando que nos son mejores 0 mas buenos que los otros, resulta banal si de paz
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social y construccion de una vida comun se trata; esas formas no construyen, por le contrario

separan y con ello abonan al conflicto.

Construir en la diversidad, implicara que todos los habitantes, respetando las diferencias,
asumiendo las caracteristicas culturales y politicas que los distingue y les da tanta vitalidad ante
ojos extrafios, se ejerza bajo marcos claros legales (de la tierra y de espacio, por mencionar
algunos), apostarian asi a la formacién de procesos de ciudadania necesarios para no profundizar la

veta que aparenta igualdad como si existieran buenos y malos.

La divisién interna politica y de propiedad deberan asumirse en todos sus niveles y de igual
forma, dirimirse en arenas mas justas, legales y transparentes, pero también culturales, en las que
ambos se sienten tan identificados y llenos de prestigio (religioso, gastronémico, ceremonial,
conocimientos agricolas, entre muchas practicas que ambos reconocen como histéricas en su
ciudad).

Poner en relieve lo mucho que han avanzado durante los ultimos sesenta afios en mejorar el habitat
y la consolidacion urbana para unos y otros, hara valorar lo mucho que ha cambiado, para bien, su
ciudad. Se puede vivir mejor si buscan vias menos separatistas si vieran a su ciudad en conjunto,
por el simple hecho de habitarla; asi los retos que presuponen actuar en conjunto ante el Estado y la
nacion, sera sumando fuerzas y no fragmentando, por ende serdn mucho més efectivas. Nadie desea
lo ilegal, lo injusto, pero con frecuencia en los discursos de sus habitantes pareciera que se
deslegitiman tanto las practicas de unos como de otros, en el afan de profundizarlas cuando en
realidad se busca justicia por unos y otros. Esas posturas demuestran la division y no la suma en su

propia ciudad.

En tanto sus habitantes asuman la responsabilidad que tienen en el devenir de su ciudad, esta
mejorar4 en el proceso de construccion de dialogos méas abarcadores, mas solidarios que
redundardn en participacion mas activa de su poblacion y asi evitaran fisuras mas profundas,
actuaran en conjunto entonces para el bien de su ciudad y de sus habitantes, tal como su nutrido y
tan formalmente organizado ciclo ceremonial lo demuestra afio con afio, lleno de fuerza espiritual.

Después de todo, la ciudad florece afio con afio con flores de cacaluche.
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Plano o1. Ciudad de Venustiano Carvanza, Chiapas. 2015.
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Plano 03. Cruces de Madera. Ciudad de Venustiano Carranza, Chiapas. 2015




Plano o4. Crecimiento Urbano, Ciudad de Venustiano Carranza, Chiapas 1930-2070.
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Plano o5. Barrio San Pedro. 2015
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Plano 06. Barrio El Convento. 2015

Subdivisién Barrial.

A El Convento

Los Llanitos
A Rastro Viejo Espacios y Servicios
A La Alberca 6 Templos Paracristianos
A El Carmen Educacion Publica
A El Tamarindo @ Manantiales (Ojos de agua)

@ Parques/Espacios recreativos

@ Casas de Barrio

.]E; Canchas publicas de basquetbol

Circuito de caminata/para correr

@ Escaleras extensas

@ Distribucién de Cruces de Madera




Plano o7. Barrio de San Sebastisn. 2015.
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Plano 08. Barrio El Calvario. 2015
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Plano o9. Barrio del Seiior del Pozo. 2015
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Plano 10. Ocupacién Cotidiana de Espacios del Centro de la Ciudad Durante la Tarde-Noche por Totikes J6venes y Adultos del Género Masculino. 2015
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