UNIVERSIDAD NACIONAL AUTONOMA DE MEXICO

TS0 NN ATNDRE 7
“ @ £ —
L) m&i% )

X FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS

COLEGIO DE HISTORIA

PASTOR MORALES:
VIDA'Y OPINIONES

DE UN SEMINARISTA ILUSTRADO

Tesis que para obtener el grado de licenciatura
en Historia

presenta:

Moisés Alberto Jiménez Alonso

Asesor de Tesis:

Gabriel Torres Puga

MEXICO, 2016



e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.






A Dios, a mi hermosa Gaby, a mis padres, a Gabriel,
A mis hermanos, maestros y familia,
sin su apoyo y carifo,

nada se hubiera concretado.

Gracias.






AGRADECIMIENTOS

La presente tesis de licenciatura debe el verse hoy concluida, al apoyo de
todas aquellas personas que me hicieron el favor de dedicarle varias horas de
atenta y reflexiva lectura. Cristina Gdmez me hizo valiosos comentarios a la
estructura del trabajo, Ivan Escamilla fue muy critico con el contenido y la
redaccion, Gibran Bautista y Lugo me facilitd la lectura de articulos
académicos que enriquecieron el texto y Alfredo Avila, con su lectura y
observaciones, me ayudd a replantear algunos aspectos tedricos
metodoldgicos de este trabajo, a todos ellos mi admiracion, mi respeto y mis
mas sinceros agradecimientos. Al Centro de Estudios de Historia de México
Fundacién Carlos Slim, por la beca que sustentdé mis investigaciones, a la
Universidad Nacional Autonoma de México, donde me forme en la ciencia que
amo, y a todos los profesores que a lo largo de mi vida académica, han

compartido sus conocimientos conmigo. Gracias.

No puedo dejar de expresar mi admiracion y cariio a mi asesor de tesis
Gabriel Torres Puga, por las ensefianzas, por el apoyo y las incontables horas
de trabajo dedicadas al texto en su lectura, correcciones, observaciones
criticas, redaccion, organizacion y un muy largo etc., y es que no obstante la
montafia de trabajo académico que lo caracteriza, siempre estuvo dispuesto a
ayudarme, escucharme y compartir sus saberes o facilitarme algun articulo.

Gabriel muchas gracias.

Para finalizar estos breves agradecimientos, no puedo dejar de mencionar
a mis padres Carmen y Osvaldo, guias, apoyo y orgullo de toda mi vida, que
con su trabajo y esfuerzo inspiran mi camino. A Gaby, mi companera en todo
este sinuoso proceso, que con su lectura, animos y carifio ha sido pieza clave
para la elaboracion de esta tesis. A ellos, que han soportado y apoyado en
cada momento mis decisiones, llorado mis fracasos y compartido mis triunfos,

para ellos mi amor, mi respeto, carifio y admiracion. La lista podria ser muy



larga; pero para todos: hermanos, a mi tia Linda, a mis abuelos, a los padres
de mi novia, amigos y a toda mi familia en general, muchas gracias. Por ultimo,
pero mas importante, doy gracias a Dios por haberme dejado conocerlos a

todos.

Por hacerme el honor de compartir su vida con la mia, muchas gracias.



INDICE

INTRODUCCION
Estado de la cuestion sobre la ultima década del siglo XVIII................................ 1
Historiografia sobre Juan José Pastor Morales..................cccoouiiiiiiiiiiiiiii, 14
a) La tradicion oral, el mito sobre Juan José Pastor Morales........................ 15
b) La interpretacion de Nicolas Rangel, el precursor de la Independencia....... 17
c) Dos Interpretaciones sobre suilustracion..................ococoi, 20
Objetivos, método y limites de la presente investigacion................................... 26

1. Capitulo I: LA CAUSA INQUISITORIAL CONTRA JUAN

JOSE PASTORMORALES...........oooiiiiiiiiiiiiie e 39
La Inquisicion de México y los temores politicos de 1793-1795...................c...... 42
Un expediente inquisitorial contradictorio...............cooiiiiii i, 47
Sintesis del proceso INQUISIEOrIal...............c.c.oiieii i 67

2. Capitulo Il: LA FORMACION DE UN JOVEN SEMINARISTA ANTES DE LA

REVOLUCION FRANGCESA . ... e 71
La vida de un seminarista en la Ciudad de México a finales del siglo XVIII............ 77
La formacion teOlIOgICaA. ................ouoee e 93
Discusiones sobre el regicidio, las formas de gobierno y la soberania popular....... 98
3. Capitulo lll: PASTOR MORALES: LUCES YLECTURAS............cciiiiiiieen, 113
Una interpretacion de la IluStracion.................c.cooueii i 115
Libros y practicas de lectura en Pastor Morales..................ccciiiiiiiiiiiiiinn... 121

Las primeras SOSPECRAS........ ..o 133



4. Capitulo IV: LA REVOLUCION FRANCESA Y LA GUERRA CONTRA FRANCIA

EN LAS CONVERSACIONES DE SEMINARISTAS..........ccoiiiiiiiiiiiiiiiea, 137
Del comienzo de la guerra a la persecucion de 1794...........ccccovviiiiiiiiiiiiinnnn. 139
El discurso de los sermones y la propaganda de guerra....................cccccveun.. 148
Pastor Morales: “hablador en materia de franceses:...............cccccooviiiiiiinnnn. 159
a) ¢, Sedicioso Y revoluCIiONArio?............uuuiviuiiiiiiiiiiiiiiieeeiererererersranaa.. 160
b) cHereje o mal catolico?........ooooii 165

5. Capitulo V: PASTOR MORALES DESPUES DE LA GUERRA CONTRA FRANCIA:
INFORMES Y PISTAS

Catedratico de San Juan de Letran................oouuiiiiiii i 175
Pastor Morales y la guerra de Independencia...................cccooeiiiiiiiiiiinnnnnnnn. 181
El diputado miChOaCanO. ............c.ouie i 183

6. Conclusiones

ACERVOS Y FUENTES DOCUMENTALES...........co e, 193

BIBLIOGRAFIA



PASTOR MORALES: VIDA Y OPINIONES DE
UN SEMINARISTA ILUSTRADO






INTRODUCCION

Estado de la cuestion sobre la ultima década del siglo XVIii

Al analizar la ultima década del siglo XVIII, resulta inevitable cuestionarse sobre la
secuencia formulada, y comunmente aceptada por la historiografia oficial mexicana:
Nueva Espafa, llustracion, Revolucion Francesa, Independencia; una de las
cuestiones, que se deriva de esta interpretacion causa-efecto, se puede resumir en
si las diferentes percepciones de distintos grupos politicos y sociales sobre los dos
primeros fendmenos tuvieron relacion con el posterior estallido de la guerra de

Independencia.

La secuencia: llustracion-Revolucion-Independencia no es nueva, y su
causalidad comenzo6 a explicarse desde los testimonios de la época. La busqueda
de una explicacion al cataclismo del orden politico y social que represento la
Revolucién Francesa motivo estas interpretaciones y fue adoptada por los mismos
revolucionarios que buscaron sentar las bases de sus simbolos y practicas.'Asi la
llustracion fue entendida como causa de Revolucion y la lectura de obras prohibidas
como origen de la llustracién. Algunos autores como Nicolas Rangel o Raul Cardiel,
concluyeron que el libro y la lectura de algunos textos y autores como Voltaire o

Rousseau, se habian convertido en difusores que, en palabras de la Inquisicion,

! Roger Chartier, Espacio publico, critica y desacralizacion en el siglo XVIII: los origenes culturales de la
revolucion francesa, Madrid, Gedisa, 1990, 263pp.



eran un “manual tedrico practico” para sublevarse contra las legitimas potestades,
aceptando, como consecuencia de estas interpretaciones, el difusionismo de la
llustracion y la Revolucidn Francesa. La historiografia oficial emprendié la busqueda
de lecturas prohibidas y revolucionarias francesas entre los lideres insurgentes,
considerando a “la Independencia mexicana como hija del siglo de las luces” yala

Revolucién Francesa como una influencia externa de aquella.

De manera semejante a la historiografia francesa, la historiografia liberal del
siglo XIX traté de hallar un nexo que ligara la llustracion con la Revolucion, sobre
todo en los aspectos de iusnaturalismo, derechos fundamentales del hombre y la
creacion del ciudadano. De esta suerte se apropié de simbolos, conceptos y
términos politicos®, buscando un fundamento ideoldgico liberal. Esta historiografia,
favorecié la siguiente interpretacion historica: “llustrado” equivalia a ser
“revolucionario”. Asi mismo, las instituciones que ejercian el derecho de censura
fueron vistas como tradicionales, enemigas de la llustracion y de la razén, no
humanas y despreciables. El presente trabajo tiene como objetivo reflexionar sobre
aquellas interpretaciones adentrandonos a la ultima década del siglo XVIII a través
de los segmentos de vida que nos permite conocer un proceso inquisitorial contra el
joven bachiller Juan José Pastor Morales, hacendado oriundo de Michoacan,
estudiante del Colegio Seminario de la Ciudad de México entre los afos de 1788-
1794, acusado de proposiciones en favor de las ideas revolucionarias de Francia,
dichos contra el Rey, la Iglesia y Dios, y el favorecer la republica como mejor forma
de gobierno sobre la monarquia. Mas de un siglo después, todos estos cargos
procedentes de una argumentacion inquisitorial, lo llevaron a ser reconocido por el
estudioso Nicolas Rangel, como un “precursor ideologico de la independencia’,
ilustrado y por lo tanto revolucionario. Considero que detras de interpretaciones de

causa- efecto, se esconde la complejidad de la vida cotidiana. Un estudio con un

? Edicto Inquisitorial de 1790
® Cristina Gomez Alvarez, “Libros, circulacién y lectores: de los religioso a lo civil (1750-1791).” En: Transicion y
Cultura Politica, de la Colonia al México Independiente, México, UNAM-FFYL, 2004, p.16.
4 . Y . see , . . .y .

Para un mayor estudio de la apropiacion del lenguaje politico véase, Javier Fernandez Sebastian (director);
editores, Cristobal Aljovin de Losada, (y otros), Diccionario politico y social del mundo Iberoamericana: la era
de las revoluciones, 1750-1850 Madrid Fundacién Carolina, 2009, 1422pp.
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enfoque particular, puede abrirnos un espectro mas profundo y complejo de la

realidad histérica de finales del siglo XVIII.

Al adentrarnos en la reconstruccioén histérica de un momento bajo un enfoque
particular, se entrara en discusion con dos debates historicos; uno de aspecto
teorico y otro de corte historiografico. Hablando de este ultimo, debatiremos la idea
de precursores ideologicos, cuestionando dos baluartes de aquella interpretacion.
En primer lugar, la “influencia” que la Revolucion Francesa y la llamada llustracién
tuvieron en Nueva Espafa; para esta discusion se tratara de descifrar ;como,
porqué y en qué medida, aquellos fendmenos, trastocaron la vida social y cultural
novohispana? En segundo lugar, entraremos en el debate de la formacién
intelectual y social de uno de estos denominados “precursores ideologicos de la
Independencia” haciéndonos el siguiente cuestionamiento: ; Como se pudo haber
formado intelectualmente nuestro personaje, y qué relaciones mantuvo con sus

coetaneos y su contexto histérico?

Tratando de resolver aquellas preguntas a partir de un caso particular,
entraré en debate con dificultades propias de la microhistoria, el género biografico, y
el reto que representa la particularidad de la ausencia del testimonio del reo ante la
Inquisicion; es por ello que comenzaremos el analisis metodoldgico a partir de una
pregunta ¢Es posible recrear el momento histérico y la vida de Juan José Pastor
Morales, aun sin contar con su testimonio a partir de los hechos relatados por sus
companeros seminaristas? Consientes de las posibilidades y problematicas propias
de la microhistoria y la biografia, se tratara de recrear la vida de un joven bachiller,

inserto en fendmenos culturales de su época.

Ahora podremos preguntarnos ¢ por qué elegimos la vida de este joven, cuya
causa no llegé a la detencidn inquisitorial? La respuesta podemos encontrarla en las
multiples posibilidades de reconstruir la percepcién de una personalidad ante un
contexto histérico de miedo politico, a partir de las opiniones que los testigos del
proceso hicieron contra nuestro sospechoso. Este joven que aparentemente
aprobaba el gobierno republicano, no particip6 en la lucha de Independencia, pero
en 1824, fue nombrado diputado suplente en el Congreso Constituyente de su
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Estado natal Michoacan.® No trataremos de reconstruir el pensamiento del diputado,
nos centraremos en la etapa juvenil de su vida, en especifico en su estancia dentro
del Seminario de la Ciudad de México interesandonos en su formacién como
eclesiastico, sus lecturas, relaciones sociales y conversaciones politicas y
religiosas, que bajo el contexto de la guerra contra la Convencién Francesa,

causaron conflictos entre sus concolegas.

Comenzaremos por dar un breve recorrido por el estado de la cuestién que
nos permitira situarnos, a grosso modo, dentro de la historia que se ha escrito
sobre el siglo XVIII; luego daremos un vistazo a la historiografia que ha aplicado el
método biografico en casos semejantes a éste. Por ultimo nos adentraremos en los
estudios histéricos que sobre Juan José Pastor Morales han escrito, desde
diferentes perspectivas y objetivos, tres investigadores: Nicolas Rangel, Carlos

Herrejon Peredo y Juana Patricia Pérez Munguia.

A mediados del siglo XX algunos trabajos sobre la historia de las ideas en
México, encabezadas por José Gaos, llevaron a estudiar el siglo XVIII como la
centuria del nacimiento de una nueva ideologia que dio origen a los posteriores
cambios politicos. De estos estudios tal vez el mas conocido sea el de Monelisa
Pérez Marchand®. Basandose en un amplio estudio y lectura de diversos
expedientes inquisitoriales del siglo XVIII, encontré una vastedad de indicios sobre
la difusién de la llustracién, sincretizadas en el mayor interés que algunos de los
acusados parecian tener por la lectura sobre temas variados, entre ellos lo
prohibido. Pérez Marchard centré su atencion en las practicas de difusion de la
lectura, su comercio y en especial, en el nacimiento de un “nuevo hombre”
interesado en leer, comercializar, comentar, autocensurar y difundir obras

prohibidas. Asimismo se interes6 en como los tipos de ideas e interpretaciones

> Juana Patricia Pérez Munguia, “Introduccion y Persecucion del pensamiento de Voltaire y Rousseau en la
Nueva Espafia” Universidad Auténoma de Querétaro, en: http://www.iifl.unam.mx/pnovohispano/, También
puede verse: Juana Patricia Pérez Munguia, “Sin temor al Infierno. La llustracion en Juan José Pastor Morales”,
en: Noé Esquivel Estrada (comp.), Pensamiento Novohispano, Toluca, Universidad Auténoma del Estado de
México, Septiembre 2004, No.5, pp. 133-152. La estructura de este articulo es la misma sélo que con una
mayor investigacion documental.

® Monelisa Pérez Marchand, Dos etapas Ideoldgicas del siglo XVIIl en México: a través de los papeles de la
Inquisicidn, 2 ed., México, COLMEX, Centro de Estudios Histdricos, 2005.
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fueron castigadas y perseguidas en la mayoria de los procesos estudiados. El texto
llega a la conclusion de que los nuevos gustos de lectura que se iban adquiriendo y
transformando durante los ultimos treinta afos de siglo XVIII, reflejaron un
pensamiento mas critico y selectivo de contenidos. Ese pensamiento, para la

autora, era reflejo de la llustracion.

Siguiendo la indole del estudio de lo prohibido pero enfocandose en el
porqué de la prohibicion, Pablo Gonzalez Casanova publicé su texto La literatura

perseguida...”

, centrandose en los motivos de las prohibiciones y el estudio de
textos censurados. Gonzalez Casanova sostenia la hipétesis de que lo prohibido
resultaba relativo al tiempo en que se censuraba. Asi mismo, su analisis sobre la
literatura satirica de aquellos afios posteriores del siglo XVIII, dejaba entrever que
por los temas y la forma en que se referia a ellos, la satira resultaba mas peligrosa y
dificil de perseguir para el régimen borbén, que las lecturas de los filésofos

censurados por la Iglesia.®

El estudio de lo prohibido, los nuevos gustos de la lectura y la aparicion de
precursores de la Independencia, habian sido ligados unicamente mediante la
férmula en un principio mencionada. El problema con esta interpretacion consiste en
que no se analizaba en su justa dimension el fendmeno de la “llustracién”, como
forma de razonar a partir de la critica y la duda, y la percepcion de la Revolucién
Francesa, rechazada o aplaudida, como nueva experiencia politica y cultural. ¢De
donde y cémo se conformaron las ideas llamadas ilustradas; de dénde las
revolucionarias?, ;Qué actores sociales eran ilustrados; cuales revolucionarios y
por qué? ¢ Fueron apropiadas y adaptadas las ideas ilustradas y de la Revolucion
Francesa a la realidad de Nueva Espafa y a la monarquia Espafiola? ;Se puede
decir que la llustracion provenia soélo de textos prohibidos, y que ésta fue el origen
de la Revolucion de Independencia? Sobre el tema de ilustracion en México,

podemos citar algunos estudios de Roberto Moreno de los Arcos® e Ivan

’Pablo Gonzélez Casanova, La Literatura Perseguida en la Crisis de la Colonia, México, COLMEX, 1958, 190pp.
8Cristina Gbémez, “Libros, circulacién y lectores...”, Art. Cit.

°Carmen Yuste (Ed.), Miguel Ledn Portilla (colab), La diversidad del siglo XVIII Novohispano, homenaje a
Roberto Moreno de los Arcos, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Histdricas, 2000.
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Escamilla’®. Este Ultimo, realizé un estudio particular sobre el cabildo eclesiastico y
las Reformas Borboénicas a través del pensamiento ilustrado del clérigo José
Patricio Fernandez de Uribe,'con este trabajo, Ivan Escamilla demuestra que es
posible estudiar los cambios en una época y en una institucién, por medio de un

personaje ligado a ella.

La Historia de la lectura en Nueva Espafia, ha estado ligada a la censura de
libros debido al interés en encontrar las fuentes del pensamiento de personajes
trascendentales para la historia nacional, pues algunos autores han considerado a
los textos, provenientes de la filosofia francesa, como inspiracién e influencia de la
Independencia. Escritores como Voltaire, Rousseau o Montesquieu, famosos en el
siglo XVIII, fueron tachados por la Iglesia y las coronas defensoras del regalismo y
el catolicismo como libertinos, irreligiosos, ateos, deistas, materialistas, etc., pues
se consideraba que en sus escritos se escondian “nuevas herejias” contra la
religion y se promovian la sedicién y la rebeliéon. Sin embargo cabria preguntarnos,
como lo hizo Robert Darnton con el Antiguo Régimen Francés'?, ;Cuanta difusion
tuvieron los denominados filésofos en Nueva Espafia? ;Qué autores y obras fueron
mas leidas? ¢Qué leia el publico de finales del siglo XVIII? Tratando de responder
estas cuestiones, en México podemos citar los estudios de Cristina Gémez con su
texto Censura y Revolucion™, y de Abel Ramos' y sus estudios sobre libros
prohibidos; su censura introduccion y difusién. Ambos autores, a partir del niumero
de censuras, sus categorias y la cantidad de textos que se comercializaban,
observan y concluyen que este incremento guarda una relacion directa con el
aumento de textos extranjeros introducidos en México desde Espana, cabe
preguntarnos ;Quién o quienes leian esos textos? Y ;Qué tipo de textos eran?

1% |van Escamilla, “La Iglesia y los origenes de la llustracion Novohispana”, en: La Iglesia en Nueva Espaiia,
problemas y perspectivas de investigacion, México, UNAM, Instituto de investigaciones Histéricas, 2010,
p.105-127, serie Historia Novohispana

van Escamilla, José Patricio Ferndndez de Uribe (1742-1796) El cabildo eclesidstico de México, ante el Estado
borbdnico, México, CONACULTA, 1999.

12 Robert Darnton, Los Best Sellers prohibidos en Francia antes de la Revolucion, trad. Antonio Saborit,
Argentina, FCE, 2008.

Bcristina Gémez Alvarez, Guillermo Tovar de Teresa, Censura y revolucidn: libros prohibidos por la Inquisicion
de México (1790-1819), Madrid, Trama; México, Consejo de la Crénica de la Ciudad de México, 2009, 330pp.

' Abel Ramos, Los delincuentes de papel. Inquisicion y libros en la Nueva Espaiia (1571-1820), México, Fondo
de Cultura Econémica, INAH, 2011.



Preguntas semejantes han llevado a autores como Cristina Gomez'® y Olivia
Moreno Gamboa'®, a analizar al libro de dos maneras; como un objeto cultural
resultado del pensamiento colectivo de su tiempo, y material; como cosa codiciable
que se comercializaba creando redes de lectores y libreros. Estos estudios sobre
censura, libros y lectores, sugieren que la Ciudad de México estaba, en cuestion de
libros, en contacto continuo con Europa”. El gusto por la lectura no lo atenuaba ni
la lejania, ni el analfabetismo, ni la eficacia de la censura Inquisitorial, ni mucho
menos la vigilancia gubernamental. La amplia oferta de un mercado de libros, nos
habla de un aumento en su demanda, y a pesar de que la mayor parte de textos
impresos en Nueva Espafia eran de corte religioso'®, los textos ilegales o de
novedades formaban un mercado apreciado, un valioso objeto, codiciado pero
temido. Estos estudios de tipo cuantitativo, no abordan el problema de ;Como leian
los lectores y cdmo se apropiaban del texto?, pero podrian demostrar la aparicion
de otro fendmeno. Una mayor cantidad de lectores, nutridos de una gran variedad
de temas de lectura, nuevas prohibiciones, y mayor cantidad de libros importados,
impresos y censurados, pudieron recaer en novedosas formas de percibir el mundo,
de platicar, de leer o de informarse, dando muestra de uno de los principales

aspectos de la llamada ilustracion.

Ante la existencia de posibles vinculos que entretejian los fendmenos de
lectura, interpretacion, el ritmo de censura, los temas, la delacion y el numero de
delatados, asi como la proximidad de estos fendbmenos con la crisis de 1808, las
juntas, conspiraciones y la Independencia, Francois Xavier Guerra escribié en su
estudio Modernidad e Independencia...” una serie de ensayos insistiendo en la
heterogeneidad del hombre americano y lo tradicional de las Revoluciones

Americanas. En esta obra, Guerra plantea la relacion existente entre los ambitos

> Cristina Gbémez, Francisco Téllez Guerrero, Una biblioteca obispal, Antonio Bergosa y Jorddn, 1802, México,
BUAP, 1997.

' Olivia Moreno Gamboa, La libreria de Luis Mariano de Ibarra. Ciudad de México, 1730-1750, México,
Ediciones de Educacion y Cultura, 2009.

7 puede verse Cristina Gémez, Navegar con libros el comercio de libros entre Espafia y Nueva Esparfia (1750-
1820), México, UNAM-Trama Editorial, 2011.

'8 José Toribio Medina, La imprenta en México, Edicion Facsimilar, México, UNAM, 1989, 5 volumenes.

' Francois Xavier Guerra, Independencia y Modernidad: Ensayos sobre las Revoluciones Hispdnicas, México,
FCE, 1993.



politico-religioso, como un fendmeno cultural, el nacimiento de una opinién publica
difusora de una nueva cultura politica, armada con nuevos textos e innovadoras
formas de difusion y lectura, advirtiendo que para entender las revoluciones
hispanicas habia que estudiarlas desde todos los enfoques posibles en su
heterogeneidad y particularidades, sin olvidar aquellos elementos que cohesionaban

a los sujetos.

Los topicos que debatia aquel fendmeno de la opinién publica eran variados;
desde politica, crisis econdmicas y guerras, hasta rumores y habladurias. En este
contexto, el hecho histérico de la Revolucion Francesa que trastoco el orden, los
valores y las tradiciones del antiguo régimen, permitié poner a discusion, entre otras
cuestiones, la legitimidad del regicidio y el origen de la soberania del Rey y del
pueblo. Estos temas que resultaron novedosos, en palabras de los coetaneos,
fueron comentados y discutidos desde heterogéneas formas y perspectivas,
tomando, para ello, argumentos derivados de la tradicion politica hispanica,
mezclados con la lectura de algunos autores, licitos y prohibidos, que yacian en las
bibliotecas privadas de algunos comerciantes, colegios, abogados, doctores,
clérigos y otros actores que dieron vida a aquella sociedad novohispana de finales

del siglo XVIIl y principios del XIX.

En el sentido anterior, y centrandonos en los afios de 1793-95, que
constituyen la temporalidad del presente trabajo, la nueva historiografia que aborda
las ultimas dos décadas del siglo XVIII hasta el México Independiente, ha pugnado
por estudiar los documentos inquisitoriales y judiciales como una posibilidad de
acceder a la vida cotidiana de algunos individuos que rompieron el marco de lo
socialmente correcto, y que en su particularidad, pueden demostrar fendmenos mas
amplios de cultura. Todo lo anterior nos permite poner en contexto el caso particular
del proceso Inquisitorial que nos compete. Este comenzd en el afio de 1794 y, en
conjunto con otros procesados, fue resultado de un miedo politico social a una

posible sublevacion armada®. Lo anterior trajo como resultado una persecucion

20 . . . . . .
Como lo menciona lbarra, “Es importante para nuestra exploracién advertir que no nos interesa saber si
efectivamente la verdad judicial consigna los "hechos", sino establecer como la factualidad del crimen politico
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discriminatoria contra los franceses avecindados en el reino y contra los
novohispanos interesados en los acontecimientos europeos, lectores de libros
prohibidos y gente que parecia estar creando nuevos espacios publicos de

discusién o de cultura politica®'.

Pero aun faltaba ponerles nombre a esas personas, a esos nuevos lectores,
al publico y la opinidn publica que creaban y participaban de esa cultura politica.
Algunos se encontraban entre la élite de intelectuales, eclesiasticos y funcionarios
del gobierno. Estos han sido estudiados por David Brading o Brian Hamnett, pero

12 llamé

fue el estudio de los casos de aquellos a los que Raul Cardie
conspiradores, en donde historiadores como Antonio Ibarra o Gabriel Torres,
encontraron a los nuevos lectores informados que con una actitud autodenominada
ilustrada componian la opinion publica, personas del comun, que habian sido
denunciados, y por afos serian vistos primero como conspiradores o herejes,
ensalzados como proceres martires, y ahora como personajes insertos en

fendmenos mas amplios de un cambio cultural.

En una publicaciéon del 2010, que lleva por titulo Opinién publica y censura
indicios de un silencio imposible, Gabriel Torres dedica un capitulo a la percepcion

de la Revoluciéon Francesa. Asi, nos dice que algunas personas desde Nueva

Espafa estaban al pendiente de lo que ocurria en Francia “;Quiénes y cuando

comenzaron a interesarse por los sucesos revolucionarios de Francia? ;Qué

mecanismos emplearon para informarse y hasta qué punto lo consiguieron?”®

depende de la interpretacion de la ecuacidn obediencia-disidencia. Los casos aqui mostrados, por tanto, son
apenas indicativos de una lucha simbdlica de la época que, pese al sigilo en que se libré esta batalla, constituia
una "caja de resonancia" de las estridencias politicas que flotaban en el ambiente de la época y sobre las
cuales no tenemos sino fragmentos testimoniales." Antonio lbarra, “La persecucién Institucional de la
Disidencia Novohispana: Patrones de inculpacién y temores politicos de una época” en: Felipe Castro y
Marcela Terrazas (coord.), Disidencia y Disidentes en la Historia de México. México UNAM, 2003, pp. 117-139.
*! podemos definir la cultura politica como el conjunto de simbolos y representaciones que la sociedad crea y
tiene a partir de las relaciones de poder existentes. La cultura politica puede expresarce mediante una actitud
y actuacion politica. Véase: “La cultura Politica: los conceptos fundamentales” en:
biblio.juridicas.unam.mx/libros/1/497/3.pdf

22 Radl Cardiel, La primera conspiracion por la Independencia de México, México, SEP, 1982 (SEP Ochentas,

13).

2 Gabriel Torres Puga, Opinion publica y censura indicios de un silencio imposible 1767-1794, COLMEX, Centro
de Estudios Histdricos, México, 2010, p. 349.



“seria un error afirmar que ese proceso (La Revolucion Francesa) estuvo ausente
en la vida de las ciudades novohispanas. Ante todo, fue el gran fantasma que
modificd y trastoco la actividad del gobierno. Fue el gran tema que no aparecia (al
menos hasta 1793) en los peridédicos y que, sin embargo, estaba presente en las

tertulias y en las prohibiciones Inquisitoriales”.

El presente trabajo tratara de explorar las cuestiones mencionadas, de una
manera alternativa a como lo han hecho otros estudios. Sin perder de vista el
momento histérico por el que atravesaban aquellos sujetos informados sobre
Francia y a quienes se les impuso el mote de afrancesados?, se partira de aquellas
preguntas tomandolas como generales para luego responder cuestionamientos mas
particulares como ¢ quién y como se apropio de la informacién? ;Por qué lo hizo y
para qué?, preguntas que intentaré responder por medio de un estudio biografico-

micro histérico.?®

De todos los trabajos que reducen la escala de observacion a un particular,
citaré solo dos debido a la relacion que guardan los temas con el eje central del
presente estudio. Carlos Herrejon Peredo ha tratado de explicar los cambios en el

pensamiento de los novohispanos por medio del estudio y recreacion de vidas de

* Idem.

% Nos referimos al término afrancesado, con la carga despectiva que le impusieron las autoridades espafiolas
y la sociedad en general, a aquellos sujetos que simpatizaban o eran aficionados a la cultura francesa de
finales del siglo XVIII, y principios del XIX, para un estudio sobre estos términos despectivos véase: Alfredo
Avila y Gabriel Torres Puga, “Franceses y gachupines en el discurso politico y religioso de Nueva Espafia (1760-
1821)” en: Retdricas de la xenofobia, Memoria de las revoluciones en México v.2.

*® Tomando lo gue menciona Francois Dosse, la biografia permite responder el “quién” de la historia, lo que
ligado a un paradigma mas amplio, impide la reduccion de complejos procesos histéricos en esquemas
explicativos mecanicos. (Dosse El arte de la biografia entre historia y ficcion, México, Universidad
Iberoamericana, Departamento de Historia, 2007, 459pp). No obstante aprovechando la capacidad receptiva
metodoldgica que nos permite el género biografico, nos serviremos de algunos planteamientos tedricos de la
microhistoria para relacionar al individuo con su contexto cultural. Como lo han mecionado Burke, Anaclet
Pons y Justo Serna, existen tres vertientes de microhistoria, uno es el estudio de localidades o pueblos como
Levi en la Herencia de lo Inmaterial, otro el estudio de grupos o familias, como los Benandanti de Ginzburg, y
un ultimo encargado del estudio de Individuos, como Martin Guerre de Natalie Davis, o Menocchio de
Ginzburg. Este trabajo pretende ser la biografia de un individuo inserto en los fenédmenos sociales e
intelectuales de un Seminario y la Ciudad de México. Anaclet Pons y Justo Serna, “Notas sobre la Microhistoria
éNo habrd llegado el momento de parar?” en Pasado y Memoria Revista de Historia Contempordneano.3,
2004.
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proceres insurgentes como Hidalgo27 o Morelos. Estudiando la formacién intelectual
de Miguel Hidalgo, Carlos Herrejon llego a realizar varias conjeturas. Por un lado el
autor no niega la posibilidad de una probable influencia de pensadores franceses en
Hidalgo, derivada de la admiracion que este personaje sentia por su cultura. No
obstante, hace hincapié en la sélida formacion adquirida por algunos clérigos
novohispanos de finales del s.XVIII; era ésta un nuevo tipo de teologia donde la
licitud del regicidio, la critica a la especulacion religiosa y a la irreligion jugaban un
papel primario. EI mismo Herrejon en un articulo dedicado a Hidalgo y Abad y

Queipo nos dice que aquellos sujetos se ubicaban...

Dentro de la llustracion Catdlica. Pugnaban ellos (tedlogos llustrados) contra dos enemigos:
el escolasticismo decadente vy la Irreligiosidad del siglo. Querian una teologia positiva, esto
es, mas critica e histérica, menos especulativa. Sin salirse de la ortodoxia era también “una
especie de revolucion en su modo de pensar’. En particular Hidalgo leia con frecuencia a
tedlogos como Jacinto Serry, Carlos Billuart, Juan Lorenzo Berti y Luis Gotti; y a los
historiadores Gravesson, Fleury y Millot. También le gustaba leer —y aun traducir- a la
Fontaine, a Racine y a Moliere®®

Esta llustraciéon Catolica, de la que también nos hablan Richard Herr® y
Jean René Aymes®, si bien no encasilla a todos los clérigos que salieron de los
colegios en las ultimas décadas del siglo XVl y principios del XIX, si nos da indicios
de que, en palabras de William Taylor, entre los jévenes que accedian a los
colegios seminarios y las Universidades de provincia, “el curriculum estuvo mediado
por varias ideas y textos de la llustracion”, porque para aquellas décadas, ‘la
Iglesia institucional se hacia mas tridentina que nunca. En conjunto, la Iglesia
colonial tardia presentaba una religion mas intelectual.”®' Lo anterior, sumado al
fendmeno de la opinion publica, (visto aqui como expresidon de la cultura politica)
promovia la critica y las discusiones sobre temas que bajo ciertas circunstancias,

como el miedo a los revolucionarios franceses, parecieron peligrosos. Ahora bien,

%7 Carlos Herrejon Peredo, Hidalgo razones de la Insurgencia y biografia documental, México, SEP, Cien de
México, 1987, 351pp., y Morelos: vida preinsurgente y lecturas, México, El Colegio de Michoacan, 1984.
También puede verse: Carlos Herrején Peredo, Hidalgo. Maestro, Pdrroco e Insurgente, México, Clio/Fomento
Cultural Banamex, INAH, CONACULTA y COLMICH, 2011.

%8 Carlos Herrejon Peredo, “Las luces de Hidalgo y de Abad y Queipo”, en: Caravelle, no. 54, 1990, L ’Amérique
latine face d la Révolution francaise, p.109.

2% Richard Herr, Espafia y la Revolucion del siglo XVIII, trad. Elena Fernandez, Madrid, Aguilar, 1964.

*)ean René Aymes, llustracion y Revolucion Francesa en Espafia, Lleida, Milenio, 2009.

3 William Taylor, Ministros de lo Sagrado, trad. Oscar Mazin Gomez, Vol. 1, México, Colegio de Michoacan-
Colegio de México, 1999, p.134.
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es importante recalcar que a diferencia de lo que plantea Herrejon Peredo, no sélo
los textos franceses o de teologia podrian haber sido la fuente de la llustraciéon y
argumentacion de un Hidalgo o de un Abad y Queipo. Nuevas interpretaciones
historicas plantean la posibilidad de la existencia de “imaginarios compartidos”, que
ven en los textos, no sélo un agente de influencia activo, sino también el resultado
de temas y discusiones cotidianas que se plasman y se articulan en ellos, “una
suma de ideas y practicas politicas” que un “pueblo va acumulando y transmitiendo
de generacidn en generacion y de lugar en lugar’*?. Pienso que las expresiones
perseguidas en 1794, ano de incertidumbre politica, son reflejo, ademas de la nueva
teologia, de tradiciones politicas hispanicas que desde el siglo XVI plantearon el
tema de la soberania popular y el derecho del pueblo por deponer al Rey, pero que
fueron perseguidas, como se dijo antes, por el momento histérico que desato la
Guerra contra Francia y la persecucion de cualquier idea u opiniones que aprobaran
la ejecucidon de Luis XVI (ocurrida en 1793), o el apoyo a la soberania popular.

Sobre este tema se discutirda ampliamente en el capitulo dos de la presente tesis.

Por otro lado, continuando con los estudios de vida a partir de un proceso
inquisitorial que incluye algunas cartas del reo, Gabriel Torres reconstruyé la vida
cotidiana de Juan Antonio Montenegro®. Previamente, este personaje habia sido
estudiado de tres formas disimiles: primeramente por Nicolas Rangel, quien dot6 de
una vision romantica de republicanismo independentista los comentarios del joven
Montenegro, haciéndolo promotor de una conspiracion y precursor ideologico de la
Independencia. Esta interpretacion fue confirmada por un segundo estudio de Raul
Cardiel®®, concediéndole un papel primordial como precursor y miembro de una
conspiracion por la Independencia de México en 1793. Por ultimo, el mismo

personaje fue analizado como llustrado por Carmen Castafieda®®, quien se enfoco

32 Clara Ramirez, “Formas de expresion de las ideas politicas en el mundo hispanico, siglos XVI y XVII”, en:
Estudios Mexicanos, Vol. 26, ISSUE 2, verano 2010, pag. 166.

33 Gabriel Torres Puga, Juan Antonio Montenegro, México, editorial Universitaria, Universidad de Guadalajara,
20009, 76p

3% Raul Cardiel, La primera conspiracion... Op. Cit. y Raul Cardiel Reyes, Del Modernismo al Liberalismo, La
Filosofia de Manuel Gorrino, México: Universidad Nacional Auténoma de México, 1981.

%> Carmen Castafieda.” El impacto de la llustracion y de la Revolucidn Francesa en la vida de México. Finales
del siglo XVIII. 1793” en: Guadalajara. Caravelle, n"°54, 1990. L'Amérique latine face a la Révolution frang¢aise.
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en su formacion intelectual. Aprovechando las posibilidades narrativas vy
metodoldgicas que nos brinda la biografia, Gabriel Torres logra mostrarnos la vida
de un clérigo, ansioso y ecléctico, preocupado por su carrera eclesiastica, en la cual
su familia habia puesto sus aspiraciones, cuyas imprudentes opiniones en materia
politica le llevaron a ser reo de la Inquisicion, y a ser reconocido por la historiografia

como precursor de la Independencia de México.

En menor impacto que el de Montenegro, pero bajo la misma interpretacion
de “precursor ideoldgico de la independencia”, Juan José Pastor Morales, que para
el momento de las averiguaciones en su contra tenia la edad de 21 afos, fue
elegido por Rangel, como un ejemplo de que en el Colegio Seminario se expandian
las ideas ilustradas y revolucionarias que convertian a aquella institucion en un foco
de insurreccion. En vez de ésta interpretacion, considero que el caso de Pastor
Morales, nos lleva al interior de un sector social reducido a las aulas del Real
Colegio Seminario, al parecer cerrado, donde la escolastica y la teologia eran
alimento cotidiano. Al estudiar este caso, veremos que la cotidianeidad del colegio,
era algo mas que rezos y Aves Marias. Nos adentraremos en la riqueza de las
discusiones propiciadas por la ilustracion, la tradicion politica, la confrontacién de
noticias sobre la guerra contra Francia de 1793-1795 y la lectura de variados textos,
que dieron forma y elementos a la cultura que envolvié al seminario y a sus

huéspedes al finalizar el siglo XVIII.

A continuacion discutiremos sobre las interpretaciones que diferentes
estudios han hecho sobre nuestro sujeto historico, ya que asi como ocurridé con
Juan Antonio Montenegro, Pastor Morales ha sido visto a través de la historiografia

bajo diferentes perspectivas que es prudente mencionar.
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Historiografia sobre Juan José Pastor Morales

Como ya se menciond, en este apartado nos enfocaremos en la discusién con tres
trabajos que han analizado de tres maneras disimiles a Juan José Pastor Morales,
no obstante, como preambulo, discutiremos con la historia que desde Huaniqueo, el
pueblo en donde Pastor Morales nacio, nos ha llegado de él convertido en héroe de

bronce de una historiografia regional.

Juan José Pastor Morales, no tuvo una vida destacada dentro del ambito
politico novohispano, y aunque, como lo menciona Juana Patricia Pérez Munguia>®,
participoé en el Congreso Michoacano de 1824, lo hizo como diputado suplente. Sin
embargo el personaje ha sido visto, por una historiografia regional, bajo una imagen
de excepcionalidad, como una especie de hombre adelantado a su época, de
modelo civico y moral, cuyas ideas ilustradas dieron vida y forma al Estado de

Michoacan.

La pagina web del Municipio de Huaniqueo Villa de Morales lo nombra su
personaje llustre, destacando el papel primordial que Morales jugé como precursor
de la independencia y como diputado en el primer Congreso Constituyente de su
Estado. La pagina referida nos dice:

Nacié en la Hacienda de Tecacho, perteneciente a Michoacan aproximadamente en el ano

de 1773*. Fallecié en el mismo lugar de Tecacho el 20 de marzo de 1838. Precursor

ideologico de la Independencia. Filantropo, dejé cuantiosa fortuna a la beneficencia e

instruccion publica. Ocupd puestos elevados: diputado al Primer Congreso Constituyente del
Estado de Michoacan. Para honrar su memoria, el Gobernador del Estado Gral. Epitacio

* Juan Patricia Pérez, “Sin temor al Infierno. La llustracién en Juan José Pastor Morales”, en: Noé Esquivel
Estrada (comp.), Pensamiento Novohispano, Toluca, Universidad Autdnoma del Estado de México, Septiembre
2004, No.5, pp. 133-152. La estructura del articulo es la misma que el texto de la misma autora “Introduccién y
Persecucidn...”, sélo que esta versidn esta reforzada por una mayor investigacion documental.

%7 Juan José Pastor Morales ¥ Ruiz también pudo haber nacido en 1776, véase: “Extracto de méritos y servicios
del bachiller don Juan José Pastor Morales, 20-09-1820”. Archivo General de Indias, Indiferente, 248, N. 130.
No obstante utilizaremos como referencia de su edad la fecha de 1773, pues el extracto de méritos pudo
haber sido escrito afios antes de 1820.
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Huerta, decreta el 23 de abril de 1831, que el pueblo de Huaniqueo se llamara en lo sucesivo
Villa de Morales.*®

Hemos comenzado con esta cita, porque representa una imagen que
podriamos llamar oficial, y puede ser un punto de partida para nuestro analisis.

¢, Coémo se formo esta imagen de Juan José Pastor Morales?

Para responder esta cuestion dividiremos la discusion en tres partes, la
primera sera aquella que proviene de la tradicion oral, la que es mas dificil de
comprobar, pero podemos intuir. La segunda la que la historiografia construy6 a
partir de interpretaciones con objetivos nacionalistas, y la tercera aquella que utiliza

al sujeto para sostener algunas tesis sobre la llustracién en Nueva Espafa.
La tradicion oral, el mito sobre Juan José Pastor Morales

En el ano 2010, como parte de la ruta que durante la celebracion del
Bicentenario de la Independencia conmemoraba la marcha de la Insurgencia por el
Estado de Michoacan, Huaniqueo de Morales se convirtid en uno de los municipios
por visitar. En aquel poblado existe la leyenda de que Pastor Morales el cura
insurgente, ofrecié su hacienda de Bellas Fuentes, cercana a Huaniqueo, para que
Miguel Hidalgo pernoctara el 17 de noviembre de 1810*°. Ademas, segln se cuenta,
un grupo de hombres supuestamente aprobados y organizados por el parroco
presbitero se unié al movimiento armado®°. Ahora bien, no he encontrado datos que
confirmen esta aseveracion, lo mas verosimil es que la Hacienda de Bellas Fuentes
no fuera ofrecida por Pastor Morales, quien en aquel afo pediria a las autoridades
se le regresara el ganado que los rebeldes habian robado de sus tierras y vendido a
miembros de la comunidad*'. En 1818, informaria al Virrey el estado de desgracia

% Pagina On Line del Municipio de Huaniqueo Michoacan http://www.e-

local.gob.mx/work/templates/enciclo/EMM16michoacan/municipios/16037a.html

39 Pagina INAFED, Municipio Huniqueo de Morales
http://www.inafed.gob.mx/work/enciclopedia/EMM16michoacan/municipios/16037a.html, revisado 18-10-
2015.

“© 1dem.

1 7peticién del Bachiller Juan José Pastor Morales que se le entregue el ganado que ha perdido a causa de los
rebeldes...”, AGN, Indiferente Virreinal, Caja 3840, 8919-31, exp. 032, caja Real Audiencia 1810.
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en que habia quedado su Hacienda Bellas Fuentes por culpa de las huestes

Insurgentes.*?

La vida de Pastor Morales, en la historiografia regional de Michoacan, es la
de un précer de la republica, liberal, federalista y revolucionario; que ademas de
insurgente, como lo hemos dicho, fue diputado suplente en la segunda diputacion
provincial de Valladolid en septiembre de 1823*%. Ahora bien, si es verdad que
participé como diputado suplente, ;de donde proviene el mito de su militancia en la
Insurgencia? Tal vez gran parte de que Pastor Morales haya sido ligado con el
movimiento armado de independencia, tenga uno de sus origenes con el momento
en que el gobernador Epitacio Huerta (1858-1862), cambié el nombre de la
Cabecera Municipal de aquel Ayuntamiento Michoacano** a mediados de un siglo
XIX avido de héroes que forjaran una identidad nacional. La historia del general
Epitacio Huerta es la siguiente: naciéo en 1827, en una hacienda cercana de la
jurisdiccion de Coeneo, uno de sus hermanos, de hombre Antonio Huerta, comproé
algunos terrenos de la Hacienda de Bellas Fuentes, que en algun tiempo atras

habia pertenecido a Pastor Morales. El general Huerta, durante la Revolucién de

42 . . ) .. . . .
“Oficio del cura de Paracho Juan José Pastor Morales en solicitud de la gracia de indulto ascenso para si

mismo... 25 de marzo de 1818”, AGN, Operaciones de Guerra, Vol. 1006, 3600-77, exp.76, clero regular y
secular.

* Gaceta del Gobierno supremo de Meéxico, Il, no. 43, 23 de septiembre de 1823, p. 200. Citada en “El Primer
Congreso Constituyente del Estado de Michoacdn” www.senado2010.gob.mx y www.juridicas.unam.mx ,
http://biblio.juridicas.unam.mx/libros/7/3147/10.pdf, consultado el dia 20 de Agosto del 2014.

4 Epitacio Huerta fue un general liberal, nacié en 1827, en la Estancia de Cdtiro perteneciente a la Hacienda
de Tunguitiro en la jurisdiccion de Coeneo, participd en la Revolucién de Ayutla y a la llegada de las tropas
francesas a México, retomo su carrera militar y defendié Puebla bajo las 6rdenes del General Ortega. Luego de
la derrota mexicana, fue hecho prisionero y mandado a Francia. Sabemos que fue un lider liberal y
probablemente en un siglo XIX avido de héroes, para generar una conciencia nacional, el gobernador haya
decidido completar la nomenclatura de Huaniqueo con el de Villa de Morales. No obstante los datos de la
pagina oficial son incorrectos por varios motivos. En primer lugar, Huerta fue gobernador del Estado de 1858 a
1862, si él cambid el nombre de aquella municipalidad, lo tuvo que haber hecho en ese periodo, y en segundo,
cabe preguntarnos écomo se enterd de la existencia de Pastor Morales? La respuesta puede encontrarse en la
historia oral del poblado de Huaniqueo y la Hacienda Bellas Fuentes (que algin tiempo atras habia sido
propiedad de Pastor Morales), lugares cercanos al lugar donde Huerta nacié y desde donde planed varios
levantamientos contra Santa Ana, ademas algunos terrenos de la Hacienda de Bellas Fuentes fueron
propiedad de su hermano Antonio Huerta. Posiblemente, Huerta pudo haber conocido al Padre Juan José
Pastor Morales, quien segun Juana Patricia Pérez murié en 1838 (Juan Patricia Pérez, “Introduccion...art. cit.
p.764), o tal vez el rumor de Pastor Morales Insurgente, liberal y republicano, haya sido conocida por Epitacio
Huerta, quien debido a su liberalismo haya creado esa imagen que se plasma en el nombre actual del
Municipio de Huaniqueo Villa de Morales. Vedse Maria Guadalupe Cedefio Peguero, El general Epitacio Huerta
y su hacienda de Chucdndiro, 1860-1892, México, Instituto Michoacana de Cultura, 1990.
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Ayutla, levanté a un grupo de hombres en el Municipio de Huaniqueo, incluso
establecio un cuartel militar en la Hacienda de Bellas Fuentes, probablemente,
debido a su continuo contacto con aquel poblado y con aquella Hacienda, conocié la
historia de nuestro personaje y dandole una interpretacion liberal, cuando fue
gobernador de Michoacan, decidi6é elevar a Juan José Pastor Morales como un
héroe insurgente y diputado procer del Estado, a tal punto de completar la
nomenclatura del Municipio de Huaniqueo con el nombre de Villa de Morales. Todas
estas aseveraciones son apenas deducciones, y no contamos con documentos que
las respalden. En cualquier caso, considero que la historia del mito de la insurgencia
de Pastor Morales, debe buscarse en la tradicién oral de aquella region de donde

fue oriundo.

Si bien es dificil establecer el origen de la reivindicacién y la fama de
insurgente otorgada a nuestro sujeto de estudio, podemos en cambio precisar
cuando se acuiid el nombre de precursor de la Independencia. Esta construccion
historica tiene sus raices en un texto ya mencionado, escrito a principios del siglo

XX por Nicolas Rangel, y que a continuacion estudiaremos.

La Interpretacion de Nicolas Rangel, el precursor de la Independencia

A finales de la segunda década del siglo XX, basandose en una revision
exhaustiva de los archivos a los que atribuyo la verdad absoluta de los hechos,
Nicolas Rangel publicé sus dos tomos de Los precursores Ideolbgicos de la Guerra
de Independencia®. Esta obra, en su primer volumen, contiene entre sus paginas
una amplia transcripcion de la correspondencia privada que sostuvieron los virreyes
Revillagigedo y Branciforte, con los respectivos ministros espafoles e instituciones
de antiguo orden respecto a un tema: la Revoluciéon Francesa vista desde México y

sus “consecuencias”.

La lectura nacionalista de este material convencio a Rangel de que el nivel de

llustracion alcanzado en Nueva Espafa, el descontento con las autoridades y una

* Nicolas Rangel, Los Precursores ldeoldgicos de la Guerra de Independencia ,2vol., México, Talleres

Tipograficos del AGN, 1929.
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influencia externa de la Revolucion Francesa, habian sido la causa del posterior

movimiento de Independencia.

Para Rangel los procesos de los archivos inquisitoriales y judiciales, y la
correspondencia de Virreyes demostraban una cosa: la Revolucion francesa habia
movido a algunos hombres “adelantados” a su época, a generar un pensamiento
revolucionario; incluso algunos como el contador de Manila Juan Guerrero o el
joven Dr. Juan Antonio Montenegro habrian pensado en realizar un levantamiento
para independizar a la Nueva Espafia®. Esta lectura de los documentos, llevo a

|47

pensar a algunos historiadores, como Raul Cardiel™, en la posibilidad factible de

una primera conspiracion por la Independencia de Meéxico, que habia sido
descubierta por las autoridades encabezadas por Branciforte en 1794, pero que
eran muestra de que en México habia signos de descontento contra la persona del

Rey y la Iglesia.
Sobre Pastor Morales, el texto de Los precursores Ideolégicos... nos dice:

Las nuevas doctrinas filosoficas y los vehementes anhelos de libertad, fueron asimilados y
difundidos por los jovenes educandos de los establecimientos docentes del ultimo tercio del
siglo XVIII. En efecto: el Real y Pontificio Seminario de México, fue un foco de insurreccion, y
el seminarista Juan José Pastor Morales, el mas devoto de las maximas de los
enciclopedistas de aquel siglo. El proceso Inquisitorial formado a este precursor ideolégico,
nos lo presenta como un joven de un talento superior, ilustrado y elocuente. No obstante
haber recibido las érdenes sacerdotales, persisti6 en sostener las nuevas ideas y en
propagarlas. Y cosa curiosa: prosiguié sus estudios hasta llegar a bachillerarse en la
Universidad, y obtener la catedra de Filosofia en el Colegio de San Juan de Letran, catedra
que desempefié desde 1795 hasta 1802.%

Nicolas Rangel, nos ofrece una vision de un siglo convulso de influencia

revolucionaria, inundado de nuevas ideas francesas llustradas que los jévenes

*® para estudios sobre estos sujetos véase: Antonio Ibarra, “Conspiracidn, desobediencia social y marginalidad
en la Nueva Espafa: la aventura de Juan de la Vara” Historia Mexicana, XLVII, 1 (185), 1997, p.5-34. También,
del mismo autor, puede verse: “La persecucidon institucional de la disidencia novohispana: patrones de
inculpacién y tenores politicas de una época”, en: Felipe Castro y Marcela Terrazas (editores), Disidencia y
disidentes en la Historia de México, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Histdricas, 2004. También
véase: Gabriel Torres Puga, “La supuesta conspiracién de 1794” en: en Moisés Guzman Pérez, Gerardo
Sénchez Diaz (editores), La Conspiracion de Valladolid de 1809. Cultura politica, actores y escenarios, Morelia,
Universidad Michoacana, 2012, p. 21-55. Gabriel Torres Puga, Juan Antonio Montenegro, México, editorial
Universitaria, Universidad de Guadalajara, 2009.

* Raul Cardiel, La primera Conspiracion por la Independencia de México, México, FCE, 1982, 179pp.

*® Nicolds Rangel, Los precursores ideoldgicos.... Op. Cit.
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cultos estaban avidos de conocer y llevar a la practica. La intencion de Rangel es
investigar qué causas o influencias externas motivaron la “conspiracion” de 1793 y
el posterior movimiento de Independencia. En esta investigacion, Rangel, fue
ligando la Revolucidn Francesa, la masoneria, la lectura de libros prohibidos y
opiniones que aparecian en las acusaciones Inquisitoriales, asi como la politica de
Branciforte que recoge de su correspondencia con el ministro de estado, Manuel

Godoy, y otros funcionarios, con el posterior movimiento de Independencia.

En la interpretacion de Rangel, no cabia ninguna duda, los procesos
inquisitoriales demostraban el delito de ser llustrado, para él, llustrado era ser
revolucionario y adicto a “nuevas ideas enciclopedistas”. Asi Pastor Morales fue
para el autor, un “precursor Ideolégico de la Independencia”. Las seis paginas que
dedica a este caso, son fragmentos del proceso Inquisitorial en el que pone mucha
atencion en las declaraciones que demostraban el ateismo, los dichos contra el
Papa, el Rey y Godoy, la defensa del gobierno republicano, las opiniones contra la
Inquisicion y la lectura de libros prohibidos. Sin embargo, Rangel nos dice poco de
la vida del seminarista Pastor Morales, de las circunstancias del proceso, y del
contexto en que ocurrieron las conversaciones y opiniones que, en algun momento,

fueron consideradas delito.

Como lo dice Gabriel Torres Puga, “definir a los reos... a partir del delito
cometido o imputado seria imponer la mirada del juez o el inquisidor y reducir la
vida de los individuos a un solo aspecto que podria ser explicado con parametros
diferentes”, y continua, “me resisto a establecer un denominador comun para los
mas de cincuenta individuos que fueron arrestados en 1794 bajo la sospecha de
haber incurrido en delitos de lesa majestad. No los llamo “subversivos” ni
“revolucionarios” para evitar un juicio colectivo sobre casos disimiles™°, Rangel, en
su razonamiento, traté de demostrar el natural progreso del pueblo novohispano en
busqueda de su libertad. Como consecuencia; se quedé con un fragmento de la

vida de los procesados sin otras formas de conocer al sujeto, para el autor, el delito

* Gabriel Torres Puga, “Individuos Sospechosos: microhistoria de un eclesiastico criollo y de un cirujano
francés en la Ciudad de México”, en: Relaciones 139, verano 2014, p. 30.
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era una muestra “del ambiente revolucionario que se respiraba en la colonia, en
especial entre la juventud culta”. Como él mismo asentd, “el Seminario fue uno de

»50

los focos de ideas avanzadas.”™" y Juan José Pastor Morales uno de sus maximos

exponentes.

Hay que decir que el trabajo de Rangel, corresponde a los afios en que se
estaba consolidando el nuevo estado mexicano, su mision pudo haber sido
colaborar con la vision posrevolucionaria que habia dado origen a aquel nuevo
Estado. Por otra parte, Rangel estaba orgulloso de pertenecer a una logia
masonica, lo que hizo que el segundo tomo de su obra lo dedicara a los procesos
inquisitoriales que fueron seguidos contra masones en Nueva Espafia, sosteniendo
el papel que la masoneria habia tenido en el ulterior proceso de Independencia de
México. Ahora bien, hay que reconocer a la obra de Nicolas Rangel la cantidad de
documentos que rescaté entre sus paginas, creo que la transcripcion de esta
documentacion nos es util como punto de partida para una investigacion, siempre y
cuando podamos someter los documentos a una critica y contextualizacién del

momento en que fueron hechos.
Dos interpretaciones a su llustracion

Si bien la vision de Juan José Pastor Morales, el precursor ideoldgico de la
Independencia, surgié de una interpretacion literal de su proceso, otros trabajos han
utilizado al sujeto historico para comprobar qué tan ilustrada se encontraba la
Nueva Espana. Uno de esos trabajos es el de Carlos Herrején Peredo, quien en un
articulo de 1990 titulado “Las luces de Hidalgo y de Abad y Queipo”. propuso tratar
de esclarecer el tipo de ilustracién que tuvieron aquellos personajes a los que llama
“tedlogos llustrados”, que era una vertiente del clero interesada por la cultura
francesa, en pugna con “el escolasticismo decadente y la irreligiosidad del siglo”
que querian una “teologia positiva, esto es, mas fincada sobre las fuentes biblicas,
patristicas y magisteriales, mas critica e histdrica, menos especulativa”, que “sin

salirse de la ortodoxia era también —una especie de revolucion en su modo de

*% Nicolds Rangel, Los precursores Ideoldgicos... Op. Cit.
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pensar™', para Herrejon, “aunque se trate de dos o tres individuos, no son ellos en

gran medida sino resonancia de muchas otras voces y reflejos de distintas luces de

cerca y de lejos™?.

Una interpretacion de Herrejébn Peredo, en este articulo, puede ser la
siguiente: Una revolucion de pensamiento surgio en los criollos a finales del siglo
XVIII conocida como llustracion. Esta revolucion, al parecer provenia de la lectura y
comparacién de diferentes interpretaciones sobre temas religiosos, cientificos,
econdmicos o politicos. Algunos exponentes de esta racionalizacion fueron
miembros de la Iglesia, cuyas caracteristicas quedaron definidas bajo el nombre de
llustracion Catdlica. La Revoluciéon Francesa para los sectores menos
tradicionalistas, fue el momento especifico, el laboratorio en que los modelos
politicos parecieron ponerse en la praxis. Para la Iglesia y la Corona, el afio de 1789
marco el instante en que demasiada llustracion dejé ver sus pérfidas

consecuencias.

Visto desde un angulo conservador, aquellos hombres ilustrados, pero en
especial, los mas apegados a lo extranjero (la cultura francesa en especifico) fueron
perseguidos por ser facilmente influenciados o “contaminados” por la revolucion.
Dentro de estos casos estaba Pastor Morales, como Herrejon Peredo nos dice:

Uno llamado Juan José Pastor Morales, originario de Michoacan, hablaba sobre “aprobar o

defender la muerte del Rey, y también sobre la autoridad de los pueblos cuando el Rey no

cumple” afirmaba que “un Gobierno como el revolucionario de los franceses era “el mas util
para la felicidad de los pueblos”. Criticaba especialmente “la exaltacion del excelentisimo
sefior Godoy al ministerio, y como sospechosa y escandalosa la amistad de este con nuestra

reina. Consiguientemente “se alegraria que los espafioles hicieran, con el picaro peruétano
del rey, que nos tiene tan oprimidos, lo mismo que habian hecho los franceses®

A pesar de que estas proposiciones, a simple vista parecerian las de un
hombre decidido a realizar una Revolucion, Herrején no lo llama precursor de la
Independencia, sino que lo entiende como un hombre ilustrado. Ahora bien, ser

ilustrado tiene sus matices, y aunque Herrejon Peredo define la ilustracién de

>! Carlos Herrejon Peredo, “Las luces de Hidalgo y de Abad y Queipo”, en: Caravelle, no. 54, 1990, L’ Amérique
latine face @ la Révolution francaise.

*2 Ibid. P.108.
>3 Ipid. P.113.
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aquellos tedlogos como una “llustracion catdlica”, que en lo general pugnaba por
una reforma del dogma menos metafisica y mas intelectual, no podemos encapsular
a toda una generacion bajo esa caracterizacion, aunque es de reconocer su utilidad
como limites y parametros interpretativos. Un estudio mas detallado de la causa
inquisitorial, revela que Pastor Morales sostenia estas ideas dentro de una serie de
discusiones con sus compaferos, haciendo proposiciones al aire sin argumentar el
por qué. Lo que no considera Herrejon Peredo, puesto que no es su objetivo, es la
circunstancia del proceso. Asi, no nota que a los inquisidores no les preocupaba la
ilustracion de Pastor, sino la corrupcion de su corazon y la posibilidad de que fuera
un mozo subversivo, que apoyara el regicidio y la Revolucion Francesa. Contrario a
Herrejon, creo que la llustracion fue mas que un movimiento intelectual eclesiastico,
institucion a la que sin duda trastoco. Considero a la llustracidon como un proceso

cultural de formacién de un criterio personal®

sobre aspectos tan profanos como un
amorio, y tan sagrados como la Fe, que fue definida como llustraciéon por un grupo

de humanistas que cuestionaron lo que se consideraban verdades inobjetables.

Ahora bien, por un lado tenemos a la mano la interpretacién de Nicolas
Rangel, quien nos dice que Pastor Morales era un joven subversivo. Por otro lado
encontramos que Herrejon Peredo ve en el personaje un ejemplo de la generacion
de criollos ilustrados, que se educd bajo los canones de la llustracién Catdlica. Es
posible que podamos observar un punto de encuentro entre ambas interpretaciones,
a saber, ninguna niega que la ilustracion fuera el origen de la Independencia, ¢En
verdad este movimiento racional origind el postrer movimiento armado? ;Debemos
atribuir el estallido de la violencia de 1810 a un movimiento cultural de una
generacion educada en los colegios veinte anos antes?, me parece que esa idea
debe matizarse con el estudio de casos particulares que nos devuelvan

“enriquecida, la visién histérica de conjunto”®

El dltimo estudio que se ha dedicado a la figura de Pastor Morales, parte de

la aparicion del personaje en las Actas del Congreso de Michoacan, “donde se

>* Francisco Sanchez Blanco, La llustraciéon y la unidad Europea, Madrid, Marcial Pons Historia, 2013.

> Carlos Seco Serrano, “La Biografia como género historiografico”, en: Espafia, Ensayo Boletin Informativo de
la Coleccion Juan March, 1975, p.6.
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destaca por sus participaciones” de 1824-1825, defendiendo la libertad de imprenta
y la superioridad del federalismo frente al centralismo.*® Esto da pie para que Juana
Patricia Pérez Munguia, en un articulo que tiene como objeto estudiar el “cambio de
paradigma entre el antiguo Régimen y el Estado Moderno, entre el Estado Religioso
y el Estado Laico, entre el pensamiento humanista y el ilustrado; todo en el marco
del arribo a la Nueva Espafa de las ideas de Voltaire, Rousseau.” y otros textos de
fildsofos franceses, considere el caso de Pastor Morales como “un ejemplo de la
transiciéon” desde su proceso inquisitorial en 1794, hasta su participacion como

diputado en 1824. Pastor Morales:
informado de los acontecimientos en otras latitudes e interesado en cambiar el estado de
cosas en que vivia... formé parte de una lucha histérica con las armas de la razén, que
cobré la forma de realidad juridica en la Constitucion de 1824, en el recién formado pais
independiente, ya no como el sospechoso de fe, sino como diputado en el primer congreso

del Estado de Michoacan donde estas ideas perseguidas por la Inquisiciéon cobraron vigencia
en la letra de la primera Constitucién del Estado de Michoacan®’.

Pérez Munguia basa su investigacion en dos fuentes principales: el proceso
inquisitorial y las actas del Congreso Constituyente de Michoacan. El objetivo de su
trabajo, como se podra intuir, es tratar de conectar las ideas del joven Pastor
Morales, “agitador llustrado” y perseguido, con los argumentos del diputado Juan
José Pastor Morales. La autora intenta demostrar que las participaciones del
diputado Morales dentro del Congreso tenian sus bases en el novel pensamiento de
1794, cuando "en su época de estudiante... interpreta el pensamiento de los
ilustrados de manera clandestina y al ser descubierto evade la justicia

Inquisitorial”®

, como resultado de esta interpretacion, resulta que aquellas ideas
fundamentadas en los filosofos modernos (Voltaire, Rousseau, D Alambert), fueron
la base de la Constitucidon estatal michoacana de 1824. Esta deconstruccion tiene

algunas aristas que conviene discutir.

*® Juan Patricia Pérez, “Sin temor al Infierno. La Ilustracidon en Juan José Pastor Morales”, en: Noé Esquivel

Estrada (comp.), Pensamiento Novohispano, Toluca, Universidad Auténoma del Estado de México, Septiembre

2004, No.5, pp. 133-152. La estructura del articulo es la misma que el texto de la misma autora “Introduccién y

Persecucidn...”, sélo que esta versidn esta reforzada por una mayor investigacion documental.

*7 Juana Patricia Pérez Munguia,” Introduccion y Persecucion del pensamiento de Voltaire y Rousseau en la

5!\lgueva Espafia” Universidad Auténoma de Querétaro, en: http://www.iif.unam.mx/pnovohispano/, P.762
Idem.
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A pesar de las averiguaciones, testigos y demas determinaciones tomadas
por el Tribunal, el proceso Inquisitorial se corta abruptamente en el afio de 1802.
Para aquellos afios Morales ya se habia ordenado sacerdote y probablemente
habia adquirido alguna parroquia en Michoacan, donde también se hacia cargo de
los negocios familiares. En 1818 era cura de Paracho, y probablemente continu6
siéndolo, hasta el tiempo en que participé6 como diputado suplente de su entidad.
Entre 1796 y 1802 el fiscal de la Inquisicion asegurdé que no hubo ninguna denuncia

en su contra.

Ahora bien entre 1803 y 1806, Pastor Morales estuvo implicado en varios
enredos legales, acusado de despojo ilegal de tierras por dos pueblos limitrofes a
su hacienda de Bellas Fuentes.”® Podemos saber que no participé en la lucha

"60 " sino también

armada, no sélo porque su nombre “no figura como insurgente
porque, encontramos a nuestro personaje durante este momento histérico, pidiendo
indulgencia por uno de sus colegas parrocos e informando, como ya se dijo, la
desgracia en que habia caido su hacienda por culpa de los rebeldes.®’ Con esa sola
documentacion, no podemos saber que pasé en el lapso de 22 afos por la cabeza
de Pastor, ni como opindé e interpreté sucesos fundamentales en la historia
novohispana (crisis de 1808, proyectos politicos, conspiraciones, Independencia),
de los cuales se mantuvo al margen a menos que se viera afectado

econdmicamente. Resulta entonces factico y trascendental preguntarnos si en esas

> En el Archivo General de la Nacién, encontraremos los documentos sobre las disputas legales que libro
Pastor Morales con José Navarro por la clausura de un paso que impedia tomar el “salitre necesario a su
ganado. “Morelia, Juan José Pastor Morales, duefio de la hacienda de Bellas Fuentes, contra José Navarro,
administrador de correos del pueblo de...” AGN, Tierras, Volumen 1352, 17142, exp.7 18 fojas 1803y, AGN
Instituciones Coloniales, General de Parte vol. 79, 1020-163, exp. 163, “Para que se reciba de Juan José Pastor
Morales la informaciéon que ofrece en contra de Joseph Navarro, duefio de la Hacienda San Isidro, porque este
impide el paso de ganado en la cafiada Valladolid”, 3 f. Existe también un proceso legal contra Morales
acusado por despojo de tierras al pueblo de San Francisco Terejero, “Zacapu Po. Los naturales del pueblo de
San Francisco Tarejero, contra Juan Pastor Morales, duefio de la hacienda de Bellas Fuentes, sobre posicion de
su fundo legal” AGN, Instituciones Coloniales, Tierras, Vol. 1364, 17154-8, exp. 8. Asi mismo, existe una
acusacion legal bajo el mismo cargo por parte de los habitantes del pueblo de Tirindaro, “Delito: despojo de
tierras; acusado, el bachiller Juan Pastor Morales; afectados; los naturales de los pueblos de Tirindaro; lugar
México”, AGN Instituciones Coloniales, Criminal Vol. 134, 14427-510 exp. 511, fojas 485.

% Juana Patricia Pérez Munguia, art.cit., p.762

$1«Oficio del cura de Paracho Juan José Pastor Morales en solicitud de la gracia de indulto ascenso para si
mismo... 25 de marzo de 1818”AGN, Operaciones de Guerra, Vol. 1006, 3600-77, exp.76, clero regular y
secular.
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dos décadas su pensamiento pudo haberse transformado. Aunado a esto, como la
autora lo notd, el proceso inquisitorial esta lleno de contradicciones, los testigos no
estaban seguros de la naturaleza de las palabras de Pastor, ni su verdadero
parecer cuando emitia sus proposiciones, como lo menciona uno de los testigos, el
bachiller Antonio Cabeza de Baca:
Siempre que se producia delante del declarante y del Licenciado don Francisco Noriega, se
reservaba aunque producia proposiciones que le obligaban a sospechar contra su creencia

Catdlica; pero que inmediatamente introducia una bufonada o hacia alguna demostracion
que denotaba no hablar en mal sentido.%

Asi pues, el puente que la autora pretende construir entre el joven Pastor y el
diputado, adolece del analisis del contexto histérico de ambos documentos, y
aunque se pretende comparar el pensamiento, la intencionalidad de la fuente en
dos periodos distintos y la falta de informacion sobre Pastor durante procesos
fundamentales del ultimo periodo virreinal, hacen complicado seguir una linea

interpretativa con esa finalidad.

En interpretacion de Patricia Pérez Munguia: “las actitudes de Pastor Morales
tanto en el Seminario, como fuera de él, lo delatan como un personaje de influencia
deista... que a pesar de ser seminarista, rompe con el paradigma religioso y de
sumision a las Instituciones del Antiguo Régimen, originado por la critica religiosa
interna; fue por otra parte, un promotor de la Republica como sistema y de un nuevo
pacto social”®. Por el contrario, pienso que ver en el joven seminarista de 1793 el
pensamiento del diputado de 1824, no puede sustentarse sin el estudio
ininterrumpido del personaje en momentos distintos de su vida y bajo contextos
disimiles, por lo tanto no es nuestro objetivo. Para efectos de nuestro estudio
conviene preguntarnos: 4 Cémo fue que un joven seminarista logré “romper” con el
modo ortodoxo de pensar para convertirse en un sujeto de tendencia liberal
perseguido por la Inquisiciéon? ;O debemos preguntarnos si realmente hubo una

ruptura?, en particular, nos interesa conocer al sujeto histérico en su etapa juvenil,

62 “Declaracién de Cabeza de Baca 9 de marzo de 1797”, AGN, Inquisicion, Vol. 361, Exp. 1, Foja 92. La
paleografia del documento se tratard de respetar en cada cita, a excepcidén de que para la narrativa del texto
se requiera su modificacién; en ese caso se apuntara entre (..). La ortografia de los nombres y palabras
también se ha respetado como proviene del original.

%% Juan Patricia Pérez, art. cit., p. 765.
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sin tratar de deconstruir la historia del diputado, pues considerd que se trata de dos

etapas diferentes en la vida del personaje.

Objetivos, método y limites de la investigacion

En la vida juvenil de Juan José Pastor Morales se puede reflejar el surgimiento de
nuevas inquietudes que van a salir a la luz, motivadas por noticias y comentarios
sobre la Revolucion Francesa. Para su discusidon, los seminaristas tomaron
argumentos de la cultura intelectual que los rodeaba, posiblemente de autores como
Voltaire, Bossuet, Suarez, Valsecchi, Juan de Mariana, y probablemente de un
imaginario politico colectivo. Las conversaciones y opiniones de Pastor Morales nos
dan indicios del eclecticismo que significo la llustracion en Meéxico; fuentes,
pasiones y ocupaciones. Su proceso nos muestra como se educaba y convivia un
seminarista en la Ciudad de México y su analisis nos puede ayudar a dejar de lado

la idea romantica de una llustracion subversiva, republicana y liberal.

Se tratara de sostener que a pesar de que Juan José Pastor Morales fue
reconocido como precursor de la Independencia, en realidad se movia dentro de
fendmenos culturales mas amplios y menos simples, y que aquella interpretacion
fue construida sin el analisis del contexto de crisis, que provocd que las opiniones
que probablemente se vertian en el seminario desde antes de la Revolucion

Francesa y el afio de 1794, fueran conocidas a partir de su persecucion.

Los fendmenos culturales que permearon el proceso, la vida y las opiniones
politicas de Pastor Morales fueron la llustracion, la tradicion politica, la Revolucién y
la guerra contra Francia. Sostengo que si no se puede hablar de una influencia de
la Revolucion Francesa en el posterior proceso y conformacion del México
Independiente, si podemos hablar de posibilidades de percepciéon de aquel
fendmeno, que interpretadas a la luz de la critica y razonamiento llamado

llustracion, parecieron peligrosas a las instituciones del Antiguo Régimen, hasta
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llegar a considerar a la llustracion como origen de la revolucion de Independencia.
Las conversaciones de Morales representan los temas novedosos, argumentos e

interpretaciones desatados por la Revolucion Francesa.

Contrario al procer de la Independencia que Rangel intentd construir de
nuestro sujeto, considero a Pastor Morales como un tedlogo que se
autodenominaba muy iluminado. Pienso que en él estan presentes algunos rasgos
de pensamiento critico de la llamada llustracion, que sin ser sediciosa o

revolucionaria, era analitica con los asuntos de su cotidianidad.

Para continuar con nuestro trabajo, trataremos de establecer los parametros
culturales que contextualizan nuestro estudio, asi como los fendmenos culturales
que queremos estudiar en la vida de nuestro personaje. El contexto esta marcado
por la llustracion y la Revolucion Francesa, dos fendmenos que modificaron la vida
de los actores sociales del siglo XVIIl. Por otro lado, el fenédmeno cultural en el que
enfocaremos nuestra atencion sera la percepcion de la cultura politica a través de
las conversaciones, la formacion intelectual y la reconstruccion de la personalidad
de un denominado por sus colegas como ilustrado. Dicho lo anterior podemos decir
que la vida de Pastor Morales es un caso idéneo para profundizar en esos temas
debido a las circunstancias por las que su historia llegé hasta nuestros tiempos.

Ahora bien ; Cémo explicar estos fenbmenos?

Desde que en 1976 Carlo Ginzburg publicé El Queso y los Gusanos® como
reaccion al movimiento estructuralista y “total” de Annales, algunos historiadores
decidieron enfocar el objeto de estudio en casos particulares que lograran
demostrar la complejidad y opciones interpretativas escondidos en un momento
historico. Asimismo, a partir de los afos ochenta del siglo pasado, algunos
estudiosos de la historia, resolvieron acercarse al género biografico®® como una
opcién para alejarse de modelos explicativos predominantemente econdémicos,

centrando la atencidon en la accidon concreta de los individuos inmersos en una

% carlo Ginzburg, El queso y los Gusanos, el cosmos seguin un molinero del siglo XVI, trad. Francisco Martin,
2ed., Barcelona, Peninsula Océano, 2008, 220pp.
® Francois Dosse, Op. Cit.
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continua interaccion, acorde o disconforme, con su entorno cultural®®

. No obstante,
el género biografico no tiene un método claro; pues su supuesto de verdad parte de
lo que Francois Dosse define como un pacto de verdad entre la ética del historiador
con su obra, anclando su investigacion en una extensa busqueda y recopilacion de
fuentes, expuestas por medio de la narrativa cronolédgica de los hechos y rellenando
los huecos con la ayuda de un contexto histérico, que a la vez sirve de parametro
explicativo, (aunque una biografia puede exponer los hechos sin llegar a la
explicacion de aquellos®’). Debido a la falta de un método claro para realizar una
biografia, se ha decidido que podemos recurrir a algunos términos y debates
microhistéricos, para hacer de la presente biografia un estudio particular de los
ultimos afos del siglo XVIII. Ya que la microhistoria plantea “un proceso constructivo
de la investigacion para acceder al conocimiento cientifico” y que las
investigaciones micro historicas estan basadas en “un constructivismo consciente

en el cual no caben premisas dadas de antemano”®®

, recurriremos a la ventaja que
nos otorga la microhistoria para tomar, de manera ecléctica, herramientas de
diferentes disciplinas que nos puedan servir para interpretar la vida y el tiempo de

nuestro objeto de estudio.

Segun Giovanni Levi, siguiendo la interpretacion del antropologo Clifford
Geertz, “es inutil buscar leyes y conceptos generales, pues la cultura esta
constituida por un tejido de significantes cuyo analisis no es una ciencia

experimental que busque a tientas leyes universales, sino una ciencia interpretativa

o Ginzburg trata de explicar estos debates o luchas de poder a partir de un conflicto entre la cultura
subalterna y la cultura dominante. Estos debates demostrarian la resistencia de las clases subalternas para
apropiarse de la cultura impuesta por las élites. Por otro lado, la cultura dominante también se ve
influenciada por lo que Ginzburg identifica como folklore, de lo que desarrolla el término de un circulo de
aculturacién. Ejemplo de estos debates puede verse en: Carlo Ginzburg, Los benandanti, brujeria y cultos
agrarios entre los siglos XVI-XVII, México, Universidad de Guadalajara, 2005

& Segun Carlos Seco Serrano, el bidgrafo puede explicar a su biografiado de dos maneras: de forma interna
por medio de herramientas como el psicoanalisis, el pensamiento o las mentalidades. O bien de forma externa
recurriendo a la sociologia, las generaciones, el contexto, la antropologia. Seco Serrano recomienda que la
biografia recurra a ambas formas de explicacion. Carlos Seco Serrano, art. Cit. Nosotros creemos que el
método, si es que lo tiene, que nos puede develar al personaje en sus multiples reconstrucciones es la
microhistoria.

% Ronen Man, “La microhistoria como referente tedrico metodoldgico. Un recorrido por sus vertientes y
debates conceptuales”, en: Historia Actual Online, No. 30 Invierno 2013, Universidad Nacional de Rosario
Argentina, 15 de Febrero 2013, 166-173
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a la busqueda de significado”®®

. Asi el conocimiento se va adquiriendo por medio de
la interpretacion y descripcion de las fuentes, sin olvidar la existencia de un marco
de analisis inteligible, sin el cual la interpretacion careceria de significado cientifico.
La teoria, no trata de “elaborar instrumentos tedricos capaces de generar
predicciones, sino de establecer una estructura tedrica capaz de continuar
produciendo interpretaciones defendibles a medida que los fendmenos sociales
aparecen a la vista”, (como Ginzburg lo diria, debemos de ir pegando los
fragmentos del todo) es por esta razon que “la unica importancia de la teoria
general es... la de formar parte de la construccién de un repertorio de material
densamente descrito y en continua expansion que resultara inteligible al ser

contextualizado y servira para ampliar el universo del discurso humano” 70

La reduccion de la escala de enfoque puede mostrar asi, aspectos de una
realidad que por medio de la historia que privilegiaba el estudio de las
macroestructuras escapaba a nuestros 0jos. La microhistoria se centra en “una
descripcion mas realista del comportamiento humano, recurriendo a un modelo de
la conducta humana en el mundo basado en la accion y el conflicto y que reconoce
su -relativa- libertad mas alla, aunque no al margen, de las trabas de los sistemas

prescriptivos y opresivamente normativos"”’

, por medio de fragmentos, indicios y
densas descripciones de la cotidianeidad, que muestran la forma en como el ser

humano interpreta los simbolos dados por los grandes hechos historicos.

Sin embargo, como lo menciona Ginzburg, al acceder a la historia por medio
de un caso individual y para deconstruccién del pasado, podemos correr el riesgo
de caer en la simple anécdota, en narrar cosas que rayen en lo curioso y puntilloso,
que puedan agradar al publico pero que carezcan de significado o valor histérico
¢, Como salvar ese peligro?. Siguiendo a Carlo Ginzburg “Si la documentacion nos
ofrece la posibilidad de reconstruir no sélo masas diversas, sino personalidades

individuales, seria absurdo rechazarla. Ampliar hacia abajo la nocién histérica de

% Giovanni Levi, “Sobre Microhistoria”, en Peter Burke, Formas de hacer historia, trad. José Luis Gil, Madrid,
Alianza, 1994, p. 127

" Ibid. P. 128

"bid. P.121
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individuo no es objetivo de poca monta”’?

y aunque “existe el riesgo de caer en la
anécdota... en algunos estudios biograficos se ha demostrado que en un individuo
mediocre, carente en si de relieve y por ello representativo, pueden escrutarse,
como en un microcosmos, las caracteristicas de todo un estrato social en un
determinado periodo histérico”">. Segun Anaclet Pons, cuando la microhistoria logra
plantear una pregunta que trascienda lo curioso para insertarlo en un debate
historiografico, cuando lo particular se inserta en “lo macro social, es decir, cuando
las experiencias” se situan “en relacion con las estructuras, cuando las
interacciones personales se” captan “dentro del sistema social”, “cuando lo local
fuera contemplado como parte efectiva y significativa de lo global”™*, la microhistoria
no carece de sentido cientifico. En palabras de Ginzburg la microhistoria es “una
historiografia que acertara lo mismo a reconstruir lo efimero, ese caracter efimero
de lo vivido, que la geologia profunda en la que esto efimero se inserta“’”. Esta
mutua relacion debe darse en el como el individuo interpreta el hecho historico, y
cémo el historiador interpreta al individuo, pero Coémo se deben interpretar estos
simbolos? Podemos decir que los simbolos son dados por el contexto, y el
historiador debe tratar de ser ampliamente descriptivo, como el antropdlogo, sin
tratar de ejercer un juicio o valor sobre nuestro sujeto de estudio, pues aunque éste
forma parte de un todo, puede interpretar de manera particular su mundo, sin por

ello estar fuera del marco preestablecido de normas.”®

De lo anterior se desprenden varias cuestiones que pueden ser aplicadas a
nuestro personaje. ¢ Pastor Morales, es un caso caracteristico de los seminaristas
del siglo XVIII?, ¢Hay un estrato social o ideoldgico definido al que pertenezca
Morales?, en caso de haberlo ;Cuales son las caracteristicas que definen y

estructuran su microcosmos? Segun Ivan Escamilla, para entender la llustracion,

7% carlo Ginzburg, El queso y los Gusanos, el cosmos segun un molinero del siglo XVI, trad. Francisco Martin,
2ed., Barcelona, Peninsula Océano, 2008, p. 21.

” Idem.

* Anaclet Pons art., cit. p. 19.

7> Carlo Ginzburg, “Intervencidn sobre el paradigma indiciario”, en: Tentativas, Trad. Ventura Aguirre Duran,
Argentina, Prohistoria, Coleccién de Historia Moderna, 2004, p.121.

®Robert Darnton, La gran matanza de gatos y otros episodios de la cultura francesa, trad. Carlos Valdés,
México, Fondo de Cultura Econémica, 1987.
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mas que buscar libros “ilustrados” debemos de buscar actitudes ilustradas hacia los
libros. A veces, dice él, “intentamos entresacar discursos ilustrados de los
testimonios de la época, cuando quiza debemos indagar primero acerca de la
modificacion de los discursos y las practicas tradicionales; imaginamos una
modernidad autéctona, cuando tendriamos que entenderla también como respuesta
y reto a estimulos externos, (...) pretendemos encontrar una llustracion secular y
secularizante, cuando quizd tengamos que enfrentarnos con una llustracion

eclesiastica”’’.

En este sentido, las caracteristicas intelectuales de nuestro
personaje, podrian ser llustradas en cuanto éste ejerce una actitud critica hacia su
presente pero, como lo dice Levi, esta actitud no siempre esta limitada bajo sus

propios marcos interpretativos o limites normativos.

La actitud critica que estaba presente en Pastor Morales, también lo estaba
en sus compaferos, y a pesar de compartir cédigos culturales con ellos, la
interpretacion que Morales hizo de algunos de estos simbolos lo llevd a ser
denunciado ante el Marqués de Castafiiza. ;Qué interpretaciones molestaron a sus
companeros? ¢ Por qué dejo Pastor Morales de ser un seminarista mas, para ser
sospechoso de herejia y sedicidn? ;Qué tan representativo es el caso estudiado y

qué representa?

Una de las cuestiones que se le ha criticado a la biografia, es relatar hechos
que rayan en la curiosidad sin profundizar ni aportar a un debate historico. Asi
también, los detractores de la microhistoria han criticado la aparente banalidad de
algunos estudios de este género. Asi que, ahora trataremos de definir la importancia

y representatividad de nuestro objeto. En palabras del autor argentino Ronen Man:

la muestra que contienen los estudios micro o locales, debe matizarse o plantearse de una
manera no tan determinante; ya que estos analisis no pretenden constituirse en muestras o
ejemplos representativos de casos generales, sino que intentan abordar singularidades para
demostrar como esas especificidades pueden en todo caso contradecir y de-construir los
casos globales, mas que representarlos fielmente a la manera positivista clasica.”

77 \van Escamilla, “La Iglesia y los origenes de la llustracion Novohispana”, en: La Iglesia en Nueva Espaiia,
problemas y perspectivas de investigacion, México, UNAM, Instituto de investigaciones Histdricas, 2010, serie
Historia Novohispana. P.112

8 Ronen Man, art., cit.
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En este sentido podemos decir, que la meta de nuestro trabajo, no es en si
representar un fenémeno general, es decir la llustracién, o la influencia’® de la
Revolucién Francesa y los filésofos llustrados entre los seminaristas, sino mostrar la
pluralidad de percepciones, interpretaciones y opiniones que surgieron en torno a la
Revolucion y las practicas que esta desaté como tema de conversacion, a la vez
que destacaremos la formacion intelectual de Morales, como fuente de sus
argumentaciones, conocimiento y limites ortodoxos de interpretacion. Es decir
abordaremos los temas antes mencionados y veremos como se iba conformando en
el momento histérico, como tema del que se conversa desde interpretaciones
particulares. Asi intentaré de-construir una época por medio de una vida, resaltando
siempre la pluralidad existente en el caso, reformulando las afirmaciones generales
que pudo haber hecho Monelisa Pérez Marchand al hablar del nuevo hombre
llustrado®®. Sin olvidar que “en este tipo de investigacion, el historiador no se
interesa solo por la interpretacion de las opiniones sino, mas bien, por la definicién
de las ambigledades del mundo simbdlico, la pluralidad de interpretaciones
posibles del mismo y la lucha entablada por los recursos tanto simbdlicos como

materiales”.®’

En el caso de la representatividad, podemos decir que el problema no es el
sujeto u objeto que se investiga sino las preguntas o cuestiones que el historiador
se plantea sobre ese objeto. Segun Anaclet Pons, la meta del conocimiento
histérico es llegar a conocer lo distante y entenderlo a partir del contraste con el
presente. “Un historiador pecaria de irrelevancia si la eleccion de su objeto solo se
debiera al interés erudito o a la simple rareza del caso, si s6lo tomara el documento

182

como un depodsito de curiosidades™, entonces debemos de saber qué cosa

podemos preguntar a qué caso, ya que “ cualquier objeto o cualquier fuente

®Para una discusién sobre la carga interpretativa del término influencia véase: Quentin Skinner, “Motives and
the Interpretation of Texts”, in: New Literary History, The Johns Hopkins University Press, Vol. 3, No. 2 On
Interpretation: | (Winter, 1972), pp.393-408. También puede verse: Roger Chartier, “éTienen Origenes las
Revoluciones? La llustracion, la Revolucidn Francesa y las Independencias Americanas”, en: Perla Chinchilla, La
Revolucion Francesa: ¢ Matriz de las revoluciones?, México, Universidad Iberoamericana, 2010.

¥ Monelisa Pérez Marchand, Dos etapas Ideoldgicas del siglo XVIIl en México: a través de los papeles de la

Inquisicion, 2 ed., México, COLMEX, Centro de Estudios Histéricos 2005.

& Giovanni Levi, Op. Cit., p.121.
8 Anaclet Pons y Justo Serna, art., cit. P.8.
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historica son susceptibles de un analisis complejo y significativo”, siempre que las
preguntas, como ya se dijo, sobrepasen lo curioso para ser “enmarcados en el
contexto de las discusiones académicas. Con ello aumenta lo que se conoce de

determinado objeto historiografico”®

Llevado a nuestro caso, podemos preguntarnos sobre la formacion
intelectual, las lecturas, la opinion publica o la percepcion de la Revolucion
Francesa en Nueva Espafa, insertos en lo cotidiano de un Seminario,
profundizando por medio de la vida del joven Pastor Morales. Sin olvidar que la
ambiguedad de las opiniones de aquel seminarista, contrasta con los argumentos
maduros, desarrollados y plasmados en las actas del congreso michoacano en
donde aquel joven ocuparia una plaza como diputado en 1824, y cuya historia no

estudiaremos en el presente trabajo®*.

Adentrarnos en el mundo de los seminaristas de finales del siglo XVIII, es
acceder a la formacién intelectual de algunos jévenes criollos, que les tocaria vivir
los primeros afios del México Independiente. Si Hidalgo ha sido estudiado por
Herrejon para saber como formé su pensamiento, Pastor puede ser abordado como
un joven llustrado que vivid el siglo XVIII, lo tradicional y lo moderno, si es que
puede categorizarse, estan presentes en sus juicios y opiniones. Cabe, por tanto
preguntar, ;como vivio Morales la segunda mitad del siglo XVIII?, Se vio tal vez
obligado a cambiar conforme el contexto lo pedia? ;Como Interpretdé Juan José
Pastor Morales, los cambios de su contexto, y a partir de que lecturas y

parametros?

Todas aquellas preguntas pueden resumirse en una ¢Quién fue Pastor
Morales, y como interpretd las transformaciones del siglo XVIII? Como lo dice

Giovanni Levi:

83 .
Ibid., p.9.

84 .. P ; . . .y , ,
Juana Patricia Pérez Munguia, “Sin temor al Infierno. La llustraciéon en Juan José Pastor Morales”, en: Noé

Esquivel Estrada (comp.), Pensamiento Novohispano, México, Universidad Auténoma del Estado de México,
Septiembre 2004, No.5, pp. 133-152.
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el problema de la microhistoria es siempre un problema de generalizaciones... se busca una
escala reducida como un laboratorio, para devenir al problema general...se estudia en los
pueblos como lugar microscopico de aplicacion de problemas generales. Estudiamos qué
son los hombres®.

De tal modo que aunque Morales no participé en la lucha armada de 1810; para
1824 siendo diputado de Michoacan propuso la republica como mejor sistema de
gobierno, ;Debemos de pensar en él, como un hombre que representa a otros
criollos?, o, ¢cémo un hombre particular, “comun” que vivié entre dos siglos y que
nos ofrece una mirada a la cotidianidad de la ultima etapa Virreinal y el principio del
México Independiente? Esta investigacion pretende tomar a Morales, no como
ejemplo ni como un caso representativo, sino como un estudio particular de lo que
pudo haber sido la vida de un hombre llustrado entre dos siglos. Su estudio, nos
ayudara a indagar la pluralidad de opiniones politicas a fines del siglo XVIII
(fendbmeno de la percepcion de la cultura politica y la opinion publica en un
Seminario), asi como de la llamada llustracion, en particular, sobre la llustracion

Catdlica, cuyas caracteristicas ya han sido esbozadas.®®

Para concluir con el problema de la representatividad segun lo argumentado,
podemos decir que todos los casos son representativos para la disciplina histérica
siempre y cuando la pregunta con que se aborda al objeto se inserte en el ambito
de una discusion historiografica, ya que el fin de la microhistoria no es corroborar un
fendbmeno en general, sino presentar diversas perspectivas acerca de ese
fendbmeno desde la vision particular de un individuo presencial del hecho. Lo que
nos lleva a otra cuestién ;Como entender al sujeto de estudio y las actitudes o

formas de apropiaciéon de un hecho histérico?

¢, Coémo el sujeto interpreta la realidad? Dado que la cultura es un conjunto de
simbolos, ideados segun Levi por “la capacidad para el pensamiento simbdlico”,

estos son susceptibles de ser interpretados por los individuos de formas disimiles,

85Manl'scits, “Antropologia y microhistoria: conversacidén con Giovanni Levi, en: Manl'scits,, n" 11, Enero 1993,
pags. 15-28 http://ddd.uab.cat/pub/manuscrits/02132397n11p15.pdf.

% Carlos Herrején Peredo, “Las luces de Hidalgo y de Abad y Queipo”, en: Caravelle, no. 54, 1990, L’Amérique
latine face d la Révolution francaise, pp.107-135.
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no obstante, a decir del mismo autor, existe un problema de fondo dentro de la

cultura:

El problema es el de la relacién entre los poderes, entre la sociedad y el Estado, no en una
sola direccion, la relacion entre la pluralidad de los centros de poder... el conflicto cotidiano,
la resistencia diaria, las estrategias de respuesta, incluso las de invencién... que no estallan
en un conflicto pero que son enormemente conflictivas.®’

Es decir que si la historia es un conflicto de poderes que se enfrentan en una lucha
por la imposicion e interpretacion de los simbolos, conviene ver al individuo en esa
constante lucha. Cuando estudiamos las proposiciones de un individuo, no son en si
el tipo de ellas lo que nos ocupa, sino la actitud de resistencia o libertad de
conducta que estas representan, asi como la pluralidad de interpretaciones que de

ellas resultan.

Si el individuo tiene cierta libertad y la historia es divergente, en nuestro
estudio no podemos partir de generalidades, sino de indicios, de contraste entre lo

que sabemos y lo que se nos revela distinto, ya que siguiendo a Levi:

Es importante resaltar, contra un funcionalismo ultra simplista, la funcion de las
contradicciones sociales en la génesis del cambio social, o por decirlo de otra manera,
insistir en el valor explicativo tanto de las discrepancias entre las trabas impuestas por los
diversos sistemas normativos, (entre, por ejemplo, las normas estatales y las familiares)
como del hecho de que, ademas, todo individuo mantiene un conjunto diferente de
relaciones que determinan sus reacciones y elecciones respecto de la estructura normativa *

Un ejemplo de ello puede ser el fenémeno llamado llustracién. Esta, definida
por Kant como: “el libre uso publico de la razon”, nos ofrece un parametro de
interpretacion. No obstante, sabemos también que el propio término ilustrado tiene
una historia debatida, cuya definicidon fue variando dependiendo del tiempo, el lugar
y la persona que lo definia. Por ello nos interesa tomar este término en el sentido en
que los seminaristas lo usaron, es decir, como sinénimo de cultura e inteligencia,
asi como en la acepcion que le dieron las autoridades contrarrevolucionarias; esto
es, como sindnimo de subversion. De este debate y sus acepciones nos interesara
saber como se conforma un pensamiento critico racional, y mas aun, cémo las luces

de un hombre joven interpretaron los “sucesos franceses” que se irguieron por sus

¥ Ibid., p.18.
# Giovanni Levi, Op. Cit., p. 124.
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coetaneos, seguidores y opositores, como la cuspide final de la llustracién. Aquel
parametro de llustracion, sera nuestra aldea y Pastor Morales el objeto. Nos
interesa el actuar del individuo en tanto apropiaciones simbdlicas, ya que segun
Giovanni Levi: “la microhistoria trata de hacer una descripcidn mas realista del
comportamiento humano, recurriendo a un modelo de la conducta humana basada
en la accion y el conflicto y que reconoce una relativa libertad individual a pesar y
mas alla de las trabas de los sistemas prescriptivos y opresivamente normativos”®.
En este sentido, trataremos de mostrar lo particular de las multiples interpretaciones
e ideas de una época, sin olvidar, contra un posible relativismo, la existencia de
cédigos y simbolos culturales que ofrecen al individuo un marco interpretativo

encontrado en el contexto historico.

El sujeto sera el centro de atencion del trabajo, sin perder de vista el contexto
que lo rodea, primeramente porque aquel ayuda a llenar los vacios de informacion
con que nos hemos topado. Y de manera secundaria, porque sin aquel contexto
historico, el pensamiento de Pastor Morales no puede apreciarse en contraste con
el de sus compafieros o el Inquisidor, y su estudio perderia el valor cualitativo,
ademas sin insertar el objeto a un debate histérico mas amplio, este estudio no
tendria sentido. A decir de Levi, “el enfoque microhistérico aborda el problema de
cdmo acceder al conocimiento del pasado mediante diversos indicios, signos y
sintomas. Es un procedimiento que toma lo particular como punto de partida a
menudo altamente especifico e individual y seria imposible calificar de caso tipico, y

"0 E| contexto

procede a identificar su significado a la luz de su contexto especifico
dota a nuestro sujeto de los simbolos, quien los apropia e interpreta de distintas

formas.

No obstante se debe de tener en cuenta que el contexto historico, conocido
por el historiador, sélo es apropiado por el objeto de estudio de manera
fragmentada o tendenciosa. Como bien advierte Ronen Man, “el investigador que

analiza a un individuo, debe tener presente que este no actua ni toma sus

¥ 1bid. P.121
% Giovanni Levi Op. Cit. P. 137
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decisiones en base a un conocimiento completo de todas las informaciones
circundantes, sino que al contrario actua en un marco plagado de vacilaciones, sin

poder ordenadamente jerarquizar sus preferencias™’

, €s decir que cuando el ser
humano trata de dar inteligibilidad a su presente, algunas veces el simbolo esta
interpretado, y otras requiere de un esfuerzo o inteligencia para darle lectura. A
pesar de que los simbolos sean explicados, el ser hombre tiene una propia “cultura,
definida como la capacidad para el pensamiento simbdlico” que “forma parte de la
misma naturaleza humana; no es un complemento sino un componente intrinseco

del pensamiento humano”?

, el hombre interpreta su presente tomando como base
los simbolos a los que tiene acceso (libros, educacién, noticias, recursos
econdmicos, etc.), visto esto podemos hablar de que cada persona interpreta las

cosas de una manera distinta.

A pesar de este relativismo, los seres humanos no acceden ni interpretan la
informacion de forma espontanea, sino que parten de distintos codigos o limites®.
Siguiendo a Giovanni Levi, quien parafrasea a Foucault, el problema es siempre el
siguiente: “La seleccion entre la gama de posibilidades y significados alternativos
que debera imponer un sistema dominante de clasificacion; por no mencionar
aquella seleccion de informacioén que podriamos llamar de autoproteccion y que nos
permite dar sentido al mundo y funcionar con efectividad”®*. Es decir, mas alla de la
falta de informacion debemos estudiar la seleccion que se hace de ella. Visto de
esta forma, llena de contradicciones, debemos decir que Juan José Pastor Morales
y sus colegas construyeron gran parte de su pensamiento juvenil, seleccionando e
interpretando informacién de las gacetas, sus lecturas sobre teologia, algunas obras
prohibidas, su formacion religiosa, la sociedad en la que se desarrollaron y hasta su

modo vivir. Es decir, que el sujeto en busqueda de construir una conciencia sobre

1 Ronen Man, art. cit., p.171

*’Mencionaremos dos limites identificados por Giovanni Levi. El primero se refiere a la carencia o saturacion
de informacién, lo que el autor define como inteligencia. De manera secundaria mencionaremos a la
experiencia que constituye un limite social y personal, el individuo interpreta los hechos de forma empirica, asi
gue entre menos experiencia se adquiera en la vida, menor sera la capacidad de desciframiento, véase:
Giovanni Levi, Op Cit. P130.

> Idem.

** Ibid.
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un hecho, actia segun una carencia o seleccion consiente de informacion,
interpretadas segun sus experiencias. Lo anterior impide hacer categorias de las
actitudes del actor social. No obstante podemos explicarlas, tomando en cuenta las
posibilidades sociales del sujeto de estudio, sus gustos, posicidn social, posturas

ideoldgicas, ocupacion etc.

Dado que la biografia requiere de una extensa investigacion documental,
para completar los rasgos de la vida de nuestro personaje nos basaremos en otras
fuentes documentales, aunque nos centraremos en su estancia dentro del
Seminario de México. Como se ha mencionado enfocaremos el trabajo en su etapa
juvenil, dado que nos interesa la interpretacion de los afos de 1793-1795, pues el
escandalo que signific6 en aquella época verter opiniones sobre la revolucion
francesa, llevo a Morales al Tribunal, y nos permitié saber de su vida e ideas antes
de ser diputado. La meta es tratar de conocer posibles interpretaciones y
percepciones de la llustraciéon y la Revolucion Francesa en Nueva Espana a finales
del siglo XVIIl. Para ello se ha dividido la estructura del trabajo en cinco capitulos;
primeramente, analizaremos el proceder inquisitorial en el afo de 1794,
enfocandonos en las causas y la historia del proceso Inquisitorial contra Pastor

Morales, sus testigos, su desenlace, sus posibilidades y sus limites.

En el capitulo dos, veremos la vida de nuestro personaje y sus compafieros en la
Ciudad de México, su formacion intelectual y las discusiones dentro del seminario
antes del comienzo de la guerra contra Francia en 1793. En el capitulo tres
hablaremos sobre la interpretaciéon que relaciona la ilustracion subversiva con los
libros y las practicas de lectura. En el siguiente capitulo estudiaremos cémo los
comentarios vertidos en el capitulo dos, adquirieron un peligroso matiz
revolucionario bajo el contexto del antifrancesismo y la politica de guerra.
Finalmente nos enfocaremos en las ultimas noticias que tenemos de la vida de
nuestro personaje. De esta forma, esperamos poner en su justa dimensiéon a
nuestro biografiado, haber contextualizado el movimiento cultural Illamado
llustracién, y haber logrado conocer como se conformé y comporto la cultura de una

opinién politica en una época de crisis.
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CAPITULO I:

LA CAUSA INQUISITORIAL CONTRA EL
BACHILLER
JUAN JOSE PASTOR MORALES

Las fuentes no se nos revelan y reflejan como un espejo la realidad de su tiempo,
sino que estan cargadas de una intencionalidad. Esta intencién es denominada por
Carlo Ginzburg como huellas, y estan presentes en cualquier fuente histérica’. Los
documentos derivados de un proceso Inquisitorial “no buscan reconstruir la vida de
los reos. Ni siquiera los expedientes inquisitoriales que suelen ser muy ricos por la
acumulacion de pruebas durante largo tiempo, escapan de ser producciones
limitadas, que documentan ciertos aspectos en espacios concretos y en momentos

especificos”™.

La Inquisicion al igual que otros tribunales de su época, partia de un derecho
penal comun, que tenia como meétodo un proceso inquisitivo, en este sentido “la
Inquisicion no era un islote en su sociedad, sino que descansaba en los mismos
principios y utilizaba las mismas instituciones juridicas que el Derecho Penal

ordinario. Dicho de un modo mas directo: la Inquisicidn perseguia y juzgaba a

!carlo Ginzburg, El hilo y las huellas lo verdadero la falso y lo ficticio, trad. Luciano Padilla Pérez, México,
Fondo de Cultura Econdmica, 2010, p. 469. También puede verse: J. G. A. Pocock, Pensamiento Politico e
historia, ensayos sobre teoria y método, trad. Sandra Chaparro Martinez, Madrid, Akal, 2009.

> Gabriel Torres Puga, “Individuos Sospechosos: microhistoria de un eclesiastico criollo y de un cirujano francés
en la Ciudad de México”, en: Relaciones 139, verano 2014, pp. 27-68, issn 0185-3929, p.30.
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herejes. blasfemos o bigamos con el mismo tipo de proceso penal con que
cualquier juez o tribunal de la misma época perseguia y enjuiciaba a ladrones,

traidores u homicidas™

. El tipo de discurso que podemos encontrar en un proceso
Inquisitorial es acusatorio, una suma de evidencias que constituyen un delito. El
Inquisidor no buscaba que el acusado demostrara su inocencia, sino recabar, de
manera secreta, una gran cantidad de evidencias que, sumadas, constituyeran una
acusacion formal contra el reo, para que éste, aceptando sus culpas, se arrepintiera
de sus pecados y fuera reconciliado con la iglesia, ya que la mision del tribunal era,
a pesar de su utilidad politica, salvar el alma del hereje. Lo anterior no quiere decir
que los inquisidores juzgaran una causa bajo preceptos arbitrarios o creyeran
cualquier testimonio que les fuera remitido. Por el contrario, existian atenuantes
para que una investigacion inquisitorial pasara a la detencién del sospechoso, la
presentacion de cargos, el juicio y la sentencia. Los inquisidores tenian cuidado de
analizar la calidad de los testigos, podian asi, rechazar testimonios de mala fe o
declaraciones contradictorias, también podian ser atenuantes: la juventud del reo, la
embriaguez o el como y el por qué habian sido dichas las proposiciones

sospechosas.*

Bajo estos preceptos derivados del proceso inquisitivo, una causa
inquisitorial puede, como lo menciona Gabriel Torres, reconstruir ciertos momentos
en especifico, dandonos informacién sobre las relaciones sociales y familiares de
los acusados y su contexto’. Por este motivo las causas inquisitoriales pueden
ayudar a reconstruir un momento historico, siempre y cuando seamos capaces de
“superar las limitaciones de los sistemas delictivos y de reflexionar también sobre
sus silencios™ sin olvidar que, “si se indaga el interior de los textos a contrapelo de
las intenciones de quien los produjo, pueden sacarse a la luz voces no controladas”

esto “significa suponer que cada texto incluye elementos no controlados,” es decir

III

* Francisco Tomas y Valiente, “Inquisicidn Espafiola. El proceso penal”, en:
http://www.vallenajerilla.com/berceo/florilegio/inquisicion/procesopenal.htm, consultado 27/03/ 2016.
4Henry Kamen, La Inquisicion Espafiola una revision historica, trad. Maria Morras, Barcelona, Critica, 1999.
*Richard Greenleaf, La Inquisicion en Nueva Espafia, siglo XVI, trad. Carlos Valdés, (5ta reimpresidn), México,
Fondo de Cultura Econémica, 2015.

® Gabriel Torres Puga, Individuos sospechosos art. cit.
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que podemos tratar de analizar las huellas que un documento tiene si lo tratamos
“no como documentos histéricos, sino como textos impregnados de historia”’. Lejos
de aceptar la fidelidad de una causa inquisitorial, debemos preguntarnos por la

intencién, el momento y la utilidad de la fuente en su propio contexto.

Los silencios, tendencias y fragmentos, hacen que la reconstruccién historica
parta sélo de indicios. El paradigma indiciario, es decir; como se reconstruye el
todo a partir de un detalle o fragmento?, nos dice que sélo podemos acceder a
aquellos instantes de la vida del personaje que la fuente nos deja conocer. Esto
nos lleva a investigar la vida del sujeto interesado “abriendo la posibilidad de
conectar entre si varias series documentales, afadiendo partes y completando
vacios, de tal forma que aunque nuestra fuente principal sea un proceso
inquisitorial, otros documentos como gacetas y sermones, nos ayudaran a
reconstruir la complejidad del momento histérico. La meta es conocer el entero del

1’8

que forma parte” °, sin olvidar, como lo dice Gabriel Torres, “reflexionar sobre sus

silencios™®

, haciéndonos conscientes de los limites que las fuentes nos imponen. En
el caso de nuestro personaje, sabemos relativamente poco de la rutina dentro del
seminario y desconocemos casi por completo su vida fuera de él. Debido a que
nunca fue reo en la inquisicidén, carecemos de cartas y papeles personales que nos
darian los rasgos mas humanos de Pastor. Lo anterior no nos impide realizar
nuestro estudio, sino que se nos presenta como la oportunidad de reconstruir la vida
y las opiniones politicas de un personaje a partir de la imagen que sus coetaneos,
inmersos en un contexto historico, construyeron de él. Sabemos mucho de
momentos e incidentes especificos; como lecturas, conversaciones, temas y
ocupaciones que un grupo de jovenes seminaristas discutian en la privacidad del
colegio, lo que nos ayudara a investigar la cultura de la opinion politica, sus fuentes
y contexto, para asi responder las preguntas planteadas en la introduccion del

trabajo.

7 carlo Ginzburg, El hilo y las huellas, Op. Cit. P.14.
8 Ginzburg, Tentativas, art. cit. p.127
° Gabriel Torres Puga, “Individuos sospechosos...” art. cit.
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La Inquisicion de México y los temores politicos de 1793-1795

En 1571 se fund6 en Nueva Espana el Tribunal de la Inquisicién de México, al igual
que los 16 tribunales que funcionaban en la peninsula, el tribunal mexicano estaba
supeditado al Consejo de la Suprema Inquisicion con sede en Madrid. La inquisicion
mexicana extendia su jurisdiccion desde los territorios del norte de California, Nuevo
México y Texas, hasta Guatemala en Centroamérica y Filipinas en Asia. Debido a la
lejania de Nueva Esparfia con la Peninsula, el Tribunal de México contaba con cierto
grado de autonomia, lo que no la exentaba de rendir cuentas y pedir ayuda en la
resolucion de los procesos mas complicados a la Suprema. Cabe precisar que la
Inquisicion Espafiola, tenia la particularidad de tener una autoridad real y una
apostolica. A diferencia de la Inquisicion de Roma dependiente del Papa, la
Inquisicién Espafola dependia segun el objetivo que persiguiera, a veces del Rey y
otras de la autoridad pontifica’®. Esa particularidad hizo que, bajo la administracién
de los Borbones, la Inquisiciéon Espafnola tratara de mantener su poder autbnomo
ante el creciente regalismo, demostrando su utilidad para perseguir el peligro de las

ideas filosdficas del siglo XVIII.

Los Inquisidores eran elegidos por el Inquisidor General, que a su vez era
“propuesto por el Consejo, elegido por el Rey y ratificado por el Papa”."' Ademas de
los inquisidores, para cuidar la fe catdlica en un territorio tan extenso, la Inquisicion
novohispana contaba con la ayuda de los familiares y comisarios, que podian recibir
denuncias en los puntos mas lejanos de la jurisdiccion inquisitorial, leer los edictos
de fe y cuidar la censura de libros, estos ultimos personajes podian ser laicos o
religiosos. Asimismo, dentro de la estructura del tribunal trabajaban censores de
libros, calificadores, escribanos, un fiscal, médicos, consejeros, abogados,
traductores y todo un conjunto de personas que realizaban la tarea indispensable de

cuidar de la Religidn y la Corona'?.

1 Gabriel Torres Puga, Los ultimos afios de la Inquisicion en la Nueva Espafia, México, Porrua-Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 2004, p.15.

11
Idem.
12 Solange Alberro, Inquisicion y Sociedad en México 1571-1700, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1988
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La historia de la institucidn inquisitorial mexicana es también la de las
transformaciones politicas, religiosas y culturales de la sociedad, debido a que
“‘desempeid un papel central en la identificacién absoluta del ser espafiol con el ser
catolico, principio de identidad que resultaria indispensable para fortalecer la
obediencia a la Corona y a la Iglesia”*®. Las formas en como cuidd de esos
aspectos asi como las transformaciones de los peligros que amenazaban aquellos
principios, nos reflejan algunos cambios en la cultura novohispana. Aunque la
Inquisicion perseguia casos de herejia (desviaciones de la fe), en una sociedad
donde la politica y la religion eran apenas diferenciables, podemos asentar que los
herejes eran, en parte, disidentes y transgresores de la paz publica. Durante los
casi tres siglos en que el Tribunal de la Fe funcioné en México, es posible apreciar
la persecucion de diferentes herejias. Para la segunda mitad del siglo XVIII, los
nuevos enemigos eran los llamados filésofos, que con sus escritos “buscaban
persuadir a los incautos para conducirlos al abismo del materialismo, del deismo o
del ateismo.”'* Esos temores parecieron llegar a la cuspide con el estallido de la
Revoluciéon Francesa, que para 1793, ante la muerte de la familia real, desat6 la
guerra entre Espana y el gobierno francés de la convencién, y con ella el temor a

que las ideas revolucionarias estuvieran presentes en la América espanola.

Durante la segunda mitad del siglo XVIII, Carlos Ill y sus ministros intentaron
que la Inquisicidn quedara controlada por el Rey buscando que se comportara como
las demas instituciones reales. No obstante, a la muerte de Carlos Ill en 1788 y la
sucesion de su hijo Carlos 1V, la Inquisicion logré demostrar su valor e influencia
social gracias a la persecucion de libros y sospechosos revolucionarios venidos de
Francia luego de julio de 1789. El conde de Floridablanca (1777-1792), primer
ministro de Carlos IV, temidé que los hechos de Paris pudieran despertar agrado
entre los espafioles, asi que como parte de su “Corddn Sanitario”, pidié ayuda a la
Inquisicion para que en 1790 promulgaran un Edicto contra los papeles venidos de
Francia. Esta medida seria criticada tiempo después por el ministro Juan Antonio

B 1dem.

" Antonio Rubial (coord.), La Iglesia en el México Colonial, México, Instituto de Investigaciones Historicas-
BUAP, 2013, p. 502.
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Llorente, quien decia que Floridablanca habia hecho retroceder las luces que se

habian alcanzado durante el reinado de Carlos Il y el ministro Conde de Aranda.™

En México, la estrategia de Floridablanca y la actividad de la Inquisicion
habian sido limitadas por el Virrey Conde de Revillagigedo, quien habia instaurado
un silencio absoluto respecto a las noticias de la Revolucion Francesa. No obstante,
la publicacién del edicto de 1790 por la Inquisicion de México, echo por tierra su
estrategia, de por si inutil, pues era un hecho que los correos privados venidos de
Europa, traian entre sus asuntos los acontecimientos de Francia. Es posible que lo
que realmente molesto al Virrey, fue el desafio que representé a su autoridad que la
Inquisiciéon publicara un edicto sin haberlo consultado primero, pues era el
representante del poder real en México'™. Esta actitud del tribunal puede ser
entendida como una muestra del poder politico que éste intentaba retomar.
Conforme la politica de los revolucionarios franceses se fue radicalizando, la actitud
del gobierno espanol se fue haciendo mas temerosa. El nuevo ministro Manuel
Godoy (1792-1797) convencioé al Rey Carlos IV de la necesidad de declarar la
guerra al gobierno de la Convencién Francesa. Tras la muerte de la familia real,

Espafia entré a la guerra en 1793"".

La politica de guerra también modifico la actitud del Santo Oficio y su
actuacioén politica en México. A principios de 1794 llegd a Nueva Espafia el sucesor
de Revillagigedo, el Marqués de Branciforte, quien desatd una estrategia
persecutoria contra los franceses y afrancesados en el reino, para esto pidid el

apoyo de autoridades civiles y eclesiasticas, entre ellas la Inquisicién.

Mientras esto ocurria, nuestro personaje, el bachiller Juan José Pastor
Morales, se encontraba estudiando teologia en el Real y Pontificio Colegio
Seminario anexo a la Catedral. No obstante, luego de 1789 enfermé del higado y su
padre, Bruno Pastor Morales, pidié al rector del colegio seminario, Dr. Manuel

Omana, que lo dejara salir a casa para cuidar de él. Juan José Pastor tenia apenas

> Gabriel Torres Puga, Los ultimos afios de la Inquisicidn... Op. Cit. p. 34.

'® Gabriel Torres Puga, Opinion Publica y Censura... Op. Cit.

Y Brian R, Hamnett, La Politica Espafiola en una época Revolucionarial1790-1820, (2da ed.) Trad. Mercedes
Pizarro e Ismael Pizarro Suarez, México, FCE, 2011.
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21 anos cuando fue denunciado ante la Inquisicién. La causa en su contra es un
caso largo e inconcluso que comenzo a finales de 1794, concluyendo sin sentencia
en 1802. A continuacion relataremos a grosso modo la historia del Proceso

Inquisitorial, su estudio y reconstruccion lo dejaremos para el tercer capitulo.

Las acusaciones contra nuestro personaje se inscriben dentro de un contexto
plagado de miedos y rumores politicos desatados por la guerra y el temor al
republicanismo que desperté la Revolucion Francesa y aumentd con el conflicto
armado de 1793-1795. Como lo menciona Henry Kamen, la Inquisicién funcionaba

gracias a las “tensiones y presiones en la sociedad tradicional”'®

, que despertaban
la desconfianza y el miedo a ser denunciado. Las noticias del enfrentamiento entre
Espafa (como miembro de la coalicion de Monarquias europeas) y la convencion
francesa, fueron conocidas por los novohispanos a través de gacetas parcialmente
adecuadas por el gobierno espafiol. Una ola de discurso anti francés, diseminado
en sermones, edictos, cartas pastorales y bandos reales, que tenian la finalidad de
rechazar y evitar el contagio de las maximas francesas, instigd en la sociedad la
xenofobia y el miedo a ser infectado por aquellos preceptos. La Inquisicién, como ha
sefalado Gabriel Torres, en un intento por recuperar su “poder e injerencia en el
reino” trastocadas por las reformas de afios anteriores, se aprestd a demostrar su
valor apoyando la “campafia realizada en todo el reino para reafirmar los valores
hispanicos.”’® Este clima de miedo, estrategias e incertidumbres politicas, motivo
una serie de denuncias contra aquellos individuos que presumian tener algun

vinculo con las ideas censuradas por la politica oficial.

Como hemos mencionado, aunque al comienzo de la guerra contra Francia la
actividad de la Inquisicién novohispana fue parcialmente limitada por la estrategia
del silencio seguida por el Virrey Revillagigedo, la actitud del Santo Oficio cambid
luego de la llegada del nuevo Virrey Marqués de Branciforte. La politica de cero

tolerancia, implantada por el recién llegado al gobierno, parecio justificada cuando

18 Henry Kamen, La Inquisicion Espafiola una revision historica, trad. Maria Morras, Barcelona, Critica, 1999,
p.172.

% Gabriel Torres Puga, Los ultimos afios de la Inquisicion en la Nueva Espafia, México, Porrua-Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 2004, p.25.
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en agosto de 1794 el numero de denuncias aumenté en la Inquisicion y los

tribunales civiles, propiciadas por la aparicion del siguiente pasquin:

“Los mas sabios son los Franceses,
el sequirlos en sus dictamenes no es absurdo.
Por mucho que hagan las leyes,

Nunca podran sofocar los gritos

Que inspira su naturaleza.”®

Este texto, que pudiera parecer una opinion hecha al aire, cobré un matiz
peligroso en aquel momento. El Virrey no tardé en encargar a los tribunales de la
Real Sala del Crimen y la Inquisicibn, que se realizaran las investigaciones
correspondientes para descubrir al autor o autores de dicho texto. Las indagatorias
seguidas en la Sala del Crimen, parecieron develar un posible proyecto de

conspiracion, y la politica contra los franceses y afrancesados se recrudecio.

Desde el pulpito, la Iglesia condend las ideas de libertad e igualdad, y como
guia moral, instigd a toda persona que hubiera escuchado hablar de estos temas a
la denuncia de posibles infectos. Al igual que otros casos ya estudiados, el estudio
de un “caso limite”, como lo es Pastor Morales, no representa a la suma de
procesados, sino que siendo unico y diferente, es una historia de vida en un
momento de incertidumbre, en que las opiniones y los miedos que despertd la
guerra contra Francia y lo francés en Nueva Espafa, movieron las aguas de la

politica y las conversaciones sobre este tema se hicieron cotidianas.

20 | pasquin ha sido reproducido en varios textos, aqui se transcribe el que aparece en Nicolds Rangel, Los
precursores ldeoldgicos op. cit. ya que, segun carta del Virrey Brancifote, es copia del original que aparecié el
dia 24 de Agosto de 1794 pegado en la esquina del Palacio Virreinal, en el Portal de Mercaderes, recogido por
el presbitero Agustin Alcocer quién lo resguardd, hasta que un individuo de la renta del Tabaco lo entregé a las
autoridades, existen otras versiones. Gabriel Torres Puga habla mas sobre este asunto en Opinién Publica y
censura, indicios de un silencio imposible...Op. Cit.
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Un expediente inquisitorial contradictorio

Nuestra causa inquisitorial no comienza con una denuncia?', sino que se desprende
de otro proceso. En el afio de 1794, como resultado de los hechos ya relatados, fue
presentado como reo ante el Tribunal del Santo Oficio el doctor de nacionalidad

francesa don Esteban Morel??

. Entre la larga lista de acusaciones y dichos heréticos
que se le imputaban, existia el de haber “solicitado” a una sefiora enferma ya
sacramentada “y resistiéndose ella, y diciéndole que; aunque no fuese mas que por
temor del infierno debia abstenerse... el médico le habria contestado, que si ella
también creia que en el Infierno habia sapos y culebras; que en el infierno no haria
otra pena, que la de carecer de la vista de Dios, y que esa ya la tenia aqui”®. Para
esclarecer este hecho, fue encargado al Comisario de Corte Marqués de Castafiza
interrogar a el doctor don Ignacio Ibzarbe®*, “tedlogo de esta Real Universidad,
Catedratico de Historia eclesiastica en el Colegio Seminario de edad de treinta y un
afnos.”. Al ser cuestionado sobre si “; sabe, que alguna persona aplauda, o apruebe
hechos de los franceses o se manifieste apasionado o adicto a sus maximas
principales, sobre libertad e Independencia?” el eclesiastico dijo haber oido:

a un hijo de D. Bruno Pastor Morales, que no se acuerda de su nombre, Colegial Pasante

Tedlogo en dicho Colegio Seminario, manifestandose adicto a las maximas de los
Franceses, y que aunque no puede expresar determinadamente las palabras que le oyo, si

?! Para conocer sobre las distintas etapas de un proceso inquisitorial, asi como sus motivos, puede verse:
Henry Kamen, Op. Cit.

%2 como lo advierte el Dr. Gabriel Torres Puga, no contamos con el proceso completo de Esteban Morel, sino
sélo la relacion de su causa, que como pasaba con los casos mas peligrosos, fue remitida a la Suprema
Inquisicién con sede en Madrid, sin embargo varios historiadores se han interesado en la vida del personaje,
su proceso es relatado por Toribio Medina, Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en México,
2ed., México, Fuente Cultural. 450pp, y por Gabriel Torres Puga, Opinién publica y censura indicios de un
silencio imposible 1767-1794, COLMEX, Centro de Estudios Histéricos, México, 2010, 594pp.

2 “Declaracién del Dr. Don Ignacio lbzarbe el 22 de octubre de 1794”, AGN, Inquisicidn, Vol. 1361 /1318. Exp.
1 Foja 1.

** Este mismo personaje ademds de Bartolomé Escauriaza (amigo cercano de Pastor Morales), denunciaron los
versos que en 1795 Beristdin dedico a el “Principe de la Paz” Manuel Godoy, otro que aparece en ambos
procesos siendo catedratico del Seminario es José Julio de Torres, resulta interesante seguir la carrera de
algunos estudiantes egresados de los Colegios a partir de la informacién recabada en los procesos, asi también
es de interés investigar por qué algunos sujetos denunciaban continuamente a otros. Probablemente
intentaban mostrar el celo religioso y patridtico que les brindara de un prestigio ante las cupulas eclesiasticas.
Para saber mas sobre el curioso caso de los versos de Beristain, véase Gabriel Torres Puga, “Beristain, Godoy y
la Virgen de Guadalupe. Una confrontacion por el espacio Publico en la Ciudad de México a fines del siglo
XVIII”, en Historia Mexicana, Vol. 52, No. 1 (Jul.-Sep.., 2002).
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se acuerda que fueron sobre defender o aprobar la muerte del Rey, y también sobre la
autoridad de los pueblos cuando el Rey no cumple; pero que de todo tiene las especies
remotas®

Agravaba esta denuncia el hecho de que le habia “oido expresarse en contra sobre
el modo de proceder en la eleccidn del pontifice, y creacion de cardenales, e
igualmente sobre el gobierno temporal del Papa.” Asi mismo advirti6 no acordarse
de quienes estaban presentes cuando Pastor hablaba, “aunque habia algunos que
de este mismo Pastor Morales le habian dicho a el declarante el Dr. Don José Julio
Torres, que es hablador en materia de franceses y que habia dicho la expresion el
picaro del Pontifice, y otra también injuriosa de nuestro Rey, y significando como

que seria el primero que tomaria las armas en su contra.”?®

Con esta declaracion, e influenciados por los temores y rumores
conspiracionistas, los inquisidores comenzaron a interesarse por el bachiller Juan
José Pastor Morales. De inmediato, el comisario Marques de Castafiza citdé a
declarar a José Julio Torres, maestro en filosofia por la Real Universidad y colegial
del seminario, quien ratifico lo dicho por el Dr. |Ibzarbe, y sefhalé como testigos del
hecho al colegial Francisco Noriega y al ya mencionado Ibzarbe. Julio Torres no
sélo declaré que Pastor Morales alababa el gobierno de los franceses como el mas
util, y que ojala los espanoles hicieran lo que los franceses con el Rey que los tenia
tan oprimidos, sino que también denuncié a otro colegial del mismo seminario,
amigo cercano de Morales, el bachiller Bartolomé Escauriaza, quien, segun decian
en el colegio, soltaba proposiciones de lo mas escandalosas, como que iba a rezar

por la victoria de los franceses.

Ahora bien, antes de proseguir, hay que advertir al lector que el expediente
es un proceso atipico, sin sentencia, que tiene huecos enormes y esta lleno de
contradicciones. El paso de los afnos entre las declaraciones de los testigos y sus
respectivas ratificaciones complican el tejido de los hechos. Ademas, pareciera que
los inquisidores perdieron el interés por Pastor Morales durante largos periodos de

tiempo, para retomar la causa luego de varios afnos. Bajo este panorama el 22 de

2> “Declaracién del Dr. Don Ignacio lbzarbe el 22 de octubre de 1794”, AGN, Inquisicidn, Vol. 1361 /1318. Exp.
1,f1lr.
°® 1dem.

48



octubre de 1802 “el inquisidor fiscal” del Santo Oficio, habia notado que para que la
causa recibiera “mayor instruccion convendra, que V.S.l. se sirva mandar, que el
doctor y maestro Don Francisco Marrugat, Rector del Real Colegio de San Juan de
Letran, y antes vicerrector de este Seminario, informe sobre la conducta, vida y
costumbres de dicho Morales, colegial tedlogo que fue de este y catedratico de
filosofia de aquel” y que comunicara “especialmente acerca del concepto en que
estuvo tenido y reputado... en materia de religion y conciencia y opinién que

seguia...” sin olvidar “se inform(ara) el estado actual de dicho Bachiller’?’. Para
entonces habian transcurrido mas de catorce afos desde que Marrugat habia
salido del Seminario en 1788, y mas de seis desde que siendo Rector de San Juan
de Letran, habia abogado por Pastor Morales para que ganase la catedra de
Filosofia en aquel Colegio. Durante ese lapso, Pastor Morales habia recibido la
investidura sacerdotal, obtenida segun Juana Patricia Pérez “en el primer lustro del

siglo XIX" cuando habia “viajado a Espafia”?®.

Entre los afos que transcurrieron desde la denuncia hasta la suspension del
proceso, el contexto politico habia cambiado, y los inquisidores tuvieron cuidado de
conformar la causa contra el joven bachiller con las declaraciones sobre sus
herejias. Afortunadamente para Pastor Morales, en todo ese tiempo no se
generaron mas quejas en su contra. Tal vez esa fue una razén del porqué el
acusado nunca piso las carceles del Santo Oficio. EI mismo afio de 1802 el fiscal
doctor Flores, basandose en la declaracién del Dr. Marrugat, rector de San Juan de

Letran, y otros testigos concluyo:

que cuando el reo proferia las proposiciones que se le atribuyen, estaba ya malo de la
bebida, que tomaba con exceso, Por esto, y porque no ha habido nuevas denuncias contra
él, después que se ordend Sacerdote parece oportuno al fiscal, que Vuestra Sefioria
llustrisima se sirva mandar, que por ahora se suspenda el giro de este expediente, y se
ponga en su letra; o lo que fuere de su mayor agrado. 2

El parecer del fiscal inquisidor Flores el 12 de noviembre de 1802, bajo otro

ambiente politico, marco el abrupto final del proceso inquisitorial iniciado en 1794.

7 “Carta del Inquisidor Fiscal, dictando se le solicite informe al Dr. Marrugat, sobre la vida etc.”, AGN,

Inquisicién, Vol. 1361/1318 Exp. 1, f. 184 v.
%8 Juana Patricia Pérez, art. cit. p. 764.
* Ibid, f. 176.

49



La suspension del proceso nos deja profundas dudas. No sabemos qué
ocurrio entre la Inquisicion y Pastor Morales después de 1802, sin embargo,
sabemos que ese mismo afo, Pastor Morales, ya siendo presbitero desde 1798 en
alguna parroquia (Probablemente Paracho Michoacan, pues ahi estaba en 1818)%
se encontraba ocupado en sus negocios familiares, peleando contra don José
Navarro, duefio de la hacienda de San Isidro, el transito de ganado hacia la Ciudad
de México. Navarro impedia con su gente el libre paso de los rebafios de Morales,
quien, como ya se ha dicho, era duefio de una hacienda llamada Bellas Fuentes
ubicada en Michoacan, que rodeaba “completamente el pueblo de Terejero”' y sus
limites se extendian hasta Tirindaro y Zacapu. Esta hacienda sirvio a Pastor
Morales como refugio para recuperarse, segun Patricia Pérez, de la enfermedad
que lo obligaba a dejar el Seminario y refugiarse en casa de su Padre Bruno Pastor
Morales®?. Seguin la misma autora, Pastor Morales habia partido a Bellas Fuentes
cuando su juicio aun no habia concluido, es por eso que sabemos que de 1796
a1802, Morales no estuvo en las carceles de la Inquisicion. En ese lapso,
probablemente en 1797, habia adquirido un subdiaconado, segun lo relatd el doctor
Julio Torres, para el Colegio de Tepozotlan, de donde por sus achaques solia
ausentarse.® Por otro lado, los documentos desprendidos de los ramos Criminal y
de Tierras del AGN, nos permiten intuir que Morales no estuvo preso luego de 1802,
porque en esos afos continuaba el conflicto legal contra Navarro y algunos pueblos

de indios vecinos a su hacienda. 3

3% “Oficio del cura de Paracho Juan José Pastor Morales en solicitud de la gracia de indulto y ascenso para si

mismo... 25 de marzo de 1818”, AGN, Operaciones de Guerra, Vol. 1006, 3600-77, exp.76, Clero regular y
secular 2, Exp. 019 (tierras caja 0073) 1801.

31”Zacapu Po. Los naturales del pueblo de San Francisco Terejero, contra Juan Pastor Morales, duefio de la
hacienda de Bellas Fuentes, sobre posicidon de su fundo legal”, AGN, Tierras, Vol. 1364, 17154-8, exp. 8.

%2 Juana Patricia Pérez Munguia, Op. Cit.

3 “Declaracion del Dr. José Julio Torres 26 de Agosto de 1797.”, AGN, Inquisicion, Vol. 1361/1318 Exp. 1, Foja
111v.

" En el Archivo General de la Nacién, encontraremos los documentos sobre las disputas legales que libré
Pastor Morales con José Navarro por la clausura de un paso que impedia tomar el “salitre necesario a su
ganado véase “Morelia, Juan José Pastor Morales, duefio de la hacienda de Bellas Fuentes, contra José
Navarro, administrador de correos...”, AGN, Tierras, Volumen 1352, 17142, exp.7 18 ff. Y, “Para que se reciba
de Juan José Pastor Morales la informacion que ofrece en contra de Joseph Navarro, duefio de la Hacienda San
Isidro, porque este impide el paso de ganado en la cafiada. Valladolid”, 3 ff. AGN Instituciones Coloniales,
General de Parte vol. 79, 1020-163, exp. 163. Existe también un proceso legal contra Morales acusado por
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En el mismo afio en que Morales fue nombrado en la Inquisicion, tal vez
desprendido de este proceso, se abrid una causa contra el ya mencionado colegial
del mismo seminario, don Bartolomé Escauriaza, amigo y “complice” de Pastor,
cuyo expediente se encuentra perdido. Ambos colegiales, segun su concolega el
bachiller Francisco Reguerdn, eran tachados con el mote de “afrancesados”®. Sin
embargo, la comparacion en la forma de proceder inquisitorial nos ayuda a inferir
que Pastor Morales, a pesar de sus palabras, gozaba de una mejor reputacion
dentro del seminario que Escauriaza, de quien se decia era tenido por loco y

136

conocido con el sobrenombre del “rebelado”™” por sus comentarios a favor del

gobierno republicano y su imprudente “hablar por hablar”>’

ante cualquier autoridad.
Tal vez, como lo menciona Nicolas Rangel “el retrato moral que de su ex discipulo
hace el Dr. Foronda... mucho ha de haber influido para que la Inquisicién lo tomara

en cuenta a favor del reo”®

y asi evitara ser apresado en las carceles secretas de la
Inquisicion. De hecho, como lo menciona Henry Kamen, aunque el sistema
inquisitorial se basaba en la denuncia y concedia mucho valor a los rumores como
testimonios fehacientes, no era extrafio que la inconsistencia de los testimonios, las
debilidades de memoria, la bebida o la mala voluntad de los testigos, fueran motivo
de suspensién de un proceso®. Aun asi es extrafio que Morales no hubiera sido
detenido por el Tribunal antes de 1795. Consciente de la limitante que representa la
ausencia del testimonio del acusado, propondremos que los testigos jueguen un
papel primordial en nuestra investigacion, haciendo de las conversaciones el hilo
que teja nuestro estudio, pues el contenido de estas platicas representa diferentes

formas de apreciar una tradicidn cultural politica desarrollandose en una época

despojo ilegal de tierras al pueblo de San Francisco Terejero véase “Zacapu Po. Los naturales del pueblo de
San Francisco Tarejero, contra Juan Pastor Morales, duefio de la hacienda de Bellas Fuentes, sobre posicion de
su fundo legal”, AGN, Instituciones Coloniales, Tierras, Vol. 1364, 17154-8, exp. 8. Asi mismo, existe una
acusacion legal bajo el mismo cargo por parte de los habitantes del pueblo de Tirindaro, véase “Delito:
despojo de tierras; acusado, el bachiller Juan Pastor Morales; afectados; los naturales de los pueblos de
Tirindaro; lugar México.”, AGN, Criminal Vol. 134, 14427-510 exp. 511, f. 485.

* “Declaracién de Francisco Reguerdn, 3 de marzo de 1797”, AGN, Inquisicion, Vol. 1361/1318 Exp. 1, Foja
85r.

% “Declaracién de Dionisio Zuiiga, 19 de mayo de 1800.”, Ibid. Foja 157v.

37 uRatificacién del Dr. Don José Julio Torres, 6 de noviembre de 1794”, Ibid. Foja 5r.

% Nicolas Rangel, op. Cit.

» Henry Kamen, Op. Cit.
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especifica de miedos e incertidumbre. Como bien lo mencioné el Fiscal del Santo
Oficio, la falta de nuevas denuncias contra Pastor cuando salié del Colegio
Seminario, impidieron a la Inquisicion formar una sumaria de hechos acusatorios
que no se pudiera tomar como habladurias. Esto aunado al tiempo y la falta de
denuncias salvaron a Morales del Tribunal, mas no de que algunos de sus colegas,
como Francisco Noriega o José Julio Torres, lo vieran con recelo y lo tuvieran por

republicano y afrancesado.

Si bien nuestro estudio se basa en el testimonio de aquellos que convivieron
con Pastor Morales, cabria recalcar las desavenencias y los obstaculos que los
comisarios de la Inquisicion tuvieron que sortear para recabar informacion. Lo
inaccesible de caminos y rutas para entrevistar a los testigos asi como su muerte®
o falta de memoria, fueron contratiempos recurrentes que influyeron en la ausencia
de un veredicto final. Como lo mencionaba Nicolas Abad comisario del Santo Oficio
el 12 de diciembre de 1799: “Los (testigos) que he examinado han manifestado
sinceridad en sus dichos; sin que me quede sospecha que hayan faltado a la verdad
pues la diuturnidad del tiempo que ha mediado parece les disculpa en lo que no
concluyen, significando todos sentimiento por su falta de memoria.”' Esa falta de
continuidad en el proceso hacia que los contestes muchas veces contradijeran la
informacion, o confesaran no haber estado presentes en el hecho del que se les
cuestionaba. En algunas ocasiones, los testigos interpretaban de una manera
disimil un mismo hecho, lo que hizo que algunas declaraciones ya asentadas como
evidencia se desdibujaran. Un ejemplo de esto lo dio el declarante don Romualdo
Maniau, quien al ser preguntado ¢si se conducia Pastor contra las legitimas
potestades y el ejercicio del Santo Oficio?:

*® Romualdo Maniau, siendo uno de los hombres mas requeridos para testificar (5 veces) asi como uno de los
seminaristas mas cercanos a Pastor Morales, aun fuera del seminario, murié durante el proceso. Este
seminarista, acusé a Pastor Morales de poseer la obra prohibida de Fray Gerundio y de escribir un texto en
defensa del libro, de estar en contra de la exaltacion de Godoy al ministerio, de una expresidon mal entendida
de “éCudndo cogen a este en la Inquisicion?” y de leer obras de Voltaire. AGN, Inquisicion, Vol. 1361, exp.1.
Véase las declaraciones de don Romualdo Maniau: 1 era declaracion, 4 de diciembre de 1794, Fojas 6-7. 2da
declaracién, enero de 1795, foja 17, 3ra 12 de septiembre de 1795, fojas 33-36, 4ta 20 de agosto de 1798,
fojas 118-121, 5ta 16 de octubre de 1798, fojas 121-123.

* “Carta del comisario Don Nicolds Abad a los Sefiores Inquisidores, Mier y Bergosa...”, Ibid, Foja 129 v.
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Dijo: que podra ser cierta la relacién en los testigos sobre haber oido el declarante alguna
cosa de lo que contiene la pregunta; pero que repite no acordarse absolutamente en nada
sobre ello; que desde luego juzga que ha dado causa a este olvido el que si oia
proposiciones a Pastor que chocaban a los demas circunstantes a él no le escandalizaban,
porque sobre el buen concepto en que tenia a Pastor , y en que en nuevo se afirma, desde
luego las atribuia a las producciones de su genio satirico, y a su caracter burlén, con que se
manifestaria o por chocar o por chancearse con los concurrentes; a mas de que habiendo
hecho un estudio distinguido, podria haber soltado algunas proposiciones, que no entendidas
por los otros concurrentes pueden haber dado ocasiones sospechosas de él; pero que al
declarante que las entendia, nada chocaban porque siempre dio a sus proposiciones un
sentido recto y en nada contrario a la Fe, y asi no le herian la conciencia, olvidandolo todo,
como tractos pasajeros vy disputas familiares en el colegio, sin que le quede esperanzas
racionales de recordar cosa alguna en que Pastor pueda ser sospechado en puntos de Fe,
pues ademas en los actos positivos que a favor en ella le ha visto y oido en su confidencial
trato en tres afos, en el colegio, ahora en el que con el tiempo aunque no frecuente, lo ha
visto ordenarse con edificacion... y notandole mas circunspeccién en palabras y acciones;
de modo que aun aquel aire burlén y satirico que tenia en el colegio lo ha perdido.42

Con testimonios como este, donde Romualdo Maniau, quién probablemente
murié en 1800, afirmaba no haber sentido mal de las palabras de Morales, y por el
contrario acusaba de “poco instruidos” a los colegiales que tomaron a mal sus
charlas y comentarios; nos damos cuenta de que las opiniones de Pastor eran
motivo y parte comun de disputas dentro del seminario y que podian haber sido
entendidas de distintas maneras. Tal vez entre estas interpretaciones sobre los
comentarios de Pastor Morales, mediaban sentimientos personales, no obstante,
podemos afirmar que el contexto historico que las roded propicidé su delacién vy
promovid su delito, ya que a pesar de aquellas proposiciones aventuradas nadie
juzgdé mal “su arreglada conducta religiosa”. Conviene preguntarnos ;Por qué la
persona de Pastor Morales despertaba tanta diversidad de opiniones? ;Qué temas
abordaban aquellas conversaciones? ¢ Estas discusiones formarian parte de una
cotidianeidad dentro del colegio o de una tradicién politica mas amplia? Responder
estas dudas, no con afirmaciones sino como posibilidades de percepcion, nos
ayudara a comprender la cultura politica y el momento histérico en el que vivieron

estos seminaristas.

A mi parecer, luego de iniciada la guerra contra Francia en 1793, los testigos
del caso de Morales, actuaron bajo el influjo del temor y la desconfianza
impregnada por el gobierno contra todo lo que tenia que ver con Francia que no

*2 “Declaracién de Don Romualdo Maniau 20 de agosto de 1798.”, Ibid, foja 120r.
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proviniera de fuentes oficiales. Siguiendo a Torres Puga, “después de varios afios
de una politica de silencio que buscaba conscientemente apartar del publico el
conocimiento de los episodios revolucionarios en Francia, la ejecucion de Luis XVI,
provoco un cambio informativo en la Gaceta de México, que comenzd a publicar
noticias, proclamas y textos sobre y contra la republica jacobina que se habia
establecido en Francia”, estas noticias y textos venian impregnados de “un fuerte
discurso antifrancés, que adjudicaba los males a los malos filésofos... y no dudaba
llamar a esa nacion “corrompida y sacrilega” 43 Aunado a lo anterior, la presion que
ejercian los comisarios del Santo Oficio, asi como las preguntas y constantes
reconversiones, pudieron hacer que los testigos vieran mal acciones en las que
antes no habian reparado; una sonrisa, una palabra o un gesto, se convirtieron
entonces en indicios de maldad. Como lo menciond el bachiller Francisco Lorenzo
Reguerdn en su primera declaracion el dia 23 de febrero de 1797:
que es lo unico que de pronto se acuerda porque debiendo hablar con la verdad y sinceridad
que exige la obligacién del juramento que ha prestado, y el deseo que tiene de cooperar a
cuanto sea el servicio del tribunal, a quien esta tan obligado, debe también decir que puede
ser que asi como ha recordado unas especies en que no habia hecho alto, le ocurran otras
reflejando con mas espacio, y examinando el tiempo que vivié con Pastor; protestando, que

de lo que asi le ocurriese dara cuenta al presente secretario comisionado con la posible
brevedad, con lo que se concluyé esta diIigencia.44

Los motivos ya expuestos no fueron los unicos que motivaron fuertes
acusaciones y sospechas contra Pastor Morales; los testigos del proceso,
seminaristas y catedraticos, se movieron en dos fendbmenos simultaneos. A decir
de Torres Puga; hubo “por un lado, la curiosidad y la discusion de noticias en sitios
publicos y privados; por otro, el temor de vecinos y autoridades a los mas leves

indicios de oposicion o critica a las instituciones monarquicas™*®

, aunque la mayoria
estaba al pendiente de las noticias, algunos que solian habla con mayor libertad
fueron denunciados. Este fue el caso de Juan José Pastor Morales. Probablemente

durante los primeros interrogatorios, tratando de evitar ser implicados en el caso, los

“Gabriel Torres Puga, “Miedos politicos, publicidad y opiniones criticas (1790-1810)” , México y sus
Revoluciones, Xlll reunién de Historiadores de México, Estados Unidos y Canadd, México 2010. Publicado en
linea.

* “Declaracién de Francisco Lorenzo Reguerdn y Peiia, 23 de febrero de 1797”, AGN, Inquisicién, Vol.
1361/1318 Exp. 1, foja 85v.

* Torres Puga, “Miedos politicos, publicidad y opiniones criticas (1790-1810)”, art. cit.
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colegiales recurrian a negar su presencia, a omitir detalles de sus participaciones, a
refugiarse en el olvido y la falta de reparo, a actuar por amistad o fingirse ignorantes
del delito. Estas estrategias de evasion, se hacen comprensibles ante el estigma
social que significaba ser reo del Santo Oficio, y la gravedad de la pena que

resultaba de ser culpable de afrancesamiento durante la Guerra.

Por otro lado, tal parece que la percepcion de la peligrosidad de Morales
fuera disminuyendo conforme el temor a una probable conspiracion se iba
diluyendo. Luego de 1795, al firmarse la Paz de Basilea con Francia, el proceso
perdio la urgencia y la contundencia que meses atras podria haber tenido, es por
esta causa que podemos dividir la historia del proceso en dos partes. La primera
corresponderia al momento de mayor efervescencia politica, alentada por la guerra,
los rumores y los miedos de los que ya hemos hablado. Dicha etapa corresponderia
a los anos de 1794-1795. Los colegiales, testigos correspondientes a ella, aparecen

en la siguiente tabla:

OCUPACION O
CARRERA

NOMBRE Y FECHA DE
LA PRIMERA
DECLARACION

EDAD EN SU
PRIMERA
DECLARACION

ORIGEN

Dr. Ignacio llzarbe Presbitero Dr. En 31 afios Zapotlan, Valladolid,
(Criollo) Teologia por la residente en la Ciudad
Universidad, de México
22 de octubre de 1794 Catedratico de Historia
Eclesiastica en el
Colegio Seminario
Romualdo José Maniau | Clérigo de Menores 22 afios Xalapa de la Feria,
y Torquemada (criollo) ordenes, Colegial del Veracruz, residente en
4 de diciembre de 1794 Seminario. Pasante de la Ciudad de México.
Teologia
Francisco Noriega Clérigo de 6rdenes 21 afios Ciudad de México.

(criollo) 30 de diciembre
de 1794

menores. Colegial del
Seminario. Bachiller
en leyes

Residente en la misma
Ciudad.
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José Julio Torres (criollo) | Clérigo Diacono, 22 afos Ciudad de México.
4 de noviembre de 1794 Colegial del Residente en la misma
Seminario, Maestro Ciudad
por la Universidad
Juan Nepomuceno Bachiller en Filosofia, 19 afios Xalapa de la Feria,
Fernandez de Ulloa Colegial del Veracruz.
(criollo) 31 de diciembre Seminario, estudiante
de 1794 jurista
Lic. Mariano Casela Clérigo Diacono, 23 afos Ciudad de México
(Criollo) 2 de enero de Colegial del
1795 Seminario, Licenciado
por la Real Audiencia.
José Nicolas Maniau y Clérigo Presbitero, 28 afos ¢,? Domiciliario en

Torquemada
(Criollo) 23 de enero de
1795

Doctor en Teologia por
la Universidad, cura
interino de Santa
Maria Chilapa.

Puebla, o Veracruz.

e CUADRO 1 Testigos que comparecieron ante el Marqués de Castariiza, primera parte del

proceso 1794-95. Los nombres resaltados comparecieron en dos ocasiones ante el mismo

comisario. Francisco Noriega lo hizo por escrito.

La segunda fase del proceso, podemos decir que se extendié desde el final de la
guerra en 1795, hasta la conclusién de la causa en 1802. En esta segunda etapa

fueron llamados a comparecer los testigos anteriores y se completo la lista con otros

sujetos, que de forma presencial o por escrito rindieron declaracion.
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EDAD EN SU ORIGEN Y
NOMBRE Y FECHA DE | OCUPACION Y CARRERA 1ERA LUGAR DE
LA COMPARECENCIA DECLARACION RESIDENCIA

Dr. Don Manuel Omana.
14 de mayo de 1795

Rector del

Seminario

Colegio

¢? Declar6 por
escrito.

Residente en la
ciudad de México

Francisco Pablo | Clérigo presbitero. Colegial | 26 afios*’ Residente en
Vasquez*® del Colegio de San Pablo, Puebla de los
25 de mayo 1795 Catedratico de concilios en Angeles.

los Colegios de San Pedro
y San Juan

Dr. Pedro Foronda Cura de Santa Ana, habia | ;? Declaré por | Residente en la

5 de junio de 1795 sido Catedratico de | escrito. Ciudad de México
Filosofia en el Colegio
Seminario
Bartolomé Escauriaza Pasante de Abogado, Ex — | 25 0 26 afios Valle del Llodio,
25 de abril de 17968 Colegial del Seminario Vizcaya, residente
en la Ciudad de
México.

*® Francisco Pablo Vazquez y Sanchez Vizcaino, Nacié en Atlixco Puebla en 1769, recibidé los grados de
licenciado y doctor en sagrada teologia en la Universidad de México el 23 de enero de 1795, razén por la cual
conocidé y escuchd hablar de Pastor Morales. Este personaje fue Obispo de Puebla, y durante el México
independendiente, fue enviado en 1825 al Vaticano como ministro plenipotenciario de México para arreglar
las relaciones entre el papado y el Supremo Gobierno de la Republica Mexicana. Véase: Diccionario Porrua de
Historia, Biografia y Geografia de México. México, Editorial Porrua, 1976.

7 Vasquez fue llamado a declarar en dos ocasiones la primera el 25 de mayo de 1795, y la segunda el 5 de
junio del mismo afio. Ambas ocasiones para aclarar el asunto de una proposicién que se supone habia dicho
contra Pastor Morales, frente a Maniau y a Ulloa que versaba: “éCuando lo cogen a este en la Inquisicion?”. Al
parecer habia sido Maniau quien habia dicho esto “en chanza”, debido a que Morales tenia el Fray Gerundio, f.
35r. Aunque Francisco Regueron, muchas veces, habia proferido una expresidén parecida “Todavia tu has de
parar en la Inquisicion”, esto porque Morales era muy adicto a las cosas extranjeras, f. 85r. “Proceso
Inquisitorial contra Juan José Pastor Morales, acusado por proposiciones”, AGN, Inquisicién, Vol. 1361/1318
Exp. 1.

Bl a primera declaracion de Escauriaza, fue hecha de manera voluntaria, ante el Marqués de Castafiiza,
probablemente intentando reducir su sentencia sospechando, o tal vez sabiendo, que habia sido denunciado
ante el Tribunal. El extracto de su declaracién, fue tomado de su proceso, el cual se encuentra perdido.
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José Antonio Cabeza de | Bachiller, Colegial del | 25 afios Residente en la
Baca 25 de noviembre de | Seminario Ciudad de México
1796*

Francisco Lorenzo | Clérigo de menores | 25 afios Residente y
Reguerdn y la Pefa ordenes, Colegial Pasante Natural de la
23 de Febrero de 1797 Teodlogo del Seminario Ciudad de México.
Leonardo Mirafuentes Abogado por la Real | 25 afos &?

11 de marzo de 1797 Audiencia

José Manuel Cardoso Abogado por la Real | 25 afios Ciudad de México
31 de marzo de 1797 Audiencia.

Geronimo Gibara Tedlogo y colegial del | 29 afios Burgos, Residente
1 de septiembre de 1797 | Seminario. en México

Ramén Samariego Abogado por la Real | 29 afios Soto la Marina

18 de abril de 1800 Audiencia

Dionisio Zuniga Bachiller, Cura del Portal | ;? Tlaola, Puebla

9 de Mayo de 1800 de Tlaola.

Luis Pérez de Tejada Vicerrector del Colegio | Declaracion por | Residente en la
12 de febrero de 1801 Seminario desde 1789 escrito Ciudad de México

* Esta primera declaracién del bachiller Antonio Cabeza de Baca, fue hecha ante Antonio Rubin, sin embargo
no se encuentra agregada en el expediente contra Pastor Morales. Sélo referida en la segunda declaracion del
mismo Cabeza de Baca, el dia 3 de marzo de 1797.
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Padre Olmedo Catedratico, sabio de | Declaracion Residente en la

9 de febrero de 180 Escoto®, en la | hecha por | Ciudad de México
Universidad. escrito

Padre Diego de Ilas | Padre Franciscano, | Declaré por | Residente en la

Piedras Catedratico substituto de la | escrito Ciudad de México

(26 de marzo de 1801) Universidad. Vicario de las

Religiosas  inditas  del
Corpus Cristi.

Antonio Francisco | Rector del Colegio de San | Declaré por | Residente en la
Marrugat y Boldu Juan de Letran escrito Ciudad de México.
(6 de noviembre de 1802)

e CUADRO 2 Testigos que comparecieron desde 1796 hasta 1802

Si bien durante la primera fase del proceso, los comisarios trataron de poner
énfasis en las proposiciones politicas relacionadas con la revolucién o los sucesos
de Francia, cabe destacar que luego de 1796 (la segunda fase) las preguntas que
los distintos delegados inquisitoriales hicieron a los testigos, insistian en averiguar
las blasfemias, herejias y proposiciones de Morales. Y aunque la Monarquia
espafola, era una Monarquia catdlica, y por lo tanto lo politico y lo religioso iban de
la mano, es evidente que, en efecto, si se tocaba el tema de los sucesos franceses,
so6lo se hacia en cuanto a sus maximas atacaran a la religién, y no directamente a la
politica®. Esta segunda parte del proceso estad marcada por la excusa del olvido,
aunque fueron quedando claras algunas situaciones que en un principio parecian
comprometer mucho mas la persona del procesado. Las diferencias marcadamente

claras entre las dos fases del proceso, son evidencias de que la intencidon

*% Juan Escoto Erigena, tedlogo carolino, autor de obras como Sobre la Naturaleza, Sobre la division de la
Naturaleza, Exposiciones sobre la jerarquia celeste. Es curioso que en el siglo XVIII existiera una catedra en la
Universidad que tratara las tesis filoséficas de este personaje, cuando en el siglo Xlll habian sido condenadas
como heréticas.

LA lo largo del proceso, la idea del regicidio como idea herética fue motivo de suspicacia entre los
Inquisidores, y fue el tema por el que estos, persiguieron a Pastor, no obstante, al finalizar la guerra, el
Tribunal no pudo reunir evidencias suficientes sobre aquel tema, por lo que puso énfasis en las proposiciones
heréticas que tocaran a los sacramentos y el ejercicio de la Fe, delitos que no fueron percibidos como graves,
sino como debilidades de la juvenil edad de Juan José Pastor Morales.
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inquisitorial fue variando de un periodo a otro. En este caso inquisitorial la
intencionalidad esta estrechamente relacionada con el contexto histérico que roded
la causa, mientras que en los anos de guerra el Santo Oficio se prestd a ayudar a la
Corona para extraer el mal que los fildsofos modernos parecian haber sembrado en
varios subditos, terminada la guerra, la Inquisicion volvié a interesarse por temas
religiosos, como perseguir a algunos clérigos que leian textos deistas®, y al
convertirse Francia en un aliado contra Inglaterra, parece que moderd la
persecucion contra lo que se considerd “lo francés™?. Dentro de aquellos topicos
heréticos, Pastor Morales fue seguido muy de cerca en especial por su aparente
apoyo al regicidio, aunque al final, las pruebas de esta acusacion se diluyeron. Por
lo que respecta a sus demas proposiciones fueron percibidas por el Tribunal como

debilidades propias de la juventud, que no merecieron la aprehensién del reo.

Es probable que en 1795, la Inquisicion, notando las incongruencias del
proceso, decidiera postergar el juicio contra Pastor Morales en espera de nuevas
denuncias, o en la busqueda de ligar estas proposiciones al peligro de la
conspiracion que se habia desdibujado. De hecho la postergacion del juicio de
Morales surge como una fuerte posibilidad si seguimos de cerca las fechas de las
audiencias a testigos, o comparamos la rapidez con que suponemos actud el
Tribunal contra su comparero y amigo Bartolomé Escauriaza. El 5 de Febrero de
1795 el Marqués de Castaniza comisario del Santo Oficio, paso el expediente que
habia formado con denuncias de algunos catedraticos y colegiales contra Pastor
Morales a los Inquisidores y avisaba que: “el mismo Dr. Ibzarbe declar6 contra los
dos colegiales Escaurriaga (sic.) y Pastor Morales, sobre quienes son las
declaraciones que anteceden. En ellas resultan otros contestes que no he

examinado, porque tengo entendido lo hizo el Padre Don Antonio Rubin.”**

El 11 de mayo del mismo afio, después de recibido el informe de Castahiza,

los Inquisidores Mier y Bergosa, pasaron el expediente al Inquisidor Fiscal

>? Gabriel Torres Puga, Los ultimos afios Op. Cit.

>’Esta palabra adquirié un sentido peyorativo después de 1794, “lo francés” fue indentificado con los simbolos
de la revolucién francesa.

** “Informe del Marqués de Castaiiza a los Inquisidores 5 de febrero de 1795”, AGN, Inquisicién, Vol.
1361/1318 Exp. 1, Foja 19v.
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esperando que el acusado fuera mandado detener, la decisién del Fiscal el Dr.
Prado, fue, que ante las inconsistencias de las declaraciones, se volviera a
examinar a la mayoria de los testigos. A lo largo del proceso los declarantes fueron
llamados a deponer en mas de una ocasion sus experiencias. Mas de veinte sujetos
que habian hablado con Morales fueron citados a lo largo de los siete afios que
durd el proceso, y a pesar de la minuciosidad de los interrogatorios, no se logré
establecer una acusacion congruente. Gracias a aquellas declaraciones podemos
saber que mas de una docena de testigos que habian sido compafieros de Morales
en el seminario, se reunian a conversar en distintas habitaciones del colegio
inclusive antes de la guerra. Para nosotros el numero creciente de estudiantes que
comentaban las nuevas de las gacetas, y los temas de los que conversaban; son
una combinacion ecléctica de tradicion politica del imaginario espafiol y las ideas de
lo que se ha denominado la cultura ilustrada, que la estrategia de guerra; al

perseguirlas, hizo evidentes. >°

Una vez que en un proceso se tenian las declaraciones de los testigos, estas
pasaban a los Calificadores del Santo Oficio, quienes eran tedlogos encargados de
censurar dichos y hechos dando una calificacion teoldgica a los posibles delitos
sobre los que hablaban los testigos con la finalidad de ayudar a los inquisidores a
dar una sentencia®. En nuestro expediente y debido a que los declarantes fueron
examinados mas de dos veces, hubo dos calificaciones distintas. La primera fue en
1796, un afo después de que Castafiza enviara el informe. Ya sin el prejuicio de
encontrar conspiradores®’, y aiin con muchas dudas, este parecer nos dice:

No es pues ateista de conviccion y sistematico (si es que puede haber tales) sino de aficion y

corrompido corazén, mas no por eso menos culpable y perverso, antes mas obstinado, y
renitente, pues repugnando la mente por la evidencia de los fundamentos de la fe, se

> para ejemplos del eclecticismo que significd la ilustracidn en las postrimerias del siglo XVIII, puede verse los
trabajos de Gabriel Torres Puga, Juan Antonio Montenegro Op. Cit., Carmen Castafieda” El impacto de la
llustracion y de la Revolucion Francesa en la vida de México. Finales del siglo XVIIl. 1793” en: Guadalajara. In:
Caravelle, n°54, 1990. L'Amérique latine face a la Révolution francaise, y Dorothy Tanck, “Tension en la Torre
de Marfil, la Educacién en la Segunda mitad del siglo XVIIIl Mexicano”, en: Josefina Zoraida Vazquez, Ensayos
sobre Historia de la Educacion en México, México, El Colegio de México, 1981.

> Solange Alberro, Inquisicion y Sociedad en México... Op. Cit. p. 61.

>’ En un auto de Fe, todos los procesados por la Inquisicién, franceses y afrancesados, habian sido expuestos
ante la sociedad el dia 9 de agosto de 1795. Véase Gabriel Torres Puga, “Inquisidores en Pie de Guerra” en:
Historia Mexicana, Vol. 59, No. 1, (Jul. - Sep., 2009), pp. 281-325.
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empefaba la ciega voluntad a arrastrarla a su partido, que habia adelantado como mas, o
Unicamente conducente a su desenfrenada libertad de disfrutar de todas las delicias del
corrompido mundo.

Para los calificadores Fray Geronimo Camps y Fray Domingo de Gandarias, era
claro que Pastor Morales era un joven obstinado, y sus proposiciones sino
verdaderas, eran un pretexto para vivir los deleites del mundo, los calificadores no
dudaban “que la lectura de los pestilentes libros del dia haya cooperado mucho a la
perversion del disoluto mozo,... que saltando la barreras de la prohibicion de tales
libros, se abismé en el inexplicable laberinto de la irreligion”, era pues penitente de
“presuncion, culpable curiosidad y otros vicios” su conducta era evidencia de “el
desprecio de la venerable antigiedad, que es como caracteristico de los
escolarcillos de la moderna filosofia”™®. Probablemente con esta ultima expresion,
los calificadores tenia fresco el caso de Juan Antonio Montenegro®, joven clérigo
del Colegio de San lldefonso, cuya causa, después de haber sido visto como sujeto
sedicioso “sublevador y enemigo de las supremas potestades”, se resolvié en el
mes de noviembre de 1795 y cuyas coincidencias con Pastor Morales llaman la
atenciéon. El caso de Montenegro se resolvid de la siguiente manera: a
consideracion de los Inquisidores, Montenegro “era menor de edad, aunque proximo
a los veinte y cinco afios, en que es tan natural la debilidad del juicio y falta de
reflexion, que aunque no eximen, minoran mucho la calidad de sus excesos” y por
tanto lo consideraron “levemente sospechoso de herejia, principalmente en los
puntos relativos a la institucion y obediencia a los Reyes”®, sentencia parecida a los

pareceres contra Morales, cuya juventud perdonaba sus palabras.

Aquella mafnana de diciembre de 1796, en que se presentaba la sumatoria
de hechos, se presentd a declarar de manera voluntaria Bartolomé Escauriaza. Los
Inquisidores comparando ambos casos, decian que Pastor Morales a diferencia de

*% “Proceso Inquisitorial contra el bachiller Juan José Pastor Morales por proposiciones” AGN, Inquisicidn, Vol.
1361/1318 Exp. 1, f. s/n.

> Los reos cuyas causas parecian mas delicadas, no aparecieron en el auto de Fe del 9 de agosto, sino en autos
privados, tal fue el caso de Juan Antonio Montenegro, el supuesto autor de una conspiracion cuya resolucion
se llevd a cabo el dia 21 de noviembre de 1795. Véase Gabriel Torres Puga, Juan Antonio Montenegro, México,
editorial Universitaria, Universidad de Guadalajara, 2009.

% Gabriel Torres Puga, Individuos Sospechosos, Individuos Sospechosos: microhistoria de un eclesiastico criollo
y un cirujano y de un cirujano francés en la Ciudad de México”, en: Relaciones 139, verano 2014, pp. 27-68.
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aquel, habia actuado “con mas execrable perfidia,...como que por su profesion de
tedlogo debia estar mas instruido en los fundamentos de la religién natural y
revelada en la tradicion, sus Sefiores Padres, concilios, y demas lugares teologicos,
gque un mero jurista.”61 No obstante estas palabras, a Escauriaza se le llevo a
juicioez, mientras que a Pastor no fue necesario detenerlo, posiblemente por la

contradiccion de opiniones sobre su persona.

Los casos de estos colegiales calificados con similares cargos nos lleva a
preguntar ;Qué ocurria dentro de los Colegios de la Ciudad de México?,
¢, debemos de creer, como lo menciona Nicolas Rangel que “las nuevas doctrinas
filosoficas y los vehementes anhelos de libertad, fueron asimilados y difundidos por
los jovenes educandos de los establecimientos docentes del ultimo tercio del siglo
XVI11.”%3? Podemos afirmar ¢ que el Seminario de la Ciudad de México fue un foco
de insurreccion e ideas avanzadas?, ;Podemos hablar de que estos procesos
Inquisitoriales nos dan “una idea del ambiente revolucionario que se respiraba en la
colonia, en especial entre la juventud culta, no importaba su caracter sacerdotal?“%*
Por el contrario, tal vez estos procesos nos dan idea de los temas de conversacion
en los que se interesaba la juventud culta novohispana, quienes combinando una
cultura politica atada en la tradicion hispanica, con la educacion recibida en las
aulas y el sumo gusto a la lectura de gacetas y libros, interpretaron de forma
contradictoria 0 sospechosa las noticias que venian de Europa, para su pesar, la
politica de cero tolerancia a las opiniones seguida por el gobierno del Virrey
Branciforte, los llevd a ser perseguidos por el Santo Oficio. Me inclino a pensar en
esta segunda opcién, pues de esta manera el delito perseguido puede ser utilizado

como posibilidad de adentrarse en fendmenos culturales mas amplios de opinién

® Proceso Inquisitorial contra el bachiller Juan José Pastor Morales por proposiciones” AGN, Inquisicion, Vol.
1361/1318 Exp. 1, f. s/n.

6 Aunque, como se ha dicho el proceso de Bartolomé Escauriza se encuentra perdido, sabemos que fue
procesado porque en la causa contra Pastor Morales, se copid un extracto de su proceso en el que hablaba
contra Pastor. “Extracto de la causa de Fe que pende en este Santo Oficio contra don Bartolomé Escauriaza, 27
de noviembre de 1794”, AGN, Inquisiciéon, Vol. 1361/1318 Exp. 1, f. 49r.

® Nicolas Rangel, Los precursores..., op. cit.

* Idem.
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publica, educacion, formacion académica, y percepciones sobre la Revolucion

Francesa y la llustracion.

Sin embargo, como lo hemos visto, la percepcion que sobre Pastor Morales
tenian los calificadores del Santo Oficio era la de un joven imprudente, culpable de
seduccion y sospechoso de blasfemar y traicionar a su nacién y a las legitimas
potestades. En un juego de retdrica y con la misma ironia con que Pastor hablaba,
los Inquisidores no temian preguntar si: “janclamos inquiriendo sospechas y
presunciones de su incredulidad, y conducta anticristiana, cuando expresamente se
protesta él ateista, y que se subscribe voluntariamente al libertinaje? ;Ha producido
semejante insolente expresién el mas deducido ateista Espinosa, Sometrie (sic),
Wolter (sic) etc., a lo menos por no degradarse de racionales, y que numeraran
entre los estdlidos jumentos?”®® Mientras se calificaba la sumatoria de hechos
recabados contra Morales, las declaraciones de Bartolomé Escauriaza dieron un

giro a las investigaciones, originando una segunda revision de los testigos ya que:

habida la consulta sobre la causa de don Bartolomé Escaurriaza estando en su audiencia de
la mafana los sefiores Inquisidores don Juan de Mier y Villar y don Antonio Bergosa y
Jordan, y para consultores los sefiores don Francisco Gonzales Maldonado, don Ciriano
Gomez de Carbajal, oidores de esta Real Audiencia, y don José Ruiz de Conejares tesorero
de esta Santa Iglesia . Habiendo visto el proceso y causa criminal de Fe que en el pende
contra don Juan José Pastor Morales, Morales (sic.) por Proposiciones Heréticas, dijeron
conformes: Que se proceda en el Tribunal o por medio de comisionado instando a segundo
examen de los testigos que se estimen convenientes y contestes que resultasen para mejor
provecho.66

Para aquel tiempo, Pastor Morales ya habia dejado una catedra en San Juan de
Letran, y probablemente habia regresado a su Hacienda de Bellas Fuentes en

Michoacan.

Como hemos visto los inquisidores dieron mayor importancia al caso de
Bartolomé Escauriaza, ya que, aunque tanto él como Morales eran vistos y
conocidos dentro del Seminario como afrancesados, la mala reputacion que entre

sus concolegas tenia Escauriaza, lo hizo blanco de la mayor parte de las

% “Dichos y Hechos que se dan a calificar 17 diciembre de 1796”, AGN, Inquisicidn, Vol. 1361/1318 Exp. 1,
Foja 46 v.

% “Proceso Inquisitorial contra el bachiller Juan José Pastor Morales, por proposiciones, 22 de octubre de
1794”, AGN, Inquisicion, Vol. 1361/1318 Exp. 1, Foja 52.

64



acusaciones. Por el contrario, Pastor Morales, quien despuntaba incluso ante los
ojos de sus profesores como mozo arreglado, de talento y buenas costumbres, pasé
por ser un tipo astuto, irénico pero sin maldad. El doctor Omana, Rector del Colegio
Seminario en 1795, en un informe sobre la conducta y vida de Pastor Morales,
decia que “No se le conocié vicio alguno aunque en el afo de la disputa solia
expresarse Yy discutir con alguna libertad o en alguna conversacion... pero no

contra el dogma o religién.”’

Como ya se ha mencionado, la percepcion de las personas que estuvieron
cerca de Pastor Morales contrastaban grandemente con el parecer de los
Inquisidores, sin embargo, en cada declaracion es posible sentir un poco de la
desconfianza y el miedo ante ciertas acciones o dichos del acusado, que como ya
hemos hecho mencion, estaban influenciados por el contexto histérico. Cinco afos
después de la primera calificacidon, y aumentado los testigos y el numero de cargos,
en cuanto a algunas herejias; que podrian haber sido dichas en tono de broma,
(pasaron de 17 a 23), segun el calificador Cassaus y Torres, considerd que el
acusado era:

un demonio escapado del infierno no lo excederia en irreligién y en el tono y aire de mofarse

de Dios y de su religion; que esta animado del mismo espiritu ateistico e irreligioso que

Voltaire; y que, en fin, si en la historia funesta de la impiedad y arte de blasfemar para

seducir, se puede comparar con alguno, en todo lo malo, es con el apdstata, incrédulo,

revolucionario, naturalista, o deista, impuro declarado, seductor pernicioso, el ex Jesuita y

Sacerdote, Raynal, escandalo de este siglo, por haber profanado con tantas blasfemias, y
maximas traidoras la alteza de su caracter.

1 calificado como uno de los autores mas

Comparar a Pastor Morales con Rayna
peligroso y censurados, nos da idea del sentir inquisitorial contra Pastor, y hace
mas intrigante la ausencia de una acusacion formal, una detencion y una sentencia.

La segunda censura no era menor a la primera, Pastor Morales era un:

% “Contestacién del Doctor Omafia, sobre las costumbres de Pastor Morales, 30 de enero de 1797”, AGN,
Inquisicién, Vol. 1361/1318 Exp. 1, Foja S/N.

% “Dichos y Hechos que se dan a calificar 30 de Julio de 1800”, AGN, Inquisicién, Vol. 1361/1318 Exp. 1, Foja
165v.

% La obra Historia Filosdfica y Politica escrita por Raynal fue editada, de manera andnima, en Amsterdam en
1770 aunque tuvo varias ediciones. Para saber mas de la Historia de este texto en Nueva Espafia véase:
Gabriel Torres Puga, Opinion Publica y Censura... Op. Cit.
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Hereje formal, ateista, materialista, apdstata universal de toda la creencia catdlica; un impio,
un monstruo que no tiene ninguna religién, y se burla de la verdadera, lo mismo que con las
falsas: Reo de altisima traicion, sedicioso, seductor, sin Dios, sin Rey, y sin Ley: y que es tan
malo como el abate Cennuti quien al tiempo de morir en los afios de la Revolucion francesa,
blasfemé asi “siento, que al morir yo quede alguna religién en el mundo.”®

A pesar de estas censuras, las personas cercanas a Pastor Morales parecian tener

una opinidn distinta del joven. Segun el vicerrector del Seminario Luis Pérez Tejeda,

no supo nada malo de él mas que:
haberse expresado en una concurrencia con palabras denigrativas a la persona de nuestro
sumo sacerdote Papa Pio sexto, de feliz memoria, las que dictaminé se denunciasen a este
Santo Tribunal, sin embargo de que el Doctor y Maestro don José Julio Torres que me
consultaba, me previno, que solia el bachiller Pastor tomar por medicina mistela de no se
qué, y parecia haberla bebido aquella ocasion... De esta u otra denuncia, pidié este Santo
Oficio, informe de su vida y costumbres al rector de este Colegio, recelando este padecer
algun bochorno no menos justo que grave, procurd con disimulo, y sin darle a entender al
dicho bachiller ni a su padre, que borrase colegiatura. En efecto la borré: mas no supe de si
por la oculta diligencia el Rector que lo era el sefor don Manuel Omafia, o por haberse

accidentalmente proporcionado, que pasase Pastor al colegio de san Juan de Letran a
donde fue a leer filosofia el mes de octubre de 95.""

Segun Pérez Tejeda, Pastor Morales tenia, por influencias de su Padre Bruno
Pastor Morales, personas dentro del Seminario que lo protegian y se expresaban a
su favor, entre ellas, posiblemente, el rector Manuel Omana, no obstante también
se habia hecho de algunos detractores, quienes debido a la ironia con que se

expresaba le habian cobrado algun rencor.

A pesar de las dificultades del proceso, las reconstrucciones parciales y
contradictorias que ahi se encuentran nos permiten relatar desde diferentes puntos
de vista la vida de un seminarista llustrado en los complejos afios de 1793-1796,
turbios momentos para aquellos aficionados a los libros extranjeros, y mucho mas
para opinar sobre los temas de moda que representaban la Revolucién Francesa y
las detenciones y delaciones contra franceses y afrancesados. El caso de Pastor
Morales se inscribe dentro de las denuncias fundamentadas en el temor politico.
Por suerte para él, tal vez a la Inquisicién el caso le parecié poco claro y como

comun de los “escolarcillos de la moderna filosofia”. Para el afio de 1800, fecha de

70
Idem.
"L “Informe de Luis Pérez Tejada, 12 de febrero de 1801”, AGN, Inquisicién, Vol. 1361/1318 Exp. 1, Foja 171r.
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la segunda calificacion de los hechos recabados, bajo la falta de denuncias
posteriores a 1795 y basandose en lo que habia ocurrido cinco afos atras, los
inquisidores calificaban a Morales como un “hereje formal, ateista, materialista,
apoéstata universal de toda la creencia catélica; un impio, un monstruo que no tiene
ninguna religion, y se burla de la verdadera, lo mismo que con las falsas: Reo de
altisima traicion, sedicioso, seductor, sin Dios, sin Rey, y sin Ley:”72 Dicha
calificacion podria haber alcanzado la pena de relajacion, si el fiscal Flores no
hubiera considerado como atenuantes de la causa la falta de denuncias recientes
cercanas a 1800, la embriaguez del reo al proferir algunas proposiciones y la

juventud al decirlas. Sin acusacion formal contra el reo, la causa fue archivada.

Sintesis del proceso Inquisitorial contra Pastor Morales

Debido a la complejidad del proceso estudiado, parece adecuado realizar una
sintesis de la causa contra Pastor Morales. La denuncia fue hecha en agosto de
1794 ante el Marqués de Castafiza por un catedratico del Colegio Seminario, quien
dijo no conocer en persona a Pastor Morales, pero que era de voz corriente en el
colegio que aquel se expresaba a favor del regicidio y de los franceses. Debido al
contexto histérico provocado por la guerra contra la Convencion Francesa, se
organizaron varias pruebas en contra del colegial. Los testigos de aquellas
proposiciones eran concolegas y catedraticos cercanos a Pastor Morales, que en un
principio admitieron haber oido comentarios sediciosos, y después se retractaron o
especificaron la circunstancia en que el acusado las habia dicho. El proceso parecio
postergarse unos meses. Firmada la paz con Francia, finalizados los rumores y
apaciguada la incertidumbre politica, los calificadores emitieron su primer parecer
en el ano de 1796. En éste, Pastor Morales parecia ser un mozo corrompido de
corazén, no obstante antes de que se ordenara la aprehension del colegial, se

presentd a declarar voluntariamente Bartolomé Escauriaza. Con el testimonio de

72”Segundo parecer inquisitorial contra Pastor Morales, afio de 1800.”, AGN, Inquisicion, Vol. 1361/1318 Exp.
1, Foja 167r.
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éste y el ambiente politico mas sereno, el Inquisidor Fiscal Prado, instruy6 a los

Inquisidores Bergosa y Mier, para que recabaran mas pruebas de los delitos.

Durante cinco afos, el proceso paso por una serie de trabas que dificultaron
el recabar de los testimonios. Los contertulianos de Pastor, luego de pasar su
juventud en el Seminario, se habian dispersado por los obispados de México,
Michoacan, Oaxaca, Veracruz y Puebla. En 1800, los calificadores recordaron que
al sospechoso “hace cinco afos que por los dichos y hechos que contra él
resultaron, le dieron los calificadores de este Santo Oficio la censura de hereje
ateista de corazén, reo de alta traicibn contra las supremas majestades,
principalmente contra el Sefior Pio Sexto y nuestro catdlico Monarca™, y ya
habiendo recibido todos los sacramentos sacerdotales, decidieron ampliar los
cargos, resultando la calificacion final en que Pastor Morales era hereje formal,
materialista, ateista y apostata universal. Dos afios después en 1802, y a pesar de
la calificacion hecha tiempo atras, el fiscal del Santo Oficio decidié que por falta de
denuncias después del seminario, no se presentaria una acusacion formal en contra
de Pastor. El caso se mandé archivar, tal vez en espera de nuevas denuncias.
¢Podria ser que el fiscal Flores pudiera haber notado que la denuncia contra
Morales habia sido producto del contexto que la rode6 y que contenia
inconsistencias? ;Habra tenido Pastor Morales, o su familia, alguna influencia en
las cumbres eclesiasticas, para evitar ser llevado juicio? O como lo expresaba el
fiscal, habria sido la falta de denuncias luego de 1794, y la juventud del reo el
motivo por el que una causa que durd cerca de ocho afnos no concluyera con la
penitencia del reo? Me inclino a pensar en un poco de todas estas posibilidades,
aunque tal vez la respuesta mas sensata sea la falta de pruebas contundentes que

pusieran en tela de juicio la religion y fidelidad de Juan José Pastor Morales.

Hemos tratado de explicar a groso modo las circunstancias y las dificultades
que esta causa conllevé. También hemos advertido algunas opiniones que sobre
nuestro personaje tenian sus compaferos, maestros e inquisidores, con la finalidad

de poder exponerlo tal y como lo pudieron considerar aquellos que convivieron con

73 “Dichos y hechos que se dan a calificar, afio de 1800”, AGN, Inquisicion, Vol. 1361/1318 Exp. 1 foja 161r.
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él. En los siguientes capitulos expondremos, en medida de lo posible, el
pensamiento y la personalidad de Juan José Pastor Morales, alejados de estos
pareceres inquisitoriales, y de las reconstrucciones historiograficas que lo han
convertido en precursor de la Independencia. Nos interesaremos, principalmente, en
las opiniones politicas que podrian demostrarnos la existencia de una cultura
politica hispanica, que juzgaria desde parametros culturales eclécticos entre la
tradicion y la ilustracion, los sucesos de la Revolucion Francesa, conocidos a través

y por el contexto histérico que la Guerra contra la Convencion motivo.
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CAPITULO I
LA FORMACION DE UN JOVEN SEMINARISTA
ANTES DE LA REVOLUCION FRANCESA

Después de situar en contexto la causa Inquisitorial, este capitulo tratara de
explorar la formacion intelectual de los seminaristas y las conversaciones politicas
que tenian lugar en el seminario antes de la llegada de noticias sobre la Guerra

contra Francia.

Considero que los testigos que hablaron en contra de Pastor Morales, al igual
que su proceso, se vieron afectados por el contexto histérico. Pero también es muy
probable que antes de la coyuntura politica que significé la Revolucion Francesa y
la guerra contra la Convencion, los temas politicos como la soberania popular, el
regicidio y las formas de gobierno, se encontraran presentes en la cotidianidad de
las clases, textos y conversaciones de jovenes cultos, que la politica de guerra
convirtié en delito. De hecho como lo menciona Mdnica Quijada, aun se encuentra a
debate el saber si términos como los de “pueblo, soberania popular, retroversién de

la soberania y derecho de resistencia”’, utilizados como herramientas ideoldgicas

! Ménica Quijada, “Espaia, América y el imaginario de la soberania popular”, en: Modernidad Iberoamericana.
Cultura Politica y cambio social. Madrid, Iberoamericana- Vervuert-CSIC, 2009, p. 232.

71



luego de la independencia de las Trece Colonias y la Revoluciéon Francesa, fueron
aceptadas por el mundo hispanico como “contagio de las dos grandes revoluciones
de finales del siglo XVIII,... de la revitalizacion del derecho natural entre los
llustrados- a partir del pensamiento neoescolastico suareziano o de prestigiosos
renovadores como Samuel Pufendorf,... o si se trata mas bien del afloramiento de
una cultura politica propia largamente madurada.” Siguiendo a esta autora,
considero que no se puede distinguir claramente una tradicién de otra. Como bien lo
analiza Quijada, los estudios se han centrado en el lector y los libros que se leen, en
autores y textos que se han considerado claves en la historiografia politica, pero se
ha dejado de lado “el concepto de imaginario... es decir, el conjunto de
representaciones que las sociedades elaboran y desde las cuales se perciben sus
relaciones con el entorno. La realidad de esas imagenes reside en su impacto sobre
las mentalidades y los comportamientos y en su capacidad para influir sobre la toma
de decisiones™. Las representaciones de estos imaginarios, se reflejan en el
colectivo, transmitidas de forma labil, y a veces plasmadas en los textos que al final

“son sélo un elemento mas en la configuracién del imaginario politico™.

Este concepto de imaginario, permite plantear nuevas preguntas a mi
investigacion, que en este apartado se interesa por la educacion de Morales y sus
compaferos, su vida y sus conversaciones, en cuanto nos puedan ayudar a
esclarecer en qué imaginarios de cultura politica se movian los seminaristas antes
de la Revolucion Francesa. Entendiendo que, de esta manera, la interpretacion que
sostenia a nuestro personaje como precursor de la independencia queda rebasado,
por el nuevo propdsito de intentar comprender, a través de su vida, el imaginario
politico y social que estuvo presente en la formacion intelectual de algunos jovenes
de finales del siglo XVIII. Ahora bien, para comprender a nuestro personaje es
necesario establecer el contexto histérico que rodeo su estancia dentro del

seminario, pues las reformas que la Corona instauré dentro de la organizacion a la

2 Idem.
® Ibid. P. 235.
* Idem.
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que él pertenecia, nos ayudaran a comprender de mejor manera la educacion de

Pastor Morales.

El siglo XVIIl, es comunmente aceptado como el siglo de la llustracidon. Este
concepto, debatido desde su constante referencia en aquel siglo, parece referirse,
como Kant la definid, a la emancipacion del pensamiento; es decir, a la cualidad de
atreverse a cuestionar las verdades que ya se daban por sentadas solo por estar
amparadas por la tradicion y la autoridad de algunos pensadores, dogmas o
creencias.’ En ese sentido, la llustracién no sélo trastocd las ciencias naturales, con
adelantos como los de Bacon o Newton, sino también la sociedad y la cultura en
general del mundo occidental, del que Nueva Espana formaba parte. Francisco
Sanchez Blanco ha definido la llustracién como un:

“Aprende a convivir con los demas”, de modo que lo que tu sostienes como verdadero no

impida la convivencia con los que piensan de forma diferente. Es un programa que va mas

alla de la tolerancia en cuestiones de religion: es una cultura de la discusion que lleva
aparejada una meditaciéon acerca de las condiciones que posibilitan el dialogo y la busqueda
de consenso. Ese caracter conciliante no contradice su objetivo de ampliar el conocimiento

de la naturaleza y corregir las opiniones falsas, tanto en lo que concierne al universo como a

la organizacion de la sociedad. La lucha contra prejuicios y errores comunes va unida a la
reflexion sobre la convivencia.®

Por otro lado Richard Herr, observa que la ilustracion fue resultado del
agotamiento de la cultura intelectual de la Edad Media Europea, la secularizacion y
la duda del pensamiento para encontrar respuestas a problemas sociales vy
naturales basados en el empirismo, la Reforma protestante que habia que habia
destruido la unidad y los consensos del catolicismo, surgiendo la “teoria de la
libertad de conciencia”, y a un aumento de libertad y espacios concedidos para
expresar ideas heterodoxas surgido a partir de que el poder eclesiastico quedara
bajo el dominio del Estado. La suma de estas circunstancias habia ocasionado que:

todos los campos del pensamiento se vieron invadidos por el deseo de emanciparse de la

religion y de la teologia tradicionales... Al universo y al mundo se los considerd, cada vez
mas sujetos a las leyes racionales, leyes creadas por Dios para que el hombre las

*> Immanuel Kant, ¢Qué es la llustracion? Y otros escritos de ética, politica y Filosofia de la Historia, (2ed.),
Madrid, Alianza Editorial, 2013.

® Francisco Sanchez Blanco, “La llustracién y su lucha contra los prejuicios”, en: Boletin de la Real Academia
Sevillana de Buenas Letras: Minervae Baeticae, No.14, 2013, p. 39.
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descubriese razonando sobre los datos observados directamente en la naturaleza y no
estudiando las revelaciones y las obras de la antigliedad... Al siglo XVIIlI que presencio la
entrada de esta teoria en los paises catélicos y su amplia difusién a través de Europa, se le
llamé “siglo de las luces” o de la llustracion.’

Siguiendo a Herr, los exponentes de aquellas teorias fueron llamados por
sus detractores con el mote despectivo de philosophes, quienes “animados por una
Fe profunda en las facultades de la inteligencia humana para descubrir las leyes de
la naturaleza y de la razén... una vez que... hubieron roto definitivamente con la
tradicion catolica, pusieron todo su empefo en mejorar el destino del hombre en la

tierra™®

. Partiendo de estas definiciones podemos concluir que la llustracién es la
emancipacion del pensamiento basado en el cuestionamiento de las verdades
dadas, que genera discusiones en un ambiente de tolerancia, con la finalidad de
aumentar los saberes para utilizarlos en aras del mejoramiento de la humanidad. Es
decir que el movimiento ilustrado fue un cambio de la conducta social en la forma de

acceder y sociabilizar el conocimiento.

Cabe recalcar que seria un error pensar en la llustracién como las luces que
eliminan la “obscuridad” de la Edad Media, este proceso cultural, tuvo sus matices y
sus conflictos en distintas monarquias Europeas, y no siempre encontré apoyo de
las instituciones de antiguo régimen para llevar a cabo sus transformaciones
cientificas y sociales. Las Monarquias que fueron consideradas llustradas y los
reyes llamados “déspotas llustrados”, en realidad favorecieron la llustracion en
cuanto representaba un freno para el poder de la Iglesia, favorable al papado, y de
la nobleza; celosa de cuidar los privilegios que la tradicidén le otorgaba. Asimismo,
algunas monarquias ilustradas buscaban el embellecimiento del espacio publico
favoreciendo la salubridad, un mayor aprovechamiento y explotacién de los
recursos econdmicos Yy tributarios, y adelantos educativos (religiosos y regalistas)
que se vieran reflejados en la cultura de los vasallos. Por el contrario, los
gobernantes de estas monarquias, se mostraron reacios ante los cuestionamientos

politicos que hablaran de la posibilidad de encontrar un limite a su poder temporal.

’ Richard Herr, Espafia y la Revolucidn del siglo XVIll, Op. Cit.
8 .
Ibid., p. 5.
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Asi mismo, la Iglesia, y en particular el clero secular, apoyé algunas reformas
ilustradas, sobre todo en cuanto atacaron la idolatria y las supersticiones dentro de
las creencias religiosas del pueblo, (Feijoopor ejemplo) °. La necesidad de la figura
del Rey como dirigente de una Iglesia nacional, les sirvi6 para alcanzar objetivos
economicos y politicos; como la expulsion de la compafia de Jesus y la
secularizacion de las parroquias que pertenecian al clero regular. En Espafa, como
lo dice Francisco Sanchez Blanco, la jerarquia de la Iglesia ofrecio su “apoyo al Rey
absoluto, argumentando que ella misma garantiza la paz social y confiere seguridad
al régimen monarquico. Como contraprestacion las leyes civiles deben impedir que
en sus territorios se establezcan otras religiones.”10 Esta relacion de mutuo acuerdo,
convirtié al clero secular en una especie de ministros encargados de la formacién de
las conciencias del pueblo, favorecedoras del regalismo, de la monarquia como
forma de gobierno y del catolicismo como religion. No obstante la Iglesia se mostré
contraria a los aspectos ilustrados que promovian un pensamiento materialista,
deista, naturalista o tolerante a otras religiones, que partian de cuestionar las
verdades reveladas de la sagrada teologia. Es importante decir que dentro del clero
existian dos corrientes opuestas respecto a la autoridad que deberia regir los
caminos eclesiasticos, estas eran la jansenista o regalista, ligada a la llustracion
catdlica, que apoyaba al rey y sus reformas a la vez que limitaba la autoridad del
Papa a los concilios eclesiasticos (galicanismo), y el sector tradicional, que aunque
sumiso al rey, buscaba mantener la diferencia entre el poder temporal del monarca
y el espiritual del papa, estos defendian sus derechos amparandose en la autoridad
del sumo pontifice, viando en las reformas al orden eclesiastico, el peligro de los

fildsofos modernos.

Tal vez la Inquisicién fue el tribunal que mejor representd a aquel sector
tradicional del clero. Para algunos filésofos ilustrados, como Voltaire, el tribunal era

odioso por sus procedimientos “opuestos a la falsa equidad y la ciega razén de los

? Benito Jerénimo Feijoo y Montenegro, Teatro Critico Universal, Discursos varios en todo género de materias
para desengafio de errores comunes, Madrid MDCCLXXVIII, Joaquin lbarra impresor de camara de su
Majestad. En: Biblioteca Feijoniana de proyecto filosofia en espafiol http://www.filosofia.org/bjf/bjft100.htm,
revisado el 19 de septiembre de 2015.

1% Francisco Sanchez Blanco, La llustracion y la unidad cultural... op. Cit. p. 170.
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demas tribunales del Universo”, para él era “incomprensible que los hombres hayan
sufrido pacientemente yugo tan cruel” y no dudaba en felicitar al conde de Aranda,
ministro de Carlos lll de Espana, “porque cortd las garras y limo los dientes del
monstruo”."’ No obstante la opinién de Voltaire, el Tribunal del Santo Oficio, al igual
que el sector que representaba, también se movié entre la politica, a veces en favor
del rey y otras del papa. Mientras cumplia celosamente el cuidado de la fe, cuando
la ocasion asi lo permitia, el tribunal demostraba su inferencia y poder politico no
obstante de las reformas que Carlos lll habia llevado a cabo. La Inquisicion, como
ya lo hemos mencionado, contaba con gran arraigo social en Espana y la América
Espafola, por siglos habia sido la institucion encargada de cuidar la fe, y a pesar de
lo odiosa que podia parecerle a autores como Voltaire, era un pilar en la estructura

politica, soial y cultural de Espafia y la Nueva Espafia.'?

La Corona y la Iglesia espafnola, excepto el sector tradicionalista, no
estuvieron en contra del movimiento cultural ilustrado, pero marcaron los limites a
su razonamiento, a pesar de que Sanchez Blanco considera que no es posible
encontrar ilustrados en la Iglesia, pues son principios antagdnicos la razén y la Fe'?,
yo considero que si la llustracion es mas una actitud y forma de razonamiento, es
posible que la llamada “llustracion Catdlica” sea un matiz del razonamiento
ilustrado; otra forma de acceder a la Fe, y considero que las reformas eclesiasticas,
luego de los concilios de 1753 y la expulsiéon de los jesuitas en 1767, también
conllevaron reformas dogmaticas que al final invitaron a algunos de sus miembros a
pensar, explicar, razonar, creer y sentir de forma diferente la religiosidad y los

dogmas, uno de estos eclesiasticos fue Juan José Pastor Morales.

" Voltaire, Cartas Filosoficas y otros escritos, sin traductor, SARPE, Espafia, 1983. (Col. Grandes Pensadores.) p.
237.

2 véase el capitulo | del presente trabajo.

3 Francisco Sanchez Blanco, La llustracidn y la unidad Europea, Madrid, Marcial Pons Historia, 2013.
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La vida de un seminarista en la Ciudad de México a finales del
siglo XVIII

La vida de Juan José Pastor Morales y Ruiz en su nifiez es un misterio, se dice que
nacié en 1773 en la Hacienda de Tecacho, aunque también podria pensarse que
fue en la Hacienda Bellas Fuentes, por tratarse del negocio familiar, donde su vida
comenzo. Fue hijo del bachiller Bruno Pastor Morales y de la sefiora Maria Ana
Ruiz de Ravia, espaﬁola”. Tuvo una hermana de nombre Beatriz Teresa Pastor

1'% con don Luis Martinez'®. Crecié sin

Morales y Ruiz que contrajo nupcias en 180
carencias econdémicas debido a su posicion de hacendado, aunque no sabemos

donde fue instruido en las primeras letras.

La Intendencia de Michoacan o Valladolid' de donde era oriundo, quedo
conformada por lo que abarcaba el obispado de Michoacan. A partir de 1786 se
dieron disposiciones para que 10 partidos'® de amplias extensiones, fueran
organizados de manera estratificada bajo el cargo de una Intendencia, cuya sede

seria Valladolid. Desde aquella época y debido a la extension de los partidos y la

Y “Dos capellanias colativas de misas que mandoé fundar don Emeterio José Bolado y su albacea Bruno Pastor
Morales, con 4,000 pesos de principal, quedando como patrono Bruno Pastor Morales y como capellan
propietario Juan Jacinto Pastor Morales”. AGN, Capellanias, Volumen 281, Exp. 165.

> “proceso Inquisitorial contra el bachiller Juan José Pastor Morales”, AGN, Inquisicion, Vol. 1361/1318, Exp.
1, Foja 184 v.

16 «1806. Testimonio de escritura en que consta la adjudicacion que se hizo de la Hacienda Bellas Fuentes,
Cortijo San Juan de la Vega, Buena Vista y Cuatro, que quedaron por bienes del difunto don Bruno Pastor a
favor del bachiller Juan José Pastor. México.” AGN, Indiferente Virreinal, Caja 2032, exp. 023, (civil caja 2032).
v Aunque la el sistema administrativo de Intendencias comenzd a utilizarse el 1786, y no desde 1773, hemos
decidido utilizar los datos que nos ofrecen los censos de 1793. Vease: Ivan Francisco Caceres, La Intendencia
de Valladolid de Michoacdn:1786-1809, Reforma administrativa y exaccion fiscal en una region de la Nueva
Espafia, México, Instituto Michoacano de Cultura- FCE, 2001.

'8 Estos Partidos fueron en un principio “1) ciudad de Valladolid que seria la capital de la intendencia, con la
jurisdiccidon de su alcaldia mayor y los agregados de Patzcuaro, Xaso y Teremendo; 2) alcaldia de Charo o
Matlatzingo, que pertenecia al Marquesado del Valle; 3) alcaldia de San Juan Zitacuaro. 4) alcaldia de
Tlalpujahua; 5) alcaldia de Cuitzeo de la Laguna; 6) alcaldia Jacona con la Villa de Zamora y sus agregadas de
Tlazazalca y Chilchota; 7) alcaldia de Colima; 8) alcaldia de Tanzintaro y Pinzandaro con Motines de Oro y su
agregado de Zinagua y la Aguacana; 9) alcaldia de Guimeo y Zirandaro, y 10) alcaldia de Jiquilpan y Periban,
con su agregado de Tingliindin.” Véase: José Luis Alcauter Guzman, Régimen de subdelegaciones en la América
Borbdnica. Autoridades Intermedias en Transicion, Valladolid de Michoacdn. México, Tesis doctoral del Colegio
de Michoacan, Especialidad en Estudios de las Tradiciones, Zamora Michoacdan, Febrero 2012.
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cantidad de pueblos de indios bajo su jurisdiccion, el sistema de intendencias debid

de ir creando pequeias subdelegaciones.

Segun Humboldt, la intendencia de Valladolid estaba “situada en la falda
occidental de la cordillera del Anahuac, esta cruzada de colinas y de hermosos
valles, en general su clima es suave, templado y sumamente favorable a la salud de

sus habitantes”'®

, el paisaje de esta intendencia presentaba “a los viajeros un
aspecto poco comun a la zona torrida, cual es de extensas praderas regadas por
varios arroyuelos.”® Particularmente en la regiéon del Bajio, lugar donde se
encontraban las Haciendas de Bellas Fuentes, El Cortijo, Buena Vista y Cuatro,
propiedad de la familia Pastor Morales, pertenecia al partido que conformaron las
Alcaldias de Valladolid (Morelia), Patzcuaro, Jasso y Teremendo. Debido a que en
esa zona se concentraban 93 pueblos de indios, segtin Dorothy Tanck, de los 254"
de toda la intendencia, ésta quedo repartida para 1793 en 16 subdelegaciones, de

30 en que se dividi6 toda la Intendencia.

Para los afos de 1803, Humboldt observé que en aquella provincia existian
“tres ciudades (Valladolid, Tzintzuntzan y Patzcuaro), tres villas (Zitacuaro, Zamora
y Charo), 263 pueblos, 205 parroquias y 326 Haciendas”. Algunas de estas 326
Haciendas, como la de Bellas Fuentes, incrementaban su territorio usurpando las
tierras comunales de los Pueblos circunvecinos, por lo que su relacion resultaba

conflictiva®.

9 Alejandro Von Humboldt, Ensayo Politico sobre el Reino de la Nueva Espafia, México, Porrua, Coleccion
Sepan Cuantos No.39, 1966, p.163.

 Idem.

*!Estos datos fueron tomados por Luis Alcauter Guzman de: Dorothy Tanck de Estrada, -indice de pueblos de
indios , en formato de disco compacto, en Atlas ilustrado de los pueblos de indios. Nueva Espafia, 1800.
Mapas de Jorge Luis Miranda Garcia y Dorothy Tanck de Estrada, con la colaboraciéon de Tania Lilia Chavez
Soto. México. El Colegio de México/El Colegio Mexiquense/Comision Nacional para el Desarrollo de los
Pueblos Indigenas. Fomento Cultural Banamex.

En particular la familia Pastor Morales, sostuvo un pleito legal con los habitantes de los pueblos de Tirindaro
y Terejero, quienes se quejaban de que la Hacienda Bellas Fuentes les habia usurpado parte de las tierras
pertenecientes a la comunidad. Véase: “Zacapu Po. Los naturales del pueblo de San Francisco Terejero, contra
Juan Pastor Morales, duefio de la hacienda de Bellas Fuentes, sobre posicién de su fundo legal”, AGN, Tierras,
Vol. 1364, 17154-8, exp. 8. Véase también: “Delito: despojo de tierras; acusado, el bachiller Juan Pastor
Morales; afectados; los naturales de los pueblos de Tirindaro; lugar México.” AGN, Criminal Vol. 134, 14427-
510 exp. 511, fojas 485.
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Humboldt, tomé como base el “censo imperfecto de 1793” para decir que en
la Intendencia de Michoacan habia “289,314 almas, de las cuales 40, 399, blancos
varones, 39,081 mujeres blancas, 61,352 indios, 58, 016 indias, 154 frailes, 138
monjas y 293 clérigos seculares.”®® Los 254 pueblos de indios estaban habitados
por tarascos, otomies, purépechas y chichimecas. Asi mismo Humboldt nos informa
que los beneficios que brindan las parroquias de los pueblos de indios “son tan
pobres, que el obispo de Michoacan se ve muy embarazado para hallar

eclesiasticos que quieran domiciliarse en un pais donde apenas oyen el espafol”

Ignoramos el tiempo en que Juan José Pastor Morales vivid en aquella
intendencia, lo cierto es que ingres6 en el Real y Tridentino Colegio Seminario de
Meéxico en 1786 con apenas trece anos de edad, mientras una crisis agricola
asolaba el virreinato. Carecemos de los datos de cuando el bachiller Bruno Pastor
Morales se ordend sacerdote y adquirié un presbiterado en el Obispado de
Méxic024, pero probablemente como lo mencionaba el Baron de Humboldt, don
Bruno haya preferido buscar un puesto con mejores beneficios econdmicos y
sociales en la capital, y desde ahi administrar sus haciendas michoacanas.
Siguiendo a su padre, de aquella provincia rural de Michoacan, Juan José tendria
que vivir entre el bullicio de la Ciudad de México, y a pesar de los rigores de las

reglas del seminario, disfrutar de los placeres que ofrecia la ciudad.

Para 1786 la Ciudad de México era una de las mas grandes del mundo, “con
sus 112, 926 habitantes era la metropoli mas grande de las Américas”®. Las casas
de las familias pudientes de Nueva Espafia se distribuian en calles rectas alrededor
de la plaza central, donde se encontraban los edificios de Cabildo, Catedral y

Palacio Virreinal.

Una descripcion de la capital novohispana a finales del siglo XVIII, es la que
podemos encontrar en voz del oidor de la audiencia Baltasar Ladrén de Guevara,

quien en 1782 describié con preocupacion la “fisionomia de la ciudad, hermosisima

2 Humboldt, Op.Cit. 167p.

?441797. Licencia concedida al Bachiller D. Bruno Pastor Morales, presbitero, para pasar al Obispado de
Valladolid México.” AGN, Bienes Nacionales, caja 873 (1), exp.65.

» Dorothy Tanck de Estrada, La Educacion llustrada, Op. Cit., p. 143
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en su centro, e irregular e intrincada en parte de sus extremos barrios”, que se iban
“ejecutado posteriormente, segun iba aumentando la poblacion”. Los barrios de
indios como Tlatelolco al norte y San Juan al Oeste y sur de la Alameda, carecian
de simetria torciéndose o angostandose, “de un modo que han privado al casco de
la Ciudad y a sus habitantes de la hermosura material y de la salubridad con que

circula el aire.”?®

Bajo aquella vision de urbanismo apresurado y desorganizado, con falta de
policia que cuidara aquel escondrijo de bandidos, Baltasar de Guevara recorrio
aquellos barrios llenos de gentes de “diversas castas”, “intrincados callejones,
arruinadas fabricas entre acequias y zanjas, que embarazan el transito,... chozas
de adobes o cafias sembradas sin orden en dilatados terrenos”®’. Para aliviar los
problemas que generaba la desigualdad del paisaje urbano en la distribucion de la
capital, se propuso conformar un plan para dividir la ciudad en ocho cuarteles. Los
primeros cuatro partian de la plaza central hacia el noreste (Plateros, hasta la
alameda y la calle de Sto. Domingo), sureste (Plateros hasta lo que hoy es Pino
Suarez), noroeste y suroeste, y los cuatro restantes, se dividieron alrededor de los
primeros cuatro. Dentro de los cuarteles que partian de la plaza habia “calles
ordenadas, tiendas, palacios,... trece conventos de Frailes y catorce de monjas, con
sus impresionantes Iglesias”®. Los otros cuatro, estaban formados por los barrios y
enormes tramos de tierras baldias. Cada barrio tenia sus propias festividades,
administracion y distribucién, algunos de ellos gremiales. Estas localidades eran

habitadas por indios, negros y castas, en su mayoria pobres.

Si bien la division en cuarteles ayuddé a una mejor administracion de la
Ciudad, para la gente mas humilde que vivia aglomerada en los barrios periféricos,
la vida continué siendo dura pues eran presas de las inundaciones, plagas y

enfermedades. La sequia de finales del siglo XVIII causé “el gradual

despoblamiento de ciertas areas de la ciudad, como el Carmen, San Sebastian,

2 Ignacio Gonzalez Polo, La Ciudad de México a fines del siglo XVIII, Disquisiciones sobre un manuscrito
andénimo, México, UNAM- Instituto de Investigaciones Bibliograficas, p. 38.

7 Dorothy Tanck de Estrada, Op. Cit., p.144.

% Idem.
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Tlatelolco y Santa Maria en el norte”, lo mismo ocurrié en el “oeste en el Barrio de
San Juan” donde los “habitantes se trasladaron del norte al suroeste, donde habia
suficiente agua”zg. La movilidad de la poblacion, dejaba casas abandonadas que
servian de refugio a bandidos, y contribuia a la sobrepoblacion de otras partes de la

urbe.

El edificio del Colegio Seminario en el que Pastor Morales habia ingresado,
se encontraba dentro de uno de los primeros cuatro cuarteles en los que fue
distribuida la ciudad, sobre la calle de homénima nomenclatura, a un costado de la
Parroquia del Sagrario anexo a la fastuosa Catedral. Hoy dia, el edificio demolido en
1933, ha dejado su lugar a la plaza Manuel Gamio y a las ruinas del templo mayor
de Tenochtitlan®. No obstante en aquella época, el Seminario era un edificio de tres
pisos, fachada barroca y ventanas que asomaban hacia la plaza mayor donde se
encontraba el parian, con su habitual bullicio de vendimias, risas y platicas que se
entremezclaban con las campanadas de la catedral anunciando la misa de seis. Las
calles de Seminario y Escalerillas también podian ser observadas a través de la
trasparencia del cristal que dividia la vida citadina, de las aulas y seldas-
habitaciones dispuestas alredeor de un claustro conformado por el patio central, la
arqueria de columnas delgadas y los amplios corredores externos. El Seminario que
habia sido fundado en 1697, era una institucidn reservada a unos pocos, se
necesitaba, como requisito indispensable para ser admitido, demostrar la limpieza
de sangre en la familia del aspirante. Debido a su longevidad, gozaba de amplia
reputacion intelectual. En él se habian formado por mas de medio siglo cientos de

curas diocesanos,®’ que tenian como formacién las ideas generales de una

> Ibid, p.149

* Datos tomados de: “Fotografias del Antiguo Seminario Conciliar de México”, Fototeca Constantino Reyes
Valerio, Instituto Nacional de Antropologia e Historia. Albun 2, Tomo VI, Distrito Federal, Ciudad de México,
Cuahutémoc. 1925.

*! \van Escamilla, “La Iglesia y los origenes de la llustracion Novohispana”, en: La Iglesia en Nueva Espaiia,
problemas y perspectivas de investigacion, México, UNAM, Instituto de investigaciones Histdricas, 2010, serie
Historia Novohispana.
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ilustracion clerical, con la finalidad de infundir al pueblo “principios de probidad” que

condujeran a la tranquilidad del Estado y al bien de la Iglesia.32

Tras cerrar la puerta del porton que incomunicaba la bulliciosa plaza mayor,
con el hermetismo de las aulas y las celdas del colegio, la vida privada en el
internado “constituia un aprendizaje en la vida colectiva, sometida a los rigores de
una vigilancia permanente... El juramento de obediencia y respeto al Rector, a los
profesores y al alumno mas antiguo o distinguido del colegio era un recordatorio del

orden jerarquico del mundo™.

Las veces que Pastor abandonaba la vida del
seminario, la pasaba en una casa que compartia con su padre, ubicada sobre la
calle de la Joya, entre Mesones y San Agustin, avenida que hoy conocemos como
“5 de Febrero”™*. No sabemos con exactitud cudl era la situacion econdmica de la
familia Pastor Morales en la Ciudad de México, pues aunque contaba con sus
Haciendas en tierras michoacanas, estas estaban hipotecadas desde 1781 como
depdsito irregular por concepto de dos capellanias colativas fundadas por don
Emeterio José Bolado®, una por 4 mil pesos de principal, y otra por 5 mil*®, lo que

debid haberle generado un gasto anual para la familia de 450 pesos. No obstante

32 Antonio Rubial, La Iglesia en Nueva Espafa... Op. Cit. p. 449.

** Gabriel Torres Puga, Juan Antonio Montenegro Op. Cit. p. 10, tomado de: Carmen Castafieda “Un colegio
Seminario del siglo XVIII”, Historia Mexicana, 88, vol. XXII, num. 4, abril-junio 1973, pp. 465-493.

* Sonia Lombardo de Ruiz, Yolanda Teran Trillo, Atlas Historico de la Ciudad de México, México, INAH, 1996,
v.ll. y José Maria Marroqui, La ciudad de México: Contiene: el origen de los nombres de muchas de sus calles y
plazas, del de varios establecimientos publicos y privados, y no pocas noticias curiosas y entretenidas. 2a. .

México, Facsimilar, Jesus Medina, 1969. 3v.

35 . . . . . .
“Dos Capellanias colativas de misas que mandd fundar don Emeterio José Bolado y su albacea Bruno Pasto

Morales, con 4, 000 pesos de principal, quedando como patrono Bruno Pastor Morales y como Capellan
propietario Juan Jacinto Pastor Morales y la otra la fundd con 5,000 pesos de principal. Ciudad de México,
Michoacan”. AGN, Capellanias, Vol.281, exp. 165.

*® Las capellanias colativas, eran fundadas a partir de un capital principal con autorizacion del obispo, el dinero
era invertido por la Iglesia y los beneficios eran otorgados al capellan o beneficiario eclesiastico, que recibia el
usufructo del cinco por ciento. El capelldn tenia la obligacion de decir un nimero acordado de misas para
ayudar al alma del fundador a salir del purgatorio. En el caso de las capellanias que se fundaron a favor de
Juan José Pastor Morales, al ser fundadas por medio del crédito en depésito irregular sobre su Hacienda Bellas
Fuentes, e invertidas en la misma Hacienda, probablemente, luego de 1804, los réditos que se tenian que
pagar para cubrir el crédito hayan sobrepasado la produccién de la hacienda, lo que le trajo problemas
econdmicos a nuestro personaje, quien apenas pudo pagar los 3 000 pesos que significaban el pago de réditos,
convirtiéndose la capellania en una pesada loza econdmica para Pastor Morales. Para una idea mas clara de la
funcidn social de estas instituciones econdmicas véase: Gisela von Wobeser, “La funcion social y econémica de
las Capellanias de misas en la Nueva Espafia del siglo XVIII”, Estudios de Historia Nueva Espafia, no.16, 1996.
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podemos decir que Bruno Pastor, presbitero del Obispado de México®’, presumia
de un buen renombre entre los vecinos de la urbe, pues durante algun tiempo ocupo
el cargo de teniente de milicias dentro de la Ciudad®. Las Haciendas de la familia
Morales se destacaban por la venta de ganado, que les generaba grandes sumas
de dinero®, lo que les permitia mantener relaciones de negocios con algunos
comerciantes de la Cuidad de México como Rafael Yguereta, Bernardo de Barreda
y Juan Rubin de Celis*, este Gltimo licenciado y alférez de Toluca, que contaba con

una de las bibliotecas privadas mas extensas de Nueva Espafia con 1225 libros®'.

Para la mayoria de los hijos de familia media y acomodada, la carrera
eclesiastica, llevada correctamente y en circulos adecuados, ofrecia respeto,
reconocimiento social, fuero eclesiastico, solvencia econémica y acceso a los
conocimientos profundos de teologia, retorica, leyes etc. En la ultima década del
siglo XVIII, la secularizacién de las parroquias amplié la demanda de clérigos,
como lo menciona Ivan Escamilla: “la formacion eficiente de un mayor niumero de
clérigos que hubieron de encargarse del cuidado espiritual de la mayor parte de la
poblacién” se hizo mediante la fundacién o el fortalecimiento de seminarios vy

colegios donde se impart(tia) una adecuada preparacién moral e intelectual’*?. Los

7 Aunque pudiese parecer extrafio que Bruno Pastor Morales estuviera casado y tuviera dos hijos siendo
presbitero, pudo darse el caso que antes de ser eclesidstico contrajera matrimonio, y al morir su mujer Maria
Ana Ruiz, eligiera el camino eclesiastico. AGN, Bienes Nacionales, caja 873 (1), exp.65. “1797. Licencia
concedida al Bachiller D. Bruno Pastor Morales, presbitero, para pasar al Obispado de Valladolid México.”
841770. EI Marqués de Croix, en la Ciudad de México, sobre el nombramiento de Don Bruno Pastor Morales
como teniente de la segunda Compaiiia de fusileros.” AGN, Indiferente Virreinal, Caja 1566, Exp.12, (Caja
Indiferente de Guerra), también véase: “1807. Audiencia de México, declarando que a la mencionada
audiencia y no a la capitania general, corresponde el conocimiento de los autos seguidos por don José del
Castillo contra don Bruno Pastor Morales, teniente que fue de milicias urbanas de México.” AGN, Reales
Cédulas Originales, Vol.197, Exp. 245.

39«Testimonio sobre haber enterado a Juan Lorenzo Altamirano y Velazco conde de Santiago la provisidn de la
Real Audiencia sobre el pago de diez y nueve mil ciento veinte y ocho pesos y siete y medio reales al bachiller
Bruno Pastor Morales, de ciertas partidas de toros. México. 1796.” AGN, Indiferente Virreinal, Caja 2949, Exp.
029, (Civil Caja 2949).

“O“Escritura de Obligacion y reconocimiento que otorgd Rafael Yguereta, Bernardo de Barreda y Juan Rubin de
Celis, todos comerciantes, a Bruno Pastor Morales, clérigo de Menores 6rdenes”, AGN, Indiferente Virreinal,
Caja 4005, 9084 exp.004 (clero regular y secular caja 4005).

1 Moisés Guzman Pérez, resefia de José Herrera Pefia, La biblioteca de un reformador, Morelia, Universidad
Michoacana, de San Nicolas de Hidalgo, 2005, 285 pp., en: TZINTZUN e Revista de Estudios Histdricos, México,
Instituto de Investigaciones Histdricas, Universidad Michoacana de San Nicolds de Hidalgo.

* |van Escamilla, “La Iglesia y los origenes de la llustracion Novohispana”, en: La Iglesia en Nueva Espaiia,
problemas y perspectivas de investigacion, México, UNAM, Instituto de investigaciones Histéricas, 2010, serie
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seminarios fueron vistos por la corona como “instrumentos para el fomento de la
Iglesia nacional; esto es al servicio de la moral y el orden publicos, mas que al de la
pureza de la fe.”* La secularizacién del clero trajo como resultado la necesidad de
educar ecelseiasticos bajo la idea general de una ilustracion catélica que tanto
debia conducir al bien de la Iglesia y a la tranquilidad del Estado para infundir
principios de probidad en los pueblos™. Asi, los clérigos que salian de estos
seminarios enfrentarian “una competencia mas encarnizada por calificarse a las
mejores parroquias, los cabildos eclesiasticos y la administracion diocesano o a su
combinacion-, a la vez que una mayor movilidad... en busqueda de las mejores
posiciones™. Una carrera eclesiastica brillante solo se podia lograr a través de

»46

“‘méritos intelectuales”, de la “excelencia literaria”” y las influencias adecuadas.

Segun los alumnos y maestros cercanos a Juan José Pastor Morales, éste no
carecia de los talentos necesarios para forjarse una buena carrera dentro del
mundo eclesiastico, pues aunque dentro del seminario lo consideraban soberbio, le
reconocian su talento y su genio, ademas su padre parecia tener una buena
reputaciéon como clérigo de menores ordenes. Al ingresar al Seminario, estudio tres
afos el curso obligatorio en Artes (filosofia), que se dividia en gramatica, retdorica y
filosoffa, todo basado en los principios l6gicos metafisicos y materiales.*” El maestro
y compafiero en los primeros afnos del joven seminarista Pastor Morales, fue el Dr.

Pedro Foronda, quien le cobro afecto y con quien tuvo una relacién amistosa.

En los cursos de Gramatica aprendid a leer, escribir y pronunciar
correctamente el latin®®. Foronda decia que en aquel “tiempo no le noté cosa
reprensible, sino la demasiada aficion que mostraba a los poetas latinos,

particularmente a Terencio y Horacio cuya lectura no se la prohibi por entonces con

Historia Novohispana. P.114. Podemos ver que entonces desde mediados del siglo XVIII, los seminarios y
colegios, pudieron ser vistos como una forma de escalar niveles sociales, la competencia por escalar peldafios,
podria explicar una mejor preparacion de los clérigos y luego a su Ilustracion.

** Antonio Rubial (coord.) La Iglesia en el México Colonial... Op. Cit. p.449.

* Idem.

* Idem.

*® Idem.

* Carmen Castafieda, Un Colegio Seminario, Op. Cit.

*8 William Taylor, Ministros de lo Sagrado, trad. Oscar Mazin Gémez, Vol. 1, México, Colegio de Michoacan-
Colegio de México, 1999, p. 127.
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rigor y severidad, juzgando le fuese util a la humanidad.””® De estas lecturas se
versO en retorica, y aprendido a expresarse ante sus comparferos, con quienes
hablaba de temas variados que al Dr. Foronda le “ocultaba por el respeto de

maestro, el prurito de hablar que tenia en todas las materias.”®

Durante los tres afios que Pastor Morales estudié filosofia compartiendo el
cuarto con su maestro Foronda, éste noto el gusto que Morales habia adquirido por
la lectura de obras de filésofos modernos, no sélo espafioles sino también “italianos
y franceses, siendo [su] lectura mas frecuente en Metastasio™' de donde “nacié en
él un sumo tedio y disgusto a las materias escolasticas de Teologia, aunque no dejo
de hacer también en ellas algunos progresos debidos a su gran capacidad”, y
viendo que tenia “un entendimiento, de aquellos que necesitan de mucho freno,
para que no se precipiten y desbarren”? Foronda, queriéndole mostrar los peligros
a los que estaban expuestos los que pensaban con demasiada libertad, recomendo
a su discipulo el estudio de la obra De los fundamentos de la religion y de las
fuentes de la impiedad®®, texto editado en 1766, primero en italiano, dos afios
después en latin, y para 1777 en castellano. Su autor era el dominico Fray Antonino
Valsecchi (1708-1791), catedratico de la Universidad de Padua. Esta obra formaba
parte de la literatura “aparecida en Europa como reaccién a la ilustracion y su
objetivo era refutar el racionalismo (Rousseau, era uno de los enemigos escogidos)
por intentar reducir la religidn a los limites de la razén natural”.** Segun Valsecchi,

por medio de argumentos de la religidn revelada quedaria “demostrada y disipada la

* «“Carta del Doctor Foronda, cura de Santa Anna, a la Inquisicién 5 de Junio de 1795”, AGN, Inquisicidn, Vol.
1361/1318 Exp. 1, Foja 26r.

> 1dem.

*!Las obras del poeta Pietro Antonio Domenico Trapassi, conocido como Metastasio, fueron segun el estudio
de Cristina Gomez, uno de los textos mas consultados y vendidos en Nueva Espafia, segln la autora, las obras
de Metastasio “sirvieron como libretos de 6pera”. Véase; Cristina Gomez, Navegar con libros... Op. Cit. p.103.
> Declaracién por escrito de Pedro Foronda cura se Santa Ana, 5 de junio de 1795”, AGN, Inquisicion, Vol.
1361/1318 Exp. 1, foja 26 r.

> Hay una version digitalizada de este libro en la herramienta electrénica de Google Books, el libro fisico
pertenece a la Universidad Complutense de Madrid. Antonio Valsecchi, (trad. José Ventura Ramirez) De los
fundamentos de la religion y de las fuentes de la impiedad, Madrid, Imprenta de D. E. Aguado, bajada de Santa
Cruz, 1827, (Biblioteca de Religidn, Col. De obras contra la incredulidad y errores de estos ultimos tiempos),
tomo VII.

>* Esteban Llamosas, “Luz de razén y religion: El plan de estudios del dean Funes para la Universidad de
Cdrdoba (entre antiguo régimen y orden nuevo)” en: Biblioteca Juridica Virtual, del Instituto de Investigaciones
Juridicas de la UNAM, www.juridicas.unam.mx, revisado 1 de septiembre del 2014. P.46.
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vanidad de los sofismas que Voltaire, el Marqués de Argens y ultimamente
Rousseau han propalado contra la Religién revelada”. Para lograrlo, en el libro del
dominico, aparecian algunos fragmentos de aquellos filésofos que eran refutados
por el autor. Paraddjicamente, estos textos escritos por los “antifilésofos” que
buscaban hacer mas “profundo el abismo entre la cultura cientifica y la religiosa”®,
fueron, tal vez para Morales, el contacto directo con la filosofia moderna, pues
posiblemente memorizé algunos fragmentos de aquel libro, ya que muchas veces le
oyeron recitar frases, disputar y utilizar argumentos de estos autores® de la misma

forma en que se encontraban refutados por Valsecchi.

Los estudios de Filosofia consistian en el aprendizaje de “l6gica, metafisica,
fisica, filosofia, filosofia moral, aritmética, geometria y algebra”, estos estudios eran
combinados con una vida disciplinada dictada por los deberes espirituales religiosos
de “la confesidbn mensual, la asistencia diaria a misa, oracién dos veces al dia,
asistencia a la catedral en todos los dias festivos y diez dias de ejercicios
espirituales durante la cuaresma”®. Pastor Morales tenia fama de no cumplir con la
mayoria de estos ejercicios, cuando podia expresaba a Pedro Foronda su enfado

por rezar el rosario, ya que lo creia “una oracion mondtona”®®

, considerando le daba
‘pandorga la repeticion de Aves Marias”, a lo que su maestro tomando como
bufonada propios de su caracter, s6lo contestaba “jah qué Pastor éste!, jqué Pastor

éste!”®

Durante las clases, Foronda dictaba, explicaba y resumia a sus alumnos

algunos textos, el debate abierto al final de la catedra, daba pie para que Juan José

> Antonio Valsecchi, Op. Cit. p. XVL.

*® Francisco Sanchez Blanco, La llustracion y la unidad Europea, Madrid, Marcial Pons Historia, 2013, p.190

7 La interpretacion de Juana Patricia Pérez Munguia, en su texto “Introduccion y Persecucién.” art.. cit., es un
tanto diferente, ella sostiene la lectura directa de Voltaire por parte de Morales, dado que detecta en las
declaraciones de los testigos, algunos fragmentos de distintas obras de aquel autor. Yo no descarto la
posibilidad de que Pastor Morales haya leido directamente a Voltaire, sin embargo las declaraciones de los
testigos, me permiten sostener la idea de que Pastor Morales sacaba aquellos argumentos de una lectura
indirecta a través de Velsecchi. Lo anterior nos permitiria sostener que Morales no era lector asiduo de textos
prohibidos, como lo creia Rangel, o la propia Juana Patricia.

*% William Taylor, op cit. p.127.

% “Declaracién de Pedro Foronda 23 de agosto de 1797”, AGN, Inquisicién, Vol. 1361/1318 Exp. 1, Foja 108v.
% “Declaracion de Francisco Lorenzo Reguerdn, 23 de febrero de 1797”, Ibid. Foja 85 r.
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Pastor Morales expresara en muchas ocasiones, argumentos que, segun su
concolega Romualdo Maniau, “no entendidas por los otros concurrentes pueden
haber dado ocasiones sospechosas de él; pero que al declarante que las entendia,
nada chocaban porque siempre dio a sus proposiciones un sentido recto y en nada

contrario a la Fe™®".

La lectura de los tres volumenes de Valsecchi, recomendada por Foronda,
sirvid a Morales para presentar su examen en la Real Universidad de México, unica
institucion facultada para otorgar titulos y alcanzar el grado de bachiller en 1789.%2
Una vez graduado en Artes (Filosofia), enfermé del estbmago, motivo por el cual
conocié al médico francés Esteban Morel, con quien “tomé alguna comunicacion”®.
Tiempo después se hizo adicto a la bebida, aunque en poca cantidad, pues tomaba
como remedio a su malestar, aguardiente y mistela de distintos sabores. Debido a la
enfermedad que lo aquejaba, Bruno Pastor Morales suplicé al rector del Seminario
que su hijo “se quedase las noches en su casa, con esta ocasion permanecié(a) en
la calle dos o tres meses fuera del colegio; y solia asistir 8 o 15 dias.”®* Las noches
y la sociedad en el exterior del Seminario, eran muy diferentes a la vida cotidiana
del estudio y la oracién. Afuera, Pastor Morales, pudo tener contacto con el
ambiente citadino donde “las tardes y las noches eran mas propicias para los
amores furtivos. Una multitud de hombres y mujeres de todas calidades y clases se
daba cita en las apretujadas plazas™®. Esta sociedad se habia transformado en los

ultimos afos del siglo XVIII, en palabras de Francisco Sanchez Blanco:

El cuidado del cuerpo se intensifica y la apariencia externa obsesiona. Las modas, no
obstante, no son sdélo una imposiciéon del mercado o una manifestaciéon gregaria, sino que
permite mayor libertad individual y creatividad en cuanto a formas y colores. Se pasa de un
extremo a otro... desde los pelucones estrambdéticos hasta el peinado casi natural.®®

#1“Declaracién de Romualdo Maniau 20 de Agosto de 1798”. AGN, Inquisicion, Vol. 1361/1318, Exp. 1, Foja
120r.

62 AGN, Fondo Universidad, Grados de Bachilleres en artes, 1776- 1794, vol.169, foja 338.

% “Declaracién de Bartolomé Escauriaza, 21 de febrero de 1797.” AGN, Inquisicion, Vol. 1361/1318, Exp. 1,
Foja 60v. Probablemente de esta relacion médico paciente, Morales haya conocido otros personajes que
tenian nexos con Morel, como Murguier, de quien se decia era amigo.

®%«Carta del Rector del Seminario Omafia a la Inquisicién, 14 de mayo de 1795”, AGN, Inquisicidn, Vol.
1361/1318, Exp. 1, Foja 20 v.

% Gabriel Torres Puga, Jun Antonio Montenegro op. cit.

® Francisco Sanchez Blanco, “La llustracién y su lucha contra los prejuicios”,
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La sociedad se divertia y relajaba entre las obras de teatro que se presentaban en
el famoso “Coliseo”, las fiestas de la tauromaquia y las convivencias religiosas.
Ademas los papeles sueltos, gacetas y distintos impresos, daban pie a debates y
lecturas publicas en las plazas, fondas y los recién inaugurados cafés ubicados
sobre algunas calles de la ciudad®’. La sociedad del siglo XVIII parecio abrirse a la
vida publica y a una mayor convivencia. En el ambito privado, con el animo de
verter opiniones y entablar discusiones sobre politica, economia, ciencia, libros o
cuestiones vanas, se multiplicaron las tertulias, desde las casas arriba de los
portales que rodeaban la plaza de armas de la Ciudad, a los palacios de la alta
sociedad novohispana, como espacios donde “no se trata de repetir lo que se
ensefaba en las aulas... la tertulia carece de la estructura jerarquica que
caracteriza las instituciones docentes. Los conocimientos de difunden sin que haya
propiamente maestros y discipulos”®, en estas formas de sociabilizar los
conocimientos el humor adquiere un papel primordial. La tertulia, siendo un espacio
‘mas libre, humorista y flexible que la universitaria” es a la vez “cadtica y
diletante™®. Se discute a sabiendas de que no se tiene una verdad absoluta, con el
afan de alcanzar un conceso por medio de una argumentacién que haga consiente

al otro de sus errores.”®

En contraparte, aquellas transformaciones sociales que afectaban a la
sociedad y entre ellos a los estudiantes de distintos colegios de la ciudad, fueron
vistas con desconfianza por algunos sectores tradicionales. Los rectores de algunos
colegios, por ejemplo, veian con recelo algunas nuevas modas que atentaban
contra la tradicion, asi que comenzaron a idear reglamentaciones mas estrictas que

ayudaran a cuidar el orden dentro de sus instituciones. Un ejemplo de esto fue el

® Gabriel Torres Puga, Opinién Publica y Censura... Op. Cit., también véase: Juan Pedro Viqueira, ¢Relajados o
reprimidos?: Diversiones publicas y vida social en la ciudad de México durante el siglo de las luces, México,
FCE, 1987.

%8 Francisco Sanchez Blanco, La llustracién y la unidad cultural europea... Op. Cit. p.20.

* Ibid. P. 24.

7 Erancisco Sanchez Blanco, “La llustracion y su lucha contra los prejuicios”... art. cit. A pesar de que Sanchez
Blanco se refiere a Europa y particularmente a Espafia, podemos hacer extensible sus aseveraciones para la
América espafiola, pues sus aseveraciones nos pueden servir como origen de futuras discusiones.
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plan de estudios que propuso en 1790 Francisco Marrugat y Boldu rector del colegio
de San Juan de Letran. Con anterioridad, desde los primeros afos de 1780, el
rector en turno de aquella instituciéon don José Garcia Bravo, habia escrito para
pedir ayuda al vicerrector sobre la disciplina relajada del cuerpo estudiantil. Le
preocupaba sobre todo, la salida de los alumnos por la noche, pues la juventud,
movida por la concupiscencia salia a vivir de forma libertina. Aunado a este
problema, algunos maestros jovenes asi como muchos alumnos, parecian tener

alguna tendencia intelectual por los fildsofos del siglo XVIII.”"

Probablemente para cuidar la disciplina, en los ultimos afios de la década de
1780, tomo la rectoria del colegio el que, hasta octubre de 1788, fuera Vicerrector
del Colegio Seminario, el Dr. Francisco Marrugat y Boldu, viejo conocido de Pastor
Morales. El 21 de septiembre de 1790, el nuevo rector escribié un “Plan de Estudios
y Gobierno del Colegio”, que se ofrecié como suplemento en la Gaceta de México
con esa misma fecha’. El texto de Marrugat, lejos de ser sélo un plan de gobierno
para el Colegio de San Juan de Letran, en realidad parecia una especie de escrito
para reformar la educacién dentro de cualquier institucion y nos arroja mucha luz
sobre los problemas al interior del internado, la disciplina, cotidianidad e instruccién
de la juventud que se preparaba en los colegios. Marrugat advertia en los jovenes
una forma torpe y libertina de vivir ocasionada por las malas compafias y las

salidas constantes del enclaustramiento sin ningun tipo de escollo.

Para evitar que los colegiales cayeran en vicios, era necesario que desde
pequefios se les ensefiase los rudimentos de la religion pues “;Cuanto mejor es
precaver los obstaculos que reparar las ruinas?”. Citando al Arzobispo Beaumont
de Paris, era claro cuando pedia que “un Maestro sagaz y vigilante en cierto modo
espie en su discipulo las primeras luces de su inteligencia, para presentarle los

atractivos de la verdad, y que explore los primeros movimientos del corazén, para

! Richard E. Greenleaf, “San Juan de Letran: Colonial México’s Royal College for Meztizos”, in: Research and
reflections in archaelogy and history essays in honor of Doris Stone, Edited by E Andrews V., 1986, The Middle
American Research Institute , Tulane University, p.22.

"2 Hemeroteca Nacional, Gaceta de México, num. 18, martes 21 de septiembre de 1790, tomo IV.
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fijarlo en la hermosura de la virtud,””

sOlo de esta manera, cuando llegara el
momento de enfrentarse a los vicios los jévenes podrian resistirlos. Es por eso que
pedia que se pusiera mayor énfasis en la educacion religiosa que en la de las
ciencias, pues en cuanto crecia el amor al mundo disminuia el amor a Dios. Por eso
creia necesario que la educacion ensefara a conocer el mundo sin amarlo, antes
bien, respetando las leyes y dando a cada quien lo que merecia fundandose segun

la Religion.

Para Marrugat, la sociedad que vivia entre lujos, pompa y espectaculos de
teatro, era la responsable de que los alumnos miraran el recogimiento vy
enclaustramiento de los colegios como carceles, a las lecturas como aburridas, a
los maestros y directores como fiscales y a no querer otra cosa que seguir en esos
placeres, hablando de ellos dentro del Colegio, influenciando e incitando a los
demas estudiantes. ¢ Seria posible que Marrugat pensara en Pastor Morales cuando
escribia su plan de estudios? El Rector advertia que era cuando los seminaristas
salian del Colegio para visitar a sus padres, los momentos en que aprovechaban
para encontrase con los deleites del mundo, por eso los tutores debian tener
cuidado en condescendencias y abandonos. En tal caso, los padres eran los
culpables de la perversion de los alumnos, para Marrugat era “verdadero el dicho de

Jesucristo: que los enemigos del hombre son los de su casa”.

Vistas y hechas las observaciones generales, el rector presenté el
reglamento que debian seguir los alumnos del Colegio de San Juan de Letran. En
realidad las reglas que Marrugat expresaba en su plan, estaban inspiradas en
distintas normas de conducta que seguian distintos colegios en Espafa y otras
naciones catélicas de Europa. Como lo hemos visto, Marrugat y Boldu, consiente
del peligro que corrian los alumnos cuando salian del colegio, ide6 mecanismos
para endurecer el enclaustramiento y salvaguardar a sus discipulos de la corrupcién
del mundo. Enfatizando en que muchas veces los padres eran responsables de la
corrupcion juvenil, estos sélo podrian visitar a los jévenes en horas y lugares

establecidos, siempre bajo aviso al portero, y nunca fuera de los horarios de

” Ibid., p. 5.
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disipacion. Las salidas tenian que ser solo en un dia de asueto entre semana al
mes, y siempre acompafado ya sea por alguien del colegio o por los padres, si se
veia al colegial paseando so6lo por las calles, la pena era enclaustrarle por seis
meses sin permiso de salida. En caso de que algun imprevisto exigiera la salida del

colegial, este tenia que ir acompanado regresando lo mas pronto posible.

No soélo se reglamento el enclaustramiento; también se endurecio la vigilancia
dentro de él. El plan especificaba que la actividad para los alumnos del Colegio
Mayor comenzaria a las cinco de la mafana, y la mayor parte del tiempo la pasarian
orando y acudiendo a sus clases, con algun tiempo para tomar chocolate y los
alimentos, estudiar alguna materia optativa para aumentar su conocimiento y ciertos
ratos de esparcimiento que podrian ocupar jugando al trompo, todo esto dentro del
colegio. Para evitar excesos y lujos en el arreglo y el vestir, la ropa deberia ser
sobria sin lujo y el cabello sin arreglo de forma “afeminada”. Por ningun motivo las
puertas de los cuartos deberian estar cerradas durante el dia, solo durante las
siestas y por la noche, por prohibicion expresa ningun alumno podria visitar a otro
dentro de una alcoba a no ser que alguna autoridad lo hubiera permitido. El estudio
fuera de las aulas debia hacerse en los corredores evitando la soledad. Con estos
puntos, probablemente Marrugat, trataba de evitar tertulias como las que se
llevaban a cabo en el Colegio Seminario. El reglamento era tan estricto, que
reglamentaba los textos que se debian seguir en cada materia de estudio, pidiendo
a los catedraticos apegarse a ellos, aunque con libertad de escoger alguno que
lograra adelantos en los alumnos; en caso de que esto ocurriera, el colegial debia
informar, justificar y pedir permiso al rector para leer cualquier texto que fuera de su
interés u obligatorio. Las actividades de estas materias y los ejercicios espirituales
que se debian de seguir durante vacaciones y fiestas, se encontraban claramente

escritos para evitar su desconocimiento’.

Marrugat consideraba que los alumnos debian estar constantemente

vigilados, pues la juventud era una edad imperiosa, en donde el hombre corria el

"* Hemeroteca Nacional, Gaceta de México, num. 18, martes 21 de septiembre de 1790, tomo IV. Suplemento
de la Gaceta de México, “Plan de estudios y gobierno para el Colegio Real y mas Antiguo de San Juan de
Letran dado por su rector Francisco Marrugat y Boldu.”
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riesgo de corromperse con facilidad, por eso debia de ser controlado y castigado de
manera estricta, quitandoles una racion de comida, largas penitencias y oraciones o
ayunos obligados, segun la gravedad de la pena, aunque sin recurrir a los azotes.
Dado que, como se ha mencionado, los colegios tenian la obligacién de crear
subditos fieles a la Corona y la Iglesia, y de educar hombres incorruptos, Marrugat
estimaba que las previsiones dictaminadas en su plan, crearian jovenes subditos y
eclesiasticos al servicio de Dios y del Rey. No obstante estas medidas que
aspiraban a ser una guia de reglas a seguir para cualquier colegio, las nuevas
formas de sociabilidad, como veremos mas adelante, se internaron en las celdas de
los alumnos, posiblemente, como en el caso de Pedro Foronda, animadas,

controladas y consentidas por los propios catedraticos.

En el ano de 1789, las transformaciones pasaron de la sociedad al espacio
publico; la llegada del nuevo virrey Revillagigedo trajo consigo una reforma de la
Ciudad de México. Bajo su gobierno se instauré el alumbrado, se embellecieron las
plazas y se empedraron y limpiaron las calles por donde “transitaban carros lujosos
tirados por caballos y coches de mulas. Por doquier, eclesiasticos,...abogados y
caballeros con trajes ostentosos se habrian paso entre vendedores ambulantes y
mendigos””®. El mismo Virrey Revillagigedo parecia participar del animo de las
novedades y discusiones dentro del Palacio Virreinal, pues su familia tenia
constantes platicas con su cocinero, Juan Laussel, sobre la masoneria a la que el

mozo presumia estar inscrito.”®

Inmerso en este nuevo ambiente social que preocupaba a Marrugat,
estando convaleciente en su casa, Pastor Morales fue visitado algunas ocasiones
por sus amigos Bartolomé Escauriaza y Romualdo Maniau, quienes notaron que
durante esos afios de enfermedad, no cumplié con los ejercicios requeridos, salvo la
comunion. En su alcoba, retirada del bullicio, lejos de la vigilancia del colegio, el
seminarista pudo haber leido, sin temor a ser descubierto, los libros que tanto le

apasionaban, incluyendo algunos extranjeros, pues segun su compafero Francisco

7> Gabriel Torres Puga, Juan Antonio Montenegro, OP. Cit. p.19.
7% “Proceso Inquisitorial contra Juan Laussel”, en: Nicolas Rangel, Los Precursores ideoldgicos tomo Il, Op. Cit.
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Noriega “entiende(ia) el idioma de aquella nacién y tiene suma complacencia en
leer aquellos libros seductores. A mi no me consta que de éstos haya leido alguno
prohibido, pero si lo ha tenido a la mano es muy de temer’”’. A pesar de las
creencias de Noriega, Foronda declaré que no obstante la aficion con que Morales

solia pasar el tiempo leyendo, creia que:

sé que sin embargo de su propension innata a los libros, siempre ha mirado con poco afecto
las obras ascéticas y asi soy de dictamen que la aplicacién continua y tenaz a los libros le ha
libertado acaso de caer en los vicios comunes a la juventud; porque aunque es retirado,
enemi%o del bullicio y de las diversiones publicas, me parece lo es mas por genio que por
virtud.

Probablemente Foronda no estaba al tanto de la adiccion de su discipulo, y
podriamos cuestionar sus aseveraciones sobre el poco afecto con que Morales veia
las obras ascéticas, no obstante tenemos que tener cuidado cuando hablamos de la
posibilidad de lecturas prohibidas, pues como veremos, el delito en una accion u
opinion era subjetivo a la persona que se percataba de ello. Considero que Pastor
Morales no era asiduo a leer textos prohibidos, pero si a realizar una lectura critica
de todo lo que consultaba, incluyendo libros recomendados como fuentes de
razonamiento teolégico que formaban parte de su instrucciéon académica. Sostengo
que las opiniones derivadas de estas lecturas, motivaron que los testigos cayeran
en contradicciones interpretativas y subjetivas sobre los argumentos de Morales.
Para sostener lo anterior abordaremos la formacion intelectual de Pastor y sus

companeros colegiales a finales del siglo XVIII.

La formacion teolégica

Luego de defender con éxito a Valsecchi en la Universidad, Pastor Morales continué
sus estudios de teologia en el Seminario, dejé la compafiia y el cuarto de Pedro
Foronda, quien probablemente pasé al curato de Santa Ana. El estudio de la
teologia era el preambulo para que el joven bachiller pudiera ser ordenado
presbitero y lograra celebrar misa. Durante la segunda mitad del siglo XVIII, la

"TuEscrito de Francisco Noriega a la Inquisicién, 15 de enero de 1795”, AGN, Inquisicidon, Vol. 1361/1318 Exp.
1, Fojal5r.
78 “Declaracién de Pedro Foronda 8 de junio de 1795”, AGN, Inquisicidon, Vol. 1361/1318 Exp. 1, Foja27r.
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educacion y la teologia que se impartian en los seminarios se habia transformado.
Como parte de las reformas que se instauraron a los Colegios Seminarios luego de
la expulsion de los jesuitas, y el deseo de la corona por conformar un clero mas
ortodoxo, “leal al servicio del orden publico”, que pudiera difundir el “amor y respeto

al rey y a los superiores””®

, la educacion religiosa vio reformados sus métodos de
ensenanza, sus lecturas, sus temas y el raciocinio de la fe. Por si fuera poco, otro
aspecto que modificd la educacion y la teologia fue el peligro que significaron
algunos libros filoséficos, que trataban de demostrar por medio de un razonamiento

empirico la falsedad de los fundamentos religiosos.

Los estudios teoldgicos duraban cuatro afos, divididos en dos cursos. Uno
era el de Teologia Moral, estudiado en la tarde por su mayor facilidad, este trataba
de “aplicar los principios dogmaticos a la vida cotidiana”®. Por otro lado la Teologia
Dogmatica “trataba de Dios, de sus atributos y perfecciones, se ensefiaba partiendo
de las verdades reveladas y usando los métodos de la filosofia escolastica”®', para
el estudio de esta teologia se recurria a la Suma Teologica de Santo Tomas.
Existian también cursos de “derecho candnico (especialmente decretos conciliares y
disciplina eclesiastica), sagrada escritura (estudio directo de los textos sagrados,
especialmente el Antiguo y Nuevo Testamentos), historia de la Iglesia, elocuencia

sagrada (técnicas de la predicacion) y lenguas indigenas.®*”

La teologia en el siglo XVIII entré6 en conflicto con algunas tendencias
filoséficas como el materialismo, el sensualismo y el naturalismo. La religion debia
explicar y refutar, por medio de verdades reveladas, tendencias racionalistas
basadas en el conocimiento aprendido a través de los sentidos y adaptarlos a la
teologia sin salirse de la tradicion politica y religiosa. A la vez, tenia que demostrar,
con la razon, los errores del fanatismo y la supersticion de los ritos religiosos, sin
poner en duda las bases que sustentaban la soberania y la autoridad de la Iglesia y

el Estado. Dentro de los conocimientos teoldgicos, habia algunos clérigos que se

’® Antonio Rubial, La Iglesia en Nueva Espafia, Op. Cit. p. 450.
& william Taylor, Op. Cit. p. 127

8 Carmen Castafieda, Un Colegio seminario... Op. Cit. p.462
8 William Taylor, Op. Cit. p. 128
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decantaban por el estudio directo de las fuentes biblicas, pues segun estos, alli se
contenian “ejemplos y doctrinas mas sanas y mas adecuadas al pueblo que en los
tratados de definiciones dogmaticas.®® Mientras, por otro lado, habia algunos que
preferian la llamada teologia fundamental, que se ocupaba de “cuestiones
preliminares a la fe, como la racionalidad y conveniencia de que haya existido una
revelacion divina o la posibilidad de los milagros”84. Ambos tipos de teologia,
marcaban como fundamental la interpretacion racional de los textos biblicos,
recogiendo las pruebas evidentes de la existencia de Dios, los fundamentos de la
religion catdlica y el didlogo con otras creencias y razonamientos filosoficos. Estas
caracteristicas son evidentes en el libo de Valsecchi, o en autores como Feijoo. No
obstante algunas respuestas que surgian del estudio de las fuentes, podian decaer
en distintas interpretaciones, que en muchas ocasiones serian perseguidas como
herejias. Asi mismo la explicacion de los textos sagrados, comenzé a ser divulgada
al gran publico, que necesitaba ser educado para erradicar las supersticiones y los
errores filosoficos. La lectura de las fuentes directas llevd al lector a preguntarse
sobre “la palabra divina... que llega a través de muchos intermediarios”®, y que por
lo tanto, era susceptible a errores y multiples interpretaciones. Para evitar
equivocos, la Iglesia trato de fijar los limites al razonamiento de los textos en la

jerarquizacion de autoridades, cuya infalibilidad estaba fincada en la antigiedad.

No obstante estos limites no satisfacian el razonamiento de algunos lectores,
pues los adelantos y descubrimientos cientificos sobre las leyes de Newton y los
experimentos de Bacon, ponian entela de juicio verdades sustentadas por la
autoridad de la tradicion. Estos descubrimientos llevaron a algunos tedlogos a
pensar en un Dios que habia creado la naturaleza y las leyes que la regian. Segun
Sanchez Blanco, aquellos pensaban que “el primer libro por el que Dios se reveld
fue el de la naturaleza, y ese libro, ademas, no se puede falsificar, como ocurre con
los documentos escritos”, para aquellos que seguian esta interpretacion, la

ignorancia apartaba de Dios, mientras que la ciencia acercaba “a la inteligencia

® Francisco Sanchez Blanco, La llustracion y la unidad cultural... Op. Cit. p. 162
¥ Idem.
¥ Sanchez Blanco, La llustracion y la unidad... Op. Cit. p. 174.
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divina”®®, y era deber del hombre acercarse a Dios. Para este tipo de Teologia
Natural, la ciencia ayudaba a llegar a Dios a partir del entendimiento de su obra. El
problema que representaba esta teologia para la Iglesia, era que se negaba la
posibilidad de la libre voluntad de Dios, y por consecuente, una vision teista de la
religion, que se basaba en acatar la voluntad divina aceptando sumisamente su
justicia y manifestaciones. Si se limitaba a Dios al papel de creador sin injerencia en
la naturaleza, no habia porque dirigirse a él por medio del culto religioso, sino a
través del entendimiento de su obra por medio del estudio de la materia. Esta vision
religiosa fue conocida con el nombre de deismo. Durante el siglo XVIIl, el deismo y
el teismo representaron dos formas subjetivas de pensar la religion. No obstante,
segln lo menciona Sanchez Blanco, luego del terremoto de Lisboa (1755)%, el
deismo se transformé en el ultimo tercio del siglo XVIII:

Dios se convierte en la premisa de la ética, un garante de la moral y no un objeto del

universo, aunque solo sea bajo la forma de su creador. El deismo de la segunda mitad del

siglo XVIII liga la religion a la conciencia moral autbnoma, y no a la contemplacion del
universo.®®

En resumen el Dios deista de la segunda mitad del siglo XVIII, se convierte
en un concepto filosofico-ético, que engloba todo lo identificado con el concepto de
lo “bueno”. Por otro lado, el antiguo deismo se convirtié en ateismo, pues si Dios
habia quedado reducido al papel de creador sin injerencia en la materia, no era
necesario, y por lo tanto siendo un ente pasivo sin injerencia, la atencion debia
centrarse en la materia, luego entonces Dios podia no existir, dado que lo natural se

regia por leyes en un sistema propio.

Entre todas estas ideas teoldgicas y la conformacion de un criterio juvenil,
instalado en su nueva habitacion, Pastor Morales compartia el tiempo de estudio
con su compafiero Lorenzo Reguerdn, viejo conocido desde los cursos de
gramatica. Ambos colegiales estudiaban y debatian sobre los misterios de la
trinidad. Parecia que a Morales le costaba trabajo aceptar que existieran tres

personas como una misma. Podia comprender la existencia del padre y del hijo,

% Ibid. p. 179.
¥ Ibid. p. 180.
# Francisco Sanchez Blanco, La llustracion y la unidad cultural..., Op. Cit. p. 182.
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pero no podia explicarse a un ente espiritual como persona. Los acalorados debates
sobre el espiritu santo, asi como haber dicho en tono bufonesco, “jhombre este
espiritu santo yo no sé donde meterlo!”, llevaron a decir a Reguerdn, en el mismo
tono de broma: “que si como decia aquello en chanza, lo dijera con seriedad, no
tardaria muchas horas en ir a la Inquisicién”sg. Entre las chanzas y confusiones
racionales aplicadas a la teologia, Morales parecié muy afecto a las obras de los
escritores extranjeros despreciando las obras espafiolas. Por este motivo fue
conocido en el Colegio con el sobrenombre de “afrancesado”®. Para Reguerdn

Morales era de espiritu:
Dominante de soberbia, creyéndose superior a todos en cualquier materia que se trataba,
constituyéndose como por nuevo reformador en todas; haciendo las mas veces una rigurosa
critica de todo cuanto hacian o decian los otros, y manifestando un animo muy pegado tanto
a lo que tenia visos de novedad, como a todo lo que era a favor de las maquinaciones

extranjeras, prefiriendo siempre entre todas a la francesa; pero que esto lo hacia con toda
cautela no ingiriéndose en puntos que tocaran a la Religién91

Por su caracter propenso a distinguirse, el rector del Colegio Seminario Manuel
Omana refirié que: “No se le conoci6 vicio alguno, aunque en el ar[d]or de la disputa
solia expresarse y discurrir con alguna libertad, o en alguna conversacién en que

habia porfias y contradicciones; pero no contra el dogma o religion.”®?

¢, Si Morales no disputaba contra la religion, entonces cual era el objeto
central de las conversaciones que se sostenian dentro del Colegio? En el afio de
1789, logrando escapar de la vigilancia y el enclaustramiento, aprovechando la
ausencia de su padre, se entregd a la sensualidad y vivié un térrido romance con
una mujer vecina del seminario® que era, segin su compafiero Escauriaza,
»94

“libertina y sin religion y que era la que habia contribuido mucho a su perdicion.

De este romance, por el cual Morales rechazaba el sexto precepto, fue reconvenido

8 “Declaracion de Francisco Reguerdn, 23 de febrero de 1797”, AGN, Inquisicion, Vol. 1361/1318. Exp. 1, Foja
84v.

% Ibid. foja 85r.

! Ibid. Foja 87v.

*2 Ibid. Foja 60r.

34Informe Luis Pérez de Tejada 12 de febrero de 1801”, AGN, Inquisicidn, Vol. 1361/1318 Exp. 1, Foja 172r.
%“Declaracion de Bartolomé Escauriaza, 20 de febrero de 1797”, AGN, Inquisicion, Vol. 1361/1318 Exp. 1, Foja
60v.
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por el entonces vicerrector del Colegio Seminario Francisco Marrugat y Boldu, su
futuro rector en el Colegio de San Juan de Letran. A pesar de esto, logré terminar
los cursos de teologia. Destacandose como uno de los mejores estudiantes, tuvo la
oportunidad de demostrar sus capacidades en un acto publico, para ello retomo el
estudio de los textos del ya mencionado Valsecchi y se acerc6 a uno de los

tedlogos mas concurridos a finales del siglo XVIlI, el belga Carlos Billuart.

Discusiones sobre el regicidio, las formas de gobierno y la
soberania popular

Como ya se ha mencionado, una de las causas del proceso en contra de Juan José
Pastor Morales, fueron sus proposiciones sobre el regicidio, las formas de gobierno
y la soberania popular. Desde una optica marcada por el contexto que roded la
causa, el acusado podria parecer un promotor y defensor de aquella idea, pero bajo
el contexto de su formacién como tedlogo, aquellos comentarios no parecen tan
alejados de su educacion. A continuacion trataremos de explicar brevemente

nuestra aseveracion.

Volviendo a la narracidon de los hechos, recordemos que el bachiller Pastor
Morales se encontraba preparandose para presentar otro examen en la Universidad
de México. Los estudios de Valsecchi, fueron reforzados por la lectura de un texto
clave dentro de la formacion de los seminaristas de finales del siglo XVIII, el libro ya
mencionado de Carlos Billuart. Segun Herrejon Peredo, este “texto de
teologia...conjugaba la tradicion populista con la renovacion historiografica”.
Billuart hacia alusién a la formacion y constitucion de la sociedad y la tirania, dejaba
de lado la especulacion teoldgica, y trataba de explicar la obra de Santo Tomas a

partir de ejemplos concisos.

*Carlos Herrejon Peredo, Hidalgo Razones de la Insurgencia...Op. Cit. p.27., El texto de Billuart que cita
Herrején y que se seguia en el seminario es: Summa S. Thomae hodiernis academiarum moribus accomodata,
sive cursus theologiae juxta mentem divi Thomae insertis pro re nata digressionibus in historiam
ecclesiasticam.
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De acuerdo con Herrejon, Billuart sostenia que el principio de todo era Dios,
éste creaba al hombre, que “en comparacion con los animales nace mayormente
desprovisto de muchas cosas necesarias tanto para el cuerpo como para el alma”*®.
Como remedio a esa desventaja, se agrupaba en sociedad, de lo que se desprendia
que por naturaleza, el hombre era un animal social. Ahora bien, la sociedad
necesitaba gobierno para poder existir. El gobierno no se ejercia, por una gran
multitud, “pues resultaria dificil que todos y cada uno concurrieran tantas veces
cuantas hay que tomar providencias sobre lo necesario al bien comun y sobre las

leyes por hacer.”¥’

, por estos motivos el poder de la multitud se transferia, ya sea en
unos muchos de cualquier condicidon (democracia), pocos “de la gente principal
(aristocracia)” o uno sélo ya sea con derecho hereditario o sin él (monarquia).
Cualquiera que fuera la forma de gobierno, la soberania provenia del creador de
todo, es decir de Dios. “Mas de manera inmediata y por derecho natural el poder
politico esta en la comunidad. Y so6lo de manera mediata y por derecho humano,
esta en los reyes y demas gobernantes®. Este orden del poder y doctrina teoldgica
no era nuevo, y desde el siglo XVI, algunos espafoles como Juan de Mariana,
habian asentado que el poder devenido de Dios recaia en un primer momento en el
pueblo, y sélo por consenso de éste, en el Rey. Ahora bien, ¢ El poder cedido a la
persona del Monarca podia regresar al pueblo? La respuesta a esta interrogante

seria uno de los origenes del proceso contra Pastor Morales.

¢Por qué en un Seminario, en el que como hemos visto, se tenian que
educar los nuevos ministros que le dieran tranquilidad a la Monarquia se hablaba de
temas que atentaban contra el regalismo? Segun Carlos Herrejon Peredo “se
incluian temas sociales en las obras teoldgicas, porque todo se veia aun, en la
cristiandad catdlica, sub specie theoldgica, desde una perspectiva teoldgica”, y
aunque esto era verdad, no podemos olvidar que aunque en los cursos de teologia
moral, se les ensefiaba a los seminaristas a aplicar las verdades divinas a la vida

cotidiana, algunas abstracciones pudieron parecer muy alejadas de lo terrenal, por

% Herrején Peredo, Op. Cit. p.28.
97
Idem.
% 1dem.
* Ibid. P. 21
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ejemplo, la figura del Espiritu Santo que Pastor Morales no entendia. Es por esta
razon que las verdades teoldgicas fueron explicadas a partir de la realidad,
recurriendo al imaginario popular colectivo que se alejaba de los libros teoldgicos
para hacer aquellas abstracciones mas humanas y ampliamente conocidas.'®
Ejemplos de este razonamiento los podemos encontrar en la oratoria sagrada,101 los

catecismos y las platicas religiosas.

La tradicidon escolastica, que se impartia dentro del Seminario, ensefiaba la
doctrina del iusnaturalismo, el bien comun y el contractualismo. Esta escolastica fue
impartida en algunas de las principales universidades espafolas desde la primera
mitad del siglo XVI y fue reconocida con el nombre de Escuela de Salamanca.
Segun Modnica Quijada, a pesar de que aquel siglo XVI “presencié los comienzos
de la ideologia absolutista” también fue testigo de “el surgimiento de su mas grande
rival teorico, la teoria de que toda autoridad politica es inherente al cuerpo del

pueblo”102

y que éste puede reclamar le sea devuelta en caso de que el Rey no
procure el bien comun. El razonamiento de que el poder del Rey devenia por
concesion del pueblo a través de representantes, resultaba peligroso a la idea del
Derecho Divino, asi que desde la segunda mitad del siglo XVI, la corona dirigida por
Felipe Il, se esforzod por controlar los temas vy las interpretaciones sobre la soberania

popular.

Ya en el siglo XVIII, la expulsién de los jesuitas en 1767 también trajo la
prohibicidon de que se siguieran ensefiando sus doctrinas promotoras del limite al
poder real. A pesar de esto, las teorias de escritores como Fernando Vazquez de

Menchaca, Juan de Mariana, Bartolomé de las Casas, Francisco de Suarez y

1% Clara Ramirez pone como ejemplo de esta forma de ver la teologia, el texto del jesuita Juan Antonio de

Oviedo El devoto de la santisima trinidad, editado en 1735, el texto tenia la finalidad fomentar la devocion
cristiana al padre, al hijo y al espiritu santo. Para ello, Oviedo explicaba las verdades abstractas de la persona
tripartita, pero, al ser decicadas a un amplio publico, “introduce anécdotas, ejemplos y citas” de autores
comunes, para aquellas épocas, como Platon o Aristdteles, haciendo al tema “teoldgico y abstracto, por
momentos, mundano y concreto. Véase: Clara Ramirez, art. Cit. p.164.

1% De hecho una de las reformas eclesiasticas que se llevaron a cabo fue terminar con la oratoria confusa y
abstracta, para hacer la religién mas clara y acorde a la realidad. Para un estudio sobre la oratoria véase:
Carlos Herrejon Peredo, Del Sermon al discurso civico: México 1760-1834, México, El Colegio de Michoacan-
COLMEX, 2003.

1% Ménica Quijada, art. cit. p.236.
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Alonso de la Veracruz que trataban, mas que impulsar otra forma de gobierno,
someter limites del poder real al escrutinio popular1°3, siguieron siendo conocidas
sino de manera directa, si como lo menciona Clara Ramirez, a través de otras
expresiones mas populares como la literatura, conformando lo que Mdnica Quijada
ha reconocido como “imaginarios compartidos, donde la suma de ideas y practicas
politicas de un pueblo se va acumulando y transmitiendo de generacion en
generacion y de lugar en lugar.” Asi “el imaginario hispanico compartido incluia
ideas de soberania popular que fueron facilmente retomadas a finales del siglo XVIII

y principios del XIX.”"%

No obstante el imaginario colectivo, “la doctrina sobre la translacion del
poder politico se habia ido matizando” y se entendia, a grosso modo de dos
maneras. La primera era la que se conocia desde Santo Tomas en el siglo XllI
(tomista) y cuyos representantes espanoles fueron los ya mencionados, Francisco
de Suarez'®, Vazquez de Menchaca y Juan de Mariana. Esta teoria explicaba la
sesidn de la soberania como revocable (por medio de la potesta populi) en caso
extremo de tirania, parece ser que a pesar de las prohibiciones, durante las

discusiones con sus comparferos esta idea era defendida por Pastor Morales. La

103 , . . . P . .
Clara Ramirez, se refiere a los trabajos de Ambrosio Velazco Gémez, “El humanismo republicano

novohispano y los origenes de la nacion”, en: Significacion Politica, p. 87-109. Véase: Clara Ramirez, art. cit. p.
167.

%% 1dem

195 Francisco de Sudrez, considerado por muchos como el mejor exponente del contractualismo expuesto en
su texto Defensa de la Fe Catdlica, impreso en 1613, dividido en seis volumenes, surgié como respuesta a los
libros escritos por Jacobo | Rey de Inglaterra. Retomaba ideas aristotélicas y de Santo Tomas, en su texto,
daba solucidn al problema de la retroaccién del pacto, que autores anteriores como Francisco de Victoria,
Vazquez de Menchaca y Juan de Mariana, consideraban licito. En el siglo XVI se hablaba de la existencia de un
pacto en donde la sociedad delegaba el poder a un gobierno, por lo general y mas justificado Monarquico, a
cambio de un bien comun. A diferencia de Menchaca y Mariana, Suarez concebia ese pacto como irrevocable,
pero reconociendo la existencia de una posible recisidn del contrato por dos motivos extremos, uno cuando el
poder es usurpado, y otro por ejercicio, es decir; cuando el gobernante dejaba de buscar el bien comun para
buscar el suyo propio degradando su gobierno en Tirania, entonces el “gobernante todo lo ordena hacia su
medro personal, desatendiendo el bien comun, o aflige injustamente a sus subditos robando, matando,
pervirtiendo o perpetrando contra la justicia otras semejantes cosas de manera publica frecuente” En estos
casos, el pueblo podia en ultima instancia deponer al gobernante, si la mayoria asi lo disponia, porque el
derecho natural “permite repeler la fuerza con la fuerza”, la Unica condicion es que de esa deposicidn no se
siguieran males mayores y que ésta fuera permitida por el Papa en las naciones catdlicas. Suarez daba como
permisible el Regicidio, si la autoridad que habia depuesto al Rey, determinaba que los crimenes del
gobernante asi lo meritaban. Carlos Herrejon Peredo, Op. Cit., Véase también: Mdnica Quijada, art. cit., p.236.
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segunda acepcion, era respaldada por aquellos que “ante las presiones del
despotismo ilustrado, la concebian ya como abdicacién absoluta y perpetua en favor

»106

del Rey” ™, cuyas ideas aceptaban y defendian algunas instituciones como la

Inquisicion, y dentro del seminario colegiales como Francisco Noriega.

Estas dos acepciones en que los alumnos del seminario concebian el origen
y los limites del poder real, fueron la causa de multiples polémicas que
conoceremos en el capitulo tercero de la presente tesis. Pero si el origen y los
limites de la soberania del Rey representaron dos maneras irreconciliables de ver la
politica, cuanto mas el tema del regicidio, ¢ Tenian derecho los subditos de deponer

y asesinar al Rey?, ;Realmente era posible que la soberania deviniera al pueblo?

Hemos mencionado de antemano, que el siglo XVIIl se caracterizd por la
culminacién de un proceso histérico de concentracién del poder en la figura del
Monarca. Para defender esta figura central, la relacién que el gobernante mantenia
con las instituciones y sus subditos debié transformarse en un trato dual de
sumision jerarquica, rey-subdito, donde el monarca asumia una figura paternal y los
subditos la de sus hijos. Las libertades individuales quedaban reducidas al favor del
Rey v las Instituciones supeditadas a su autoridad'”. A pesar de las medidas
tomadas contra las ideas de aquellos pensadores que fundamentaban el poder real
en la concesion de la soberania por parte del pueblo y del derecho de potesta
populi, como hemos visto, algunas teorias de los tratadistas espafioles del siglo XVI
no dejaron de ser influyentes'®. Si bien, textos como los de Francisco de Sudarez o
los tratadistas antes mencionados habian sido prohibidos, la nueva teologia no
podia borrar una tradicion escolastica cuyas raices provenian de Santo Tomas de
Aquino, pues, como ya se ha mencionado, la antigiedad era un fundamento de

autoridad teologico.

%carlos Herrejéon Peredo Op. Cit.. p.22.

Erancois Xavier Guerra, Modernidad e Independencia... Op. Cit.

108 Después de 1767, Carlos Ill prohibid la ensefianza de las doctrinas jesuitas entre ellos Francisco de Suarez.
Lorenzana, Obispo de México, prohibid se ensefara la doctrina del tiranicidio “como perniciosa y destructiva
de la obediencia a la autoridad civil”, pero los textos de teologia continuaron tratando el tema. Idem.
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Los nuevos tratadistas como Carlos Billuart, asi como la mayoria de los
tedlogos estudiados por los seminaristas, tuvieron que ocuparse de la teoria
contractual, tratando de matizar aquellos aspectos que resultaran peligrosos al
poder absoluto del Monarca. Como se podra imaginar, habia que tratar con sumo
cuidado la idea del derecho del pueblo de exigir la retraccion del poder, que como
podemos recordar, el contractualismo marcaba como posible en caso de que la
figura que ostentara la soberania fuera considerado un tirano, o el ejercicio de su
poder fuera contrario al bien comun. Ahora bien, ¢ Qué pasaba cuando el gobierno
del monarca devenia en tirania?, ;Era licito deponer al Rey?, ;Era licito el
regicidio? Por medio del texto de Carlos Billuart veremos como algunos tedlogos
estudiados en el seminario y leidos por Pastor Morales, trataban estas tematicas.
Segun Herrején Peredo, citando a Billuart:

Los escritores de autoridad advierten que la republica, mediante las representaciones

reunidas del reino, puede proceder contra el tirano, deponerlo o sentenciarlo a muerte, sino

hay otro remedio, porque dicen que el Rey tiene recibida de la Republica la autoridad regia

no para destruirla, sino para levantarla y conservarla, y consiguientemente la misma
republica puede quitarlo, si el Rey actua para manifiesta perdicién.109

Al igual que los tratadistas espafioles, en quienes muchos tedlogos basaban sus
argumentos, Billuart reconocia la tirania como la degradacion del gobierno. El
gobernante era tirano cuando iba en contra del bien comun. Ante las injusticias, las
representaciones del reino podian resistir al gobierno, sin embargo Billuart advertia,
favoreciendo el regalismo, que aunque era licito deponer al Rey “de ahi
frecuentemente se suelen seguir males mayores que la misma tirania”, por lo tanto,
aconsejaba “mas bien habria que tolerar pacientemente la opresion y recurrir a
Dios.”""% En varias ocasiones Pastor Morales y Bartolomé Escauriaza habian dicho
que la América era cruelmente devastada por la mucha cantidad de tributos que sus
habitantes tenian que pagar a un gobierno tiranico, nombrandolo tirano no por su
“‘escencia” sino por los tributos cobrados. No obstante, a pesar de estas quejas,
ellos no veian como bueno el regicidio, sino que reconocian que si se queria mudar

111

de gobierno, se tendria que proceder a deponer al que existia' . Estos argumentos,

109

Idib. P. 29
Idem.
1 “Declaracién de Francisco Noriega 2 de marzo de 1797”, AGN, Inquisicién, Volumen 1361, Exp. 1, foja 81r.
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recuerdan a lo escrito por Billuart, pero también a lo que reconocian los tratadistas
espafnoles. Ahora bien, el que Pastor Morales tuviera aquellas discusiones con sus
compafieros, ¢lo convertia en un revolucionario, o es reflejo del imaginario colectivo
que opinaba y construia sus argumentos con los elementos existentes? El que el
seminario propiciara las discusiones de colegiales preparados, tratando de
argumentar y convencer a sus escuchas de la verdad de sus razones, nos hace
pensar que asi fue, y que podemos observar en las discusiones de Pastor Morales y
sus concolegas, una reconstruccion del imaginario colectivo de finales del siglo
XVIII.

Probablemente Pastor Morales y sus compareros no leyeron directamente a
los tratadistas del siglo XVI, pero si conocieron por los cursos de teologia, las obras
de Santo Tomas y de algunos tedlogos como Carlos Billuart, que hacian referencia
a la conformacion de la sociedad, las formas de gobierno, la tirania e incluso el
regicidio. Estos argumentos eran utilizados en las discusiones que los seminaristas
solian tener dentro del cuarto de Pedro Foronda, pero no fueron vistos como
peligrosos en un primer momento, a pesar de que en la Historia ya habian existido
algunos casos de regicidio como el de Enrique Il de Francia en 1589, no obstante
mas adelante, y bajo otro contexto, estos argumentos serian la causa de que Pastor

fuera visto como partidario del regicidio.""?

Si bien el regicidio era un tema que daba para comentar, no era el Unico que
trataba de aspectos politicos. Por lo menos en el caso de la tertulia que
conformaron los alumnos cercanos a Pastor Morales, podemos decir que las
discusiones sobre las formas de gobierno ocupaban un lugar recurrente en sus
conversaciones. Como bien lo menciona Sanchez Blanco, Europa era un mosaico
de formas de gobierno que iban desde la Monarquia Constitucional de Inglaterra, la
Monarquia Absoluta, el Estado Teocratico del Vaticano, “el cuadro politico Italiano”
donde habia de todo “republicas regidas por un patriciado urbano o por la

aristocracia, monarquias dependientes del Papa” o de otras monarquias europeas,

112 . . ; . ;. T . .2
Dennis Francisco Gré Ponce, “Rey o Tirano? Polémica en torno al Magnicidio de Enrique Il y la aceptacion

de Enrique IV como Monarca.”, en: Estudis. Revista de Historia Moderna, No. 40, 2014.
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Alemania y sus principados seculares y eclesiasticos, y por si fuera poco, en
América, la independencia de las Trece Colonias en 1776, habia implantado el
sistema democratico republicano como algo posible.™ Es muy probable que los
alumnos compararan las ventajas y desventajas de cada forma de gobierno,
tratandolas, muchas ocasiones, desde la perspectiva teoldgica, y en otras, desde
las “libertades” que se entendian como ventajas y adelantos para el pueblo. Segun
los testimonios que aparecen en el proceso estudiado, dos formas de gobierno eran
constantemente contrapuestas, por un lado la Republica, y por el otro la Monarquia

Absoluta.'™

En 1790 dentro del Colegio Seminario de la Ciudad de México, el joven Juan
José Pastor Morales, con 17 afos de edad, se encontraba estudiando teologia.
Fuera del programa de estudios, pero permitido por el Colegio, existian “academias”
informales que los colegiales podian fundar para pulir sus estudios, “como foro de
discusion y de debate de los temas teoldgicos”,'" es probable que Pastor Morales
asistiera a varios de estos foros de discusién y que sus opiniones hubieran causado

el recelo de muchos de sus companeros.

Alejados de los salones de clase, y de cualquier autoridad que regulara las
discusiones, en la intimidad de la habitacibn que pertenecia al Doctor Pedro
Foronda, se reunian con frecuencia Juan José Pastor Morales, Dionisio Zuhiga,
Bartolomé Escauriaza, José Maria Cardoso, Gerardo Mirafuentes y Francisco
Lorenzo Reguerdn. Ademas concurrian en algunas ocasiones Francisco Noriega,
Antonio Cabeza de Baca, Mariano Casela, Geronimo Givara y Romualdo Maniau.
Esta tertulia, tal vez alentada por el propio Pedro Foronda, tenia el propdsito de
entablar conversaciones sobre distintos temas teoldgicos y de concilios. Cabe
recordar que la tertulia fue una forma de sociabilizar el conocimiento sin la censura
de una autoridad ni bajo los preceptos de algun reglamento. Las instituciones
religiosas, como podemos observar, no fueron ajenas a esta novedad del siglo de

las luces. Para los jévenes tedlogos estas reuniones pudieron haber parecido una

' Francisco Sanchez Blanco, La llustracidn y la unidad cultural... Op. Cit. p.81.
1% «“Declaracién de Lorenzo Reguerdn, 3 de marzo de 1797”, AGN, Inquisicién, Volumen 1361, Exp. 1, foja 86r.
" Francisco Sénchez Blanco, La llustracion y la unidad cultural... Op. Cit. p.81.
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practica tan corriente dentro del colegio como las academias reglamentadas por el
mismo. Al no existir una normatividad de los asuntos a tratar, se hablaba de
cualquier tema, por ejemplo, sobre la infalibilidad del Papa, el clero galicano, y en

algunas ocasiones sobre el proceder y autoridad del Santo Oficio.

No obstante, la inquietud juvenil de los estudiantes por distinguirse como los
mejor preparados, o tal vez como una practica comun inherente a la teologia, como
lo hemos visto con Billuart, los llevaba a tratar sobre asuntos mas delicados que los
eclesiasticos; uno de ellos era el de las formas de gobierno. Como ya se menciono,
la teologia abarcaba todos los campos de la politica, incluyendo la forma de
gobernar. No obstante la monarquia espafiola se habia esforzado por implantar en
los subditos la idea de una teologia agustiniana, que explicaba a la naturaleza
humana como corrupta y propensa al pecado, necesitada de una figura de autoridad
que la guiara por el camino recto para poder alcanzar a Dios. Por tanto, segun esta
concepcion, el pueblo no habia delegado el poder al Rey, como o mencionaban los
tratadistas hispanos, sino que habia sido la providencia quien habia ungido al
Monarca “como su vicario en la tierra.”’'® Aunque habia algunos que apoyaron este
origen de autoridad real, pues vieron en el sistema absolutista “una solucién para
solucionar el retrogrado sistema feudal’, confiando en que en un estado
centralizado con una legislacion comun se “ven mejor protegidos los derechos del
campesino y, con ello, una posibilidad real de conseguir mayor felicidad publica”, a
partir de la segunda mitad del siglo XVIII, “esa esperanza puesta en la monarquia
se desvanece cada vez mas y crecen las simpatias por un régimen republicano o

por una monarquia constitucional”'"’.

Mas alla de los aspectos tedricos que sustentaban la monarquia absoluta y la
monarquia limitada por el origen y la accién del gobernante, los alumnos discutian,
como se ha mencionado, sobre las ventajas de cada forma de gobierno. Asi

Morales era de opinion de que “le acomodaba mas en todo el estado de las

¢ Erancisco Sanchez Blanco, La llustracidn y la Unidad Cultural... Op. Cit. p. 80.
" 1bid. p.84
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Audiencias que el de los demas tribunales, especialmente de Inquisicidn porque era

menos cansado.” Segun su compafero Regueron:

de esto se seguia a pasar una grande pasion por las Potencias extranjeras, especialmente
por aquellas que se gobiernan por Asambleas o Parlamentos diciendo que este era el modo
de que cada hombre manifestara con claridad tanto la libertad con que Dios lo habia
adornado como los naturales lentes que Dios le habia concedido, y que de esto constaba el
mayor empefio a los hombres, la mayor aplicacion a todas las ciencias y artes, y ... las
mayores ventajas de estas naciones a la nuestra ultrajando por esta parte la Espaﬁola.118

Pastor favorecia y admiraba la Republica, pues segun Reguerdn, creia que era el
modo en que los hombres podian expresar sus necesidades, favoreciendo asi a
aquellas naciones “que por tener libertad los extranjeros de producirse daban brio y
uso de sus talentos, con lo que sobresalian con ventajas superiores a los
espafoles, y que estos no podian hacer lo mismo, por la opresion en que los tenian
de este uso de libertad”. De acuerdo con el mismo testigo, de aqui provenia la
admiracidon que Pastor Morales sentia por las naciones extranjeras que permitian e
incentivaban a su poblacion el uso de la libertad, por medio de premios y concursos,
“atribuia la bajeza de nuestra Nacion a la falta de premios cuando en la francesa (a
quien daba la preferencia sobre todas) habia muchos para cada cosa”.""® Por el
contrario, Morales argumentaba que la monarquia podia decaer en tirania cuando el
Rey perseguia sus intereses oponiéndose a los de sus subditos. Segun otro testigo,
Cabeza de Baca, Morales creia que el Rey tenia tan oprimidos a los Americanos
que “sobre esto hablaba muy mal del gobierno de Espafa: y no duda el declarante,
que en semejantes ocasiones desearia se mudase de gobierno, aunque no trae

especies que lo haya dicho asi particularmente.”'?°

En presencia de varios compafneros, y apoyado por Escauriaza, Pastor
Morales discutid varias veces con el bachiller Francisco Noriega, quien viéndose
obligado “por un arrebato que producia en (el) la aversidbn con que miraba esas
maximas destructoras y sanguinarias”, y “porque no se engafaran con apariencias

hermosas los incautos que oian decir que la América era devastada cruelmente por

1 “Segunda declaracidn de Francisco Reguerdn, 13 de marzo de 1797”, AGN, Inquisicidon, Volumen 1361,

Exp. 1, foja 86v.
3 Ibid. Foja 86v.
120 “Declaracion de Cabeza de Baca 9 de marzo de 1797”, Ibid. Foja 92r.
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un sistema de gobierno que ellos llamaban Tiranico, me oponia fuertemente
alegando todos aquellos fundamentos que me dictaban la razén y astucia de mi
causa’, oponiendo ademas, como mas racional el gobierno real que la republica y
alegando “que no residia en el pueblo ninguna facultad para despojar a su Rey de la
soberania” de lo cual sélo consiguié que le llamasen, “hombre de bigote y perilla...

preocupado por su nacion”'?!

. Estas discusiones que tenian origen, probablemente
en las ocaciones en que los colegiales escapaban de la vigilancia de Pedro
Foronda, podrian haber sido los instantes en que los colegiales se sentian mas
libres para hablar y demostrar sus conocimientos, sin embargo, bajo la 6ptica de las
autoridades, una tertulia sin un mentor que la controlara, resultaba peligrosa pues
sin un freno que guiara las conversaciones Qué impedia que el impetu juvenil
derrapara en herejia? Lejos del celo de su mentor, un grupo de jévenes,
probablemente apasionados por el calor de la discusion, confrontaban las formas de
gobierno, monarquica y republicana, utilizando argumentos tomados, muy
probablemente, de los textos de teologia como Billuart, de los tratadistas hispanos y
la realidad de su tiempo. De hecho durante las ultimas décadas del siglo XVIII,
abundé en la literatura politica la discusion entre las distintas formas de gobierno
que existian en Europa,'?® por lo que podemos aseverar que era una discusion

comun tocar estos temas.

La existencia, desde el siglo XllI, de la teoria contractualista basada en Santo
Tomas, la teologia agustiniana que ensefiaba la Iglesia a la sociedad y las
experiencias contemporaneas, hacian posible la divergencia de opiniones. Mientras
que para algunos bachilleres de ideas y razonamiento mas moderno, y a la vez
fincado en la tradicién contractualista, era licito cuestionar y revisar el ejercicio del
poder real, e incluso deponer al monarca gracias al contrato contraido con su
pueblo; para otros mas conservadores, que creian en un contrato irrevocable o en

un origen divino del poder real donde el monarca solo rendia cuentas ante Dios,

?luEscrito de Francisco Noriega a la Inquisicion” AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, foja 15r.

122 Erancisco Sanchez Blanco, cita como ejemplo de esta literatura los textos de Jakob F. Bielfeld Institutions
politiques (1760), Malo de Luque Historia politica de los establecimientos ultramarinos de las naciones
europeas (1784-1790) y Nicolas Donato El hombre de Estado (trad. En espaiol 1789), véase Sanchez Blanco La
llustracion y la unidad cultural... Op. Cit. p.87.
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estos argumentos resultaban escandalosos. Tal vez Pastor Morales pensaba que la
republica, era la mejor forma de gobierno para la felicidad de los pueblos, pero eso
no quiere decir que la buscara, pues siguiendo lo que decia Reguerdn, Morales
admiraba y preferia de todas las naciones a la francesa porque otorgaba premios
para impulsar las artes. La monarquia francesa, antes de la Revolucién, no obstante
estar lejos de ser una monarquia constitucional, conservaba en sus Estados
Generales una representacion por la cual tenian que ser aprobadas las reformas
impulsadas por el Rey. Es posible que Juan José Pastor Morales viera como
impracticable la existencia y el funcionamiento de la republica, pero no asi el querer
para los espanoles un gobierno mas flexible que viera por el bien comun de sus
subditos, sin modificar el estado monarquico. Tal vez lo anterior no quiere decir, que
aquellos sujetos mas modernos quisieran cambiar la realidad que los rodeaba, pero
les atraia las oportunidades, libertades y garantias que en otras naciones se tenian

sobre el espaiol.

El licenciado Mirafuentes recordaba que “en algunas concurrencias en el
cuarto de su maestro el Dr. Foronda solia haber disputas y tratarse sobre materias
de gobierno en que solia Pastor producirse con expresiones que obligaban al dicho
su Maestro y algunos de los concurrentes a decirle que se contuviese y no hablara

con tanta libertad”'?®

, aunque fuera de manera satirica. Estas disputas solian ser tan
acaloradas que Francisco Reguerdn, abandonaba el cuarto en cuanto las platicas

comenzaban a subir de tono, pues le enfadaba el modo en cémo se conducian. '

Los comentarios de Pastor Morales no pasaron desapercibidos para sus
companieros, quienes no sabian si hablaba con la verdad de sus pensamientos, o
con la ironia que lo caracterizaba. El licenciado Mariano Casela, declar6 sentirse en
“suspenso y perplejo en su concepto por la contrariedad y variacion que ha

observado en el modo de pensar de Pastor; que sin duda es propenso a querer

12 “Declaracién de Mirafuentes 22 de Julio de 1797”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, foja 105r.

124 “Segunda declaracién de Francisco Reguerdn, 13 de marzo de 1797”. Ibid. Foja 86v. Posiblemente esta
aclaracion podria haber sido una estrategia de Francisco Reguerdn para evitar ser cuestionado sobre el
contenido de las reuniones, o simplemente para evitar sospechas sobre su persona.
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singularizarse en sus opiniones, y parecer erudito y culto.”** Sin embargo en las
reuniones que de estos temas tenian por el ano de 1788-89 aquellos seminaristas,
el colegial que hablaba con mayor vehemencia era Bartolomé Escauriaza, quien no
‘cedia aun a la autoridad de su maestro Pedro Foronda,” y segun Dionisio Zufiga,
era el mas adicto y apasionado a los franceses, por lo que lo conocian y “lo trataban
todos con el “vergonzoso” apodo de “El Rebelado”, y que aunque se oponia a su
modo de pensar tan descabellado, las mas veces le dejaban con desprecio con el
fin de excusar rifias por ser de un genio tan intrépido.”'?® Por el contrario, Pastor
Morales, parecia tener un animo muy propenso a platicar, a opinar sobre cualquier
cosa, aunque no de discutir, cuando era reconvenido por sus compareros, siempre
se disculpaba retractandose de lo dicho o soltando alguna bufonada, con lo que

dejaba a todos en suspenso.

Ademas de las discusiones sobre las formas de gobierno, segun Mariano
Casela, las platicas tocaban temas diversos, como la autoridad del Sumo Pontifice,
de los que Morales manifestaba “ser adicto a las maximas del clero galicano, sobre
infalibilidad y superioridad respecto de los concilios” sin denigrar, ni comentar “nada
que toque al primado del Romano Pontifice ni a alguno de los otros puntos sobre la
materia que tocan a religion.” También se hablaba sobre el Santo Oficio y “el
secreto en el modo de proceder, diciendo: que se mete alli un reo, y no se vuelve a
saber de él; y también sobre la independencia del tribunal en sus causas. Pero que
igualmente declara que le ha oido al citado Pastor Morales que se ha expresado del

modo dicho sélo por pasar el rato y diversion.”'?’

Como hemos visto, Pastor Morales y sus compafieros, se desarrollaron en un
siglo lleno de transformaciones, los matices entre tendencias interpretativas, las
nuevas formas de sociabilizar el conocimiento, las diversiones, incluso la moda,
afectaron la manera en como una generacion interpreté su mundo. Ahora bien, hay
que hablar sobre las interpretaciones que de las opiniones de Pastor Morales

hicieron sus comparneros y maestros, pues considero que una de las riquezas de

12«peclaracién del Licenciado Mariano Casela, 2 de Enero de 1795.”, Ibid. Foja 13r.
126 “Declaracion del cura de Tlaola, Dionisio Zuiiiga, 19 de Mayo de 1800”, Ibid. Foja 158 v .
127 “Declaracién del Licenciado Mariano Casela, 2 de Enero de 1795”, Ibid. Foja 13r.
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este proceso inquisitorial, es que a partir de los testigos se puede establecer una
idea de lo que era considerado “las luces” de un joven, o “el ilustrado”. Muchas
veces estos términos fueron utilizados como sinébnimos de cultura, pero en otras
muchas ocaciones, sobre todo durante la guerra contra Francia, adquirieron un
significado despectivo sindbnimo de revolucionario o afrancesado. En los siguientes
capitulos veremos algunas acepciones de la palabra “ilustrado”, hasta llegar al

momento en que adquirid un mote despectivo ligado a la subversion.
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CAPITULO Il
PASTOR MORALES: LUCES Y LECTURAS

Ya cursando los ultimos afnos de sus estudios en Teologia, probablemente 1793,
Pastor Morales se hizo adicto al juego y muy dado a la bebida, llegando a vomitar
de borracho dentro del Seminario. Al parecer su enfermedad empeoré afectandole
el higado y saliéndole, segun Escauriaza, unas “manchas en un muslo, tuvieron que
cortarle como mas de una libra de carne, él mismo le dijo, por haberse acancerado,

y puéstose en inminente peligro de muerte””.

Enfermo, confundido y tal vez aburrido por la monotonia del seminario,
Pastor Morales; encontraba cierto placer en los momentos en que los seminaristas
se encontraban fuera de clases. Aunque no era muy dado a discutir, mas por
caracter que por virtud, continuaba pasando el tiempo libre, segun Francisco
Reguerdn, conversando en distintos cuartos y con diferentes personas, entre ellos;
Francisco Noriega, Romualdo Maniau, Bartolomé Escauriaza y Antonio Cabeza de
Baca. Por las noches en cuarto de Pedro Foronda, se unian a estos frecuentes
contertulianos, Mariano Casela, José Maria Gibala, el doctor José Julio Torres, y en

algunas ocasiones Antonio Fernandez de Ulloa y José Samaniego.

Las ensefianzas que los alumnos del Colegio Seminario iban adquiriendo,

como se ha visto, eran pulidas en discusiones que tenian lugar fuera de las aulas.

YDeclaracién de Bartolomé Escauriaza, 20 de febrero de 1797”, AGN, Inquisiciéon, Vol. 1361/1318 Exp. 1, Foja
66v.
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Aquellos conocimientos, en palabras de Francisco de Saavedra comisionado real,

que visito México en 1781, parecian hacer ver que:
Los criollos se hallan en el dia en muy diferente estado del que estaban algunos afios ha. Se
han ilustrado mucho en poco tiempo. La nueva filosofia va haciendo alli mucho mas rapidos
progresos que en Espaia. El celo de la religion que era el freno mas poderosos se entibia
por momentos. El trato con los angloamericanos y extranjeros les ha infundido nuevas ideas
sobre los derechos de los hombres y los soberanos; y la introduccién de los libros franceses,
de que alli hay inmensa copia, va haciendo una especie de revolucion en su modo de
pensar. Hay repartidos en nuestra América millones de ejemplares de las obras de Voltaire,

Rousseau, Robertson, el Abate Raynal y otros filésofos modernos que aquellos naturales
leen con una especie de entusiasmo’

El contexto de aquella declaracién, estaba enmarcada por el periodo de reformas
administrativas y parecia advertir al Rey, la primordial necesidad de aplicarlas para
tratar de controlar Nueva Espafa. Ademas la guerra contra Inglaterra, y el miedo
que despertaba perder las colonias, dieron el tono exacerbado del discurso. No
habia tantos textos extranjeros en Nueva Espafia, mucho menos prohibidos, y de
haberlos habido, habria que cuestionar el “entusiasmo” con que fueron leidos, asi
como la percepcion que tuvieron entre el publico lector criollo. No obstante, la
opinion de Saavedra nos deja ver una preocupacion comun de las autoridades
novohispanas, a saber: la desconfianza en el subdito colonial que se encuentra
lejos de la supervision de la Metrépoli. Aquella desconfianza hacia real el temor y la
posibilidad de que en la América Espafiola, habiendo tanta llustracion, la cual habria
que definir, no tardaria en sublevarse ayudada por las Trece Colonias y la
Inglaterra, que desde hacia afos buscaba entablar libre comercio con las Colonias

Espariolas.’

? Francisco Morales Padrén, “México y la Independencia de Hispanoamérica en 1781” en: Revista de Indias,
Madrid, Enero- Diciembre 1969, n° 3, 115-118, Citado por Carlos Herrejon Peredo, Las Luces de Abad y
Queipo, Op. Cit.,, p. 109. El comisionado Regio, al que se referia Francisco Padron Morales, fue Francisco de
Saavedra, quien tuvo entre otros cargos el de “oficial en la Secretaria Universal de Indias, por expreso deseo
de José de Galvez, hasta su nombramiento como Comisionado regio para América (1781), Intendente de
Caracas (1783), Ministro de Hacienda (1797), Ministro de Estado (1798), Presidente de la Junta de Sevilla
(1808) y miembro del Consejo de Regencia (1810).” Segun lo dice Antonio Gutiérrez Escudero, “Predicciones
sobre la Independencia de Hispanoamérica: Textos para la reflexion en visperas de un Bicentenario” en:

Escuela de Estudios Hispano- Americanos (CsIC), Sevilla,
http://digital.csic.es/bitstream/10261/25935/1/ARAUCARIA-Predicciones%20Independencia.pdf, revisado el
28/04/2015.
3

Idem.
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Aquella interpretacion reflejaba también, el miedo a la invasién por la frontera
norte, cuya preocupacion habia aumentado luego de la Independencia de las Trece
Colonias, que paraddjicamente Espafa habia apoyado, derivado de la escasa
densidad de poblacién en los territorios nortenos, la introduccion de contrabando
(incluyendo libros), y la presencia de subditos franceses radicados en la Luisiana
recién adquirida por la Corona Espanola. Estos miedos que influenciaron la visién
del comisionado Saavedra, también estuvieron presentes durante la guerra contra
Francia, y de hecho, para un sector tradicional, enemigo de la ilustracion, parecieron
hacerse realidad luego de 1810. Alejados de aquella vision podemos cuestionar una
aseveracion de aquel funcionario y preguntarnos ;Qué era la llustracion?, ;Qué
elementos la conformaban?, ;En verdad existia una nueva filosofia divulgada por
los libros extranjeros y aceptada pasivamente por los criollos novohispanos?, ¢Se
habia relajado el freno religioso?, ; Como y por qué un criollo como Pastor Morales
era definido como llustrado? Tratar de contestar estas preguntas, a partir del caso

de Morales y sus compafieros, sera el proposito de nuestro siguiente analisis.

Una interpretacién de la llustraciéon

En el comienzo del segundo capitulo, tratamos de definir a partir de lo que
mencionan algunos autores el significado de llustracion. Pero ahora trataremos de
discutir con la aseveracion de aquel comisionado real. Segun Saavedra, los criollos
habian adquirido “mucha ilustracion”, y culpaba de ello principalmente al
relajamiento del freno religioso, y a la penetracion y lectura de libros franceses, y de
autores como Voltaire, Rousseau o Raynal. Estas dos lecturas que hizo Saavedra
nos hacen pensar en la llustracibn como un movimiento intelectual subversivo y
antirreligioso, dos aspectos que serian asumidos y asentados como verdaderos al
estallar la Revolucién Francesa y la guerra contra Francia. No obstante esos
prejuicios que se tienen contra la llustracion, y que fueron legitimados por las

revoluciones burguesas, tienen matices que a continuacion discutiremos.
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Como lo menciona Dorothy Tanck, “la época de la llustracion convencia a los
hombres de que la razon humana era capaz de lograr un mejoramiento y aun la
perfeccién de la sociedad.” Los hombres, convencidos de esto, se esforzaron por
comprender al mundo natural y social desde el estudio de los fendmenos reales,
dejando de lado la especulacién, aboliendo la ignorancia, la supersticion y poniendo
en duda las verdades teoldogicas. Como resultado de la observacion de la
naturaleza, algunos consideraron que era posible la aplicacion del mismo método
racional a la sociedad, asi surgieron las ciencias sociales como la economia politica
que “estudiaba la realidad y se proponia métodos racionales para organizar los
procesos economicos, en sistemas que serian coherentes con la naturaleza

humana, y, por eso mas productivos y eficientes”.’

Las monarquias fueron vistas por algunos ministros ilustrados espafioles,
como el motor de desarrollo de las sociedades, y justificaron la concentracion de
poder en la sola persona del déspota llustrado. En Espafia, la intencién de la corona
de los borbones y sus ministros fue lograr esa concentracion del poder y
racionalizacion del mundo, a través del control y los limites impuestos a sus
contrapesos (la Iglesia y los nobles), para lograrlo comenzé reformas econdmicas,
politicas y sociales®. Sustentando sus decisiones y su poder en la doctrina del
derecho divino, la figura del Monarca fue construida como “el vinculo que unia las
diversas comunidades politicas de la monarquia”’. De esta forma el estado tendié a
‘pensar su relacidbn con la sociedad, no como una relacibn con cuerpos
necesariamente heterogéneos, sino como una relaciéon binaria, y mas abstracta
soberano-subditos™, siendo estos Ultimos ante el Rey, un objeto homogéneo
dependiente de su favor sin garantias ni libertades naturales o pactadas. Por otro

4 Dorothy Tanck de Estrada, La Educacion llustrada 1786-1836: Educacion Primaria en la Ciudad de México,
México, El Colegio de México, 1977, p. 5.

® Ibid. P. 6

6 Richard, Herr, Espafia y la Revolucion del siglo XVIIl. trad. Helena Hernandez Mel, Op. Cit., Tambiém puede
verse: Jaime E. Rodriguez La Independencia de la América Espafiola, 2da. Ed., trad. Miguel Abelardo Camacho,
México, Fondo de Cultura Econdmica, 2005. Véase también: Antonio Morales Moya, “La ideologia de la
llustracion Espaiiola” en: Revista de estudios politicos, no. 59, 1988.

’Francois Xavier Guerra, Independencia y Modernidad: Ensayos sobre las Revoluciones Hispdnicas, FCE,
México, 1993, p. 38.

8 Ibid, p. 23
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lado el Rey siendo el unico capaz de autorizar libertades, no podia ser juzgado bajo
parametros racionales o naturales, pues siendo su autoridad divina, solo rendia
cuentas ante Dios. Segun Sanchez Blanco, a partir de la premisa del poder divino
del Rey, “resulta imposible una secularizacién consecuente de planteamientos para
ordenar la sociedad. En todo momento interfieren los escrupulos de un orden
sobrenatural que se escapa de la comprobacion empirica o, por lo menos, a las
exigencias de justicia distributiva, que sélo se remiten a la naturaleza racional del

hombre™®

Cabe decir que a pesar del objetivo de los borbones por imponer esta idea de
su poder, que sirviera a la finalidad de centralizar bajo su administracion todos los
aspectos de la vida laica y religiosa, estas reformas no fueron bien aceptadas por
algunos miembros sociales, pues durante siglos, la monarquia habia sido vista
como un conjunto de reinos que compartian entre si lazos culturales, pero que
resguardaban celosamente los privilegios de cada uno de ellos. Segun Sanchez
Blanco, “anorar las antiguas libertades equivale resistir ante la imposicién de una ley
comun, pero no implica de ningun modo el concepto moderno de libertad natural y
de reforma de la sociedad.”’® En efecto, posiblemente cuando Pastor Morales dijo
sentirse oprimido por los muchos impuestos que le eran imputados a la América, asi
como cuando hablaba de libertad, se referia a las libertades y estimulos otorgados
por el Rey, y no por un derecho natural, lo cual nos lleva a pensar en la importancia

que la tradicion tenia en el razonamiento de Pastor Morales.

La llustracion entendida como un “conjunto de mutaciones multiples en el
campo de las ideas, del imaginario, de los valores, de los comportamientos”, es
mayormente vista y entendida como “la victoria del individuo, considerado como
valor supremo y criterio de referencia con el que deben medirse tanto las

»1_ Sin embargo el proceso que llevara al

instituciones como los comportamientos
triunfo del individuo en contra de la sociedad homogénea que consideraba al

Monarca como guardian del “bien comun”, es fruto de las Revoluciones y la

° Sanchez Blanco, La llustracidn y la Unidad Cultural... Op. Cit. p. 86.
10 .

Ibid. p. 85.
" Francois Xavier Guerra, Op. Cit. p.23.
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consolidacion liberal. Considero la llustracién, -o el proceso llamado llustracion,-
como un imaginario colectivo en construccion dependiente del contexto, que tiene
como caracteristica general, la critica no solo “de las ideas y costumbres

heredadas”'?

sino del mundo que lo rodeaba en aras de conformar un criterio
personal. De este pensamiento critico, surge una forma diferente de razonar las
verdades establecidas para llegar a un conocimiento y compartirlo por medio de los
canales de comunicacion social que el mismo razonamiento ilustrado, a veces
alentado por el gobierno, otras privado o ilicito, habia creado para aquella finalidad.
Con lo anterior no quiero decir, que antes del siglo XVIII ninguna persona hubiese
sido capaz de generar un criterio propio, sino que para finales del siglo XVII, ese
criterio nacido del cuestionamiento del mundo, se le denomind ilustracion; lo que me
permite utilizar el término. La toma de conciencia sobre la “emancipacién del

pensamiento”’®

contd con los medios necesarios para difundirse, en parte gracias a
la fe que los hombres tuvieron en el progreso de la humanidad a partir del
razonamiento y observacion de la naturaleza y los adelantos cientificos derivados

de aquel analisis.

La Corona Espanola ayudada por la Iglesia, que aceptaba su subordinacion a
cambio del “apoyo del Rey para resistir ataques al dogma religioso a la autoridad

eclesiastica”

, se esforzd por quitar de la llustracion, los rasgos que afectaban la
legitimidad de su poder. En Espafia, como lo dijo Floridablanca, “no se queria tanta
llustracion”, asi que “las prerrogativas que afectaban el pleno ejercicio del poder real
fueron consideradas contrarias al progreso, que estaba guiado por la razén y
representado en las disposiciones del Rey.”™ Por lo tanto el movimiento ilustrado
espanol, en su mayoria, no fue antirreligioso ni antimonarquico, sino limitado por el
respeto a la figura del Rey y de la Iglesia, es decir que se constituyd una “ilustracion
catélica, que asumio los avances de este movimiento cultural pero dentro de los

marcos de su tradicion politica y religiosa”'®. Asi la ilustracidn catélica, rechazaba la

2 Francisco Sanchez Blanco, La llustracién y la unidad cultural... Op. Cit. 145.
13 “, - P ” B

Kant, “éQué es la llustracion?”... art. cit.
" Dorothy Tanck, La educacion llustrada... Op. Cit., p.9.
> Antonio Rubial (coord.), La Iglesia en el México Colonial... Op. Cit. p. 407.
16

Idem.
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irreligiosidad, pero aceptaba “las ideas politicas llustradas que subrayaban la
importancia de un monarca fuerte y las proposiciones sobre reformas econémicas y
administrativas”'’, mientras tanto “las atribuciones reales asociadas eran
indisputables en la aplicacion del conocimiento ilustrado para alcanzar la felicidad
publica’”s. No obstante entre algunos sectores del clero, muchos eclesiasticos
seguian creyendo en la existencia de la teoria contractualista hispanica en sus
diferentes vertientes, posiblemente, ante la politica real que:

Argumentoé el uso de la razén para construir una critica al modelo tradicional en el que se

habia desarrollado la sociedad novohispana... el clero se habia constituido en un reducto
criollo por excelencia y al ver reducidos sus espacios busco la construccion de una identidad

nacional en el marco de las disputas del nuevo racionalismo. '

Lo cierto es que habria que hacer una distincion entre el clero que apoyaba las
reformas reales, y algunos clérigos que se educaba en los colegios novohispanos,
que como hemos visto, no estaban conforme con algunas disposiciones de la
corona. Tal vez podriamos decir que hubo una ilustracion catdlica ideal, promovida
por la cupula eclesiastica espafola, en favor de la politica del Monarca y en
detraccion de lo tradicional. Mientras que, por otro lado, podemos hablar de una
ilustracion catolica en continua transformacion, cuya meta era la racionalizacién y la
critica no sélo de la tradicidén, sino del momento histérico por el que atravesaban,
esta era mas una actitud ecléctica y racional que politica, y podria ser la que los

seminaristas denominaron como luces o ilustracion.

Ahora bien, hay que decir que las “politicas ilustradas” impulsadas por los

borbones® y sus ministros, que permitieron la apertura de mas Colegios

Y Ibid. P.6.

'® Antonio Rubial, Op. Cit. p.407.

' Ibid. p. 409.

2% | as reformas conocidas con el nombre de Borbdnicas, se intentaron llevar a cabo en Nueva Espafia a través
de una revolucién en el gobierno, que sustituyé a funcionarios criollos por peninsulares, y la llegada de un
ejército para apoyarlas. Estas reformas han sido interpretadas por muchos historiadores como una clara
expresion del absolutismo ilustrado, debido a que parecian cumplir con una homologacidn administrativa, que
imponia los intereses reales sobre los de las corporaciones y los individuos que conformaban la Monarquia, al
mismo tiempo que se creaban academias especializadas en ciencias y artes con la finalidad de aumentar la
capacidad de productiva del reino. Los alcances de estas reformas, aunque matizables y contradictorios para la
sociedad novohispana en muchos aspectos, beneficiaron econémicamente a la Peninsula, no obstante, ciertas
reformas contribuyeron al empobrecimiento de algunos criollos y corporaciones, y avivaron los resentimientos
de ciertos grupos americanos, cuyos intereses habian sido afectados, contra los enviados peninsulares. Los
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Seminarios, la Universidad de Guadalajara, EI Consulado de Comerciantes de
Veracruz, academias de artes como la de San Carlos, centros de estudios naturales
como el Jardin Botanico y colegios de ciencias duras como el Colegio Seminario de
Mineria, pudo haber contribuido a que la sociedad sintiera estar viviendo en una
época de transformacién de las ciencias naturales y humanidades que pudieron
identificar como una época ilustrada. Todo esto, sin embargo, bajo un desdén a la
capacidad intelectual de criollos y castas®’. Lo anterior contribuyé a realizar
adelantos cientificos en Nueva Espania, pero también al choque intelectual entre los

nacidos en américa y los recién llegados.?

Como hemos visto, la llustracion en Espafia y en la Nueva Espafia, no fue
antirreligiosa, ni antimonaquica, como lo hacia ver Saavedra, sino una
transformacién cultural e intelectual impulsada por el gobierno, pero apropiada de
diversas maneras, cuyo razonamiento se encontraba limitado por la religion y el
respeto a la figura de Dios y el monarca. No obstante, tal vez, el intento de la corona
por imponer limites al razonamiento, pudo parecer tiranica a algunos criollos como
Pastor Morales, quien sin buscar instalar un sistema republicano, estaba consciente
de los problemas de su momento histérico. En las discusiones que tenian lugar en
tertulias dentro del seminario, los bachilleres intentaban, con sus propias luces, dar
solucién a sus inquietudes mas apremiantes, para ello, y de manera ecléctica,
tomaban como argumentos de discusion lo aprendido en las catedras, lo leido en
distintos textos y lo oido en las charlas cotidianas. Sin embargo, como hemos visto,
la estructura anarquica de la tertulia, pudo dar cabida a que algunos argumentos
parecieran altisonantes a la moral y el orden establecidos, lo que resultaria
peligroso para los jovenes que solian reunirse a discutir con mayor pasion y

constancia en la libertad de la tertulia.

resultados de aquellas reformas se debaten hoy en dia entre los historiadores, véase: Josefina Zoraida
Vazquez (coord...), Interpretaciones del siglo XVIII mexicano, el impacto de las Reformas Borbdnicas, México,
Patria Nueva Imagen, 1992.

2 Dorothy Tanck de Estrada, “Tension en la Torre de Marfil, la Educacion en la Segunda mitad del siglo XVIII
Mexicano”, en: Josefina Zoraida Vazquez, Ensayos sobre Historia de la Educacion en México, México, El Colegio
de México, 1981, 27-99pp.

22 Roberto Moreno de los Arcos, Ciencia y conciencia en el siglo XVIll mexicano, México, UNAM- Coordinacion
de Humanidades, 1994.
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Libros y practicas de lectura en Pastor Morales

La construccion del razonamiento identificado como ilustrado, estaba delimitado por
la capacidad para el pensamiento simbdlico derivado de la experiencia y el acceso a
la informacion® que cada seminarista tenia. Segun los informes inquisitoriales sobre
Pastor Morales, la mayoria de las veces siempre se le habia visto con un libro,
reconociendo la importancia de la lectura como la fuente primordial de sus luces. La
Inquisicion no temia afirmar que la lectura de los libros modernos lo habia llevado a
caer en sus errores, por el contrario Foronda era de parecer que los libros le habian
liberado de los males innatos a la juventud. Gracias a la importancia que los testigos
confirieron a las lecturas de Morales, podemos reconstruir sus practicas de lectura,
y podremos interpretar la manera en como leyd los textos que marcaron su

formacion académica.

El lector de un texto durante el siglo XVIII, se encontraba acostumbrado a
realizar aquella practica de manera distinta a como lo hacemos hoy en dia. Como
resultado, lo que se entendia de un libro resultaba distinto a lo que nosotros
entendemos. A pesar de esto, como lo advierte Robert Darnton, “la Historia de la
lectura debera tomar en cuenta las limitaciones que los textos imponen a los
lectores, tanto como las libertades que los lectores se toman con el texto”?*. Estas
limitantes del libro y su lectura, pueden ayudar a interpretar la forma en como un
texto fue apropiado. Cabe destacar que segun Peter Burke, durante el siglo XVIlII el
creciente numero de publicaciones “tornd imposible que alguien leyera poco mas
que una fraccion del total. Los lectores reaccionaron ideando nuevas tacticas tales
como hojear, leer en diagonal o consultar los indices con el fin de extraer
informacion”, sin la necesidad de leer todo el impreso®. Otra variacién que

debemos tomar en cuenta recae en el ejercicio de las practicas de lectura en voz

% Giovanni Levi, “Notas sobre la Microhistoria”, en: Formas de hacer historia, trad. José Luis Gil, Madrid,
Alianza, 1994.

**Robert Darnton, “La palabra impresa”, en: Robert Darnton, El beso de Lamourette, reflexiones sobre historia
cultural, Trad. Antonio Saborit, México, Fondo de Cultura Econémica, 2014, p.142.

% peter Burke, ¢Qué es la Historia Cultural?, Trad. Pablo Hermida Lazcano, Barcelona, Paidds, 2012, p. 82.
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alta, como en las catedras del Seminario, o de forma privada en la comodidad de un
sofa; de manera intensiva (o que ayudaria a la memorizacién de libros completos),

o de forma extensa para abarcar una gran cantidad de volimenes?.

Si deseamos saber como leyd Pastor Morales los libros que tanto le atraian,
ademas de estar al tanto de aquellas variables de las practicas de lectura, tenemos
que anadir cuestiones materiales que responden a las preguntas de ¢Quién lee?,

.qué se lee?, ipara qué se lee?, y jcuanto se lee??’

Estas preguntas pueden ser
resueltas, si tomamos en consideracion la posicion social del lector, su nivel
académico, su ocupacion, su nivel economico, la cantidad de libros con los que
cuenta una biblioteca, y los temas que tratan los libros que la conforman. El texto es
en si un documento cargado de historia, y los lectores son sélo una parte de ella.
Tal vez, como lo dice Darnton, sea mas sencillo si vemos al libro como un elemento
cultural que esta inscrito dentro de un circuito de comunicacion, que se nutre de las
influencias externas que recibe el autor a la vez que se relaciona con editores,
impresores v libreros hasta entrar en contacto con el lector. ® A partir de ahi, lo que
ocurre con las practicas de lectura, va a formar parte a su vez, del mismo circuito de
comunicacion que influenciara de nuevo a un autor. Este circuito de comunicacion
comparte un codigo que esta definido por el contexto histérico, social o cultural, y
que nos ayuda a tener posibilidades de percepcidon e interpretacion. El libro en
ultima instancia es un objeto cultural de comunicacion, influenciado e influyente en

un contexto cultural.

Podemos decir, que aquel comisionado real, citado al comienzo del apartado,
agravo la cantidad de libros prohibidos que existian en Nueva Espanfa, pues el
costo, asi como la vigilancia endurecida por una doble vigilancia real e inquisitorial

en las aduanas, hacian complicada la lectura de estas obras para jovenes

?® Robert Darnton, Op. Cit. p. 141.
%’ Robert Darnton, Los Best Sellers prohibidos en Francia antes de la Revolucion, trad. Antonio Saborit,

Argentina, FCE, 2008.
%% Robert Darnton, “La palabra impresa”, art. cit., P.122.
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seminaristas como Pastor.?° Esto no niega la existencia de canales contrabandistas
que pudieron evadir la férrea vigilancia. Algunas bibliotecas particulares,
pertenecientes a comerciantes, clérigos, profesionistas y funcionarios reales, entre
ellos algunos virreyes como Bernardo de Galvez, cuya llegada a “América
significaba también la de novedades editoriales”, muestran que, en efecto, los libros
prohibidos eran consumidos en Nueva Espaﬁa3°. No obstante, su estancia en
algunas bibliotecas de dificil acceso impidieron su consulta, o la restringieron a un
circulo social cercano y selecto de amigos o conocidos, que podian contar con los
permisos necesarios para leer, comprar y consumir libros considerados prohibidos,

hasta la invencion de la prohibicién in totum aun para los que tenian licencia.

Los libros perseguidos, como hemos mencionado, se encontraban con mayor
frecuencia en las bibliotecas privadas de personajes ligados a la élite del poder civil
o eclesiastico. Por ejemplo, la biblioteca particular del obispo auxiliar de Oaxaca,
Ramoén Casaus y Torres tenia 25 obras censuradas, que incluian textos de Voltaire,
Montesquieu, Fontanelle, Rousseau, Mably y Pope. Segun Cristina Gémez, “el
inventario de este obispo deja ver que fue elaborado personalmente por él, pues
contiene algunas notas suyas, y son de destacar aquellas en que se mencionan
cuando el libro se encontraba prohibido. Y en estos casos, sefalaba al individuo
que se lo habia regalado o prestado.”®' La del virrey Bernardo de Galvez, heredada,
parcialmente acaso, de su padre, estaba nutrida con “los 21 tomos de la
Enciclopedia, en su edicién de 1763 y varios libros de los principales fildsofos de
Francia: “todas” las obras de Rousseau, obras sueltas de Voltaire, Los Incas o la
destruccion de Peru de Marmontel, la prohibidisima Historie Philosophique de

Raynal y las obras filoséficas de La Mettrie, entre muchas otras.”*?

Siguiendo a Cristina Gémez, el incremento en la edicién de libros en Europa,

pudo favorecer su exportacion hacia América. De 1750 a 1818, la cantidad de libros

? Cristina Gémez Alvarez, Guillermo Tovar de Teresa, Censura y Revolucidn, libros prohibidos por la Inquisicién
de México (1790-1819). Espaiia, Trama Editorial, 2009, p.29.

*° Gabriel Torres Puga, Opinidon Publica y Censura... Op. Cit. p. 257.

*! Cristina Gémez, Censura y Revolucion...Op. Cit., .p. 31.

%2 Gabriel Torres Puga, Opinion Publica y Censura... Op. Cit. p. 258.
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importados de Europa aumento en “un flujo constante, aunque con altas y bajas” *

dependientes del periodo de guerras, monopolios comerciales o el libre mercado
entre puertos pertenecientes a la Corona Espanola. El incremento de textos venido
de Europa, que no necesariamente eran prohibidos, dio una mayor posibilidad a su
compra-venta, consumo y lectura. Como una de las consecuencias de ese aumento
de la produccién de libros, la Inquisicidn se intereso en los textos que los reos o
sospechosos habian leido, pues veian en algunos autores filosoficos, la capacidad
de influir y degenerar el pensamiento de los subditos espafioles, por esta razén,
parecia primordial preguntar sobre los libros que el reo tenia en su poder, y en caso
de llegar al arresto, hacer un inventario de ellos. El aumento en la produccién de
libros y su comercializacion también nos revela un aumento en la demanda,

¢quiénes eran aquellos lectores del costoso objeto cultural llamado libro?

Entre clases y platicas, Morales encontraba espacios oportunos para pasar
sus ratos de ocio entre las paginas de un libro. Sus compafieros declararon casi
siempre haberlo visto leyendo; y que entendia el francés, el latin y el italiano.
Foronda estimaba que “sin embargo de su propension notoria a los libros, siempre
ha mirado con poco afecto las obras ascéticas”; pensaba “que la aplicacion continua
y tenaz a los libros le ha libertado acaso de caer en los vicios comunes a la
juventud: porque aunque es retirado, enemigo del bullicio y de las discusiones
publicas, me parece lo es mas por genio que por virtud.”** Romualdo Maniau, amigo
de “trato intimo”, decia que Morales habia adquirido de la lectura de los poetas
latinos mas excelentes, “en verso, como en prosa”, mucha aficién a la ética, y de
estos cobrd “alguna inclinacion a los satiricos, de aqui en que tiene cierta gracia y
modo insinuante agradable en su conversacién, y se produce en ella con algunas
expresiones o periodos de estos autores, con lo que algunos de los que le

735

escuchan™”, no entendiendo el doble sentido, se formaban un mal concepto de sus

opiniones.

3 Cristina Gbémez, Op. cit., p. 25.
3 “Informe de Pedro Foronda a la Inquisicién, 5 de Junio de 1795”, Ibid. Foja 27r.
** “Declaracién de Romualdo Maniau, 12 de septiembre de 1795”, Ibid foja 35v.
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Como se ha notado, las opiniones sobre Pastor Morales dentro del seminario
eran divergentes y repercutieron en las sospechas de sus lecturas. Mientras para
algunos como Maniau y Foronda la conducta de Morales era buena y conforme a
las costumbres, para otros compaineros como Noriega, era de temer que Morales
hubiera leido algun libro censurado, pues era de un caracter muy dado a la
novedad. Las conversaciones, aunque no se separaban de las ensefianzas que
Morales podria haber encontrado en autores permitidos como Valsecchi o Bossuet,
no descartaban, ante los inquisidores, la posibilidad de que lecturas prohibidas, tal

vez contrarias al dogma, hubieran sido del gusto de Pastor Morales.

En casa de su padre, Juan José Pastor Morales contaba con una biblioteca,
en la que se encontraban algunos textos prohibidos como el Fray Gerundio de
Campazas, escrito por el jesuita José Francisco de Isla e impreso en 1758, texto
satirico y prohibido por la Inquisicién, editado en dos volumenes, que se burlaba de
la manera en que los predicadores que subian al pulpito sacrificaban el
entendimiento del sermén por la pomposidad del discurso®. Segun algunos
compafneros como Romualdo Maniau, Morales recitaba fragmentos completos de
este texto, y escribia en secreto una defensa sobre el libro que le fue recogido por
un comisario de la Inquisicién en la primavera del afio de 1794% . Morales quien

decia saber por boca de un “hombre de letras” que el libro “estaba ya corriente”® n

o)
parecié quedar conforme con que se le recogiera el Gerundio. Para él, el Santo
Oficio “solia prohibir con demasiada escrupulosidad algunos libros”*°. Cabe
recalcar, que el Fray Gerundio, a pesar de estar prohibido desde 1760 y vuelto a
prohibir en 1768, era un texto recurrente entre las bibliotecas de los novohispanos,
que parecian no ver en él las herejias que se le atribuian y si un texto divertido que
habia sido prohibido por razones politicas luego de la disputa entre el clero

jansenista, apoyado por la corona, y los jesuitas, apoyados por el Papa.

*® José Francisco de Isla, Historia del famoso predicador fray Gerundio de Campazas, alias Zotes / edicidn,
introduccién y notas de Joaquin Alvarez Barrientos, Barcelona, Planeta, 1991. Se consulté la edicién de la
Biblioteca Virtual Cervantes de Saavedra.

7 “Segunda declaraciéon de Romualdo Maniau, enero de 1795”, AGN, Inquisicion, Vol. 1361/1318 Exp. 1,
Fojal7v.

% Idem.

*“Declaracién de Francisco Noriega 2 de marzo de 1797”, Ibid. Foja 81v.
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Probablemente la lejania del motivo de la prohibicidén y el tema del que se burlaba el

Gerundio,* motivaron decir a Pastor Morales que el texto estaba ya corriente.

Ademas del Fray Gerundio, Pastor Morales contaba al mismo Maniau, que
habia leido algunos textos de Voltaire que habian llegado en hojas sueltas
escondidas dentro de algunas cosas de su Padre*, posiblemente la Vida de
Federico Segundo*’; que también poseia el hermano mayor de Maniau*®. Morales
presumia haber leido el Arte de Amar de Ovidio**, texto que parecia estar de moda
entre muchos jovenes que estudiaban en los Colegios de la Ciudad de México*, ya
que era tenido por un manual para seducir al bello sexo, ademas de comentar con
Escauriaza el temor a que le fuera descubierto un libro escrito en Francés que leia,

a solas, dentro del Seminario.*®

A Morales no solo le disgustaba la censura inquisitorial, también creia que las
Santas Escrituras debian leerse directamente, pues habia expresado en varias
ocasiones que el Papa no era infalible, y que muchas veces bastaba la “luz natural,
sin necesidad de aligarse a las declaraciones de los Pontifices, y sentir de los

Papas™’

para entenderlas. Por las opiniones y el tipo de discurso utilizado en ellas,
podemos decir que como lo dice Herrejon Peredo “la mayor parte de los tedlogos
ilustrados” eran educados “dentro de la llustracién Catélica”. Este tipo de llustracion
pugnaba contra “el escolasticismo decadente y la irreligiosidad del siglo” en
busqueda de “una teologia positiva, esto es, mas fincada sobre las fuentes biblicas,

patristicas y magisteriales, mas critica e histérica, menos especulativa”®. También

“ Sobe la prohibicién, denuncias y debates que provocé el Fray Gerundio, véase: Torres Puga, Opinion Publica
y Censura... Op. Cit. P. 216.

* “Declaracion del padre Romualdo Maniau, 20 de agosto de 1798”, Ibid. Foja 118r.

*2 “Declaracién de Gerénimo Gibara, 23 de diciembre de 1799”, Ibid. Foja 139r.

 “Declaracién de Romualdo Maniau contra Pablo Catadiano, 4 de diciembre de 1794”, Ibid. Foja 6r.

* “Declaracion de Bartolomé Escauriaza, 21 de Febrero de 17977, Ibid. Foja 64r.

*0Otros clérigos jovenes como Juan Antonio Montenegro, declararon haber leido a Ovidio, texto que parecia
ser muy concurrido entre los estudiantes, por el hecho de buscar entablar relaciones amorosas con mujeres
vecinas a los colegios. Torres Puga, Juan Antonio Montenegro... Op. Cit.

4 AGN, Inquisicién, Vol. 1361/1318 Exp. 1, Foja 55 v. “Declaracion de Bartolomé Escauriaza, 18 de Febrero de
1797”

#uRatificacién de Francisco Noriega, 2 de enero de 1795”, Ibid. Foja 9v.

* Carlos Herrején Peredo, “Las luces de Hidalgo y de Abad y Queipo”, en: Caravelle, no. 54, 1990, L’Amérique
latine face d la Révolution francaise. P.109.
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podemos decir que en cuanto a la infalibilidad del Papa, Morales era de opinion
acorde al clero galicano, que daba mayor autoridad a los concilios que a las
decisiones de Sumo Pontifice, esta manera de pensar, no estaba censurada, a
pesar de que a sus comparieros les pareciera escandalosa, incluso, como lo hemos
visto, la Corona buscé favorecer estas teorias para menoscabar el poder politico

Papal.

Dentro de los libros que marcaron a Pastor Morales, podemos resaltar el libro
del anti fildsofo Antonio Valsecchi, cuyas lecturas intensivas, le habian dado la
capacidad de recordar y recitar el texto de memoria, ya que la tradicién escolastica
asi lo requeria. Morales habia utilizado este escrito para conseguir el grado de
bachiller, y parecia ser una especie de guia intelectual para sustentar sus
argumentos en las tertulias del seminario. Geronimo Gibara, declar6 haber
escuchado y platicado con Pastor Morales sobre “Voltaire, segun me acuerdo,
refiriendo algunos argumentos que hacia a nuestra Santa Religion, y otros directos
contra los que la profesa(n); a lo que nunca le crei inclinado, pues daba algunas
veces las respuestas que sabia, y otras decir, que Balsequi (sic) no habia dado
respuesta convincente enteramente.” Recordaba, que Pastor Morales le habia
dicho que admiraba a Voltaire por fildsofo de “un genio agudo, y vasto: que habia
escrito en prosa y verso guardando las reglas del arte”, concepto que el mismo
Valsecchi pudo haber tenido del filésofo francés, pues existia en él una “cierta

"49 combatia. Gibara recordaba

influencia y aceptacion de los mismos autores que
que Morales le habia dicho que también sabia que Voltaire, “en casi los mas
escritos habia introducido su inicua doctrina, procurando seducir de tal modo el
corazon del hombre, que si no se hallaba bien prevenido con facilidad lo corrompia”
y daba como ejemplo una comedia, o “un pedazo de una novela, en la que dijo
cuanto malo se puede decir contra nuestra religiéon:” y aunque Gibara no recordaba
el titulo de la obra, hacia memoria que “debia ser una de las mejores, o no bien

hechas comedias o novelas que se han visto, y que sb6lo aquel pedazo era el malo

* Francisco Sanchez Blanco, La llustracion y la Unidad... Op. Cit. p.190.
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por contener todo el veneno que por lo mismo estaba ya prohibida”5°. Como sucedid
con el Gerundio, Pastor Morales parecia sentirse capaz de ejercer una autocensura
de los textos que leia. Los parametros religiosos, parecieron ser los limites de su
razonamiento, no obstante que cuestionaba o tachaba de insatisfactorios algunos

argumentos que Valsecchi, basandose en la teologia, oponia a Voltaire.

Como se ha mencionado, Pastor Morales, grababa de memoria algunos
fragmentos de sus lecturas, utilizando lo que Robert Darnton reconoce como un tipo
de lectura intensiva de un mismo texto®'. Gibara y Escauriaza, habian discutido con
Pastor algunos argumentos “sobre la inmortalidad del alma y milagros” que habia
realizado Voltaire en contra de la Fe, “e impugné Valsecchi; el del milagro fundado
en una autoridad de San Ledén con la que queria persuadir Voltaire que no eran
prueba de la verdad de nuestra Religic')n.”52 Sobre este punto, parece que Morales
recordaba que Voltaire se mofaba de los milagros como fundamentos religiosos, y
para eso utilizaba el argumento de la curacion milagrosa de un enfermo, que
encomendandose a San Ledn habia sanado. Gibara recordaba que Pastor le decia
que “aquel hereje nos llamaba supersticiosos alucinados e ignorantes porque
creiamos con facilidad una cosa por milagro con tal que lo afirmaba cualquiera
persona, sin indagar de donde procedia”.>® Lo anterior mas que una critica a la fe,
pudo ser un uso de los argumentos de Voltaire, para opinar contra la teologia
especulativa que basaba su discurso e ideas en verdades no comprobables
empiricamente, como hemos visto, Pastor Morales apoyaba el conocimiento de la
teologia positiva, esto es basada en la lectura directa de las fuentes biblicas

comprobadas por medio de la historia y geografia eclesiastica.’*

Por otro lado sobre “la inmortalidad del alma”, que es “la prueba que tenemos
de la razén de la individualidad del espiritu; entre los varios que oponia Voltaire era

% “Declaracién de Gerénimo Gibara 23 de diciembre de 1799”, AGN, Inquisicidn, Volumen 1361, Exp. 1, foja
139r.

> Robert Darnton, “El lector como misterio”, en: Robert Darnton, El beso de Lamourette, reflexiones sobre
historia cultural, México, Fondo de Cultura Econdmica, 2011.

*2“Declaracién de Gerénimo Gibara 23 de diciembre de 1799”, Ibid. Foja 141r.

> Idem

4 Herrejon Peredo, Hidalgo. Maestro, Pdrroco e Insurgente, México, Clio/Fomento Cultural Banamex, INAH,
CONACULTA y COLMICH, 2011.
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uno fundado en la indivisibilidad de la gravedad; a los que decia Pastor no satisfacia

plenamente Valsecchi”®.

El argumento era “que asi como la propiedad de la
gravedad de la materia es indivisible; pues la gravedad es absoluta en cualquier
parte de ella aunque no lo sea la relativa del peso de los cuerpos, no por eso es
espiritual la materia, tampoco prueba la individualidad del pensamiento Ila
inmortalidad, o espiritualidad del alma”*®. El mismo Escauriaza le habia contado al
Vicerrector Tejada, que no creia en la inmortalidad del alma, pues los argumentos
de Valsecchi, aunque satisfacian a la Fe, no lo hacian a la razén, asi mismo “esto
hizo tanta fuerza a Morales, que le parece fue causa de que creyese ser mortal la

alma y de ahi pasase a los demas errores.”’

Como lo hemos visto, la mayoria de las discusiones giraban en torno a la
lectura de Valsecchi, (De los fundamentos de la religion...,) que Pastor Morales
habia leido intensamente, y que Gibara lo hall6 hablando varias veces con el
licenciado Don Bartolomé Escauriaza no haciendo “juicio malo de ello, ni fij(ando) la
atencion en particular a proposicion alguna, antes bien juzgdé que queria instruirse
mas en las doctrinas del Valsecchi, cuyo autor, no obstante haberlo defendido en la
Universidad en uno u dos actos con aceptacion, decia que tenia que aprehender
mucho de éI”.>® Como se ha mencionado habia sido el Dr. Pedro Foronda quien
habia recomendado el texto a Pastor Morales, pues aquella lectura le parecia de un
autor que “estaba perfectamente impuesto en lo que se requeria en el dia para
impugnar los herejes de estos tiempos.”® Lo cual nos lleva a otro fenémeno de
apropiacion del texto, ¢ Seria posible que una lectura “errébnea” cuyo autor habia
escrito con la intension de defender a la Iglesia contra las herejias de los filésofos
modernos, hubiera corrompido la mente de algunos jovenes seminaristas?, ;Seria
Valsecchi el origen de los comentarios que hicieron pasar a Pastor Morales por

hereje?

> |dem

*® “Declaracion de Bartolomé Escauriaza, 21 de febrero de 1797.” AGN, Inquisicién, Volumen 1361, Exp. 1, foja

64r.

> Idem

: “Segundo escrito de Gerénimo Gibara, 20 de enero de 1800”, AGN, Inquisicion, Vol. 1361, Exp. 1, foja 141r.
Idem.
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Como lo menciona Gabriel Torres Puga, “el enfoque de la historiografia
culturalista, al menos el sefalado por Chartier y Burke, ha hecho énfasis en los
procesos de seleccion y adecuacién inherentes a la lectura de un texto.”®™® Este
problema resulta complejo, pues da la posibilidad de que cada sujeto interpretara
una lectura de modo distinto. La lectura entre lineas, podria hacer que libros no
perseguidos se convirtieran en peligrosos. Ya hemos visto que muchos textos de
teologia trataban de temas muy complejos, por ejemplo Billuart, que hablaba de las
formas de Gobierno y el tiranicidio, cuya lectura no era perseguida, y era una guia y
autoridad en cuanto a teologia®'. En algunas ocasiones, y como lo apuntaba
Escauriaza, algunos argumentos que Valsecchi oponia a los de Voltaire o Rousseau
no satisfacian al razonamiento de los alumnos, lo que daba pie a discusiones entre
seminaristas, que hacian otras lecturas menos criticas del texto, y que pudo
significar para Morales y Escauriaza ser vistos con sospecha dentro del Colegio. De
ser asi nos topariamos con dos fendmenos de apropiacién del texto, uno que se
atrevia a cuestionar la fuente (Pastor) creando un criterio, y otra que la aceptaba tal
cual, con los limites que el texto le imponia (Noriega), ambas apropiaciones, al
confrontarse, dieron como resultado discusiones irreconciliables. Posiblemente para
concluir el altercado, Morales pudo haber recurrido al humor, lo que resulté ofensivo
para otros como Noriega, quienes le cobraron rencillas personales que se hicieron

evidentes en el proceso Inquisitorial.

Escauriaza, también sospechaba que Pastor Morales habia leido a
D’Alambert y Rousseau. Aunque estas perspicacias estaban basadas en la
enfermedad y libertinaje que aquejaba a Pastor, ademas de algunas frases como
“yo me subscribo voluntariamente al libertinaje” o “bien sabe Dios que soy ateo”, y
nunca pudieron ser comprobadas pues conociendo el genio de Morales, cabia la
posibilidad de que hubieran sido dichas en tono de chanza o de manera irénica.
Escauriaza pensaba “Que no obstante conocer Pastor por delirio su modo de

pensar, creia firmemente los errores de los ateistas, materialistas y demas catervas

% Gabriel Torres Puga, Opinion Publica y Censura... Op. Cit. p. 499

ot Herrejéon Peredo estudia el caso de Billuart ente las lecturas de Miguel Hidalgo, como uno de los autores que
pudieron sustentar su pensamiento insurgente, Carlos Herrejon Peredo, Hidalgo razones de la Insurgencia Op.
Cit.
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de fildsofos”®?

y sustentaba esta afirmacion en que parecia tener o ser afecto en
todo a Voltaire. Sin embargo ya hemos visto que Pastor era muy dado a recordar
fragmentos de algunos libros que habia leido, y luego utilizarlos como argumentos
en las discusiones cotidianas. De hecho, la posibilidad de que Pastor Morales
hubiera consultado un libro prohibido de Voltaire, (incluyendo el libro de La Vida de
Federico Segundo), suena mas lejana, si tomamos en cuenta que algunos
fragmentos de muchos autores de moda, como Voltaire, solian aparecer con suma
frecuencia en muchos libros no perseguidos, como lo eran algunos tomos de la
Enciclopedia, o bien, como hemos mencionado, en libros de teologia que buscaban
refutarlos. Posiblemente y a pesar de que Pastor Morales pudo haber hecho una
lectura extendida de muchos textos, es mas probable que fuera la lectura intensiva
de obras teoldgicas, hechas para sus estudios, la fuente principal de sus

argumentos.

Morales, como muchos jovenes tedlogos, también leyo y alabo la obra de
Bossuet, quien, en la Defensa del clero Galicano, encontraba buenos argumentos
para hablar sobre la “infalibilidad del pontifice”. Gerénimo Gibara, declaré haber
preguntado a Pastor de donde sacaba algun argumento bueno sobre la superioridad
del concilio, respondiendo aquel que habia “visto varios buenos en el Bossuet’
ademas le dijo “era argumento poderosisimo contra la superioridad, un Canon del
concilio Constanciense que dice ser el Concilio superior al Pontifice y que era dificil
su respuesta, pues entre los canones aprobados del concilio estd comprendido
éste”.®® Estas opiniones que en 1788 parecian platicas sobre un tema escolar, para
mediados de 1793, se volverian peligrosas pues podrian dejar ver indicios de critica
a las autoridades eclesiasticas.

Las conclusiones que podemos hacer sobre la lista de textos que habia leido
Pastor Morales, es que su lectura pudo haber sido intensiva y entre lineas, tratando

de extraer con ella, argumentos que fundamentaran los suyos. El estudio directo de

82 “Declaracién de Bartolomé Escauriaza, 22 de febrero de 1797”, AGN, Inquisicidn, Volumen 1361, Exp. 1, foja
65v.

84Informe por escrito de Geronimo Gibara 23 de diciembre de 1799”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp.
1, foja 139v.
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los Concilios, alejado de fuentes que los interpretaban, demuestra el interés por
algunos jovenes tedlogos de estudiar las fuentes directamente para generar sus
propias argumentaciones. Por ultimo cabe destacar la actitud de Pastor Morales
hacia los libros y los conocimientos adquiridos, que tuvo como caracteristica la
critica hacia ellos y la busqueda por argumentos que satisficieran su intelecto. Asi
podemos hablar de una manera ilustrada de interpretar la teologia, que se volveria
peligrosa cuando las autoridades fincaron los origenes de la Revolucion Francesa,
el regicidio, la soberania popular y la guerra contra Francia y sus maximas

“perniciosas” en la llustracion.

Como hemos visto las conversaciones que se tenian dentro del Seminario, ya
fueran vigiladas por el Dr. Pedro Foronda o en tertulias lejos de celo alguno,
tocaban varios puntos relativos a la teologia escolastica. Estas conversaciones que
para algunos historiadores como Rangel eran muestra de “las nuevas doctrinas
filosoficas y los vehementes anhelos de libertad” que habian sido “asimilados y
difundidos por los jovenes educandos de los establecimientos docentes del ultimo
tercio del siglo XVIII"®, considero, eran ante todo, discusiones sobre materias
delicadas, no subversivas, cuyos argumentos (sin excluir la posibilidad de la lectura
de obras censuradas), eran tomados de autores célebres de teologia como
Valsecchi, Bossuet y Billuart. Si bien estas conversaciones no son muestras de
“‘insurreccién”, si demuestran otro fendmeno que ocurrié en el ultimo tercio de la
centuria de 1700 que explicaremos a continuacion. A pesar de lo aventurado que
parecieran las interpretaciones de Morales sobre la Fe y la politica, estas se podrian
enmarcar en lo que Herrején Peredo llamé “llustracion Catdlica”, y cuyos principales
representantes eran los tedlogos llustrados®. Estos ultimos, como lo hemos
mencionado con anterioridad, pugnaban por una nueva “teologia positiva”, mas

ecléctica, historica y critica de la realidad de su momento, pero fincada en los

® Nicolds Ra ngel, Los precursores ideoldgicos..., Op. Cit.

& Herrején Peredo propone lo mismo para Hidalgo, sin embargo creo que lo leido en el proceso Inquisitorial
contra Pastor Morales, me da argumentos para creer que formaba parte de la corriente llustrada de la Iglesia
catdlica, pues varios argumentos que Pastor Morales usaba en sus conversaciones, concuerdan con las
caracteristicas de lo que buscaban los tedlogos llustrados, quienes pugnaban por una teologia menos
especulativa, y mas positiva, es decir, fundamentada en las fuentes. Carlos Herrején Peedo, “Las luces de
Hidalgo y de Abad y Queipo...” Art. Cit., p. 109.
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limites de la Religion. Una vez transgredidas aquellas fronteras, mas o menos
claras de la critica y la racionalizacion de los fundamentos religiosos, tocaba al
tribunal de inquisicion ejercer su juicio sobre los infractores. Estos limites fueron
variando segun el peligro del que fueron dotadas las criticas segun el contexto

historico.

A los testigos del proceso les era dificil explicar como un sujeto que hacia
aventuradas interpretaciones hacia los fundamentos teoldgicos, no despertaba
sospechas sobre su conducta religiosa, segun Pedro Foronda, Pastor Morales, era

de buenas costumbres aunque no cumplia los sacramentos,

Por todo lo cual y por las conversaciones que ha tenido conmigo, aunque siempre ha
procurado moderarse en mi presencia, el dictamen que he formado acerca de sus
sentimientos catodlicos, es que... en lo substancial, no sé que se aparte del comun sentir de
los demas, mas que en orden a la autoridad pontificia, en cuyo punto me parece acorde al
sentir de los autores franceses; pero que necesita mucha moderacién y freno en sus
discusiorgﬁes y conversaciones por la facilidad y ligereza con que habla en toda especie de
asuntos.

Podemos encontrar una explicacion de este fenomeno si analizamos al personaje
no como un subversivo, sino como un joven ansioso por ser escuchado, pero
cuidando de no trasgredir los limites que su educacion y la sociedad le imponian, y
aunque fueron aquellas habladurias el origen del proceso, no fueron, hasta antes
del afo de 1794, las responsables de levantar las sospechas del vicerrector y
maestros del seminario en su contra. Un suceso menos “llustrado”, comprometié a
la persona de Pastor Morales poniéndolo en posicién de entredicho dentro del

colegio.
Las Primeras Sospechas
La vida disipada de Pastor Morales y su adiccion al alcohol, le hicieron mas

sospechoso de ser mal cristiano que sus proposiciones religiosas y politicas.

Acalorado por la bebida, solia hablar mas de la cuenta, gritando injurias y malas

% “Carta del Dr. Pedro Foronda al Tribunal del Santo Oficio, 5 de junio de 1795” AGN, Inquisicién, Volumen
1361, Exp. 1, foja 27 r.
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palabras. Una noche, bajo el influjo del vino, dentro de la alcoba perteneciente al
doctor don José Julio Torres y al bachiller Mariano Casela, habia gritado toda la
madrugada que el Papa Pio Sexto “era un picaro que vivia torpe e indecentemente”
y que “los italianos ya no querian hacer ningun pontifice espafol, porque con los
que habian tenido les habia ido muy mal, apoyando esto con lo que refiere Natal
Alejandro, de Alejandro sexto, que fue el oprobio de la Iglesia y de costumbres
depravadas™’. Tal fue el escandalo que varios de sus comparieros entraron al
cuarto, atraidos por los gritos, o tal vez para hacer mofa del que yacia en la cama.
Los rumores de la Impiedad de Pastor Morales llegaron hasta el Rector del
Seminario el doctor don Manuel Omana, su informante era el nuevo Vicerrector del
mismo Colegio, don Luis Pérez de Tejada, quien al tanto de los rumores, dictamind
que fuera denunciado al Santo Oficio. Sin embargo José Julio Torres a “quien le
consultaba”, le habia advertido que esas proposiciones habian sido dichas bajo el
influjo de la bebida. El vicerrector se contentd con que se le vigilase dentro de la
institucion. De esta vigilancia, cobraron mal sentido algunos argumentos que Pastor
Morales solia decir. Sus actitudes irénicas y la constante mofa de algunos
preceptos, no pasaron desapercibidos para algunos maestros, como José Julio

Torres, o compafieros como Francisco Noriega.

Desde 1788 hasta mediados de 1794 podemos decir que en Pastor Morales
encontramos elementos de un joven reconocido como ‘“ilustrado”, poseia un
caracter satirico, probablemente en admiracion a Voltaire, gustoso de leer y opinar.
Morales formaba parte de un grupo de seminaristas (testigos en su proceso) que
compartian con él codigos de la ortodoxia cristiana, educados en el Colegio
Seminario, compaferos de clase, incluso amigos cercanos que rondaban los veinte
y dos afios, que veian en el joven Pastor un concolega instruido, de genio
destacado aunque soberbio e insinuante. Juan José Pastor Morales vivié dentro del
Colegio Seminario como un colegial mas, distinguido soélo por su notable talento e
instruccion hasta la persecucion de las opiniones politicas luego de agosto de 1794.

El y sus compafieros habian sido educados y formaban parte de esta nueva

"“Declaracién del Doctor Don José Julio Torres, 4 de noviembre de 1794”, AGN, Instituciones Coloniales,
Inquisicién, Volumen 1361, Exp. 1, foja 4r.
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generacion de clérigos que gustaban de interpretar la biblia con la luz propia, que
perseguian un saber mas histérico y menos metafisico, que apreciaban la utilidad
de los saberes, que estaban conscientes de las necesidades del reino, y que
opinando ejercian una critica a los sucesos de su tiempo conformando asi la opinion
publica y la cultura politica del siglo XVIII®. Seminaristas como Morales, se
adiestraron en la “llustraciéon Catdlica”, teélogos, abogados, etc., que cuestionaban
la teologia, y buscaban la explicacion del mundo de una forma mas critica,
finalmente su instruccién les permiti6 poder entablar acalorados debates sobre la
legitimidad del poder, la autoridad papal, el Santo Oficio y las formas de gobierno.
¢Qué pas6d cuando la politica internacional afectdé la cotidianidad de las

conversaciones de los colegiales?.

% Gabriel Torres Puga, Opinidn Publica y censura Indicios de un silencio imposible... Op. Cit.
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CAPITULO IV

LA REVOLUCION FRANCESA Y LA GUERRA
CONTRA FRANCIA EN LAS CONVERSACIONES DE
LOS SEMINARISTAS

En un primer momento, la Revoluciéon Francesa no fue conocida en Nueva Espafa.
La distancia, incertidumbre y el cuidado con que las autoridades reales controlaron
la informacién de los sucesos franceses hicieron poco accesible su conocimiento y
difusion; de hecho, en 1789 las noticias mas importantes que se conocieron por
medio de la Gaceta de México, nada tenian que ver con Francia. El publico pudo
informarse sobre las exequias por la muerte de Carlos Il y las celebraciones por el
advenimiento al trono de su heredero Carlos IV. Esta actitud del periddico oficial en
el que se habia convertido la Gaceta editada por Manuel Antonio Valdés, es
entendible en cuanto dependia del visto bueno del gobierno para su publicacion.
Como ha senalado Gabriel Torres Puga, “quien limitara sus conocimientos politicos
a este periddico, podria imaginarse que nada pasaba del otro lado del mar”!. Por
otro lado, algunos otros diarios no oficiales como el Mercurio Politico, encargado de
informar sobre materias de esta indole en Europa, tuvieron que guardar silencio
obligado sobre la reunion de los Estados Generales en Francia, la toma de la
Bastilla y los sucesos posteriores de la Revolucion Francesa?, principalmente por la

politica de censura y precaucion seguida por la corona espariola’.

! Gabriel Torres Puga, Opinion Publica y Censura... Op. Cit. p.357

2 Otra publicacién que llegd a consumirse, aunque en poca cantidad en América, fue el Espiritu de los mejores
diarios que se publican en Europa, de Cristébal Cladera, éste informaba, algunos dias después de la reunidny
el funcionamiento de los Estados Generales, la situacion econdmica de Francia, y la oposicidon del Tercer
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En 1791, el ministro espafol conde de Floridablanca, convencido por su
embajador en Paris del peligro eminente que representaba que las ideas y noticias
sobre los sucesos de Francia fueran conocidos en Espafia y sus reinos, decidid
cerrar las fronteras de los Pirineos formando un “Corddn Sanitario” para impedir

que “el abuso de la luz’, que era “peor que las tinieblas™, trastornaran el
pensamiento. La politica consistia en la clausura de todos los peridédicos no
oficiales, la vigilancia del correo y las aduanas, el bloqueo comercial, y en alianza
con la Iglesia y la Inquisicion, difundir el temor al filosofismo por medio de
sermones, pastorales y edictos. En Nueva Espaia, el virrey Revillagigedo, impidid
en medida de lo posible que las noticias sobre la Revolucion Francesa fueran
conocidas, al menos por vias oficiales, conformandose con seguir dos aspectos del
“Cordon Sanitario”, vigilando las aduanas y revisando el correo, para evitar la
entrada de papeles u objetos que hicieran alusion a los sucesos franceses; pero en
vez de difundir el antifrancesismo, decidi6 que se omitiera cualquier noticia
relacionada con la Revolucion, evitando asi, su publico conocimiento. De hecho, la
unica noticia oficial sobre las revoluciones de Francia, no vino de Revillagigedo o de
alguna Gaceta, sino del tribunal de la Inquisicién, a través de un edicto publicado el
13 de marzo de 1790 en la Ciudad de México, copiado y mandado del Tribunal de

Madrid.

El edicto contenia 39 escritos Franceses que circulaban en Espafia, y habian
llegado al inquisidor general procedentes de distintas partes del reino, estos papeles
eran recogidos por espafoles que, curiosos de lo que ocurria en Francia, los
compraban, vendian o prestaban®. El edicto denunciaba la maldad encontrada en
esos papeles, pues los consideraba un “codigo tedrico practico de independencia a

»6

las legitimas potestades™. A pesar de las medidas y cuidados del Conde de

Revillagigedo, algunos interesados lograron mantenerse al dia con los hechos

Estado al voto estamentario. Pronto el Espiritu, resefid y copid textos tomados de libelos escritos por el sector
antirevolucionario francés, con la finalidad de generar un rechazo a la Revolucién. Ibid.

® Para un Estudio sobre la reaccién de la Corona Espafiola ante la Revolucion Francesa véase Richard Herr,
Espafia y la Revolucidn del siglo XVIlI, trad. Elena Fernandez, Madrid, Aguilar, 1964, 418pp.

* Gabriel Torres Puga, Opinion Publica y Censura op. cit., P.363

> Richard Herr, Esparfia y la Revolucion... Op. Cit.

® Edicto de 13 de marzo de 1790, AGN, Edictos de Inquisicién, IV, p.64
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gracias a familiares o amigos que vivian en Espana o en Francia, tal fue el caso de
Geronimo Covarrubias Portatui, un francés hecho pasar por Catalan, cuyo hermano,
prestigioso abogado en la Corte espafiola, le informaba de la politica seguida entre
Espafia y el gobierno Francés, con cuya correspondencia realizd un diario que
compartia con sus allegados en las tertulias a las que asistia en el Portal de

Mercaderes y en algunas casas de franceses’.

Las noticias no oficiales, despertaron la sospecha de algunos novohispanos,
que preocupados por la fuente de informacién de aquellos hombres, franceses y
afrancesados, que decian conocer lo que el gobierno se esforzaba en ocultar, los
juzgaban como injuriosos 0 entredichos, ademas veian como sospechosas y
peligrosas las reuniones en las que participaban y donde se discutian noticias de
dudosa procedencia, hablaban de temas poco convencionales y licenciosos, o
tenian fama de francmasones. Por ejemplo, el Virrey Revillagigedo enterado de que
su cocinero francés Juan Laussel asistia a las reuniones en casa de un francés
llamado Juan Aroche, apodado “El Jorobado”, junto con otros connacionales, le
reconvino de asistir a ellas, a pesar de que quiza Laussel pudo haber informado al

Virrey lo que ocurria dentro de aquella tertulia.®

Del comienzo de la guerra a la persecucién de 1794

Si bien las conversaciones sobre la Revolucion Francesa eran temas discutidos en
ambitos privados por muchas personas en distintas tertulias, todo cambi6é con el
comienzo de la guerra. Gracias al estudio de los procesos inquisitoriales y judiciales
abiertos contra algunos franceses y afrancesados durante los afos de conflicto
bélico, interesados en el tema como Antonio Ibarra y Gabriel Torres, han dado
cuenta de la existencia de varios sujetos de distintas clases y profesiones, que por
diferentes motivos conversaban sobre aquellos temas novedosos. No obstante la
tolerancia mostrada por el gobierno de Revillagigedo y a pesar de la postura y

politica de silencio seguida por el gobierno en los primeros afios del conflicto

" Torres Puga, Opinion Publica y censura... Op. Cit. p.405.
® Nicolas Rangel, Los precursores ideoldgicos... Op. Cit. t.1l “El sefior Fiscal de este Santo Oficio contra Juan
Laussel, cocinero mayor del Excelentisimo sefior Conde de Revillagigedo” AGN, Inquisicion 1794, pp 267-417.
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francés, la guerra que estallé6 en Marzo de 1793, cambio los limites de la trasgresion

convirtiendo algunas opiniones en delitos.

En Nueva Espafia, la noticia oficial de la guerra, se dio a conocer en Junio
de 1793. El conflicto bélico, animado por el nuevo Ministro Godoy duque de Alcudia,
estall6 como ultima medida después del fracaso por parte de Carlos IV para
rescatar diplomaticamente a Luis XVI, y que éste pereciera en la guillotina en el

invierno del mismo afio®.

El bando de guerra, que fue dado a conocer publicamente el 19 de Junio, fue
pegado en los lugares mas publicos de la Ciudad, ademas mandado a todos los
intendentes y redactado en la Gaceta del sabado 22 de Junio'. Este bando,
relataba paso por paso, la politica seguida por el Monarca Espaiol y el
representante de la Republica Francesa en Espaia, daba a conocer el regicidio de
Luis XVI y por consecuencia la guerra, ademas prohibia expresamente el comercio,
trato y comunicacion entre los vasallos espafioles y los franceses.!" Las noticias que
aparecian en la Gaceta de México eran copiadas de su similar de Madrid, asi que
llegaban con tres meses de retraso, muchos individuos que convivian en las
tertulias de los franceses, conocian de antemano muchos hechos que a partir de
ese momento se habian hecho publicos, lo que ocasiondé una mayor suspicacia

social en su contra y tal vez su postrer persecucion.'?

Posiblemente a mediados de 1793, animado por las nuevas que se
comentaban en la calle, el bachiller de 23 arfos Bartolomé Escauriaza, amigo
cercano de Pastor Morales, llevaba las gacetas hasta el interior del seminario,
donde algunas veces en el dia o en reuniones nocturnas, los seminaristas hablaban
de los sucesos de la guerra y discutian sobre las formas de gobierno y su
conveniencia y utilidad para la felicidad de los hombres. De estas charlas, algunos
colegiales comenzaron a desconfiar de las opiniones que algunos de sus

companeros solian expresar. Por ejemplo, el pasante de abogado, Leonardo

° “Bando de Guerra contra la Francia” en Nicolas Rangel Los precursores Ideoldgicos... Op. Cit. p.129.
% Gazeta de Meéxico, num. 39, sabado 22 de Junio de 1793, tomo V, p.362

" Idem.

12 Gabriel Torres Puga, Opinion Publica y censura... Op. Cit.
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Mirafuentes, notaba que Escauriaza se alegraba ante las victorias de los franceses
y “que Don Juan Pastor Morales (que con el declarante, Don José Cardoso y Don
Dionisio Zuhiga, concurrian frecuentemente en el cuarto de su maestro el Dr.
Foronda) manifestaba igual complacencia”. Con animo de que salieran de sus
errores, Mirafuentes “solia reconvenirles... diciéndoles -parece que ustedes se
alegran-, y lo mismo le[s] reprochaban Cardoso y Zuhiga”. Reconociendo la
delicadeza del tema, los estudiantes preferian evitar una mayor discusion sobre el
gobierno y su politica porque "regularmente cuando se trataba de esto (la platica) se
volvia trisca”; ademas, Leonardo Mirafuentes, recordaba que “si alguno de los dos
citados, Pastor y Escauriaza, dijeron alguna cosa que diese motivo a sospecha,
sobre no haberla oido el declarante, juzga que seria sélo por bufonada y no de
malicia porque ambos eran muchachos de buena conducta sin que por si, ni por

relacion de otros le convite cosa en contrario”®

En algunas ocasiones, Bartolomé Escauriaza habia dicho “que la América
estaba devastada cruelmente por (el) gobierno, y que este era tiranico”. Cuando
esto ocurria, Pastor Morales asentaba como estando de acuerdo. Segun el bachiller
Francisco Noriega creia que ambos colegiales “no por esto llamaban a nuestro
gobierno tiranico en su esencia, sino por el modo y la demasiada exaccion de

»n14

tributos con que oprimian al reino” ™, pues era de la idea de:

que el distingue dos clases de maximas destructoras, y sanguinarias: las unas que conspiran
directamente a destruir toda potestad, y no eran de estas de las que hablaba Pastor y
Escauriaza; y las otras de las que prefiriendo el gobierno republicano al Monarquico incluye o
se subentiende en ellas la destruccién de los Reyes, y como en estas se pintan las
comodidades del Pueblo con apariencias hermosas le parecia al declarante deben evitar
este engano en los concurrentes.'®

Tratando de esclarecer el ardid de aquellas palabras seductoras, Noriega solia

discutir frecuentemente con Escauriaza en presencia de Pastor Morales, quien se

dirigia a él con soberbia y desdén irénico'®. Tales acciones, comentarios y actitudes

B“Declaracién de Leonardo Mirafuentes, 11 de marzo de 1797”, AGN, Inquisicion Proceso contra Pastor
Morales, Volumen 1361, Exp. 1, foja 97v.
% “Declaracién de Francisco Noriega 2 de marzo de 1797”, AGN, Inquisicién Proceso contra Pastor Morales,
Volumen 1361, Exp. 1, foja 79v.
15

Idem.
% 1dem.
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frente a los temas de las noticias que traian las gacetas, levantaron la sospecha de
los seminaristas sobre las personas de Morales y Escauriaza, a pesar de que, como
hemos visto en los capitulos anteriores, los temas como el regicidio y la mejor forma
gobierno para los pueblos, aunque presentes en algunos fildsofos prohibidos,
también lo estaban en algunos autores permitidos como Billuart o Valsecchi.
¢ Podria ser posible que estos autores, u otros semejantes, en el contexto bélico
fueran interpretados de manera contraria a su objetivo primordial?, ¢tendria razon
Noriega cuando afirmaba que Morales y Escauriaza, aprobaban el regicidio porque
prefiriendo el gobierno republicano, se “subentendia” la destitucion del poder

monarquico y la figura real?

Como se podria esperar, las noticias del regicidio de Luis XVI dadas a
conocer el dia 7 de mayo de 1793", fueron la gran novedad dentro y fuera del
seminario. La muerte del monarca en manos del pueblo francés fue visto como un
delito atroz debido a que, como se ha dicho, “la persona del Rey estaba rodeada de

un respeto religioso y considerada como el vinculo que unia las diversas

»18

comunidades politicas de la Monarquia Segun el bachiller Fernandez;

Escauriaza:

tratando... de las noticias que traen las gacetas sobre las revoluciones de Francia, sigui6 la
conversacion sobre la muerte de aquel Rey, y entonces uno de los dos (que por ahora no
puede afirmar) recuerda que ciertamente fue Escauriaza, dijo: “que los Reyes habian sido
puestos por consentimiento de los Pueblos” que aunque Dios los hubiera puesto no podia
sino para beneficio de los Pueblos” ”, y que por las mismas escrituras aparece que el origen
de los reyes habia sido por castigo de los pueblos “que cuando los Reyes gobiernan mal,
parecia que el pueblo debia quitarlos” y que como el Rey de Francia habia oprimido sus
Pueblos con muchos tributos y exacciones, desperdiciando el dinero, manifestaba el dicho
Escauriaza aprobar la muerte del Rey, y la accién de la asamblea, con otras especies
alusivas a lo mismo, alusivas al sistema de que los Reyes no tienen autoridad sin el
consentimiento de los Pueblos; que le parece al declarante que Pastor Morales convenia en
los mismos principios con Escauriaza, aunque en el caso que va refiriendo no tiene presente
que hubiese contestado;®

Recordemos que para la doctrina regalista la figura real representaba también la de
un padre para los subditos, la cabeza del Estado, y resultaba inconcebible que el

Y Gabriel Torres Puga, Opinion Publica y Censura...Op. Cit. p. 420.

'8 Francois Xavier Guerra, Modernidad e Independencia... Op Cit. p. 30.

9 “Declaracién de Antonio Fernandez, 29 de marzo de 1797”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, foja
99v.
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pueblo francés lo hubiera, no sélo destituido, sino asesinado. Fernandez intentd

120

oponer a Escauriaza el texto de “per me Reges regnant™- para hacerle ver que

“aunque en el principio provenga la autoridad de los reyes de los Pueblos, después,
ya es inalterable y pendiente de sélo Dios, se calld, y no siguié esta conversacion.”?!
Estas discusiones nos recuerdan a las que tenian los seminaristas antes del
estallido de la guerra, cuando discutian segun la tradicion hispanica y la teoria
regalista sobre la soberania real y el regicidio. No obstante, existia la diferencia de
que ya no se hablaba de teoria sino de un hecho contemporaneo y novedoso a
partir de las noticias relatadas por la Gaceta de México, que para ese entonces,
siguiendo una doctrina patriética en contra de los principios franceses, se habia
convertido en “repetidora del érgano oficial de la peninsula, la Gaceta de México se
volvio, por primera vez en su historia, una fuente informativa de actualidad

politica”®?:

Después de aios de silencio, la Gazeta, por primera vez, mostraba la agitacion del mundo;
publicaba bandos, edictos y érdenes decretadas en distintas partes de la monarquia, narraba
combates y ofrecia noticias de las victorias recientes. Ciertamente, la informacion era
sesgada; pero ya era, al menos, un punto de partida sobre el cual discutir. Y quienes
pudieron contrastar estas noticias con informacién obtenida por otros medios fueron capaces
de percibir las sefias del debate publicisticoza.

De esta suerte y segun sus companeros, la personalidad de Morales lo hacia
propenso a hablar de novedades, y a manifestarse soberbio, aparentando un
entendimiento superior, alcanzado gracias a su constante reflexion y lecturas. Esta
presuncion de vasto conocimiento, asi como la informacion venida en las gacetas y
los rumores de la sociedad; sumado a la critica y admiracion que parecia sentir por
las naciones extranjeras; de quienes, como lo mencionaba su amigo Francisco

Reguerdn, admiraba la libertad y los incentivos que tenian las ciencias y las artes,

” o«

%% S referia a la frase “Per me Reges Regnant”, “por mi reinan los reyes”, tomado del libro biblico del antiguo
testamento de Proverbios 8: 15, sustento de que el poder del Rey devenia de la autoridad de Dios y no del
pueblo. Para un articulo relacionado a este tema véase: Alvaro Recio Mir, "Per me reges regnant". Carlos IV y
Maria Luisa de Parma en la Capilla Real de Sevilla”, en: Reales sitios. Revista del Patrimonio Nacional. No. 165,
2005.

2! “Declaracién de Antonio Fernandez, 29 de marzo de 1797”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, foja
99v.

?2 Gabriel Torres Puga, Opinion Publica y Censura... Op. Cit. p.421.

2 Ibid. p. 422.
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pues asi los pueblos de estas naciones lograban mas adelantos que el espaﬁol24, lo
hicieron sospechoso de afrancesamiento en un periodo de incertidumbre politica.
Por otro lado, las envidias y rencores que pudo despertar su personalidad en
algunos colegas como Francisco Noriega y José Julio Torres, pudieron perjudicar
las opiniones que sobre él se vertieron dentro del Colegio y la Inquisicion, y aunque
cabe decir que Pastor trataba de moderarse en sus palabras, esto mas que
ayudarlo, llevd a caer sobre su persona muchas mas sospechas y recelos. Durante
las épocas de guerra y de un posible contagio de las ideas francesas, algunos
comentarios parecieron ser afirmaciones de maldad. Lo que pudo haber sido una
opinion al aire, o la expresion de algunas ventajas que tenia una forma de gobierno
sobre otra, fueron interpretadas como evidencias de un delito sedicioso. Por estas
razones resulta comprensible que Juan José Pastor Morales llamara la atencion de
los Inquisidores, sobre todo cuando segun sus compaferos, éste sentia mal del
gobierno, y particularmente de Manuel Godoy, pues habia expresado que “ojala los
espanoles hicieran, con el peruétano del Rey, lo mismo que los Franceses”®. Esto
ultimo, como queriendo decir que el seria el primero en tomar las armas contra el
soberano. No obstante hubo testigos que sefialaron que habia pronunciado estos
dichos algunas veces cargado de bebida y bajo la opinion de que “la autoridad Real
es por el consentimiento del Pueblo bajo de ciertas leyes, que no observadas por el
Rey, puede ser depuesto por el mismo Pueblo”. Sobre esto ultimo, Pedro Foronda
dijo que habia escuchado “aprobar Pastor Morales y dar por bien hecho el regicidio
de Luis 16, asi como la accidén del Pueblo en destronarlo, dando por mas util al
Pueblo y mejor en si mismo el gobierno republicano que el monarquico”®. Estas
declaraciones, no se separaban de la forma de argumentar sobre estos temas antes
de la Revolucién, (véase capitulo 2) la novedad fue que aplicaron los modelos
aprendidos en la cotidianidad del seminario, a los temas novedosos de su tiempo.
¢ Opinar de politica y preferir una forma de gobierno sobre otra, era lo mismo que
fraguar una conspiracion? ;Se habria convertido Pastor Morales un republicano
rebelde y seductor?

% wuDeclaracién de Francisco Lorenzo Reguerdn, 23 de febrero de 1797”, Ibid. Foja 85 r.
2 “Declaracién de Cabeza de Baca”, AGN, Inquisicidn, Volumen 1361, Exp. 1, foja 92v.
%% “Declaracién de Pedro Foronda 23 de agosto de 1797”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, foja 108r.
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Ahora bien, sobre la persona de Pastor Morales pesaron los prejuicios
despertados por un discurso tradicional, contrarrevolucionario, galofobico y patriota,
que culpaba a la llustracion (definida como forma de razonar y criticar las verdades
establecidas), de una subversion naturalmente derivada de su proceso cognitivo,
cuya cuspide atroz era ejemplo la Revolucion Francesa. De esta manera, aunque
Morales encontrara una guia intelectual en textos como Valsecchi, sus compaferos
sospechaban que conocia, leia y memorizaba textos prohibidos. Por ejemplo,
Escauriaza declaré que una tarde estando solos, Morales le comenté que habia
leido la nueva Constitucion Francesa, que estaba en italiano e inglés y se la habia
mostrado un aleman que se hacia pasar por un viandante italiano?’ que la traia
desde Filadelfia. No sabremos si en realidad Morales habia leido la constitucion
francesa, pero no seria contradictorio a su personalidad. Ahora bien decir que por
haber leido la Constitucion Francesa, él era promotor de las maximas galas, seria
una lectura simple, pues recordemos que Morales presumia de su capacidad de
autocensurar sus lecturas y formarse un criterio de ellas. Ademas, cabe mencionar
que a pesar de que sentia bien del gobierno republicano y alababa la democracia
como mejor gobierno que la monarquia, era de parecer “que mas cuenta les hubiera
tenido a los franceses haberse estado como estaban para no haber caido en los

»28

males, que con la mutacién han padecido,”” y que esto lo habia dicho en el punto

de vista politico y no recordaba Escauriaza, si en comparacién con “nuestra

Monarquia™?®.

La lectura de las gacetas y la informacién no oficial que corria por la Ciudad
de México, animaron las conversaciones sobre la guerra. Pastor Morales habia
leido la Constitucion Francesa y probablemente la habia rechazado; hablaba de las
formas de gobierno favoreciendo a la republica y lanzaba opiniones provocativas al
aire, algunas veces cargado de bebida y otras en chanza, pero no era el unico que

actuaba de forma semejante. Cerca del Colegio Seminario, en el Portal de

27 “Declaracién de Bartolomé Escauriaza, 21 de febrero de 1797”, AGN, Inquisiciéon Proceso contra Pastor
Morales, Volumen 1361, Exp. 1, foja 61r.

%8 “Declaracion de Bartolomé Escauriaza, 25 de febrero de 1797”AGN, Inquisicién Proceso contra Pastor
Morales, Volumen 1361, Exp. 1, foja 69r.

* Idem.
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Agustinos, algunos ex colegiales de San lldefonso hablaban con libertad de la
revolucion, incluso uno llamado Juan Antonio Montenegro, habia dicho saber sobre
un plan para insurreccionar al reino. Al igual que las conversaciones dentro del
seminario, las de otras tertulias interesadas en la guerra y en la revolucién, trataban
los mismos temas que no tardaron en hacerse publicos cuando la politica sufrié un
giro de persecucion contra extranjeros y “afrancesados”, una vez cruzado aquel
momento, cualquier opinion podia significar una intrincada ideologia que debia

expurgar el Tribunal del Santo Oficio®.

Después de la victoria que la coalicién de monarquias consiguié en Tolén®',
conocida en México en noviembre de 1793, la guerra contra Francia estaba
resultando un desastre y los animos patrioticos de algunos espafoles comenzaron a
agitarse contra extranjeros residentes en Nueva Espafa, incluso algunos
seminaristas, de quienes ya observamos algunas discusiones, comenzaron a sentir

recelos ante aquellas opiniones que no eran acordes con la politica patridtica.

A mediados del afio de 1794, en el verano, llegé a México el nuevo Virrey
Miguel de la Grua Talamanca Marqués de Branciforte, hombre que ostentaba mayor
peso politico que Revillagigedo, casado desde hacia cuatro afios con Maria Antonia
de Godoy, hermana del excelentisimo Primer Ministro Manuel Godoy duque de
Alcudia. El nuevo Virrey traia desde Espana nuevas instrucciones y experiencias,
devenidas de su profundo conocimiento de la marcha de las hostilidades en Europa,
él habia visto y seguido de cerca el conflicto desde sus inicios y sentia el deber de

cuidar el reino que le habia sido confiado.

Sorprendido de que su antecesor hubiera tomado a la ligera la peligrosidad

del contagio revolucionario, el virrey Branciforte pidié se le hiciera una lista de los

* Gabriel Torres Puga, Juan Antonio Montenegro, México, editorial Universitaria, Universidad de Guadalajara,
2009, 76p. También véase: Carmen Castafieda,” El impacto de la llustracion y de la Revolucidn Francesa en la
vida de México. Finales del siglo XVIII. 1793” en: Guadalajara. In: Caravelle, n°54, 1990. L'Amérique latine face
a la Révolution frangaise. pp. 61-87.

*'El 30 de agosto de 1793, los ejércitos conjuntos de Espafia e Inglaterra, ayudadas por los realistas franceses
del puerto de Tolon, lograron tomar aquella plaza, no obstante luego de unos meses de pelea, el 19 de
diciembre del mismo afio, el puerto volvié a caer en manos de los franceses. Véase: Gabriel Torres Puga,
Opinidn Publica y censura... Op. Cit. p. 485.
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extranjeros residentes en México. Lleno de desconfianza y miedo politico hacia los
extranjeros (franceses en particular), y ya con la idea de expulsarlos de Nueva
Espafia, las sospechas y temores del virrey parecieron confirmarse, cuando, como
se ha mencionado, el 24 de agosto de 1794 aparecido pegado en el Portal de
Mercaderes, atras del Parian ubicado en la plaza central, un pasquin32 de los que el
Marqués de Branciforte habia visto muchos en Espafia, y que segun Gabriel Torres
“tan publico e importante era este sitio, que Branciforte considerd que la gravedad
de la afrenta exigia castigo y una nueva politica preventiva”*®, asi que comenzé una
persecucion sistematica de probables responsables. Los primeros sospechosos
fueron los franceses y las personas que mantenian relacion estrecha con ellos. Sin
tardanza, se giraron o6rdenes para que la Sala del Crimen y la Inquisicion

comenzaran las investigaciones, para saber quién o quiénes eran los autores del

papel.

En las pesquisas hechas por la Sala del Crimen, parecié conformarse una
conjuracion organizada por el contador empobrecido Juan Guerrero, que en una
noche, tal vez resentido de su desgracia, habia platicado con sus amigos sobre un
plan para deponer al Virrey, al Obispo y demas personas notables, instaurar la
bandera de la libertad en el Palacio, liberalizar los puertos y fortificarlos, asi como
entablar relaciones diplomaticas con la nueva nacion Norteamericana®. Este
supuesto plan desaté el rumor de que existia una conspiracién para independizar
Nueva Espafia, y con él una serie de denuncias, sospechas, detenciones y rumores
que parecian confirmarla. La desconfianza a la lealtad cundioé entre las autoridades,
quienes decidieron difundir el miedo al afrancesamiento y los valores patriéticos por
medio del discurso antifrancés y nacionalista, enfocando sus esfuerzos en esparcir

»35

la idea de la Trilogia Sagrada “Patria, Rey y Religién””, en contraposicion palabras

como constitucion, convencion, o fraternidad, adquirieron una peligrosa asociacion

*> Hemos reproducido uno de estos pasquines en el primer capitulo de la presente Tesis.

*Torres Puga, Opinion Publica y Censura... Op. Cit., p. 427.

** Antonio Ibarra, La persecucién institucional de la disidencia novohispana: patrones de inculpacion y tenores
politicas de una época”, en Felipe Castro y Marcela Terrazas (editores), Disidencia y disidentes en la Historia de
México, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Histdricas, 2004.

* Jean René Aymes, llustracion y Revolucion Francesa en Espafia, Lleida, Milenio, 2009, p. 161.
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con Francia. Asi mismo, algunos conceptos como libertad, igualdad y democracia,
fueron reinterpretados a la luz de los movimientos revolucionarios como homologias
entre: “libertad” y “libertinaje”, entre democratico y sanguinario”, y entre igualdad y
subversién al orden establecido por Dios®*. Para el gobierno, una sublevacion se
volvioé una posibilidad real, y los esfuerzos por reprimirla deberian recaer en toda las
sociedad que comenzé a denunciar a todos aquellos individuos que eran
‘habladores en materia de franceses”, 0 que parecian haber sido contagiados por la
Revolucién Francesa, pero ¢Siendo la revolucion y la guerra una gran novedad,

quién podria estar a salvo de haber vertido algun comentario?

En un primer momento la Sala del Crimen arrest6 a los franceses que vivian
en la ciudad al mismo tiempo que la Inquisicibn comenzé también sus
averiguaciones, tal vez con “mas tino”. Las detenciones parecian demostrar la
realidad de la conjuracion y la eficacia de las providencias de de Branciforte, en ese
contexto, la Iglesia y el gobierno no tardaron en formular una postura oficial sobre la
guerra, la Revolucion Francesa y las detenciones. Desde el pulpito, los clamores de
varios eclesiasticos denunciaron y advirtieron la maldad escondida en las nuevas
herejias esparcidas por los nuevos fildsofos y sus seguidores, mientras que en las
gacetas aparecian proclamas, edictos bandos y noticias parcialmente adecuadas.
Un ejemplo de estos limites tradicionales y patriotas impuestos por la iglesia y el
estado, asi como el uso del lenguaje contrarrevolucionario, lo podremos encontrar
en el andlisis de los sermones y la propaganda que a continuacion expondremos,
asi lograremos entender, bajo qué contexto ideoldgico, las opiniones de un joven

seminarista provocaron la suspicacia de compaferos e inquisidores.

El discurso de los sermones y la propaganda de guerra

El dia 11 de septiembre de 1794, bajo tal estado de incertidumbre politica, en la

Catedral de la Ciudad de Puebla, un eclesiastico, miembro del Cabildo de aquella

*® Ibid. p. 156.
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diocesis, el Dr. Antonio Joaquin Pérez®’, subiria al pulpito para ofrecer un sermén
“por via de desagravios al todo poderoso, e implorando la felicidad de las armas
catdlicas en la presente guerra contra la Francia.”® Poseido por el animo catélico
“caracteristicos del buen espafol”’, y como traductor de los designios divinos, el
secretario de Camara de Puebla, levantaba la voz contra el pueblo francés,
vaticinandole “una por una las calamidades que le esperan, hasta anunciarles por
parte de Dios, que la indignacion con que se prepara el sefior para destruirlo y
exterminar su raza, solo es comparable a la complacencia con que en otro tiempo la

colmé de beneficios.”®

Con la misma vehemencia con que amenazaba a Francia, lanzaba suplicas y
perdones por parte de la nacidn Espanola, convencido de que “el culto que en ella
le damos a Dios, los canticos que le repetimos, los votos y los sacrificios que le
ofrecemos, seran capaces de atraernos su misericordia”, para que “bendiciendo las
reales intenciones de nuestro Monarca haciendo que prosperen los sucesos de una
nacion catdlica, que justamente se defiende, y justamente hostiliza a una nacion de

todos modos enemiga.”*°

Al igual que la Inquisicién y la Sala del Crimen, la Iglesia se aprest6 a ayudar
a la corona en una nueva guerra santa. Por eso, levantaba clamores, cantos y
“conatos... principalmente dirigidos a protestarle al Sefior, que la Iglesia Americana
se encarga[ria] de reparar las abominaciones que se han cometido en Francia
contra su nombre adorable, contra su honor contra su templo, contra su Religion y

su culto” dado que:

%7 Cristina Gémez Alvarez, El alto clero poblano y la Revolucién de Independencia,1808-1821,México, Facultad
de Filosofia y Letras UNAM-Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, 1998.

3 Biblioteca Nacional, Fondo reservado, Coleccion Lafragua, Sermdn que para concluir el novenario celebrado
en esta Santa iglesia Catedral de Puebla de los Angeles por via de desagravios al todo poderoso, e implorando
la felicidad de las armas catdlicas en la presente guerra contra la Francia. Predicé el dia 11 de Septiembre de
1794 entre las solemnidades de la misa cantada Por el Illmo Sr. Dr. D. Salvador Biempica y Sotomayor, de la
orden de Calatrava, Obispo de este didcesis y del Consejo de su Majestad y &. El doctor Don Joaquin Pérez.
Cura Rector del Sagrario de esta misma Santa Iglesia, examinador Sinodal del Obispado, Tedlogo y secretario
de Cdmara, Gobierno y visita del Expresado Sefor llustrisimo, de cuyo superior orden se publica. Impreso en la
oficina de Real seminario Palafoxiano de la Puebla, el afio mencionado.

* Ibid. Foja 4r.

“ Ibid. Foja 5r.
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malos como somos los habitantes de este Nuevo Mundo, conservamos intacto el depdsito de
nuestra Fe: ignoramos la cara de la herejia, de la rebelién y del cisma: estamos bien hallados
en la comunién de la Iglesia Romana; y confesado que la guerra es un suplicio de pecado,
nos disponemos a explicarlo, tomando el consejo de la Santa Escritura, con la penitencia y el
llanto a que sobre todo lo demas nos provoca la tolerancia y sufrimiento del sefior.*!

En aquella manana, Antonio Joaquin Pérez, se apresuraba a explicar todas las
ventajas que tenia el Reino de Francia cuando Luis XVI lo gobernaba, y el pueblo
agradecido con su soberano, obedeciendo sus designios, hacia los adelantos en su
llustracion y su economia. Pérez preguntaba, ;a donde habia ido aquella dicha?:
“¢Qué no la ha perdido ella corriendo en pos de una libertad que Dios no le
concedia, y buscando una Igualdad que también la reprobaba? Amante de la
libertad el pueblo Francés, ¢Ha hecho otra cosa que oponerse a los designios de la
providencia? Solicito de la Igualdad, ¢ha pretendido menos que derogar las
preeminencias del culto?” Con voz palpitante pedia a los feligreses: “saquemos
sefores, el desagravio de las mismas injurias que se han hecho sufrir al Eterno”, y
enfatizaba en “Abjuremos la libertad, viviendo contentos en el orden que la
providencia del Sefior nos coloca. Abjuremos la igualdad, respetando sumisos las

diferencias que su eterna sabiduria establece.”*?

Tomando una cita del apéstol San Pablo, Pérez continuaba describiendo el
caracter de los franceses: “hombres pagados de si mismos, codiciosos, hinchados y
soberbios; hombres blasfemos, hinchados, voluntariosos y malvados; hombres sin
sentimiento de humanidad, de reconciliacion ni de paz; llenos siempre de atrocidad,
esclavos de incontinencia, y ciegos adoradores de la frivolidad y del deleite como lo
habian de ser de su Creador.”® Aseguraba que el castigo a su caracter era la
busqueda de la libertad, de la cual le vendrian muchos males, porque la sujecion de
la Providencia “nos prescribe a sus leyes y a las humanas, como un secreto que
ahora no gusta revelarnos; pero agradezcamosla a nuestro Senor como una merced
en especial que conspira a nuestro bien, ya sea porque refrena nuestra arrogancia,

0 ya por que nos conduce con mas seguridad a la felicidad eterna.”** Por su parte la

* Ibid. P. 6.
* Ibid. P. 7.
* Ibid. P. 9.
*“ I1dem.
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igualdad, era una quimera que Santo Tomas llamaba imposible, pues todo en la
naturaleza tenia un orden jerarquico de lo que dependia su buen funcionamiento y
sobre todo, el saberse inferior a Dios devenia en obediencia y no “menoscababa su

gloria”.

El sermdn concluia advirtiendo que Francia “no pierde tiempo en ensalzar la
Libertad y la infame Igualdad, con que tanto ofenden a vuestra providencia y eterna
sabiduria. Los discursos, el estilo y el tono en que lo hace, son demasiado
insinuantes, y peligra mucho la buena fe de los incautos”, por lo que valia la pena
estar atentos a rechazar sus maximas*’. Con tono elevado, suplicante y enfatico
pedia a Dios, que “para una nacidn regicida e idolatra es menester un ejemplar
digno de vuestro brazo. ;Duerme por ventura el angel exterminador de los
Pueblos? Excitadlo sefior, mandadle que descuelgue la espada, que descienda y
acabe con la generacion de los rebeldes”, y concluia “si por ultimo queréis hacer su
destruccion mas ruidosa, y que perezcan al gusto de sus filésofos, formese luego,
férmese ahora mismo un torbellino de vuestro enojo, que envolviendo en su centro
a los obstinados franceses, en cuerpo y alma, los sepulte en el infierno” mientras
que para el pueblo espafol pedia “proseguid senor, en vuestra paciencia y
sufrimiento, bajo la palabra que os damos de no abusar de vuestra tolerancia.
Queremos eficazmente la indulgencia que este tiempo se nos concede; y nos
complaceremos en ganarla por la satisfaccién que vos mismo tendréis de vuestro
arrepentimiento” para llegar a la victoria de las armas Espafolas y la pacificacion

del Universo.

El estudio de la oratoria sagrada resulta relevante para nuestro estudio, pues
nos ayuda a reconstruir el contexto ideoldgico, ya que en las palabras de Pérez se
puede apreciar la preocupacion de las autoridades por tratar de crear en la sociedad
un rechazo a las ideas revolucionarias®. La Iglesia, conociendo el papel
preponderante que jugaba en la sociedad, tratd de dar una interpretacion y

justificacion oficial de la guerra santa y justa. Ademas explicaba los motivos, la

45 .

Ibid. P. 26.
* Carlos Herrején Peredo, Del Sermdn al Discurso civico: México, 1760-1834, México, El Colegio de Michoacan-
COLMEX, 2003, 550p.
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desobediencia y los errores en que los franceses habian caido, con el afan de que
los “incautos” que escucharan sobre estos temas no creyeran como ejemplares las
maximas de libertad e igualdad. En palabras de Herrejon Peredo, el discurso
antifrancés buscaba “fomentar la solidaridad con la patria en guerra y revivir los
sentimientos de lealtad al Monarca™’. No obstante, como lo menciona René Aymes,
este tipo de discurso propicié también el contacto del mundo hispanico con palabras
que no se conocian (guillotinar), y con la resignificaciéon de conceptos ya utilizados
(libertad), que inmediatamente adquirieron un significado peligroso para el que las

utilizara con acepciones divergentes a las establecidas®®.

Cabe decir que un estudio de los sermones en este periodo, también puede
demostrar la gradual radicalizacion de la xenofobia en la sociedad, ya que,
siguiendo a Carlos Herrejon, estas piezas oratorias, al actuar como una forma de
discurso oficial*®, fueron interpretaciones que intentaron macar la pauta de conducta
social, limitando el margen de accién del individuo, dotando de significado dichos y
hechos culturales, esperando influenciar la interrelacion de los sujetos sociales que
los leian o escuchaban. Un ejemplo de esta radicalizacion social, lo podemos hallar
en un sermon del dia 22 de noviembre de 1794. En la fastuosa Catedral
Metropolitana, subio al pulpito el canénigo Joseph Mariano Beristain de Souza®, el
motivo era la declamacién del tradicional sermén de honras flinebres, esta vez
dedicado a los soldados muertos en la guerra contra la Convencién Francesa. Dicha
prédica, segun el parecer de Juan Gregorio Campos, presbitero del oratorio de San
Felipe Neri, era un “artefacto por todas partes tan perfecto que merecio el aplauso
de todos los que lo oyeron”, asimismo, tanto habia despertado el ansia de aquellos
que no tuvieron la dicha de escucharlo por leerlo, que se estaba “exigiendo el darse
a las prensas para satisfaccion del Pueblo, para la gloria de nuestra nacién, para

envidia de las extranas, y para honor de las apreciables cenizas de nuestros

¥ Alfredo Avila, Gabriel Torres Puga, “Franceses y gachupines en el discurso politico y religioso de Nueva

Espafia (1760-1821)” en: Retdricas de la xenofobia. Memoria de las revoluciones en Meéxico v.2,
http://www.terra.com.mx/memoria2010/articulo/765821/RETORICAS+DE+LA+XENOFOBIA.htm&paginaid=3
*® Jean René Aymes, llustracion y Revolucion Francesa...Op. Cit.

*% para un estudio de este Sermén también puede verse: Carlos Herrejon Peredo, Del Sermdn al Discurso
Civico... Op. Cit.
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difuntos militares.”’

El sermén habia sido dicho frente al Virrey Branciforte,
dedicado al Excelentisimo Godoy Duque de Alcudia, y dado a imprimir para que
saliera a la luz en 1795. Al igual que el sermén del Dr. Antonio Pérez, el Candnigo
Beristain de Souza, veia a la guerra como la defensa que el pueblo espainol hacia
de Dios, del Rey, de la Religidon y de la Patria, la trinidad que sujetaba y ordenaba la

vida en la Monarquia Espaiola.

La guerra era justa y santa hecha contra “el dragdén formidable que quiere
tragarse la Iglesia de Jesucristo”, ya que “son los franceses, pérfidos como los
judios, falaces como los griegos, crueles, feroces como los Escitas, impios,
sacrilegos, horribles como... ;Como quienes, si son en la maldad los primogénitos
del Diablo?”, estos franceses habian declarado “la guerra a todos los soberanos del
mundo, a toda Legislacion sabia, a todo orden establecido, a toda Ley, a toda
Religion, a toda virtud, a todos los hombres y al Cielo mismo.” Segun Beristain, los
franceses luchaban por querer quitar a los espafoles, no sélo su libertad, sino
“vuestro Dios, y borrar de vuestras almas la luz de su rostro, que tenéis impresa
desde vuestra creacion, y os fue renovada en vuestro Bautismo.”, para hacerlos

infelices en la tierra®.

Para el canonigo, aunque América se encontraba a salvo de los cafiones
franceses, no lo estaban “los corazones de los fieles, las almas catdlicas, los
entendimientos y voluntades espafoles, poseidos del Espiritu Santo en el Bautismo,
y ungidos y fortificados por los otros sacramentos”, pues eran estos “los Templos
que intentan violar los franceses, robando de sus altares el preciosisimo tesoro y
depdsito de la Religion verdadera, que abrazaron y han mantenido, y mantendran
incorrupto hasta el fin de las generaciones”, y aunque Beristain intentaba no
agraviar la constancia catolica de Espana, si advertia que:

al recordar cuan agradables fueron algun dia a una gran parte de tus hijos la elocuencia, las

artes, el lujo, las costumbres, y las maneras todas francesas, y fijando mi atencién en la
actividad del veneno, que se te hubiera presentado de muy cerca, dejdndome a lo menos

> Biblioteca Nacional, Fondo Reservado Coleccion Lafragua, Josep Mariano Beristain de Souza, Elogio de los
soldados difuntos en la presente guerra, dicho el 22 de noviembre de 1794, en la Metropolitana de México,
Impreso en 1795, por los Herederos de Zuiiiga y Ontiveros.
52 .
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temer y recelar, y déjame, y aun te ruego me acomparfes a dar gracias a esos Soldados,
hijos generosos de tu piedad y aliento, que apartaron de ti muy lejos el fuego, el contagio, el
peligro de la seduccién, hasta derramar su sangre y perder la vida por salvar la Fe del
Crucificado.™

Por lo tanto pedia a los mexicanos imitar el valor y la fidelidad de los
espanoles, y rechazar todas aquellas armas seductoras de los franceses, que
amenazaban con subvertir el orden en todo el mundo. Qué reacciones pudo haber
despertado la prédica de Mariano Beristain? Aquellos que escucharon o leyeron el
sermon, pudieron haber sentido una responsabilidad patriética de liberar al reino de
los franceses. Los sermones parten de una vision teista de la guerra: habia que
esperar paciente e irremediablemente la victoria de las tropas espafolas, ya que
eran los representantes de la justicia divina sobre los franceses. No obstante, habia
que explicar los motivos de las derrotas que los espafioles iban sufriendo y de las
cuales, cabe recalcar, poco se conocia por medio de la gaceta oficial, pero
resultaban temas recurrentes de discusion entre los interesados en politica. De ahi
que la intencion del orador fuera despertar en los creyentes un valor patriético,
sustentado en el temor y la premisa de que la guerra que se libraba en Europa,
también debia librarse en Nueva Espafa. Los enemigos eran aquellos infectados
por las maximas de libertad e igualdad, aquellos que se decian ilustrados, que se
vanagloriaban de sus conocimientos, y que opinaban favoreciendo una politica
distinta de la oficial, habia llegado el momento de temer y guardar silencio, y tal vez,
denunciar a algun conocido o contertuliano; antes de que ellos lo hicieran. No
obstante para otros que ni siquiera pensaban que habian actuado en contra de los
limites establecidos, la detencion de las autoridades fue una desagradable
sorpresa, reflejo de la suspicacia y desconfianza social. Este discurso, ademas de
los sermones, se difundi6 en las gacetas, bandos, edictos, catecismos, etc. y formé
parte de una estrategia real que trataba de imponer una idea e interpretacion del
peligro que significaba demasiada llustracién. Asi mismo, se buscaba disponer de
fondos monetarios para el conflicto que estaba ocurriendo tras los Pirineos. Bajo
esta optica, las opiniones de Pastor Morales, derivadas de los rumores y la lectura

de las gacetas que llevaba Escauriaza al seminario, generaron “escozor y

> Ibid.p.21
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reconcomio” entre sus companeros y maestros. Una vez sospechoso, seria sélo
cuestion de tiempo para que fuera denunciado a la Inquisicién. El segundo sermon
de Beristain, corresponde al momento de mayor radicalizacion del discurso y de la
politica Espafiola, en que la guerra pasé de Europa al vecino que pareciera mas
dado a las costumbres afrancesadas, ellos eran los mas proclives a ser contagiados
con la perversidad francesa, las denuncias comenzaron a llover durante esos

ultimos meses de 1794 y los primeros de 1795.

Como ya hemos dicho, la paranoia cundié por la ciudad, y aumento la
suspicacia de un comentario, de un gesto o de una broma. Tanta peligrosidad sélo
podia solucionarse con la expulsién de todos los franceses y sus seguidores de

Nueva Espafia, un ministro de la Real Sala del Crimen informaba a Branciforte que:

Vuestra excelencia esta lleno de papeles anénimos que no tienen otro objeto que el castigo
de los franceses malos y la expulsion de todos, algunos con el nombre del comin de México,
otros dirigidos de fuera de esta capital, con expresiones duras y amenazantes de que si no
toma V.E. providencias contra los franceses que andan libres, la tomara el publico por si
mismo para libertarse de esta gente54

El discurso antifrancés o contrarrevolucionario, habia pasado del rechazo de
los infectos; a un miedo xendfobo entre la sociedad®. Si hacemos caso del parecer
del funcionario, podemos imaginar el estado de peligro que significaba para
cualquier persona ser sospechoso de estar contagiado por las ideas francesas. Ser
conocido como “afrancesado”, apodo con que eran nombrados algunos sujetos
como Pastor Morales, se volvié un peligro para la seguridad personal. Tal vez
inconsciente del peligro o a pesar de él, Escauriaza continuaba llevando las
gacetas al interior del seminario, probablemente exaltado por la curiosidad o el
animo a singularizarse. Las conversaciones se hicieron cuanto mas frecuentes,
pues la guerra se volvié un asunto de todos los dias y los seminaristas ocupaban
cualquier espacio entre clases para discutir sobre las novedades venidas desde

Europa.

>* Alfredo Avila, Gabriel Torres Puga, “Franceses y gachupines en el discurso politico y religioso de Nueva
Espaiia (1760-1821)” en: Retdricas de la xenofobia, Memoria de las revoluciones... Op. Cit.
55

Idem.
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Probablemente, segun los testimonios, Bartolomé Escauriaza y Pastor
Morales hablaban provocativa y licenciosamente de temas que a sus contertulianos
parecian contrarios a la politica oficial. Ademas de que se sospechaba se alegraban
de las victorias francesas relatadas en las gacetas, otras acciones que llevaron a
varios seminaristas a recelar de Escauriaza y Pastor fue notar que desconfiaban de
las noticias que traian los periddicos. Segun el testigo Francisco Noriega, Bartolomé
Escauriaza no creia que:

en el nuevo sistema, que abrasa la Europa se hallase nada de lo que se publicaba
habia en el de inicuo y detestable, antes bien intentaba persuadir; que los verdaderos
informes que se esparcian para hacer adictos a esos novadores, eran efecto de una

refinada politica con la que se intentaba inflamar a los pueblos a fin de que concurriesen
a su destruccion.™

Tal vez convenga preguntarnos ¢;Por qué Escauriaza desconfiaba de las noticias
oficiales? La existencia de una via no oficial de informacién favorecié la
confrontacién de diferentes versiones de un hecho, no obstante lo inconveniente
que resultaba para la Corona el enfrentamiento publico de tales versiones®’. Para
Gabriel Torres, “la informacion oficial no basté para satisfacer la demanda del
publico. Leer las gacetas de México y de Madrid parecia ser la unica via correcta de
informaciéon. Sin embargo era obvio que éstas, al tiempo que despertaban la
curiosidad, eran insuficientes para satisfacerla e incluso causaban molestia a ciertos
individuos™®. Esto ocasioné discusiones, malentendidos e incluso algunas disputas
en los que se veian involucrados sujetos que por algun motivo tenian acceso a
fuentes de informacion no oficiales y aquellos que se conformaban con la lectura de
gacetas. Por ejemplo el comerciante Manuel Enderica, procesado por la Inquisicion,
opinaba que “con las operaciones de la guerra se dieron al publico muchas materias
para hablar en las papeletas que venian de Espafia y también en las gacetas; y al

gue no creia cerradamente todo lo que decia contra la Francia... lo tenian por mal

*® Idem.
>’ Gabriel Torres Puga discute la recepcién de las noticias de la Toma del Rosellén que provocaron que varios
sujetos fueran denunciados por conocer las noticias de forma anticipada o dudar sobre la informacién oficial,
por otro lado, esta discusidon también permite conocer la variedad de opiniones y la recepcion de noticias que
ggriginé la Guerra. Gabriel Torres Puga, Opinion Publica y Censura... Op. Cit. P. 484.

Idem.
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espaﬁol”sg. Estas aseveraciones me permiten discutir sobre la propaganda bélica

contenida en un nimero de la Gaceta de México.

La Gaceta de México, que funciondé como la via oficial de informacién, “desde
un principio se esforzd por seleccionar los comentarios mas criticos contra una
Francia corrompida que después de haber decidido hacer la guerra a sus
gobernantes habia decidido hacerla contra la humanidad”®®. Asimismo, en un
esfuerzo por generar una opinion favorable a la politica espafiola, la Gaceta
comenzo a publicar propaganda bélica y discursos contrarrevolucionarios, como el

que aparecio en el numero del dia jueves 18 de diciembre de 1794.

En aquella manana los lectores de la Gaceta, se encontraron impreso con un
“Papel Volante”, firmado en Alcudia, que habia acompanado a las ultimas Gacetas
de Madrid. Este papel reproducido en la Gaceta de México, era dirigido a los
“Espanoles Valerosos”, con el propdsito de transmitir verdades que “tranquilizaran a
los espiritus”. Las noticias sobre la guerra no iban bien, y aunque las gacetas
trataban de minimizar los descalabros, las tropas francesas recuperaban terreno
rapidamente expulsando a los invasores, a veces sin encontrar resistencia. El papel
estaba dirigido contra aquellas “plumas infectas y venales, (que) se dedicaran a
pintar los sucesos de la guerra en el ultimo extremo de la desgracia: de unas
lenguas mordaces y atrevidas que os presentaran como irresistible el impetu del
enemigo: se que no dormiran los traidores a Dios, al Rey y a vuestra propia causa,
meditando mil medios de imbuirlos en sus perversas ideas”®'; segun el autor del
texto, para el frente de batalla sélo existian 300 tropas francesas aptas para luchar,
ademas “los tiranos que las gobiernan, consiguen de ellos una obediencia forzada.
La mortandad y la guillotina son los poderosos resortes para obtenerla, pero

»n 62

también para excitar su horror y desesperacién”,” por lo que su derrota era un

hecho indiscutible.

> Ibid. P. 485.
% Gabriel Torres Puga, Opinidn Publica y Censura..., p. 421.
®® Hemeroteca Nacional, Gaceta de México, nim. 84, jueves 18 de diciembre de 1794, tomo VI. P.699
62
Idem.
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En dicho documento se declaraba que el pueblo francés habia sido
engafado, que ya no existia “entre ellos el sagrado derecho de propiedad”, ni la
justicia, que aquellos “con apariencia lisonjera del bien, logran acometer y someter a
los hombres, pero que luego los convierten en esclavos”.®® Tal discurso
propagandistico, que mezclaba hechos reales con ficticios, e interpretaba a su favor
la verdad, nos habla de la historia de la propaganda, su uso y la manera en como
se hacia, pero también nos deja apreciar la necesidad apremiante de la corona por
influir en la opinidon publica, y dotar de argumentos favorables a la causa del
gobierno. Como lo hemos expresado aquellos que logaron tener una version distinta
a la que se leia en las gacetas, encontraban razones suficientes para desconfiar de
su veracidad. Conviene preguntar si el miedo a las interpretaciones desfavorables
a la politica real estaba justificado? Podriamos tal vez responder que si existié la
necesidad de crear esta publicidad fue porque la Corona detectd que el publico
tenia interpretaciones divergentes de la guerra y de todo lo que conllevaba el tema
de la Revolucién, incluyendo el regicidio, que algunos como Escauriaza gustaban

de criticar.

En la busqueda de un discurso oficial, el “Papel Volante”, no s6lo daba una
interpretacion del conflicto, sino que esforzandose por crear una imagen patridtica
del soberano que exacerbara su valor y sacrificio, escribia que Carlos IV
descansaba “tranquilo en la lealtad Espanola, y procura recompensarla estrechando
en cuanto es posible su pompa regia para no imponer nuevos tributos, reduciendo

sus gastos, en cuanto lo permite el decoro de la Soberania’®

, pedia que los
valientes subditos, hicieran los mismos sacrificios que el Rey ejemplificaba para
alcanzar la victoria sobre los regicidas franceses. Esta vision creada por el autor de
aquel papel, chocaba con lo que algunos sujetos como Morales y Escauriaza
pensaban de la Monarquia que los tenia muy oprimidos por la cantidad de tributos
que se tenian que pagar.’® La Corona, consciente de que algunos papeles

favorables a Francia habian sido conocidos en sus reinos, se esforzd por crear su

% Ibid., p.700.
 Idem.
% “Declaracién de Francisco Noriega 2 de marzo de 1797”, AGN, Inquisicién, Volumen 1361, Exp. 1.
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propia propaganda. Ambos fendmenos dieron inicio a una confrontaciéon de
argumentos e ideas subijetivas, interpretados como peligrosas por las autoridades

pero propiciados por ellas mismas.

Asi, podemos decir que Escauriaza, Pastor Morales y los demas colegiales
actuaban segun los cauces de una opinion publica, a veces favorable y otras
muchas disconforme a las fuentes oficiales. No obstante, la politica de guerra
establecida por la corona habia establecido los limites de la opinion. Aquellos que a

los ojos de la sociedad los transgredian fueron objeto de sospecha y persecucion.

Pastor Morales: “hablador en materia de franceses”

Todos aquellos recelos originados por el contexto politico, llevaron al Dr. José Julio
Torres, a informarle a su maestro el Dr. Ignacio |Ibzarbe, lo que ocurria dentro de
algunas celdas del Colegio Seminario. Ibzarbe, como lo hemos mencionado en el
primer capitulo, denuncié una mafana del 22 de octubre de 1794, sin haber
escuchado por si, a un hijo del Bachiller Bruno Pastor Morales, de cuyo nombre no
se acordaba, por ser hablador en materia de franceses y sus maximas, asi como
“defender, o aprobar la muerte del Rey, y también sobre la autoridad de los pueblos
cuando el Rey no cumple”®®. A partir de ese momento algunos comentarios y
opiniones, como los que hemos visto en el capitulo dos; dichos al aire que ocurrian
en la privacidad de una tertulia de seminaristas, se convirtieron en pruebas de un
delito. Los testigos e inquisidores involucrados en la causa nos legaron diferentes
reconstrucciones de Pastor Morales que a continuacion estudiaremos. Cabe
mencionar que algunos autores como Nicolas Rangel, han aceptado y utilizado sin
criticar y contextualizar la fuente histérica, las construcciones que sobre el
personaje nos dejaron sus coetaneos, nosotros trataremos de explicar el porqué de

estas reconstrucciones y sus consecuencias.

®“Declaracién del Dr. Ibsarbe, 22 de octubre de 1794”, AGN, Inquisicidn, Volumen 1361, Exp. 1, foja 1r.
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¢Sedicioso y revolucionario?

Nicolas Rangel en 1929% basandose en el trabajo de Luis G. Urbina®,
tratando de explicar el origen de la guerra de Independencia, aplico el término de
precursor de ésta, a todo aquel enjuiciado por la Sala del Crimen y la Inquisicién
luego de agosto de 1794. Contrario a su interpretacion, hemos intentado hacer ver
que aquellos procesos estuvieron fomentados por opiniones sobre las noticias
relatadas en las gacetas, contrarias a la politica oficial proveniente de la ruptura
politica que significd la Revolucion Francesa y la guerra contra el gobierno de la
Convencién resultado de aquella. Rangel, también consideré a la llustracion como
una revolucion intelectual subversiva y francéfila, lista para ser influenciada por la
Revolucién Francesa, por el contrario, como lo hemos intentado explicar, la
llustracion fue mas que una revolucion intelectual que trastocé la cultura del siglo
XVIIl. Como en Pastor Morales, la ilustracion fue un proceso de raciocinio basado
en la discusidn y la critica de la tradicion y el momento histérico, pero delimitado por
cédigos ortodoxos derivados de su educacion catdlica. Fue, como lo menciona lvan
Escamilla, una nueva actitud hacia viejos temas en la busqueda por la conformacién
de un criterio®. ;Podemos, pues, seguir sustentando la idea de que estos sujetos
eran “precursores ideoldgicos”, a sabiendas del contexto de paranoia que cundio

por la Ciudad de México?

En la Sala del Crimen, la aprehension de Juan Guerrero en septiembre de
1794, parecié dar pie y forma a la existencia de una gran conspiracién’®, fue

entonces cuando las denuncias comenzaron a ser mas frecuentes. Debido al genio

*Nicolas Ra ngel, Los precursores ideoldgicos... Op. Cit.

% Luis G. Urbina fue poeta y cronista mexicano nacido en 1864. En 1920 recibié el encargo de recopilar en los
archivos espafioles todos los documentos recabados por Francisco del Paso y Troncoso, asi como de buscar
documentacion sobre la Independencia de México. Una parte de la documentacién que encontrd, fue
entregada al entonces llamado Instituto de Historia de la UNAM. Esta documentacion aparece publicada en el
libro de Ernesto de la Torre Villar (predmbulo y arreglo) Documenta Insurgente. Catdlogo de los documentos
referentes a la independencia de México, compilados por Luis G. Urbina. México, Instituto de Investigaciones
Histéricas-UNAM, 2003.

% |van Escamilla, “La Iglesia y los origenes de la llustracion Novohispana”, en: La Iglesia en Nueva Espaiia,
problemas y perspectivas de investigacion, México, UNAM, Instituto de investigaciones Histdricas, 2010,
p.105-127, serie Historia Novohispana.

7 Gabriel Torres Puga, Opinion Publica y Censura... op. cit. P. 453.
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de Morales, inmerso en el contexto que ya explicamos, y a sus opiniones a favor del
gobierno republicano, Bartolomé Escauriaza y Romualdo Maniau llegaron a decir
que algunos de sus comentarios no eran bien entendidos por otros concurrentes a
las tertulias de Pedro Foronda. Tal era el caso de Francisco Noriega, quien llego a
tener rencillas personales con Pastor debido a la forma irdnica y soberbia en que se
dirigia, o Francisco Reguerdon quien lo creia afrancesado porque hablaba de la
comodidad de las asambleas sobre los tribunales, de “que por tener libertad los
extranjeros de producirse daban brio y uso de sus talentos, con lo que sobresalian
con ventajas superiores a los espafoles, y que estos no podian hacer lo mismo, por
la opresidn en que los tenian este uso de libertad.” Aunque esto lo comentaba
“‘desde muchachos cuando empezaron a estudiar filosofia... pero que no se
acuerda, que en lo particular le tratase de la revolucion de Francia sino en términos
generales por las noticias que corrian pero si recuerda, que con motivo de la
Asamblea francesa era mas frecuente en tratar de esta materia.””" Asi, el mal
concepto que algunos habian formado de la persona de Juan José Pastor Morales,

pronto se conocié por todo el seminario.

Probablemente, una tarde de 1794, saliendo de la Universidad, en donde
Morales tomaba algunas clases, mostrandose preocupado y tal vez debido a la
cautela con que muchos comenzaron a tratarlo, Pastor Morales le dijo a Escauriaza,
“‘que recelaba que le hubieren denunciado por aquellas disputas sobre los puntos

politicos agregandose la emulacién y envidia”’?

que le tenian. En efecto, para ese
momento el doctor Ibzarbe lo habia nombrado ante la Inquisicion, y ésta le seguia el
rastro recabando una gran cantidad de testimonios en su contra, para conformar un

expediente de acusaciones sdlidas contra el joven de 21 ainos.

Fueron citados a declarar, primero el doctor Don José Julio Torres, en cuyo
cuarto Morales, estando ebrio, habia gritado improperios contra la persona del
papa. Torres declaré que desde marzo de 1794, era voz corriente en el Colegio, que

Pastor Morales hablaba en materia de franceses, aprobando sus maximas y su

"t “Declaracién de Francisco Reguerdn, 3 de marzo de 1797”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, foja 86v.
"2 “Declaracion de Bartolomé Escauriaza, 28 de febrero de 1797”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, Foja
76r.
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gobierno como el mejor para la felicidad de los pueblos, aprobaba la muerte de Luis
XVI e incluso habia expresado que ojala los espafoles hicieran lo mismo con Carlos
IV, y que seria uno de los que tomaria las armas’®. Ademas de este tipo de
discusiones, la declaracién de Torres, confirmaba que dentro del Colegio Seminario,
Pastor Morales no era el unico que platicaba de estas materias, ya que como segun
se lo habia informado el colegial Francisco Noriega, otros como Bartolomé
Escauriaza, asistiendo a la oracién por la noche, habia dicho que iba a rezar por la
victoria de los Franceses.” Los anteriores colegiales junto con Romualdo Maniau,
Cabeza de Baca y Ramén Samaniego, platicaban de materias peligrosas en el
cuarto del Doctor Pedro Foronda, a donde segun el testimonio de Mariano Casela,

concurrian frecuentemente’®.

Por la regularidad con que Francisco Noriega aparecia como testigo, fue
citado a declarar a finales de diciembre de 1794. Noriega dijo creer que habia sido
llamado para hablar sobre los rumores que corrian en el Colegio sobre la salida de
Escauriaza, atribuida por algunos a su pobreza y otros a “su conducta sospechosa,
pues creen que por su imprudencia y extravagancia se habria traido un castigo
merecido”’®. El testigo habia notado en Escauriaza, que el afan de singularizarse,
habia provocado concluyese cosas las mas extrafias, cuyo origen era “la lectura de
los libros modernos en que se nota cierto apego a la libertad- se entiende que hablo
de los no prohibidos-,” y que como aquella libertad se hallaba en muchos de los
autores franceses, “fue cobrandoles un amor ardiente... que lo conducian a llenarse

w77

de las ideas mas desenfrenadas”’ que compartia a sus companeros sin medir las

consecuencias.

La declaracion de Francisco Noriega, parecia hundir en todo a Bartolomé
Escauriaza, quien habia abandonado el Colegio, posiblemente expulsado, para

73 “Declaracién del Dr Don Ignacio Ibzarbe, 22 de octubre de 1794”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1,
Foja 1v.

" “Declaracién de José Julio Torres, 4 de noviembre de 1794”, AGN, Inquisicidn, Volumen 1361, Exp. 1, Foja 4r.
> “Declaracién del Licenciado Mariano Casela, 2 de enero de 1795”, AGN, Inquisicién, Volumen 1361, Exp. 1,
Foja 13r.

76 “Declaracién de Francisco Noriega, 30 de diciembre de 1794”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, Foja
Or.

7 Idem.
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trabajar en el despacho del licenciado Indalecio Bernal, casi para concluir el
testimonio, y consciente de que Noriega habia estado presente varias veces en que
Pastor Morales habia hablado, el Marqués de Castafiza le preguntd si ¢se
acordaba haber oido a otro aprobar las maximas actuales de los franceses y su
gobierno como el mas util para la felicidad de los pueblos? Reflexivo y un poco
confundido, dijo haber notado que el bachiller Pastor Morales era contradictorio,
porque algunas veces “parecia adicto al gobierno Real, y otras parecia aprobar la
conducta de los Franceses, pero que esto no habia producido en el declarante, ni
en otros amigos opinidn siniestra, pues es de un caracter raro y burlon, del que
nunca se puede formar un juicio fundado”®. Al igual que Noriega, lo habian
escuchado hablar Antonio Cabeza de Baca, Romualdo Maniau, y los maestros y
doctores Torres e llzarbe. Por otro lado, el declarante aseguré que a Escauriaza
casi todo el Colegio lo conocia y lo veian como entredicho’®; probablemente Pastor
Morales y Escauriaza veian como normal las conversaciones, y a pesar de que no
ignoraban el peligro de comentar, tal vez actuaban convencidos de que sus dichos
no tocaban en nada siniestro, de tal suerte que la percepcion de peligrosidad o
delito, dependia de una interpretacion de los comentarios, tal y como podria
haberles pasado a otros enjuiciados en aquellos afios de incertidumbre politica para

las autoridades.

Si en tan mal concepto se tenia a Escauriaza, siendo el que mas hablaba,
Pastor Morales fue ligado a su compafero porque leyendo las gacetas, ambos
colegiales, parecian alegrarse de las noticias favorables a los franceses, ademas de
que de manera “casual”, conversaban a solas levantando la sospecha. En enero del
afno de 1795, el Licenciado Mariano Casela, declaré que algunas veces platicando
sobre el gobierno de Francia como el mas util para la felicidad de los pueblos y las
maximas de los franceses con Pastor Morales, le habia hecho ver su mal modo de

actuar, a lo que Morales contestaba retractandose inmediatamente. Asi mismo, dijo

78 “Declaracion de Francisco Noriega, 30 de diciembre de 1794”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, Foja
Or.

° El término “entredicho”, se refiere a una sancién eclesidstica que prohibe al sujeto, grupo o lugar, recibir u
administrar ciertos sacramentos. Este castigo se otorgado cuando el reprehendido vuelve a incurrir en el
desagravio, tal y como lo hacia notar Francisco Noriega.
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que hablando con éste a solas, “aun con animo de fondearle el corazén, ha hallado,
que opina de muy distinto modo de el que se ha producido otras ocasiones, o a lo
menos lo ha dejado suspenso y perplejo sobre su modo de opinar,”® ya que “sin
duda es propenso a querer singularizarse en sus opiniones, y parecer erudito, y

culto™®',

Tal vez pudiera parecer extraino que entre los mismos colegiales se tuviera
una percepcion discorde sobre la persona que era Pastor, pero si unimos su
personalidad muy dada a discutir con un doble discurso, satirico y provocador, con
el contexto histérico, podemos pensar, en la posibilidad de que los enjuiciados
estaban actuando acorde a la paranoia social, y tal vez, bajo el temor a ser
denunciados o reprendidos por el inquisidor. Probablemente dentro de las
discusiones, algunos de estos testigos pudieron estar deacuerdo con Escauriaza o
con Morales, pero ante la Inquisicion mas valia repasar cada accion, hacer hincapié
en cada detalle, en cada palabra que el sospechoso habia dicho, tal vez asi,
podrian evitar ser nombrados en declaraciones ulteriores, o ser vistos como

sospechosos en algun momento del proceso.

Posiblemente algunos denunciantes, tal vez |Ibzarbe, habian actuado segun
la responsabilidad patriética de la denuncia, diseminada por el discurso oficial y
justificada por la guerra. Como lo mencionaba Francisco Noriega, algunos sujetos
se sintieron obligados a discutir sobre la guerra y a denunciar a los afrancesados,
para impedir que los incautos cayeran seducidos ante las mieles politicas de las que
hablaban sujetos imprudentes como Pastor Morales. Este, sin estar del todo de
acuerdo con los males que habia traido la Revolucion para los franceses,
argumentaba en favor del gobierno republicano. Sin querer pensar en una
revolucion, era capaz de criticar al gobierno y en su percepcién, reconocer las
ventajas de otra forma de gobernarse. Segun nuestra lectura del proceso, Juan
José Pastor Morales no fue subversivo nirevolucionario, sino un joven critico,

sarcastico e informado del momento en que vivid, no obstante, debido al contexto

8 “Declaracién de Mariano Casela, 2 de enero de 1795”, AGN, Inquisicién, Volumen 1361, Exp. 1, Foja 13r.
81
Idem.
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que roded las averiguaciones del Santo Oficio, la vision que de sus opiniones
tuvieron sus compafieros adquirieron una peligrosidad subversiva y regicida, que no
tenian antes de 1793 y que se fue aminorando conforme la percepcion de peligro se
iba diluyendo. Pastor, muy dado a singularizarse por su soberbia e ironia entre sus
companeros; despertd en algunos de ellos rencillas personales que salieron a
relucir ante los Inquisidores. Estos, probablemente, gracias a las multiples
percepciones que reconstruian a Morales de divergentes maneras, lograron darse
cuenta de la mala fe de algunos testigos, asi como de las dificultades que,
testimonios contrapuestos, representaban acusar a Pastor Morales como promotor

de la subversion.

Como era de esperarse, entre la incertidumbre que causaron los testimonios
de las opiniones politicas del joven bachiller, la Inquisicién trat6 de conocer sus
herejias, ya sabia sobre algunas palabras en contra de algunos preceptos y su vida
licenciosa, pero un suceso ocurrido en las carceles de la Inquisicidon, y que se hizo
publico, pareceria la confirmacion de su ateismo y la causa perfecta para

enjuiciarlo.

¢Hereje o mal catolico?

Obligado a dejar el Seminario por las noches, debido a la enfermedad que lo
aquejaba, y algunas veces a ausentarse grandes periodos de tiempo de él, Pastor
Morales se encontraba cursando el ultimo afio como estudiante de Teologia, y
aunque la guerra contra Francia era la novedad y tema frecuente que corria por vos
publica, Morales continuaba exponiendo algunas ideas extrafias sobre religion
generalmente a solas con Escauriaza. Mientras el caso de Pastor Morales recibia
su primera calificacion, se presenté de manera voluntaria Bartolomé Escauriaza
para hablar contra si mismo y contra su confidente Morales. Lo mas probable es
que habiéndose enterado de la causa que se le seguia, o por recomendacion de
algun tercero, traté de aminorar su sentencia hablando contra si y probablemente

tratando de inculpar a Pastor Morales, confesé los delitos cometidos en las
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conversaciones y delatd a sus cémplicesgz. Con la declaracién de Escauriaza las
acusaciones contra Juan José Pastor Morales aumentaron y el tribunal se enter6
que éste habia dicho varias “proposiciones categoricas y concluyentes de irreligion,
infidelidad y ateismo”, segun recordaba Escauriaza, “contra la Divinidad de
Jesucristo, contra la inmortalidad de la alma, contra la divinidad de las Sagradas
Escrituras, y contra todo lo que ensefia Nuestra Santa Religién, despreciando la
Iglesia Catdlica, y todo lo que en ella se cree por de fe, y siguiendo en todo las

doctrinas de Voltaire, de Rousseau y Alamber.”®®

Segun Escauriaza, Pastor Morales en un primer momento habia mirado
todos aquellos sistemas de los filésofos como errores, pero desde que por su
mucho estudio y la melancolia de la enfermedad andaba en ellos, los habia
aceptado y hechos suyos, tanto que queriendo salir de sus faltas, habia ido a
confesarse con los padres del Colegio Mayor, no obstante los remedios y medidas
que le habian impuesto para salir de sus yerros no le satisfacia asi que seguia en
ellos, a veces defendiéndolos y otras veces negandolos. Invirtiendo los papeles,
Escauriaza trataba de reconvenir a Morales, diciéndole que la muerte disiparia todo
su sistema, a lo que Pastor contestaba que existian tres etapas, la primera de
“supersticion”, la segunda de “preocupacion” y la tercera de “la razdn”; y que esta
ultima era la se estaba extendiendo por medio de “las luces de los nuevos filésofos”,
y que en la muerte, debido a la debilidad, se volvia a la etapa de preocupacién, y
que entonces se abrazaba como mas segura la religién Catdlica, pero sélo por el
miedo a la muerte, y que para terminar la discusidén habia dicho la “mas grande de

las herejias”; “bien sabe Dios que soy ateo”™".

A finales de 1794, siguiendo el testimonio de Escauriaza, Pastor habia
“abandonado todo principio de Religidn, en consecuencia de que tratando con el

8 “Declaracion de Bartolomé Escauriaza, 3 de junio de 1796.”, AGN, Inquisicidn, Volumen 1361, Exp. 1, Foja
38v.

8 “Declaracion de Bartolomé Escauriaza 20 de febrero de 1797”7, AGN, Inquisicidn, Volumen 1361, Exp. 1,
Foja, 57r.

¥ AGN, Inquisicién, Volumen 1361, Exp. 1, Fojas 49r-71v. Esta frase, que los inquisidores y testigos no
alcanzaban a comprender por la contradiccidon que representaba ser ateo y poner a Dios como testigo de ello,
parece haber sido dicha en mofa, pues “bien sabe Dios que soy ateo”, es una contradiccién que Morales
utilizaba con frecuencia en la ironia de sus comentarios.
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declarante a solas de estos puntos, siempre se le expres6 con proposiciones
expresas contra todo lo que la religion ensena y diciéndole franca y abiertamente
que nada creia de ellos, negando hasta la existencia del ser supremo.”®® Debido a
que Bartolomé Escauriaza era, como lo hemos visto, tenido por loco dentro del
Colegio dado a su animo de hablar y discutir, los inquisidores parecieron no creer
suficiente su testimonio y buscaron ratificarlo. ;Podria haber existido la posibilidad
de que Escauriaza tratara de echar culpa de sus locuras a las conversaciones que
mantenia con Pastor Morales?, Bartolomé Escauriaza no pudo comprobar la
veracidad de su testimonio porque las platicas donde Morales exponia su ateismo
habian sido privadas, no obstante algunas expresiones como la de “bien sabe Dios
que soy ateo”, encerraban una contradiccién irénica de las que Pastor Morales era
muy dado a decir con el afan de burlarse de algunos seminaristas mas

conservadores como Lorenzo Regueron, Julio Torres o Francisco Noriega.

La Inquisicion, interesada en las expresiones politicas de Morales, tratdé de
llevar el juicio hacia el terreno de las ideas heréticas sobre regicidio, pero al
encontrar pocas acusaciones sélidas, debido al caracter que sus comparieros solian
advertir en Pastor Morales, terminé ampliando el expediente con las proposiciones
contra la fe vertidas por Pastor. El Santo Oficio se esforzé por encontrar pruebas
que demostraran que el acusado habia abandonado la religion catdlica volviéndose
adicto a todos los principios franceses y filosofias modernas. De todas las ideas que
el Santo Oficio intentd desentraiar, el regicidio se convirtié en tema primordial ya
que éste seria la muestra de la monstruosidad de Pastor Morales, hombre capaz de
ser un infecto revolucionario. Asi que cuando supieron que el acusado habia
hablado en contra del Rey, diciendo que los tenia muy oprimidos y que cuando la
figura real no cumplia era factible matarlo, la causa se volvié prioridad politica.
Estas palabras las habia defendido, como lo hemos visto, frente a Noriega,
Escauriaza y Pedro Foronda, quienes sin embargo no lo habian denunciado, pues
veian en estas frases, mas que un sistema, una simple opinién, su supuesta

proclividad al regicidio, provino del Dr. Julio Torres, quien se lo comunicé al Dr.

& |dem.
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llIzarbe, quien lo denunci6 a la Inquisicion, tal vez sin siquiera conocer

personalmente al bachiller Pastor Morales.

No obstante la falta de pruebas sobre el regicidio, la Inquisicion fue notando
que Pastor Morales era muy dado a hablar de mas sobre cualquier tema. El que los
rumores sobre la supuesta conspiracion -cuyo proyecto dijo haber visto el ex
colegial de San lldefonso Juan Antonio Montenegro%- hubieran sido desdibujados,
ayudaron a que las pruebas que se tenian fueran cuestionadas por los mismos
inquisidores y al final resultaran insuficientes. Como la causa continuaba abierta y el
temor politico habia aminorado, las proposiciones heréticas y las blasfemias
relatadas por los testigos del proceso tomaron fuerza. Como ya lo hemos visto,
desde 1789, Morales habia exhibido ante su compafero de cuarto el bachiller
Lorenzo Reguerdn algunas ideas peligrosas contrarias al dogma, entre las que
destacaban las frases contra el espiritu Santo al que decia “no saber dénde
meterlo”, la falta de cumplimiento en los preceptos y la lectura del Fray Gerundio, de
donde sacaba algunas ironias. La gravedad de estas proposiciones habia llevado a
decir a su companero “tu has de parar en la Inquisicidén”, expresion que hizo pensar
a los Inquisidores en que los testigos mentian, y que habia algo mas perverso en la

persona de aquel bachiller que lo que se tenia asentado en el expediente.

Al igual que otros colegiales de su edad que gustaban mucho de las
mujeres®’, ademas de sus imprudentes opiniones, Pastor Morales habia
aprovechado sus salidas nocturnas para tener algunos deslices amorosos actuando
contra el sexto precepto que él consideraba ridiculo, de ese romance con una mujer
“libertina” vecina del Colegio, Morales confesé a Escauriaza haberse perdido
haciéndose adicto a la bebida y al juego. Por si fuera poco, como ya lo hemos
sefalado, gustoso de la lectura, Pastor criticaba la censura de libros como muy

severa, el modo de proceder Inquisitorial por ser muy tardado, la confiscacion de

% Gabriel Torres Puga, Juan Antonio Montenegro... Op. Cit.

¥ como lo relata Gabriel Torres Puga, el Dr. Juan Antonio Montenegro habia prometido a una sefiorita dejar el
Colegio de San Ildefonso si accedia a sus peticiones. Gabriel Torres Puga, Juan Antonio Montenegro Op. Cit.
Parece ser que esta manera de actuar contra el sexto precepto y el celibato era continuamente burlado por los
alumnos de distintos Colegios, accion que tal vez llevé al Dr. Marrugat y Boldu, a escribir su Plan de Estudios
para el Colegio de San Juan de Letran que hemos citado con anterioridad.
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bienes de los reos y discutia sobre la jurisdiccion del Santo Oficio, la vida del Papa y
la manera en que gobernaba Carlos IV. La suma de acusaciones contra Morales, lo
hacia parecer un espafiol de aquellos que seguian en todo a los franceses, libertino
y corrupto. Tal vez por estos motivos, el vicerrector del Colegio Seminario el Dr. Luis
Pérez Tejada, encargd que se le vigilara de cerca, aunque no encontré nada malo
en él, salvo enterarse de la borrachera dentro del cuarto de Torres y los improperios
gritados al Papa. En las horas que Morales pasaba dentro del colegio parecia el
mejor de los alumnos de conducta irreprochable y cualidades envidiables.
Probablemente el mismo Pastor Morales entendiendo la peligrosidad del momento y

recelando de su posicidén de sospechoso, haya modificado su manera de actuar.

En cambio, cruzando la puerta del seminario, las noticias publicas llevaron a
los seminaristas a comentar un suceso que trastorné a la Ciudad de México.
Sucedié el dia 11 de noviembre de 1794 dentro de las carceles secretas de la
Inquisicion. A las diez de la manana el capitan de origen francés Juan Maria
Murguier, acusado de herejia, atrancé la puerta del encerramiento numero quince
con un badul, forceje6 y tom6 como rehén al médico Francisco Rada quitandole su
espada, amenazando con matarlo y luego suicidarse sino se le daba su proceso, se
le armaba y se le absolvia y restituia todos los honores que con caer en la
Inquisicién habia perdido. A través de la ventanilla de la celda, el Inquisidor Bergosa
traté de negociar con el reo, quien respondié “a lo militar, que él tenia la obligacion

de defender la plaza de su cuerpo que se hallaba sitiada y no la rendiria”®®

sino bajo
las capitulaciones de que se le dieran dos pistolas con podlvora, la quema de su
proceso y sus copias, y que se le diese un documento que declarara su inocencia y
la injusticia de su encierro firmado por todos los Inquisidores. A las cinco de la tarde
y luego de consultar con el Virrey, se encargé de que el reo pasara a manos del
capitan de la plaza, quien entraria por fuerza en la celda, rescataria a Rada, y
tomaria prisionero a Murguier, pero al primer golpe de hacha sobre la puerta, el

capitan Murguier se atraveso6 el pecho con la espada, dejando escapar al médico,

8 José Toribio Medina, Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en México, 2ed., México, Fuente
Cultura, p. 431, “Extracto del proceso contra el capitan Juan Maria Murguier, carta de los Inquisidores Mier,
Bergosa y Prado, al consejo de la Suprema General Inquisicidn, 1 de Diciembre de 1794.”
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quien destrancd la salida, entrando dos padres presbiteros que no pudieron

absolver al moribundo, por lo que murié en calidad de hereje.

Aquella noticia se conocié rapidamente por la Ciudad de México, el hecho de
que Murguier hubiera preferido cometer el pecado de suicidio antes que pedir
perddn, y aun negarse a recibir una indulgencia en el ultimo soplo de vida,
conmociond a la ciudad, incluyendo a los seminaristas. Una mafiana en la puerta
del seminario, estando presentes varios compaferos, entre los que se encontraban:
Antonio Cabeza de Baca, Juan José Pastor y Bartolomé Escauriaza, se discutia
sobre si Murguier se habia suicidado para evitar la pena de ser expuesto
publicamente, o si se debia a que era materialista y creia que el alma era mortal y
no podia sufrir castigo alguno, a lo que en frente de todos, Pastor dijo una expresién
que por lo “chocante” quedd grabada en la memoria de Baca: que “ese hombre
merece que le levanten una estatua”. Sin embargo, Cabeza de Baca no sabia si era
por el acto de suicidio o en el sentido de que fuera relajado, pues como en otras
ocasiones, Morales habia pronunciado estas palabras en doble sentido®. Luego de
retirados todos y quedando a solas Escauriaza con Pastor Morales, éste habia
dicho que sin duda Murguier no creia en la inmortalidad del alma, y que cuando se
iba a retirar volteandose como molesto, tal vez bromeando, habia gritado la

expresion “yo me subscribo voluntariamente al libertinaje.” %

En otra ocasion, el bachiller tedlogo de 29 afios Geronimo Gibala natural de
las Montafias de Burgos®!, declaré que habia platicado con Pastor Morales sobre el
suicidio de Murguier, a lo que decia que se lo habian llevado los diablos, y Pastor le
habia respondido que el capitdn habia actuado segun las ensefianzas de su
maestro Voltaire, que dice que cuando el hombre no es libre, vence matandose.
Esta expresion fue malinterpretada dos afos después cuando estando platicando
José Julio Torres, Geronimo Gibara y un presbitero recién llegado a Meéxico,

llamado Pedro Maria Solano, éste comenzo a referir las personas con las que habia

8 “Declaracién de Cabeza de Baca, 9 de marzo de 1797”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, Foja 90r.
““Declaracion de Bartolomé Escauriaza, 21 de febrero de 1797”, AGN, Inquisicién, Volumen 1361, Exp. 1, f.
63r.

1 “Declaracién de Gerénimo Gibala, 1 de septiembre de 1797.”, AGN, Inquisicidn, Volumen 1361, Exp. 1, f.
114v.
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tenido contacto pronunciando el nombre de Juan José Pastor Morales, a lo que
Torres le preguntd, “si le habia recitado algun versito francés” de los que era adicto.
Gibara, tal vez para defender a Pastor, contest6 relatando lo que habia ocurrido en
esa ocasion, y notando a Solana escandalizado, Gibara le dijo que “yo creo que el

lo diria por sélo referir lo que dice Voltaire”.%

Julio Torres quien habia declarado unos dias antes, al rendir su ratificacion
se apresurd anadir este suceso, diciendo que Gibara creia que Morales era un
“‘barbaro” y que sabia que aprobaba y alababa la accién de Murguier, y que aquella
expresion que habia dicho Morales le parecia “una proposiciéon escandalosa que
denotaba el materialismo y que no creia cielo ni infierno. Y tal es el concepto que el

declarante forma del dicho Pastor Morales.”®®

Siendo llamado por el Santo Oficio para esclarecer esta acusacion Gerénimo
Gibara, declaré que por el mes de agosto de aquel afio de 1797, conversando con
Torres y Solana sobre el culto a la Virgen de Guadalupe, uno de los dos habia dicho
“‘que por falta de esta le habia ido tan bien a Murguier”, a lo que Gibara relato, que
por aquellos afos del suicidio, habia conversado con Pastor Morales, y que este le
habia dicho “que Murguier habia hecho accién magnifica y gloriosa, siguiendo la
doctrina de su maestro Voltaire, que aconseja, que en los casos de calumnia y
opresion se debe el hombre matar asi mismo”®*, y notando que ambos colegiales se
escandalizaban les dijo que cuando Pastor le habia dicho esto “fue refundiendo en
Murguier la accién de discipulo de Voltaire reprobandola él, como Cristiano, pues el
declarante cuando se lo refirié le hizo expresiones de la oposicién de este hecho
con los principios de la Religion, y vio que Pastor era conforme con lo que el
declarante le manifestaba sentir contra el suicidio y la doctrina de Voltaire™, y que
la expresion barbaro recordaba haberla expresado contra Murguier, aunque como

estaba acostumbrado a decirla probablemente la habia dicho contra Pastor.

92 “Ratificacién de José Julio Torres, 29 de agosto de 1797”, AGN, Inquisicidn, Volumen 1361, Exp. 1, f. 114r
“Ratificacion de José Julio Torres, 29 de agosto de 1797”

> Idem.

%“Declaracion de Gerénimo Gibara 1 de septiembre de 1797”, AGN, Inquisiciéon, Volumen 1361, Exp. 1, f.
114v.

> 1dem.
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Como en 1796, cuando el Santo Oficio dio su primera calificacion, las cosas
no estaban claras. ¢Quién era Pastor Morales? ;Por qué algunos hechos que
parecian claros, de pronto eran debatidos por otro testimonio? A mediados de 1795
Pastor Morales borré su colegiatura del Colegio Seminario. Esta accion desperto la
duda del vicerrector Tejada, quien creia que debido a su posicién de entredicho por
sus opiniones, el rector Dr. Don Manuel Omana le habia pedido a su padre, Bruno

Pastor, que el alumno saliera del colegio para evitar la mala fama de la institucién.

Una vez fuera del Colegio Seminario, el nueve de agosto de 1795 en la
Iglesia de Santo Domingo, se llevd a cabo un auto de Fe, por el cual los franceses
procesados por la Inquisicion incluyendo en estatua a los difuntos Murguier y Morel,
fueron expuestos como herejes, exiliados a Africa o bien enclaustrados dentro de
algun convento, ante los ojos de varios concurrentes, entre los que estaba el
Alcalde del Crimen Valenzuela, quien esperaba que la Inquisicion tuviera pistas mas
coherentes sobre la conspiracion que los que se tenian en la Sala del Crimen®. A
pesar de lo escrito por Branciforte, donde declaraba que las causas Inquisitoriales
demostraban la realidad de una conjura y la maldad de los franceses, “las pruebas
de que ésta hubiera existido se habian reducido a la mera habladuria”®’ lo que
ocasiond que algunos acusados como Pastor Morales o Escauriaza vieran
aminoradas sus causas. Existen otras interpretaciones como las de Raul Cardiel,
que pueden sostener la idea de que la conspiracion en realidad existio, y si bien al
final los cargos fueron reducidos a la habladuria, no quitaban el hecho de que
hubiera habido una idea organizada de levantar el reino de la Nueva Espafa en
armas. Posiblemente existia un proyecto de levantamiento, no obstante considero
que estos proyectos no pasaban de ideas aisladas y formaban parte de la
incertidumbre y los rumores que se difundieron entre la sociedad en aquella época

de crisis politica.

Ya con los franceses expulsados, el 21 de noviembre de 1795, a puerta

cerrada frente al rector de San lldefonso, el de San Juan de Letran y el vicerrector

% Gabriel Torres Puga, “Inquisidores en Pie de Guerra” en: El Colegio de México, Historia Mexicana, Vol. 59,
No. 1, Murmullo, controversia e instruccion en la guerra de independencia (Jul. - Sep., 2009), pp. 281-325.
% Gabriel Torres Puga, Opinion Publica y Censura... Op. Cit. p.472.
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del Seminario, acompafiados por tres colegiales, el criollo de 27 anos de edad,
oriundo de Guadalajara el Dr. Juan Antonio Montenegro pediria perdén por todas
sus culpas. Hasta hacia pocos meses, Montenegro habia sido acusado de
conocer y promover una conspiracion. Tras un largo proceso, luego de que los
rumores sediciosos fueron desvaneciéndose, las pruebas demostraron que
Montenegro era un joven imprudente en sus opiniones, que hablaba sdélo por
singularizarse.98 El parecido de este caso con el de Pastor Morales, aunque este
ultimo no se completd, nos hacen pensar que Montenegro pudo haber sido utilizado
como advertencia para todos aquellos colegiales que se entretenian en hablar de
mas, que violaban los preceptos de la Iglesia, y que llevaban una vida licenciosa.
Que los invitados al auto de fe privado de este reo, fueran los rectores y
vicerrectores de importantes colegios, también nos lleva a pensar que se trataba de
un aviso con la finalidad de reforzar la disciplina y vigilancia de los alumnos inscritos
en los colegios, que como hemos visto, entre clases o por las noches, gustaban de
las tertulias o escapaban del enclaustramiento para disfrutar de la Ciudad de

México.

Aunque las causas y los rumores parecian estar aclarados, el temor a ser
denunciado continuaba entre la gente, una tarde en la puerta de la Universidad
Pastor Morales se encontraba conversando con Antonio Fernandez, un amigo del
Seminario, Morales “le dijo a solas..., que si algun dia le preguntasen, si le habia
oido decir algo en contra de los Reyes, que bien sabria, que no habia dicho nada™.
Probablemente con el afan de alejarse de las conversaciones, la mala fama que se
habia hecho en el Seminario ante algunos companieros, y tal vez bajo la sugerencia
del rector Manuel Omafa, Pastor Morales decidié postularse como candidato para
ocupar la catedra de Filosofia en el Colegio de San Juan de Letran y borrar
colegiatura del Seminario, sin perder contacto con sus amigos mas cercanos, el
peninsular Bartolomé Escauriaza y el criollo Romualdo Maniau, hijo de un

funcionario de la Renta del Tabaco.

% Gabriel Torres Puga, Juan Antonio Montenegro, OP. Cit.
% “Declaracién de Antonio Fernandez, 19 de abril de 17¢?”, AGN, Inquisicién, Volumen 1361, Exp. 1, Foja
152r.
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Al igual que ocurrié con los cargos por sedicion, las supuestas herejias de
Pastor Morales no pudieron comprobarse, una vez mas, los testigos no acertaban a
explicar el verdadero sentir de sus palabras. No obstante, los testimonios
concordaban en que Morales, sin ser un catodlico ejemplar, tampoco rompia con los

marcos socialmente establecidos.
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CAPITULO V
PASTOR MORALES DESPUES DE LA GUERRA
CONTRA FRANCIA: INFORMES Y PISTAS

Catedratico de San Juan de Letran

Una vez concluida la guerra y cerradas las causas de los procesados, la vida en la
ciudad de Meéxico parecié “normalizarse”; el ministro Manuel Godoy, quien

negociara la armonia con Francia, fue nombrado Principe de la Paz.

Por otro lado, apoyado por el Rector Marrugat, Pastor Morales se convirti
en maestro de Filosofia del Colegio de San Juan de Letran, el mas antiguo de
Nueva Espana. Fue fundado en 1529 al oeste de la Ciudad, en un principio para
ensenar las primeras letras, para 1545 logré afadir el Colegio de Estudios Mayores,
que fue dedicado especialmente a la educacion de los mestizos, aunque también

podian asistir indios y algunos criollos de escasos recursos’.

Puede causar sorpresa que a mediados de 1795, Marrugat, habiendo escrito
un plan de estudios muy estricto para el Colegio de Letran, propusiera ante el Virrey

Branciforte a Pastor Morales como el candidato mas indicado, por su instruccion,

! Dorothy Tanck de Estrada, La Educacion llustrada... Op. Cit., p. 191.
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conducta y talento, para ocupar la catedra de Filosofia que habia quedado vacante.
El Virrey, desconociendo el pasado de Morales, aprobd la proposicion de Marrugat,
de esta forma, como ocurria con otros colegiales que salian de los seminarios, Juan
José Pastor Morales se convirtio en Catedratico de San Juan de Letran para iniciar

el ciclo escolar en octubre de 1795

Francisco Marrugat y Boldu, que pugnaba por conocer la vida de los
estudiantes antes de ingresar al Colegio de Letran, conocia a Pastor Morales desde
que era vicerrector del Colegio Seminario, y sabia que habia tenido un amorio ilicito
con una mujer vecina del Colegio; sin embargo, también recordaba que en ese
tiempo, Morales no habia dado ninguna nota ni sospecha de su comportamiento y
religion. No obstante como era de esperarse, el que Pastor Morales hubiera borrado
colegiatura del Seminario, unos meses antes de ser nombrado catedratico, asi
como el bajo aprovechamiento que tenian sus alumnos en la filosofia, lo llevd a
investigar la instruccion y letras del novel catedratico. Sus indagaciones lo llevaron
hasta Pedro Foronda, quien le informé que una noche en que Pastor habia bebido
con exceso, gritd improperios no contra la autoridad del Papa, pero si contra su

modo de vivir, y que por eso habia sido denunciado a la Inquisicion.?

El rector Marrugat lamentaba no haber conocido aquella noticia antes de que
Morales ocupara la catedra, asi que se esforzd por censurarla dentro del Colegio y
tratar de encontrar la forma en que Pastor Morales abandonara su puesto lo antes
posible. Como catedratico de Filosofia, Juan José Pastor Morales seguia el plan
trazado por el rector, leyendo a Jacquier?, ya que a lo largo de sus tomos explicaba
y lograba resumir el conocimiento de la Fisica, sin quitar por eso a los profesores “la

libertad de afadir, omitir e ilustrar, lo que les parezca, valiéndose de los mejores

> William Taylor, Ministros de lo sagrado... Op. Cit.

® “Informe del Rector de San Juan de Letran Francisco Marrugat y Boldu, sobre la conducta de Pastor Morales,
6 de noviembre de 1802”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, Foja 186v.

* El libro que se seguia podria haber sido Instituciones Filosoficas, escritas en Latin por el padre Fray Francisco
Jacquier, del orden de Ministros de San Francisco de Paula, demostrador de Fisica Experimental, en la
sapiencia de Roma, trad. De Santos Diez Gonzales, Madrid, en la Imprenta y Libreria de Alfonso Lépez, 1788.
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autores, asi antiguos como modernos™

. Para aumentar la buena instruccion segun
los progresos de cada alumno, también podian ser consultados; E/ Compendio
Latino de Mussembroek, La Recreacion Filoséfica, Las Cartas Fisico Matematicas,
y Fisica del Padre Almeida®. No obstante la instruccién del joven catedratico, los
alumnos no parecian hacer algun adelanto, pues segun el rector, Morales no tenia
el caracter suficiente para inspirar a los estudiantes, ni la disciplina suficiente para

instruirlos, pues los jovenes se aprovechaban de su afabilidad.

A pesar de que carecia de talento para ensefar, en cuanto a conducta,
segun el informe del rector Marrugat, Pastor Morales sélo asistia a clases y no se
quedaba a dormir dentro del colegio. Como en sus dias de seminarista, Morales,
regresaba a casa por las noches para cuidar de su enfermedad y los negocios de la
hacienda. Asi transcurrieron algunos meses, hasta que contrario a las acciones que
seguia en el seminario, en la cuaresma del afio de 1796, decidio, tal vez por
condescendencia y para no causar revuelo, quedarse a hacer los ejercicios
espirituales dentro del colegio, hecho que extraid y “llené de gusto” a Bartolomé
Escauriaza, quien preguntando a Pastor Morales si habia salido de sus errores éste
le contestd que lo hacia sélo por “contemporizar’. Tal vez Morales, sabiendo de las
exigencias de Marrugat como rector, decidié tomar los ejercicios para evitar
despertar susceptibilidades, o probablemente se enteré de su posicion como
sospechoso ante la Inquisicidn. Para Escauriaza estos hechos, que confundian a la
Inquisicion y a todos sus comparferos eran causados porque “en lo que consiste el
que un pecador, conociendo su pecado quiere salir de él sin embargo persiste, y
aun después de levantado, vuelve a el pecado llevado de su pasion”, parecia ser
que “asi, a este modo, Pastor por la religion en que se habia criado y por los
tocamientos de Dios que a nadie faltan, le rayaba la verdad de la fe; pero como que
estaba tan empapado en sus errores, y le ayudaban la exaltacion de la bilis y
melancolia, juntamente con la corrupcion que tenia de su corazén” a decidirse por

los sistemas de los libertinos “en cuya consecuencia hablaba unas veces a favor de

®> Hemeroteca Nacional, Gaceta de México, num. 18, martes 21 de septiembre de 1790, tomo IV. Suplemento
de la Gaceta de México, “Plan de estudios y gobierno para el Colegio Real y mas Antiguo de San Juan de
Letran dado por su rector Francisco Marrugat y Boldd.” p. 23.
6

Idem.
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la Religion Catélica, como el mejor de sus profesores, y otra, como el mayor de sus

antagonistas.”’

Sin concluir el afio escolar, y a sabiendas de que Morales podria haber sido
denunciado a la Inquisicidn por sus comentarios contra el sumo pontifice, Marrugat
decidio informar a Pastor Morales, que debido a la falta de aprovechamiento de los
joévenes, otro colega terminaria el curso. La noticia no extrafid a Pastor Morales,
quien ya tenia contemplado dejar la catedra, puesto que consideraba no tener el
caracter necesario para educar muchachos. Sin embargo cabe destacar que
durante su estancia en aquel colegio “su ardor a la religion y conducta se tuvo por
buen concepto”.® Morales se retiré de la Ciudad de México, tal vez con la intencién
de vivir de sus haciendas, o administrar y dar misa dentro ellas como algunos

jovenes eclesiasticos que tenian esa posibilidad solian hacerlo®.

Después del corto periodo como catedratico en San Juan de Letran, Pastor
Morales consiguié un puesto como subdiacono de Tepozotlan empleo al que
pasaria en 1797 acompafiado de José Julio Torres quien seria parroco de dicha
sede. Durante el transcurso del camino, Torres declaré que Pastor Morales le habia
dicho que se alegraba que la Francia se quedaba republica “y que se salia con la
suya: a cuya idea atribuye el declarante su aprobacion de las maximas de la
Francia, y su gobierno, como el mas util para la felicidad de los pueblos, y no a las
otras maximas francesas, especialmente de libertad e igualdad de los hombres,

porque sobre estas no le ha oido nada”"°

, Y aun recordaba haberle escuchado decir
algunos versos en francés que él no entendia. Ya en Tepozotlan, Torres declard
que Morales seguia los ejercicios eclesiasticos, salvo el de la confesion. Después
de estas noticias sabemos sélo fragmentos de la vida de Pastor Morales. Segun
Romualdo Maniau, para 1800 habia conseguido todas las 6rdenes eclesiasticas,

cambiando su forma de ser y desapareciendo de él las expresiones de ironia con

’ “Declaracién de Bartolomé Escauriaza, 21 de febrero de 1797”, AGN, Volumen 1361, Exp. 1, Foja 63v.
84Informe del Rector de San Juan de Letran Francisco Marrugat y Boldu, sobre la conducta de Pastor Morales,
6 de noviembre de 1802”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, Foja 186v.

° William Taylor, Ministros de lo sagrado... Op. Cit.

% “Declaracién de José Julio Torres, 26 de agosto de 1797.”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, Foja
111v.
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que confundia a quien lo escuchaba. Ese mismo afo el virrey le habia nombrado

capellan del regimiento de milicias del Comercio de México™".

En 1802, luego de mas de ocho ainos de comenzado el proceso contra Pastor
Morales, el fiscal del Santo Oficio el Dr. Flores pedia que “Vuestra Sefioria
llustrisima se sirva mandar, que por ahora se suspenda el giro de este expediente, y
se ponga en su letra; o lo que fuere de su mayor agrado”.12 Las razones de esta

decision eran que:

el Dr. Marrugat... informa bien de él en materia de Religion; y lo mismo hizo el Dr. Pérez
Tejada que fue su vicerrector en dicho seminario, expresando ambos y también varios
testigos, que cuando el Reo proferia las proposiciones que se le atribuyen, estaba ya malo
de la bebida, que tomaba con exceso. Por esto, y porque no ha habido nuevas denuncias
contra él, después que se ordend Sacerdote.™

¢ Seria acaso que las opiniones de Marrugat y de Pérez de Tejada fueran motivo
suficiente para que un proceso de ocho afnos concluyera sin sentencia? Sin duda
las opiniones de personajes de autoridad fueron importantes para que Morales
librara pisar las carceles secretas de la Inquisicién, a lo que podemos sumar la
embriaguez del sospechoso y la falta de denuncias, pero posiblemente no fueron
los unicos motivos del por qué la Inquisicion perdio el interés en un expediente que

antes de concluir 1795 parecia ser prioridad.

Una causa, podemos encontrarla en el comienzo del proceso, es decir en la
ausencia de una denuncia formal en su contra. Si bien la Inquisiciéon formdé un
amplio expediente basado en las sospechas de algunos testigos, éstas siempre
fueron respuestas a preguntas especificas sobre Pastor Morales, y muchas fueron
contradichas por otros testimonios favorables a la religiosidad y lealtad del
sospechoso. Las primeras sospechas que los testigos solian asociar a las
preguntas de los comisarios o Inquisidores, recaian continuamente sobre Bartolomé

Escauriaza, y en raras ocasiones, Pastor Morales fue objeto central de las

" Archivo General de Indias, Indiferente, 248, N. 130, “Extracto de méritos y servicios del bachiller Juan José
Pastor Morales, 20-09-1820".

2 “parecer del Inquisidor Fiscal del Santo Oficio Dr. Flores a los Inquisidores Mier y Bergosa, sobre el
expediente contra Juan José Pastor Morales, 12 de noviembre de 1802.” AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp.
1, Foja 176r.

13 “parecer del Dr. Flores fiscal del Santo Oficio, sobre el expediente formado contra Juan José Pastor Morales,
12 de noviembre de 1802”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, Foja 176r.

179



sospechas. El Santo Oficio, parecioé advertir aquellas inconsistencias y decidi6 citar
a los testigos en mas de una ocasion, no obstante los resultados fueron los mismos.
Sobre la personalidad de Pastor Morales, todo fue misterio, una construccién de

testigos que el Tribunal no juzgo peligrosa.

En segundo lugar, podemos decir que el ambiente politico después de que la
supuesta conspiracion se desdibujo, hizo que la Inquisicion analizara todas las
circunstancias en que el acusado habia dicho las expresiones que los testigos le
atribuian, de tal suerte que la embriaguez del sujeto, su caracter satirico, su
juventud al hablar y la mala fe de algunos declarantes, pudieron haber sido tomados
en cuenta para poner en una justa dimension las opiniones de Pastor. De hecho, en
1796 luego de estudiar el expediente y con un entorno politico mas sereno al vivido
algunos meses atras, los inquisidores dieron su primer parecer sobre la causa de
Pastor Morales, como hemos vistos en el primer capitulo, sus proposiciones
consideradas como heréticas, soélo fueron calificadas como dichos y habladurias
imprudentes. Para los inquisidores, Morales era un tedlogo que o no tenia la calidad
que decian, o siendo un mozo de costumbres corrompidas, utilizaba la filosofia
moderna para justificar su libertinaje incentivado por la lectura de libros que lo
habian llevado a vivir torpemente, por eso era “culpable de curiosidad y otros vicios,
que aunque ignoramos, los sospechamos con fundamento especialmente en el
desprecio de la venerable antigiedad” sustento argumentativo racional de cualquier
verdad teoldgica, “que es como caracteristico de los escolarcillos de la moderna

filosofia™*.

Por ultimo, como lo mencionaba el fiscal Dr. Flores, la falta de denuncias
posteriores a 1795 en contra del bachiller, llevaron al inquisidor fiscal del Santo
Oficio a cerrar el expediente en 1802 sin tener un juicio claro sobre el acusado, que
como hemos dicho, parecia haber transformado su manera de opinar, de hablar y

de vivir.

% «Calificacién de Dichos y Hechos, 17 de diciembre de 1796”, AGN, Inquisicion, Volumen 1361, Exp. 1, Foja
s/n.
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Pastor Morales y la Guerra de Independencia

A pesar de que la guerra habia concluido en 1795 y los franceses habian sido
juzgados y expulsados del reino, el Santo Oficio continué investigando a Pastor
Morales intrigados por la frase: “ojala los espafoles hicieran lo mismo que los
franceses con el peruétano Rey”, escuchada por Julio Torres. Pudiera ser que eso
les hacia creer que dentro de Morales, un mozo callado e insinuante en su
verdadero sentir, podria vivir un hombre subversivo. Si analizamos de forma
deconstructiva sus participaciones en el Congreso michoacano y tratamos de
ligarlas al seminarista, probablemente podriamos pensar en un joven
potencialmente dispuesto a tomar las armas e instaurar la Republica que él veia
como conveniente. No obstante, en palabras del propio Pastor, su actitud durante la

guerra de independencia fue distinta.

Segun un extracto de méritos y servicios ubicado en el Archivo General de
Indias, en 1810 Pastor Morales habia sido incluido “en la lista de sujetos
beneméritos para diputados en cortes” por el Ayuntamiento de Valladolid'®, razén
por la cual, podemos creer que Morales no apoy6 el movimiento armado, sino que
pudo haber sido uno de aquellos criollos miembros de una oligarquia, que buscaron
la autonomia del reino y la proteccibn de sus intereses, a partir de una
representacion en el congreso gaditano'®. De hecho, cuando en ese mismo afio,
Miguel Hidalgo pasé por Huaniqueo Michoacan y pernocté en una propiedad de
Pastor Morales, la turba insurgente destruy6 su Hacienda, se apropi6 de sus tierras

y vendio su ganado”. En 1816, arruinado por esta situacion, habia pedido prestado

Archivo General de Indias, Indiferente, 248, N. 130, “Extracto de méritos y servicios del bachiller Juan José
Pastor Morales, 20-09-1820".

'® para un estudio de cémo pudo haber actuado la oligarquia villasoletana en 1810 ante la guerra de
independencia véase: Carlos Juarez Nieto, “Sociedad y politica en Valladolid (Hoy Morelia) 1780-1816", en:
Estudios Michoacanos, Vol. 3, Michoacan, El Colegio de Michoacdan, 1989.

17 41816. Peticion del Bachiller Juan Pastor Morales que se le entregue el ganado que tiene su marca y fierro, y
que fue vendido por los rebeldes, que han tomado su hacienda de Valladolid, llamada Bellas Fuentes.” AGN,
Indiferente Virreina, Caja 3840, Expediente 32, (Caja Real Audiencia)

181



a dona Maria Vergara, doncella de Valladolid, la cantidad de dos mil pesos
poniendo como garantia su Hacienda Bellas Fuentes; dicha cantidad no habia
podido ser pagada debido a la guerra y al mal estado de la Hacienda. En 1818
siendo cura y juez eclesiastico del Partido de Paracho, Morales escribio al Virrey
Apodaca una solicitud de indulto para un amigo y la gracia para “que V.E. se digne
nombrarme de asistente Real para las oposiciones a la canonjia doctoral vacante”.
Morales se quejaba de no poder ocupar su puesto de cura porque “los rebeldes me
persiguen asi como han destruido mi hacienda de Bellas Fuentes en cuyo extremo
ha estado el memorable fuerte de Jaujilla”,18 rendido en Marzo del mismo afio.
Morales continuaba su peticion aclarando que “mi lealtad jamas ha vacilado: esto:
mi honor, mi conducta y carrera son notorios al sefior auditor, Don Miguel de
Bataller, al sefior Fiscal Don Ambrosio Sagazurrieta, y a todas las personas
principales de esa capital.”, recordaba que “este honor me es favorable y a
cualquier otro le sera tal vez suplementario. Muchos servicios mios constan en la
secretaria del despacho de V.E. y esta es la vez primera que me atrevo a hacer los
presentes, y a promover alguna solicitud, sin embargo de la consideracion que debi
a V.E. cuando tuve la honrosa fortuna de presentarme a besarle las manos:”"® No
obstante su pedimento, y las buenas referencias, la respuesta le fue insatisfactoria,
pues el puesto ya estaba prometido. La desesperacion del bachiller Pastor Morales,
llegd hasta Espafa en 1820, donde en la Secretaria del Consejo de Estado,
quedarian plasmados sus meéritos y servicios a la Corona, uno de ellos era el de

haber “manifestado su lealtad y patriotismo en las alteraciones” de Nueva Espana,

" El Fuerte de Jaujilla estaba ubicado en una Ciénega cerca de Zacapu, en este lugar se establecié una junta de
Gobierno Insurgente, fue sitiada en diciembre de 1817 y rendida en marzo de 1818, por el coronel Matias
Martin y Aguirre, quien escribiria en Carta al Virrey Apodaca “Acaba de entregarse este fuerte, acogiéndose a
la gracia de indulto sus defensores, que quedan en mi poder, y doce cafiones de varios calibres, porcion de
fusiles, municiones y cuanto encerraba” incluyendo a dos hombres extranjeros que habian servido con Javier
Mina, todo después de tres meses en que los hombres “han sufrido en este tiempo toda clase de trabajos y
escaseces, metidos en el agua y fango dia y noche y haciendo penosas y dilatadas obras bajo los fuegos de una
fortificacion inexpugnable por la naturaleza y bien defendida por el arte.” Carta de Matias Martin y Aguirre al
Virrey Juan Ruiz de Apodaca Fortificacion de Jaujilla 6 de marzo de 1818, a las ocho de la mafiana en:
http://www.memoriapoliticademexico.org/Textos/lindependencia/1818RFJ.html, revisado el dia martes 25
de noviembre del 2014

B“Oficio del cura de Paracho Juan José Pastor Morales en solicitud de la gracia de indulto ascenso para si
mismo... 25 de marzo de 1818”, AGN, Operaciones de Guerra, Vol. 1006, 3600-77, exp.76, clero regular y
secular, foja 202v.
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por lo que buscaba se le considerara acreedor a una prebendazo. Arruinado por la
guerra, sin poder contar con un ingreso fijo y cargado de deudas, Pastor Morales se

pierde de los archivos hasta que reaparece en 1823.

El diputado Michoacano

Durante los afos que el proceso se extendid, y a pesar de algunos informes que los
Inquisidores pedian a los colegas seminaristas de antafio, no pudieron hallar
nuevas acusaciones, sino solo ampliar o esclarecer las proposiciones ya asentadas.
La falta de denuncias que ampliaran el expediente de Morales, nos hace dificil
saber qué paso con él luego de cerrada su causa. Asi mismo, aquella carencia de
denuncias nos hace pensar, como lo mencionaba Maniau, que Pastor Morales
modificé su conducta, preocupandose por llevar una vida eclesiastica y el manejo
de sus Haciendas. Tal vez la madurez hizo que el Presbitero Pastor Morales
comprendiera el peligro que significaba hablar de mas, o probablemente una vida
con mayores responsabilidades le hizo olvidar aquellas preocupaciones que la
Inquisicién y autoridades como Marrugat, vieron como comentarios imprudentes y

actitudes “caracteristicas de los escolarcillos” de finales del siglo XVIII.

Por otras fuentes sabemos que en 1808, Pastor habia donado al Colegio de
San Nicoldas de Michoacan una edicion entera del arte del idioma tarasco,
contribuido a los gastos de la jura del Rey en Zacatepec, y hecho numerosos

donativos para las urgencias del Estado.?'

La Historia de Pastor Morales como diputado suplente del congreso
michoacano en 1824 es distinta a lo que llevamos relatado®?. Segun Juana Patricia
Pérez Munguia durante dos anos “las propuestas de Juan José Pastor Morales, el

2% Archivo General de Indias, Indiferente, 248, N. 130, “Extracto de méritos y servicios del bachiller Juan José
Pastor Morales, 20-09-1820".
21

Idem.
*2 Gaceta del Gobierno supremo de México, Il, no. 43, 23 de septiembre de 1823, p. 200. Citada en “El Primer
Congreso Constituyente del Estado de Michoacdn” www.senado2010.gob.mx y www.juridicas.unam.mx,
http://biblio.juridicas.unam.mx/libros/7/3147/10.pdf, consultado el dia 20/08/2014.
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antiguo traidor, se convirtieron en una realidad juridica de un sensible patriota”23,

siguiendo a la autora las ocasiones en que Morales tomo la palabra fueron para “la
discusidon de articulos que definieron la postura del Estado frente a la Iglesia, la
propiedad, el electorado, la seguridad, la ley de imprenta, la libertad individual, la
ciudadania, la rectitud de los funcionarios y los caminos”, temas todos importantes
‘en la construcciéon del liberalismo y el federalismo del siglo XIX”. Segun Pérez
Munguia, los puntos que discuti®é Morales, lo definen “como un personaje de la
transicion que dio continuidad y congruencia a las ideas de la llustracién”,
¢ Debemos pensar entonces en que la llustracion fue el antecedente del federalismo
del siglo XIX?, ;sera posible pensar en que hubo una continuidad en el
pensamiento de Morales desde que era joven hasta la edad adulta en que fue
electo diputado suplente? Creo que hay que establecer diferencias claras entre un
periodo y otro, tratando de encontrar el punto medio, me resisto a ver una
continuidad entre la llustracion (una forma de interpretar el mundo) y las tendencias
politicas del siglo XIX, pues estariamos aceptando los prejuicios que sobre la
llustracion atribuyeron los sectores mas tradicionales de la sociedad, viéndola como
madre de los ideales del Independiente Estado Mexicano, negando las rupturas y
continuidades de la transformaciéon de Nueva Espafa a México. No obstante
concuerdo con Patricia Pérez en la mentalidad liberal moderada de Pastor Morales
que pudo ir madurando a lo largo de los afos. Considero que este personaje, fue
interpretado de formas disimiles por sus compafieros, maestros, inquisidores e
historiadores, que le han dedicado una mencion en sus estudios, bajo estrecha
relacion con la lectura que del fendbmeno de llustracion hicieron los interesados en

él.

Sin negar la importancia que tuvo Pastor Morales en el Congreso
Michoacano ni su ideologia liberal, me inclino a pensar, no en un Pastor Morales
que desde joven creia en poder instaurar una republica, mas bien creo que
probablemente, Pastor Morales vio la oportunidad que deseaba para sobresalir e

instaurar la forma de gobierno que el admiraba de estudiante, o posiblemente, al

2 Juana Patricia Pérez Munguia, “Introduccion y persecucion del pensamiento de Voltaire y Rousseau en la
Nueva Espafia”, Op. Cit. P. 773.
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igual que otros criollos, confiaba en que la recién nacida Republica Mexicana
tendria el potencial suficiente para consolidarse como una nacién poderosa limitada
en un Estado de derecho, respetuosa del catolicismo, la autonomia estatal, la
propiedad privada y las garantias individuales, una utopia que vivieron los criollos y
castas mas preparados, que a partir de 1821 serian llamados mexicanos, en una
unidad politica que tardaria la mayor parte del siglo XIX en conformarse. Morales se
fue ajustando a su contexto, y gracias a eso podemos reconstruir el microcosmos

que lo rodeo.
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CONCLUSIONES

Los sectores tradicionales de la sociedad espafnola de finales del siglo XVIII, en
desacuerdo con las innovaciones del sector reformista identificado como ilustrado,
se mostraron prestos a erradicar todo rasgo de llustracion que consideraban
antirreligiosa y subversiva. Viendo en ella, el origen de la Revolucion Francesa, los
jovenes ilustrados o afrancesados, aquellos “escolarcillos” a los que se referian los
inquisidores, fueron, por consecuencia, juzgados como antirreligiosos vy
revolucionarios. Estos escolarcillos que cuestionaban la venerable antigiedad,
como Pastor Morales y Bartolomé Escauriaza, fueron investigados por el Santo
Oficio debido a las sospechas y prejuicios que despertaron sus opiniones politicas
sobre la guerra y la politica espafola frente a la Convencién Francesa. No obstante
al finalizar la guerra contra Francia, la sentencia de estos procesos fue mucho
menor a las acusaciones y en el caso de Morales, como lo hemos visto, no hubo
arresto ni dictamen final. Para aquellos afios de 1802, en que el proceso fue
archivado, Pastor parecia haber moderado su conducta y no habia dado nada de
qué hablar. A mi parecer, creo que esa actitud que “despreciaba la antiguedad”
favoreciendo una forma critica y racional de ver la vida se puede denominar

llustracion, y como lo hemos visto, los colegios de la Nueva Espafia eran, en gran
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medida, los que la diseminaban. Para alcanzar un pensamiento ilustrado, no era
necesario que los estudiantes leyeran textos prohibidos, ya que probablemente los
colegiales podian haber hecho una lectura mas libre de los autores permitidos;
como Morales lo hizo con Valsecchi; ademas, estos autores modernos eran en si
mismos agentes de llustracion, porque en su afan por contrarrestar las nuevas
herejias, se prestaban a debatir con argumentos racionales las verdades de la
religion que tenian como sustento la fe. Estos debates pudieron motivar en sus
lectores discusiones sobre su contenido y formas argumentativas®. Las lecturas que
habia hecho nuestro personaje, eran en su mayoria las mismas que leian sus
companeros, sin embargo ninguno de ellos realizd una lectura pasiva del texto tal
cual. Posiblemente, algunos sujetos mas propensos a la critica, ya sea por
presuncion o por un entendimiento mas despierto, se atrevieron a salir de los
marcos interpretativos impuestos, y generaron, por envidia o por miedo, el recelo de

sus companeros.

Ahora bien, una actitud critica a finales del siglo XVIIl no necesariamente es
evidencia de subversion. De hecho, la llustracidn Espafola se desarrollé bajo los
modelos del Antiguo Régimen, incluso alentada desde las altas esferas politicas.
Los mas atrevidos como Pastor, pudieron haber criticado la forma de gobernar,
dudar sobre algunos fundamentos de la religion o la fe, decir que preferian una
forma de gobierno republicana e incluso aprobar el regicidio; pero no buscaban
realizar una Revolucion, ni consideraban pertinente hacerlo. De hecho, la
Revolucion Francesa pudo parecerles una aberraciéon a la paz y al orden del mundo.
La llustracion subversiva y antirreligiosa en Nueva Espafa, provino de la
interpretacion que de ella hizo el discurso oficial al estallar la Revoluciéon Francesa,
y fue entendida asi por los miembros mas tradicionalistas de la sociedad. Para que
en Nueva Espafa se llegara a un punto subversivo, se tuvo que pasar por una crisis
politica como la de 1808, que mostré como incierta la cohesién de la monarquia
espafola trastocando la soberania del Rey, hechos que antes parecian idebatibles y

confirmados. En los afios finales del siglo XVIII, aquellos criollos que se

'Robert Darnton, “El lector como misterio”, en: Robert Darntdn, El beso de Lamourette, reflexiones sobre
historia cultural, México, Fondo de Cultura Econdmica, 2011.
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enorgullecian de sus luces, como Juan José Pastor Morales, podrian no tener duda,
al menos en nuestro caso particular, de como eran las cosas en la Nueva Espanfa,
de que ésta formaba parte de la Corona Espafiola, de la funcion de la Iglesia, de la
Inquisicion y de cada aspecto de la vida cotidiana. Asi que, arrebatados de un
animo por opinar y sobresalir entre los demas, tuvieron que hallar distintas formas
de presumir su ilustrada conciencia, sin despertar sospechas de incredulidad y
subversion. Asi es como puede entenderse el doble discurso que manejaba nuestro
personaje, su satira, sarcasmo y la gracia con que sus compaferos le escuchaban
hablar, despertaba la envidia y el enojo de algunos seminaristas, pero dejaba en
suspenso su verdadero modo de pensar, lo que al final, le ayudaba a no ser visto
con sospecha y a generar un conflicto entre los argumentos de algunos jévenes que
planeaban delatarlo ante el Santo Oficio y aquellos que entendian su malicioso
juego de lenguaje y humor. Pienso que en este sentido, Pastor Morales nos muestra
una parte divertida de la ilustracion, a saber, la critica y la satira al mundo que lo
rodeaba, escondida en un uso del lenguaje y gesticulaciones (tal vez ademanes,
sonrisas sarcasticas o alguna bufonada) a las que podemos denominar de “doble
sentido”, una estrategia muy utilizada por Voltaire, pero también presente en el Fray

Gerundio y en algunos escritores latinos a los que Morales era muy afecto.

Considero que por impactantes que nos parezcan las interpretaciones de las
proposiciones de Pastor Morales, estas fueron conocidas y perseguidas sélo por la
politica seguida en los afios de la guerra contra la Convencion Francesa, y los
origenes de ésta, que cambiaron la perspectiva que los testigos pudieron haber
tenido del sospechoso. La Revolucion Francesa y sus maximas de libertad e
igualdad, el regicidio y la instauracién de un gobierno republicano, eran temas
discutidos, por lo menos en el caso de nuestro personaje y sus compaferos, con los
argumentos aprendidos en el seminario. Este ultimo, al igual que otros espacios
privados, se prestaba como un lugar propicio para la tertulia, e incluso incentivaba el
debate y las discusiones aun antes de 1793. En efecto, algunas discusiones se
remontan hasta afos anteriores a la Revolucién, lo que nos da indicios de que la
politica era un tema comun de conversacion en la cultura novohispana. De hecho la

vida en la Ciudad de México, la sociedad, el gobierno e incluso la Iglesia, se habian
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revolucionado durante el siglo XVIII, permitiendo la existencia de espacios sociales
y temas de discusion por distintos medios, cosa que habia notado Marrugat y Boldu,
y que plasmoé en su Plan de Gobierno. Sin embargo los testimonios mas claros de

esta nueva forma de vivir se encuentran en la Inquisicion, baluarte de la tradicion.

Las visiones que tuvieron los actores sociales mas reaccionarios sobre
Pastor Morales, fueron aceptados por Nicolas Rangel, en su texto de Los
Precursores Ideolo’gicos...z, quien quiso ver en Morales la influencia de las ideas
francesas en México. Mientras el Santo Oficio veia en la ilustracion los males de un
siglo, Rangel la admiré como la luz que acababa con las tinieblas del absolutismo y
preparaba el advenimiento de una nueva nacion. Considero que la llustracion de
Pastor Morales, no fue subversiva ni antirreligiosa, ni buscé crear una nueva nacion,
fue, segun creo: un razonamiento en constante construccion, fincado y delimitado
en la critica cultural (simbolos y representaciones) del mundo que lo rodeaba, a
través de una lectura intensiva de textos seleccionados e ingeniosas formas
satiricas de expresidon, inmerso en un movimiento social que buscaba el progreso
de la humanidad a partir de la racionalizacion de la naturaleza y la sociedad, todo lo
anterior, bajo un contexto de crisis, miedos e incertidumbre politica, que rodeo las

averiguaciones inquisitoriales.

Por los documentos y reconstrucciones que tenemos a la mano, mi
interpretacion y descripcion del personaje puede ser la de un joven eclesiastico, de
buena posicion social, informado y bien instruido, con facilidad de palabray de un
intelecto vivo y critico, de caracter soberbio, satirico pero cauto e insinuante, de
costumbres relajadas y vida licenciosa, duefio de una salud fragil, muy dado a
querer sobresalir entre los demas y a leer lo que cayera en sus manos para lograrlo.

Un joven llustrado, pero no subversivo.

En este trabajo se ha tratado de estudiar, por medio de un expediente
inquisitorial, los ultimos afios del siglo XVIIlI, enmarcados por varios fenbmenos

culturales que, de una forma u otra, pueden ser abordados a partir de las opiniones

? Nicolas Ra ngel (prol. Ed.) Los precursores ideoldgicos de la Guerra de Independencia 1780.1794, 2v., México,
Talleres Graficos de la Nacién, 1929.

190



y percepciones sobre Pastor Morales. Considero que el estudio de casos
particulares para responder preguntas generales, nos puede ayudar a mostrar la
complejidad de un hecho histérico, porque, creo que la Historia esta conformada por
pequefias historias personales de aquellos que fueron protagonistas y testigos de
los llamados grandes momentos de la humanidad. Asi mismo, se intentdé mostrar la
riqueza de un proceso inquisitorial como fuente para recrear un fragmento de vida,
un momento historico y las vidas juveniles de algunos seminaristas, como Francisco
Pablo Vazquez o Pastor Morales, antes de ser reconocidos como miembros
sobresalientes en la historia. Podria resultar interesante seguir la vida de aquellos
jévenes que se educaron en los colegios de finales del siglo XVIIIl. Seria revelador
conocer a través de este estudio, posibles relaciones amistosas o conflictivas que
aquellos jévenes tuvieron antes de convertirse en personajes destacados de la vida
social. Creo que un ejercicio de esta naturaleza, nos ayudaria a preciar los rasgos
mas humanos de algunos personajes, asi como posibles tendencias y discrepancias

entre distintas generaciones egresadas de los distintos colegios.

A través de Juan José Pastor Morales, intenté apreciar los conflictos que
representa el definir lo denominado como llustracion. Conocimos la formacion
intelectual de un joven seminarista, asi como las conversaciones que motivaban y
nos acercamos a la percepcion que tenian un grupo de criollos sobre el mundo que
se estaba transformando. Asimismo, cuestionamos interpretaciones que ligan un
movimiento ilustrado subversivo con el nacimiento de México, en particular con la
idea de un precursor ideologico antirreligioso, lector asiduo de libros prohibidos,
sedicioso y subversivo. Al final la interpretacion que hemos intentado hacer de Juan
José Pastor Morales, esta basada en percepciones y reconstrucciones que sobre su
persona tuvieron sus companeros, maestros, inquisidores e investigadores. La
nuestra es otra apreciacion, que intenta ser mas humana, de las distintas visiones

sobre un joven y su contexto historico.
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