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Introduccion — Sobre la cinética politica

Poner a la Modernidad como objeto de estudio se circunscribe a una condicion epocal de la
filosofia en general. Peter Sloterdijk lo aborda en su gran Critica de la razon cinica: “Desde hace
un siglo, la filosofia se estd muriendo y no puede hacerlo porque todavia no ha cumplido su
mision.” Esta proclama, entre lo heroico y lo patético, dispone al pensamiento a la condicion
solitaria del lecho de muerte: “Ya no hay ninglin saber del que se pueda ser amigo (philos).”!
Alli, la filosofia ve atras hacia su propia trayectoria y se dispone a confesar las maneras en que se
condujo mas alla de lo ya dicho. Percatada de su inminente final, la sentencia con la que
comienza su Ultima confesion es “saber es poder”: “precisamente la [premisa] que en el siglo
XIX se convirtié en el sepulturero de la filosofia.”? El episodio destacado del saber armado fue la
Modernidad, la era de la cinética politica, que ahora, con ventaja historica, podemos ver como el
médico que realiza el diagndstico del enfermo. La historia clinica incluye los nombres de
Thomas Hobbes, G. W. F. Hegel y Michel Foucault, y por ello elementos clave para relatar la
progresiva muerte de la teoria erdtica. Ese esfuerzo desembocaria en la descripcion del estado
actual del paciente: la época después de la Modernidad como actualidad agonica de la filosofia.

El proposito de la tesis es proponer una comprension de la Modernidad que nos aproxime
a la post-Modernidad. Deseamos contribuir a la discusion sobre la Modernidad a partir de la obra
de Peter Sloterdijk, especificamente, desde el concepto de «cinética politica». Encontramos que
hace posible definir un motivo central de la Modernidad: poner en movimiento a los cuerpos y a
las cosas. Consideramos que esto puede contribuir a abordar el desarrollo de la época moderna
en tres momentos: su emergencia (Hobbes) su culminacion (Hegel) y su desenvolvimiento
(Sloterdijk). Abordar a la Modernidad en el siglo XXI, después de (;0 durante?) la post-
Modernidad, nos pudiera permitir adquirir cierta distancia para observar el fendmeno a estudiar.
No obstante, la distancia entre las ideas de la Modernidad a las presentes hoy en dia no es
amplia. En efecto, conceptos como soberania, historia y sujeto siguen prefiados de las nociones
que imperaron en la Modernidad.

Consideramos que el concepto de «cinética politica» nos puede ofrecer una referencia

propicia para comenzar a tomar distancia teérica con la Modernidad. El concepto, definido por

! Sloterdijk, Peter, Critica de la razén cinica, Ediciones Siruela, Madrid, 2003, pp. 13-14.
2 Ibidem, p. 14.



Peter Sloterdijk en su libro Eurotaoismo, pretende producir una manera de comprender a la
Modernidad tanto en su interior, como en contraste con el tiempo previo y el tiempo posterior.
Con la palabra ‘cinética’ pretendemos designar al efecto fisico que lanza a los cuerpos. Con el
término ‘politica’ caracterizamos a la primera. En este caso, por la causa del movimiento: es la
politica, comprendida como la realizacion de distinciones entre amigos y enemigos (Schmitt), la
que produce un vehiculo proyectual que pone en movimiento a los cuerpos. Esto se encuentra
como clave de la Modernidad: ésta tuvo como motor a la «cinética politica», la movilizacion de
los cuerpos y de los objetos, su proyeccion dindmica en un plano histérico. En el proceso, no
hacer historia, pero hacer naturaleza®: la consigna hobbesiana de la segunda naturaleza que es
estar en el Estado debe ser leida con énfasis en el lugar que tiene la naturaleza. La posibilidad de
proyeccion fue posibilitada por una nueva perspectiva en torno al ser humano, en la que es
posible lograr coincidir al pensamiento con la realidad (y en el proceso crear a la “Realidad”™),
con miras a que llegue a existir una coordinacion tal que acaezca una utopia cinética en la que
“todo el movimiento del mundo en su conjunto debera responder a nuestro proyecto.”* Ademas
de la nueva perspectiva en torno al ser humano, la progresiva secularizaciéon del mundo abre la
posibilidad de concebir proyectos emancipados del curso dictado por la Gracia. Esto se hace
explicito en el terreno de lo politico, ahora como campo cinético, vigente en la incertidumbre,
con la obra de Hobbes.®> Este impulso se encontrd vigente en la ruptura con la Edad Media, y
hasta el siglo XX, en la ruptura de la post-Modernidad. La primera instancia es la descripcion del
mundo moderno como aquel en que el mundo se encuentra acelerado por si mismo, y los
movimientos de los sujetos dentro de ¢l producen una contribuciéon moralmente cargada a su
aceleracion: “el Progreso es el movimiento hacia el movimiento” (Sloterdijk). En otras palabras,
en lugar de un mundo estatico y un principio estatico para la agencia de los sujetos, el mundo se
encuentra en constante aceleracion proyectada hacia la historia.

En la época pre-moderna no hubo tal imagen del mundo. En la época post-moderna las
premisas para dicha postura -el vinculo entre moralidad y movimiento- se encuentra en crisis,
revirtiendo a una sociedad otrora moderna a una época de segunda pasividad «taoistay.

Plantearemos a la obra de Hegel como una primera importante critica a la Modernidad,

3 Sloterdijk, Peter, Eurotaoismo. Aportaciones a la critica de la cinética politica, Seix Barral, S.A., Barcelona, 2001,
p. 21.

4 Ibidem, p. 20.

> Morales, Cesareo, ;Hacia dénde vamos? Silencios de la vida amenazada, Siglo XXI Editores, Ciudad de México,
2010, pp. 90, 103.



especificamente contra las formas que estuvieron presentes para lograr la movilizacion moderna.
Como veremos, a pesar de ser proponente de ideas en torno a la organizacion politica, Hegel
mismo no fue proponente o militante de una “via” particular a la Modernidad. Sus reflexiones en
torno a la estructura de la sociedad se encuentran mas bien tefiidas de referencias ubicadas entre
liberalismo y revolucion. En su lugar, esposéd elementos tanto conservadores como progresistas,
no enterada en el conservadurismo, como algunos reclaman®; pero el elemento crucial es su
critica a las ideas de la Modernidad desde una vision moderna del mundo en que la movilizacion
ha llegado a ser contemplada en todo elemento del Ser.

Una de las instancias que sera explorada a lo largo de la investigacion es la historia del
resentimiento. Sloterdijk, aqui acompafiado por Antonio Escohotado, nos indica un fenémeno al
cual no ha sido dedicado suficiente reflexion: la antigua fuerza del resentimiento. Desde que el
comercio produjo la instancia mas inmediata de perdedores/ganadores en el juego de la vida, se
ha abierto la lucha contra el juego mismo por el adventismo cargado de odio. De esta manera,
alguien conspicuamente ausente del dramatis personae es Karl Marx. A pesar de dar un lugar
central a Hegel, Marx es presentado como un pensador moderno e ilustrado, que contintia con la
zaga del pensamiento armado al abordar a la contradiccion como el motor del dinamismo
moderno. Posteriormente se reconoceria en ello un vehiculo apto para la Modernidad que el
resentimiento puede emplear. Como “Releer a Hegel implica, necesariamente, releer a Marx™’,
criticar a la Modernidad demanda asumir una posicion “pasiva”, no convocar a la movilizacion
contra, a favor..."5

Para la filosofia, el valor de integrar mas y nuevos conceptos para las indagaciones en
torno a la Modernidad resulta en la posibilidad de concebir nuevas posturas en torno al presente.
Esto, independientemente de si se concibe al presente como continuidad de la Modernidad,
discontinuidad, o algun otro modo. Campos especialmente implicados son la filosofia de la
historia, la filosofia politica, la filosofia de la ciencia y la filosofia de la cultura. El primero pues
puede recibir nuevas categorias para abordar a la historia y su estudio. El segundo por el peso
que los conceptos modernos han tenido en la construccioén de proyectos politicos, o en general de

ver a la politica de manera proyectual. El tercero por medio de una posible consideracion en

¢ Beiser, Frederick C. (ed.), Cambridge Companion to Hegel, Cambridge University Press, Cambridge, 1993, pp.
235-237.

7 Morales, Ceséreo, “Modernidad, postmodernidad, despedida” en Theoria, entregado el 10 de enero de 2014.
Ciudad de México, México, p. 171.

8 Sloterdijk, Eurotaoismo... p. 40.



torno a las caracteristicas de la ciencia moderna en luz de sus limites, premisas y condiciones de
posibilidad, y validacion. El altimo, para explorar las conexiones entre las ideas modernas y su
desarrollo en las culturas, tanto en sus practicas como en su imagen del mundo. La particular
contribucion de la cinética politica es dotar un contenido a la idea de Modernidad y proveer

“axiomas” sobre su aparicion.



Capitulo 1: La cinética politica: La formacion y desenvolvimiento del sujeto moderno

El Estado Moderno y la cinética politica encuentran su acceso en la época del cambio entre la
Edad Media y su transito a la Modernidad. Elementos como la produccion de un horizonte
dinamico, sobre el cual es posible la produccion de ideas proyectuales (la Historia, el Progreso),
la constitucion y capitalizacion del sujeto de conocimiento como un sujeto soberano, majestuoso
al respecto del mundo, y el reemplazo de la Pax de Dios por la secular razon de Estado. Estos
tres elementos produjeron las condiciones de posibilidad para el surgir de la cinética politica: la
Modernidad comprendida como la aceleracion de los cuerpos proyectados. La cinética politica
presenta al Estado moderno como vehiculo para lograr la proyeccion histérica de los grupos
movilizados. Una fuerza que se contempla es el resentimiento: la potencia energética del deseo
de retribucion mantuvo a la Edad Media en una economia estética, siendo luego el incipiente
liberalismo un traslado de la acumulacion de energia en la competencia econdmica en lugar de la
acumulacion de odio.

En el primer apartado, se aborda el estado de la Edad Media en vista del surgir de la
Modernidad. Como se ver4, las estructuras que se encontraron en pie en torno al sujeto, el mundo
y la politica se encontraron sobrecogidas y la necesidad de nuevas formas se hizo vigente. En el
segundo, se aborda la reconstruccion del cuerpo politico a partir del Estado moderno, como
descrito por Hobbes. Ahi, el problema de la Modernidad se hace patente: la inclusion en el

cuerpo politico, siendo la cinética politica la fuerza que empuja en el terreno.

1.1 — El paso a la Modernidad, el nacimiento de la cinética politica

El desarrollo de las instituciones politicas y las formas de concebir al mundo tienen una
hermandad que se vuelve patente en sus instancias de determinacion histérica. Sloterdijk indica:
“el homo politicus y el homo metaphysicus historicamente se dan juntos, los buscadores del
Estado y los buscadores de Dios son, evolutivamente, gemelos.”® Asi, tenemos la primera
premisa para abordar el camino de la época del «globo y la cruz» a la del «Dios mortal»: la

transicion de una a otra involucrdé un cambio en el comportamiento tanto del hombre de la

% Sloterdijk, Peter, En el mismo barco, Ediciones Siruela, Madrid, 2000, p. 38.
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politica como en su gemelo de la metafisica. Implicado en este vinculo se encuentra la tarea del
humanismo: hacer humano al humano. Es pertinente abordar la historia de la Edad Media para
dar cuenta de los vuelcos que permitieron y condicionarlos las formas en que el cuerpo sea
entregado al humanista. Esta prioridad hace explicito al procedimiento que enlaza al humanismo
y la politica para lograr una dada forma de humanizacion.!® Dicho de otro modo, entre las ideas
de como debe organizarse el mundo social, como es el ser humano y a qué debe aspirar, no hay
gran distancia.

A partir de la historia de la ruptura de la Modernidad con la Edad Media, surge la cinética
politica. Lo que produjo la ocasion para ese surgir, fue la experiencia de los limites del orden
imperial de la iglesia catdlica, la falta de continuidad entre el sujeto medieval y el sujeto
moderno y la emergente posibilidad de 6rdenes sociales autdbnomos. Nuestra aproximacion sera a
partir de los vuelcos de la Edad Media para luego abordar los elementos que conformaron dichas

rupturas.

1.1.1. El orden medieval

En el ano 771 d. C. Carlomagno ascendi6 al trono de los francos. Con su ascenso, podemos
cerrar la época de la caida de Roma y el desorden siguiente, y marcar el inicio de la plenitud
medieval, con punta de lanza en el imperio franco. El remanente del Imperio Romano en Oriente
gradualmente perderia su capacidad de dirigir un orden en torno a si. Una muestra de ello fue el
decreto del Papa Adriano I para cambiar el calendario del Papado por el referente del reino
franco, poniendo en desuso el sistema de la iglesia del Imperio Romano de Oriente. Este cisma
seria ain mas marcado cuando el sucesor de Adriano I no fue anunciado a los regentes de
Constantinopla, sino al reino franco.!! Para el Papado, el reino de Carlomagno represent6 la
oportunidad de liberarse de Oriente; para sus subditos implicé tiempos menos turbulentos, tanto
en escala de los reinos, como en la escala provincial. El impacto de esta relacion, implicado en el
«renacimiento carolingio» seria profundo en la Edad Media, y estableceria lo que podemos
llamar como el orden del periodo, en el que su particular estabilidad politica tuvo base en la
relacion entre la corona y el Papa, y la mision de llevar la salvacion tan lejos como sea posible.

Por ejemplo, el rey franco aboli6 el sistema de disputa territorial basado en leyes tribales y lo

10 Sloterdijk, Peter, Normas para el parque humano. Una respuesta a la Carta sobre el humanismo de Heidegger,
Ediciones Siruela, Madrid, 2000, p. 62.
' Asimov, Isaac, La alta Edad Media, Alianza editorial, Madrid, 2003, p. 175.
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reemplazé con un sistema con base en hombres honorables y no en puestos tradicionales.!'? Fue
el “globo imperial coronado por una cruz”:'* la mezcla entre poder imperial (romano) y la
totalidad cosmologica cristiana. Mas adelante, al hablar del ascenso del sucesor ante las
pretensiones imperiales, el Sacro Imperio Romano Germanico, profundizaremos en esto, sin
embargo mientras tanto podemos afirmar que, de este punto en adelante, el emperador y el Papa
serian “como gemelos siameses”: por un lado el emperador sélo podia recibir una corona
imperial legitima por parte del Papado, por otro, el Papado s6lo podia afirmar su influencia sobre
Europa con un potente aliado secular. Cabe constatar que esta amistad no seria una colaboracion
siempre efectiva; los limites se harian presentes en multiples ocasiones en forma de tensiones y

episodios de enemistad que abonarian a su ultimada disolucion. En efecto:

Tan pronto como se establece un poder estatal tefiido de cristianismo (...) y el brutal mundo
de sefores empieza a hacerse demasiado insolente, aparecen en la Edad Media ascetas
quinicos que con la calavera y el esqueleto intentaran mantener dentro de sus limites a los

orgullosos sefiores de la vida.'*

Sloterdijk menciona so6lo la cuestion de la muerte (“la calavera y el esqueleto™) pero, ;coémo
operd ese tramite? ;De cual manera se volvid efectivo ese vinculo entre el homo christianus y el
homo politicus medieval? La respuesta es también la respuesta a por qué en la Edad Media no
hubo una cinética politica. El dinamismo en la politica imperial y los conflictos masivos
pudieran sugerir que en los movimientos de las poblaciones si lo hubo. Sin embargo, la razon de
por qué no podemos incluir a esos hechos en el conjunto del mundo moderno se encuentra
ilustrada en por qué fue importante la relacion entre el Papa y el emperador. Para ambas
cuestiones, recurriremos a Ira y tiempo, y al concepto de “banco metafisico de la venganza” ahi
expuesto. Como se verd, éste responde no solo a por qué la Edad Media fue una época en la que
no hubo un dinamismo politico, sino también un imperativo de ver la formacion de un imperio
universal cristiano, proyectado hacia otro mundo que al mundo de lo posible. Para que surgiera la

politica en el sentido moderno, todavia se tendria que esperar a la época que “demanda liberar la

12 Ibidem, p. 185.
13 Sloterdijk, Peter, Esferas II, Ediciones Siruela, Madrid, 2004, p. 50.
14 Sloterdijk, Critica... p. 417.



verdad del cautiverio de la aletheia, la revelacion.”!

El orden medieval encontr6 sus fundamentos en una idea dada de distribucion y ejecucion
de justicia. Sloterdijk explica la operacion judicial de Dios con un término: el banco metafisico
de la venganza, que acaso también pudiera pensarse como el banco para las esperanzas de
justicia. Johan Huizinga, en su obra El otorio de la Edad Media, ilustra lo ajeno que seria para
nosotros, lectores modernos, la justicia medieval: “En la Edad Media faltan todos esos
sentimientos que han hecho timido y vacilante nuestro concepto de la justicia (...) [la Edad
Media] sélo conoce dos extremos: la plenitud del castigo cruel o la gracia.”'® ;Como operé y de
donde provino este sentido de justicia, aparentemente drastico y radical? No deseamos dar una
explicacion histdrica, sin embargo si podemos sugerir que la gradual caida del Imperio Romano
significé que las instituciones juridicas, el derecho romano, perdian su capacidad de ejercer de
manera efectiva los medios para cumplir las expectativas de justicia, cohesion y orden social (la
amistad). Con el declive de la efectividad de las autoridades imperiales, Roma se distanciaba mas
de sus provincias, y éstas, a su vez, se acercaban mas a quién pudiera ejercer poder alguno.
Pronto, la justicia dejo de ser administrada por un regente de plena potencia dada por el imperio,
y mas bien comenzo6 a recaer en generales y luego en sefiores de guerra.

La persona medieval era capaz de gigantesca lealtad ante cualquier soberano que haga

efectiva la justicia:

La ciega pasion con que el hombre medieval se entregaba a su partido, a su sefior e igualmente
a sus propios negocios era también en parte una forma de expresion de aquel inconmovible,

pétreo sentido del derecho que le era propio, de aquella incontrastable certidumbre de que todo

acto exige una postrera sancion.!’

Frente a la caida de las instituciones y simbologia del emperador romano, surgiria el Dios rey
cristiano, su reino implicaria el surgir de la Pax de Dios, la creacion de un orden social estatico y
corporeo: “un sistema sin circulacion monetaria donde el pueblo devuelve al sefiorio su

proteccion -material y espiritual- regaldndole prestaciones laborales.”'® La operaciéon de este

15 Morales, ;Hacia...? p. 66.

16 Huizinga, Johan, El otorio de la Edad Media. Estudios sobre la forma de la vida y del espiritu durante los siglos
XIVy XV en Francia y en los Paises bajos, Alianza editores, Madrid, 2003, p. 34.

\7 Ibidem, p. 32.

18 Escohotado, Antonio, Los enemigos del comercio, Espasa, Madrid, 2008, p. 24.
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sistema tuvo a una idea de justicia que podemos encontrar concreta en Dios iracundo, vengador,
bancario de la ira. Con base en la funcion que desempefid esta idea, se construyd el orden
medieval. El Antiguo Testamento posee abundantes referencias a la crueldad y falta de
razonamiento en las intervenciones divinas. Vemos ilustrado esto en el relato biblico de Job. C.
G. Jung encontr6 en su historia una oportunidad para describir como un hombre se enfrenta a la
irracionalidad de un desatado poder superior: “Yavé persigue y [se] defiende a la vez; tan real es
en un aspecto como en otro. Yavé no esta dividido”.!” La alabanza, esgrimida de manera astuta
frente a Dios, prueba ser la fundamental herramienta para interactuar con ese Ser carente de
sentido de moral,?° o capacidad de enfrentar duda alguna.?! Por ello, para el cristianismo es el
juicio divino, en su radicalidad e inmediatez, donde se articulan su sentido de justicia y el foco
de sus reflexiones: “el pensamiento [cristiano] que resulta de la preocupacion por la salvacion y
por su contrario, el infierno”.?> Dicha preocupacion, dicho temor, ser4 el origen de la soberania
divina. Pero, ;por qué es Dios un soberano y no sélo un agresor que devasta a capricho? El
concepto de la Alianza es la siguiente clave. En dado segmento del relato biblico, Dios no
adquiere consciencia de si, pero si un tipo de memoria o paciencia hacia su creacion: el Juicio
final es la postergacion de la maxima ejecucion de la soberania divina. Es en relato del Diluvio
donde Dios demuestra, al expresar su voluntad de no repetir la devastacion, ni intervenciones
apresuradas, una transformacion en el ejercicio de su poder a un “hébito judicial y real”.?®> En vez
de buscar la tabla rasa en su creacion, pasaria a ser el cuidadoso archivero de las faltas cometidas
contra El y Su obra. Los pecados serian meticulosamente recordados y tomados en cuenta para
acciones posteriores; ya sea para juzgar la posibilidad de acceder a la Salvacién, o en la instancia
final del Juicio.?* Esta facultad monérquica, a la vez, funciona como el garante de un sistema de
justicia basado en una equivalencia simple entre la falta cometida y el castigo, es en lugar de
retribuciones excesivas y venganzas desmedidas.”> Como mencionamos anteriormente, la
abundante lealtad hacia el sefior (de guerra, feudal, o el emperador) en la Edad Media también

tuvo como origen la esperanza que éste sea capaz de administrar una venganza «justa». O, que en

19 Jung, Carl Gustav, Respuesta a Job, Fondo de cultura econémica, Ciudad de México, 2006, p. 21.
20 Ibidem, pp. 24, 25.

2! Ibidem, p. 31.

22 Sloterdijk, Peter, Ira y tiempo, Ediciones Siruela, Madrid, 2010, p. 88.

2 Ibidem, p. 96.

s Ibidem, p. 97.

2 Ibidem, p. 100.
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la venganza cometida por el soberano serd también efectiva la venganza del subdito, y como tal
siempre justa. También, el temor hacia Dios y la constatacion de su soberania asegurarian que
cualquier pretension de cambio a lo dado por El, por la Providencia, seria merecedor de castigo.
Mas adelante abordaremos la invocacion del Imperio Romano como justificacion o anclaje para
el poder imperial en el Medievo, pero podemos adelantar que la razén de ese recurrente
anacronismo fue la estima del poder romano para crear y administrar un imperio mundial. Para
ilustrar esto podemos mencionar que en el afio 413 d.C., Ataulfo, rey de los visigodos durante los
ultimos afios del Imperio Romano de Occidente, declaré que “sin el derecho un Estado no puede
existir (...) y la prudencia aconseja revivir el nombre de Roma con nuestro vigor”.2°

Esta forma de concebir la justicia seria la forma cristiana del orden social estatico,
entropico. La equivalencia entre injuria y castigo lleva al surgir de una nocién de equilibrio entre
partes agravadas y agresores, una cuenta cuyo saldo debe ser nulo. La venganza es la funcién que
lleva a la anhelada entropia. Sin embargo, esta expectativa abre la posibilidad para ocasiones de
gran tension frente a desequilibrios cronicos y el deseo de un restablecimiento efectivo. Ese
deseo, dolor sublimado en impulso unidireccional, constituye un “patrimonio negativo”,>’ que a
su vez no representa una herida debilitante (por mas que insistan sus poseedores), sino una
riqueza de odio e ira. Para acceder a esto, primero, omitir las lecturas de la ira como portador de
destruccion, o como una “descarga ciega contra el horizonte”.?® Desde “un punto de vista mas
calmado sobre los sucesos de la ira” podemos observar a €sta como una operacion de descarga de
energia desde el interior de un individuo hacia el exterior:*> una donacién para recuperar el
equilibrio del mundo. “Quien bajo semejantes premisas canta la ira, celebra una fuerza que libera
a los hombres de su determinacion vegetativa y los coloca bajo un cielo superior con ganas de
espectaculo”.’® Al recibir dicha donacién, uno cesa de ser una entidad individual y acepta ser un
agens para la transferencia de energias, a modo de ceder el control a pasiones que pretenden
abarcar todos los aspectos del sujeto.’! Surge una oportunidad para ser el medio para grandes

acciones, imponentes logros, actos dignos de ser recordados y alabados. En efecto, orgullo, en

forma de ser reconocido, ¢ ira van de la mano, a pesar del desprestigio que esta identidad tiene

26 Escohotado, Los enemigos del comercio, p. 86.
27 Sloterdijk, Ira y ..., p. 100.

28 Ibidem, p. 71.

2 fdem.

30 Ibidem, p. 14.

31 Ibidem, p. 19.

12



hoy.*? El orgullo y su vulnerabilidad es aquel que trae adelante las ocasiones para la ira. Tanto
para el individuo como para el grupo de auto-estima colectiva, desafios a su soberania presentan
un camino hacia la victoria, la cual opera como la recuperacion del reconocimiento merecido.*
Cuando el reconocimiento no es dado, ya sea por un agente externo o por uno mismo (mas
adelante se podra comprender la auto-negacion de reconocimiento como una operacion funcional
de lo que llamaremos el relato-Historia), surge un impulso extrovertido, energia que se puede
emplear en movimiento fisico o intelectual, encaminado a enmendar la falta. Este impulso es la
ira.>* Como tal, ésta se produce en una cantidad abundante y se puede capitalizar a modo de odio.
Dicho de otro modo, la ira puede ser acumulada y su descarga proyectada en el tiempo por medio
de lo que llamamos odio.* De este modo, cuando requiera un impulso energético, el individuo
puede nutrirse de su patrimonio de odio. Mas, a la mano, también se encuentran las reservas de
odio ajenas. Serian las culturas y religiones imperiales las que buscarian desplazar al foco de la
ira y de la acumulacién de proyectos de descarga -el odio- de la accion heroica del individuo
hacia otros receptaculos, los bancos metafisicos de la venganza. Para ello, por ejemplo, el
cristianismo, efectivo banco para las energéticas del odio, el orgullo seria declarado pecado
contra la virtud de la humildad, asegurando su capacidad monopdlica para la acumulacion del
odio. Luego, en la Modernidad, se reformaria al orgullo como oportunidad de movilizacién
politica*® destacando la continuaciéon en la obra de Hobbes de la negacion del orgullo. La
continuacion entre la idea religiosamente cargada de juicio, y la idea secular de revolucion se
hara patente en el siguiente capitulo.

Para un cristiano, el patrimonio de odio a la mano es abundante. En la Biblia se pone a
disposicion multiples himnos y plegarias contra los impios, relatos de las aflicciones causadas
por los infieles, y recuentos de ocasiones martirologicas.’” Estos recuentos de injurias funcionan
como una “endopropaganda”,®® una instrumentalizacion de los recuerdos de derrotas pasadas con
el propésito de reproducir las expectativas de inaplazable justicia y venganza final.** La

esperanza es que Dios, en su condicion de archivero trascendente, no omita detalle alguno, y asi

32 Ibidem, p. 15.

33 Ibidem, p. 33.

34 Ibidem, p. 36.

3 Ibidem, p. 73.

36 Ibidem, pp. 28, 29.
57 Ibidem, pp. 101-103.
38 Ibidem, p. 104.

3 Ibidem, p. 105.
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los recuerdos de los hombres puedan ser borrosos o incluso nulos a sabiendas que, aunque ellos
desconozcan la totalidad de los pecados, éstos permaneceran.*’ Cabe mencionar que esto también
resultd en un pesimismo de la capacidad del ser humano en conocer el mundo;*! esa funcién
estaria reservada a Dios y dispuesta, entre otras cosas, para consumar su funcion judicial.
Mientras tanto, la vida contintia en un estado de resentimiento: una demora para la explosion de
la ira, una acumulacion sistematica de odio. En el momento adecuado es posible echar mano a
esas existencias y adquirir la energia que implica el desatar la ira.*? A esto llama Sloterdijk el
“banco metafisico de la venganza”. Aquellos que depositen odio en él, los cuentahabientes,
deberan censurar su propio deseo de venganza y omitir las ocasiones para ejercer la ira a favor de
su esperanza que Dios, el Gnico que puede ejercer la venganza de manera legitima, recuerde
todos los pecados y realice la maxima venganza. Dicho de otro modo, los cristianos deben «dar
la otra mejia» pues “Comprenden que la rabia es un privilegio al que renuncian en beneficio de
la ira del unico que puede irritarse. Tanto més intensamente llegard su identificacion con su
magnificencia, cuando ésta se descubra el dia de la ira”.*> Aquel que renuncia a su propia ira se
vuelve cuentahabiente en algin banco de venganza. Esto implica consecuencias sobre tiempo y
materia.

Participar en un banco de venganza es también participar en una forma dada de concebir
al tiempo, es participar en la historia. Dicho de otro modo, el efecto de los bancos de venganza
involucra la consideracion de consecuencias metafisicas en el tiempo. Dado que el banco
documenta pasadas injurias, la historia para su cuentahabiente es la coleccion de sucesos
irritantes. Desde el destierro del paraiso hasta la persecucion en tiempos romanos, una clara
vision de la Historia (mayuscula pues se identifica con la verdad y, en el caso del cristianismo,
con la Providencia) que a la vez ofrece un bien definido papel en la misma, y una coleccion de
identidades de las cuales echar mano: el militante, el opositor, pero también el escenario del
mundo y de todo lo presente en la Providencia. Asi, se forma una atmdsfera cargada de
elementos metafisicos y un cosmos abundante de calidez (seguridad de un orden, justicia Gltima)
emanada de un centro divino. Hay dos cosas importantes para notar: 1) aquel que se reconoce

dentro de la Historia se ubica como excepcional, dentro de una necesidad y secuencia

40 Ibidem, p. 107.

41 Sloterdijk, Eurotaoismo... p. 19.
42 Sloterdijk, Ira y..., p. 106.

43 Ibidem, p. 124.
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irremediable; 2) la Historia se trata de un tipo particular de relato que regula el conocimiento del
mundo. A lo largo del texto nos referiremos al punto (2) como relato-Historia pues su
importancia se hard presente mas adelante. (Cabe mencionar que este mismo proceso se
reproducird en la Modernidad por parte de los llamados «enemigos del comercio» y las
internacionales de perdedores pre-marxistas y marxistas.)

Y, ser cuentahabiente en un banco metafisico de la venganza suele implicar una
transferencia de materia, a modo de una economia politica del odio. Las leyes de la fisica
encuentran una continuacion: la energia dada al banco también se puede hacer presente a través
de donaciones materiales. En lugar de donar energia (en la jerga cotidiana pudiéramos decir “dar
tu tiempo”’), riqueza acumulada pasa a ser parte del patrimonio del banco. El cristianismo nos da
ejemplo de ello: “Desde mediados del siglo I a mediados del III millones de cristianos pusieron
todos sus bienes a los pies de sus apdstoles, por ejemplo, esperando con ello acelerar un Juicio
Final.”** Esta cualidad result6 en el elemento econdmico que hizo miserable pero viable la vida y
el orden politico en la Edad Media: la Pax de Dios, o la idea de ella, seria adorada con nostalgia
por generaciones posteriores, y emulada, aunque de manera secular, en la Modernidad.* Los
impulsos cinéticos que luego determinarian a la Modernidad fueron dispersos en la Edad Media
en forma de contribuciones al orden imperial o en la acumulacion de subjetividad monastica
(cuestién que sera importante més adelante).*® Sera este orden al que Novalis dedicara sus
lamentos: “Pero la humanidad atin no habia madurado por entero, ni estaba lo suficientemente
formada para recibir este reino magnifico”.*’

Los «buenos cristianos» de la Edad Media, militantes de Dios rey, cuentahabientes del
banco metafisico de la venganza, tuvieron su lugar en el mundo, junto con todas las cosas, en su
relato-Historia. Huizinga describe al «tono» de la vida medieval como uno abundante en

emociones poderosas y extremas, en un marco rigido:

Cuando el mundo era medio milenio mas joven, tenian todos los sucesos formas externas
mucho mas pronunciadas que ahora. Entre el dolor y la alegria, entre la desgracia y la dicha,
parecia la distancia mayor de lo que nos parece a nosotros. (...) Todo acontecimiento, todo acto,

estaba rodeado de precisas y expresivas formas, estaba inserto en un estilo vital rigido, pero

4 Escohotado, Los enemigos... p. 27.

SIbidem, p. 24.

46 Sloterdijk, Eurotaoismo... p. 44.

47 Novalis, La cristiandad o Europa, UNAM, Ciudad de México, 2009, p. 23.
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elevado. Las grandes contingencias de la vida (...) [y] también los pequefios sucesos -un viaje,
un trabajo, una visita- iban acompafiados de mil bendiciones, ceremonias, sentencias y

formalidades.*®

Este modo “rigido, pero elevado” no s6lo incidi6 en la vida de los individuos, pero también en la
organizacion de la politica. Novalis, en su texto de 1799 La cristiandad o Europa relata con tono
nostalgico la manera en que se condujo la politica de la Edad Media: “Sin grandes posesiones
mundanas, un lider conjuntaba y dirigia las enormes fuerzas politicas. Un gremio numeroso,
accesible a todos, se encontraba directamente subordinado a ¢l, cumplia sus exhortaciones, y con
entusiasmo aspiraba a consolidar su poder caritativo”.** Destaca el hecho que las “enormes
fuerzas politicas” no se encontraban motivadas por si mismas, sino que pasaban a la accion al ser
interpeladas por el “lider” de quien eran subditos, un aparente dictador benévolo. A la vez, no
indica el origen de esa organizacion social (mas adelante se pudiera emplear el término «contrato
social»), no sugiere que haya habido un tiempo de movilizacion politica para realizarlo, al modo
que luego Hobbes describiria lo que comprenderemos como la primera forma de cinética
politica, la union de voluntades. La proyeccion, en sentido moderno, no se encuentra vigente en
las revueltas medievales; incluso las de la tardia Edad Media se pueden caracterizar como
conservadoras y con la meta de un “regreso a los origenes.”*® Las formas de la vida medieval, el
gran sentido de lealtad y anhelo de justicia, la rigidez de la vida y la imposibilidad de cambio de
lo dado, seran elementos puestos en cuestion a lo largo de la Modernidad. Aunque ya hemos
sugerido la unién entre el sentido de justicia, el banco de venganza, el relato-Historia, la vida
rigida y la interpelacion del “lider”, atin falta aclarar la tensa, a veces rota, alianza entre la corona
y el Papa, a modo de edificio imperial. Para abordarlo, continuaremos nuestro relato de la
historia de la Edad Media, terminando con la consolidacion del Sacro Imperio Romano
Germanico.

Aunque el renacimiento carolingio fue brillante, probaria ser breve. El desmoronamiento
del reino de Carlomagno produciria una crisis politica y pondria en riesgo al arreglo descrito.>!

La renovacion del orden medieval llegaria de la mano del rey de Francia del Este, cuya intencion

48 Mis italicas, Huizinga, El otoiio..., p. 13.
49 Novalis, La cristiandad..., p. 19.

>0 Sloterdijk, Critica... p. 52.

3t Asimov, La alta..., pp. 236, 237.
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fue la de recuperar la grandeza del renacimiento carolingio, Otén el Grande. Desde su
coronacion, como rey y aun no como emperador, Oton buscé la union del viejo imperio. A partir
de sus éxitos militares y de reincorporar al Papado dentro del imperio, fue coronado emperador
en el afio 962 d. C. Seria el primer emperador coronado en treinta y ocho afios.*? La coronacion
tendria dos aspectos importantes: consolidaria al imperio de Otén como un imperio «Sacroy», y
seria considerado como el retorno del Imperio Romano de Occidente.” La relacion entre la
corona y la legitimidad dada por la religion se hace patente. El Imperio seria el imperio
bendecido por Dios, el que garantizaria la uniéon de y justicia para sus fieles. El imaginario
medieval del Estado demostraria ser una entidad cuya penetracion en las vidas se revela mayor al
de las creaciones modernas: éste es un cuerpo divino, donde el lugar de cada persona es el lugar
definido por la Providencia. Como un cuerpo, cada elemento tiene una funcion distinta, pero
todos son parte de la misma divinidad. El pueblo debe cultivar la tierra, el clero debe administrar
la fe, y la nobleza ejercer las virtudes, la justicia, y hacer viable la Pax de Dios. De este modo,
para el hombre medieval la nocion de Estado es mucho mas poderosa que la nocion moderna.>*
Dentro de este cuerpo, el impetu moderno de mejorar (o empeorar) la vida no fue conocida por la
Edad Media. Més bien, la fuerza de la cultura se dirigi6 hacia lograr un mejor estado después de

la muerte:

[...] el mundo era para ella [la Edad Media] tan bueno y tan malo como podia ser; es decir,
todas las cosas, puesto que Dios las ha querido, son buenas; los pecados de los hombres son los
que tienen al mundo en miseria. Aquella edad no conoce ninguna aspiraciéon consciente
destinada a mejorar las condiciones sociales o politicas como resortes del pensamiento y de la

accion.>

El éxito de un proyecto imperial cristiano dependié de un respaldo simbolico; fue también el
éxito de la alianza entre la implementacion de un neo-platonica de irradiacion y simbologia
biblica.’® Todas las acciones y movimientos de gran escala de hecho tuvieron como horizonte de

accion no el cambio de las condiciones de vida, el arte de lo posible, sino la observancia del

2 Ibidem, pp. 249-251.

33 Ibidem, p. 251.

3 Huizinga, El otofio..., pp. 76, 77.

35 Ibidem, p. 50.

%6 Sloterdijk, Peter, Esferas II, Ediciones Siruela, Madrid, 2004, pp. 625-627.
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pecado y la espera del juicio. Se contemplaba que la cultura, el orden politico y la naturaleza
surgieron dentro de y para un orden establecido, dado por Dios. La idea de cambiar la naturaleza
de las cosas, o la conformacién del orden politico por medio de la movilizacidén, o conceptos
como «progreso», «avance» o «revoluciony, tendrian que esperar. Es importante notar que
nuestro énfasis ha sido dado a la Edad Media europea pues fue en ese continente en que la
cinética politica, y las ideas de la Modernidad que constituyeron su condicidon de posibilidad,
acontecieron y fueron empleadas. Solo en el interior del siglo XIX y mayormente en el siglo XX
en que se diseminarian en el mundo al modo de una modernizacién huntingtoniana. Mientras
tanto, constatamos la condicion de Europa como el “continente forjador de la historia.”>’

La coronacion también tuvo importancia por el peso simbolico de la figura del
emperador: el unico imperio legitimo es el Imperio Romano. O, dicho de otro modo, la tnica
manera de legitimar a un imperio es conjurando al Imperio Romano. Este fue el primer Estado
que encontré6 como mision plausible, y produjo la expectativa de, a través del derecho y el poder
militar, sostener el peso del cosmos, “administrar el edificio del mundo”.>® La tesis subyacente
involucra una combinacion entre la imagen del cosmos griego (la primera globalizaciéon, en
términos de Sloterdijk) y el poder del César: ;como mantener la cohesion entre el poder de Roma
y las turbulentas fronteras del Imperio? La respuesta a esta pregunta fue objeto de las
meditaciones de los emperadores y sus respuestas, con mayor o menor eficacia, constituyeron lo
que seria la formula para hacer surgir la condicion de posibilidad para un imperio: la victoria
radiante desde el centro del mundo. La victoria seria encarnada en el emperador, de grandeza
tanto gubernamental como militar, y en su alianza con motivos telecraticos-solares
neoplaténicos®® (y, como mencionado arriba, biblicos y cristianos). Durante la Edad Media
dichos dotes serian adquiridos por el Papa, quien tendria la funcion de board director para dirigir
las reservas de odio y estimular retiros masivos en existencias de energia para diversas
inversiones, por ejemplo las cruzadas que promovid (reconociendo que no todas fueron
empezadas desde el Papado o realizadas involucradas a partir de ¢l). Este centralismo y amplio
alcance de la direccion papal lo podemos ilustrar con el andlisis hecho de los antecedentes
romanos por Sloterdijk, a partir del edificio del Pantedn: “[el Pantedn es] una creacion urbano-

imperial de espacio que se entiende todavia el dominio del mundo como éxito de expansion

57 Sloterdijk, Eurotaoismo... p. 10.
38 Ibidem, p. 59.
39 Ibidem, p. 625.
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doméstica y considera la vida del César como una mision de guardia o de vigia del &mbito del
mundo dominado por los romanos”.®’ La reproduccion medieval de la férmula del Pantedn
estuvo vigente en la figura de la corona y el rey, como avatar del «cesarismo» del Papa. Sin
embargo, dicho orden pronto mostraria sus limites en la tarea de concertar sus alianzas
terrenales.

En el caso del Sacro Imperio Romano Germano, ;por qué la separacion entre los términos
'Sacro' e 'Imperio'? Si el vinculo entre el emperador y el Papa fue tan estrecho, ;no estaria
contenido en la nocion de 'Tmperio' el elemento 'Sacro'? ;O viceversa? A pesar de las ambiciones
de “hacer participes a todos los hombres de su hermosa fe (...) buscando convertir el reino de los
cielos el unico reino sobre este mundo”,®' se anuncia la imposibilidad de la meta de una
irradiacion de tipo neo-platonica de un imperio catélico, uno que agrupe a todos los fieles bajo el
mando conjunto de corona e iglesia. Aunque de jure todos los sefores feudales, siendo catolicos,
respondian al Papa, de facto ellos no respondian a su vital aliado secular, el emperador (sobre

todo fuera del imperio).5?

En parte podemos juzgar esto como producto de la carencia de un
orden burocratico efectivo. Huizinga describe: “La politica todavia no estaba encerrada en los
limites de la burocracia y del protocolo. El principe puede sustraerse de ellos en todo momento
para buscar en otra parte la linea directriz de su conducta”.®® A pesar de la nueva centralizacion
del poder politico en la figura del emperador, a pesar del imaginario corpéreo del cuerpo divino
del Estado, la efectividad del ejercicio de sus facultades no era capaz de rebasar la capacidad de
evasion de los sefiores, y de concentrar la suma de la lealtad de los fieles. El Estado moderno aun
no nacia. La contradiccion en el centro del cristianismo como banco de venganza y, a la vez,
religion de amor, produjo parte de su ultimada incapacidad para sostener de manera efectiva un
imperio universal: “Queda la derivacion de la ira a partir de su amor [de Dios]. También en esta
conexion solo son interesantes los modos de fracaso, dado que la competente dinamica del
resentimiento en todo el &mbito salta a la vista con especial evidencia.”®*

Aunque la politica “todavia no estaba encerrada en los limites de la burocracia”, ésta si

estuvo dentro de un tipo de jaula de hierro weberiana: la negacion de la posibilidad de un arte de

lo posible a favor de un imperio sacro en lo cotidiano y en lo politico, y en la naturaleza el orden

80 Ibidem, p. 377.
61 Novalis, La cristiandad..., p. 22.
62 Kissinger, Henry, La diplomacia, Fondo de cultura econdmica, Ciudad de México, 2001, p. 52.

% Huizinga, El otofio..., p. 24.
% Sloterdijk, Ira y..., p. 125.
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de la Providencia. Todos los aspectos de la vida fueron contemplados como parte de la
Providencia, dentro de un determinado relato-Historia, y por ello cualquier impetu por
cambiarlos tendria que ser censurado. Esto incluy6 a la cultura, la politica y a la naturaleza. Asi,
se forma un orden social que impide el surgir de la novedad; ésta se encuentra bajo presion de un
sistema para regular al orden social con miras a producir una “unidad mimética” de las
voluntades y direcciones de los individuos.®® La libertad sélo puede ser considerada una “ilusién
peligrosa (...) impulso sin sustancia”, falsa alternativa al orden politico de la alianza entre “el
lenguaje cristiano de la libertad” y el sistema de necesidades “que hace a los hombres
manejables.”® Pasarian siglos antes que lo dado, aquello provisto por Dios, fuera visto como un
vulgar «estado de naturalezay, culturas pre-modernas, cuya transformacion por el movimiento de
los sujetos sea indispensable. A la vez, las determinadas formas de organizacion de las culturas
seguirian siendo vistas no como producto de una cinética politica, de una movilizacion, sino
carentes de pragmatica y dentro de lo dado. Es durante la Modernidad -o es la Modernidad
misma- la que da las condiciones para contemplar a la vida, propia y a la naturaleza, como un
horizonte dindmico, en el cudl los individuos pueden concebir su posiciéon en el mundo y su
capacidad de intervencion en ¢l de una manera muy distinta al rigido orden medieval. En el
centro de esta revalorizacion distinguimos varios puntos clave, pero el primero que deseamos
abordar fue el llegar a concebir al surgir del orden politico como producto de un movimiento, de

la movilizacién de las personas, sobre todo por causas seculares.

1.1.2. Revolucion y Modernidad

El concepto de «revolucion» surge a la par de la Modernidad, y a modo de una de sus mas
potentes expresiones. Deseamos mostrar a la Modernidad no como una coleccion de vetas
revolucionarias, sino como la matriz misma de toda ocasion revolucionaria. Sin embargo, fuera
de la ortodoxia marxista, éste es un término vago que puede afiadirse a innovaciones
tecnoldgicas y a colapsos de gobiernos. Como explicamos anteriormente, la Edad Media no tuvo
una cinética politica, mientras que en la Modernidad el término 'revolucion' indica a una
movilizacion de los cuerpos. La ruptura con la Edad Media fue el comienzo de una busqueda por

nuevos puntos de referencia para los sujetos -el surgir de un aspecto clave de los relatos-Historia.

65 Morales, Cesareo, “La regulacion de los ordenes sociales colectivos: del “dios mortal” de Hobbes a la “mano
invisible” de A. Smith” en Cuadernos americanos, afio XLV, No. 3, mayo-junio, 1986, p. 86
% Sloterdijk, Critica... p. 289.
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La cercania y lejania (de los principios, de los ideales revolucionarios, de «La Libertad», de
todos los relatos-Historia) serdn los protagonistas dinamicos de toda movilizacidon pues refieren a
puntos que permiten conocer la ubicacion, la posiciéon en un mundo ya no rigido, en constante
cambio. Como tal, la revolucién opera de modo politico pues se desarrolla como la constante
eleccion entre cercania y lejania, entre compafia y estrés, entre amistad y enemistad. En otras
palabras, la revolucion pretende esposar acontecimiento y justicia.®’ La movilizacion de los
sujetos (y la consolidacion de éstos como sujetos modernos, sujetos movilizados) es la
fundamental pragmatica de la Modernidad. Para la Edad Media, la Pax de Dios tuvo como
fundamento la espera del Juicio, y la esperanza de acelerar su llegada a través de la propagacion
del imperio universal cristiano. La obra de Hobbes aparece como la primera version secular de
importancia en que vuelve a renovarse la promesa de orden y paz en forma de un orden corporeo,
pero esta vez por medio de la movilizacion politica, de la cinética que resulta en el surgir del
Estado moderno. No obstante, ;como puede lograrse la movilizacion politica en un entorno
donde la atmosfera es pesada y abundante en consideraciones metafisicas? ;Coémo puede un
alma participar en la consolidacion de un proyecto politico cuyo principio, cuya fuente, no esté
dentro de una prevision divina? ;Bajo cudl direccion podra obrar dicho proyecto si éste no
responde a una direccion revelada? La respuesta a cada pregunta seran la revolucion cientifica, la
consolidacion del sujeto sustancial moderno, y el nacimiento de la razon de Estado.

En Ira y tiempo Sloterdijk no aborda la época entre el final de la Edad Media y la
Revolucion francesa (en nuestra indagacion la identificamos como la Modernidad madura). Esta
laguna responde a lo que podemos reconocer como la adaptacion de la ira a la Modernidad: “Al
matadero de los siglos XV y XVI sigue una pausa, y las masas revolucionarias [iracundas] no
recobran una clara conciencia de si hasta 1848”.°% Causa de ello es que en el periodo entre el
siglo XVI y el siglo XVIII surgié la thimotizacion de la economia:** la lucha por el
reconocimiento seria conducida por el capitalismo temprano, ya no por los medios de la
venganza trascendental, y tampoco atin por los de la inmanente internacional de los perdedores.
Un antecedente de ello fueron las indulgencias; éstas abrieron la posibilidad de “saldar deudas

transcendentales con dinero terrenal”.’® Mientras, el Leviatin emerge como una potencia

7 Morales, ;Hacia...? p. 50.

%8 Escohotado, Los enemigos... p. 24.
 Sloterdijk, Ira y..., p. 48.

70 Ibidem, p. 132.
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vengativa inmanente, pero aliada con los ganadores de la temprana Modernidad (la cuestion de la
propiedad privada aparece como clave). La formulacion moderna del resentimiento tendra que
esperar a la consolidacion del Estado moderno.

Tres elementos destacan a modo de fundamentos para la Modernidad y la posibilidad de
cinética politica: la soberania del sujeto moderno, la revolucion cientifica como nuevo acceso
para incidir en la naturaleza, y la razon de Estado. Estos elementos se pueden concebir como
algunas de las meta-reglas de lo que el socidlogo contemporaneo Ulrich Beck llamé el meta-
juego de la politica entre naciones modernas.”' Constatando lo dicho por Sloterdijk, esto
aconteceria primero en Europa, a modo de una primera importante distanciacion de la época
premoderna, la primera “gran ignicion” de la Modernidad y la cinética politica.”?

Para el orden de la Edad Media, destaca el lugar que tuvo el ser humano en el cosmos
medieval. Al contrario de cierta intuiciéon de cuio freudiano en torno a una presunta «vanidad»
de ser el centro del cosmos, el espacio terrenal fue un lugar a medio camino, entre la Salvacion y
el infierno, y, como tal, miserable, mediocre. El papa Inocencio III (1160?-1216) fue autor de un
ensayo que ilustra esta afirmacion. Titulado De miseria humanis conditionis, en €l establece al
ser humano como el ser mas vil y miserable de la Creacion. Siglos después, el filosofo italiano
Pico della Mirandola (1463-1494) escribi6 el que ha sido considerado uno de los textos mas
ejemplares del Renacimiento, incluso el manifiesto para dicha época, particularmente del
floreciente humanismo: Discurso sobre la dignidad del hombre. La primera estimacion sobre el
hombre hecha por della Mirandola en dicha obra es que el ser humano es el mas afortunado. La
mediocridad del hombre, otrora desestimada, se vuelve el elemento mas digno de alabanza: ni el
mas vil ni el més excelso, capaz de alcanzar cualquier de los dos extremos. Della Mirandola ya
plantea al hombre como capaz de ser movil dentro de la Providencia y con la posibilidad de
escoger movilizarse hacia un punto u otro.”

Esta libertad, un tipo de liberalismo metafisico, implica que, a través del conocimiento,
sea hecho el empuje hacia lo excelso. La filosofia moral es indicado como el conocimiento que
impulsa en aquella direccion: “emulando en la tierra la vida querubinica, refrenando con la

ciencia moral el impetu de las pasiones, disipando la oscuridad mental con la dialéctica,

7 Beck, Ulrich, Poder y contra-poder en la era global. La nueva economia politica mundial, Paidos, Barcelona,
2004, pp. 28, 29.
72 Sloterdijk, Eurotaoismo... p. 44.

3 Della Mirandola, Giovanni Pico, Discurso sobre la dignidad del hombre, UNAM, Ciudad de México, 2009, p. 15.
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purifiquemos el alma”.”* Es una peticion para tomar accion, y asumir la posicion de querubines.
No obstante, seguir esta postura implicaria romper con el corporativismo del Estado medieval,
pues las posiciones sociales resultarian trasladadas por la accion humana. ;Cémo podria haber
orden? ;Qué reemplazaria la Pax de Dios en la mente de las personas? Una segunda filosofia, la

filosofia natural, promete ser el sustituto:

la filosofia natural tranquilizara los conflictos de la opinidon y las disensiones que trabajan,
dividen y laceran de diversos modos el alma inquieta, pero los tranquilizara de tal modo que
nos hara recordar que la naturaleza, como ha dicho Heraclito, es engendrada por la guerra (...)
Por eso la filosofia moral no puede darnos verdadera quietud y paz estable, don y privilegio en

cambio de su sefiora, la Santisima Teologia (...) nos servira de guia.”

Ambas «filosofias» humanistas responden a lo que en un ensayo Sloterdijk nombro
antropotécnicas: “la cuestion del humanismo es de mucho mayor alcance que la bucolica
suposicion de que leer educa. Se trata nada menos que de una antropodicea, es decir, de una
definicién del hombre teniendo en cuenta su apertura bioldgica y su ambivalencia moral.”’¢
Como mencionamos arriba, el propodsito del humanismo resulta no ser en especifico traer la paz
perpetua o pacificar a los individuos; haciendo referencia a della Mirandola podemos decir que
mas bien tiene como propdsito llevar al ser humano hacia lo mas excelso de si mismo, pues el
humanismo “se trata de la pregunta por como puede el hombre convertirse en un ser humano
verdadero o real”.”’ Con esta perspectiva, y usando las palabras de Heidegger, los humanistas
son los guardianes para el bien-estar del hombre,”® y como tal, complices de “todas las
atrocidades habidas y por haber que se cometan apelando al bienestar del hombre”.” El
humanismo renacentista es el remoto antecedente de varios episodios oscuros de la Modernidad
(Sloterdijk menciona como ejemplo a la Segunda guerra mundial como la lucha entre tres

humanismos: el fascista, el soviético y el americano).®

Mientras que el aplastante y rigido horizonte del relato-Historia medieval plantedé una

7 Ibidem, p. 21.

5 Ibidem, p. 25.

76 Sloterdijk, Normas... p. 35.
7 jdem.

8 Ibidem, p. 46.

7 Ibidem, p. 51.

80 fdem.
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posicion para el hombre entre la de salvacion y la condena, los relatos-Historia de la Modernidad
ofrecieron alternativas con referentes igualmente radicales (esclavitud o emancipacion) pero
orientadas por una diferente manera de concebir al tiempo a la del libro del resentimiento
cristiano. Mientras que el ultimo fue propositivo de un mundo adventista en que el paso del
tiempo so6lo podria abonar a la llegada del reino de Dios, la vision de la Modernidad involucraria
también una mirada adventista, pero abriria la posibilidad de encontrar al mundo y al despliegue
humano en ¢l como parte de un proyecto que es dado en el tiempo.’! Los tedlogos del final de la
Edad Media vieron que, para sobrevivir, el edificio metafisico del resentimiento cristiano tuvo
que reducir el peso de la ira divina.?? Esta inquietud resulté en la innovacion del purgatorio, para
dar cabida a la historia del hombre, y dotar de un mayor grado de complejidad y flexibilidad al
proceso judicial divino. Su emergencia acontecio alrededor de los siglos XII y XIII a partir de
reformas internas de la iglesia. Previo a la consolidacion del purgatorio, se concebia al momento
de morir como un conducto inmediato, supervisado por Dios, ya sea al infierno o a la salvacion.
El libro de la vida termina en uno u otro. Con el purgatorio aparece lo que Sloterdijk llama un
epilogo. Una instancia procesal en la que el individuo tendria una historia de purificacion previa
a su destino final. Esto abrio la posibilidad de evadir al castigo mayor y mas bien considerar al
epilogo como una oportunidad de redencidon a través de la paciencia. El manejo del tiempo
existencial implicito en la aparicion del purgatorio produce una inclusion al mundo cristiano que
daria paso a la posibilidad de la aparicion de la Modernidad, especificamente a la Historia
comprendida en términos modernos.®* De este modo, el modelo vigente en la Edad Media, el
devoto cristiano, tuvo que tener una remodelacion, para el surgir del sujeto moderno. Este pasaria
a ser capaz de recibir determinaciones por técnicas y proyectos inmanentistas, seculares, y a la
vez tener miras a incidir en la naturaleza. Como tal, portaria la capacidad de considerarse un
agente dindmico, con un lugar no fijo en el mundo (como mencionamos al tratar la obra de della
Mirandola), y mas bien capaz de iniciarse en diversos relatos-Historias (la militancia es ser el
sujeto que asume una determinada historia de cuentas por saldar).’* Podemos encontrar en la
obra de Descartes (y, de modo paralelo, en la de Hobbes), particularmente en sus consideraciones

en torno al conocimiento y a la duda metddica, un momento cumbre en la determinacion del

81 Sloterdijk, Eurotaoismo... p. 20.
82 Sloterdijk, Ira... p. 128.

8 Ibidem, pp. 131, 132.

84 Ibidem, p. 143.
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sujeto moderno, y entre otras cosas al respecto de su funciéon en torno a la ira. Nosotros
deseamos afirmar que el sujeto sustancial moderno, en la obra de Descartes, continué la funcion
del alma de ser la personalidad del cuentahabiente frente a los bancos de ira, pero ahora listo para
asumir la Modernidad.

El sujeto cartesiano es, ante el conocimiento, un soberano. Pero, previo a la culminacién
en la obra de Descartes, hubo un prolongado proceso de capitalizacion. Como mencionamos
arriba, los impulsos cinéticos se encontraban dispersos durante la Edad Media, con excepcion en
los monasterios. En ellos, se realizaria una primera acumulacién primitiva de subjetividad;
Sloterdijk menciona que lo que Marx comprendid6 como inicio del capitalismo como
acumulacion originaria, primero debe contemplar la primera acumulacioén de la subjetividad. La
clave se encuentra en que éste movimiento forma una experiencia cinética que pudiera anteceder
a la accion moderna, a modo de “intensificacion de la movilidad autoactivada.”® Esta forma
acumulada de subjetividad, como patrimonio guardado a los margenes del edificio imperial
catolico, se encontraria efectivamente secularizado en la obra de Descartes. Las Meditaciones
metafisicas abordan a la sustancia del sujeto partiendo de la posibilidad que todo es susceptible a
ser puesto en duda, menos la experiencia de la duda misma. Esto emerge como un primer
principio que, mientras haya conciencia, nada puede excluirlo.®® Su capacidad de poner en duda
todo aquello que aparece a sus sentidos y todos los pensamientos presentes nos recuerda al
concepto de soberania en la obra de Carl Schmitt: el soberano es aquel que puede declarar el
estado de excepcion. El dictador, a su vez, es aquel cuya mision comprende dominar a sus
stbditos a partir de la razon que detenta el «hombre de Estado» (la razon de Estado). Esto debe
lograrlo sin romper el marco legal desde el cudl ocurren sus actividades, sobre todo desde las
cuales se hace posible la ejecucion del estado de excepcion.®” El dictador ... no suspende una
constitucion existente”;®® esto se hace patente en la obra de Descartes al establecer que cuando el
sujeto pretende pensar en lo infinito, de hecho falla por su naturaleza limitada, y debe recurrir a
Dios.®* El ser humano puede llegar al cielo de los querubines, pero no a la cima: la mixima

soberania de Dios sigue siendo patente. También, aunque el proceso para llegar a la certidumbre

85 Sloterdijk, Eurotaoismo..., p. 45.

8 Descartes, René, Meditaciones metafisicas, Editorial Porria, Ciudad de México, 2010, p. 62.

87 Lucca, Juan, “Walter Benjamin y Carl Scmitt. Palabras cruzadas de un didlogo mudo en un tiempo agitado”.
Revista de filosofia, 62-2. Maracaibo, Venezuela, 2009, pp. 95-97.

88 Cfi Ibidem, p. 98.

% Descartes, Meditaciones..., p. 62.
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absoluta e imposible de enajenar por medio de la duda sucede por accidon directa del individuo
(un acto secular), Descartes reconoce que es la Gracia divina aquella que ha dado las
circunstancias para que el actor logre encontrar las claves de la obra.”

La soberania del sujeto por sobre sus pensamientos de hecho es un gran rompimiento con
la Edad Media. En aquel periodo Dios aun fue el soberano en y de las mentes de sus stubditos.
Pensamientos pecaminosos podian ser una ofensa al Sefior como si El, més especificamente su
ego, tuviera contacto directo con ellos. El pensamiento secularizado se permitiria considerarse
como un «foro interno» dado por la Gracia, pero la obra presentada en €l seria concebida por el
director local. Para el sujeto, la razén resultaria la primera fuerza, desde la cual Dios seria
accesible, ya no por una metodica fe. De este modo, la nueva personalidad del cuentahabiente
pudo adaptarse a la diversidad de opciones de inversion (la Reforma protestante, la época de
descubrimientos, la revolucion cientifica, el naciente capitalismo como thimotizacion* de la
economia, etc.) debido a que fue secular, y a la vez unica receptora de fondos de odio. Solo el
actor capaz de ejercer su razon, no en la locura, es capaz de decidir en torno a la politica y ser
capaz de movilizarse.

Una consecuencia de lo que hemos nombrado el elemento secular de la psike cartesiana
es que de hecho se reafirma la doctrina hobbesiana de la igualdad de los hombres: en salud todos
tienen el mismo acceso al mismo conocimiento, y todos pueden emplear la duda metddica para
distinguir el principio del conocer. Esta consideracion y la vision cartesiana, resultarian en una
doctrina posterior que el cientifico estadounidense Steven Pinker llam¢ la tabla rasa, la carencia
de ideas innatas (reconociendo que Descartes mismo fue un innatista).’’ Continuando la trama
del humanismo determinada por della Mirandola, los modernos pudieron haber declarado con
optimismo “jla naturaleza humana puede cambiar!” Si al nacer todos los individuos son una tabla
rasa sobre la cual pueden depositarse los productos de determinadas doctrinas humanistas,
entonces sus conductas, en lugar de estar predestinadas por la naturaleza (o por la Providencia),
pueden ser moldeadas para lograr sociedades més «humanasy. (O, en el caso de Rousseau, son
las antropotécnicas modernas, urbanas, las que producen el mal en los individuos.) Esto

representd un gran rompimiento al respecto de los argumentos de monarquias y aristocracias

N Ibidem, p. 64.

*: Sloterdijk dota a este término de sentido refiriendose al thimo como un 6rgano en el cual se centran los impulsos
de ira y orgullo. En otras palabras, el thimo es el 6rgano que nos hace sensibles a las causas dignas de ira, que tiene
al orgullo entredicho. La thimotizacion seria, entonces, llevar algo al terreno del orgullo y el resentimiento.

91 Véase Pinker, Steven, La tabla rasa. La negacién moderna de la naturaleza humana, Paidos, Barcelona, 2003.
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pues éstas ya no podran reclamar dotes innatos especiales.”” Los argumentos en torno a la
igualdad del hombre cobraran gran peso en el retorno del resentimiento ya en clave moderna

(secular) desde la Revolucion francesa.

1.1.3. Nuevos accesos: la revolucion cientifica

La renovacién del cuentahabiente metafisico a cuentahabiente histérico dependio de la
revolucion cientifica. Un cambio en el sujeto de conocimiento también requirid un cambio de
acceso al mundo, ahora como presencia «realmente existente». Sobre el surgir de la ciencia
moderna, acontecid un cambio epocal que constituyd su emergencia. Thomas Kuhn ilustra ello
en su obra La estructura de las revoluciones cientificas al explicar que el paso de la época pre-
moderna a la moderna constituyé un cambio no sélo técnico/metodologico, sino también en la
forma de concebir al mundo; el cambio de paradigmas cientificos es un cambio de como la
realidad puede ser abordada.”® El paradigma cientifico es el que emite las prescripciones desde la
cuales es posible concebir los problemas, medios y campos de investigacion normales para todo
conocimiento.”* Esto implica la determinacién de la Gestalt de todos los fenémenos que son
percibidos.”” Los ultimos, al ser validados como conocimiento verdadero, cientifico,
determinaran los contenidos de lo que constituird el aprendizaje. Sin ellos, nos dice el autor, la
percepcion visual no seria mas que pura confusion.’® Como tal, la ciencia no se mantiene
siempre en un estado normal. Ocasionalmente ocurren profundas crisis que coinciden con
eventos que pudieran considerarse fuera del alcance de la investigacion. En éstas, los
presupuestos fundamentales del paradigma son puestos en duda por la irrupcion de fendémenos
que consistentemente no pueden ser explicados. Esta falla explicativa impulsa la revision de los
juicios previos a la definicion del método y de la observacion, al final poniendo en marcha la
busqueda de un nuevo paradigma con mayor poder explicativo. Cabe mencionar que en cada
vuelco de la historia de la ciencia ocurren pérdidas de conocimiento antes constituidos como
verdaderos.’’

Para la Edad Media, el vinculo entre mundo y pensamiento, uno de los presupuestos

92 Ibidem, p. 26.

9 Kuhn, Thomas, La estructura de las revoluciones cientificas, Fondo de cultura econdémica, Ciudad de México,
2006, p. 212.

% Ibidem, c. “El camino hacia la ciencia normal”.

% Ibidem, pp. 221-223.

% Ibidem, p. 215.

7 Ibidem, c. “La respuesta a la crisis”.
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fundamentales para la época moderna, no se reconoceria como posible. La comprension del
mundo se encontrd reservada a Dios, o a los ordenes previos a la movilizacion moderna en

general:

Las mentalidades premodernas no tenian conviccion mas arraigada que aquella segtn la cual
las cosas son siempre distintas de como uno pensaba. Pues si bien se ha otorgado al ser

humano el pensamiento, su control, en cualquier caso, es cosa de los dioses. Lo normal es lo

inesperado...”®

El paradigma moderno de la ciencia inicié6 como una nueva serie de consideraciones en torno al
acceso a las cosas, y desembocd en cambios radicales para la forma de entender al mundo. En
corto, rebasoé la estimacion medieval acerca de la capacidad del ser humano de conocer. Mientras
que para nosotros, gracias a nuestra ventaja historica, podemos afirmar que la ciencia moderna
no fue por si sola “revolucionaria”,”® para las generaciones siguientes (particularmente los
ilustrados) determiné el medio para civilizar al mundo.'%

En Esferas Ill: espumas, se realiza una extensa explicacion de los sistemas de
inmunidades/intimidades auto-contenidas de paredes compartidas (espumas). Como prologo a
esa obra, se realiza una revision de ciertas aproximaciones a los fendmenos, naturales, humanos,
a grosso modo complejos (efimeros, evanescentes, o con cierto grado de ambigiliedad al respecto
de si «sony», no «son» o «no sony). El ultimo segmento de esa introduccion lo dedica a abordar la
perspectiva moderna, cientifica, acufiada desde las obras del cientifico y médico Vesalio (s.
XVI). Esto se mantiene cercano a la pista del ensayo de Heidegger “La pregunta por la técnica™:
la técnica es un medio de desocultamiento. La ciencia moderna busco, desde los primeros
ensayos de anatomia hasta incluso las indagaciones contemporaneas, hacer explicito lo
implicito.!’! La movilizacién vuelve a aparecer en el centro de los elementos modernos: la
ciencia moderna es movilizar aquellas cosas ocultas hacia el claro de la vista. Esta en dado
momento se concibid como autora o protagonista de una revolucion; el gran optimismo

acompaid esta esperanza y se cristalizd con la fenomenologia: “la praxis humana no es otra cosa

% Sloterdijk, Eurotaoismo... p. 19.
9 Sloterdijk, Esferas II1..., p. 72.
1 1bidem, p. 57.

101 Ibidem, p. 58.
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que la gran rotacion que pone lo oculto en la oscuridad del instante vivido”.!%?

Sin embargo, Sloterdijk argumenta que en realidad la «revolucidén» cientifica no realizo,
de hecho una revolucion: aquello que ocup6 el fondo luego no ocup6 la altura. En realidad, la
Modernidad implic6 mover a las cosas en el fondo hacia el primer plano. Esto no constituy6 un
acto revolucionario, pero si uno explicativo.!®> (;Seria exagerado afirmar que ese mismo
movimiento de lo oculto al «a simple vista» es lo que produjo la matriz estratégica de la
izquierda politica? ;No son los marginados precisamente marginados porque no se encuentran, o
no perciben que se encuentran, en el foco de atenciéon? ;No requiere un militante llevar al primer
plano sus fuentes de irritacion?) Un nuevo paradigma, que resultd “el gran cambio moderno del
angulo (klima) del saber y de las cosas”.!% Para la politica de la Modernidad madura, desbocada,
la posibilidad de explicacion estuvo en el centro de la determinacion de politicas a partir de una
pedagogia dirigida a la accion: “lo que no puedes, puedes aprenderlo”.!% Ademas, constituyé el
centro de las esperanzas de civilizacion: aquellos que atin conciben el mundo con expectativas de
misticismo o esoterismo pre-moderno (aquel que, en la Edad Media dependio de la revelacion, la
Gracia, la Epifania) tendrian que descubrir la buena nueva que, de hecho, el cuerpo humano, y
todas las cosas, son capaces de ser diseccionadas.'%®

No obstante, el impulso hacia hacer todo explicito lleva, necesariamente, a encontrarse
con monstruos.'”” Para el sujeto moderno, como enunciado por Pascal, el monstruo al cual
enfrentarse fue el frio del universo mismo. Una de las grandes herencias del mundo antiguo para
la Edad Media fue el sistema astronomico de Aristoteles. Dos elementos son clave: el cielo es

108 y la Tierra como una esfera'® carente de dinamismo alguno.''® La

identificado como perfecto
aproximacion cristiana identificaria a la Tierra como un mediocre centro entre la condena y la
Salvacion, en un sistema cosmoldgico imbuido de elementos cristologicos y pseudo-griegos. En

¢l, como desarrollamos anteriormente, uno pudo haberse sentido parte de la Providencia, en un

192 Ibidem, p. 65.

193 tbidem, p. 71.

104 Ibidem, p. 61.

195 Ibidem, p. 72.

196 1hidem, p. 57.

197 Ibidem, p. 65.

108 ¢“[¢] cielo] es incorruptible e ingenerable, asi que es insensible a toda contrareidad <propia de la existencia>
mortal”. Aristoteles, Acerca del cielo, Gredos, Madrid, 284al5 p. 108. “[el cielo] es incorruptible e ingenerable, asi
que es insensible a toda contrareidad «propia de la existencia» mortal.”

199 Ibidem, 297210 p. 158.

10 Ibidem, 296b20 p. 157.
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mundo-con-cascarén, en el cudl todos podian ver su entorno como una entidad estatica (aunque a
veces corrompida), de abundante certeza metafisica, e incluso arropada por los varios “calidos
abrigos celestes”.!!! El giro copernicano y la revolucién implicaron el gradual colapso de esa
cosmovision, el sustento ontolégico para concebir al lugar del humano en el cosmos, y, a su vez,
la justificacion de la inmunologia metafisica medieval.''? En la época de lo explicito, no pueden
concebirse capas que oculten. Asi, la ciencia moderna adquiere un sentido particular, dentro del
sentido mayor de la Modernidad: “Nos quedariamos cortos si dijéramos que la modernidad ha
prometido hacer historia, sino naturaleza. Mientras este siglo nefasto toca a su fin, se extiende la
idea de que lo de hacer historia era un pretexto. El objetivo real de nuestros tiempos es hacer
naturaleza.”!!

La irrupciéon de la Modernidad implico para el sujeto de la época cientifica valerse de la
técnica para compensar al frio, y de la ciencia teorica para llenar al vacio. Surgen los climas y
politicas térmicas de origen plenamente artificial (el Estado-nacion, la comuna, el sistema de
seguros). Bajo esta Optica, podemos juzgar que un pais “desarrollado”, acaso con referencia a la
utopia de Bacon, es aquel que ha optimizado su inmunologia en clave moderna, ahora como
sistema legal, técnico y de bienestar. Esto involucra tanto un aspecto practico-técnico como
politico y de vision-del-mundo (digamos, ideolégico).!''* La cinética politica tendria como
prioridad producir nuevos climas y realizar elecciones para la distribucion de técnicas climaticas.
Pero, en la temprana Modernidad, cuando las luchas del resentimiento atn eran religiosas (las
guerras europeas del siglo XVI), y la industrializacion atn no hacia posible la esperanza de un
clima calido para todos los humanos, los proyectos politicos mas bien se dirigian hacia arrebatar
el poder de los pequefios lideres semi-feudales y los vecinos hiper-activos, y darlo a los primeros
leviatanes -los primeros estados modernos-.*

Después de las guerras de religion del siglo XVI, las expectativas de crear un imperio
universal cristiano comenzaron a ser abandonadas por los estadistas europeos. Sin embargo, el

Sacro Imperio Romano Germanico ain conservo el poder, llegado el siglo XVII, para mantener

1 Sloterdijk, Peter, Esferas I, Ediciones Siruela, Madrid, 2002, p. 30.

12 Ibidem, pp. 29, 30.

113 Sloterdijk, Eurotaoismo... p. 21.

114 Sloterdijk, Esferas I... p. 33-35.

*: Recurriremos a la obra La diplomacia del anterior secretario de Estado estadounidense Henry Kissinger. La razon
de esta eleccion bibliografica se justifica al tratarse de la historia de injurias cometidas en el plano de la Realpolitik,
encontramos que el autor tuvo una posicion privilegiada al respecto de la politica de su tiempo en el cargo. De ello
estimamos el mérito principal de la obra.
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prevalencia en Europa. Francia e Inglaterra se encontraban como la periferia de un gran poder
continental.!’> Sin embargo, por razones mencionadas arriba, el poder del Sacro Imperio nunca
logré ser suficiente para erigirse de manera absoluta por sobre sus competidores. A pesar de
mantenerse como entidades participantes en la misma religion, técnicamente dentro del mismo
imperio cristiano, y a pesar de los éxitos de Carlos V en el siglo XVI, Francia e Inglaterra
lograron operar de modo mayormente independiente del Sacro Imperio. La Reforma, y las

siguientes guerras de religion, también contribuyeron a corroer al alcance de la influencia

papal.!!®

Una nueva generacion de principes se abalanzo a la politica con una fuerte justificacion
de su aparente herejia: la razon de Estado. Para ese momento, los nacientes estados tuvieron que
actuar en contra de las ambiciones del Papa y el emperador; la forma en que pudieron concebir
las acciones del Estado al margen de la religion fue conceder al primero un principio de
soberania secular. En efecto, el bienestar y la supervivencia del Estado superaria cualquier
ambicion de unidad cristiana, o moral universal. Dicho de otro modo, el Estado moderno sélo
podria ser movilizado, sélo podria responder a las cambiantes condiciones de un mundo
dividido, por sus propias ambiciones. L.a guia para el orden politico seria secular. Para ello,
también seria necesario un modo alternativo de organizar a Europa: el equilibrio de poder.
Semejante al Leviatan de Hobbes en un sentido, los estados podrian concebir un equilibrio entre
sus ambiciones de seguridad y poder si aceptaban todos dirigirse hacia sus propias ambiciones y
propiedades.!!”

Sin embargo, ambos principios no acontecerian sin la accion independiente de uno de los
paises involucrados, Francia (por ello se conoce como raison d'etat). Entre los afios 1624 a 1642,
Francia tuvo como primer ministro al cardenal de Richelieu, Armand Jean du Pleiss (también
conocido s6lo como “Richelieu”). Bajo su mando, Francia se dirigi6 a partir de la razéon de
Estado, y fue capaz de «jugar» las desventajas de sus competidores (la Reforma en el Sacro
Imperio y en Inglaterra) para su beneficio y ultimada hegemonia regional.''® En esos afios, el
Imperio atn operaba dentro de las leyes de la unidad cristiana, por ello sus miras al respecto de

la Reforma fue luchar contra la herejia, la traicién al conclave del resentimiento cristiano. Esto

115 Kissinger, La diplomacia...,p. 51.
16 Ibidem, p. 52, 53.

"7 Ibidem, p. 53.

18 fdem.
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desencadenaria la siguiente ola de conflicto en el siglo XVII: la Guerra de los treinta afios (1618-
1648). Al final de ese conflicto, el Sacro Imperio estaria devastado y los paises europeos se
dirigirian hacia adoptar la razon de Estado como principio rector de su politica de seguridad.'"’
Richelieu, a pesar de su cargo como cardenal, depositdé su lealtad politica en Francia, los
objetivos religiosos tomarian un segundo lugar al respecto de la politica. Cuando la dinastia
Habsburgo busco aplastar a los protestantes en Europa, Richelieu reconoci6 en ello una amenaza
para la supervivencia de Francia; un Imperio demasiado poderoso pudiera aplastar a sus vecinos
o reducirlos a no més que una “nacién de segunda clase”.'?° La preocupacion de Richelieu de ver
que Francia no se convirtiera en tal ya sugiere que para ¢l no hubo consuelo en el mandato del
Papado, representante terrestre de la cosmologia aristotélica-cristiana.

La religion catélica no aparecid como prioridad para la direccion del Estado; Richelieu
fue capaz de concebir como admisible romper con los deseos del Papa y apoyar a los principes
protestantes. El cisma de la iglesia universal seria la mejor arma para Francia. Raison d'etat fue
la innovacion que dio a Richelieu mas armas, mas posibilidades, que las que disponian sus
adversarios. Fernando II, cabeza del Imperio, comprendié el lugar del Estado a partir de un
referente medieval, mas bien como medio para un fin de naturaleza religiosa: “En cuestiones de
Estado, que son tan importantes para nuestra santa religion, no siempre se pueden tomar en
cuenta consideraciones humanas; antes bien, hemos de esperar (...) en Dios (...) y confiar solo en
E1”1?! Mientras, Richelieu interpret6 a la posicion del Estado dentro de un horizonte dinamico,
en el umbral de la cinética politica, demandante de medidas astutas para la supervivencia: “El
Estado no tiene inmortalidad, su salvacion es ahora o nunca”.'?*> Esta poderosa sentencia podria
tratarse de la consigna para el Estado en la Modernidad: ahora o nunca.

Parte de la estrategia de Richelieu ante Fernando fue conceder, en 1629, libertad de culto
a los protestantes franceses, para asi evitar la reproduccion de los conflictos religiosos en su pais,
y ganar simpatia con los lideres protestantes en el resto de la region.'?* Las implicaciones de este
acto, y toda la politica de Richelieu en contra del Imperio, constituyeron una profunda
reformulacion del horizonte politico de Europa, y la inauguracion de la Modernidad en la

competencia entre naciones. En efecto, “El hecho que un principe de la Iglesia estuviese

9 Ibidem, p. 54.
120 fidem.
121 Ibidem, p. 56.
122 fdem.
123 [dem.
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subsidiando al rey protestante de Suecia, Gustavo Adolfo, para guerrear contra el emperador tuvo
implicaciones revolucionarias tan profundas como los disturbios de la Revolucion francesa 150
afios después”.'?* Al decimoséptimo afio de la guerra, Richelieu aconsejo a su soberano pasar de
las tacticas de contencion hacia la ofensiva directa a favor de los protestantes. Esto, solo por el
beneficio de Francia.'”> En 1648, cuando la guerra acabd y se concertd la Paz de Wesfalia,
iniciaria una €poca elogiada por los filosofos ilustrados refiriendo a la posibilidad de una paz
acontecida no por una unidad cristiana, sino por una armonia entre elementos heterogéneos.'?® El
éxito de Francia, y de nuevo sistema de paises, se logré por medio de una nueva doctrina secular.
Al refundar las prioridades del Estado en torno a la razén del mismo, se construyd una nueva
vision de la politica. Esto, en un horizonte, de nuevo, que refiere a la vida y a la supervivencia, y
con ello al «arte de lo posible» o «de los movimientos posibles» de la cinética politica. Cabe
hacer notar que la Paz de Westfalia pudiera comprenderse como un reemplazo secular de la Pax
de Dios.
La razon de Estado llegd a una época efectiva en ese entonces, sin embargo podemos ver
las raices de esa doctrina en la obra de Niccoldo Machiavelli, en su obra publicada en 1532, E/
principe. Esta puede ser vista como un manual para impulsar a los pequefios lideres italianos,
ain sumidos en un estatismo medieval, hacia una perspectiva dirigida al Estado moderno y a la
guerra desde el mismo. (Coincidencia con Foucault: distinguir al «lenguaje del poder» y buscar
exponerlo.) Destaca que el autor realiza una descripcion de todos los tipos posibles de
principados (intencionalmente omite a las republicas) a partir de su soberano: el nuevo (de
soberano nuevo), el hereditario (dinastico), el mixto (al que identifica con ser inestable).'?’ Las
reflexiones que ofrece como ensefianzas a Lorenzo de Médicis abordan temas como la conquista,
como evitar insurrecciones, como tratar las leyes de los principados conquistados, y como lograr
la estabilidad en zonas riesgosas.!?®
Quiza aquello que mas contribuiria a nuestra indagacion de invocar a Machiavelli sea que
reafirma un tono secular hacia la politica, con el cudl ésta se puede concebir fuera de estructuras
“morales”, y mas bien dentro del dinamismo moderno, como concebir la posibilidad de nuevos

principados. En ese sentido, Machiavelli fue un ilustrado: inserto en el cinismo de la época, su

124 Ibidem, p. 57.

125 fdem.

126 Maquiavelo, Nicolas, El principe, Austral, Barcelona, 2012, p. 62.
127 Ibidem, p. 37.

128 Ibidem, p. 64.
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obra fue efectivamente leida por la burguesia de su tiempo como “el gran testamento de la
técnica cinica del poder.”'?* Ejemplo de ello esta el apartado final de la obra en el que su autor

pide la liberacion de Italia:

Habiendo considerado, pues, todo lo que he expuesto anteriormente, y habiéndome preguntado
a mi mismo si en el presente corren tiempo, en Italia, propicios para honrar a un nuevo principe

(...) no sé qué otro momento podria ser més propicio que éste.'>

Ademas, afirma que ha sido la suerte, no especificamente Dios, quién ha rechazado a otros
posibles liberadores de Italia'3!. La esperanza que deposita Machiavelli en el principe ya puede
sugerir un nuevo deposito de las esperanzas de venganza, uno distinto a la retribucion divina. En
efecto, primero se trata de una esperanza que la vida de un grupo particular, definido por la
pertenencia a un Estado, mejore en este mundo, y, segundo, que sea un nuevo principe quien
movilice a su principado con la finalidad del bienestar del mismo, como fin ultimo. En efecto,
Machiavelli “ve que se han arrancado los ultimos jirones de legitimidad del suntuoso manto del
Estado cristiano.”!

El sujeto sustancial moderno, soberano de su propio foro, habitante de un mundo ante el
infinito, de principio y justicia seculares, que veld por sus propios intereses, surge en la temprana
Modernidad. La vision medieval de un mundo estatico se encontrd entredicha para cada nueva
sucesion de ciudadanos auto-acelerados, auto-motivados. Dentro de ellos se constituyd una
ruptura que implicéd la acumulacion de la subjetividad moderna. Este sujeto es quien forma al
Estado moderno, con miras a que €éste también sea una entidad capaz de movilizarse a la misma
velocidad que el sujeto que lo cred, e impulsarlo para mantener el movimiento en constante
aceleracion. Para los no movilizados, esto representaria enfrentar la avalancha de la Modernidad:
“El capital cinético arrolla los viejos mundos: no tiene nada contra ellos, pero su principio es no
detenerse ante nada.”'*® En el siguiente apartado veremos el desahogo politico de este sujeto

propio de su época, el surgir del Estado moderno.

129 Sloterdijk, Critica... p. 357.

130 Maquiavelo, El principe, p. 167.
31 Ibidem, p. 168.

132 Sloterdijk, Critica... p. 358.

133 Sloterdijk, Eurotaoismo... p. 25.
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1.2 Reconstruir el cuerpo: Hobbes

La transicion de la Edad Media a la Modernidad produjo un nuevo arreglo de consideraciones
acerca del mundo y del ser humano dentro de ¢l. No obstante, la respuesta en torno a cual seria la
figura que ordenaria al mundo de la Modernidad no habia todavia recibido su formulacion
politica. Mas de un siglo antes de la Revolucion francesa, el pensamiento de Thomas Hobbes
(1588-1679) es para nosotros una muestra del inicio de la cinética politica de la Modernidad, en
el marco del surgimiento del Estado moderno y la superaciéon del orden medieval. La obra
Leviatan o La materia forma y poder de una republica eclesidstica y civil (publicada en 1651)
nos muestra una primera forma de concebir a la politica como producto de una movilizacion
contingente, ya no referente a lo divino, sino a la inmanencia secular. Su producto, el “Dios
terrenal” seria el medio para lograr la proyeccion de la modernidad: en ¢l se conjugan la
propiedad privada, vital para el capitalismo naciente, la unidn politica de los nuevos individuos
soberanos, y la posibilidad de justicia secular, cuyo tramite de resentimiento resulta mas bien en
la esperanza en torno al estado de derecho y a la funcién policial, que a la venganza por mano

propia. En esencia, es una propuesta secular para la regulacion del orden social.

1.2.1. Del individuo al “dios mortal”
El problema desde el cual podemos considerar la obra de Hobbes es el de lograr un orden social
para regular la actividad humana. En la emergente Modernidad, Dios ya no puede ser
considerado el regulador pleno, la soberania de la subjetividad moderna produce el imperativo de
nuevos oOrdenes. El Leviatan de Hobbes, el “dios mortal”, es una solucién a esta cuestion,
interesante para contemplar debido a que no se encuentra tan distante de la regulacion medieval.
En ambos casos, los individuos son introducidos en un cuerpo que impulsa una unidad con base
a la potestad coercitiva del Estado.'** Mas, encontramos que esta forma de concebir al Estado
aparece como el nuevo referente para la organizacion social, contra o desde la cual surgen nuevas
posturas propositivas (el estado revolucionario o el estado liberal smithiano).

Para poder construir el cuerpo del Estado, primero se debe evaluar al material con el que

se conformard: los individuos. Partir de la naturaleza del hombre fue, para Hobbes, iniciar con la

134 Morales, “La regulacion...”, p. 87.
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consideracion que todos los hombres son iguales por naturaleza, pues todos son vulnerables de la
misma manera y en el mismo grado ante la posibilidad de morir asesinados por cualquier otro
individuo. Esta negacion de estratos, acaso en un nivel ontologico, entre humanos ya plantea al
sujeto fuera de una jerarquia de revelaciones y martirios. Aunque unos nacen mas fuertes o
inteligentes que otros, las diferencias nunca son tales que constituyen una barrera infranqueable
para aquel que se aprovisiona de herramientas o aliados para realizar su objetivo.'*> De mismo
modo, las “facultades de la mente”, la prudencia, o el conocimiento de la ciencia (“proceder por

”)136

reglas generales e infalibles no son poseidas por todos al nacer, son aprendidas o adquiridas

a lo largo de la vida por cada experiencia “dada igualitariamente a los hombres si viven en el
mismo lapso de tiempo”.!’

El miedo a la agresion y a la muerte hace imperativo que el sujeto busque tener a la mano
medios para defender su integridad. Esto constituye un fundamental derecho, al cual llama
“derecho natural”. Este es la libertad del sujeto para usar sus existencias materiales o energéticas
(para Hobbes, su poder) con tal de preservar su vida. Por si so6lo, el derecho se encuentra
irrestricto por la naturaleza u otros factores externos;'*® aunque pueden surgir ocasiones en que el
derecho natural puede ser limitado por otros hombres. Esta igualdad es la base de la desconfianza
entre individuos, pues Hobbes no parte de una antropologia de la bondad, més bien encuentra
que existen mas incentivos para la agresion que para la paz: una antropologia pesimista.!* Uno
nunca podra estar cabalmente seguro, tanto al respecto de su integridad personal como de la
integridad de su propiedad.'*® Este es el llamado estado de naturaleza, aquel en que el derecho
natural se encuentra sin barreras, es un estado de guerra, pues la guerra no se compone de
batallas y estrategias militares, sino de “un periodo en el que la voluntad de confrontacion

» 141

violenta es suficientemente declarada”.!*! La paz seria “cualquier otro tiempo”.!*’ Asi, se

constata lo artificial del orden social, se niega la posibilidad de un animal politico aristotélico y

135 Hobbes, Thomas, Leviatan. O la materia, forma y poder de una republica eclesiastica y civil, Fondo de Cultura
Econémica, Buenos Aires, 1992, p. 105.

136 [dem.

137 [dem.

138 Ibidem, p. 110.

139 Morales, ;Hacia...? p. 15.

140 Hobbes, Leviatdn... p. 106.

141 Ibidem, p. 107.

142 filem.
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el egoismo es metddico.'*?

La razon por la que la posibilidad de violencia esta siempre presente es porque, como
mencionamos, los individuos de hecho tienen varios incentivos para realizar campafas agresivas,
ser los primeros agresores y realizar ataques preventivos. Hobbes sefiala tres: la competencia, la
desconfianza y la gloria. El primero refiere a las posibles ganancias de saquear o conquistar al
otro. Al segundo Hobbes lo explica como una agresion defensiva; nosotros lo podemos
comprender como preventivo, basado en que no se encuentran vigentes en el estado de
naturaleza garantias algunas acerca de las intenciones del otro, o su voluntad de sostener la paz.
El tercero responde a lo que podemos llamar “honor”: una agresion contra ofensas que a su vez
son agresiones contra el honor.!** A los tres los podemos caracterizar como el principio
hobbesiano del egoismo.

El segundo motivo, la desconfianza, lleva a lo que es llamado la “trampa hobbesiana”.!*’
Dentro de esta trampa, en el estado de naturaleza, concluye Hobbes, no pueden estar vigentes la
moral o la justicia. En otras palabras, no es posible juzgar de modo efectivo a actos como justos
o injustos.!¢ Para Hobbes, esta incertidumbre moral también se ramifica a las ciencias, pues en
el estado de naturaleza “no hay conocimiento en toda la faz de la tierra, no hay computo del
tiempo”.!*” (Es intrigante que Hobbes defina a la paz como un tiempo distinto al tiempo de
guerra, y a la vez, que en este ultimo se distinga, entre otras cosas, por la falta de computo de
tiempo.) La vida humana, “corta, brutal y miserable”, tendra su consuelo al encontrar la
posibilidad de paz que abren las leyes de la naturaleza. Estas son las que se dirigen a encaminar
la accion habilitada por el derecho natural hacia evitar “aquello que sea destructivo para su vida,
o elimine los medios para conservarla”.!*® Cabe mencionar que estas no son reveladas, ni
encontradas por si solas en la naturaleza, sino descubiertas mediante la razén.'* Hobbes
establece que la primera ley de la naturaleza, la primera en ser deducida a partir de las
circunstancias producidas por el libre ejercicio del derecho natural, es encaminar la libertad y

poder de uno mismo hacia lograr la paz, y mantenerla. Dicho de otro modo, pasar a un tiempo

143 Morales, “La regulacion...”, p. 89.

144 Hobbes, Leviatan... p. 107.

145 Véase la obra de Steven Pinker The better angels of our nature.
146 Hobbes, Leviatdn... p. 109.

147" Ibidem, p. 107.

148 Ibidem, p. 110.

149 fdlem.
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donde el estado de guerra llegue a su fin.!>°

Mientras que la primera ley establece el imperativo, es la segunda que contiene la accion:
“uno acceda, si los demas consienten también, y mientras se considere necesario para la paz y
defensa de si mismo, a renunciar este derecho [el derecho natural] a todas las cosas y a
satisfacerse con la misma libertad, frente a los demas hombres, que les sea concedida a los demas
con respecto a él mismo”.!>! La renuncia colectiva del derecho de defensa propia a favor de la
libertad colectiva de unos de otros requerird una entidad que funcione como el receptaculo de las
expectativas de paz: el pacto.

La tercera ley de la naturaleza exhorta a cumplir los pactos, pues éstos son la justicia. No
son garantes de justicia, se establece que éstos son el “origen y fuente” de la justicia.!>? Para
preservarla, seria necesario remover la posibilidad de incentivos para realizar ataques
preventivos por temor a que otros incumplan el pacto, volver a caer en la trampa Hobbesiana, y
en el estado de naturaleza. Por ello, el Estado es el siguiente paso para lograr el tiempo de paz.
Para no omitir detalle alguno, nos permitimos citar completo el parrafo en el que nuestro autor

describe el imperativo del Estado:

[...] antes de que puedan tener un adecuado lugar las denominaciones de justo e injusto, debe
existir un poder coercitivo que compela a los hombres, igualmente, al cumplimiento de sus
pactos, por el temor de algin castigo mas grande que el beneficio que esperan del
quebrantamiento de su compromiso, y de otra parte robustecer esa propiedad que adquieren los
hombres por mutuo contrato en recompensa del derecho universal que abandonan: tal poder no

existe antes de erigirse el Estado.'™

Dado que la base de la justicia es el pacto y su respeto, la justicia involucra mantener todo pacto;
por ello el Estado debera garantizar la propiedad privada de las personas: “la justicia es la
voluntad constante de dar a cada uno lo suyo”.!>* Pero para que haya un algo que dar que pueda
ser suyo, tiene que existir la instancia legal que permita un «suyo». Dicha sera el Estado, el

Leviatan, quien asumird la posicion de ser el foco del temor de todos los integrantes de la

150 1bidem, p. 111.
5t Ibidem, p. 107.
152 Ibidem, p. 118.
153 Ibidem, p. 118.
134 Ibidem, p. 119.
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sociedad ante la posibilidad de incumplir pactos.

Al aplicar esta perspectiva de la justicia a la accion judicial se logra 1) evitar castigos
excesivos y no acordados previamente, 2) hacer explicitas ciertas normas de la relacion social
referentes a la vida en la misma (los tipos y modos de castigo, lo propio de cada individuo), y 3)
como resultado de los puntos (1) y (2), producir confianza entre los miembros del pacto a tal
grado que sea posible compartir recursos y resolver conflictos sin el riesgo de muerte.

Retomando la cuestion del orgullo del apartado pasado, Hobbes da una clave importante:
la novena ley de la naturaleza se establece contra el orgullo. Se argumenta que dado que todos
los hombres son iguales, como establecido arriba, debe darse reconocimiento a dicha condicion.
El orgullo se encuentra prohibido una vez maés: la estima méxima aunque se vuelve secular, pasa
al «Dios en la Tierra», y sigue sin estar liberada para dirigirse a los individuos (se esperara a la
obra de Nietzsche para lograr eso). En una pista semejante, la venganza, abordada en la octava
ley, debe ser realizada solo “al provecho venidero” a modo de castigo a injurias.!> Hobbes
establece un tipo de amistad entre ciudadanos realizada en el pacto. Lo que se pacta es la amistad
entre los individuos, por medio de negar la posibilidad de enemistad radical. Podemos mencionar
la quinta ley de la naturaleza para ilustrar tal efecto: “la complacencia, es decir, que cada uno se
esfuerce por acomodarse a los demas”. !>

Algunos puntos:

1. El surgir del soberano es una instancia de dinamismo politico, en la cual el soberano llega
a ser por medio de la unién (“reduccion”) de las voluntades constitutivas en una sola.
Esta forma de cinética politica por adicion simple la podemos comprender incluso en
términos de la obra de Carl Schmitt: aquellos que se unen en pacto también se unen a un
tipo de amistad.

2. El Estado es una entidad artificial y secular. No es revelada ni dada por la Providencia.

3. Una divergencia clave con la Edad Media fue el argumento en torno a las leyes de la
naturaleza: éstas, aunque naturales, no son reveladas ni dadas en el alma, son
identificables solo por la razéon. Como tal, constituyen un principio secular para la

cinética politica descrita en el punto (1).

155 Ibidem, p. 126.
156 Ibidem, p. 125.
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Hobbes establece que justicia y moral no son partes innatas del ser humano o de la
naturaleza; son una segunda naturaleza, de tipo secular. Que no sea posible juzgar a actos
como justos o injustos en el estado de naturaleza lo podemos comprender como la falta
de un relato hacia el cudl referirse para emitir juicios.

El estado previo a la unién de fuerzas, el estado de naturaleza, se puede comprender
como un estado pre-moderno. Dicho de otro modo, la distincién dada al estado previo al
soberano, «de naturalezay», indica la necesidad de distinguir un momento previo a la
movilizacion politica.

Como describimos a partir de la obra de Sloterdijk, el énfasis del deseo de venganza
durante la Edad Media estd depositado en la expectativa de Salvacion y de Juicio final.
En contraste, en la exposicion de Hobbes al respecto de la conformacion del Estado se
encuentra vigente la preocupacion por la ejecucion de la venganza, asi sea a través del
Estado, y la posibilidad de agresion durante la vida.

Resaltamos las leyes ocho y nueve de la naturaleza pues éstas nos sugieren una nueva
economia politica del odio. Del mismo modo que el cristianismo prohibid al orgullo y la
venganza por mano propia, Hobbes desea que la ira sea canalizada a través del Estado
para cumplir la justicia. También, que nadie pueda ser testigo o juez para su propio caso,
presenta el imperativo de una entidad externa que asuma la funcion judicial, aunque de
manera inmanente.

La definicion de justicia que Hobbes realiza esta intimamente ligada a la proteccion de la

propiedad privada.

Los puntos anteriores ya sugieren las formas que adoptara el estado en la Modernidad: secular en

su estructura (2) y concepcion (3); producto de la movilizacion de los individuos, cinética

politica en un momento de masificacion, un proyecto para la vida reducida (“castrada

”)157 y el

vivir-juntos (1); un cambio radical de estado y forma de vivir (5); no postergar la justicia ni

someterla a un proceso de outsourcing trascendental (6), y més bien depositar las esperanzas de

justicia efectiva en 6rdenes inmanentes (7). El punto (8), y en cierto modo el (5), refleja lo que

sera reconocido durante el siglo XIX como un elemento de la revolucion, en su forma industrial

157 Sloterdijk, Peter, EI desprecio de las masas. Ensayo sobre las luchas culturales de la sociedad moderna, Pre-
textos, Valencia, 2002, p. 36.
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o guiada por el resentimiento, contra el ancien régime. Esta posibilidad de orden inmanente
también abrira la posibilidad de la modernizacion del cinismo en la razén ilustrada.'>®

Todos estos puntos operan como una solucién secular a la trampa hobbesiana, una
alternativa a la postergacion trascendental del deseo de venganza, y un menor compromiso
ontologico entre el Estado y un orden metafisico. Esto, una condicion de posibilidad para una
cinética politica. Son las pasiones, el temor a la muerte y la posibilidad de violencia, las que
hacen necesaria la sumision del reducido individuo, y las que dan las condiciones para la
eventual conformacion del Estado. Es un orden social basado en la violencia desde el centro
hacia afuera.'”” Este comiin punto de vulgar bajeza, de persistente “amenaza intestina” el que es
accesible en todo momento para ejercer un poder mayor.'® (;Es la posibilidad de la propiedad
privada no mucho mas que una compensacion por la eventual castracion que implica la sumision
al Estado secular?) El Estado secular es la promesa que la paz sera posible: “su propdsito inicial
de reconstruir radicalmente sobre nuevos cimientos la maquina tardofeudal conducida a la

desorganizacion por las guerras civiles”.!®!

1.3. Conquista y Modernidad

El ancien régime aun fungiria como guardian de una soberania, aunque racional, permeada por
doctrinas religiosas. No seria sino hasta el siglo XIX en que todos los aspectos de la vida, el
gobierno y la cultura serian tocados por alguna pretension de secularizacion 'y
desverticalizacion.'®? Sin embargo, la construccion del sujeto moderno y las caracteristicas del
Estado que forma alrededor de si, dieron ya en el siglo XVII las condiciones para comprender su
desenvolvimiento y el surgir de la Modernidad politica.

Lo que evidencia la metafora del Leviatan como unidn de individuos es la posicion de «la
masa» como sujeto. Las perspectivas de la Modernidad en torno al sujeto politicamente motivado
inciden de misma manera en la union de los mismos: la masa como ente indeterminado,

«camalednico», libre para descargar su energia en una accidn que adquiere peso moral

158 Sloterdijk, Critica... p. 42.

159 Morales, Ceséreo, “La regulacion...”, p. 90.

160 Ibidem, pp. 37, 39.

161 Ibidem, p. 36.

162 Laski, Harold Joseph, E! liberalismo europeo, Fondo de cultura econdémica, Ciudad de México, 2012, p. 13.
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retroactivamente, como condena o reivindicacion, o sujeto de alteraciones por técnicas
psicopoliticas; la masa como fuerza integra de un poder soberano, unidad irreducible e
impenetrable, capaz de hacer todo “negro con gente” [schwarz von Menschen], poner en duda
todo lo que se encuentra presente; la masa como fuerza «que trae adelante», pues es imposible
ocultar la capacidad de re-unirse y concebirse como unidad de los antes 4tomos, ahora cuerpo.!®3
Este, para realizar sus movimientos, tendria que encontrar un nuevo entorno fisico para calcular
sus movimientos (un nuevo paradigma para entender lo posible). Los contornos de una nueva
teoria fisica (como teoria del espacio receptor de acciones) y de una nueva teoria de la vista
(como teoria de la vision para actos futuros) se encuentran como los limites propios para el
nuevo cuerpo, el Estado moderno: “En el proyecto de la Modernidad encaminado a desarrollar la
masa como sujeto se acumula, hasta donde alcanza nuestra comprension, una materia explosiva
psicopolitica facilmente inflamable.”'®* Como tales, dichos limites (aunque s6lo como ideas) no
pudieron constituirse como cosa otra que como la Realidad.

La sentencia Vidi, veni, vici resulta de nuevo relevante. La conquista es hecha sin mas, sin
referencia a principio metafisico alguno. La conquista de América solo remitié a discusiones
acerca de la Providencia como una reflexion a posteriori, encarnada en ostentosos titulos de
regiones, como El Salvador, o en discusiones acerca de la naturaleza de los habitantes.
Evangelizar la region solo acontecié como herramienta de la conquista misma, y como tal un
segundo pensamiento frente al emergente imperativo de «mads tierra». La conquista misma no se
vio condicionada a un papel de campaiia divina -al estilo de las cruzadas. La Realidad ya anuncia
un hecho que los modernos tardaran hasta el siglo XIX para comprender: la muerte de Dios. La
Realidad, para poder existir, no demanda ser remitida a entidad divina alguna; al contrario, para
poder existir, la entidad divina demanda anclaje alguno en la Realidad.

Antes de retornar al tema a la mano, la masa politica, referimos a Baudrillard, de su texto

El pacto de lucidez o la inteligencia del Mal.

Llamo «Realidad Integral» a la perpetracién sobre el mundo de un proyecto operativo
ilimitado: que todo se vuelva real, que todo se vuelva visible y transparente, que todo sea
«liberadoy, que todo se lleve a cabo y que todo tenga un sentido (...).

Que no quede nada de lo que nada haya de decir.

163 Sloterdijk, £/ desprecio... pp. 9-18.
164 Ibidem, p. 31.
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La desaparicion de Dios nos dejo frente a la realidad y frente a la perspectiva ideal de

transformar este mundo real. Y debimos afrontar entonces la tarea de realizar el mundo, de

hacer que se vuelva técnicamente, integralmente real.'®

La «Realidad Integral» (a la cual nos referimos y referiremos so6lo como 'Realidad'), es el punto
cero para la Modernidad como movilizacion/movimiento. Dicho de otro modo, el sujeto
moderno, la masa politica, acontece siempre como movimiento dentro de la Realidad.

Las indagaciones acerca del movimiento de los astros exorcizaron a estos de los dioses
que alguna vez los hicieron rondar en movimientos esféricos perfectos. Desde las innovaciones
keplerianas para el tejido de la Realidad, los astros se mueven por principios comprensibles
desde una mirada secular. Quiza estos sean regalos de la Providencia, pero ésta toma un lugar
secundario al momento de ser fuente de explicacion frente a las leyes cientificas. Por otro lado, la
vista constituye un campo de indagacion que fascind a los modernos. Desde las primeras
indagaciones y avances en la Baja Edad Media, hasta la primera obra de Einstein sobre la Optica,
investigar sobre como funciona el 6rgano de vision ha tenido un lugar privilegiado en la ciencia.
En la Modernidad dicho lugar tiene un particular tono que lo distingue de las especulaciones
medievales o egipcias en torno a la vision. Como tal, sigue prefiado de aseveraciones relativas a
la revelacion: declarar «ver para creer» nos sigue remitiendo a apariciones e intervenciones
divinas, no obstante opera como crux para la indagacion cientifica moderna. Ademas de la
desaparicion de la boveda celeste, la gradual neutralizacion de las distancias hecha por la
circunnavegacion resultd en que todos los puntos valgan lo mismo. Frente a esta posibilidad, el
mapa emerge como el rector de la vida espacial. Sobre €l se encuentran las referencias a la
cercania y a la lejania, a la natalidad y al exterior. Es en este espacio que acontece la posibilidad
de un movimiento libre y la conformacion de masas. En ¢él, la vista adquiere la dimension de ser
la herramienta proyectual por excelencia: los telescopios, periscopios y otros aparatos Opticos
para la navegacion, hasta aseveraciones en torno a «vision» empresarial en tiempos mas
recientes. De aqui, la sentencia de Heidegger sobre la Modernidad como «época de la imagen del
mundoy. '

Volvemos a la sentencia vidi, veni, vici. Para el sujeto moderno, ésta contiene los pasos a

165 Baudrillard, Jean, E! pacto de lucidez o la inteligencia del Mal, Amorrortu, Barcelona, p. 11.
166 Sloterdijk, Peter, En el mundo interior del capital, Ediciones Siruela, Madrid, pp. 45-47.

43



seguir para desenvolverse en el mundo. Primero, vision de una trayectoria; segundo,
movimiento; tercero, conquista. Abordaremos cada elemento.

Vidi. El sujeto en la Modernidad tiene una caracteristica que lo distingue de otras épocas:
su capacidad de entrar y salir de un estado contemplativo, reflexivo sobre el mundo. Observar a
¢éste Ultimo no acontece a modo de una meditacion estatica o inmovil. Movilizarse esta en el foco
de la Modernidad, y ello también se refleja en la forma de las meditaciones hechas por aquellos
puestos en movimiento. La obra homonima de Descartes no carece de proyeccion; destruir y
reconstruir el mundo de los sentidos a través de la duda es un reset de la Realidad, realizado con
el proposito de integrar ésta a un principio secular de existencia. Quiza el quid de esta cuestion,
en referencia al tema del vidi, sea que dicho principio no es mas que un acontecimiento tedrico,
confinado a no mas que una idea. Con otras palabras, en la Modernidad la vision esta llamada a
formular teorias sobre el mundo «realmente existente».

Esto es ilustrado en la aparicion de diversos métodos y pre-conceptos metodoldgicos para
la ciencia y ciertas disciplinas, como la navegacion. Formular una hipdtesis, adquirir evidencia
para ascenderla a teoria... Y luego pasar a la accion. Ser sujeto en la Modernidad es poseer la
capacidad de pasar de teoria a accién.'®” Esto expreso, a la vez, un poderoso optimismo en el
vinculo entre conocimiento humano y realidad: los modernos vinculan pensamiento con praxis, y
con ello, la accion humana “[actlia] a modo de brazo técnico del pensamiento, interviene en la
marcha del mundo con efectos revolucionarios.”!%® (Un tema que pudiera desarrollarse a partir de
esto es el renovado poder de la palabra durante la Modernidad: nombrar cosas siempre ha sido
adquirir un poder a veces tefildo de propiedades magicas- sobre ellas. La época de
descubrimientos y de la conquista europea del mundo trajo consigo una nueva época de
sentencias magicas, con su atroz poder sobre el hechizado.)!® Como veremos mas adelante,
Heidegger capturd esta intuicion en su obra “La época de la imagen del mundo™.

Veni ilustra la naturaleza de dicha accidon. No se trata de un instante hacedor, sino de un
movimiento auto-motivado de los cuerpos hacia lugares distintos. Para el moderno, pasar de la
teoria a la praxis implica «escuchar a la razén», encontrarse motivado por un principio que

resulto al alcance por medio de si mismo, y de una observacion ilustrada del mundo. Dicho de

167 Ibidem, p. 78.
168 Sloterdijk, Eurotaoismo... p. 20.
199 Cfi. un ejemplo de ello se expone en The Devils Handwriting, sobre el raquitico colonialismo aleman.
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otro modo, procurarse argumentos para la accion, para el paso hacia hacer.!’® Entre los primeros
colonos en América y los utopistas del siglo XX encontramos el mismo tono: mover(se) hacia
determinada meta, partir de un principio abstracto (el mapa de la anatomia del mundo, el mapa
del terreno humano). El uso repetido de la palabra “movilizacion” sugiere el vinculo entre
Modernidad y movimiento: las fuerzas armadas son ejemplares instituciones modernas en las que
la capacidad primordial es la de poner en marcha a cosas y personas.'’!

Vici refuerza la intuicion mencionada arriba y nos lleva a retomar la revolucion cientifica.
Los resultados de ésta traerian consigo la oportunidad para acufar una nueva vision de lo
absoluto. Al proponer cimientos absolutos y seculares para dar base a la realidad, se abre una

ocasion propiamente moderna para retomar el viejo afecto de despreciar lo presente (mismo que

posteriormente sera el punto de partida para el adventismo revolucionario moderno):

Tanto arraigo tuvo este criterio [absoluto en oposicion a relativo en las ciencias] que no ya
los Papas sino Newton -en sus Principios matematicos de la filosofia natural- quiere
«distinguir entre lo absoluto y lo relativo, lo verdadero y lo aparente, lo matematico y lo
vulgar», proponiendo que miremos las cosas mundanas por encima del hombro, en los

condescendientes términos de algo «solo sensible y exterior».!”

La esperanza de poder reproducir la mirada moderna, cientifica, sobre la sociedad y el mundo
impuls6 a una generacion de pensadores a retomar premisas adventistas ya conocidas en la EM.

Sin embargo, pronto surgiria la pregunta por el vehiculo adecuado para lograr este
despliegue moderno en el mundo. En esencia, la pregunta por como dirigir y promover el
movimiento de los cuerpos acelerados se presentaria. Gradualmente se harian presentes
preguntas en torno a coémo ordenar a la sociedad, y, a la par, como ordenar la naturaleza. Las
coyunturas que enmarcan a la Modernidad serian acompafiadas de legiones de filosofos,
economistas y pensadores que brindarian nuevos problemas y recursos para enfrentar las
preguntas sobre la Modernidad.

Identificamos las vias a la Modernidad como corrientes diferentes para abordar la

cuestion de producir un proyecto de conquista moderno. Grosso modo, son la auto-regulacion

170 Sloterdijk, En el mundo interior... p. 78.
17! Sloterdijk, Eurotaoismo... p. 35.
172 Escohotado, Antonio, Los enemigos del comercio 2, Espasa, Madrid, 2013, p. 36.
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liberal/capitalista y la regulacion central del comunismo/adventismo. Para este ultimo, el
milenarismo, hijo abandonado del Papado, volvera a tener su hora al ser escrito en términos de
ciencia y no de religion. La ocasion para la diversificacion de vias a la Modernidad provendria al
contemplar las limitaciones del Estado hobbesiano; en cierto modo, su fracaso como modelo que
efectivamente culmine la integracion del Estado moderno. Dentro de €I, sefiala Cesareo Morales,
la coercion necesaria antes mencionada no puede estar contemplada dentro del egoismo
individual. Su efectividad requeriria la cooperacion total de los individuos en lo que seria una
obra mayor de transformacion del sujeto moderno en “santos”; la regulacion social a través de la
violencia (i.e. preservar el orden publico) sitiia al soberano en un exterior desde el cual ataca al
interior. Asi, “la regla politica no puede fundarse Uinicamente en el interés individual y en la
propension humana a la injusticia, sino que son indispensables algunos acuerdos colectivos para
lograr el bien general.”!”® El Estado dependeria de un compromiso de integrar a gente al mismo
proyecto, con lo que la pretension implicita de la Ilustracion se hace presente: la politica como
despertar y perplejidad de la razon. Esa razon despierta es invitada a caminar al lado del proyecto
moderno; si respondera o no a dicha convocatoria depende de la efectividad de la difusion de la
razon ilustrada como razén moderna.'!”

Por otro lado, se constatard multiples veces que el Estado hobbesiano (ya en su condicion
como arquetipo del Estado moderno) se encuentra rebasado y a la politica como exceso. El
Estado implica un intercambio entre libertad y proteccion, que abre la puerta para concebir
alternativas excedentes del orden actual: “La logica hobbesiana (...) [presupone] los axiomas de
dicho trastorno: proteccion, luego, obediencia, y amenaza de aniquilamiento, entonces, rebelion
absoluta.”'”®> Asi, se vuelve a abrir la puerta al adventismo, pero en clave moderna por su
referencia al secular Estado hobbesiano. Finalmente, se constata que, al ser un orden inmanente,
la posibilidad de fracaso se puede volver sensible y no s6lo como contingentes atrasos para el
inevitable reino de Dios. El Leviatan sera juzgado por su efectividad y confrontado con sus

176

promesas; su fracaso en, por ejemplo, monopolizar la violencia, describe su derrumbe’’®, y, de

entre los escombros, nuevas ideas de la forma especifica del Estado pueden surgir.

173 Morales, “La regulacién...”, p. 91.
174 Morales, ;Hacia...? Pp. 66, 76-77.
175 Ibidem, pp. 30-31.

176 Ibidem, p. 109.
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Capitulo 2 — Las vias a la Modernidad

La secularizacion y el Estado hobbesiano, cambios en el homo metaphysicus y en el homo
politicus, abrieron la posibilidad para que surgiera un mundo excesivo que rebasé las categorias
medievales de soberania, amistad y resentimiento. En su lugar, el mundo movilizado produce la
posibilidad de confrontar a la Realidad como un estado anterior a la agencia humana movilizada.
Asi, se asistio al surgir de proyectos modernos para la transformacion del mundo. No obstante,
su zaga llegaria a ser limitada, por un lado por Hegel, por otro por el terror hacia el movimiento
puro.

En la Modernidad, el paso a la praxis encontraria como inspiracion la posibilidad de crear
un orden racional que sea resultado del seguimiento de leyes naturales de mismo cufio que la ley
de gravitacion. La idea de naturaleza se vincularia con la descubierta posibilidad y capacidad del
ser humano por cambiarla: recordar que “El objetivo real de los nuevos tiempos es hacer
naturaleza.”'”’ Para el orden social, ahora comprendido como problema de la regulacién de lo
social, aunque acunado desde la obra de Hobbes en términos modernos, encontraria nuevas
complicaciones. Muestra de este impetu seria el despertar de disciplinas como la arqueologia, la
antropologia, la historia, la sociologia, entre otras. Cambiar la Realidad dependeria de una
propuesta de pretension «cientificay, proveniente de una observacion de impresiones reconocidas
ya como hechos,!”® y con un cronograma marcado por la interaccion con leyes absolutas de la
Historia (para nosotros, lo que llamamos el relato-Historia). Por otra parte, el resentimiento
volveria a tener su hora en la Modernidad. La ola de pensamiento secular y cientifico, y la
necesidad de un arreglo entre paises que detenga la masacre religiosa, llevaron a consolidar un
momento histérico en Europa en el que el resentimiento tendria que volverse a pensar a si
mismo, antes de volver a la accidon ya en forma secular. A la par, la infusidén de resentimiento al
intercambio econdomico, en forma de competencia capitalista, abririan las dos vias para acceder a
la Modernidad.

Del relato-Historia moderno, autores como Comte, Marx, Bakunin, y el llamado
«darwinismo social» se encuentran como proponentes.!” En su foco, se encuentra la vision de la

mente e identidad humana como moldeable, sin premisas o conceptos innatos en la vision de la

177 Sloterdijk, Eurotaoismo... p. 21.
178 Kuhn, La estructura... p. 215.
17 Bscohotado, Los enemigos 2... p. 40.
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tabla rasa, recibiria un lugar central en el horizonte de accion. Para la Modernidad adventista,
esta negacion de la naturaleza humana'®® operara como condicion de posibilidad para abordar la
Realidad en vista de un proyecto ordenador. Este tendria como base hechos pero solo en vista de
la posibilidad de su instrumentalizaciéon o superacion; como peldafos hacia un lugar que aun no
es. Los utopistas modernos, seculares, emergen coincidentemente con la revolucion cientifica
(Francis Bacon es un importante ejemplo de aquella primera generacion) y su presencia se
fortalece hacia el siglo XX.'"®! Mas, previo a eso, la razon ilustrada debera ser presentada, pues
son aquellos que participan en ella los que se encuentran vinculados e implicados en la eleccion
de las vias a la Modernidad.

Durante este capitulo contemplaremos la razén ilustrada —comprendida como razon cinica
que rompe con el tiempo pre-moderno-, las vias a la Modernidad en sus caracteristicas que
distinguen una de otra. Luego, encontraremos en la obra de Hegel una manera en que se concibe
la superacion de esa separacion, como una perspectiva univoca para culminar el pensamiento
sobre la organizacion social y aceleracion mundial moderna. Ese serd el momento limite para la
Historia, comprendida como el tiempo del despliegue del pensamiento de la Modernidad y el
sino del tiempo proyectual moderno. Desde Hegel, es posible concebir al mundo como ya-
siempre-rebasado, cuyo registro en lo politico constata que “Si el Estado es la sustancia de la
politicidad, a esa sustancia la excede la misma politicidad, lo politico.”'3? Posterior a ello se
ingresa a la época sin Historia (con énfasis en el sentido implicado en la mayuscula), con cuyo

transito a ella concluird el capitulo.

2.1. Las dos vias a la Modernidad

El problema de cémo abordar a la Modernidad es encontrada por los sujetos modernos de la
primera época moderna como un problema de organizaciéon, como mencionamos arriba al
respecto de Hobbes, pero implicado en ello se encontraria también la cuestion de la velocidad:
acelerar al mundo con un estruendo revolucionario o con el gradual cambio con a libertad y auto-

organizacion en el centro. Identificamos a estos dos como las dos vias a la Modernidad, esto es,

180 Pinker, La tabla...
181 Bscohotado, Los enemigos 2... p. 41.
182 Morales, ¢Hacia...? p. 187.
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dos instancias de movilidad, cinética politica. Contenida en esta distincion se encuentra una
competencia por la potestad de la Modernidad.

Arriba mencionamos la cualidad bélica que posee la Modernidad en su sentido de
movilizar a las cosas y a las personas. Dentro de este hipotético batallon, ;quiénes serian los
oficiales? La revolucion industrial crearia una nueva cultura y clase media urbana,'®* cuyo ser
ejemplar seria el ilustrado, un ser urbano, moderno y capaz de empresa. Seria de los labios de
este personaje que volverian a circular las ideas de la antigiiedad greco-romana, ahora dirigidas a
producir una actualidad cinética. “Republica, la vieja palabra romana, empieza a circular de
nuevo, sirviendo a la burguesia para subrayar su intension de empezar todo desde el
principio.”'®* En este acto afirmaria su condicion de ser la primera clase social que se sabe decir
“Yo”, con orgullo tanto en su estima social como en su vinculo con el trabajo —i.e. las riquezas
no heredadas-.'*> Como tal, este nuevo proyecto por esta nueva clase seria la gran empresa
integrativa de la Modernidad, s6lo segunda a la de la Realidad a través de una escurridiza ciencia
unica. La sociedad burguesa se encontraria como aquella que, concibiendo su punto de partida
como una perspectiva liberada de los estorbos de épocas pasadas (prejuicios...) podria entender a
la labor politica con la misma libertad y claridad del pensamiento. Asi, “la sociedad burguesa
empez06 a tender puentes entre el saber de los de arriba y el de los de abajo del todo, pretendiendo
fundar integramente su imagen del mundo sobre el realismo, los extremos se van entrelazando
cada vez m4s.”!86

Sin embargo, el mundo demostraria tener sus resistencias, fundamentalmente en la mente
de las personas que, para los ilustrados, se encuentran entre el mundo que muere (el medieval) y
un mundo que todavia no nace plenamente (la Modernidad). El acto de “invitar a caminar juntos”
hacia la politica de la Ilustracion se realiza por un didlogo enteramente verbal, liberado de toda
coaccion y fundado en la razén como elemento compartido, de tal manera, “no se impone.”'®” No
obstante, encuentra sus adversarios con claridad: la prepotencia, la tradicion y los prejuicios. En
la prepotencia encuentra una fuerza ciega a si misma. En la tradicion encuentra falso su
existencia como principio. El compromiso ilustrado con la Modernidad plantea a la tradicion

como un punto de partida falso, desvinculado de la verdad. Su condicion es problematica pues
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ocupa con perezosa presteza a la mente de su portador. Su avatar en las discusiones de la vida
son los prejuicios. El resultado es una mente saturada de soluciones pre-modernas y la
indisposicion al didlogo ilustrado.!®® Expandiendo lo mencionado arriba, la invitacion a ser parte
del mundo moderno confronta al polemos, el conflicto mediado por el pensamiento armado. Con
temperamento templado, invita a la razon a estar implicada en la politica -a que el arte de lo
posible se encuentre concebido dentro de los confines de la razon.!'®® Esta confianza fue primero
el optimismo por la capacidad de la razén; optimismo que eventualmente se reflejaria en La paz
perpetua, de Immanuel Kant. Mas, el optimismo no ha sido acompafiado de la capacidad para
responder a los anti-ilustrados; sélo después del primer golpe concibe la respuesta a modo de
“critica de la ideologia.” Esta es “la continuacion polémica con otros medios del didlogo
fracasado.”"° Frente a la resistencia de las mentes obstinadas, la Ilustracion despliega sus armas
a modo de critica de la ideologia, de la falsa consciencia. Esta implica sumir al interlocutor (o,
mas bien, al que niega su papel ya existente de interlocutor con las ideas ilustradas) dentro de
una identidad determinada por la falsa consciencia: “equivocacion y voluntad perversa.”'! La
operacion es comparable con el procedimiento quirurgico: diseccionar al enemigo sin malicia o
tosquedad hasta localizar la fuente de su error.'”> Otra analogia es adecuada: el
desenmascaramiento. Hacer presente a la méscara y removerla como se remueve a una falsa
caratula que no permite ver al error o a la malicia. Este gesto “marca el estilo de argumentacion
de la critica de la ideologia, desde la critica de la religion en el siglo XVIII hasta la critica del
fascismo en el XX.”!1%?

Los ilustrados aparecen como portadores de nuevos personajes para el elenco del mundo;
en lugar del homo metaphysicus del humanismo medieval se plantean nuevas técnicas para la
produccion de humanidad. Para una sociedad del polemos, la lectura aparece como la
fundamental arma ilustrada para moldear a la masa humana. La ciencia moderna implicoé que la
nueva domesticacion del ser humano sea conducida con base a un nuevo principio de realidad, la
Realidad integral. Esta empresa se conduciria con semejante entusiasmo y esperanzas que al

resucitar la republica en su sentido romano: crear a un nuevo mundo demanda un nuevo
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hominido; ahora uno capaz de formar parte del polemos, el homo polemicus. La metafora
heideggeriana del lenguaje como la casa del ser aparece ahora como la manera de producir al ser
que es capaz de ser civilizado: ser lector amansa y habilita la capacidad de entrar en amistades
civilizadas.!® Desde la Ilustracion, la lectura funciona como el élan de la amistad; consignas
como “socialismo o barbarie” las podemos comprender como “iniciarse en la mision
moderna/civilizatoria del socialismo o barbarie.” Esto representaria una ruptura con el
monopolio medieval de la religion como la basica fuerza domesticadora del ser humano; en lugar
de la devocion, la lectura. Y, a la par de la lectura, el poder de seleccionar a cuales cuerpos
aplicar cudl técnica.'”

A la larga seria la falsa, enferma consciencia de la Ilustracidon, agotada frente la
consistente resistencia del mundo a adecuarse a la razon: “Tras las esperanzas obstinadas se
extiende la falta de empuje de los egoismos.”!”® Como tal tampoco prueba ser una postura desde
la cual es posible dar cabida a una critica de la Modernidad pues ella misma se encuentra
sumergida en las perspectivas de producir una movilizacion. Siguiendo la analogia fisica, los
demas aparecerian como la masa sobre la cual la fuerza de la cinética politica concentraria su
momento y los propulsaria hacia una dada meta. Los ilustrados serian aquellos motivados para
poner en movimiento a los cuerpos. En esto hay un poder atroz, pues, las masas movilizadas,
como avatar del capital cinético, “arrolla los viejos mundos: no tiene nada contra ellos, pero su
principio es no detenerse ante nada.”'®’ Es la concatenacién de egoismos, incapaz de empujar
hacia adquirir nuevas ingenuidades (‘“valores”). La Ilustracion probaria ser la “modernizacion del
cinismo.”'® Sloterdijk plantea que para hacer una critica de la cinética politica es necesario
plantear el punto de partida fuera de la movilizacion, por lo que compromisos tedricos con el
marxismo o con la escuela de Frankfurt redundan en plantear la critica dentro del vortice del
movimiento moderno.'”” La critica de Hegel a la Modernidad, a las dos vias a ellas, aparece
como un intrigante referente para plantear el horizonte de la post-Modernidad: un filésofo que

llevo a la movilizacion al centro del Ser mas se ha mantenido proximo a ideas de la Edad Media
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y categorizado (a menudo sin razén) como un pensador conservador.>%

La Modernidad encontré dos caminos principales, ambos con el mismo destino pero con
caminos diferentes: la via liberal/industrial y la via revolucionaria. Ambas emergen a manera de
ruptura con la EM: sujetos modernos, auto-motivados y auto-acelerados sacan del seno medieval
al mundo humano para insertarlo en el Leviatan moderno. El historiador inglés Eric Hobsbawm,
en su obra La era de la revolucion. 1789-1848, establece que, durante el siglo XVIII surgieron en
el mundo dos vias hacia la Modernidad: la via revolucionaria y la via industrial. La diferencia
entre ambas se hard presente durante este segmento, pero podemos adelantar que se trata de la
diferencia entre la auto-organizacion (Smith) contrapuesta con la organizacion
central/corporativa (Hobbes) y dirigida (resentimiento adventista). El proposito de perseguir
dichas vias, en términos politicos, no es una empresa politica auto-receptiva, sino una con
prospectos de expansion y reproduccion. Ideas como «efecto domindy» ejemplifican ello.

Ambas vias lograrian, de un modo u otro, el triunfo del «nuevo régimen» y concretarian
la oportunidad para realizar el proyecto de Modernidad, por ejemplo la separacion entre Iglesia y
Estado.?! Y, mds importante atin, permitirian a los sujetos modernos concebir a su orden politico
como aquel que les impulse -que haga que las cosas en movimiento se aceleren y a su vez

aceleren lo que estd en movimiento. La Modernidad se confirmaria como proyecto:

Si esta nueva época tiene caracter de gran proyecto es porque se presupone que en ella
pronto se podra dirigir la marcha del mundo, de manera que s6lo se mueve aquello que, por
nuestras propias actividades queramos racionalmente mantener en marcha. El proyecto de la

modernidad se basa, pues (...), en una utopia cinética: todo el movimiento del mundo en su

conjunto debera responder a nuestro proyecto.”%?

Las vias a la Modernidad competirian entre si como dos posibles esquemas para lograr el mundo
en aceleracion. Por un lado, el proyecto liberal involucr6 en muchas ocasiones medidas
revolucionarias: insurrecciones contra el poder monarquico y limitar el poder de éste por sobre la
propiedad privada, reduccion del alcance de instituciones tradicionales, y cortar la influencia

eclesiastica donde ésta sea imposibilitante. No obstante, se distingue de la via revolucionaria
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porque su motor no es la venganza, ésta puede operar s6lo como herramienta, sino la busqueda
de movimiento libre. Esto ultimo, en consecuencia de las oportunidades de salir de la pobreza y
servidumbre caracteristicas de la EM: “El antagonismo contra las leyes que regian el
asentamiento de la poblacién en gran parte tenia como origen los mismos motivos; y un escritor
senalaba en 1779 que los pueblos donde mas florecia el comercio eran aquellos donde menos
caso se habia de ellas.”?® En su niicleo se encontrd la logica de la eleccion, cosa que se vuelve
presente al abordar su aspecto economico: el surgir del homo economicus produce el avatar para
concebir la auto-organizacion del mundo; no a partir de la coercion del Leviatan, pero a partir de
estimulos del mercado, un “conductismo econdémico”.?%

Podemos mencionar una causa de esta capacidad y anhelo de movilidad: la Muerte negra.
Esta, al diezmar la poblacién de Europa, provocé que la densidad de poblacién cayera y hubiera
espacios nuevamente desocupados y cadenas de produccion en necesidad de ser retomadas. A la
vez, los precios de propiedades bajaron, los salarios aumentaron, y la cantidad de hombres libres
crecio conforme los sobrevivientes de los brotes de la Muerte negra (que surgirian
frecuentemente hasta el Renacimiento) encontraron su trabajo -y su vida- mejor valuada.’®® La
devastacion demando6 un aumento en la capacidad de movilizarse de los stbditos con tal de llenar
los vacios. Las instituciones economicas (Coase) pudieron entonces ser refundadas en torno a la
expectativa de movilidad aumentada.?’® El Estado que surgiria en esa época lo haria a partir de
este nuevo acuerdo entre campesinos libres, burgenses y el sefiorio, y seria aquel que permitiria
el surgir del capitalismo temprano.?’” Asi, una de las prioridades de filésofos de la época, como
Hobbes y Locke, fue la defensa y marco legal para la propiedad privada.

Otra salida para el imperativo de la movilizacion fue la explosion de navegacion marina.
Las empresas mercantiles modernas constituyeron el surgir de lo que Sloterdijk llamo6 la
«segunda globalizaciony, aquella en proceso desde la circunnavegacion de Vasco da Gama.?%
Para los participes de ésta, presenciaron el surgir de una revolucion: los navios que parten a
modo de inversion, y regresan en forma de mercancias. Los primeros navegantes se encontrarian

en una posicion de repentina libertad: la movilidad de un lugar a otro les permitiria ya no
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concebirse como atados a su patria. En efecto, los referentes natales-provinciales cesarian de ser
vitales para esa primera ola de personas globalizadas.?”” La circunnavegacion permite un tipo de
movimiento que marcé la temprana modernidad: el regreso del dinero arriesgado. Lo podemos
ilustrar con las primeras navegaciones por especies; parte el barco adquirido a través de un
préstamo con la esperanza que volvera al puerto del que salid6 pero dotado de bienes con los
cuales pagar la deuda y ganar algo en el proceso. Como tal, este movimiento surge del riesgo y
vuelve al riesgo, por ello hasta hoy las empresas arriesgadas son vistas como aventuras o incluso
como criminales.?!® La libertad -muchas veces alcanzable sélo entre restricciones- de moverse de
un lugar a otro, y la promesa de la circunnavegacion de poder moverse con la seguridad de
volver al punto de partida, dio fundamento a la Modernidad y a sus anhelos. Estando el
movimiento con tal estima, la velocidad aparece como la virtud elemental, y la busqueda de
acelerar los retornos, clave para la cinética.

De este modo, el mundo se volveria mucho mas grande: sacado de su latifundio cercado,
o su burgo amurallado, el sujeto ahora moderno tuvo el imperativo de reducir el tiempo de
traslado. Aun lejos del ferrocarril, ya los vagones a caballo, las redes de canales, y nuevas
inversiones en caminos hicieron de la segunda mitad del siglo XVIII un tiempo en el que la
humanidad cobré mdas velocidad. Los servicios de transporte terrestre y de navegacion
mejorarian para llevar a los cuerpos, y el servicio postal para llevar a la informacion.?!! Uno
puede especular que la vision hegeliana del mundo plastico se encuentra prefiada del asombro
frente al mundo que se expande.?!? Para el individuo, la vuelta a la monetizacion de la economia
implicéd introducir la posibilidad de la reversibilidad de valores: la vida y la muerte son dos
polos, pero en el intercambio monetario-mercantil se introduce la posibilidad de introducir al
intercambio de bienes en juegos simbolicos liberados de un peso moral.?!* La baja Edad Media
vio a la Iglesia como un actor enemistado con el comercio. La oposicion de la Iglesia al
intercambio mercantil tuvo que, no obstante, mitigarse en la temprana Modernidad, so pena de
hacer inviable el edificio del mundo cristiano.?!* Para un europeo sumido en la pobreza, el

capitalismo temprano representd el surgir de una alternativa, embarcarse y probar suerte en el
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comercio (siendo las otras dos el monasterio y el suicidio).?!> Asi, surge una nueva instancia para
tener-lugar, mas liberado del lugar que lo tiene a uno. A modo de paréntesis, es importante
mencionar el surgir de una nueva mitologia de entes antropomorfizados. La empresa indicada
como destino por parte del relato-Historia impulsa a los individuos auto-motivados a encontrarse
como capaces de abordar al riesgo desde una posicion de poder. El riesgo, o el campo de accion
en el que el riesgo se hace presente, es hecho persona (antropos), para maximizar las
posibilidades percibidas de éxito.2!¢ Para el capitalismo naciente, Fortuna, la diosa romana de la
suerte, reemerge en la época de la temprana Modernidad. Esta expone a la suerte como
fundamento ontoldgico del mundo realmente existente, y al humano en €l como un «arrojado-al-
azar».”!” De mismo modo, continentes, paises y regiones reciben nombres de persona y
representaciones humanas. Desde el todavia medieval El Salvador, hasta los nombres otorgados a
bacterias, virus, astros celestes, y otros marcadores de empresas de éxito. Esta seria la empresa
de humanizacidon emprendida por el liberalismo, a partir de su concepto metafisico de riesgo y su
concepto politico de derechos individuales.

El actor auto-motivado como pecador de vanitas, caprichuda voluptuosidad frente al
imperativo de un mundo estable: “;Qué es el liberalismo, desde el punto de vista filoséfico, sino
la emancipacién de lo accidental?”.?'® En la época de la Ilustracion, frente al cielo vacio de la
época moderna, las pretensiones de altura son proyectadas sobre una boveda de fortuna liberada
de represalias metafisicas.?!” Pero, a su vez, esta liberacién también expondria a las empresas
modernas como acciones de riesgo: una pequefia ¢élite de europeos™® fueron los primeros
modernos pues ellos fueron los primeros dispuestos a emprender un tono vital impulsado por la
persecucion de empresas riesgosas.??? El comercio de la temprana Modernidad haria surgir una
nueva doctrina econémica que funcionaria como fundamento del liberalismo. El historiador H. J.
Laski, en su obra de 1936 El liberalismo europeo, menciona que es esta la doctrina politica que
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clamor por el laissez-faire hasta el estado de bienestar, modular entre mas o menos riesgo ha sido
una decision que llega a lo colectivo. Una de las primeras decisiones clave en torno a ello ha sido
la continua prioridad para el Estado hobbesiano de sostener a la propiedad privada. En vista de la
cinética, el Estado que protege la propiedad privada permite a sus ciudadanos emprender
movilizaciones de mayor riesgo a sabiendas que los materiales involucrados estaran protegidos.
No solo la movilidad esta permitida, pero también es posible construir medios de movilidad
acelerada: desde la carroza hasta el automovil.

Este cambio acontecio6 al par de la decadencia del sistema econémico feudal, y el surgir
de una diferente perspectiva acerca de las posibilidades materiales en las que la vida pudiera
desempefiarse: “Los causes civiles de promocion (...) son el principal elemento estabilizador para
poblaciones que estan pasando del providencialismo servil a economias plenamente monetarias,
donde ascender o descender en nivel de vida depende solo de azares y destrezas.”**? No obstante,
la via liberal también tendria un conflicto interno identificado. Morales describe la posibilidad de
conflicto interno e inestabilidad dentro del sistema de auto-organizacion smithiano: la regulacion
del mercado atenta contra la premisa liberal de la libertad como necesaria naturaleza humana.
Dicho de otra forma, el orden econdémico determina al sujeto, aunque éste se encuentre en
libertad patente.??® Esta divergencia abre la posibilidad de concebir al orden social impulsado por
el liberalismo smithiano también como contingente, en lugar de Modernidad consumada.?**

Como veremos mas adelante, Hegel esposara la concepcion de un mundo y orden social
que da cabida a lo nuevo. Al dar una posicion prioritaria al movimiento dentro del Ser, como
también de la Historia, Hegel se mantiene proximo a la posibilidad de concebir la novedad en el
mundo emergente. En efecto, la plasticidad del Ser y la libertad del Espiritu resultan en que las
categorias que emergen se encuentren ya siempre rebasadas.??> Mas, por otro lado, Hegel se
muestra insatisfecho con los prospectos de insertar al orden social en un radical vortice de
movimiento y superacion de la tradicion. Asi, Hegel expresa tanto un aspecto conservador (el
vinculo de lo real con lo racional muestra su lado conservador, a caso reaccionario) como uno

progresista (el vinculo de lo racional con lo real es ejemplo de su compromiso moderno,
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progresista),??® cuya mezcla resulta en una critica a la Modernidad que, como veremos, finiquita

a ésta.

2.1.1. Modernidad y resentimiento

Retomando la cuestion del resentimiento, la institucion del cuentahabiente del banco metafisico
de la ira resultaria afectada. La llegada de la revolucion industrial, y el boom demografico
relacionado proveeria un nuevo patrimonio secular de resentimiento: las masas de perdedores.
“El problema fundamental del periodo [1760-1830] fue cémo alimentar, vestir y emplear a
nuevas generaciones, cuyo numero excedia en mucho al de cualquier otro anterior.”?*’ Sin
embargo, antes de esa generacion de odio, el hiato entre el surgir del sujeto moderno y la
formulacion de la ira en términos seculares duraria el tiempo entre la neutralizacion de la religion
como principal motor de ira y el surgir de la masa politicamente movilizada. En otras palabras, la
pausa correria desde la consolidacion de la tolerancia laica hacia otras religiones por el Edicto de
Nantes (1598) y la Paz de Westfalia (1648), hasta la reactivacion del resentimiento a la par de la
revolucion industrial.>?® Mientras tanto, intentos de concebir utopias en las que pueda
desembocar la esperanza del Juicio pasan por intentos de secularizacion: Utopia (1516), de
Tomdas Moro, La ciudad del Sol (1602), de Toméas Campanella, o los esfuerzos de Vasco de
Quiroga (1470?-1565) por la construccién de las apartadas republicas de indios. En ambas la
posibilidad de perder se encuentra desterrada: el empleo es del cien por ciento y los juegos de
azar se encuentran prohibidos.

La via revolucionaria tiene como principal caracteristica retomar al resentimiento y a la
economia del odio. Como mencionamos antes, la temprana Modernidad fue testigo del desarrollo
del capitalismo a modo de una thimotizacion de la economia. En otras palabras, las energias que
otrora serian dedicadas para ejecutar la venganza sobre el mundo serian conducidas hacia metas
de expansion econdmica (comercio, pero también conquista, colonizacion, pirateria, entre otros),
o venganza aun en clave medieval (cristiana, adventismo religioso). Durante la Modernidad
madura, desembocada, se encontr6 la posibilidad de emprender proyectos de venganza desde una
perspectiva secular. Esta serfa un tipo particular del vici de la Modernidad: un proyecto

adventista para poner en marcha a todos los cuerpos, empujados por un relato-Historia que
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implica la venganza. En la Edad Media esto implicé recurrir a las reservas de odio del banco
metafisico de la venganza cristiano; en la temprana Modernidad, aquellos que buscan venganza
encuentran un entorno poco propicio, sin un adecuado relato-Historia. Tomarian varios afos para
volver a hacer viable un principio generalizado para hacer a la militancia intimamente ligada a la
alegria, otrora el amor de Cristo.??® Cabe aclarar que antes del afio clave de 1789 ya existian
corpusculos de odio secular formados en modo de sociedades secretas, conspiraciones, entre
otros formatos. 1789 seria el afio que la ira se podria conducir como proyecto totalizado,
estructura abierta a todo aquel dispuesto a ser movilizado; esto, cerca de siglo y medio antes de
la «guerra totaly.

La via revolucionaria, ensayada durante la Revolucion Francesa, vigente como potencia a
partir del siglo XIX y triunfante en el XX, tiene como foco construir al militante moderno: su
manera de emprender la tarea de la humanizacion, ahora desde la perspectiva de cultivar al
vehiculo del odio. Desde los privilegiados seguidores del Ser Supremo hasta el «hombre nuevo»
del fascismo italiano y el comunismo cubano, el militante existe como un ser excepcional, en
oposicion a la bajeza de lo existente, subsumido a un relato-Historia, operante como canal para la
ira. Ser militante es estar movilizado y tener como motor las reservas de odio de la laica
internacional de los perdedores de la Modernidad.?*° Un nuevo libro se escribe: recuenta los
excesos del liberalismo, los descontentos de la industrializacion, la competencia entre paises, los
atropellos de la razon de Estado, la ira por el mundo secular... un acervo de odio en clave laica se
acuia durante la Modernidad y explota haciendo desbocar a ésta en los siglos largo (s. XIX) y
corto (s. XX). Su detonacidon nos trae adelante una cualidad de la Modernidad, que es su
particular vinculo con la destruccion. Como abordado arriba, la Ilustracion emprendi6 su cruzada
secular contra la tradicion y el prejuicio; en la via liberal esto representaria una labor gradual,
enfocada a la consolidacion de libertades frente a los dogmas prepotentes. Para la via
revolucionaria, la opcion de un corte radical se hace presente: las grandes extensiones retenidas
por el pasado arcaico pueden ser arrebatadas en un solo empuje.

Un caso ejemplar del zoon ilustrado seria Karl Marx, y la escuela de pensamiento basada
en su obra, que a la vez se consolido como un momento de lucidez de la Modernidad: “el

Manifiesto Comunista (...) [la] Carta Magna del nihilismo cinético militante, en la que la era
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moderna expresd abiertamente por primera vez lo que es y lo que quiere.”?’! Para ésta, la
Modernidad disponia las herramientas para lograr conquistas si y sélo si se lograrian acabar los
avatares de épocas pasadas; al campesino del feudalismo, al burgués del capitalismo y al
proletario como el sensible oprimido de la nueva. El compromiso con la Modernidad se hace
patente en el marxismo por su compromiso con dinamitar lo que estorbe al movimiento.?*? La
revolucion traeria consigo la posibilidad de poner en movimiento a esas amplias secciones de la
realidad no-movilizada en el sino del proyecto moderno mas aprisa que el gradualismo, a caso
traicionero, de la via liberal. La Modernidad humanista seria el sino de esperanzas de recuperar
el balance frente las injurias de la economia politica thimotizada (bajo el avatar llamado
“capitalismo”). Un banco de resentimiento para acumular los deseos de venganza de los
perdedores esquematicos de la Modernidad. Asi, “los padres del socialismo apostaban por una
ética de la movilizacién productiva con finalidad humanistica.”%

De esta manera, se define la competencia entre las vias a la Modernidad a modo de dos
proyectos que compiten entre si por lograr capturar la energia y dirigirla. El primero plantea una
liberacion gradual de trabas, el segundo abre la oportunidad de coincidir al resentimiento con
Modernidad, y venganza con revolucién. Anteriormente mencionamos que los proyectos
modernos retomarian al adventismo. Un nuevo tipo de adventismo secular seria ejecutado
durante la Revolucion Francesa. En contra de una vision liberal de libertad, en aquella coyuntura
(especificamente el momento presidido por la Montafia) ésta es replanteada ya no en términos de
la liberacion de trabas para el individuo, pero como una sumision a un orden emergente, y una
colectividad abstracta (nacion, humanidad, proletariado...) como vehiculo de salvacion.?*

(Por qué hubo un rompimiento en la Modernidad con el anciene régime? El sujeto
moderno se aprovisiona de teoria -del tipo mencionado arriba- para la accion. Dicha, implica una
proyeccion y unos prospectos de €xito y sitios de riesgo. El poder de proyectar hace que el sujeto
pueda prescindir de proyecciones ajenas. Sin embargo, de haber proyecciones ajenas con
pretensiones por sobre las perspectivas del sujeto, éste tendrd como primer imperativo la
liberacién (emancipacion) de éstas. El sefior que produzca las trabas podra conceder las vias para

la expresion moderna, pero de no hacerlo, o no hacerlo en grado suficiente, la opcioén de la
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revolucion emerge.?** El Estado de la Modernidad adquiere su propia mistica: el dia de la nacion,
usualmente dia de independencia, siempre remite a un pretendido tomar las condiciones para la
autodeterminacion politica, la aceleracion auto-motivada de las condiciones materiales, las
oportunidades empresariales. El primer evento de dicha, a modo de Nueva Mitologia, fue la
llamada «era de la revoluciony, «el siglo largoy», 1789.23¢ La revolucion puede también pensarse
desde la perspectiva del surgir de una perspectiva contingente hacia la politica y el orden social.
No solo por el adventismo revolucionario; como elaborado arriba, la revolucion también fue
influida por las generaciones de navegantes de la temprana Modernidad, y luego los cientificos
que recorrieron el globo documentando especies y culturas distintas, que comprobaron que «todo
puede ser de otra formay. Esta reflexion, si llevada al terreno de la politica, puede constituir una
de las fundamentales premisas para abordar la via revolucionaria.?®’

Su competencia con la via liberal se distinguiria a la larga como la pugna de dos
perspectivas cinicas cuya divergencia seria, ademas de la diferencia en las velocidades
proyectivas, la postura en la que se encontrarian vis-a-vis el otro. De ese modo, a veces se
encontrarian como detentadores del poder, en otras como los intrépidos pioneros de nuevos

horizontes de movilizacion:

Hacia 1900, el ala radical de la izquierda habia alcanzado el cinismo sefiorial de la derecha.
La competicion entre la conciencia cinicamente defensiva de los antiguos detentadores del

poder y la utpicamente ofensiva de los nuevos cre6 el drama politico-moral del siglo XX.23

Siempre atrds de las masas revolucionarias se encuentra algin destacamiento de filosofos,
consumados o en ciernes.?*” Para la Modernidad madura, desembocada, el filésofo que concretd
a la teoria-pre-praxis moderna fue Hegel. En €l encontramos un pensamiento con el que culmina
el pensar sobre el Ser en la Modernidad: todo se satura de movimiento, la Historia pone en
marcha a todo lo que Es. Sin embargo, su punto de partida no fue una complaciente mirada hacia
los eventos de su tiempo; como veremos, Hegel encuentra insuficientes las vias que se describen

en la época moderna para lograr la movilizacion. En cierto modo, también se encuentra escéptico

235 Sloterdijk, En el mundo... p. 84.
236 Ibidem, p. 85.

237 Ibidem, p. 47.

238 Sloterdijk, Critica... p. 15.

239 Sloterdijk, £n el mundo... p. 85.

60



de los nuevos seres traidos por la Ilustracion; su optimismo sobre la realidad y el conocimiento
humano aparece obscurecida en la obra del filosofo. No lo hace como un gran proponente, pero
como el gran critico. Asi, afirma que la Revolucion Francesa fue “Revolucion sin Reforma”,?*°
cierre de la Modernidad; en Napoledn la culminacion de la Modernidad, confirmacion del surgir

de una época después de las pugnas modernas.

2.2 La cinética en su época madura: Hegel y Napoleon

Este afio es el 200 aniversario de la derrota de Napoleén en Waterloo. ;Como abordar la
importancia histdrica de ese general ahora, en una época sin Historia y sin grandes batallas que
marcan un antes-y-después epocal? Su lugar dentro de la zaga moderna ha sido acompafnado de
un célebre testigo: “He visto al espiritu del mundo, sentado en un caballo.” Esta sentencia ha sido
usada para acusar a G. W. F. Hegel de haber respaldado la dictadura napolednica.?*! Sin embargo
encontramos que esta declaracion mas bien refiere a una forma de pensamiento politico mas
complejo que un monarquismo conservador, y responde a premisas ya establecidas previamente
en su obra. Para abordar a Hegel, veremos también a la figura de Napoleon Bonaparte, y a su
irrupcion en parte como innovador del plano politico y administrativo.

Lo notorio es que ambos produjeron accesos a la politica diferentes al liberalismo
europeo clésico. A la vez, en el plano de lo politico, no adoptaron un compromiso secular o de
otro tipo frente concepciones metafisicas del mundo (de mismo modo que Robespierre o los
filésofos romanticos hicieron), ni tuvieron presente al motor del resentimiento como fuerza
proyectual. (Se pudiera argumentar que nociones como el Espiritu hacen que la vision de Hegel
en torno a la sociedad sea mas proxima a un cufio metafisico. No obstante el filosofo aleman
asienta conceptos como la Sittlichkeit (vida ética, moralidad objetiva) en un soporte secular, tanto
en su presencia como desarrollo.) Para Hegel, la reconciliacion es la fuerza clave para la cinética
politica, mas all4 de las empresas revolucionarias, o las liberales.

La Fenomenologia del Espiritu (FdE), a partir de lo que ilustra de ella la Revolucién

Francesa, accede a la Historia y el proceso que, por su medio Espiritu enfrenta. Las vias a la

240 Morales, “Modernidad...” p. 158.
241 Schlomo, Avineri, “Hegel and Nationalism” en The Review of Politics, Vol. 24, No. 4, octubre 1962.
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Modernidad abordadas seran confrontadas por Hegel, siendo ambas limitadas, para llevar a la
innovacion Hegeliana a la Modernidad.

“No es dificil darse cuenta, por lo demas, de que vivimos en tiempos de gestacion y de
transicion hacia una nueva época.”?*? Las dos vias a la Modernidad descritas arriba describen dos
accesos diferentes: uno por el cambio gradual, aceleracion constante, y otro por un impulso final,
que desemboque mas alla de la Modernidad, un movimiento para acabar con todo otro
movimiento. Ambas formas tienen como diferencia la velocidad a la que pretenden ir, mas lento
o mas rapido, mas ambas se encuentran opuestas una a otra, por la presencia del resentimiento en
una y su ausencia en otra. La Revolucion Francesa expresé este conflicto, y produjo los lugares
de ambas vias como radicalmente opuestos, aunque ambos son parte de la misma corte
revolucionaria: a la izquierda o a la derecha. Sin desear sugerir la bisqueda de un punto medio,
Hegel dot6 a la Revolucion Francesa de un lugar especial en su pensamiento, tanto en el marco
de la lucha de las ideas como en el contexto de la Ilustracion. Como se verd, “Para comprender
mejor la dindmica de la Edad Moderna hay que aceptar la idea, poco confortable, de que
«espirituy» y «accién» no pueden ser anotados en diferentes asientos contables.”**

Primero, debemos constatar la preeminencia del pensar como movimiento, y a la vez

como ontologia en la filosofia de Hegel:

El alma de Ia filosofia de Hegel es la tesis metafisica de que lo que hay es el pensar, la razon.
Aqui (...) [estos] no significan entes particulares, sino lo que hay absolutamente, el «todo» de

lo que hay. En consecuencia, no significan (...) una facultad del yo como autoconsciencia

finita.?**

Esto, a su vez, significa que no hay diferenciacion que no emerja primero y sobre todo en el
pensar, a modo de autodeterminacion activa, que se actualiza a si misma. Como tal, lo hace como
sustancia, sujeto de conocimiento que se conoce a si mismo: “la sustancia Uinica que es el pensar
o la razdn, es igualmente el Unico sujeto. En cuanto tal, la razon es espiritu.” Y, como tal, sus
autodeterminaciones son movimientos dentro si: la razon es movimiento y diferenciacion.’* Sin

embargo, el movimiento no es el movimiento de los sujetos, sino del Espiritu. Es una concepcion

242 Hegel, G. W. F., Fenomenologia del espiritu, Fondo de cultura econdmico, Ciudad de México, 1966, p. 12.

243 Sloterdijk, En el mundo... p. 91.
24 Marrades, Julian, El trabajo del espiritu. Hegel y la modernidad, Antonio Machado Libros, Madrid, 2001, p. 224.
2% Ibidem, p. 224-225.
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antropoldgica de la Historia que no obstante tiene poco lugar para el anthropos por si mismo. Lo
mas cercano a un actor histérico, mas cercano a un sentido convencional, es el «pueblo», como
“momentos del desarrollo de la Idea devenida Espiritu.”**® En este sentido, el pensamiento de
Hegel se encuentra prioritario en el pensamiento de la Modernidad: la cinética se encuentra en el
centro del Ser ya como fuente de sus determinaciones. Su movimiento no se trata de una linea
recta, pero de una diferenciacion constante y diversificacion: “La historia del espiritu es la
historia de las formas de la contingencia y de sus escisiones, historia de los espiritus abstractos
sin poder de universalizacién que marcan la no coincidencia con si mismo.”**’

La lucha de la Revolucion Francesa fue la lucha de Ideas diferentes y discernibles (la
simple distincion izquierda-derecha mencionada arriba lo ilustra) en el que la Historia fue el
campo de batalla y el trofeo la imagen del mundo. [Esto sera importante al abordar a
Heidegger.]**® Para llegar a este tema, primero debemos abordar la manera en que Hegel abordé
al lugar del sujeto frente al Estado y a la Historia. Nos llevara a la FAdE, donde describiremos al
«primer» Hegel a través de su estima de la cinética, por sus ideas en torno a la Historia y
entusiasmo con la Revolucion Francesa. Para acceder a esto, debemos situar a Hegel como
testigo de los conflictos de la Ilustracion en el terreno del conocimiento, para que luego el papel
de la Historia se haga pertinente.

La época presente para Hegel fue una donde divergencias se volvian aparentes. El célebre
prologo a la Fenomenologia del Espiritu inicia con el apartado “Las tareas cientificas del
presente”. En éste es abordado, aunque de manera breve, el modo en que Hegel trata de presentar
a la verdad y al conocimiento cientifico. Estos dos tltimos son, de hecho, «dos caras de la misma
moneda». La Ilustracion, motivo clave del siglo XVIII europeo, puso a ciencia y fe uno contra
otro. En ese tiempo, la consciencia de la cultura habité dos mundos: el primero es el en que se
aliena, para concretar a la realidad, aprehensible como social y politica; el segundo refiere a la
esencia, a la verdad. La Ilustracion, con el pretexto de combatir a la supersticion, tuvo como
miras el movimiento para producir la ocasion de la reconciliacion entre los dos mundos dichos.
Esto ocurri6 en la Reforma, a la que Hegel refiere como la revolucion alemana, y ocurriria en

Francia, con la Revolucion Francesa.?*® A la vez, en contraste de los fildsofos romanticos, que

246 D'Hondt, Jacques, Hegel y el pensamiento moderno, Siglo XXI Editores, Ciudad de México, 1973, p. 115.
247 Morales, “Modernidad...” p. 161.

248 Hyppolite, Hegel and Marx, pp. 50-51.
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vieron a la verdad como accesible a partir de los sentidos y las emociones, Hegel aborda a la
verdad como necesitada de una base en principios generales y sistematicos: “La verdadera figura
en que existe la verdad no puede ser sino el sistema cientifico de ella.”*° En otras palabras, ésta
no es lograda a partir de una interaccion intuitiva con el entorno, pero con el trabajoso camino y
acumulacion de conocimiento de los “principios universales.”?!

La divergencia de su época se encuentra fincada en el conflicto de las consciencias
relativas a su lugar historico. Reconoce que el Espiritu (la cultura, Mind) ha perdido (asumimos
que el tiempo refiere a la época presente para Hegel) una perspectiva en torno a lo «alto»: el
estado del conocimiento lo reconoce como dirigido y excesivamente enfocado a lo terrenal, sin
pretender buscar principios generales. El Espiritu perdio6 la claridad que tuvo sobre los asuntos
supraterrenales, y la adquirié en aclarar y “encontrar fascinante” las cosas del més ac4.?>? ;Cémo
se llegd a esa instancia? Con la emergente ruptura con la EM, el mundo de la Modernidad se
caracteriza por dos elementos: poder estatal (State Power) y riqueza (comprendida como la
satisfaccion de necesidades, Wealth). A la vez, son dos tipos de consciencia: la consciencia noble
y la consciencia de la base. La primera se otorga al mundo social, a los poderes (los dos
mencionados), y se encuentra dispuesta a morir por ellos. La segunda se mantiene en un estado
de inequidad, siempre propensa a la rebelion. Obedece a la autoridad, pero mantiene a la revuelta
dentro de si; busca la riqueza mas odia al benefactor. Son dos formas distintas que se encuentran
en pugna en la época moderna. Puesto como contraste, el mundo griego, idealizado como una
etapa de inmediatez entre ciudadania y representacion, era buscado por los contemporaneos de
Hegel. Su colapso y eventual desaparicion continu6 en el tiempo moderno como la
desvinculacion del Espiritu, y su divergencia en dos consciencias.?>

El periodo pre-revolucionario fue, para el joven Hegel, el espacio entre el morir del viejo
orden y el surgir del nuevo. Esto es, el intermedio entre la predominancia de una dada idea que
permita orientar la fuerza de la cinética: "The social order is dependent upon a nearly universal
recognition of a well-defined conception of good and evil." (“El orden social depende de un

reconocimiento casi universal de un bien definido concepto de bien y mal.”) La coyuntura esta

presente, mas la positividad de la dialéctica alin no es percibida, lo que resulta en una latente

250 Hegel, Fenomenologia. .. p. 9.
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consciencia de una nueva idea.>>* El orden de la Edad Media tuvo a las dos consciencias en un
dado orden, bajo una idea (como mencionado arriba, la Paz de Dios). Sin embargo, la distincion
de ambas consciencias tuvo dentro de si los puntos de articulacion para que, eventualmente, se
encontraran fuera de gozne. La proclamacion de Luis XIV, “el Estado soy yo”, puso al tiempo en
esa condicion. Esto se logrd pues, oculto en la consciencia noble, la consciencia de la base se
encuentra presente. El noble se da a lo politico mas no es capaz de dejar de tener self; el honor es
el sentido individual de lo universal, que se pone en movimiento al respecto del Estado. Si no
hay ocasion para demostrar el deseo de morir por el Estado, el honor del noble no diverge del
amour-proupe de la base. La nobleza tiene a su honor alienado, pues el Estado se encuentra
subsumido en el Rey Sol. La proclama del Rey Sol disuelve al orden feudal y produce que la
consciencia noble ya no refiera a lo universal, su honor ya no es tal. Ahora, su tnica prioridad
viable es la riqueza, el mundo «del mas acé». Dicho de otro modo, el fundamento del antiguo
régimen fue la diferencia entre la noble y la base: al suceder el transito hacia la prioridad de la
riqueza, el Estado pierde su caracter universal, por lo que la unica busqueda valedera seria la
riqueza. El resultado seria la desintegracion de la consciencia, del Espiritu, del orden moral. La
Revolucion Francesa tuvo el propdsito de recomponer a esos elementos, extirpar al Estado de su
identidad con el Rey y de la exclusiva busqueda de la riqueza.?>> El cambio ético lo registro
como un cambio de la perspectiva cristiana hacia el consumo, a la permisiéon de consumo
superfluo o conspicuo: “La industria, la fabrica ha devenido ahora ética y desaparecen las trabas
que se le habian opuesto desde el lado de la iglesia. La iglesia habia declarado que era pecado
prestar dinero por interés (...) la necesidad de la cosa (...) condujo precisamente a lo contrario.”?>¢

La consciencia pre-revolucionaria: triste, desintegrada, se encuentra fuera de una idea
universal, en un interregnum epocal.?®’ ;Como transita a una época menos lugubre? Para esto,
debemos retomar algunos elementos introducidos antes: la Historia como lucha de Ideas, las
Ideas como elementos centrales en la determinacién ontologica del Espiritu, el Espiritu como
pensamiento y como razon. Para Hegel, la Historia es el desarrollo de las ideas en la mente del

Espiritu, a modo de lucha y competencia, el Espiritu se mantiene en movimiento:

254 Ibidem, p. 417.
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Hegel expone ese despliegue de energias, despliegue de los procesos de negatividad, de
destruccion y creacion, cuyo momento de positividad no se puede alcanzar sino a través de la
experiencia imposible de negatividad y del pensamiento imposible de esa negatividad (...) A

estas experiencias imposibles de lo imposible y a la imposibilidad de pensarlas, Hegel lo

llamé espiritu.23®

El Espiritu se encuentra ya siempre en escision, la plasticidad del ser hegeliano estalla y
multiplica las determinaciones epocales y transita.>>® El pensamiento se encuentra ya siempre
rebasado; y el Espiritu hecho politica también mas rebasado por lo que es lo politico.?*® Ese es el
leit motiv, el movimiento ejerce su fuerza con miras de llegar a ser total, tocar todo aspecto del
espiritu. En la FdE el ser movilizado adquiere la ultima posiciéon, de tal modo que -como una
foto barrida- los limites de las cosas se borran, y solo se vislumbran a partir que la cosa encara la
diversificacion: “la diversidad es mas bien el limite de la cosa; aparece alli donde la cosa termina
o es lo que ésta no es.”?®! Esto adquiere una prioridad ontoldgica: la realidad que es la cosa

99262

refiere no a su estado final (;presente?) sino “que lo es en unioén con su devenir”~**, con lo que el

movimiento del Espiritu es constante y “progresivo’263

, con periodos de gestacion, rupturas y
grandes saltos. La historia del pensamiento en Occidente demuestra para Hegel que la “fuerza”
del Espiritu se encuentra en su atrevimiento a “desplegarse y perderse”, esto es, las Ideas del
Espiritu se mantienen en cambio y movimiento.***

Con esto podemos introducir la critica Hegeliana al concepto de derechos naturales.
Esposados en ellos se encontraba un optimismo naif de la capacidad del ser humano de vincular
su pensamiento con la Realidad; sin embargo, la condicion real de lo racional y lo racional de lo
real tiene el resultado que las categorias producidas hacia lo real se encuentren rebasadas. Con
esto, atenta contra una tradicion filosédfica-legal muy larga, que incluye a Hobbes y a Locke,
siendo el primero quien produjo la ruptura moderna.’®> M4s adelante, la ética kantiana es vista

por Hegel como «deber por deber» y normativa vacia, carente de una capacidad de generar

238 Morales, “Modernidad...” p. 174.
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deberes inmanentes. Adicionalmente, el imperativo kantiano asemeja a un fundamentalismo ético
que excluye la posibilidad de compromisos.?*°

Las Ideas en pugna dan una dada vision-del-mundo, definen al Espiritu en un momento
(traen consigo las autodeterminaciones para éste) y lugar dado, son un acceso determinado a la
realidad. Como tal, son sustancia que es necesidad y actividad formal, cuyo contenido es
meramente momentaneo: las Ideas se diferencian.?®’ Se encuentran definidas por los filosofos y
pensadores de sus respectivas épocas, e insertas en sus culturas, como insertas en el rio de
Heraclito. Una vez hechas, las Ideas se encuentran no como estructuras que edifican desde

arriba, mas en correlacion con el desarrollo histérico de la sociedad.?®® El objetivo es constituirse

como el saber absoluto, 0 como un momento mas cercano a éste:

La meta, el saber absoluto o el espiritu que se sabe a si mismo como espiritu tiene como su
camino el recuerdo de los espiritus como son ellos mismos y como llevan a cabo la
organizacion de su reino. Su conservacion vista por el lado de su ser alli libre, que se
manifiesta en la forma de lo contingente, es la historia, pero vista por el lado de uno y otro
juntos, la historia concebida, forman el recuerdo y el calvario del espiritu absoluto, la

realidad, la verdad y la certeza de su trono, sin el cual el espiritu absoluto seria soledad sin

vida.?%?

Para lograr esto, el individuo ya no es capaz de vincularse con una «voluntad general» al estilo
de Rousseau, o la supuesta inmediatez del mundo griego. La desintegracion mencionada arriba
refiere a la necesidad del individuo de hacerse objeto al respecto de una totalidad trascendente.
Esta, a su vez, podra tomar parte del esfuerzo del Espiritu por lograr su autoconsciencia. La
fuerza de la Revolucion Francesa fue, entonces, la de los individuos entregados a ella, a las Ideas
involucradas en si, “The French Revolution is, as it were, a great metaphysical event.” (‘“La
Revolucion Francesa es, digamos, un gran evento metafisico.”) Sus consecuencias, sin embargo,
fueron el desvanecimiento de las divisiones previas en el cuerpo politico después de un periodo

de libertad absoluta.?”°

26 [hidem, pp. 127-128.
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Aquellos sin lugar, se encuentran a la merced de la consciencia contingente del sujeto
como individuo: la limosna. Por ello, el Estado, como anclaje a lo universal, debe tener presente
a la necesidad de dar lugar a todos. Esto es, Hegel indica “[la] necesaria la existencia de un
entramado ético universal que medie entre los fines privados de los miembros de la sociedad
civil que participan en el mercado (...) la sociedad civil debe someterse a un orden ético si quiere
sobrevivir.”?"!

La Tlustracion fue revolucion sin reforma. Si la supersticion fue aniquilada, ;cual
contenido positivo puede haber en las creencias? Como mencionado arriba, los ilustrados
encuentran a la posibilidad de nuevos valores algo imposible. En su lugar, la utilidad. La utilidad
“es en ella, sin embargo, donde la pura intelecciéon consuma su realizacion y es ella misma su
objeto, del cual ahora ya no reniega y que no tiene tampoco para ella el valor de lo vacio o del
puro més alld.”?’> El mundo de la utilidad, acaecido por el triunfo de la Ilustracion, es uno donde
el hombre es visto como util por el hombre, frente a un vacio espiritual. A esto se indica como el

Utilitarismo por Hyppolite,?”

aunque para nosotros puede tener cabida en nuestro concepto mas
amplio de liberalismo. El problema de dar lugar a los ciudadanos apareceria como central para la
Modernidad, y clave para el pensamiento de Hegel.

Hegel encontro6 en el surgir de la plebe (Pobel / Pobelhaftigkeit) un problema nuclear de
la Modernidad. Como también por las medidas empleadas por el gobierno inglés. Las Poor Laws
(1536, 1601) produjeron un arresto de las poblaciones no empleadas en el trabajo agricola. Si no
se tenia empleo, se volvia obligatorio trabajar en el campo, y no salir de ¢l -de su parroquia,
ciudad. La movilidad se encontr6 reducida consistentemente para la plebe inglesa, hasta al punto
de decretar que, de no estar ocupado, y tener edad para trabajar, esto debia hacerse. El resultado
fue la creacion de una reserva poblacional carente de dinamismo, cuya raison d'etre es para
proyectos empresariales. Esto, a su vez, no constituye un agravio moral, mas si lo hace en aquel
presente historico: “en un entorno social, la falta [pobreza] cobra enseguida la forma de una
injusticia cometida contra ésta o aquella clase (Klasse).”>’* En la “nueva época”, la posicion del
pobre que estuvo presente en la Edad Media, la de pedir limosna, devino degradante.?”> De esta

condicion de degradacion mora, surge el impulso hacia ser-movido. La via revolucionaria se

271 Alisioni, El capital... p. 201.
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encuentra cerca en este momento: los perdedores de la Modernidad, en lugar de poder ser hechos
adictos al modo de la Edad Media sin mas, ahora se encuentran en condicion injusta: “La
importante cuestion de como se subsana la pobreza es algo que mueve y atormenta a las
sociedades modernas™.?’®

Para los sans-cullote de la revolucion, participantes de la nueva época, su movilizacién
fue para lograr que el Estado no fallara, sobrecogido por la busqueda de la riqueza. Su aparicion

277 mas no toma esto

en dicha condicion indico para Hegel un fallo en el sistema de necesidades
como punto de partida para una critica moral al mismo. Reconocid que las consecuencias de la
Revolucion Francesa, en sus aspectos relacionados con esto, fueron desastrosas: la democracia
total que emergi6 (de 4&tomos unidos por la «voluntad general») devino en el totalitarismo, en el
terror y el Robespierre.?’® Asi, el llamado «dilema de Hegel» aparece: “si [Hegel] deja al Estado
fuera de la actividad econdémica, queda fuera de él un grupo entero de miembros de la sociedad
civil; pero si se introduce al Estado en un modo que resuelve el problema, entonces su distincion
entre sociedad civil y el Estado desapareceria y el sistema completo de mediacion y progreso
dialéctico hacia la integracion a través de la diferenciacion colapsaria.”?”

Este dilema encontraria su solucion ideal, como solucién frente al liberalismo, en el asi-
llamado «Estado ético». Por si sélo, éste no representaria una redistribucion sin mas.?®° En su
posterior Principios del Derecho, Hegel aborda temas mas pertinentes a lo que veriamos después
de su critica a la revolucidén, mas queremos adelantar algunos de los elementos clave pues su
oposicion al liberalismo se hace patente en ellos.

En una época posterior de su vida, Hegel se distancié de la revolucion. En el periodo de
1779 a 1804 el mundo Atlantico estuvo en una serie de crisis revolucionarias: entre América del
Norte, hasta Sierra Leona, pasando por Haiti y Francia. Una primigenia internacional
revolucionaria ilustrada viajé por el mundo buscando crear, o abrir a la fuerza, nuevos espacios
de libertad.”®! En cierto modo, se traté de la época en que la via revolucionaria se encontrd en

practica en las mentes del Atlantico. Mientras que para Hegel es posible interpretar una distancia

especifica a la Revolucion Francesa, argumentaremos que de hecho fue una distancia hacia toda
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revolucion, como ejemplifica el caso de su postura en torno a la Revolucion Haitiana (1791-
1804). Es probable que Hegel siguiera al tanto, de modo semejante a la Revolucion Francesa, a
la Revolucion Haitiana. En su articulo “Hegel and Haiti”, Susan Buck-Morss explora la
posibilidad que Hegel haya pensado en la revolucién de aquella vieja colonia caribena.
Encuentra que, si Hegel sigui6 el dictum “leer el periodico es el rezo del realista” (jsic!),
entonces debid estar al tanto de los eventos en Haiti. La Revolucion Haitiana, al ser el
rompimiento, auto-motivado por los esclavos con un dado codigo de leyes (el Code Noir), puede
verse como un caso de la lucha por la libertad al modo concebido por Hegel, semejante a la
Revolucion Francesa.?®? De hecho, es posible pensar que el sentido de la palabra «esclavoy,
como expuesto es la dialéctica del amo y el esclavo, puede referir al modo literal del uso, en
referencia a la rebelion de esclavos en la colonia que devendria Haiti.?®® Sin embargo, de haberse
encontrado vinculado con la internacional ilustrada en dado momento, eventualmente Hegel
retiraria su posicion; para Haiti podemos encontrar la referencia de Hegel que los africanos son
culpables de su propio atraso.?®* Por otro lado, la Revolucion Francesa la veria mas adelante
como un proceso que solo puede abolir, no producir.?®

Queda la pregunta por el aspecto positivo de la vision Hegeliana del Estado. Aunque ya
hemos constatado la importancia del Estado en el sujeto y su acceso a lo absoluto, a
continuacion, se abordara la manera en que Hegel concibe a la conformacion del Estado en
términos positivos. Dos conceptos son clave, Sittlichkeit, o «eticidady», «vida éticay, y el Estado.
Como mencionamos arriba, uno alcanza un lugar en lo absoluto al formar parte de una Idea que
puede alcanzar tal logro. Esto implica ser parte de un Estado, lo que a su vez implica ser parte de
una vida ética. Abordaremos a lo segundo, luego a lo primero.

El concepto de Sittlichkeit es, en cierto modo, una respuesta de Hegel a la tradicion de los
derechos naturales.?®® Certeza se si lleva a un habito ejercido como costumbre ética, y esto a su
vez se constituye como una segunda naturaleza. “La eticidad es el cumplimiento del espiritu
objetivo, la verdad del espiritu subjetivo y del objeto mismo.”?®” Es la superacion de una

volcadura unilateral hacia el mundo, es cuando se adquiere una voluntad racional que se hace
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costumbre €tica universal. Posteriormente, el individuo reconoce el imperativo moral en los otros
pues ellos también han forjado una identidad. La certeza de si se desarrolla en contacto con tres
ambitos: familia, sociedad civil y la constitucion politica. La familia involucra la discriminacion
de géneros y disposiciones éticas y sensibles, y el matrimonio como centro, la entrega de la
personalidad hacia la formaciéon de un soélo individuo, microcosmos del mundo ético.?®® La
sociedad emerge de la interconexion de familias e individuos. La emergencia de la sociedad
involucra la proteccion mutua, pero también la conciencia de nosotros y los demas. Esto
involucra llegar a conciencia de las necesidades (comprendidas como riqueza, en el sentido
abordado arriba) y capacidades de uno frente otros, lo que implica la division y especializacién
del trabajo, mayor dependencia de los demas. La satisfaccion de las necesidades es el dominio de
la sociedad civil, término que Hegel innovo.?® La sociedad civil posee tres estamentos, tres
ambitos en los que es realmente efectiva su existencia como su vida ética. El primero es el
sustancial, ligado a la fe y a las determinaciones naturales, el segundo es el reflejo, ligado a la
riqueza y a los talentos de sus miembros, y el tercero es el pensante, cuyo campo son los
«intereses generales», la administracion de la justicia.’’® La vida ética, la Sittlichkeit, es la
correspondencia constatada entre los tres estamentos: a la vez, une al individuo mas no lo
subsume.?’! Dentro de este mundo, se encuentra al Espiritu en su aspecto mas visible como libre:
“Y el espiritu es libertad. Una libertad en sus contradicciones y abstracciones, justamente, en la
Sittlichkeit, 1a moralidad objetiva.”?*?

Mas, fuera de la sociedad civil y la familia, se encuentra el Estado. Este es “la sustancia
ética autoconsicente”: une los principios de la familia y la sociedad civil en vista de la
universalidad, proceder racional. Esto implica un dilema: el Estado debe incluir un sistema social
(la sociedad civil) "cuya esencia es, en lo practico, antiestatal".”>> Sin embargo, alli, lo bueno
para uno debe ser bueno para los demas; lo individual estd sometido a lo universal. Pensar a los
otros es un circulo que parte de las consideraciones sobre las necesidades propias, hacia las de
los demas, y terminar teniendo conciencia de su propio estado. Los seres humanos son

desiguales, pero comparten las limitaciones dadas por las leyes y las libertades de los demas.
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Pero fuera de eso, la libertad es desigualdad. Las leyes son racionales y convocan a todos a
responder a su racionalidad.?**

A pesar de la aparente recuperacion del estamento y la rigidez de las categorias que
abordan las formas de la sociedad descritas arribas, se tiene que tener presente que este vehiculo
para el individuo se encuentra sujeto a la Historia, a la lucha de las Ideas. Pero, ;cual es el motor
que lleva al Estado? Mencionamos arriba la busqueda de la auto-consciencia del Espiritu, mas
esa es la meta, ;cudl es el empuje hacia ella? El Estado es libertad sustancial, como unidad
racional, consciente de la universalidad.?®> En su relacién con otros estados, se encuentra con
otras aperturas hacia lo universal, esto es, otras Ideas cuya pretension es lograr ser la Idea
absoluta del Espiritu. Este es el origen del conflicto: el Espiritu eventualmente rechazara a una
Idea con la que estuvo identificado, y abordara la posibilidad de hacerlo con otra: este es el
motor de la Historia.?’® Dentro de ello, los individuos, los paises y otros actores se encuentran
sumergidos en su condicion cotidiana, mas toman parte de la lucha entre las Ideas en la mente
del Espiritu, y sus determinaciones particulares son subsumidas a la Historia.?®” Esto es, los
individuos se encuentran siempre suscritos a una condicion dindmica que supera su presencia o
su aparente inmovilidad, mas de ello depende su lugar, pues el Estado que es dominante en una
dada época, tiene derechos sobre los demas. Para Hegel, el germanische Welt es el Estado que ha
alcanzado la unidad absoluta con la libertad y universalidad.?®

Como mencionamos arriba, Hegel reniega de las dos vias a la Modernidad mencionadas.
Su ataque sobre ambas no lo hemos caracterizado en términos propositivos, esto es, en términos

de qué si propone el filosofo. En su estudio sobre «el capital y Hegel», el filésofo argentino

Claudio Mario Aliscioni constata;:

Hegel no adhiere con exclusividad ni a la doctrina liberal clasica ni tampoco a la
cameralistica policial. Pretende, mas bien, una sintesis entre la antigua y la nueva forma
econdémica con la intencion de garantizar dos cosas: la seguridad del empleo y del ingreso

resultante (...) y la conservacion del potencial de productividad de una economia asentada en
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el capital®”

Hegel, ni liberal ni estadista. Una tercera idea: "Y la funde en parte con la doctrinal medieval
segiin la cual los individuos pertenecen a estamentos y a un sistema de corporaciones,
diferenciadas por profesiones y actividades productivas, cuya organizacién permite, que el
interés particular sea mediado por el interés universal o comunitario."*°’ Hegel intenta conciliar
la actividad productiva, como descrita por Smith, con una vision ética-juridica del Estado.*"!

Esta es una vision con la que Hegel irrumpe el pensamiento de la Modernidad, y sienta a
la cinética politica en un horizonte de perpetuo dinamismo historico. Pero, ;cOmo caracterizar la
posicion de Hegel? No esta a favor de la revolucion ni del resentimiento, mas no lo esta tampoco
del liberalismo sin mas. Cabe destacar la posicion que vincula a Hegel con el nacionalismo. El
mismo se expreséd consistentemente hostil a y en contra del nacionalismo.*? Las ideas en torno a
la constitucion de un «pueblo» se encuentran mas vinculadas a la consciencia de éste que
adquiere de si, que a una mitologia concreta como productora.’®® La cuestion del germanische
Welt como un eventual referente del nacionalismo aleman se descarta al contemplar el sentido de
«germénico» como las tribus germanas que adoptaron al Cristianismo en la caida del Imperio
Romano. Refiere entonces, grosso modo, al Cristianismo per se.>** Destacar las dos criticas
mencionadas: contra el liberalismo y escéptico de la revolucion. Hegel se encontré insatisfecho
con la Modernidad expresada en la cinética politica, mas bien optando por distinguir
compartimientos de la cultura que, aunque no estéticos, si limitados. Asi, podemos comenzar a
pintar al retrato de Hegel como un pensador critico de la Modernidad, pero también autor de la

profundizacion del principio cinético dentro de ella.

2.2.1. Transiciones: de la temprana Modernidad a la madurez de la época moderna
En lugar de buscar etiquetas, anacronicas de todos modos, abordaremos la pregunta desde otro
filosofo. Antonio Negri, en su obra Empire, presenta que el contexto en el que Hegel desarrolld

su pensamiento. El sistema dado por Hegel, al que hemos dejado como una «tercera via» non
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descript entre liberalismo y la enemistad al comercio, es caracterizada por Antonio Negri como
un momento cumbre de la Modernidad capitalista. En Hegel, se realiza la perfecta sintesis entre
los conceptos de soberania y capitalismo modernos.?%

Negri describe a la Modernidad misma como una crisis, conflicto constante entre lo
inmanente que se diversifica y lo trascendente que ordena.** Es en la subsuncion del individuo y
de lo particular por el Estado como del campo de las Ideas, que Hegel logra concebir a una
Modernidad que ha logrado pacificar al conflicto. La pacificacion producida, ejercida, por el
Estado, se finca en la constatacion de una inmanencia incapaz de emancipacion e incapaz de salir
del Estado. Mientras que la Historia y el Espiritu pueden encontrarse como dominios dinamicos,
insertos en una diversificacion constante y con la libertad en el horizonte, lo referente al
individuo se encuentra cerrado en otro horizonte, en el que carece de agencia. En otras palabras:

307 (“la liberacién

“the liberation of modern humanity could only be a function of its domination
de la humanidad moderna sélo puede ser una funcidon de su dominacidon™). Lo dado por Hegel es
la solucion politica al drama metafisico moderno, resolviendo a ésta como una herramienta
contra a lo que Hardt y Negri refieren como el humanismo inmanente.**®

El proyecto del Estado moderno no se encontrd en la Revolucion Francesa. De hecho, se
ha argumentado que la estima a la Revolucion Francesa como proceso moderno (secular, etc.) ha
tenido menos reflejo en su ejecucion que en la mirada de sus observadores. Por si misma, la
locura y paranoia dotaron a sus regimenes de caracteristicas hoy conocidas.’” Sensible a ello,
para Hegel mas bien fue Napoledn Bonaparte quien trajo consigo la restauracion del Estado por
sobre la preeminencia de la riqueza.>'°

Es célebre la estima de Hegel por Napoleén como el «espiritu del mundo»: como
vencedor de las campafias militares, y ultimo producto del experimento politico-social de la
Revolucion, Napoledon mismo fue un elogio al impetu moderno de la ofensiva unilateral y de la
movilizacion.’!! Ejemplo de ello es la innovacion adoptada por parte del ejército francés, la leva

en masa. Los veteranos de los combates revolucionarios continuaron su carrera militar por la
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nueva naturaleza del ejército ciudadano; la voluntad, capacidad o disposicion de luchar
adquieren menor importancia frente a una continua carrera militar. Este ejército profesional
probo ser una de las mas potentes herramientas de Napoleon en sus campafias, y la apertura a una
nueva escala de impulso cinético de la Modernidad.>!2

El otro aspecto que destacaria de Napoleon fue el Codigo Napolednico. Con este otro
elemento se logra la sintesis de las dos vias de la Modernidad: “cuando se traté de concentrar las
ideas dinamicas de 1789 y las ideas de orden del Estado de derecho burgués hubo de surgir
Napoleén.”!® La expansion territorial de la Francia revolucionaria fue concebida como
aprovechar la oportunidad para adquirir un espacio para separar a posibles amenazas de los
opositores a la Revolucion. Los motivos iniciales para la expansion del dominio por Paises Bajos
no fue otra que consolidar la seguridad de Francia (su libertad). La expansion, luego retomada
por Napoleon, pretendié imponer los logros de la Revolucion Francesa: abolir la servidumbre, la
esclavitud, mejorar la posicion de los judios (atin perseguidos o aislados), ampliar la esfera del
reconocimiento y, acaso forzando los términos, de la integracion al mundo ético del Estado. La
expansion militar logré constituir en los terrenos adquiridos y bajo influencia una version
codificada (el Codigo napolednico) de la abolicién revolucionaria del orden medieval. Esto,
originalmente una medida para consolidar el control francés, sembrd las semillas para el
desarrollo de las regiones conquistadas. Dicho de otro modo, la apertura de las instituciones
economicas y politicas logradas por la conquista militar y asentada por el Coddigo Napolednico
fue un antecedente crucial para el desarrollo de Europa occidental.*'* Nos permitimos reproducir

un parrafo de la obra de Acemoglu sobre ello:

En términos generales, los ejércitos franceses causaron mucho sufrimiento en Europa, pero
también cambiaron radicalmente la situacion. En gran parte de Europa desaparecieron las
relaciones feudales (...) Estos cambios crearon el tipo de instituciones econdmicas inclusivas
que permitirian que la industrializacion arraigara en esos lugares. A mediados del siglo XIX,
la industrializacién estaba rapidamente en marcha en practicamente todos los lugares

controlados por los franceses...>!?
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Los ejércitos revolucionarios fueron constituidos a partir de la busqueda de libertad, entendida
como liberaciéon de las anteriores trabas del orden medieval. Al movilizarse sobre Europa,
pusieron a ésta en marcha: el Cédigo Napolednico fue una de los destacados medios para poner
en movimiento aquello que se mueve. Esto, a partir de un codigo, de una forma racional y
sistematica, a modo de «ficcion legal», la sistematizacion de la cinética politica. La eventual
derrota de Napoleon en Waterloo llevaria a dicha a la competencia entre estados: un dinamico
equilibrio de fuerzas entre la conferencia de Viena, en la Hegeliana Realpolitik del orden
europeo, hasta su eventual desequilibrio en la Primera Guerra Mundial.>!®

Ese periodo veria la consolidacion de la Modernidad, ahora ya mas alld de los breves
limites de la «primera» Modernidad de siglos anteriores. Como ya sugerido, llegaria a su
eventual final en la época de la gran crisis europea (1914-1945), el paso de dos guerras
mundiales, una pandemia global, multiples conflictos territoriales y bélicos, el surgir y resurgir
de republicas en Europa central y oriental, y la muerte de aproximadamente 100 millones de
personas. El siguiente apartado aborda al colapso del orden moderno desde el interior de la crisis
europea, especificamente desde el ensangrentado nucleo de su realizacion: la ilustracion

malograda®!” de la Reptiblica de Weimar.

2.3 — El declive de la época moderna

En los apartados pasados, se vio la posicion central de la Modernidad en la organizacion del
mundo: es la cinética politica el principio que se encuentra en el centro de la vida de los sujetos
modernos. Las dos vias dieron diferentes velocidades y enfoques para concentrar esos
movimientos. La innovacion hegeliana produjo una vision propia para la Modernidad madura,
aquella que concentr6 las experiencias del liberalismo, la revolucion del atlantico y las guerras
napolednicas. Dicha vision se mantuvo critica de los aspectos progresivos/conservadores, mas su
integracion seria parte de la labor del cinismo de la nueva época.

La figura de Nietzsche ha sido conspicuamente omitida, mas su sombra se posa sobre

Heidegger, Spengler y Schmitt. El “quinto evangelio”, Asi hablo Zaratustra, constituyo la
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produccion de una isla liberada de la cinética del resentimiento, del adventismo que subsume a
las condiciones realmente existentes. La maniobra implicada fue la liberalizacion del lenguaje
euldgico del monopolio de los proyectos —seculares o de otro modo- del resentimiento. En su
lugar, la afirmacion de la vida y el soporte dado por el supra-hombre (Ubermensch) para soportar
el edificio del mundo.*'® Esto representa una ruptura con la economia del resentimiento, con los
bancos de venganza, pero también con el proyecto del Estado hobbesiano que, semejante al
cristianismo, también prohibid al orgullo. De este modo se libera del proyecto ilustrado y del
moderno en su condiciéon de voértice de movilizacion. Esto se volveria palpable a modo de
condicion epocal dentro de Weimar, la republica de gente desesperada por lograr un estado
ilustrado: “quien en semejante sociedad quisiera practicar la Ilustracion estaba en una posicion
perdida, en un puesto desesperado.”*!”

Para limitar al poder de la Francia Napoleonica, el Congreso de Viena vio necesaria la
integracion de las «grandes masas» de la Europa central al naciente concierto de naciones. Los
mas de 300 principados resultaron unidos en confederaciones cuyos particulares intereses
nacionales serian contemplados como fuerzas constructivas del concierto de Europa, el sistema
moderno.*?° Bajo esta consideracion, el concierto de naciones resultd en una renovada Paz de
Westfalia, enfocada no en la estable permanencia de los Estados, mas en la dinamica labor
conservadora de preservar el equilibrio de las fuerzas nacionales, y de las individuales busquedas
de maximizar la seguridad Estatal. El efecto, no volveria a haber un conflicto mayor hasta la
Primera Guerra Mundial, con excepcion de la guerra de Crimea (1853-1856).

Sin embargo, eventualmente el sistema colapsd y desencadend la serie de conflictos,
crisis y fluidez a las estructuras en lo que llamaremos la gran crisis europea del siglo XX. Su
detonante seria la devastacion traida por la Primera Guerra Mundial, y su conclusion seria el

comienzo de la ausencia politica de Europa. En efecto,

Cuando todo terminé [la Primera Guerra Mundial], 20 millones de personas habian muerto;
el Imperio austro-htingaro habia desaparecido; tres de cuatro dinastias que entraron en guerra
(...) habia sido derrocadas. (...) Después, seria dificil recordar exactamente lo que habia

desencadenado la conflagracion. Lo tnico que todos sabian era que, de las cenizas de aquella
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locura monumental, habia que construir un nuevo sistema europeo, aunque su naturaleza

fuera dificil de discernir entre las pasiones y el agotamiento que origind la carniceria.>?!

Las formas de la cinética politica también serian alteradas. La politica de masas, el poder
destructivo de la movilizacion masiva acufiado en la Revolucion Francesa, habia sido desplegada
en nuevos territorios, con nuevos horizontes.*?> La guerra cambi6, produciendo consigo el surgir
de un nuevo terreno para el humanismo: primero como consideracion tactica, luego como
procuracion caritativa, el enfoque al entorno del individuo fue clave de las consideraciones del
siglo XX. El terror de las armas de gas refleja una consideracion hegeliana en torno a la vital
relacion del sujeto con su ambiente.>* El descubrimiento del «ambiente» fue en los campos de
batalla de la Gran Guerra, y el contorno de la identidad del siglo XX fue encontrado en las
reflexiones que lo acompafiaron.?*

En este apartado, deseamos exponer al declive de la Modernidad europea como el declive
de la cinética politica. Lo que en el siguiente capitulo se abordard sera la posibilidad de
Modernidad (o, mas bien de modernidad sin relato-Historia) sin cinética politica. Nuestro acceso
sera aquel grupo de pensadores cuya plataforma de lanzamiento (el Estado del que fueron parte)
fue esa entidad de centro-europeos movilizados como engrane de un sistema racional en colapso.
En cierto modo, una posicion privilegiada para abordar a la crisis europea.

Kissinger refuerza la caracterizacion. El conflicto de la Gran Guerra no busco reponer
algiin equilibrio, mas lo alcanz6 so6lo con la irrupcion de Estados Unidos en el conflicto. Las
consecuencias epocales fueron amplias. Primero, el orden de Estados que describimos arriba, la
maquina de la Realpolitik, se encontré desmoronada, y al final despreciada como inmoral por el
nuevo contrincante. En su lugar, la autodeterminacion de las naciones, la seguridad colectiva y la
democracia como valores que determinarian la clave «liberal» (en oposicion a «realistay) para
las relaciones internacionales. Se trataron de nuevas ideas facticamente ajenas al Viejo Mundo,
tanto en las mentes de las élites de Europa, como en las instituciones que lideraban. La paz
surgié como concepto juridico en lugar del equilibrio de fuerzas.’>> Esta idea se enfrentaba dos

realidades: el Tratado de Versalles y la Union Soviética. El primero rompid con la posibilidad de
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reconciliacion: demasiado débil para someter y demasiado fuerte para conciliar.’?® El segundo
nunca considerd posible que la existencia de un pais comunista (si mismo) a lado de Estados
capitalistas pudiera durar mucho. El adventismo de la nueva Roma del resentimiento la
impulsaria a mantenerse aislada de los juegos de la burguesia. Sin embargo, pronto fue necesaria
abordar una posicién de “ni guerra ni paz” con el resto del mundo.*?’ En ambos casos, la
reconciliacion bajo las anteriores ideas de Realpolitik, y las nociones de historia que la
acompafaron se vieron imposibilitadas. A la vez, coexistio la realidad de un equilibrio de fuerzas
todavia por nacer, como el de un idealismo progresista que buscé acabar con el conflicto bajo el
proyecto liberal de la Liga de Naciones.

La caracterizacion de tiempos de crisis en el periodo entre guerras se filtra de la escala de
la lucha entre Estados a la lucha entre ideas. En lugar de sugerir una batalla de la Historia
Universal en clave hegeliana, lo caracterizamos mas bien como la actividad del limite de la
Modernidad, una franja fértil y sensible a la Modernidad en su desvanecimiento. Mientras que
para los Estados esto representd el vaciamiento del viejo orden imperial, para los que lo vivieron
esto se presentd como un momento limite entre la movilizacion moderna y la posibilidad de
nuevos codigos desplazando a los gradualmente mas viejas ideas de la Modernidad. Dentro de
esa experiencia aparece la Republica de Weimar, la primera generacion de naciones nacidas
dentro de la época de la crisis europea. Filosofos de ese pais aparecieron como sensibles testigos
de su época en el pensar. Cosa que proviene de la particular condicion geopolitica de aquella
republica, que a la vez justifica que centremos nuestra atencion en ella: “La cultura de Weimar
siente mas fuertemente el dolor de la modernizacién y expresa sus desilusiones mas fria y
agudamente de lo que pudiera hacerlo cualquier otra en la actualidad.” Asi, fue un momento
productivo de cinismo, que “pueden leerse como ejemplos de escuela.”3?®

Por ahora es necesario un acceso mas modesto, encontrado en una obra que pretende
abordar el aspecto mas intimo del sentir(se) dentro de ese periodo. En 1926. Viviendo al borde
del tiempo, de Hans Ulrich Gumbrecht, plantea una perspectiva que rebasa el realismo de Carr
sobre la época. El proposito de Gumbrecht fue el de preguntar “en qué medida y a qué costo es

posible hacer presente de nuevo, en un texto, mundos que existieron antes de que su autor
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naciese (...)”, mas “[esto] es imposible”.*® La eleccion del afio es importante, en 1926 no
sucedid ningin gran evento que produjera una ruptura epocal (tres afios después seria el
comienzo de la Gran Depresion, cuatro afios antes fue la Marcha a Roma), entonces puede
proveer un acceso privilegiado al sentir «cotidiano» (a falta de mejor palabra) de la época. En
otras palabras, el propésito de la obra es el estar-en-el-mundo de 1926.3%°

El proceder de la obra parte de los dispositivos que, sin orden o jerarquia, interfirieron en
el tiempo y producen el particular estar-en-el-mundo de 1926. Destacan innovaciones
tecnologicas (la potenciacion del transporte aéreo), nuevos conceptos de habitacion (azoteas
enjardinadas), innovaciones politicas (entre otras, la Liga de las Naciones), entre otros.
Siguiente, se abordan los codigos en pugna. Por ejemplo, en el afio se identificé al conflicto, la
“obsesion” e “inseguridad”, entre lo artificial y lo auténtico. Como entre lo natural y lo ficcional,
este escenario produce la sensacion de ex-centricidad del ser humano vis-a-vis su entorno.**!
(Arriba ya mencionamos acerca de la nueva consciencia del ser humano al respecto de su
entorno producida por la experiencia de la Primera Guerra Mundial.) No obstante, la época
produce sus propias soluciones. Los codigos que 1926 heredd se encontraron en “colapso”. A
cada conflicto ubicado por el autor, también encuentra las salidas encontradas por la época. A la
cuestion artificial vs auténtico, se encuentra «vida»: “tiene la fuerza de todo lo que es auténtico
(...) [pero] también tiene la unidimensionalidad, la cualidad superficial intoxicante de la
Artificialidad”.?*® La suma del colapso y la presencia de dispositivos historicos propios
produjeron aquel acceso al tiempo presente como «viviendo al borde del tiempo». Es en este
borde que encontramos la franja en la que piensa y se desarrolla la filosofia de la época.

Esta irrupcion convirtié en marginal a la cinética politica moderna. El prefijo 'post' indica
a algo que ha adquirido un cardcter marginal: post-modernidad es la Modernidad ahora llevada a
los margenes. Podemos hacer una metafora con la cartografia: en el mapamundi, la imagen de los
Estados no describe su interior, su contenido, mas constata el margen en que su dominio e
identidad se vuelve limitrofe, s6lo marginal. La Modernidad adquiere en este periodo esa
naturaleza, limitrofe y sélo el cascaron de una época «que todavia no nace». En este apartado

veremos el pensamiento de la Modernidad que ha sido hollowed-out, vaciada; sera en el

329 Gumbrecht, Hans Ulrich, En 1926. Viviendo al borde del tiempo, Universidad Iberoamericana, Ciudad de
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siguiente capitulo que veremos el surgir de algin contenido nuevo.

Al final de la crisis europea (1945), el centro del mundo moderno (Europa) se extinguiria:
la prioridad de unir ciencia y colonialismo dio la primera imagen del mundo universal, su declive
seria también el de las aspiraciones universales.** La formula moderna del vidi, veni, vici seria
crecientemente objeto de rechazo o nostalgia, ya no mas actualidad. Las cruzadas seculares de
1917, 1918 y 1941-1945 hicieron de Europa el receptor de movilizaciones, ya no actor de ellas.
Esto implicaria un papel subordinado en el mundo de la Guerra Fria, un mundo de la lucha entre
dos uniones historicas realmente existentes: la Union Americana y la Unién Soviética.’>*
Semejante al movimiento de tenaza hecho por Hegel contra el pensamiento politico de su época
(que abordamos arriba), Europa se vio sujeto a tal movimiento, y encerrado en él hasta 1989.33°

“No fue casual el que Heidegger descubriese en los dias de la 1abil Republica de Weimar
la ’estructura de la preocupacion’ de la Existencia.”**® Martin Heidegger, y la generacion de
filésofos que abordaremos, fue sensible a esto. A pesar que abordar a la obra de Heidegger
pudiera conducir a cuestiones prolongadas, hay cierta referencia a la época que puede ser
empleada para introducir al potencial cinico de Weimar. La anti-modernidad patente en
Heidegger lo pudo haber acercado al movimiento nazi en su paso al acto. En el caso de
Heidegger, la clave se encuentra en la técnica moderna, y el peligro que supone que su poder
anticipador sea el acceso privilegiado al mundo. En 1942, un hombre de nombre Gomberg
publicé un mapa de nombre “The Qutline of the Post-War New World”>*" La obra, de auto-
publicacion, no tiene un lugar en la historia mas alla de ser s6lo un capricho de un adinerado
americano. Pero revela la cuspide del pensamiento de la Modernidad: la totalidad de la Tierra
cubierta por una coleccion de sistemas de unidn y racionalizacion, por encima de todas las cosas,
todas las culturas. Las fronteras al final solo pretenden ser la demarcacion para un sistema-
mundo decimononico. Su ritmo, no mas que la separacion de caprichosas lineas de culturas,
subsumidas a un orden no sdlo funcional, pero ungido de moralidad. En efecto, el nombre del
mapa es “un sistema moral del mundo.”

Para Heidegger, la imagen, el mapa tiene una posiciéon importante en su “poderoso y

333 Sloterdijk, Peter, Si Europa despierta, Pre-Textos, Valencia, 2004, pp. 11-14.
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violento”338

articulo “La época de la imagen del mundo”, dictada en 1938, y en “Pregunta por la
técnica”. Ambas, en su critica a la Modernidad, buscan redimir al europeo frente la crisis de 31
afios. El mapa de Gomberg, de la naevité de la época, capturdé un esfuerzo eidético para
sistematizar la Modernidad que se acaba en un medio digerible para ésta, la cartografia. En “La
época...”, Heidegger aborda una caracterizacion de la Edad Moderna a partir de la ciencia: el vidi
de la Modernidad, “como proceder anticipador”. Esto se trata de una forma particular de acceder
al mundo; en términos heideggerianos, de desocultamiento. Su particularidad es seccionar al
mundo en compartimentos para su desocultamiento.’*® Acompafado, se encuentra la técnica
moderna: la estructura de emplazamiento (Ge-stell) que pone al mundo como existencia en
transito de lo oculto hacia su uso, ya como existencia, ya desoculto.**® A la vez, la Edad
Moderna, reconoce Heidegger, ha logrado producir una gran libertad (digamos, dinamismo) para
el ser humano. Sin embargo, ha transformado la esencia del hombre en sujeto (Descartes), y
como tal, el referente de todo lo ente.’*! La contraparte en la forma que adquiere el mundo:
imagen. La Modernidad tiene como particularidad la produccion del mundo como imagen, que
es el estar al tanto de la totalidad del cosmos ahora como una teoria referente al hombre
(accesible a €l), como objeto estable (detenido como imagen). La consideracion epocal involucra
la idea que el mundo ha sido conquistado como imagen, lo que permite al hombre producir
normas hacia el mundo, y producir en él la conquista.**> Sin embargo, el «peligro» se encuentra
en que la técnica moderna ponga al mismo ser humano como existencia.>*’ La cinética es vista
en sus términos de técnica y ciencia, como la movilizacion de lo oculto a lo desoculto. El peligro
es que solo esta movilizacion, propia de la Modernidad sea la tnica posible.

La critica de Heidegger a la Edad Moderna nos confronta con la cuestion de su afiliacion
al partido Nacionalsocialista (una cuestion que, de hecho, nos confrontan los autores de este
apartado). La razon es que la critica heideggeriana a la Modernidad se encuentra dirigida hacia el
liberalismo y hacia la técnica, sélo la via revolucionaria aparece viable a pesar de su rotundo
rechazo del comunismo. La controversia en torno a su afiliacion al partido nazi se presenta como

la cuestion de la pertinencia de su pensamiento hoy en dia. Si fue un nazi comprometido, jesta su
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pensamiento prefiado de las mismas premisas que invalidan al nazismo en general? Esta
pregunta, engafiosa, ha tenido respuestas que se han incorporado al corpus que ha asegurado el
lugar de Heidegger en la filosofia hasta hoy.>** No es nuestro interés abordar ese debate, mas sus
salidas. De hecho, consideramos que el hallazgo de los Schwarzen Heften muestra que la
eleccion de Heidegger de afiliarse al partido nazi fue por conviccion mas que por circunstancias.
Slavoj Zizek nos presenta la principal: Heidegger no fue un gran filosofo a pesar de su
afiliacion, pero es un gran filésofo debido a su afiliacion.>* Su eventual decepcion con el
movimiento nazi después de la Segunda Guerra Mundial puede ser vista como una tenue
decepcion frente al proyecto nazi como oposicion a la Modernidad liberal.>*® El filosofo «de la
Selva Negra» consider6 una jerarquia social hecha a partir del grado de desocultamiento
accesible para cada peldafio, en un tipo de rigida estratificacion de inspiracion griega: esclavos a
filosofos. El enemigo de este sistema es el liberal.>*’

Lo que Heidegger busc6 en el movimiento nazi fue, de hecho, una apertura
revolucionaria en términos anti-modernos, y anti-liberales.*® Debemos hacer énfasis en lo
primero: Heidegger no busco una via revolucionaria hacia la Modernidad, mas la revolucion
contra la Modernidad, vista como la ocasion en la que el nihilismo tecnoldgico hace peligrar
nuestro acceso al mundo. Zizek interpreta la afiliacion nazi de Heidegger como la manera en que
el filésofo abordé la necesidad de pasar al acto.’*® Este paso involucra el contradictorio deseo de
cinética contra la época de la cinética. En esto se encuentra la clave de por qué Heidegger dio «el
paso correcto en la direccion equivocada».®>® Esto constata el estado de crisis de una época que
alin no nace.

La sombra de Nietzsche se hace presente en Weimar. ;Qué mas se puede decir de la
época Moderna en su momento de crisis? La gran crisis europea tuvo, entre sus estrellas
editoriales, a El declive de Occidente, de Oswald Spengler. Su pesimismo fue recogido por los
nazis e incorporado, con la renuencia del autor, a su corpus literario. Nuestra pretension hacia esa
obra es doble: presentar la crisis de Europa como una crisis acaecida por la Modernidad, e

introducir a un nuevo actor que llegard a ser pertinente después, la civilizacion.
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Como critica a la Modernidad, la de Spengler se suma como otra herida abierta.*>! La
conquista del mundo posibilitada por la técnica moderna, la vidi como primer paso antes del veni
y el vici, también encuentra un lugar clave en la obra del historiador Oswald Spengler. En su
Declive de Occidente pone adelante una tesis que plantea el limite de la Modernidad como
muerte de la civilizacion occidental. Es la expansion moderna la que llevé a la muerte de
Occidente como cultura.®>?

Spengler situa su reflexion en el contexto de un periodo del afio 1800 al 2000, su foco
sera realizar el diagnostico de la época, comprendida como cultura-historia de Occidente. Para
Spengler, la cultura es un estado y etapa «auténticos» de la reflexion y de la produccion humana.
Es un periodo lleno de a/ma, creatividad y una difusiéon de la importancia histérica, en la que
“ningtn pueblo es demasiado pequefio”.*>* Retoma un motivo hegeliano al ilustrar esto con la
cultura griega: llena de ingenio y creatividad, carente de ambiciones y lleno de futuro. La
civilizacion llega como un momento brutal y enfocado a los éxitos inmediatos, la satisfaccion de
la ambicion. La Grecia clésica deviene civilizacion en el Imperio Romano. Spengler ve en los
Gltimos a barbaros “entre la cultura Helénica y la nada”.’** El movimiento de cultura hacia
civilizacién es inevitable: la riqueza suplanta al espiritu para ser el inico modo de comprender la
civilizacion. Mientras que para la cultura griega clasica la economia seria poco productiva como
acceso de andlisis, para el Imperio Romano es reconocido como el Gnico viable -muestra de su
decadencia.*> En la escala individual, el hombre de la cultura se sumerge en si, da un vuelco
hacia si mismo [este motivo serd vital para el proximo capitulo] y el hombre de la civilizacion
sale hacia el mundo.**® Napoleén y Rhodes son las dos figuras que ilustran este paso para
Occidente: Napoledn, todavia un lider romantico, produjo la movilizacion de las fuerzas en
Europa todavia dentro de un marco creativo (el Cddigo Napoleodnico, instaurado en 1804, el
grupo de innovaciones a los procedimientos y entidades legales, ilustra esto). Mientras, Cecil
Rhodes aparece como un hombre practico, dirigido a la accion, un César moderno, cuyo €xito y
357

horizonte de accidon expone que la historia de Occidente se encuentra cerrada.

La clave se encuentra en la expansion de la civilizacion como vehiculo proyectivo de
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mano de la Modernidad. Nietzsche se hace patente en el pensamiento de Spengler: “Nietzsche
empezaba a sacar a la luz, de debajo de cada voluntad de saber, una voluntad de poder.”*>® La
produccion imperial resulta en una dindmica exterior propiamente moderna: se somete a los
cuerpos y a las cosas a la cinética politica. Ademas, inserto en ella se encuentra un material
cinico: “La critica de Nietzsche (...) reacciona a la atmosfera sofocante del tardio sigo XIX,
cuando los imperialismos internacionales se visten con el ropaje del idealismo y del podrido
cristianismo para someter al resto del mundo.” En efecto, “El eco que Nietzsche encontr6 en los
imperialistas tuvo su fundamento moral en el cinismo de la autodeshunibicion.”%

Mas dicha expansién implica una retroaccion del hombre creativo -el hombre de la
cultura- para dar paso al de la civilizacion. Este, sumergido en los asuntos practicos que conlleva
el éxito imperial, resulta en la rigidez y eventual decadencia que permea todo aspecto de su
dominio. Spengler, de este modo, encuentra a la movilizacion moderna como un movimiento que
aniquila a la creatividad occidental. Esto puede verse como un eco del peligro de la técnica
moderna mencionado por Heidegger, mas también como una critica propia, pues marca este
limite como inevitable, destino de toda cultura. La recepcion por los nazis de La decadencia... no
implicé a Spengler, quien supo que Alemania nunca seria capaz de producir un cesar, sino a un
“enfermo y lacrimogeno actor que, bajo aplausos de masas confusas, haria lo mejor que pudiera
un namero suicida de César”.*®® En otras palabras, Spengler supo que, parafraseando a Marx, la
tragedia de Napoleon solo pudiera ser reproducida en Alemania como farsa.

A esto ultimo lo podemos interpretar de este modo: al orden liberal que llega, las figuras
creativas de Napoleoén ya s6lo pueden ser reproducidas en contexto de la pura competencia
thimdtica. Sin embargo, la riqueza que persigue Rhodes seria contrapuesta por Carl Schmitt
(caracterizada como la constitucion liberal) contra una mas esencial republica prusiana. Este
reducto historico guardaria para Alemania el acceso a una vision particular acerca de la cinética
politica, especificamente del Movimiento per se.

Schmitt, jurista aleman, contrapuso a la republica liberal/ilustrada de Weimar contra la
republica del soldado de Prusia. Partiendo de un pesimismo antropologico semejante a Hobbes,

99361

plantea que “El protego ergo obligo es el cogito ergo sum del Estado. Con esta
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caracterizacion, podemos ilustrar algunas de las cuestiones que Schmitt aborda al respecto de la
crisis europea, y la manera particular en que concibe a la soberania: es el poder de detener todo
movimiento, a la cinética. La cuestion del amigo-enemigo (la gran contribucion schmittiana a la
ciencia politica) serd nuestro acceso al capitulo final, cuando abordemos a las civilizaciones en la
época después de la Historia.

Para Schmitt, la soberania es un concepto limitrofe. La excepcion llega desde afuera del
«propioy» del sistema politico. Las causas del sistema de excepcion: preservar la ley. El tiempo de
excepcion como tiempo no normal. Esto remite al concepto hobbesiano del tiempo: todo tiempo
que no sea de guerra es de paz, y solo en la paz existe medicion alguna del tiempo.*®? El
conflicto se encuentra presente en la constitucion misma del Estado: para poder reconocerse uno
mismo como tal, debe existir un otro al cual ver como enemigo. A la vez, un orden universal (un
solo Estado, o la Liga de Naciones) no es posible por este mismo aspecto de la naturaleza de los
Estados.*% La fuerza del soberano moderno, ilustrado, ya es solo marginal: el propio de la ley se
desarrolla, la soberania moderna va desde el margen hacia el centro s6lo para detener el cauce. Y,
como tal, continua la intuicién hegeliana que no hay certidumbre: “La soberania se juega en una
apuesta. Ganara el que pueda ordenar el caos haciendo un uso sagaz de la violencia. Ante la
reciprocidad imposible entre proteccion y obediencia, el poder tendrd que tomar el timén en
medio de la tormenta: ‘Es soberano quien decide la excepcion.”*** En esa tltima sentencia se
encuentra el escepticismo de Schmitt frente a la lecto-amistad de los ilustrados, al homo
polemicus.

La distincion de amigo y enemigo, son la esencia del concepto de lo politico. “El
significado de la distincion de amigo y enemigo es el de indicar el extremo grado de intensidad
de una unioén o de una separacion, de una asociacion o de una disociacion; ella puede subsistir
tedrica y practicamente sin que, al mismo tiempo, deban ser empleadas todas las demas
distinciones morales (...) No hay necesidad que el enemigo politico sea moralmente malo”.3%
Esta posicion del enemigo lo pone a €l en una situacion diferente al que lo introdujo la mistica de
la falsa consciencia, como esposada por la Ilustracion: en lugar de una mala voluntad o error, el

enemigo puede ser mas modesto y existir a secas. Esto se refuerza en su oposicion frente a la via
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revolucionaria, en su encarnacién de su €poca. Intentos de aniquilar la enemistad, como el

adventismo cristiano o leninista, pueden sacar del gozne al Estado,?%

siendo el segundo la
encarnacion moderna del resentimiento. En efecto, Schmitt ve en Lenin la posibilidad de “otra
politica atin impensada, incalculable” fuera del mundo eurocéntrico y dentro de un horizonte sin
enemigos pero con adversarios.*®’

A la vez, este tipo de distincion es dificil de abordar por la era liberal, y mas bien
perteneci6 a la ¢época de la Realpolitik, donde los rivales no requieren adicionales
caracterizaciones para tener su lugar constatado. El liberalismo, en su realizacion politica, resultd
incapaz de abordar la diversidad politica a partir de sus rigidos y ambiciosos principios
normativos (al estilo de Locke) y por ello dependié mas y mas de decisiones de poder,
discrecionales. La decadencia en la ley liberal se haria patente en dos puntos, ilustrados por la
obra de Kelsen: la separacion entre moral y legalidad (“relativismo burgués”), lo que produce la
falta de una jerarquia de prioridades legales. Esto eventualmente desembocaria en un tipo de
nihilismo.>®8

La decadencia ilustrada proviene de que, de hecho, aceptan de manera velada la
necesidad de un orden institucional previo sobre el cual construir normas.>®” Detener la dindmica
para reponer el orden de la ley por sobre la cinética politica que la pone en riesgo. Las normas
son incapaces de acabar conflictos politicos. Y el liberalismo aparece como incapaz de ser
efectivo en las instancias en que la comunidad politica se encuentra en riesgo existencial.’’® Para
Schmitt, la politica no puede ser “caminar juntos” de carécter estratégico.’’!

En este capitulo abordamos a la cinética politica en su época de «madurez»: las dos vias
hacia la Modernidad, la critica hegeliana, y el ultimado declive de la cinética en clave moderna.
Como mencionamos, la Modernidad qued6 en los margenes, y desde ellos continud su presencia.
En la franja que persistio en la primera mitad del siglo XX hemos encontrado que el lugar que
ocup6 Alemania durante la crisis europea de 31 afios produjo una plataforma de lanzamiento

productiva para una generacion de filésofos cuyas ideas reflejaron el momento coyuntural de

Europa y de la Modernidad. Enfrentados a estos dos ultimos, fueron las cruzadas seculares de la
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crisis y la llegada del orden «liberal» (la contraparte soviética no fue contemplada, siendo ésta la
continuacion de un dado orden del resentimiento). En el siguiente capitulo abordaremos al

desenvolvimiento del mundo después de la Edad Moderna.
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Capitulo 3 — Después de la Modernidad

La época de la Modernidad marginal la caracterizamos como una en la que los movimientos ya
no se desarrollan en la Historia. Esto es, su proyeccion deja de involucrar un horizonte historico
hacia el cual lanzarse ya sea como movilizacién o como «proceder anticipador». En su lugar, el
movimiento se curva y dirige hacia el origen mismo de la accion. En una dada escala, esto
implica que el movimiento sea una revolucidén hacia si, a modo de «cuidado de si», en otra,
implica a la civilizacion como prioridad y foco del proyecto, a modo de amistad con lo mas
cercano. En otras palabras, ya no se proyecta al horizonte, sino hacia uno mismo: el «yo» y lo
«propio.

En la obra de Michel Foucault se registra este cambio y las implicaciones que lo
acompafan. La transicion del Foucault enfocado en las relaciones de poder al Foucault de las
“técnicas del si” provee un marco de referencia para concebir el cambio epocal. La referencia
histérica proviene de una ruptura en el ano 1979, con la revolucidon irani vista como la
emergencia de un nuevo vocabulario y en general un nuevo acceso a la realidad que acontece
fuera de la referencia, ya avejentada, a la Realidad integral. Foucault relata ver en esa serie de
eventos historicos el emerger de un nuevo horizonte con nuevas practicas del cuidado de si mas
alla de la referencia moderna u occidental. Décadas después, Sloterdijk escribe circunscrito a
este entusiasmo post-moderno, abordando la ubicacion al respecto del proyecto de la
Modernidad y la Ilustracion. Su célebre Critica de la razon cinica (obra cuya aparicion fue en el
mismo afio del 200 aniversario de la publicacion de la Critica de la razon pura) se dirige a
presentar los limites de la razén ilustrada y la manera de concebir un acceso a una nueva critica
que “se apresta a descender desde la cabeza por todo el cuerpo.”*’? Después de una prolongada
época ilustrada de dar énfasis al oOrgano tedrico del ser humano, y las antropotécnicas
acompafiantes, la critica debe partir de una nueva anatomia no-cartesiana. Ya visto en la obra de
Foucault, la nueva anatomia es explorada por Sloterdijk desde sus consecuencias. Cuatro
aspectos seran nuestro acceso: el «cuidado de si» como acrobacia auto-proyectiva bajo
supervision (en lugar del soberano cartesiano), el proceder cientifico como «muerte» (la
proyeccion cientifica separada de las empresas de conquista, «imagen del mundo»), la practica

fiscal como oportunidad para la auto-proyeccion (en lugar de movilizacion hacia el futuro,
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movilizacion hacia uno mismo) y la eventual llegada a la entropia en la época de la Modernidad
marginal (los limites de la proyeccion per se).

La figura de Nietzsche persiste como referente de las posibilidades del mundo fuera de la
proyeccion moderna y fuera del proyecto ilustrado. En cierto sentido, su obra patenta el vinculo
entre melancolia e historia, cosa que borra los prospectos neciamente valorados de Progreso: “el
mal du siecle radicaba en la sensacion de que este mundo histérico es un cementerio de los

entusiasmos, en el que se pudren los proyectos mas hermosos.”?”?

3.1 - Foucault y la revolucion irani: el giro hacia el cuidado de si

Foucault aparece como un autor que transita entre el mundo de la Modernidad a aquel que se
vuelca en uno mismo. Dentro de su obra podemos identificar los motivos de la transicion: de ser
foco de fuerza organizativa alguna (del Leviatan, del mercado...) a ser auto-gestor de su propio
espiritu. En esta seccion, exploramos este motivo a partir de la ruptura de la Revolucién Irani y
su impacto en Foucault: confrontar lo que pudo haber sido una instancia de cinética politica, a
uno de nuevas producciones de conocimiento de si, y nuevas oportunidades de organizacion.

Primero, tendremos que abordar a la ruptura que produce el contenido de la época del
«cuidado de si»: la Revolucion Irani. ;Qué sucede en el mundo después de Modernidad? La
Historia deja de ser el vehiculo sobre el cual el individuo se traslada y proyecta sus movimientos.
La época de la Modernidad marginal tiene dentro de si una época en ciernes. Su momento de
irrupcion particular fue, de hecho, otra revolucion, la Revolucion Irani. Nuestro acceso a la época
«postmoderna» propiamente dicha sera la Revolucion Irani, y a Foucault como observador
destacado de ella. Como se vera, Foucault observo en los eventos de Iran a la formacion de una
nueva episteme, liberada de la Modernidad y dirigida hacia una espiritualidad que, aunque con
consecuencias politicas, representa mas bien un giro hacia si, como ejemplifican las practicas
ascéticas de los revolucionarios.

El periodo de contemplamos vuelve a iniciar con una revolucion. Si vemos a la de Iran
como la que indica un contenido para una época, vemos que la Modernidad «maduray inicia con

una revolucion (la francesa) y termina con otra (la irani). Si esto es asi, entonces los contornos de

373 Sloterdijk, Eurotaoismo...pp. 112-113.
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la Modernidad estan dados: la proyeccion hacia la Historia en 1789 termina su trayectoria en
1979, cuando el movimiento se da en el sujeto y en la civilizacién. Pero primero, debemos
abordar la ruptura. A ésta la vemos mejor representada en el rompimiento que hubo en el
pensamiento de Foucault. Entre un «primer» Foucault, comprometido con las ideas de fuerza,
poder y dominacion, y uno «finaly, interesado por las practicas sexuales y los «experimentos con
uno mismoy (Sloterdijk dixit). El «giro» resulté un distanciamiento de Marx y el Maoismo, y un
acercamiento a Nietzsche y a Heidegger.

Es de Ivan Strenski la distincion entre las dos etapas de Foucault. Primero, el Foucault
que produce un diagndstico del poder propio de la Modernidad: entre la ciencia y la técnica,
como lenguajes hegemonicos, se produce el movimiento de fuerzas hacia la sujecion del cuerpo.
El papel de victima y victimario se distinguiria por las formas del lenguaje, como vehiculo del
conocimiento y de efectividad del poder implicadas en la operacion de dominacion. En otras
palabras, la victima primero emerge como tal como objeto de conocimiento.?’* Se comprende al
«primer» Foucault a partir de Vigilar y castigar e Historia de la locura en la época clasica. Esta
era del pensamiento foucaultiano recibe el mote de «clausewitziano»: la politica es la
continuacion de la guerra por otros medios. De este modo, las instituciones que inciden en la
vida humana refieren a la dominacion como cimulo de estrategias y tacticas dedicadas a
producir dominio. Entre la escuela, la prision y el cuartel se encuentra que la condicion de la
Historia es una de continuo conflicto.?”> Es para el «ltimo» Foucault en que las prioridades se
tornan diferentes y enfocadas al «cuidado de si» y a una vision de la historia que se distancia de
la idea de la historia movida por el conflicto. Explora las posibilidades disponibles dentro de si
para crear espacios e instancias de libertad.*’®

El foco de la mirada clausewitziana del «primer» Foucault se encuentra en el vinculo
patente entre conocimiento y poder (mismo que hemos declarado arriba como condicion clave de
la Modernidad). Esta es una relacién productiva: la imagen del mundo se puebla de los objetos
posibles de dominar: “el poder produce; produce realidad; produce 4mbitos de objetos y rituales

de verdad. El individuo y el conocimiento que dé €l se puede obtener corresponden a esta
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produccion.”’”” Este enfoque absorbe toda caracterizacion posible de conocimiento de tal modo
que es posible “renunciar también a toda una tradicidon que deja imaginar que no puede existir un
saber sino alli donde se hallan suspendidas las relaciones de poder”.>’® La materia con la que se
construyen las normas sobre la imagen proviene de la idea de normalidad.’” Esto es, una
condicion epistémica-ontologica cuyos criterios de verdad se define por las normas que nacen de
un proceso moderno: los pares kuhnianos, guardianes del lenguaje del mismo proceso, al validar,
producen. Frente a esto, el sujeto es el receptor de la proyeccion cientifica. (Con este elemento,
Foucault se acerca al «peligro» de la técnica mencionado por Heidegger.)

Sin embargo, lo descrito arriba consiste en un proceso moderno, distinto a los previos. La
recepcion mas ejemplar de la normalidad se encuentra en los procedimientos normales de la
ejecucion de la ley. Por si sélo, no indica un cambio en qué castigar, mas un cambio en la
naturaleza de la estimacion del crimen. Ahora el castigo encuentra su justificacion en el terreno
de la observacion cientifica y en la tipologia juridica de las condiciones anormales del sujeto a
castigar en lugar de una ocasion para producir sometimiento directo. Ahora el vinculo del poder
con el cuerpo es indirecto, mas no por eso menos fuerte: “[el] castigo legal [recibe] un asidero
justificable no ya simplemente sobre las infracciones, sino sobre los individuos; no ya sobre lo
que han hecho, sino sobre lo que son, serdn y pueden ser.” En otras palabras, es el alma de los
delincuentes aquello que se penaliza.*®® Implicado se encuentra el elenco de expertos que toma
parte del juicio, al dar un insight, toman parte del acto de juzgar, resultando en una dispersion
neta de la facultad de disponer ejecuciones, e incluso de juzgar.’®' En contraste, previo a la
Modernidad, los castigos dirigidos al cuerpo tendieron a ser publicos, majestuosos y ejemplares.
En la Modernidad destacan dos aspectos: es castigo se vuelve privado y gradualmente mas
distante a una incidencia directa al cuerpo. El cuerpo, a su vez, adquiere un nuevo papel al
respecto del poder, un “intermediario”, siendo suprimir la libertad el nuevo objetivo del castigo.
La especifica aparicion de la guillotina durante la Revolucion Francesa, con su «humanitaria»
velocidad y precision, ilustra a ese nuevo enfoque.**? El resultado es un vinculo mas estrecho con

aquel que es sujeto: de la retribucion a la «rehabilitacion», normalizacion. Esto es “la
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readaptacion del delincuente no se le pide al ejercicio de una ley comun, sino a la relacion del
individuo con su propia conciencia y a lo que puede iluminarlo desde el interior.”*** La sujecion
no requiere de los aspectos que la definieron en la época previa, puede incluso aspirar a ser
benigna. Para esto, el conocimiento es estimado para hacer efectivo el uso de la «microfisica»
del poder: explotar a las pequefias entradas que permiten acceder al interior del sujeto como
relativo a la libre agencia. De esta manera, el sujeto y su cuerpo se vuelven un recurso mas,
existencia (pace Heidegger) efectiva para los procesos productivos, sujeto a la cinética
politica.*®* Que los sujetos hicieran suyas a las normas de la disciplina para su agencia, resulto en
una pérdida neta de libertad para el sujeto.’®® Frente al liberalismo y el marxismo, el «primer»
Foucault encontr6 que el orden disciplinar moderno no da espacio para que el sujeto logre evadir
los movimientos que la fuerza moderna produce y pone a uno en movimiento.>%¢

En contraste, el «altimo» Foucault provee una serie de ideas que abren las opciones
disponibles para el sujeto. Frente a éste se abrird la posibilidad de encontrar dentro de si, el
espacio de libertad que necesitd. Lo requerido para lograr ello es dar una revolucion hacia el
interior, y realizar el «cuidado de si». Tres ideas clave se reflejan en el interés de Foucault por la
revolucion irani: la aproximacion genealogica hacia la historia, la tentacion por los érdenes
previos a la Modernidad, y el vinculo entre el ser-para-la-muerte y modos de vida maés
auténticos. Sin embargo, debemos abordar la cuestion del «cuidado de si» y abordar al concepto
de politica espiritual.

Nietzsche dispuso para Foucault el pensar la historia a partir de rupturas. No obstante, a
pesar de la marcada influencia de Nietzsche (que no se agota en lo dicho), es la cercania al
pensamiento de Heidegger la que da el acceso hacia el «ltimo» Foucault.’®” Ambos se
encuentran en una critica a la Modernidad fundada en una determinada comprension de la
ruptura del mundo moderno con el pre-moderno (y cristiano). Sobre el segundo hemos abordado
una imagen de ¢él, del segundo lo referimos a uno en que la prioridad se fincé en la meditacion
(misticas, no racionales).’®® La disposicion de Foucault hacia el primero (considerando que

identifico en el segundo a una mayor pérdida de libertad disponible para el sujeto) se reconoce

383 Ibidem, p. 241.

384 Ibidem, pp. 32-33.

385 Afary, Foucault... cl, ap 3.
386 Ibidem, c1, ap 1.

387 Amselle, en Critique... ap 3.
388 Afary, Foucault... cl, ap 2.

93



como un orientalismo foucaultiano. En su forma de distinguir a Occidente de Oriente se puede
identificar a una narrativa rectora, «meta-relato» (Lyotard), en el pensamiento de Foucault®®: la
diferencia entre el mundo de la ciencia y la técnica, contra aquel que se centra en las «artes» de
si. Esto refleja generalizaciones, entidades monoliticas, y no observacion del mundo.*”°

Una salida productiva de esta postura se reflejo en la estima, adoptada desde Nietzsche y
Heidegger, de la muerte como ocasion creativa. Al respecto de Heidegger, Foucault recibid
influencia de la idea de ser-para-la-muerte, y como ocasion en que se constata una liberacion de
las normas exdgenas. De Heidegger toma la estima de éstas como productoras de una manera
«inauténtica» de vida. Mientras, la forma «auténtica» es aquella que responde al llamado que
exhorta al cuidado de si y de confrontar a la libertad que surge al reconocer en la muerte como
una instancia creativa.**!

El movimiento que el «primer» Foucault privilegio fue el poder que aborda al cuerpo y lo
tiene en movimiento. El «ltimo» Foucault, por su parte, dio mayor prioridad a las maneras en
que los individuos producen y dirigen su propio poder. Lo que veremos es que, en este
selfmanagement la trayectoria del movimiento es torcida hacia dentro, creando un bucle hacia
uno mismo. El resultado es salir de la trayectoria del poder y con ello salir de la dominacion
moderna.*? Sloterdijk da testimonio de este elemento al plantear la critica al proyecto ilustrado a
partir de una nueva manera de abordar al cuerpo fuera de la perspectiva moderna. Esto resulta
contra la norma-lidad pues el individuo surge como capaz de producir resistencias y practicas
que atenten contra el libre flujo exdgeno.’** En La hermenéutica del sujeto es dado un ejemplo
de este proceso. La Grecia clasica, sus formas de comprender al sujeto, y las formas de «cuidado
de si» parten de la premisa que vincula conocimiento con poder. Sin embargo, ahora como
conocimiento de si, vinculado al «cuidado de si», a la produccion de tecnologias para el «yo». En
lugar del conocimiento que opera como vanguardia de una ofensiva (vidi, veni, vici), conocer a
uno mismo es dado como condicion para poder aproximarse al mundo que le rodea: preguntar
sobre el mundo inicia preguntando sobre uno mismo.*** Esto implica una nueva prioridad: la

racionalidad esta pensada ahora como un proceso reflexivo, sin el cual no es posible recibir la
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categoria de ser racional.’®> Dentro de este esquema, la posibilidad de auto-reflexion no es dada
para todos por igual. En lugar del movimiento de masas que es capaz de englobar y sistematizar
a todo el mundo, el «cuidado de si» es un proyecto de una racionalidad a-politica, que no pone
como prioridad al hacer amigos y a la formacién de conjuntos de inversion o resentimiento.>*®
Foucault especuld que ha sido cierto pudor, que resultd en la presion de no replegarse en si, de
evitar un “dandismo moral”, la razon por la que el cuidado de si ha tenido un lugar secundario en
la tradicion filosofica. Més bien, han predominados las exhortaciones a desistir del cuidado de si
como “fundamento de una moral”. De otro modo, se sugiere, el individuo evita sostener una
moral colectiva.*®” Esta denuncia resuena en lo ya dicho sobre Nietzsche: Zaratustra implicé la
posibilidad de aislarse de los proyectos acumulativos de resentimiento, mas fue dirigido “a
nadie” pues el filésofo fue sensible al inminente rechazo que tendria su obra y su propuesta.’*®

Para poder abordar al «cuidado de si» en vista a sus consecuencias colectivas, Foucault
abordo al orden de creencias, de definiciones de verdad y a las practicas que resultan de éstas,
bajo la idea de «politica espiritual». En el caso de las sociedades modernas, seculares y tocadas
por la Revolucion Francesa, han encontrado a sus creencias determinadas por un dado relato-
Historia. La revuelta islamista en Iran, representd para Foucault una ruptura emergente con la
manera de relacionarse con uno mismo producida durante la Modernidad, comprendiendo que
esto implicé también romper con el poder aplicado al cuerpo y con la politica espiritual. En otras
palabras, una nueva politica espiritual fue el propodsito de los islamistas iranies; ese fue el
elemento crucial para que recibieran el apoyo del filésofo.*”’

La oposicion a Occidente y a la Modernidad fueron dos puntos que Foucault coincidio
con la revuelta islamista en Iran, un tercer punto también es clave: considerar a la penitencia en
sus varias formas, y reconocer un camino hacia una vida «mas auténtica» y libre en confrontar a
la muerte.**

En la Revolucién Irani, Foucault vio a dos visiones diferentes: la revolucion (moderna) y

la revuelta islamista. Aunque ambas confluyeron en sus metas tacticas, sus horizontes

estratégicos divergieron. Para la primera, Khomenei, el lider, y la revuelta islamista son una
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aberracion pre-moderna, sin lugar en un futuro revolucionario.*’! Mas, la revuelta islamista seria
el acceso a una nueva politica espiritual, un régimen de verdad diferente al producido en
Occidente de la Modernidad.**> La oposicion a los intentos de modernizacion hechos por el Shah
fueron vistos por el filosofo y los islamistas como «patéticos» y rechazados por la poblacion

3 a modo de rechazo de formas de vida «auténticas» e «inauténticas».*** De este modo:

irani*’
“Los millones de creyentes que se unieron a Khomenei en las calles (...) parecieron [a Foucault]
como ejemplo del ser-para-la-muerte heideggeriano, pues se dirigieron a una forma de vida
colectiva mas auténtica.”*%°

El desarrollo del pensamiento del «cuidado de si», por su énfasis espiritual/individual,
ajeno a la movilizacion moderna, y privilegiando formas no-progresistas, tradicionales, de vida,
ha sido identificado como conservador.*’ En lugar de una lucha moderna, por la eventual
emancipacion en clave ilustrada o marxista, la perspectiva provista por el «iltimo» Foucault
tiende hacia hacer que nichos y grupos marginales se encuentren como protagonistas de sus
conflictos, ahora luchados por la extension del reconocimiento (Hegel), y ya no por metas
globales e historicas. La politica de cufio moderno seria relegada a los margenes de un centro
ajeno a la movilizacion moderna. Asi, liberado de las luchas modernas, el mundo aparece
liberado de las anteriores pretensiones de adecuacion con la razéon: “La politica se mueve en lo
ilimitado, lo sin frontera, lo inseguro, es inadecuacién insuperable de todas las decisiones ante lo
que no esta disponible ni a la mano. La razdn ni siquiera puede pensar esa disyuncion.”*?

La cuestion de la autenticidad, del «cuidado de si» y de la liberacion frente a las normas
de la Modernidad en clave occidental proveen un sentido de lo que es la post-Modernidad. La
comprenderiamos primero como post-Occidente y post-Historia, y luego como el movimiento
hacia si. Pero, ;donde deja esto al proyecto ilustrado? ;Qué implica para el homo polemicus, ser

capaz de hacer amistades civilizadas? ;Cuales repercusiones tiene para el vivir-juntos? (Es

posible hacer-unidad mas alld de las técnicas cinico-hobbesianas? No son respuestas, pero
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Sloterdijk plantea las preguntas en miras de la Modernidad que retrocede y el mundo ilustrado

que se apaga.

3.2. La época del cuidado de si: Sloterdijk

(Como priorizar en una época sin Historia? La Modernidad se encuentra bajo asedio; la
Modernidad en su imagen «maduray», como descrita arriba, se encuentra criticada por el influjo
que proviene del movimiento gestado por los grupos modernizadores/modernos, a la vez que
rebasada por movimientos que no es capaz de dar cabida en los proyectos que plantea. Por otro
lado, la Modernidad consumada -en lo politico como en lo econdmico- resulta en estabilidad, una
instancia de movimiento apaciguado. Aqui se presenta una vision de la Modernidad de nuevo
como marginal: son los margenes que engloban a la sociedad en cambio donde la Modernidad se
presenta como proceso y no como aspiracion o como hecho consumado. En otras palabras, una
sociedad pre-moderna o una sociedad post-moderna se encuentran fuera de los margenes de la
Modernidad, siendo ésta caracterizada por la movilizacion e inestabilidad.**® Adicionalmente, los
procesos de modernizacion pueden no resultar en una inevitable consumacion del «tren de la
Historia».*®

La critica a la Modernidad emprendida por Hegel resultd en el cese de las posibilidades
de profundizar la equivalencia de Historia y movilizacion. Al introducir el movimiento al
corazon del Ser, Hegel consum¢ las posibilidades de hacer avanzar a la Historia en el terreno del
movimiento, efectivamente terminando a la Historia. Ahora, confrontamos la perspectiva que no
es posible desarrollar un proyecto en miras ilustradas sin revertir a una enferma ideologia, falsa
consciencia, de la Ilustracion. Como tal, eso mas bien seria el suefio de un nostalgico pues las
condiciones que en su momento posibilitaron la seleccion ilustrada —aquella que acompafia al
proceso de domesticacion y formacion del homo polemicus- no se encuentran dispuestas. En su
lugar, aparece el cuidado de si: la posibilidad de transferir el movimiento del mundo hacia uno en
forma de reflexion inmunologica que sucede fuera de cualquier relato-Historia. Esto demanda un

planteamiento diferente de la cultura, tanto en su politica economica de la ira, como en su
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proceder cientificos, ambos que ya no pueden conducirse a la usanza moderna.

La gran obra de Kant, Critica de la razon pura, aborda los motivos vistos en la
Modernidad: el entusiasmo ilustrado por los horizontes abiertos por la fisica newtoniana pueden
ser reconocidos en otras disciplinas. La metafisica, otrora reina del conocimiento, pudiera
recuperar su lugar bajo el Sol si lograra el tipo de restriccion que dota de validez a la fisica o a la
matematica.*'’ Esa es la tarea critica. Contenido en ello, se encuentra la premisa que la razon
“solo funciona con garantias de seguridad bajo las condiciones del conocimiento empirico”, cosa
que se constituye como la proeza de la “Ilustracion kantiana.”*!! Esta premisa se encuentra
implicada en el aspecto propiamente moderno de la practica kantiana. El sujeto moderno entra y
sale del estado de reflexion cuando lleva a la concrecion un plan de accion, de ataque, el cual
desplegar en la realidad. Esto situa adelante a las habilidades de auto-educacion y auto-
motivacion. Kant, como pensador de la accion humana, se encuentra dentro de ese esquema:
“Kant propone anclar la tltima instancia del auto-asesoramiento, el imperativo categorico, en el
sujeto enjuiciante, con el fin de introducir en su morral el patron-medida de toda praxis
justificada.”*!? Esta preeminencia del pensar se encontrd en el optimismo epocal contenido en
¢ Qué es la Ilustracion? cuando Kant identifico a su sujeto de conocimiento con la posibilidad de
conocer al mundo. Dado el subjetivismo de Kant, esto no es una confianza intuitivamente
atribuible al mismo autor. Pero se hace patente con el lema “Sapere aude!”, la promesa de éxito
inscrita en la Ilustracion en que la razén y la Realidad coinciden.*'® Subyacente a ello se
encuentra la esperanza que uno mismo es capaz de hacerse del conocimiento que es poder: “Es la
voluntad de poder de la autocapacitacion lo que hoy en dia impulsa la marcha del mundo.”*'*

Doscientos afios después de la publicacion de la Critica de la razon pura, el magnus opus
de Kant, la Critica de la razon cinica aparecio en Alemania. Su primera proclama es en torno a la
muerte de la filosofia, la segunda identifica al malestar en la cultura como cinismo “universal y
difuso.”!> Este ocupa el lugar de las ideologias anteriores que han sido desenmascaradas y se

suma al error, la mala voluntad y la ideologia como falsa consciencia, dotada de “la mordaz
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sonrisa de una inmoralidad abierta.”*!¢ El viejo realismo moderno aparece mas bien como el
suelo desde el cual el cinico extiende su anti-social participacion en el polemos, compartiendo —a
caso de mala gana- su “conciencia modernizada y desgraciada.”*!” En efecto, el estado actual de
la Tlustracion se distingue a partir de los limites y el rechazo a su empresa. La revolucion irani
puede ser vista como un ejemplo de ello, mas también lo son los movimientos anti-ilustrados en
general. Este momento de la época adulta de la humanidad se ha equiparado con un terco
rechazo a la posibilidad de valores y optimismo: “El cinismo, como falsa consciencia ilustrada,
se ha convertido en una astucia obstinada y ambivalente que ha apartado de si el valor, considera
a priori todos los positivismos como engafio y solo pretende salir adelante de cualquier forma”*!®

Esta contemporanea falta de conviccion muestra que la Ilustracion se rompe frente a las
corrientes dirigidas a su extincion, implicando el fracaso y gradual extincion del homo
polemicus. Mirar adelante sobre el proyecto ilustrado mas bien implica abordar el futuro de las
antropotécnicas ilustradas, y con ello la viabilidad del “acosmismo” moderno.

La marginalidad de la Modernidad implica que el centro quede sin una potencia que logre
cumplir el ciclo de humanizacion de la Ilustracion. En su polémico Normas para el parque
humano, Sloterdijk indica la dindmica en torno al humanismo, haciendo énfasis en su desarrollo
moderno. Los humanistas, aquellos entregados a la domesticacion del ser humano, tienen que,
necesariamente volcar su atencion a las fuerzas del poder en turno para dotar a sus premisas de
efectividad: “el humanista deja primero que le den al hombre para después aplicarle sus métodos
domesticadores.”*! Dichos fueron para la Ilustracion la conviccién que la lectura puede ser el
¢lan de una sociedad basada en el polemos. Nietzsche fue sensible a ese esquema y en esa
percepcion da base a su rechazo y escepticismo al humanismo —tanto el pastoral como el secular.
Su obra, entonces, “pretende nombrar su silenciada funcioén y lanzar un debate de otro tipo, en
términos de historia universal, entre diferentes criadores y diferentes programas de cria.”*?°
(Como comprender la actualidad de la Ilustracion dentro de la historia universal de los
programas de cria humana? Sloterdijk indica que la lectura no es dispuesta de manera igual, que

hay un proceso de seleccion que produce y refuerza compartimientos facticos en la sociedad mas

alld de cualquier pretension de universalidad contenida en la alfabetizacion llevada al cien por

416 Ibidem, p. 38.

47 Ibidem, p. 40.

418 Ibidem, p. 762.

419 Sloterdijk, Normas... p. 63.
420 Ibidem, p. 64.
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ciento de la sociedad. Al seleccionar los cuerpos que se someteran a determinados procesos de
cria se filtra la intencion del “poder oculto tras el poder” y el hilo que une a “Lecciones y
selecciones.”*! El resultado es mas proximo a la conformacion de una aristocracia burkeana
como ¢lite conocedora del buen gobierno: la brecha de los que se insertan dentro o fuera de la
capacidad de lectura redunda en reproducir los prejuicios, prepotencias y tradiciones que la
[lustracion batalld. Llevado al extremo, sera posible hablar de una cultura en que unos seran no
mas que queridos sin poder ser aquel que quiere: “los hombres son animales de los cuales unos
crian a sus semejantes, mientras que los otros son criados.”*?? Lo que puede constituir el fracaso
de Kant es que la actualidad mantenga disponible para si las antropotécnicas modernas mas
carece de aquellos dispuestos de realizar la seleccion.*?® En esto no se contiene una plegaria por
el regreso de la autoridad central de la Modernidad, mas constatar que la época de la Modernidad
marginal es una época en que el panico cunde. El humor de la época “del borde del tiempo™ es
un tiempo progresivo pero también donde los viejos esquemas de proteccion se encuentran como
no mas que un recuerdo que alimenta la nostalgia por otras épocas. El panico proviene de ver que
la Modernidad ha desatado al movimiento puro: la agencia humana se ha desvinculado del
mundo-en-aceleracion. La Modernidad marginal se percibe como el vortice de un huracan que ya
no es posible comprender. La fisica newtoniana fue todavia la ultima palabra de la ciencia hasta
las contribuciones de Max Planck, concebida como un campo casi concluido.*** La apertura de
ese basamento para la Realidad debi6 ser un hecho con un impacto sensible sobre las
pretensiones de optimismo: “;Pueden los seres humanos seguir comprendiendo la marcha del
mundo moderno que ellos mismos han desencadenado?**** La agencia de la técnica moderna ha
desencadenado un peligro alternativo al peligro heideggeriano; no es que el ser humano sera
emplazado, pero que ese emplazamiento puede iniciar con la inhabilidad de la humanidad de
corresponder su pensamiento a la marcha del mundo y que, cuando lo logre hacer, vea una
catastrofe que marcha en su direccion. La multiplicacién de movimientos autdbnomos conduce a

contemplar los prospectos del movimiento del mundo o hacia su eventual entropia o a su llegada

21 Ibidem, p. 68.

2 Ibidem, p. 69.

423 Ibidem, p. 70.

424 Lovett Cline, Barbara, Los creadores de la nueva fisica, Fondo de Cultura Econémica, Ciudad de México, 2004,
p- 52.

425 Sloterdijk, Eurotaoismo... p. 19.
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al infierno “ecolégico-cinético.”**® En este horizonte sélo el panico es un sentir viable pues la

marcha del mundo provee solo preguntas sobre como lograr una direccion que evite lo peor:

Quien plantee la cuestion cinética abordara nada menos que el problema de si es posible
detener este expreso nocturno y de qué manera; o si existe, por lo menos, la posibilidad de
desviarlo. La cuestion no es si algunos pueden apearse (...), sino la totalidad moderna puede

prescindir de la manera de ser determinada ontolégicamente por la férmula de ser-que-

genera-movimiento.*?’

Pero, sin el acabado referente de la Realidad, ;como tomar potestad de la seleccion humanista
con el temple firme —al menos aquel que correspondié a la Modernidad? Retomando una
cuestion anterior, la fuerza es lo que se encuentra implicado: “Ganara [la soberania] el que pueda
ordenar el caos haciendo uso sagaz de la violencia.”**® En cierto momento del siglo XX, aquel de

429 se logré ese temple a

la titanomaquia entre los humanismos fascista, soviético y americano,
través de prolongar monstruosamente las categorias del pasado mundo agrario al interior de un
mundo novedoso, aquel de la industrializacion.**® Sin embargo, esta maniobra demostraria ser un
motor limitado para sostener a dos corrientes hoy de facto extintas, la leninista y la fascista. Mas
bien, en el mundo industrial la colectividad s6lo puede ser viable como conjunto de democratas
que tienen la oportunidad de no preocuparse por las cuestiones del Estado: “La democracia seria,
seglin esa vision, el consenso politico de los insociables apoliticos.”**! Esto tiene la implicacion
que la virtud (?) del humanista de poder querer se encuentra funcionalmente excluida del
sistema. A la vez, el gran edificio hobbesiano se encuentra erosionado, incapaz de su majestuosa
funcion: “La soberania del Estado ha caido en lo irrisorio y en lugar de autoridad exhibe
ineficiencia.”*? De manera resumida, el humanismo encara que no hay ni autoridad central que
logre la domesticacion, ni el referente de realismo sobre el cual fundamentar las pretensiones

burguesas, ni la voluntad de circunscribir las relaciones a tal. Los ilustrados s6lo pueden sumarse

a la democracia como amargos cinicos.
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Si la posibilidad de la domesticacion como parte de un gran proyecto moderno no
encuentra las condiciones para su viabilidad, ;qué se encuentra dispuesto para los habitantes del
“imperio ausente”**3? La respuesta va ligada a otra pregunta, si los demdcratas no se encuentran
ocupados en los asuntos de la polis, jen qué si se ocupan? Volver a Foucault: la época del
«cuidado de si» coincide como la época en que ya no se encuentra vigente relato-Historia alguno
que sea capaz de subsumir a la totalidad, de manera que es posible subscribirse a determinados
relatos, asi sea el individual relato-biografia. En parte esto es una de las consecuencias de la
marginalidad de la Modernidad. Esta es vista menos como destino y mas como un desafio
contingente y supeditado a cuestiones culturales, identitarias e institucionales. Estos tres
elementos adquieren un renovado foco en el inicio del siglo XXI, sobre todo con el final de la
ultima gran lucha de las Ideas, la Guerra Fria. En su lugar, la emergente época del «cuidado de
si» toma preeminencia y dispone a los sujetos una diferente respuesta a las preguntas. Al
preguntar por cémo vivir la vida, los sujetos hoy encontrardn como respuesta conocerse a si
mismo: ;a cudal cultura perteneces? (Cual identidad posees? ;Cudles instituciones le son
pertinentes?

Las respuestas posibles a estas tres preguntas nos llevan a pensar los posibles desarrollos
de la vida en la época que abordamos. A continuacidon, presentamos tres elementos que
profundizan en la escala «micro» de los temas abordados, siendo el foco las referencias seculares
a «si» y al entrenamiento de la vida. Pasamos de las sociedades en cambio a la vida que cambia.

Sloterdijk nos da acceso a temas relevantes a la escala «micro»: ;como se vive la época
del «cuidado de si»? Al abordar a Foucault, se elaboré en torno a la nueva prioridad de la
meditacion y la creacion de espacios liberados de norma-lidad moderna. Sloterdijk desarrolla
esta idea en You Must Change Your Life, abordando las practicas de produccion de si, ya no como
cuidado personal, mas como subordinacion frente a la mirada de una autoridad al tono de
entrenador. Con esta referencia, el proceder cientifico moderno es observado como producto de
la retirada de un proceder premoderno (del «muerto aparentey, la plegaria Socratica de morir en
vida y poder dedicarse al conocimiento) por un moderno elenco de controversias que subeditan
la vida tedrica a la vida practica. Con el retroceso de la Edad Moderna, el lugar de la vida teoérica
busca inspiracidon para acaso volver a ser en «otra parte». A la vez, la coyuntura actual del

sistema econdmico provee la ocasion para replantear al sistema fiscal de una supuesta

433 Sloterdijk, En el mismo..., p. 65.
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colectividad que toma de manera impositiva, a la ocasion para la emergencia del individuo
donador. Veremos estos como las contrapartes de los elementos mencionados en el capitulo
primero, y los aspectos que aprovisionan a la época del «cuidado de si» con diferentes accesos a
los de la época de la Modernidad plena.

El primer elemento refiere a la pregunta sobre como abordar al cuidado de si. Arriba
mencionamos al conocimiento de si, mas esto por si s6lo no produce una mayor claridad, o un
acceso suficiente a la cuestion de como dar cuidado de si. A la vez, tampoco da la exhortacion
precisa para tal propdsito. Esto incluye la insuficiencia de la premisa mencionada arriba acerca
de un «retorno de la religion». En su lugar, lo que ha acontecido ha sido lo que Sloterdijk nombra
el «giro inmunologico» de la cultura: reconocer la condicion de los seres humanos como
dependiente de su capacidad de gestion inmunoldgica.*** Mas esto no se encuentra
exclusivamente en el terreno de lo bioldgico. Identifica varios «niveles» de inmunologia,
partiendo de la idea que los sistemas inmunoldgicos van mas alla de s6lo los que contiene el
cuerpo, y que son identificables en cierto grado al observar la intencionalidad de los sujetos.
Estos son socio-culturales y se reconocen como socio-inmunologicos (culturas, ejércitos) y los
psico-inmunolégicos (religion).**

Esta perspectiva revela una dindmica particular: la exhortacion para cuidar de si acontece
no como una funcién auto-poiética, demanda la inspiracion del exterior. Esta suele ser el temor
directo (prepararse ante una amenaza inminente). Mas para una cultura, la prevencion requiere
que las amenazas que aparezcan en el futuro estén de alguna manera contempladas en el
presente, por lo que otra motivacion debe ser patente. Aqui el exterior vuelve a ser guia, ahora
benigno: la autoridad. La autoridad debe ser capaz de inspirar la produccion inmunoldgica en
sentido de tanto realizar la exhortacion, como ser modelo para ello. Sloterdijk provee el ejemplo
de la estimulacion erotica del cuerpo del atleta: su fortaleza refleja mi debilidad, su poder mi
debilidad. Frente a €I, uno no puede ser indiferente a las cuestiones verticales: las amenazas que
pueden llegar «desde arriba» s6lo pueden ser prevenidas con una consciencia que eleva la

mirada, que extiende el alcance inmunolégico. 3

434 Sloterdijk, Peter, You Must Change Your Life, Polity Press, Cambridge, 2013, p. 3.
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3.3. Inmunidad imposible

La dindmica descrita arriba implica la movilizacién del cuerpo, mas no la historicidad del
mismo: la exhortacion hacia lo vertical se revela a-historica.*’” Para el siglo XXI, la condiciéon
sin Historia permite que el particular somatismo renacentista (que describimos con la obra de

Pico della Mirandola) se mantenga vigente*®

, aunque ahora en un sentido mas cercano a la
religion y lejano al acondicionamiento proyectivo moderno. En otras palabras, el cuerpo que
participa en el «cuidado de si» no puede ser un soberano Cartesiano, su cuidado implica la
intervencion (mas no dominio) de una autoridad externa, tanto para inspirar como para guiar. Las
acciones llevadas tendran, como mira final, al autor de las mismas.

Una de las instancias particulares de inmunologia es el de la ciencia, como practica. El
amor al conocimiento, ya sea Socratico o contemporaneo, ha pasado por la posibilidad y eventual
necesidad de producir a un cuerpo muerto, y una vida tedrica dindmica. El organo relativo al
conocimiento ha sido estimado de necesitar una condicién de uso tal que, el empleo de todos los
demas sea solo en funcion de la meta del primero. Preferiblemente, quien quiere dedicarse al
conocimiento debe permitir que el cuerpo muera dejando so6lo al érgano del conocimiento vivo a
modo de «observador puro». Este personaje, entre Socrates a los contemporaneos estudiantes de
doctorado, se entrena para distanciarse del mundo y dedicarse a desarrollar la postura mas
angelical posible: un «muerto aparente», tocando al conocimiento.*** Esto, cabe notar, no implica
la transicidon de ningln paradigma kuhniano, y mas bien refiere a la practica misma de aquel que
busca la «vida contemplativay.

No obstante, desde la Modernidad tal figura se ha encontrado bajo asedio, y en ciertos
contextos completamente suspendido. Sloterdijk encuentra diez accesos a tal final: el
compromiso neohegeliano con la praxis; la aniquilacion del exclusivo poder soberano en el

a2

conocimiento; “apatia” proveniente de la afiliacion a causas politicas (estar movilizado provee
respuestas); énfasis en el pre-tedrico campo de la fenomenologia; el temor al «peligro»
heideggeriano a la técnica como temor a la ciencia en general; la preeminencia filosofica por el
existencialismo como desviacion terrenal del conocer; la sociologia del saber como provision

agresiva de contextos; la prioridad feminista de desenmascarar discursos de poder en el

7 Ibidem, p. 32.
438 Ibidem, p. 27.
439 Sloterdijk, Peter, Muerte aparente en el pensar [Edicion iBooks], Ediciones Siruela, Madrid, 2014, c. 0.
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conocimiento; la estimacion de la cercania entre la 16gica y las emociones; y la imposibilidad de
la realizacion del mito del académico enclaustrado.**’ Uno de los temas presentes en los diez
puntos es el involucramiento del tedrico en la proyeccion practica de la Modernidad: lo
«impuroy» debe ser punto de partida y llegada para el conocimiento.

La Modernidad marginal no presenta un sustancial cambio en esta condicion pues hoy no
se han retomado las practicas de entrenamiento cientifico. En su lugar, un elenco de practicas y
disposiciones son inculcadas en los estudiantes para que desarrollen una mirada mas alla de lo
cotidiano. Se abordan las practicas pre-modernas mas no se renueva el compromiso y drama
metafisico de auto-aniquilacion que implico en el pasado.**! En todo caso, el contexto en el que
acontece la busqueda de conocimiento ahora motiva la busqueda de inspiracion en los anteriores
procedimientos cientificos.

La cuestion financiera pone adelante al dilema del sistema impositivo de impuestos que
ha operado desde la época de la Modernidad. El «Estado que tomay, el Estado moderno, tiene
multiples responsabilidades (podemos remitir a la integracion en el sentido cercano a Huntington
para ilustrarlo). Su inflacion funcional ha contemplado la extension de la complejidad moderna.
Para esto, ha tenido que inflar su personal y los recursos de los que puede disponer, ampliando
las bases de recoleccion.**? No obstante, esta ampliacion solo acrecienta la presencia del fisco a
través de su recaudacidon, mas no agota la posibilidad de explicar la particular manera de
financiar a lo colectivo a través de lo impositivo. Sloterdijk abre esa pregunta y indica la
posibilidad de fallar en encontrar una explicacion satisfactoria: “La resignacion de los
ciudadanos es el fundamento de unas finanzas ptblicas solidas.”** Con mayor detalle: las
practicas fiscales hoy expresan la conjuncion del sistema tardoabsolutista de impuestos junto con
un sistema semi-socialista de redistribucion de la riqueza: “tutela y asistencia”.***

La mirada hacia las consecuencias psicopoliticas de este sistema revela una divergencia
entre la supuesta vocacion social del Estado y el sentir de identificacion de la poblacion con éste
o con sus funciones redistributivas.***> Un sistema fiscal enfocado hacia enmendar esta brecha

pudiera tener resultados méas efectivos que cualquier edificio ideoldgico, dado el involucramiento
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material en ¢€l. Para ello, partir de una antropologia pesimista resulta fatal: una alternativa tuviera
que partir de la posibilidad de una «ética del dar».**® La thymética que abordamos en el primer
capitulo, motor de la ira y del resentimiento, sigue vigente hoy en dia; s6lo sus expresiones
contemporaneas no han sido sujeto a una gran reinvencion.*’ La posibilidad de finanzas publicas
basadas en el «dar» pudiera apelar al thymos, estimularlo de una manera que ningn banco de ira
ha hecho desde la caida del comunismo.**® El fin de la Guerra Fria deja grandes reservas de
energia thymotica disponible para un proyecto de este tipo.

La época después de la época moderna; dentro de ella destaca la posibilidad de una
economia operante sin recurrir a un gran y sofisticado sistema de odio, el retomar de la ciencia
querubinica y el horizonte del cuidado de si en la época actual. Dentro de estos elementos la
Historia, como motor que alimenta el impulso a la accion, estd ausente, como lo estd también el
optimismo ilustrado por la humanizacién colectiva. Cuidar de si implica acciones relativas a uno
mas fuera de un proyecto de hacer al hominido moderno. Esto asiste en una época que
sist¢émicamente se ha removido del horizonte a la posibilidad de un homo polemicus universal,
pues las condiciones para la domesticacion ilustrada no se encuentran dispuestas. Todo esto, a la
par del sentido de pénico frente a los margenes del mundo post-moderno, donde la Modernidad
se encuentra ahora acechante en forma de catastrofes inminentes. El poder de destruccion de la
Modernidad se ha hecho presente de tal manera que ha supeditado las estimas anteriores de su
posibilidad de creacion. Subyacente a ello, la Realidad, en sus presupuestos modernos de un
vinculo entre razén y mundo, se ve desbordada por sus propios movimientos; desde la fisica
post-newtoniana hasta el Espiritu hegeliano, el pensamiento no alcanza para la complejidad del

mundo.
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Conclusiones

En esta tesis se tuvo como propdsito contribuir a la discusion filosofica en torno a la “cinética
politica”. La idea, tomada de la obra de Peter Sloterdijk, equipara Modernidad con la cinética
politica, fue la guia para realizar una indagacioén de cudles fueron los momentos claves de su
desarrollo y caracterizacion. Para ello, se parti6 de la Edad Media, como una época previa a la
movilizacion moderna, y se arribo a la post-Modernidad, como la época posterior a la de la
cinética politica. El propdsito fue proveer un marco de referencia y evaluar sus condiciones al
momento de surgir y al momento de su ruptura.

El primer capitulo expuso la ruptura con la Edad Media a modo de rompimiento con la
tradicion y con la produccion de nuevas soluciones a la conformacion de la cultura. Ello implico
describir la conformacién del sujeto moderno, de la ciencia moderna como acceso al mundo, y
del Estado hobbesiano como referente para la organizacion social moderna.

El segundo capitulo se elabord en torno a la posicion de la Historia como elemento clave
de la Modernidad. Esto ultimo funcioné tanto para abordar a la obra de Hegel —la que
identificamos como una critica que culmina a la Modernidad- como para plantear la ruptura por
la que la Modernidad pasa a una posicién diferente. Esta ya no seria la del centro pero la de la
periferia; la marginacion de los conceptos de soberania, Historia e inmunologia moderna.

En el tercer capitulo, la post-Modernidad es explicada en términos positivos, la que
llamamos la época del «cuidado de si». En ésta, la capacidad de la Historia de constituirse como
monopolio narrativo de la direccion del movimiento se encuentra nulificada, y en su lugar los
individuos pueden identificarse con relatos-Historia diversos.

Para el Estado, esto implica la imposibilidad de la constitucion univoca-hobbesiana del
orden politico. Para el individuo, esto implica dar al si y al relato que lo acompaifia la prioridad
de los esfuerzos. Para la economia politica, la posibilidad de plantearse en términos de la
generosidad, fuera de los monopolios de los bancos de venganza. Para la ciencia, abordar la idea
premoderna de sacar a la indagacién cientifica fuera de la zaga moderna del cientifico inserto en
su contexto. Para la Ilustracion, implica el fracaso de su condicion como proyecto ejemplar de la
Modernidad; a la vez constata la imposibilidad de humanismo en la época que no hay potestad
proyectual al modo moderno/pastoril. Para la cinética politica, implica el rechazo de sus antes

movilizados, su marginacion a los bordes de la época donde todavia se encuentra como capaz de
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influir.

En el centro, en cambio, se encuentra el panico frente al incomprensible movimiento puro
de la Modernidad —el mundo moderno no se detiene, se mueve a los margenes. A la vez, la
posibilidad de frenar el movimiento se encuentra presente en la “segunda pasividad”, critica de la
época moderna, y critica de la cinética politica.

Este texto enfrentd varias limitaciones. Entre ellas fue el somero tratamiento de los
filésofos de cada época abordada. Una revision de la historia de la filosofia dentro de los
términos dados por las premisas tomadas de Sloterdijk es pertinente, mas no la intencion del
texto presente. La cuestion del tono eurocéntrico de la obra es intencional. Se partiéo de premisas
ya conocidas acerca del lugar particular de Europa dentro de la historia de las ideas (la
Ilustracidn, la filosofia politica, las ideologias, la ciencia moderna/newtoniana, Descartes y Kant,
pero también Hegel, Weimar y el mismo Sloterdijk). Evaluar la validez de la atribucion de dichas
a Europa es una labor que no hemos realizado —la asumimos junto con una dada tradicion de
pensar.

Para la época moderna, la cinética politica aparece dentro de esa tradicion como una
innovacion que surgi6 en Europa, independientemente de qué tan rapido haya salido de ella. Otra
limitante fue la cuestion de la post-Modernidad. Uno de los objetivos de la tesis fue proveer una
caracterizacion de ésta que permitiera abordarla en referencia de la época que pretende criticar.

Sin embargo, una labor mas exhaustiva pudiera ser provechosa (quedan abiertas
cuestiones como el lugar del lenguaje y los lecto-amigos con referencia a Derrida, o la cuestion
de la Historia vis-a-vis los meta-relatos de Lyotard) para indagaciones futuras. Un tema que
posiblemente no recibid suficiente atencion, por mas central que haya sido, fue la cuestion del
llamado “fin de la Historia”. La tesis ha pretendido adherirse a una cierta lectura afirmativa del
fin de la Historia (que ésta, en su funcion de plano proyectual para el movimiento quedd
consumada con la obra de Hegel), pero cuya caracterizacion pudo haber sido profundizada, acaso
para dar cabida al debate Fukuyama-Derrida, la intervencion de Sloterdijk, etc.

A lo largo del texto se ha procurado no emitir valoraciones acerca de los temas
presentados. Sin embargo es reconocible que los términos que permite la discusion filosofica
emprendida aqui pueden ser usados al par de multiples estimaciones sobre la condicion de la
época. Analizar dichas estimaciones puede ser una labor que se desprenda de la referencia que

pudiera otorgar esta tesis. No obstante, frente a las valoraciones nostalgicas por el orden

108



moderno, el orden de la preeminencia estatal, propondria una lectura de lo expuesto como la que
permite el transito a nuevas oportunidades de libertad. Esto es, no obstante, libertad fuera de los

patrones de emancipacion ilustrada —al modo liberal o marxista.
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