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I. INTRODUCCION

En este trabajo de investigacion se buscé entablar un didlogo con el area religiosa interior
tanto en la civilizacién minoica y micénica como en la Grecia arcaica. Para hacerlo, eché
mano de las herramientas que permiten establecer dicho dialogo: en primer lugar, se
privilegiaron los restos de la cultura material, es decir, la evidencia arqueolodgica tanto de la
estructura arquitecténica como del sitio en el que ésta se encuentra emplazada. Y digo que
se privilegio, puesto que su estudio permite el analisis retrospectivo mas lejano, ya que su
delacion no encuentra interrupcion desde la Edad egea. Cabe sefialar que la razon para
tomar en cuenta de manera fundamental los vestigios arqueoldgicos descansa en que, como
sefala Blazquez: —ds lugares de culto estdn muchas veces denunciados por la presencia de
material votivo o bien por otros objetos de clara utilizacion cultual; y asi, se puede
descubrir la existencia de santuarios publicos y en ocasiones domésticos, y también como
algunas cuevas y cumbres montafiosas servian de escenario a determinadas practicas
rituales” (Blazquez, 1993:217). En segundo lugar, consideré las fuentes literarias, debido a
que ofrecen rica informacion del ambito religioso entre los griegos; y, en tercer lugar, tomé
en cuenta la epigrafia, que si bien fragmentaria o parcial, arroja informacion detallada
sobre, por ejemplo, el tipo de ofrendas, de oferentes o de mobiliario necesario para ciertas
festividades.

La pertinencia de la propuesta planteada radica en que, si bien la arquitectura de los



templos griegos es conocida —en el entendido de que se trata de una estructura compuesta
por una cella, una columnata periptera y un crepidoma, el discurso formal anterior a esta
estructura candnica es menos conocido. Sin embargo, muchos de los monumentos
arqueologicos tanto en Creta como en el Continente durante el periodo micénico
manifiestan las concepciones religiosas en torno a la disposicion y uso del espacio sagrado
y su transicion hacia la epoca arcaica.

Los indoeuropeos dejaron muy poco rastro de su paso y la informacion que tenemos
sobre sus dioses en relacion con el mundo minoico-micénico y la Grecia clasica es muy
poca. Se sabe con certeza que Zeus es el dios que llevan consigo durante sus invasiones a
tierras meridionales y externas de la peninsula de los Balcanes, y que, con atributos
distintos, Poseidon también es una divinidad indoeuropea. En cuanto a las diosas cretenses,
Artemis es quizé la divinidad que, junto con Deméter, recoge mejor los atributos de la diosa
ya que estd intimamente asociada con el culto al arbol; asimismo esta relacionada con la
fertilidad de los hombres y los animales. Las danzas en su honor y su denominacion como
monia ed vk son datos que nos descubren su origen pregriego y unas supervivencias de la
diosa minoica (Garcia Lopez, 1970:8).

Por todo ello es importante reconocer y estudiar las fuentes de pensamiento que nos
guien hacia una interpretacion lo mas integra posible del fenomeno religioso. Y ya que ni
en la civilizacion de la Edad de Bronce ni en la posterior civilizacién griega existe una
—asritura sagrada”, el estudio del instrumento lingiiistico como vehiculo de informacion de
la religion se vuelve relevante, pues los poetas son los que componen nuevos cantos para la
fiesta de los dioses y casi toda la lirica coral arcaica, segun afirma Adrados, es lirica de
culto. Por ejemplo, los rapsodas comienzan sus recitaciones festivas con himnos homéricos.

Adrados cita varios ejemplos en los que la lirica popular refleja la religiosidad de la edad
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heroica y es parte fundamental del rito: estd el canto del pean que los aqueos hacen en
honor de Apolo para que los libere de la peste (17, I, 473"); también menciona una escena de
boda en la que se canta el himeneo (Z/, XVIIL, 567 ss.?), asi como otra con una danza erdtica
en que interviene un coro de doncellas y otro de jovenes (II., XVIII, 590 ss.’); también
alude al lino o canto de cosecha (/l., XVIII, 567 ss.) y a monodias cantadas por un
personaje femenino como Nausicaa (Od., VI, 99 ss.4), o masculino, como el aedo
Demoédoco (Od., IV, 17 ss.°).° También los Himnos homéricos y la poesia épica
(fundamentalmente la //iada) son instrumentos indispensables para dicho estudio. Asi pues,
toda poesia antigua es un documento fundamental para el estudio de la religion griega y del
espacio destinado para las actividades cultuales.

Asimismo encontramos documentos directos de la practica religiosa como las leyes
sagradas en inscripciones que incluyen: estatutos o calendarios de sacrificios o cuestiones
organizativas y financieras; que aportan informaciéon de primera mano sobre la funcion del
sacerdocio, la terminologia cultual, nombres y epitetos de divinidades o ritos particulares.

En este trabajo de investigacion se busco hacer un estudio minucioso del espacio
sagrado, cuyos vocablos se constatan en la Edad de Bronce y verificar su pervivencia en la

literatura épica y la lirica arcaica para, posteriormente, comparar el vocabulario, la

1 1., 1.473 naboxk deidpmeE malnuo nuovul Amadbk

2 18.567-70 maveek{noi 6& nai Micepul anoba. Ov uépxneg / mhemn i ek naBavulll 0év ux 1€0 {3déa novruk. /
NiCCk o' €k 1€ {CLLL macEPovilPPLOCEIN / tevy ek n&aviye Bikui &' v1o NuboOK Gelde/ Bemnubén Ok i

3 ’Ex 8¢ muvok Tpin(00e mevintonog ablp one&,

4 0d., V1, 99-101 admav énel Cinpo névo ek 81 wai ne ot admn, / (O ivy nai 8" &v' Emadyuk, dmd nvidska
acBpdlal / ML 8¢ Naollnda Beony Bexul fivrenu o mi& (De comer satisfechas sus siervas y ella, /
cogiendo la pelota, a jugar empezaron. / Tirados los velos, el cantar inicidles / Nausicaa de candidos brazos.)
Tr. J. M. Pabon..

50d., VI, 99 ena 8¢ {00k €ébmenp eeiug apldg / Ouwviiy ¢k dudp o6& moallndmive man avmwé /
WwOn fiE EAdvmumet 8dikeopk nomit 166¢ poé. / nw &' adn éx mvueevudC duig k avmy nenad inng ,

(Un aedo divino cantaba entre ellos tafiendo su gran lira y un par de payasos hacia cabriolas en mitad del
salon, todo en fiestas al son de su canto.) Tr. J. M. Pabén.

6 Cf. Lirica griega arcaica (poemas corales y monodicos 700-300), intr., tr. Francisco Rodriguez Adrados,

Madrid, Gredos, 1980, p. 11.
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iconografia y la arquitectura a fin de entender mejor la religiosidad de la Edad de Bronce y
la conformacion del espacio sagrado.

El principio metodoldgico esta centrado en dos aspectos: el primero se enfoca en un
analisis sistematico y meticuloso de las tablillas de Lineal B y las inscripciones arcaicas, el
segundo compila y analiza el vocabulario relevante dentro de su contexto y en las obras
clave de la literatura arcaica, para, posteriormente, cotejar los datos obtenidos de ambos
analisis y presentar un estudio conjunto de espacios arquitectonicos que correspondan a
términos que aparecen en las fuentes, o interpretar espacios reales comparandolos con
contextos literarios o epigraficos concretos.

Ahora bien, el trabajo llevado a cabo durante el doctorado comprende varios
aspectos: en primer lugar se hace un acercamiento al estado de la cuestion, en donde se
mencionan los enormes avances que sobre las civilizaciones minoica y micénica se han
hecho; en segundo, se presenta un breve panorama de la religiosidad de la Edad de Bronce;
en tercer lugar se hablard ya del espacio sagrado y secular, de sus caracteristicas y sus
interacciones; por ultimo se presenta el analisis de fuentes (literarias y arquitectonicas) de
cada uno de los topicos de analisis.

Asi, sobre este cuarto punto conviene mencionar que en lo que respecta a la
evidencia literaria, el andlisis del vocabulario se realizd con base en ciertos topicos que se
mencionan mas adelante, mismos que fueron recopilados en una base de datos y que
pertenecen a un corpus de textos griegos seleccionados a partir de un criterio estrictamente
cronoldgico: lliada, Odisea, Los Trabajos y los dias, Himnos homéricos y la lirica arcaica

(popular y literaria).



I. 1. El analisis de las fuentes literarias, en Lineal B, epigraficas, iconograficas y
arqueologicas

Metodologia de investigacion

Para lograr hacer un despojo y selecciéon de materal susceptible de ser analizado de forma
conjunta y comparativa sobre el espacio sagrado en Grecia y su pervivencia desde la Edad
de Bronce hasta la Epoca Arcaica, fue necesario establecer una metodologia clara, precisa y
fidedigna en la que las fuentes escritas y arqueoldgicas fueran el punto de partida. Asi, el
analisis de las fuentes de estudio sobre el espacio sagrado se hizo en tres etapas: la primera
se enfoco en el cotejo de informacidon de topicos de estudio en las fuentes literarias; en
segundo lugar se hizo la busqueda y el analisis de los documentos no literarios, es decir las
tablillas de Lineal B y las inscripciones arcaicas; finalmente, la informacion obtenida en las
dos etapas previas fue complementada con el analisis de la evidencia arqueologica.

Para la elaboracion de las bases de datos de todos los textos analizados: Tablillas de
Lineal B, Las Inscricpiones arcaicas, la lliada, la Odisea, Los trabajos y los dias, Himnos
homéricos, Teogonia, Fragmentos, Scutum y la Lirica arcaica, se establecieron conjuntos de
topicos de analisis, es decir, vocablos especificos que pudieran referir un espacio fisico
interior y/o exterior sin que la posible funcion ritual fuera determinante; sin embargo se
mantuvieron solo aquellos tdpicos que tuvieran su antecedente desde el griego micénico y
presentaran continuidad hasta la lirica arcaica.

a) Altar (e-ka-ra, act vEy €lmava, e(Clolnnviuk €01€05 )

b) casa, mansion o morada, olimpica morada (wo-ko-de, wo-i-kode, pinipx, pinué,

pinto y dda )

c) Me-ka-ro-de y éfovuk

d) Te-me-noy nérexué
10



e) templo o santuario (na-wi-jo, *na-wo, i-je-ro, ievok, GdoNUK y KavE con sus
variantes dialectales)

f) ritual, sacrificio u ofrenda (eolia, 66uNaENGLL )

Este ultimo apartado tiene un andlisis especial pues no se atienden sélo términos
especificos, sino que se estudia el ritual en su conjunto: elementos, secuencias,
participantes, lugar en el que se lleva a cabo el ritual, las plegarias u oraciones, animales
que se sacrifican, instrumentos de sacrificio, etc. Cabe sefalar que los datos y conclusiones
obtenidas de este ultimo apartado estan incorporados en los otros topicos.

Por otro lado, el andlisis de la evidencia iconografica y arqueoldgica fue mucho mas
restrongido, ya que o bien s6lo se muestran algunos ejemplos que ayudan a entender las
diversas tipologias arquitectonicas o bien se incluyen aquellos vestigios arqueologicos
mencionados en las fuentes escritas. De igual modo la evidencia iconogréfica se utilizd,
fundamentalmente, como un soporte a los argumentos, sobre todo en el capitulo destinado

al altar.

I[.2.Construccion de bases de datos

Una vez compiladas todas las tablillas, inscripciones, versos y fragmentos en los que
aparecia cada uno de estos vocablos en las distintas fuentes analizadas, se hizo una tabla
que sistematizara la informacion para un mejor manejo de la misma; se intentd especificar
los adjetivos que acompaifiaban al vocablo, los nombres de divinidades, los rituales que
referian, la ubicacion —si es que habian sido hallados arqueoldgicamente—, las posibles
formulas y la relacion que podia existir entre vocablos de distintos topicos de andlisis (por
ejemplo altar + témenos).

Desde fines del siglo VIII a. C. la lirica literaria era compuesta para las
11



celebraciones mas importantes de ciudades y santuarios; no obstante nunca fue posible
crear obras originales para cada celebracion. La poesia popular y tradicional, sin embargo, a
diferencia de la —mn poesia” no pasaba de pequefias monodias acompanadas de clamores
o gritos rituales del coro, de ahi que se intentara adecuar a los tiempos mediante la
influencia de la lirica literaria. Debido a esto, podemos afirmar que, en cierto modo, toda la
poesia popular es ritual. Y ya a partir del siglo V a. C. se grababan y conservaban en los
santuarios una serie de inscripciones que contenian estos himnos cultuales. El tipo mas
frecuente es el pean’.

Para Adrados, la ventaja que tiene esta lirica coral es que es —fij4, es decir, que esta
establecida de una vez y para siempre, y que es en cierto modo literaria, se presta a la
ejecucion por parte de grandes coros profesionales. Estos himnos, ademads, algunas veces
eran escritos por poetas conocidos y que en algunas ocasiones podian ser fundadores de un
ritual en el que se ejecutaba su himno e inclusive llegaban a ser honrados por la ciudad o
por el santuario; sin embargo, la mayoria de las veces eran an6nimos pues era la obra de
culto lo que interesaba. Es importante decir que de esta lirica coral ritual de tipo himnico no

nos ocuparemos debido a que, por su datacion (siglo V — II a. C.) estd fuera de nuestra

7 Peanes: himnos en honor de Apolo. El nombre deriva del griego maldx (también malé&k , malyk, auxiliador,
sanador). En un origen, probablemente se referia a Peon, el médico de los dioses en los poemas homéricos
(cf. 11. V, 401, 899) y después fue identificado con Apolo y utilizado como su epiteto. Derivado de una
antiquisima danza cultual cretense, el pean esta testimoniado ya en Homero, aunque los antiguos
atribuyeron su invencion al lirico Taletas de Gortina (s. VII a. C.). La ejecucion se da seguido de un coro
masculino, con acompafiamiento del aulds o de citara, con un ritmo en metro baquico-crético (con algunas
inserciones trocaicas y yambicas). El pean era esencialmente un carmen de guerra y de victoria. Celebro
tambien a otras divinidades como Artemisa, Asclepio, Dionisio, Poseidon, Enialio, y (atenuandose el
significado cultual) a hombres famosos, héroes y soberanos. Por su estrecho vinculo con el culto, el texto
de algunos peanes fue inscrito en piedra y expuesto en santuarios. Los mas antiguos peanes conocidos por
nosotros son los de Pindaro, pero también fueron autores de peanes Siménides y Baquilides. En Roma,
Catulo y sobre todo Horacio adaptaron espléndidamente el género a la lengua latina. Cf. Enciclopedia dell’
Antichita Classica, Italia, Garzanti, 2000, p. 1060.

En realidad, la costumbre del canto coral, el pean, seguido de intervenciones individuales, ya himnicas,
ya gnomicas, ya satiricas, etc., deriva de la fiesta religiosa tal como ya la describia el Himno a Hermes, 54
ss. —ElInstrumento, bajo su mano, sonaba de forma maravillosa, y el dios lo acompafaba entonando un
dulce canto, intentando improvisar, como hacen los adolescentes en los banquetes, cuando se intercambian
chanzas; cantaba acerca de Zeus cronida...” (Trad. A. Garcia Velazquez).

12



delimitacion tematica. Baste decir que este tipo de poesia se extendié por todo el mundo
griego, abarcando Atenas, Delfos, Epidauro, Célcide y Eretria (Eubea), en Dicta (Creta),
Samos y Eritras (Jonia), ademds de Egipto y Macedonia.

Otra forma poética utilizada en los rituales es la monodia. Se trata de fragmentos de
tipo lirico que no contienen elementos corales, sino que estan representados por un solista
que contesta a otro solista que acompafia, aunque puede existir también el grupo de
acompanantes del oficiante o solista; ellos serdn los participantes de la fiesta y
acompanaran al sacerdote.

El canto del solista es, pues, algo muy breve y tradicional; generalmente se trata de
féormulas religiosas8 utilizadas en sacrificios, misterios, bodas, etc. Hay también
transiciones entre plegarias, formulas religiosas y conjuros. Encontraremos también varias
canciones utilizadas en juegos infantiles, pero es importante hacer notar que tales juegos
son derivaciones de ritual.’

I. 3 La lirica arcaica y los tépicos de analisis

Se elabor6 una tabla que sistematiza, de manera muy concisa, la informacion obtenida en
toda la literatura de la lirica arcaica. Dicha tabla s6lo muestra en qué autores aparece cada
uno de los topicos de analisis, por lo que se marca con una cruz la presencia de cada tdpico
en cada autor. Como informacion adicional se menciona el género del poeta (yambo, elegia,

coral, monodia, etc.) a fin de poder anticipar conclusiones.

8 En cuanto a la forma podemos encontrar agones entre coros de muchachas y muchachos o trenos, como en
Simonides.

9 Esta evolucion de lo sacral a lo ludico es bien conocida: baste recordar, sin salirnos de Grecia, el origen
religioso de juegos como el de tirar dos equipos de los extremos de una cuerda, el del columpio, las
mufiecas, las pelotas. Cf. Lirica griega arcaica. Poemas corales y monddicos (700 — 300 a.C.), Intr. Y
trad. Francisco Rodriguez Adrados, p. 92.

13



Tipo de evidencia pinipk, | QOginlo | EPavpk | élmava 1EVVK, néekpg | Sacrificios,
pinué, Sy ana agé adonuc y libaciones
pinia y Kog y rituales /
ddna Danza

Homero, /liada + + + + + + +

Homero, Odisea + + + + + + +

Himnos homeéricos + + + + + + T

Hesiodo + + + + i

Arquiloco + + T

Calino + T

Tirteo + +

Semonides + + i

Alcm. + +

Solon + +

Estesicoro +

Safo + + + +

Alceo + + + T T

Ibico

Anacr. + +

Jenbfanes +

Teognis + T n

Simoénides T

Pindaro + + + T

Baquilides T T

carmina popularia +

Tablillas de Lineal B + + + + +

Epigrafia (Inscripciones + + + + + +

arcaicas)

Evidencia iconografica + +

Evidencia arquoldgica + + + + + T

Finalmente conviene subrayar la relevancia de realizar un andlisis que incorpore todas las

fuentes de que disponemos para entender el objeto de estudio y dar a cada categoria su

lugar sin preconcepciones.
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Estado de la cuestion

El estudio de la religion
El estudio del espacio sagrado
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II. ESTADO DE LA CUESTION

I1. 1 El estudio de la religion
El pueblo denominado griego es un conjunto de unidades culturales que dieron lugar a una
sintesis original que Pettazzoni (1953) considera un —nuevoorganismo™ pues, a grandes
rasgos, conjugaba una tradicion indoeuropea fundamentalmente pastoril y patriarcal con
aquella mediterranea que practicaba la agricultura y tenia su base social en el matriarcado.
Esta conjuncién —que no puede ni debe ser explicada bajo una vision unitaria que atienda
solo a la teoria de las migraciones o al desarrollo de la cultura in situ o, al difusionismo—
tuvo dos fases de historia bien diferenciadas que se establecen a partir de que el estudio de
la historia de Grecia tuvo una crisis durante las décadas de los 60 y 90 del siglo antepasado,
cuando los descubrimientos arqueologicos evidenciaron que el periodo homérico de la
historia —considerado hasta entonces el mas antiguo— habia estado precedido, en la
cuenca del mar Egeo, por la existencia de una cultura desarrollada muchos siglos atras,
cuyos centros principales fueron Creta, la Hélade y la Ciudad de Troya (Struve, 1986: 28).
Asi, la primera fase de la historia griega —la mas conocida— es la de la expansion
colonial y el desarrollo de las ciudades que —comienz a configurarse, aproximadamente, en
el siglo VIII, al final de la edad oscura, el comienzo de la época arcaica” (Austin, 1986:
45); y otra, precedente y alejada de la anterior, la de la Grecia minoica y micénica. Este fase
inicial en la civilizacion griega representa no solo la primera fase en la historia griega de la

antigiiedad, sino que encuentra su explicacion también en la religion en tanto que
16



concepcion del mundo y de la vida (Austin, 1986: 45) y, por tanto, en el espacio sagrado.
Las civilizaciones conocidas como minoica y micénica se desarrollan en Ia
denominada Edad de Bronce —que para efectos de datacion, se divide en dos ambitos,

tanto cronoldgico como topografico—(Nilsson, 1953).

Heladico Cicladico Minoico
Antiguo 2800/2500-2000 ca. Prepalacial
Medio 2000 - 1580 2000 - 1550 2000 - 1580 Protopalacial
(= MMI — MMIIIb)
I 1580 - 1500 1550 1580 - 1450 Tardopalacial (= MMIIIb — MT II)
II 1500 - 1425 L— 1400 1450 - 1425
Tardio a 1425-1300 1400
III{ b 1300-1230 I_II Postpalacial (= MT III)
¢ 1230-1075 1100 - 1075
micénico

Lamina 1. Cronologia de la Edad de Bronce en La civilta micenea. Guida storica e critica, MADDOLI (ed.), Roma,
Laterza, 1992, p. XIV.

Ahora bien, el estudio de estas civilizaciones ha pasado por varias fases en las cuales el
foco de las discusiones ha hecho, por decirlo de algin modo, un recorrido circular, ya que
tras privilegiar la evidencia material, hubo un enorme interés por los datos obtenidos de las
tablillas de Lineal B que, al ser tan fragmentarios, no permitieron una reconstruccion total
de la religién minoica y micénica por lo que se volvieron los ojos, de nuevo, a los restos
arqueologicos.

Como hemos dicho, uno de los aspectos estudiados con mas interés es el de la
religion, sobre la que se han postulado innumerables hipdtesis que veremos a continuacion
y que tienen cabida también en el funcionamiento del espacio edificado ya fuera sagrado,
secular, o una interaccion entre ambos.

En el siglo XIX, las investigaciones se centraban en las teorias antropologicas que
estudiaban fundamentalmente las relaciones de parentesco asi como el origen de la familia.

Entre estas teorias podemos mencionar la evolucionista, que postulaba que todas las
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culturas recorrian las mismas fases de desarrollo. Como defensor de dicha teoria se
encontrard a Lewis Morgan, cuyo trabajo La sociedad primitiva, publicado en 1877,
sefialaba tres estadios fundamentales en toda sociedad: salvajismo, barbarie y civilizacion.

Después, Frazer (1890) en La rama dorada: magia y religion, resumira sus treinta
afos de trabajo recopilando mitos, leyendas y rituales a fin de obtener una respuesta sobre
el origen de la religion. El ofrecera dos hipdtesis fundamentales: la primera explica que el
pensamiento religioso se enfocara, en primer lugar, en la creencia de una naturaleza
encarnada primero en espiritus animados y luego en divinidades en forma humana; la
segunda sugiere que los pueblos primitivos personifican a tales fuerzas de la naturaleza
como femeninas y masculinas y representaran las estaciones acorde con el ciclo de vida
humano. Ademas, anade que todas las plegarias iban dirigidas a la Madre Tierra o la Gran
Diosa.

Nuria Pombo Gallego explica en su excelente articulo Historiografia de la religion
minoica, que el verdadero creador del concepto de Diosa Madre es Albrecht Dieterich a
principios del siglo XX, quien en 1905 con su libro Mutter Erde afirmaba que la Tierra
habia sido objeto de divinizaciéon como madre de todo lo creado. Este investigador creia
que se podia llegar a las creencias mas antiguas a partir de estudiar las costumbres
modernas pues, suponia, existiria un estrato sobreviviente. Con ¢l estard de acuerdo
también J. E. Harrison en su Prolegomena to the study of Greek religion de 1903, quien
ademads postula la existencia de un estadio matriarcal de la cultura griega, hipotesis que
Dieterich no comparte. Dieterich sera también el que ejerza mayor influencia en los
posteriores historiadores de la religion como Nilsson, Eliade o Pettazzoni.

Acompafiando todas estas posturas teoricas sobre la religion, se estaban haciendo

excavaciones arqueologicas en el Mediterraneo oriental, fundamentalmente las Cicladas,
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Chipre y Rodas; sin embargo, es en la segunda mitad del siglo XIX, especificamente en el
afo 1871, cuando se tiene un extraordinario avance, pues, bajo la tutela de Schliemann, las
excavaciones en la colina de Hissarlik mostraron al mundo que los poemas homéricos no
eran solo relatos ficticios sino que daban cuenta de una civilizacion compleja que Homero
intentaba evocar'®, en la que el —estdo de cosas” todavia no incluia los templos ni las
imagenes de culto asi como tampoco se relataban fiestas periddicas (Gernet, 1960: 18) y
que, —sin dejar de lado los numerosos arcaismos y que se trata de una fuente incompleta,
porque no se configura como una suma del pasado mitico, sino que tiene un cierto sentido
unilateral—, constituia una representaciéon mas o menos fiel del mundo micénico.

Continuando con el avance en los descubrimientos arqueoldgicos, Schliemann
excavara, entre el 1871 y el 1890: Hissarlik, Micenas, Tirinto y Orcomenos y, a partir de
entonces, se empiezan a sacar a la luz los restos de la civilizacion de la Edad de Bronce.

Vemos, pues, como ya desde estos momentos, se cuenta con todos los elementos
que habran de conformar las investigaciones sobre religion minoica: —d relevancia del
trabajo arqueoldgico, la existencia de una diosa madre y de una sociedad centrada en la
mujer y la fertilidad, los estadios de la religion primitiva y la nocion de supervivencia de las
antiguas creencias.” (Pombo, 2006:347)

Ya en el siglo XX, el descubrimiento de la civilizacién cretense a manos del
arqueologo Sir Arthur Evans demostré que dicha civilizacion era significativamente mas
antigua que la griega y que habia desarrollado un sistema de escritura denominado Lineal
A. El papel que este arquedlogo desempeiidé fue importantisimo para el avance en la

comprension de la religion minoica pues €l: —ns06lo desenterrod los restos de una sociedad

10 Austin sefiala que, esquematicamente, podemos decir que existen tres niveles histdricos en Homero: el
mundo micénico, que el poeta trata de evocar, la edad oscura y la época en que vivid el poeta; y no
siempre resultara facil distinguir con claridad lo que pertenece a uno y otro nivel. (Austin, 1986: 47).
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desconocida hasta entonces, sino que enumerd sus caracteristicas principales, definié un
vocabulario especifico para ella, determind su evolucion y fijé su cronologia”. (Pombo,
2006:351)

Asi, Evans contemplaba una religién prehelénica unitaria de la que Creta seria el
origen y sobre la que descansaria el grueso de las creencias y ritos. Se hablard ya de una
religion minoico-micénica; sin embargo esta idea de religion unitaria poco a poco sera
cuestionada por investigadores como Nilsson o Picard (Adams, 2004:28).

Evans también creia que las esferas secular y religiosa estaban tan profundamente
entrelazadas de modo que no podian separarse (Adams, 2004:28); esta vision la seguiran
autores como Hallager (1987, 1995), Hood (1977), Marinatos (1993), Koehl (1995) y
Sakellarakis (1997).

Entre el 1931 y el 1933 Wace publica los resultados de sus excavaciones en Micenas
y pide que dicha civilizacion, a la que denomina como —hdldica”, sea tratada de manera
independiente. A esto se agrega el descubrimiento de las tablillas de Lineal B en el Palacio
de Pilos, escritura que, en 1952, sera descifrada por el arquitecto Michael Ventris, ayudado
por el lingiiista John Chadwick''. Dichas tablillas revelaron —en detalle, el funcionamiento
de los grandes palacios centralizadores que contabilizaban con extraordinaria minuciosidad
toda la actividad econdomica” (Austin, 1986:45). Y gracias a este avance, hoy conocemos,
como afirma Martinez-Pinna, —al margen naturalmente de oriente— la llamada
civilizacién del escriba en la cual el palacio funciona como el centro.

Asimismo, el hecho de que la Lineal B fuera una forma temprana del griego,
proporciona la prueba definitiva de que la cultura del continente y la de la isla son

diferentes. Esta conjetura se hace todavia mas evidente cuando aparecen los nombres de las

11 Cf. Chadwick (1962, 1992, 1997).
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divinidades en dichas tablillas, nombres como Zeus, Dionisio, Atenea y Poseidon que eran
parte del pantedn griego ya en época historica.

Posteriormente, la tesis postulada por Marija Gimbutas (1974), coloca a la religion
minoica y a la micénica no s6lo como distintas, sino incluso como antagénicas, al
considerar el cardcter femenino de la primera y el masculino de la segunda. Esta autora
sefialaba que Creta pertenecia a lo que denomina —d vieja Europa” por lo que era anterior al
movimiento migratorio que habia introducido divinidades masculinas.

Finalmente, debemos considerar los estudios hechos en los ultimos anos, en los
cuales se ha vuelto a privilegiar el andlisis arqueoldgico, pero abordando diferentes
vertientes: la identificacion de lugares de culto, centrando la atencién en primer lugar en
aspectos rituales; en segundo en los objetos encontrados alli y, en tercer lugar, la
investigacion iconografica tanto de representaciones pictoricas como los sellos o
impresiones de sellos. Asi, en los ultimos 35 afios ha habido un gran interés por un lado en
el rol social de la religién y por otro en la legitimacion de la élite, con investigadores como
Cherry (1978, 1986) y Peatfield (1987). Entre los investigadores mas destacados de las
ultimas décadas debemos mencionar a Vermeule (1971), Dickinson (1994), Marinatos
(1993), Castleden (1990), entre otros. De todos ellos y de sus postulados hablaremos mas

adelante.

I1. 2 El estudio del espacio sagrado

En el estudio de la religion griega, el espacio sagrado ha sido materia de gran relevancia y
merecedor de amplios tratados desde el siglo XIX pues, como sefiala Nanno Marinatos, la

historia de los santuarios refleja el desarrollo de la sociedad griega (Marinatos, 1993:228)
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por lo que su comprension se vuelve imprescindible; sin embargo la escasa evidencia tanto
de la Edad de Bronce, como de la Era Geométrica (1050-700 a. C.) y de la Epoca Arcaica
(700-480 a. C.) ha provocado una serie de especulaciones sobre el tema incluso ya en la
primera mitad del siglo XX.

El estudio de los santuarios ha sido identificado con el término 'naologia', un
término de la raiz griega kavg —emplo” y frecuentemente aplicado a los mas antiguos
descubrimientos (Leuven, 1984:11); sin embargo tanto la definicion de un 'santuario' como
su identificacion son cuestiones complejas. La mayoria de los estudiosos coinciden en que
un santuario es un lugar de adoracidn religiosa, construido o no construido, el cual se
reconoce por el hallazgo de equipamiento que sugiere un proposito de culto o actividad
ritual (Leuven, 1984:11). Tales hallazgos tienen un orden jerarquico en relacién con su
garantia de delacion:

1. Animales de sacrificio que son atestiguados por la existencia de cierta categoria

de altar, algunas veces de un eschara, o dep6sitos de huesos quemados (pyra). En

todo caso se requiere el descubrimiento de huesos de animal.

2. Ofrendas de comida: son dificiles de detectar y estan ligadas frecuentemente a

rituales funebres. También se puede tratar de alimentos no quemados sobre una

plataforma, una mesa de ofrendas, un keramos o un vaso, sin embargo también
pueden ser arrojadas a una pyra. Desafortunadamente raramente es posible
identificar restos de comida, especialmente si no fueron quemados.

3. Ofrendas de liquidos: no son faciles de identificar, solo se infiere su presencia

por las instalaciones provistas para las libaciones (bothroi, canales de libacion,

albanales, etc.) o por la presencia de vasos que presumiblemente contenian el

liquido. Algunos vasos eran intencionalmente perforados a fin de que el liquido
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escapara'”. Los liquidos ofrendados usualmente consistian en agua, aceite, leche,
miel o vino.

4. Comidas rituales: actualmente esta plenamente establecido que cenas rituales
tenian lugar en edificios de culto de la Edad de Bronce y hay muchos elementos que
las delatan, tales como huesos sin quemar, hogares, bancos para sentarse, asadores,
vasijas para cocinar y comer y vasos para beber.

5. Sacrificios fundacionales: este tipo de sacrificios se volvieron comunes durante
el periodo geométrico y estuvieron asociados con edificios de culto (Templo I en
Iria, en Minos, en Delos y en Gortina). La préactica de tales sacrificios no es
decisiva, pero encontramos ceremonias similares en las casas de gobernantes,
fortificaciones, talleres e incluso tumbas; parece que el ritual especifico fue
introducido desde oriente alrededor del siglo VIII a. C.

6. Objetos manufacturados: estos objetos pueden ser imagenes de culto, utensilios
para el culto u ofrendas votivas. Sobre las primeras debemos decir que es dificil
distinguir entre una imagen de culto y una votiva, sobre todo cuando éstas son de
grandes dimensiones, como un xoanon; también sobre los utensilios de culto resulta
dificil diferenciar cuéles cumplian una funcion ritual y cudles tenian un uso
meramente doméstico; por ejemplo, en la ceramica, un criterio para determinar una
funcién ritual es el tamano de las vasijas. Como ejemplo de utensilios de culto
podemos mencionar las mesas moviles para ofrendas, perirranteria, vasos de
libacién, asadores, vasijas para almacenar cenizas o huesos de animales.

Finalmente, sobre las ofrendas votivas debemos decir que tampoco es facil

12 Para los vasos con perforaciones, consultar el trabajo de HUEBNER, Karla, —TWe Sanctuary Rhyton”,
Anistoriton, 7, 2003.
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reconocer las ofrendas de los objetos de uso doméstico. Unos pocos objetos pueden

identificarse, por su manufactura, como votivos, por ejemplo, las figuras en metal o

terracota de humanos o de animales o las vasijas en miniatura.

Es aceptada la postura de que la primera actividad ritual que tuvo lugar en los 'santuarios'
fue la 'comida sacrificial'”’. Esto es atestiguado por huesos y equipamiento para comer y
beber (tales como kantharoi). Este tipo de evidencia, usualmente, es encontrada en los
niveles mas tempranos, pero continua a traves de los siglos (Marinatos, 1993:228). Se debe
enfatizar, pues, que dicha comida, es el corolario necesario para el sacrificio y uno de los
rituales primarios de la religion griega.

Para Marie-Christine Hellmann dos fueron las teorias mas cominmente aceptadas
en lo que respecta al origen del espacio sagrado construido: la primera se enfoca en el
mégaron como origen del templo griego'® v la segunda sostiene que existi6 una influencia
primordial de la arquitectura egipcia sobre la griega (Hellmann, 2006:35). Esta autora
afirma también que no solamente el —mdelo” egipcio no dejé de fascinar, sino que muchos
trabajos de especialistas, publicados entre 1995 y 2005, continuaban presentando el
mégaron micénico o anatdlico como prototipo principal del templo griego, cuestion que se
enfocaba en la continuidad topografica de los cultos desde la época micénica y los casos en
donde esta continuidad estaba atestiguada sin hiato.

Asi, podemos agrupar dos —fuentesle inspiracion” para la construccion del espacio

sagrado griego: por un lado, la forma arquitectonica provendria del Préximo Oriente y de

13 Cf. Palaima, 2004, pp. 217-246; Whittaker, 2008, pp. 183 — 190.

14 La teoria del mégaron es en origen alemana, y después circuld en todas las lenguas europeas, supone que
no hubo una ruptura real entre técnica y cultura entre la época micénica (ca. 1450-1150) y el debut de la
Edad de Hierro, es decir, la época protogeométrica y reconoce el prototipo del plano de la mayor parte de
los templos del mundo griego arcaico en la parte principal de los palacios micénicos conservados sobre la
acropolis de Micenas, de Tirinto y de Pilos: una gran sala rectangular con hogar al centro, con un acceso y
accesible por un vestibulo precedido de un pdrtico encuadrado por la prolongacion de las antas con dos
columnas en las extremidades de los muros. (Hellmann, 2006:36).
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Egipto; del Proximo Oriente se tomo el concepto de la triada: templo-altar-imagen de culto
(Burkert, 2007:88-89); de Egipto la tecnologia y la idea de monumentalidad (Coulton,
1977:32); aunque existe también la postura de que la ausencia de grandes edificios
cultuales del tipo que encontramos en el Proximo Oriente no nos permite excluir la
existencia de grandes santuarios (Rougemont, 2009:136). Marinatos, por ejemplo, tiene la
hipdtesis — como veremos mas adelante — de que la totalidad del conjunto palacial
funcionaba como centro de culto (Marinatos, 1993).

También sobre la 'continuidad' de los lugares de culto tenemos visiones encontradas.
Rougemont afirma que se deben considerar dos categorias de clasificacion de los espacios
sagrados: sitios con continuidad y sitios sin continuidad (Rougemont, 2009:137)

Polignac en el capitulo —€ults, Offerings, and Sanctuaries” (1995:11-31), sefiala que
durante el siglo VIII, especificamente hacia el final del periodo geométrico, se da una
nueva generacion de sitios de culto cuya distribucion geografica cubre el area entera de la
civilizacién —disica” griega'’. A pesar de que la evidencia arqueoldgica no es suficiente
para decirnos cuando y por qué el culto fue mas visible, si prueba un hecho en particular,
que la proliferacion de huellas de la vida religiosa en el siglo VIII a. C. es el resultado de
una nueva actitud hacia lo sagrado, convirtiendo la practica religiosa en un componente
mas autdnomo y especifico de la vida social (Polignac, 1995:14). Varias cuestiones como
el decrecimiento de la deposicion de ofrendas —por ejemplo objetos de bronce— en tumbas y
su aumento en santuarios, el caldero como el mas numeroso tipo de ofrenda, la creacion de

una categoria de objetos con la funcion votiva exclusiva, la edificacion de santuarios

15 La mitad este de Grecia (Tesalia, Beocia, Eubea, Atica, Corintia, Argoélide y Laconia -donde fueron
encontrados mas de la mitad de los depdsitos religiosos-), las Cicladas, el este Egeo, el este de Creta y
esparcidas alrededor de los limites de esta area greco-egea hay seis sitios, algunos de los cuales
adquirieron una reputacion panhelénica: Olimpia, Delfos y Dodona. (Polignac, 1995:12).
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—construidos aparte para propdsitos puramente religiosos— dan cuenta de un cambio en el
comportamiento religioso de una nueva forma de usar el espacio'®. En el ritual de la
época oscura, sefala Polignac, el espacio sagrado mas comun, por ejemplo en Homero, es
la cueva sagrada o el bosque sagrado (&0Cu&, axnvuk, (mépg), la cual ademads, afirma,
permanece en un estado salvaje y poco diferenciado en lugar de ser un espacio
estrictamente definido. La cueva y con ella lugares como las montafias, fuentes, grutas,
parecen destinados mas para una piedad local que como santuarios elaborados para la
colectividad; afirma, ademds que no existe una linea clara entre el espacio sagrado y el
profano.

Nuestro autor explica después que fue durante el periodo geométrico cuando se
constituyeron los tres elementos del santuario griego —dlsico™: el altar, el templo (donde se
depositaban la estatua del dios y las ofrendas) y el muro circundante que definia el area
sagrada. Asi, para Bergquist lo mas correcto es emplear la palabra 'témenos’ en lugar de
'santuario’, dado que este término denota el cercado o el area delimitada permanentemente
asignada a la interaccion de los adoradores con una o mas divinidades y las estructuras de
esta area. Esta cuestion también es apoyada por Sourvinou-Inwood, quien agrega que en
Homero el altar-témenos (témenos + altar) es el mas empleado lugar de culto, como se
muestra por la existencia de la formula &kea 8¢ pi néiekpé ocwé ne eonele’. Asi, para
Christiane Sourvinou-Inwood el espacio sagrado, al menos en Homero, estd definido
esencialmente por el altar.

De los tres elementos mencionados por Polignac, el altar fue el primero en aparecer

pues era necesario para quemar ofrendas al aire libre y, en muchos casos, fue el primer

16 Las negritas son mias.
17 Cf. Od. 8.363; 11. 8.48, 23.148; HomHAphr. 58-9.
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componente estable del sitio religioso (Polignac, 1995:17). También el templo monumental
en el que residia la deidad, pudo, muy bien, haber sido invencion del siglo VIII a. C. Ante
esta edificacion existen posturas encontradas pues hemos visto que Polignac afirma que
esta construccion demuestra un cambio en el comportamiento religioso y en la percepcion y
utilizacion del espacio sagrado; sin embargo para Marinatos, si bien todas estas visiones
conducen a mostrar que las soluciones regionales de arquitectura encontraron una forma de
construir la 'casa' de la imagen de culto o de las comidas rituales, la invencion del templo
griego —narepresenta un cambio drastico en las practicas del culto sino, mas bien, una
decision de monumentalizar” (Marinatos, 1993:229) para que el templo se convierta en el
emblema de las posteriores ciudades-estado, como una manifestacion de su poder y su
prestigio.

Vemos, pues, que en las diversas investigaciones sobre el tema, incluso en los
estudios contemporaneos parece no haber una vision homogénea de lo que es un 'espacio
sagrado', ni durante la Edad de Bronce ni durante la Epoca Oscura o la Arcaica. Varios
estudiosos afirman que existe la creencia de que habia una cierta indeterminacion
espacial en el culto (Cf. Polignac, Sourvinou-Inwood, Bergquist) y otros mas definen a los
santuarios como desordenados, cadticos y todos diferentes.

El problema principal del cual ha surgido la presente investigacion es que parece
imposible encontrar nombres apropiados —y con ello las traducciones adecuadas a los
términos que refieren espacios sagrados— y generalmente aceptados para las varias
construcciones complejas conocidas tanto en Creta como en el Continente griego, desde la
simple casa hasta el palacio. A este problema no ha ayudado mucho el variado background
cultural de los términos empleados por los arquedlogos modernos. Frangoise Rougemont

explica que:
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Los arquedlogos modernos utilizan en general la palabra inglesa temple en un sentido muy
amplio — construccion utilizada para un uso religioso — en vez del término genérico de cult-
place y, menos frecuente, shrine. El término sanctuary aparece un poco menos
frecuentemente. En francés encontramos los términos temple, sanctuarie, lieu de culte. Para
describir los lugares de culto del primer milenio se emplean los términos —taple”,
—sactuarie” y —témnos”. La palabra —teple” sirve en general para designar una
construccion que tiene un cierto nimero de objetos utilizados para el culto de una divinidad,
comenzando por su estatua. El término —sactuarie” es mas amplio, designa el conjunto de
terreno que pertenece a la divinidad, que le es consagrado. En general, el santuario engloba
el templo, pero la presencia de una edificacion no es necesaria para la existencia de un
santuario; existe también los simples —enclos sacrés” (cercados sagrados). Finalmente la
palabra témenos, que no estd atestiguada en los textos micénicos a propdsito de los
santuarios, indica, frecuentemente, una interpretacion semantica ya atestiguada en Homero,
un espacio delimitado, en la ocurrencia del espacio profano, y consagrado a la divinidad. Se
puede materializar o no por una barrera, un muro (Rougemont, 2009:137-138).

Asi es cada vez mas necesario crear una terminologia conveniente y uniforme.
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III. RELIGIOSIDAD EN LA EDAD DE BRONCE

Doioe dval, one 1€v (e Oeo néxe momwa Annad
Boivikop padwvijip oendiv éBazou évy
dOavimyv kaAlilnov éxi nrasogidér Aiuvai,
maco uev exAnlln Aijlop drmeimelin

douiip duomolinp, épéralle oé I'aio melomny,
Prifnev ¢ 0060p woviop dAop moliijp.
Teognis, Elegias, 5-10

Serior Febo, cuando la diosa te pario, la venerable Leto
asida a una palmera con sus delicadas manos

el mas hermoso de los inmortales en el redondo lago,
entonces toda completa la inmensa Delos se colmo

de fragante ambrosia, y la enorme tierra rio

y se regocijo el profundo mar de blanca sal.

(Trad. C. Jaime).

Sabemos bien que la religion griega esta definida, segun el lugar y el periodo, por la esfera
de influencia de la lengua y la literatura griegas, por lo que serd verdaderamente tangible
solo hasta los siglos IX y VIII a. C. Por lo tanto, para convenir en la civilizacién
considerada micénica o minoica entenderemos aquélla desarrollada antes del 1200 a. C.;
posterior a esa fecha estaremos hablando ya de cultura y religion propiamente griegas.

Ahora, cuando se quiere centrar la mirada en la religiéon de la Edad de Bronce, el
problema fundamental que surge es la dificil interpretacion y la diferenciacion entre la
religion minoica y la micénica, pues muchas veces se ha creido que compartian un mismo
sistema de creencias y que su practica ritual era semejante. Por ello aqui se abordan algunas
de las mas recientes investigaciones para hacer un primer acercamiento al tema.

Para este breve estado de la cuestion se consideraron los trabajos de: Oliver
Dickinson, The Aegean Bronze Age, publicado en Cambridge en 1994; el de Rodney

Castleden, que estudia ambas culturas: Mycenaeans, publicado en Nueva York en 2005 y
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Minoans. Life in Bronze Age Crete de 1990; el detallado libro de Nanno Marinatos, Minoan
religion. Ritual, Image and symbol, de 1993; La Civilta Micenea. Guida storica e critica
editada por Gianfranco Maddoli publicada en 1992; las obras de Martin Nilsson, Historia
de la Religion griega y The Minoan-Mycenaean religion and its survival in Greek religion
(1949); el libro de Walter Burkert, Religion griega arcaica y clasica de 2007; la obra de
Picard, Les religions préhelléniques (Crete et Mycenes) que vio la luz en 1948; asi como la
completa obra de Emily Vermeule, Grecia en la Edad de Bronce, de 1996 y el libro The
Cambridge companion to the Aegean Bronze Age publicado en 2010. Se considerd también
el articulo de Alberto Bernabé e Irene Serrano Laguna, —Nuevoslatos sobre la religion de
la Tebas micénica”, debido a su utilidad para indagar sobre los nombres de los dioses y sus
contextos de aparicion, ademas de que también ayuda a identificar los posibles nombres y
oficios relacionados con el culto y la actividad econdémica de los santuarios; importante es
también el extenso trabajo de Bernard Dietrich, Tratado de antropologia de lo sagrado,
publicado en 1997, fundamentalmente el tercer tomo en el que cuenta con un capitulo sobre
—Re}ion, culto y sacralidad en la civilizacion cretomicénica”.

Es importante, para comenzar, mencionar los principales obstaculos que se
enfrentan para estudiar un complejo sistema de creencias a través de unos cuantos datos
aportados por la evidencia material: en primer lugar debe quedar claro que los vestigios con
que contamos, tales como estatuillas, santuarios, parafernalia religiosa, representaciones
pictoricas, anillos-sello, etc., s6lo pueden proveer la cara exterior de la practica religiosa ya
que no son capaces de revelar ni el sistema de creencias ni las actividades con las cuales
éste adquiria significado. El segundo obsticulo es que no contamos con una escritura
sagrada que dé cuenta de dicho sistema de creencias y que los documentos escritos que han

llegado hasta nosotros, como la obra de Homero o las tablillas en Lineal B
31



(fundamentalmente de Pilos), u ofrecen datos parciales —como detalles de lo que se
ofrendaba—, o no son siempre un retrato fiel. El tercer obstaculo ha sido la aparente
similitud entre ambas religiones debido a que comparten varios elementos, como el culto al
arbol y el pilar, los santuarios tripartitos, los cuernos de la consagracion, la diosa como
deidad principal con un dios masculino subordinado a ella. Sobre esta similitud de ambos
sistemas de creencias ha habido hipdtesis que hablan incluso de un modelo sincrético'®. Un
obstaculo mas lo encontramos en la evidencia de las creencias y practicas religiosas en
Grecia en el periodo clésico.

Asi pues, una vez aclaradas las dificultades a las que nos enfrentamos, podemos
iniciar este breve recorrido.

Dietrich afirma que la cultura minoica tuvo un franco dominio tanto en la
concepcion de los dioses como en los simbolos divinos y en las practicas rituales —en los
albores del mundo micénico, en el siglo XVI a. C., cuando las tumbas de pozo marcaron la
transicion de la fase media a la fase tardia en la Edad de Bronce” (Dietrich, 1997:64). Antes
de esta etapa —durante el Neolitico y a principios de la Edad de Bronce—, es poco lo que se
sabe en cuanto a la religiosidad. Hay algunos vestigios de lugares de culto permanentes en
la Grecia Neolitica, fundamentalmente en Nicomedia (Macedonia), Sesklo y Dimini
(Tesalia), en Creta; sin embargo parace haber sido una cuestion bastante privada, centrada
en las tumbas conocidas como tholoi aunque se encontraron también espacios abiertos, pero
delimitados y algunas estructuras en forma de altar que pudieron haber servido para la
préctica del culto."

Como respuesta, Vermeule sefiala que —a mayor parte de los estudiosos dan por

18 Arthur Evans, por ejemplo, hablaba de un patrimonio compartido y de un sincretismo ahora muy discutido
por la falta de evidencia que lo soporte.
19 Como las de Platanos, Apesokari y Koumasa, Cf. Dietrich, 1997: 64-65
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sentado que los micénicos tomaron en préstamo la religion minoica juntamente con su arte”
(Vermeule, 1996:300); mientras que Dickinson, en su obra The Aegean Bronze Age,
sostiene que las caracteristicas de la religion egea pueden sugerirse a través de analogias
con el Oriente Proximo y habla incluso de la hipotesis de una religion indo-europea
—hipotesis aceptada también por Nilsson— la cual habia sido introducida en territorio egeo
por los hablantes de protogriego (Dickinson, 1994)%.

Lo que si es claro es que tanto la sociedad minoica como la micénica creian en
poderes naturales que controlaban el clima, la productividad de la tierra, la fertilidad y la
vida de los animales, y que estos poderes requerian ser propiciados para continuar su
proceso natural de forma positiva. Los rituales debian incluir ceremonias publicas y
ofrecimiento de regalos, principalmente ofrendas de bebidas, comida y animales vivos.

En la religion minoica hay una emergencia de la clase sacerdotal a la que, por otro
lado, podian pertenecer tanto hombres como mujeres, ya que cada sexo podia jugar un rol
determinante en ciertos rituales, pero ambos participaban.

Uno de los rituales mas importantes, a juzgar por la evidencia material, son los
llamados —ituales de epifania” o —d&onvocatoria”, que estaban disefiados para producir la
epifania de la divinidad y se realizaban fundamentalmente al aire libre. Un ejemplo de este
tipo de rituales lo encontramos representado en el anillo conocido como —Ddsépata” (Fig.
1), que fue encontrado en Cnosos y estd datado alrededor del siglo XV a. C. Actualmente

pertenece a la coleccion del museo de Heracleion.

20 Sin embargo esta hipotesis ha sido cuestionada por Renfrew y Burkert (2007) Renfrew afirma que una
—cotinuidad de practica” no significa falta de cambio en la practica.
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Fig. 1 Cnosos (Isopata). Anillo con representacion ritual. S. XV a. C., Museo de Heracleion.

Toda la escena estd representada en una superficie de 2.25 cm de largo por 1.16 cm de
ancho. Su estudio iconografico es una excelente introduccidn a la problematica empresa de
leer e interpretar las antiguas escenas pictoricas de acciones o eventos rituales. Este modelo
de analisis se ha denominado —nantiva minima”, término propuesto en 1980 por Genette
en su libro Narrative Discourse (Genette, 1980), en el que lo explica como: —dh pronto
como tiene lugar una accidn o evento, incluso uno solo, hay una historia porque hay una
transformacion, una transicion de un estado anterior a uno posterior y un estado resultante.
'Camino' implica (y es contrastado con) un estado de partida y un estado de llegada.”

La escena representada muestra cuatro mujeres que parecen estar en movimiento
dentro de un paisaje que contiene plantas floreciendo. Tres de estas mujeres tienen marcas a
la altura del codo; dichas marcas pueden indicar que estdn usando brazaletes o que visten
una chaqueta de manga corta parecida a la que se muestra en los frescos egeos. Las cuatro
parecen tener los pechos desnudos y visten una falda larga.

En la parte superior central del anillo hay muchos elementos adicionales:

— La serpiente como artefacto que separa la tierra del cielo.

— El corazén sagrado.
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— Un elemento en forma de almendra que encierra una forma circular que parece

un ojo.

— Una rama de ciprés.

— Una crisalida

La forma sostenida, situada en la parte superior de toda la composicion, a la derecha
del centro, es una figura pequeiita que viste algo que parece campana, una falda con cuatro
divisiones horizontales. Por sus prendas pensariamos que es una figura femenina y a pesar
del tamafio, el artista puso mucho detalle en su representacion. Se muestra de perfil con su
brazo derecho extendido mientras que el brazo izquierdo es casi imperceptible. Esta figura
sera la representacion de la divinidad que esta descendiendo, la epifania.

Dickinson afirma que no es claro qué tan importantes fueron los rituales de
epifania en los estadios més tempranos de la religion minoica, pero pueden ser
considerados como el elemento mas particular de esta religion (Dickinson, 1994:266).
En estos rituales mas de un dios podia ser convocado a la epifania y podian realizarse tanto
en espacios abiertos como en salas especificas de edificaciones; por ejemplo, en la sala del
Trono del palacio de Cnosos. Otro de los rituales fundamentales fue el sacrificio, que
cumplia con los objetivos de promover la fertilidad y minimizar el potencial destructivo.
Para Vermeule, en la practica de este ritual hay también una diferencia notable entre
minoicos y micénicos, pues, segin explica, la forma primaria de ritual (micénico) debiod
haber sido el sacrificio y la incineracion de animales mientras que los cretenses no
quemaban sus ofrendas ni ofrecian sangre (Vermeule, 1996:301). Sin embargo, Dickinson
habla de ritos con sacrificio de animales en santuarios al aire libre, seguidos de

ofrecimientos de sangre y comida sagrada (Dickinson, 1994:274).
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Una diferencia méas que marca Vermeule es toda la parafernalia religiosa, es decir,
todos aquellos elementos utilizados para el culto por los minoicos, que los micénicos no
utilizaron.

Dickinson ofrece una lista de los principales simbolos sagrados minoicos, entre lo
que se encuentran (ld&mina 2): campanas votivas, representaciones de miembros corporales
ofrendados, vasijas miniatura, la doble hacha (algunas veces colocada sobre un soporte), los
cuernos de consagracion (miniatura y de gran tamafio), figuras de animales y tubos-
serpiente (Dickinson, 1994:273).

Debido, pues, a que los micénicos no hicieron uso de toda esta parafernalia, afirma
Vermeule, no fue necesario construir santuarios independientes en el Continente, pero
afade que —a falta de casas separadas para los dioses no indica una falta de intensidad de

culto (1996:301)”, ya que la religion estaba presente en la vida diaria.

Lamina 2. Objetos de culto y dedicacion minoicos: E
1. Campana votiva. == L
2, 3 miembros votivos, Petsofa.

4. Vasijas miniatura, Petsofa.

5. Cuernos de consagracion miniatura, Festos.

6. Representacion en bronce de una doble hacha, Yuktas.

7. Soporte para doble hacha, Palaikastro, bloque N.

8 LMIII cuernos de consagracion con cuenco para doble hacha, Cnosos.
9. Figura bovina con ruedas, Filacopi.

10. Tubo-serpiente, Gurnia

(escala 1-5 1:3 y de 6-10 1:6).

Dickinson, p. 273.
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Ahora bien, en lo que se refiere al espacio sagrado, se sabe que las sociedades minoica y
micénica eran fundamentalmente urbanas; basta ver los vestigios de los asentamientos
arqueologicos para darnos cuenta de la funcidn central que tenia el palacio y que, a su vez,
representaba la teocracia con una administracion politica y religiosa centralizada.

Parece evidente que hay una indistincion espacial y cultual entre las tumbas y los
santuarios permanentes, la cual permanecerd incluso mas tarde con la inclusion de los
palacios en el culto; por lo que se puede deducir que el culto tiene un sentido 'mas
amplio' que solo el funebre. Un ejemplo de esto es el uso que se da a los simbolos divinos
como la doble hacha o la cabeza y los cuernos de toro que referian otros aspectos de la
practica religiosa cotidiana como veremos mas adelante. Posteriormente esta misma
relacion se dara entre un culto centralizado y los lugares naturales de culto®'. Estos podian
tener elementos comunes como la roca, fosa, altar y dedicaciones, y podian también estar
muy cercanos uno del otro pues el culto, practicado en el palacio, facilmente podia ser
trasladado al —satuario” natural.

Es necesario saber cuales son los elementos caracteristicos para reconocer un
lugar de culto, pues, como hemos mencionado en el estado de la cuestion, el enfoque de
las investigaciones ha devuelto relevancia a la evidencia arqueologica.

Claves para el estudio de la religiosidad de la Edad de Bronce son: los sellos y el
arte gliptico en general; los frescos pintados sobre las paredes constituyen también
indicaciones ttiles para reconocer las areas de culto, y el contenido de las escenas rituales
que permite comprender la imaginacion de la gente de la época” (Dietrich, 1997:65). Sin

embargo hay modificaciones fisicas realizadas a lo largo de los siglos asi como cambios

21 Como en Petsofa, santuario situado en la cumbre de una montafia, o las cuevas de Amnisos, cerca de
Cnosos y Trapeza, en la llanura de Lasithi. Cf. Dietrich, 1997:65
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en la representacion de lo divino —y éste es uno de los ejes a investigar en esta tesis—, que
dan cuenta de un movimiento cultico.

Por ejemplo, en Creta fundamentalmente, existe una combinaciéon de aspectos
seculares y sagrados como la inclusion de los palacios al culto —mismos que tienen una
clara relacién tipologica con las construcciones orientales— que se centraban,
arquitectonicamente, sobre un patio central abierto, alrededor del cual se agrupaban las
dependencias oficiales y domésticas y los santuarios. Este patio —que servia para las
ceremonias de culto— reproducia el recinto abierto de los santuarios naturales; sin embargo
no hay elementos que sugieran un desarrollo cronoldgico de la forma primitiva a la urbana,
de los santuarios naturales a los construidos expresamente para el culto (Dietrich, 1997:69-
70).

Podemos hablar de una secuencia en el uso cultual en el que se utilizaron primero
las cumbres, luego las cuevas y, posteriormente, los palacios. Cabe sefalar que el uso de
estos tres lugares de culto fue incluso simultineo y que la inclusion de uno no
representaba el término de otro, sino que los cultos en cumbres y cuevas, fendémenos del
Minoico Medio, siempre estuvieron en estrecha relacion con las edificaciones construidas.
Muchos de los lugares naturales de culto no han soportado el paso del tiempo, pero su
recuerdo aparece en varios anillos de oro de Creta, en las tumbas de pozo de Micenas y
también en la Argolida.

Uno de los elementos caracteristicos de los espacios naturales de culto era el
peribolos cuya funcion bésica era delimitar, al igual que lo hacian los muros en los
santuarios construidos. Con frecuencia este peribolos encerraba un arbol central (o un pilar,
o una estalagmita, o un betilo) y el personal cultico celebraba el rito en torno a ese

elemento. Algunas veces se podia dar la epifania de alguna divinidad descendiendo desde lo
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alto. Por ejemplo en la cueva de Amnisos, un peribolos poco elevado sefalaba el limite
externo del recinto sagrado y encerraba dos estalagmitas que cumplian la funcién de
idolos.*

Para los minoicos habia una concepcion religiosa en la cual, segin explica
Martinez-Pinna, —etemplo no se define como morada de los dioses, sino mas bien como el
lugar donde la divinidad podia manifestarse” (Martinez-Pinna, 1993:225), por lo que el
culto al arbol —en tanto que epifania de la divinidad— estaba muy difundido de modo que,
a menudo, se veneraban troncos o ramas de arboles sagrados donde colocaban altares u
hogueras en los huecos. Algunas veces —eonstruian santuarios alrededor de aquellos arboles
sagrados a los que accedian mediante puertas dobles y que protegian con cercas de madera
o muros de piedra” (Castlenden, 1990:128). Podemos encontrar ejemplos de esta
construccion posterior en sitios como Yuktas junto a Cnosos, cuyo santuario constaba de
tres ambientes, o bien podemos verlo representado con gran detalle en un rython procedente
del palacio de Kato Zakro en Creta, del cual hablaremos méas adelante.

Asi, el arbol ha sido considerado el elemento que servia en mayor medida como
depositario de fe pues mantenia caracteristicas que le proveian dicha cualidad sacra: por
ejemplo: una altura muy superior a la escala humana, una proyeccion siempre hacia lo alto,
el renacimiento en tanto que muchos arboles pierden sus hojas en otofio y las recuperan en
primavera, la conformacién de un vinculo entre el cielo y la tierra, el alimento que

proporcionan, o su propio origen a partir de la tierra.

Esta adoracion a los arboles esta representada en varios anillos-sellos de oro

micénicos (fig. 2). Presentamos aqui tres de estos: el primer sello fue denominado —del

22 La divinidad en cuestion puede ser identificada como la diosa minoica Eilithya, a la que se hacian
ofrendas de miel en su cueva, como aparecen recogidas en las tablillas de Lineal B de Cnossos (KN Gg
705). Esta diosa era también conocida por Homero (Od. XIX, 188).
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pantedn micénico” debido a que representaba una ceremonia religiosa. En la izquierda,
debajo de un arbol que simboliza un bosque sagrado se encuentra una diosa que sostiene en
sus manos amapolas que le ofrece la mujer que esta delante. Detras de esta primera mujer

encontramos otra que sostiene lirios, que también son ofrendados a la diosa.

En los dos sellos siguientes (fig. 3 y 4) podemos observar representaciones de
arboles con un mayor énfasis iconografico; en el primero, el arbol es el centro de la
composicidn, en sus ramas se apoyan diversos oferentes que realizan un ritual; mientras que

el segundo anillo (Fig. 4), muestra el arbol en un recinto cercado dispuesto en alto y al que

se le rinde culto.

Figs. 2, 3 y 4. Anillos-sellos de oro micénicos (tesoro de la Acropolis de Micenas) ca. 1500 a. C. /3 cm.

Asimismo, la literatura griega nos muestra ejemplos claros de adoracion a la palmera, el
olivo o el laurel, por citar algunos: Teognis en los versos 5-10 de sus Elegias presenta la

palmera en que Leto pari6 a Febo Apolo de esta manera:

Duione dkal, Oneék e ged néng morkCaAdny
Op g padailEnevlix €0ap céxd
deoakdnck naOOCnuk émi nyvumueldéC Bikdl,
maCo 1 &k EnOCed I'NOUE dnelvelid

001 1§ dnoL vulio &, EPE00LL € 8¢ T'alo mebyvo,
BNeol ek 0& aoevé ok a0oE TuoGHE. 1.10

Sefior Febo, cuando la diosa te parid, la venerable Leto
asida a una palmera con sus delicadas manos
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el mas hermoso de los inmortales en el redondo lago,
entonces toda completa la inmensa Delos se colmo
de fragante ambrosia, y la enorme tierra rio

y se regocijo el profundo mar de blanca sal.

(Trad. C. Jaime).

Posteriormente el xdanon sera la referencia al arbol como la evolucion de las mas antiguas
imagenes de los dioses. En la imagen del sarcofago de Hagia Triada (fig. 5) podemos
observar junto al arbol sagrado la representacion de la divinidad tallada en madera, es decir,
el xoanon. Asimismo se representa una procesion de hombres con ofrendas del lado
derecho y en el izquierdo tres mujeres que hacen libaciones en un cuenco sostenido también

por arboles.

[5]) o o e g i, Pusde o 4 b s, caniad e e v i Cnpiabe on o i o echvy e caodes.

j Mo 5e puds mostrar Ls imagen vinculada. Puade que te haya movido, cambiada de nombre o diminado
el archivo. Comprusbe que el vinculo sefials al archivo y ubicaciones correctos.

Fig. 5 a. Izq. b. der. Arte minoico.
Hagia Triada. Sarcofago.
Hacia 1450-1400.
Museo de Heracleion.

b) Detalle de las dos caras
Descripcion: Junto a un arbol-santuario se yergue una doble hacha, sobre la que est4 posado
un pajaro; delante se encuentra un altar, que una sacerdotisa, con el traje ritual de piel de
animal, toca con ambas manos como en el acto de bendecir; sobre el altar estan pintados una
jarra de libacion y una cesta con frutas o panes, alusiones a las ofrendas preliminares que se
brindan en el altar. Detras de la sacerdotisa, yace sobre una mesa un toro recien sacrificado,
cuya sangre mana de su garganta al interior de un recipiente. Un flautista acompafia la
ceremonia con un instrumento estridente; detrds de él, avanza una procesion de cinco
mujeres en actitud ceremonial. (Burkert, 2007: 53)

Hablando ahora del espacio edificado, para Dietrich (1997) es clara la impresion de que el

urbanizado estado minoico conservd un antiguo complejo ritual, celebrado en el palacio
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pero organizado al mismo tiempo en ciertas cuevas, cumbres y santuarios rurales. El
proceso era de un deliberado arcaismo: el ambiente de las cuevas sagradas se recreaba en
los santuarios del palacio por medio de rocas y concreciones estalagmiticas votivas. Incluso
la pileta lustral reemplazaba muy probablemente a los verdaderos pozos de agua, comunes
en el interior de las cavernas.

No se puede establecer una secuencia cronoldgica que transite desde las cuevas al
santuario construido en el palacio, como tampoco podemos hablar de una progresion del
sacrificio como practica fisica hacia el concepto meramente abstracto de la renovacion;
aunque para Burkert, un esquema evolutivo mostraria a la cueva en primer lugar como
albergue del hombre, después como sepultura y, finalmente, como morada de los dioses
(Burkert, 1997:36), sin embargo en Creta, por ejemplo, la humedad y el frio impiden que
puedan ser habitadas por el hombre, y su lejania con los centros de asentamiento humano
las hacen inaccesibles como sepulturas. A pesar de esto las cuevas-santuario son

caracteristicas de la Creta minoica.

Asimismo, Dietrich considera que el uso difundido de la cueva como lugar de
renovacion no es cretense sino externo, anatélico, pues en los santuarios de Catal Hiiyiik se

reconoce esta misma transferencia de cueva a santuario en una fase mucho mas temprana.

Sobre la estructura de los santuarios existen muchas variantes que han sido
clasificadas por Alexander Mazarakis (1999) en cinco tipos fundamentales: edificios
absidales, ovales, curvilineos, circulares y rectangurales.

También este autor sefiala ciertos criterios para identificar edificios de culto como la
orientacion, los contenidos al interior, las dimensiones, el peristilo, el bothros y los canales,

cuencas u hoyos de libacion entre otros.
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Simbolos divinos

Mircea Eliade (1999) sefiala que los simbolos reflejan los aspectos mas profundos de la
realidad y que éstos se niegan a otro medio de conocimiento. Un simbolo responde a una
necesidad y llena una funcion: dejar al desnudo las modalidades del ser.

Con los santuarios domésticos comenzaron a aparecer en la Creta protopalacial los
tipicos simbolos religiosos minoicos, en los que veian una comunicacion mas directa Yy,
quiza, mas respetuosa ante la divinidad. Los mas importantes fueron la doble hacha, el
pajaro y el toro que aparecen en todos los lugares de culto, los que antes de ser trasladados
a Creta desde Asia Menor (en el Minoico antiguo II), ya habian trascendido su propdsito
utilitario como herramientas para convertirse en simbolos de renovacion.

La doble hacha es tanto un instrumento como un objeto del ritual. Castlenden dice
que la doble hacha fue el gran simbolo de la religion minoica y que era el emblema o
cetro de la diosa Potnia, mientras que los micénicos la utilizaron como simbolo religioso
con mucha menor frecuencia y que incluso esta completamente ausente en los contextos
micénicos despues del 1450 a. C. (Castlenden, 2005:152-153). En contextos minoicos, la
vemos representada en varios tamafios y materiales (oro, bronce, plata y piedra). Algunas
servian como instrumento con el que sacrificaba al dios y de este uso —pasria a ser
considerada como algo sagrado” (Garcia Lopez, 1970:15). En el sarcéfago de Hagia
Triada (fig. 5), por ejemplo, la idea de renovacion en el simbolo del hacha se enfatiza al
ser representada con ramas verdes y hojas en lugar de mango.

La figura del toro estaba ampliamente difundida como figurilla votiva, primero en
terracota y mas tarde en bronce, en forma de rhyton; muy frecuentemente, el toro, en lugar
de aparecer de cuerpo entero, venia representado s6lo por la cabeza.

El origen del culto de las cabezas y cuernos de toro para la parte oriental del Asia
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Menor se puede remontar al V o al VI milenio a. C. Desde alli (Catal Hiiyiic) debieron
pasar al oeste y a Creta, donde adquirieron el valor y sentido universal para sagrado (Garcia
Lopez, 1970:11). Los cuernos del toro, aislados del animal, manifestaban evidentemente
una gran fuerza sacral®: santificaban lo que adornaban o lo que estaba ante ellos®*. El toro
es considerado, durante la Edad de Bronce, un simbolo de la fertilidad y la virilidad, muy
ligado a Zeus, Dionisio y Poseidon. Para Persson los cuernos, en sus numerosas
apariciones, estarian en relacion con el toro con su significado itifalico (Persson, 1942:162).
Como representacion también del poder y la fuerza regeneradora.

Tanto en la religion minoica como en la micénica la regeneracion era el tema
fundamental y funcionaba como un sistema complejo de culto celebrado en santuarios de
diverso tipo y en diferentes estaciones. Incluso la doble hacha seré vista como una crisalida
convertida en mariposa como simbolo de regeneracion.

Dentro de los elementos del ritual estaban: la oracién, la veneracion, la ofrenda, el
juramento, la libacion, el canto, la danza, el grito ritual, la procesion vy, el sacrificio
como el ritual por excelencia (como el que se muestra en la elaborada escena del

sarcofago de Hagia Triada en el que se sacrifica un toro).

La figura o representacion de lo divino

Existia una idea de proximidad divina por la cual se explica la ausencia de iméagenes de

23 En un anillo de plata descubierto por Tsuntas en una tumba de Micenas en 1893 publicado en Revue
Arqueologique, 8, 1900, e interpretado por Persson, aparece al lado derecho una pequefia construccion en
la que Evans vio una entrada sagrada y Nilsson un altar, frente a la que hay tres figuras femeninas con los
brazos en distintas porciones. Sobre el pequeilo altar o puerta esta la figura ya estilizada de los llamados
cuernos de consagracion, exentos, adornados a veces con ramas. Nilsson ve en estos cuernos no un objeto
de culto, sino un utensilio de culto sobre el que se colocarian los objetos propiamente de culto: doble
hacha, ramas, jarros de las libaciones, etc. Cf. Persson, 1942.

24 Por este motivo, Arthur Evans los denomind acertadamente —cummos de consagracion”.
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culto en Homero®, como se ha demostrado antes; sin embargo en la religién minoica
encontramos ciertas representaciones de la divinidad en forma principalmente de animales
(el pajaro o la serpiente®), que son encarnaciones de la divinidad.
La epifania o aparicion de la divinidad se daba a través de la oracion, la musica y la
danza extatica. Hay varias representaciones de estas epifanias en los anillos-sellos de oro
(Cain, 2001) como la mencionada en el anillo conocido como —ddsopata” y en pinturas
minoicas en las que puede aparecer la deidad, bien descendiendo o bien ya presente. En
algunas ocasiones podemos encontrar a la diosa —sentada, mientras recibe las ofrendas, bien
de bordados y oro (Od., 111, 273-4), de un peplo o bien de flores” (Dietrich, 1997:83).
La manifestacion de la divinidad tiene lugar en el espacio abierto delante de un
santuario o en el patio central de un palacio. Por ejemplo, en la Odisea 1, 113 y ss.,
Telémaco es conducido por Atenea misma hacia el interior del palacio para gozar de un
espléndido festin:
Tal diciendo marché por delante [sc. Telémaco], siguidle Atenea, / penetraron los dos
bajo el techo del alto palacio y, / llevando él la lanza, la puso en pulido astillero / al
arrimo del erguido pilar donde alzaban sus puntas / muchas lanzas también del sufrido
de entrafias Ulises. / Sentd luego a la diosa en un bello sillon extendiendo / sobre él un
buen pafio; a sus plantas habia un escafiuelo. / El tomando una silla se puso a su lado
bien lejos / de los otros, no diese a su huésped enojo el tumulto / y le agriase el manjar
si quedaba entre aquellos procaces / y también por poder preguntarle del padre en
ausencia. Tr. J. M. Pabon

Algunas veces la evidencia arqueoldgica (como un nicho oculto, una plataforma o una

balaustrada que conduce a un nivel superior de la edificacion) sugiere que la representacion

ritual se podia desarrollar al interior, por lo que era necesaria la sustitucion humana de la

25 Salvo la imagen de Atenea en su templo en Troya (Z/, VI, 302-311). Sin embargo el poeta describe esta
escena como si la que estuviera sentada fuera la misma Atenea y no su estatua.

26 El pajaro representaria a la Madre Tierra, asi como a la proteccion de los palacios y las casas privadas. Es
un animal ctonico que hallamos asimismo en Egipto como cuidador de tumbas o de las puertas de los
infiernos. Cf. Garcia Lopez, 1970:10
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deidad mediante un sacerdote o sacerdotisa. Encontramos una representacion de la
sacerdotisa en el fresco de la habitacion 5 de Xeste, en Thera (Fig. 6).

Las tablillas®’ revelan la trascendencia que el culto debid tener y elevan, algunas
veces, al rango de divino, a las personas encargadas del mismo. Adrados también sefiala
que una de las caracteristicas de los textos micénicos es su imposiblidad para trazar una
linea de separacion neta entre los sacerdotes, los artesanos y los funcionarios pues una

misma persona puede revestir a un tiempo dos o tres de estas funciones; todos se

Figura 6. Joven sacerdotisa (Casa oeste, habitacion 5, portal
sureste, jamba de la puerta este. H: 1.51 / W: 0.35 m).

Una joven figura femenina que usa un largo manto esta representada
como si estuviera a punto de entrar en la habitacion 5. Su cabeza esta
casi totalmente rasurada (azul) y coronada con una banda como de
serpiertes; sus labios y orejas estan pintadas de rojo. En su mano
izquierda sujeta un incensario que parece estar ilumninado y con su
mano derecha agrega incienso al fuego.

El elemento mas intrigante de este mural es el color azafran, rojizo y
amarillo, de su manto. El azafrdn como un agente colorante fue
usado en la antigliedad para tefiir textiles. Tales ropajes se
reservaban normalmente para la gente de alto estatus. El azafran
probablemente se producia localmente y es un tema y un color
perdurable en todos los murales.

Informacion tomada de:
http://www.therafoundation.org/wallpaintingexhibition/young-
priestess/wallpainting

27 Las tablillas de la serie Fr de Pilo (las asi llamadas —oitablets”; con los registros de las ofrendas de aceite
aromatico) muestra al wanax emparentado a cultos, divinidades, fiestas religiosas. Otro ejemplo de esto se
da en la tablilla PY Tn 316 que refiere un amplio calendario ritual, prevé y regula la participacion a los
cultos de un distrito del reino en el que aparece mediante indicios explicitos oficialmente ligado el
soberano. Cf. Maddoli, 1992:74-75.
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encuentran mezclados en las listas del personal relativo a los santuarios (Adrados,
1992:10).
El poder divino podia ser representado de forma iconica por medio de arboles,

piedras, pilares o simbolos sagrados como los que hemos mencionado arriba.
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I1I.1 EL ESPACIO Fisico. SU FUNCION

II1.1.1 Sitios con actividad cultual.

Todos los pueblos habitan el mismo paisaje que sus divinidades, por ello el respeto hacia
este paisaje refleja el respeto que se tiene por los dioses. En este apartado hablaremos
brevemente de como concebian y utilizaban ese paisaje para su actividad ritual tanto los
minoicos como los micénicos. Para hacerlo trataremos de entablar un didlogo entre las
diferentes posturas mostradas en la bibliografia especializada que hemos consultado hasta
ahora.

Comencemos, pues, mencionando que para Vermeule hay una diferencia
fundamental entre la cultura minoica y la micénica en lo que se refiere a la utilizacion del
espacio fisico, pues afirma que —en todos los palacios, aldeas, fincas agricolas, cumbres
de montafas y cuevas, los cretenses tienen testimonios de un culto publico, mientras
que el Continente no muestra signos de culto publico ni en cavernas ni en montafias”
(Vermeule, 1971:300-301). Ademas, afirma que ni siquiera dentro de los palacios
micénicos se han encontrado habitaciones que fungieran como santuarios.

Esto supone que el culto era parte integral de la vida del palacio y por ello podia ser
practicado en cualquier sala que, a su vez, tenia otras funciones; sin embargo veremos la
hipdtesis contraria en la obra de Castlenden que muestra incluso la planta de un complejo
centro de culto en Micenas (Castlenden, 2005:150), misma que analizaremos mas adelante.

Vermeule afirma también que —bno, hogar y altar movible formaban un conjunto
tradicional, y que el hogar mismo era el centro del ritual de sacrificios celebrado o

supervisado por el principe o por su sacerdote de palacio”(Vermeule, 1971:301). Sobre este
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punto Castlenden menciona que las ceremonias publicas dentro de las practicas rituales
micénicas eran importantes y que debian tener una amplia participaciéon comunal, sin que

esto negara la posibilidad de rituales domésticos o hasta ceremonias secretas (Castlenden,

2005:142).

Vayamos pues a la explicacion de los espacios sagrados.

Lamina 3. La distribucion de los sitios con mayor culto en Creta.
Dickinson, p. 268. Estan subrayados los que tuvieron uso durante el segundo
periodo palacial.

En este mapa (lamina 3) estdn ubicados los sitios con mayor culto en toda Creta. Vemos
como los santuarios de montafia son los mas numerosos, 24 en total, y que de las doce
cuevas, once se concentran fundamentalmente en el centro de la isla.

En el mapa de abajo (lamina 4) se muestran los principales sitios con actividad

cultual en el continente.
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Lamina 4. Mapa de los santuarios locales en MH y LH. Segtn J. C. Wright,
—Fhe Spatial Configuration of Belief: The Archaeology of Mycenaean
Religion.” In Placing the Gods: Sanctuaries and Sacred Space in Ancient
Greece, edited by S. E. Alcock and R. Osborne. Oxford: Clarendon Press
39, ill. 3.1. Courtesy of Susan Alcock.

a. Los palacios como centros de culto
Como mencionamos en el apartado de religiosidad en la Edad de Bronce, hay dos etapas de
construcciéon de palacios minoicos, en la primera —denominada Era protopalacial- se

construyen los primeros palacios durante el periodo que va del 1900 al 1700 a. C.; la
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segunda serd la Era Neopalacial que abarca desde el 1650 hasta el 1450 y durante esta etapa
se construyen los segundos palacios.

Esta division es importante porque estos dos periodos mostraron cambios que, como
sefiala Marinatos, afectaron la expresion social, cultural y religiosa (Marinatos, 1993: 39).
Entre ellos podemos mencionar los siguientes:

— La relacién entre la poblaciéon y el palacio, que durante la era neopalacial, se
vuelve mas rigida, por ejemplo vemos los accesos a las edificaciones que dejaran de
ser tan directos para hacerse cada vez més controlados, o los graneros, o grandes
almacenes que, durante la era protopalacial estaban situados fuera de los palacios
y, por decirlo de algin modo, a disposicion de la poblacion; en la era
neopalacial se encontraran al interior. Para Marinatos esto significa que el grano
ya no es accesible para la gente del pueblo (Marinatos, 1993: 39).

— Los elementos del culto. Durante la era neopalacial la produccion de simbolos y
elementos de culto aumenta considerablemente (fundamentalmente se producen
muchas gemas con escenas religiosas®® y varios articulos de lujo), lo que evidencia
una gran preocupacion por los ritos y por dejar constancia de los mismos.

— La edificacion de mansiones de dimensiones considerables y muy bien construidas
que seran conocidas como —was”. Al interior de éstas los muros podran ser
decorados con frescos que imitan la decoracion de los palacios, ademds de que se
emplazaran proximas a estos, quizas como un signo de cooperacion entre las élites.

— Los palacios sin fortificaciones. En la era neopalacial podemos encontrar palacios
que ya no estan circundados por un muro y en los que, delante, hay largos espacios

en donde la gente se reunia, lo que nos habla de una coexistencia armoniosa y

2 Cf. Corpus der minoischen und mykenischen Siegel, http://arachne.uni-koeln.de/browser/index.php

51


http://arachne.uni-koeln.de/browser/index.php

cooperacion.

Algunas tesis afirman que los palacios fueron totalmente templos complejos. Para
demostrar esto utilizan como ejemplo plantas de palacios minoicos (Fig. 7), como el
palacio de Cnosos cuyos frescos contienen multiples escenarios de los rituales de los
festivales mas importantes y ocupan muchas habitaciones en varias partes del palacio; asi

también varias habitaciones menores contienen frescos en miniatura.

R(‘vlgllm r

Fig. 7 Planta de palacio minoico

Hay también palacios micénicos, como el que muestra Castlenden (Fig. 8). En esta planta
se puede ver como el area completa, incluido el mégaron, mantenia actividad religiosa.

Para este investigador el siguiente paso en la hipotesis es aceptar que el mégaron de la
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Acropolis cumplia la misma funcion; sin embargo también afirma que los santuarios en
Micenas representaron una pequefia area de la ciudadela —y en eso concuerda con
Vermeule—, de modo que parece ser que la religion no dominé a la sociedad micénica
tanto como a la minoica (Castlenden, 2005:149-150).

Vemos como se accede a través de una via procesional, y que un altar y un posible

enlucido o fresco marcaba la entrada formal al area cultual.

covered _
gateway
Processional Way

e

TS
| 1

Om

™ Room with the Fresco _——
Al
LT K
; T Ty r\\a

Fig. 8 Palacio micénico

Durante el segundo periodo palacial, las edificaciones fueron reemplazadas por cercados al
aire libre (Fig. 9) a los que se accedia por un camino procesional y estaba rodeado por un
podium, que no era un altar, pero probablemente era usado para ceremonias y permanecio

en uso por mucho tiempo, aunque se construyd encima en fases posteriores.
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Fig. 9. Plano provisional del podium de Kato Symi en su
forma original. Dickinson, p. 279.

b. Sitios al aire libre.

La geografia de Creta es muy accidentada y sus montafas son visibles casi desde cualquier
punto de la isla de modo que no debe sorprender que éstas se convirtieran facilmente en
lugares de culto. Debido a esto los santuarios de montafia son los mas numerosos, ademas
de que fueron los mas importantes centros de culto comunales y que cuentan con mayor
deposicion de estatuillas.

Los santuarios de montafia aparecen en Creta poco antes de la emergencia de los
palacios, lo que quizas muestra que fueron independientes de la religion oficial (Marinatos,
1993:116) y que, mas bien, representan un culto comunal.

Castlenden, para la civilizacion minoica, da una relacion de 34 santuarios en cuevas,
35 de montana y 22 santuarios cercados en el periodo protopalacial, de los cuales algunos
mantendrdn una continuidad de culto en el neopalacial (Castlenden, 1993); mientras que

Ellen Adams sefiala que durante el periodo protopalacial se establecieron en Creta cerca de
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25 santuarios de montafia, pero que durante la era neopalacial el uso ritual de estos
santuarios cay6 estrepitosamente (Adams, 2004:28) y el inico santuario de montafia en el
norte-centro de Creta que permaneci6 en uso durante el periodo Neopalacial fue Yuktas®.
Por otro lado, para Peatfield (1990) la popularidad de los santuarios de montafia, en
determinada época dentro de la comunidad local, indicaria la aspiracion de una identidad
pan-cretense; asimismo este investigador sefiala también que podemos encontrar evidencia
de continuidad en las formulas escritas en Lineal A sobre mesas de libacion halladas en
varios sitios rituales y en emplazamientos urbanos, cuestion que también evidenciaria el
control ejercido por el palacio ya durante la era neopalacial

En la siguiente tabla (Lamina 5) se ofrece una relacion de los sitios con actividad

ritual, tanto durante el periodo protopalacial como el Neopalacial.

Santuario de Uso Uso Cueva Uso Uso
montafia protopalacial | neopalacial protopalacial | neopalacial
1. Gonies X 24. Idaean Cave X X
2. Keria X 25. Kamares X
3. Pyrgos Tylissos X 26. Pyrgos Tylissos X
4. Juktas X X 27. Stravomyti 1A
5. Kastelli-Liliano X X) 28. Chosto Nero X
6. Karphi X 29. Amnissos 1A
7. Adsipadbes X 30. Skotino X
8. Vrysinas X X 31. Aphendis A
Christos
9. Spili X 32. Arkalochori i
10. Kophinas X X 33. Ayia Phaneromeni X
11. Roussos Dhetis X 34. Psychro X X
12. Thylakas X 35. Mameloukos i
13. Tappes X 36. Patso X
14. Etiani Kephala X
15. Xykephalo X
16. Zou Prinias X X
17. Plagia X
18. Korphi tou mare X

29 Yuktas es el santuario de montafia mejor excavado. Se ubica en la montafia de Yuktas, cerca de Archanes y
no muy lejos del palacio de Cnosos. Estd rodeado por un gran muro; al interior el terreno rocoso fue
terraceado, tiene un camino procesional, una plataforma y un altar elevado. También es el tinico santuario
de montafia que produjo anillos (ADAMS, 2004:32). Evans sugiere una relacion especial entre Yuktas y
Cnosos. A. Karetsou, el arquedlogo encargado de las excavaciones, encontrd varias capas de cenizas,
lo que nos permite concluir que en ese lugar se encendian, periddicamente, grandes hogueras. Sobre la
terraza mas alta se encontraba la plataforma elevada en la que se depositaban ofrendas.
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19. Vigla X
20. Modhi X
21. Kalmaki X
22. Petsophas X X
23. Traostalos X X
Lamina 5. Sitios rituales en Creta. Uso protopalacial y neopalacial. a) Santuarios de montafa

b) Cuevas.
Adams, Ellen, —Bwer and ritual in Neopalatial Crete: A regional comparison”, World
Archaeology, Vol. 36, No. 1, The object of Dedication (Mar., 2004), pp. 26-42, p. 29.

Las caracteristicas de los santuarios minoicos de montafa eran las siguientes (Fig. 10):

— Tamafio variable.

— Presencia de vegetacion.

— Visibilidad de todo el entorno, por ello, no necesariamente estara en el punto mas
alto de la montafia.

— En el centro debe haber una roca y una terraza. Esta roca sera el foco principal de la
actividad ritual.

— Puede estar provisto con terrazas mas bajas.

— Puede tener un muro circundante, como en Yuktas.

— Debe contar con alguna especie de estructura que funcione como altar.

¥
\”"\.\ ) 10 metres |
"' ¢ t —O—I 4 ! ‘

Fig. 10 Planta y reconstruccion de un santuario de montaiia en Petsofa.
Tomado de Dickinson (1994: 270)
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c. Cuevas
Al igual que con los santuarios de montafia, la geografia cretense cuenta con cuevas
asombrosas, muchas de éstas estan compuestas por numerosas camaras, situadas a
diferentes niveles y unidas entre ellas por pasajes. Asimismo en varias cuevas podemos ver
estalagmitas y estalagtitas y algunos pozos de agua (Marinatos, 1993:124). Asi, ante tal
atmosfera, tampoco es extrafio imaginar que se convirtieran facilmente en lugares de culto
desde el primer periodo palacial, pero fue durante la era neopalacial cuando el culto
verdaderamente se intensifico y continud, no s6lo después de la desintegracion del sistema
palacial, sino también en tiempos griegos y romanos (Marinatos, 1993:124).

La mayoria estd confinada al centro de Creta, principalmente Kamares, Amnisos y
Psychro. En estos sitios las ofrendas son basicamente las mismas que en los santuarios de

montafia con preponderancia de objetos de bronce y vasijas ceramicas (Castleden 1993).
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IV. EL ALTAR

0V far poi wone avuop deveno daunopéilnp

Aotadjp 1 kVICHp ne o Pom daoouev Pémapiueip.
lliada, 1V, 48-9

Nunca carecia mi altar de equitativa porcion en el
banquete, la libacion y el humo de grasa, privilegio
que nos corresponde. (Trad. E. Crespo)

IV. 1 Las preguntas sobre el altar
El altar como elemento ya sea fisico, iconografico o textual, esta cargado de significados al
ser no solo el mas sagrado de todos los espacios, sino también el punto focal del ritual, y
el lugar donde el hombre y la divinidad tienen contacto, aunque sea en condiciones muy
diferentes. Sin embargo, como sefiala Gunnel Ekroth (2009), el altar también representa el
mas privado y, a la vez, el mas publico de los ambientes y, con ellos, entra en una
ambivalencia en varios sentidos: es el lugar de las mujeres virtuosas y también el lugar
donde se amenaza su virtud; es el lugar que ofrece a la vez proteccion y peligro pues
cuando la sangre del animal sacrificado salpica el altar, es sefial de una sociedad en orden,
pero cuando un ser humano es muerto sobre el altar, representa la peor clase de ofensa.

En fin, es claro que el altar es polivalente en funcién, en tipologia y en su
representacion; por ello es relevante trazar lineas claras que guien el camino que este

_espacio sagrado‘ ha tomado desde la Edad de Bronce hasta la época arcaica.
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Sobre el altar hay varias cuestiones que necesitan ser aclaradas. En primer lugar, los
estudios contemporaneos han centrado su discusion en torno a la funcion que este elemento
tenia. Si bien coinciden en que el altar es el elemento que mejor define el espacio sagrado,
incluso cuando se afirma la prevalencia de una —ndeterminacion” de éste, no logran el
mismo acuerdo cuando se trata de definir una funcion.

Robin Hégg (1998), estudioso de la religion micénica, ha establecido como los
rituales mds importantes los sacrificios de animales, las libaciones, las ofrendas no
sangrantes y el banquete comunal.

La cuestion fundamental es si en los altares se quemaban o no animales de
sacrificio. Si bien la importancia del sacrificio animal en el ritual micénico ha sido
generalmente aceptada, y se ha deducido del hallazgo de huesos de animales en claros
contextos rituales y de las tablillas en lineal B de Pilos y Tebas (Whittaker, 2008:183),
Heléne Whittaker sostiene que no hay evidencia suficiente que confirme la practica del
sacrificio animal como parte del ritual micénico, a pesar de que si formo una parte
fundamental del ritual griego en periodo historico. La autora define el sacrificio como —He
ritual killing of an animal in a cultic setting” y sefiala que también es entendido como —an
offering to the gods or as a form of communication with the supernatural through the
sacrificial meal” (Whittaker, 2008:95).

A su vez, Bergquist (1998) senala que el sacrificio de quemar animales no formé
parte del ritual de la Edad de Bronce, enfatizando la falta de evidencia de estructuras
sacrificiales aptas para exhibir y quemar la carne.

Thomas Palaima (2004), también habla de la importancia de la fiesta ritual del
sacrificio en la sociedad palacial del Micénico tardio; sostiene que esta importancia esta

claramente reflejada en el cuidado tomado por los individuos, en supervisar los
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preparativos para el sacrificio y las actividades festivas®. Habla, ademas, de la evidencia
que varios sellos muestran sobre los animales que podian ser sacrificados. El autor dice que
47 de las 56 impresiones de sellos provenientes de Tebas refieren, por ideograma, animales
que podian ser sacrificados y consumidos en banquetes ceremoniales (Hallager, 1996). A
partir de estos anillos (serie Wu de Tebas), podemos entender como se relata el proceso
completo de la fiesta ceremonial para ver paralelos entre la Grecia histérica y los sitios
micénicos:

Como ejemplo tenemos el sello TH Wu 46

.a GOAT?!
.o of Praus, o-pa work
.B cyperus-fodder 30

El término o-pa significa que los animales han sido comprados en una condicion apropiada
para el sacrificio (Palaima, 2004:237).

Whittaker (2004:103) también menciona como muestra del ritual micénico un anillo
(figura 11) encontrado en una tumba de Naxos, acompanado de ceramica datada en torno al

siglo XIIT'y XII a. C.

Figura 11. CMS*V, 608

30 Por ejemplo la serie Ta de Pilos con muebles, vasijas, implementos de fuego y cocina, y herramientas de
sacrificio para un gran banquete ceremonial.

31 Entre los animales se pueden encontrar cabras, ovejas, reses y cerdos.

32 Corpus der minoischen und mykenischen Siegel V, 608, Cf. http://arachne.uni-koeln.de/browser/index.php
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En el sello estan representados un punal, un ryton cénico, una jarra, una vasija de dos asas y
una pequefia mesa portatil.

Para Whittaker estos objetos pueden ser interpretados como el equipamiento
asociado con el sacrificio y, a su vez, cada objeto puede ser visto como un elemento
importante del ritual micénico del sacrificio: —the knife refers to the act of killing, while the
conical rhyton, jug, an two-handled jar refer to libations which were an essential part of
ritual” (2004:104).

El propésito de tal sacrificio era entendido —byparticipants as an act through which
the gods are provided with nourishment” (Whittaker, 2004:95). Aunque también se habla de
la funcion socioldgica del ritual, en la que se trataba mas bien de un banquete ceremonial.
Por ejemplo, con motivo de la iniciacién del wanax en Pakijana®. Este tema sera expuesto
con mayor detalle en el apartado _Arqueologiadel altar‘.

La segunda interrogante se refiere a la tipologia del altar y si ésta puede ser
concebida como un significante distinto en relacion con la diferencia terminologica. Me
refiero fundamentalmente a la posibilidad de distinguir estos dos vocablos: agt v y
glmava.

Muchos autores (Place 1969, Burkert 2007) han establecido una diferencia tanto de
apariencia como de funcidn, en la que consideran como agt pi a las estructuras cuadradas
elevadas y decoradas y como &(mdva( al simple altar, frecuentemente formado como
monticulo de piedras.

Esta division también, segun Place (1969) estara en consonancia con una dedicacion

especifica, pues en los bomoi, suponen, se llevaban a cabo rituales de sacrificio a dioses

33 Cf. PY Un 2 .1 pa-ki-ja-si, mu-jo-me-no, e-pi, wa-na-ka-te.
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olimpicos, en los cuales una pequefia porcion del animal era quemada sobre el altar,
mientras que el resto de la carne era consumida por los adoradores; pero en las eschdrai, se
llevaban a cabo rituales dedicados a dioses ctonicos en los que el animal entero era
quemado en un holocausto y no se permitia comer la carne.

Por ejemplo, Edouard Places (1969) clasifica el sacrificio en dos grandes clases:
aquellos dedicados a los dioses celestes u olimpicos y los dedicados a los dioses
ctonicos. Esta division es muy clara en el empleo de vocabulario especifico tanto para las
victimas, el tipo de altar, el verbo utilizado y la conformacion del templo. El mismo autor
ofrece un analisis de los limites de la interpretacion de cada uno de los vocablos, pues
menciona cinco verbos utilizados para referir un sacrificio con delimitaciones semanticas
claras: gpelkes el término general para cualquier tipo de sacrificio y se usa sin distincion,
sin embargo indica estrictamente las partes quemadas del animal; para las partes no
quemadas que servian de comida para la comunidad se utiliza ievepeCk Ahora, los
sacrificios que se hacen a los dioses ctonicos no incluyen la posibilidad de comer porciones
del animal, sino que todo es quemado como ofrenda para el dios, de modo que se utiliza el
verbo 60unaondk que significa 'quemar enteramente' y, finalmente, si el animal se degtiella
para ser ofrecido se utiliza {0dyeCk y, méas generalmente, éxafiyelk'sacrificar en honor de
un semidios'.

Asi el agw & es el altar donde se hacen sacrificios para los dioses olimpicos y el
élmava y el avevug corresponde a los dioses ctonicos; sin embargo esta distincion en
principio o dedicacion del altar, tan arraigada en los estudios sobre religion, se corresponde
también con una diferencia fisica del altar. Esto es muy claro en las definiciones dadas por
glosadores muy posteriores a las primeras fuentes literarias, por ejemplo Amonio de

Lamptrai, quien en un léxico bizantino ofrece una definicion de los vocablos en cuestion:
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<ogt 0&> mai <eélnio> nai <élmavo> noi <iéPovui > 6labével noeda nai Au yklué o
Aoum TvEFeng ék mvymo Ilevi SOCC(T)K34' ogil tek Pav pi mag mvu<&aale
Emumes, ECmava 8' M mvog alenlmx Plrpékd mviiCli émi Mg PAE no 3¢ mpOomedi
Elnial mo 8¢ EPavux meviulmoudie ko &lnia, &xea Mo 0l Nl MiE TRdm vué'.
nava o' ‘O vo M €lndva 1 avm) nai €dnio nabeinal 6 3¢ ag1 o0& nai mx adllx
{0 1aikel” mveleluld' dva nudvul éodmnck €nl agt OK*, dxrg N €nl adleck: Moi M
&lnia £810iked mod oK pinuk’ £Cnid 8' ‘O30 CAHME dupu kpé’, nod dxédnliE 6 aulme,
mav' 1 {Ludw (Theog. 454) mai M (qamp eCME e£0& ‘Elnio &lnix, Mk maif
Mo va{x} noi "Hvok mvolpumédPux.

Bomés, hestia, eschara y mégaron son diferentes, segin Amonio de Lamptrai, en el
primer [libro] Sobre los Sacrificios, pues los bomoi son los que tienen patas y la
eschara es la que es utilizada para la vida mundana sobre la tierra; las lujosas
hestiai, la hestia construida dentro del mégaron en el lugar en el que [se celebran]
los misterios de Deméter. Pero en Homero la eschara es ésta y es llamada hestia y el
bomos significa la base; asi pues, los aureos kouroi sobre los bien construidos
bomoi, en vez de sobre bases (émi adleck ); v la hestia indica la casa [como] la
hestia del irreprochable Odiseo, sin patria y sin hogar. En Hesiodo (7heog. 454)
Hestia es también la diosa corpdrea Deméter y Hera de sandalias de oro. (Trad. C.
Jaime)

La definicion de eschara como hogar fue tan aplaudida porque encontr6 sintonia con la
explicacion de Benveniste sobre el sacrificio, que sostiene que todas las formas con las que
se expresa la nocion de sacrificio descansan en la indoeuropea *gheu, cuyo sentido propio
es —vdir en el fuego”. Asi, el verbo griego €¢g , derivado de *dhu-y0 cuyo radical significa
propiamente —poducir humo” (Benveniste, 1969:229). El sacrificio griego es, entonces,
entendido como el resultado de la nociéon de —fumigacion”, es decir grasa que se quema,
exhalacion de carne, humo que se eleva y sube como ofrenda a los dioses. El azufrar de
Homero equivale a fumigar para purificar. (cfr. Herédoto 4, 162)

Sin embargo este antiguo esquema bipartito no encaja, segun explica Van Straten
(1995:165-166), con las representaciones iconograficas, como veremos mas adelante. Y hay
autores como Nock (1944) que argumentan la imposibilidad de mantener esta distincion si

se analiza la abrumadora evidencia epigrafica e iconografica. Van Straten , en su libro

34 Una obra perdida supuestamente titulada I7eri avu &v kot 0l @v.
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Hiera Kala, define el bomos como —a rectangular altar standing on a base”, mientras que el
eschara sefiala que —wold be low and set directly on the ground” (Van Straten, 1995:165-
166)

Con lo dicho hasta ahora, podemos constatar que la historia conocida sobre el altar
griego fue trazada a partir de fuentes literarias post-clasicas, sobre todo, trabajos
lexicograficos y escolios; de modo que es necesario retroceder varios pasos.

El recorrido que presentaremos ahora pretende hilvanar la historia que los vocablos
en cuestion han tenido desde la Edad de Bronce hasta la Epoca Arcaica. Para hacerlo nos
basaremos no soOlo en las fuentes escritas, sino también en las arqueologicas y las
iconograficas.

Lo indispensable de este andlisis es no tener nociones preconcebidas sobre lo que

podemos encontrar.

IV. 2 El altar en la evidencia escrita no literaria: tablillas de Lineal B e inscripciones
arcaicas
Este apartado ofrece un analisis de las fuentes escritas no literarias, en principio se abordan
las tablillas de lineal B y después las inscripciones anteriores al 480 a. C. En el caso de la
epigrafia se tomo en cuenta la formula de dedicacion, el contexto publico o privado, si el
propio altar era la ofrenda votiva, los vocablos que acompafiaban a la palabra —altar”, entre
otras cosas.

La evidencia epigrafica otorga una amplia serie de palabras que refieren, en algun
sentido, el altar. Asimismo ofrece una mayor especificidad en cuanto a la funcién que cada
objeto cumplia. Asi, tenemos agw (0), &{mbva (1)), €lmavidlux (Mv), &lmaviuk (),

Elnav (1), émavyk (0) y €01€0 o (1) entre los términos encontrados en la epigrafia, como
65



lo demuestra Marie-Christine Hellmann en su amplio estudio sobre el vocabulario de
arquitectura griega a partir de las inscripciones de Delos (Hellmann, 1992:74); sin embargo,
cuando reducimos el estudio de la evidencia epigrafica al periodo arcaico solo aparece el
término agg .

Hellmann, en su estudio, sefiala que el significado primario de ocwé es 'base™ y
este término es el que aparece con mayor frecuencia en Homero (19 apariciones)®® para
designar un altar en detrimento de su sentido original quizés ya olvidado.

Ahora bien, de entre los vocablos enunciados arriba, es &é(méva el que tiene
continuidad desde época micénica, pues aparece en la tablilla pilia que, tras la union de los
fragmentos de Melena, ahora se denomina PY Ea 102 + Ea 107 (Melena, 2000:357-360)
(datada hacia el 1200 a. C.) se lee:

di-wo-nu-so-jo e-ka-ra, GRA 2 T6[

Diwonusojo eskhara ~ FANEGA 2 T6

Para el altar de cenizas de Dioniso dos unidades mayores y dos menores de grano”’

Esta tablilla que forma parte de las llamadas del Catastro®®, prueba, por un lado, la
existencia del 'altar de Dionisio‘ y por otro, otorga a eskhard el significado de 'altar
sacrificial' donde las 'ofrendas son quemadas'™.

Melena declara que —es locucion permite asignar ya a época micénica la existencia

del primer sentido del significado de eschdra, como fuego hecho en una concavidad del

35 Dentro de esta familia de palabras podemos incluir opui§ (diminutivo) 'altarcito' y oquiln pé& la 'base de la
estatua', el pedestal.

36 Cf. HOMERO, lliada, 1. 448, 11. 305, IV. 48, VIII. 48, 238, 249, 441; XI. 808, XXIII. 148, XXIV. 69;
Odisea, 111. 273, V1. 162, VII. 100, VIII. 363, XIII. 187, XVII. 210, XXII. 334, 379.

37 Cf. Bernabé, 2013:17-18 y 650-651.

38 —Parece reflejar cantidades de simiente que el palacio distribuia para que se sembraran parcelas
concedidas en usufructo a personajes que ocupan diversos cargos o ejercen determinados oficios. Quienes
reciben estas partidas de grano probablemente deben realizar a cambio servicios religiosos o artesanales.
Asi pues, el culto de Dionisio, como otros, parece estar sostenido desde el palacio con la concesion de una
parcela en usufructo, para beneficio de quien se encargara del culto.” Bernabé, 2013:17

39 Cf. Duhoux, Yves y Anna MORPURGO DAVIES (eds.), 2008:363-364.
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terreno y que sirve, en el ambito religioso como un hogar sacrificial” (Melena, 2001:36-
37). Veremos mas adelante como esta descripcion puede cotejarse en representaciones
arcaicas de algunas posible eschdrai.

Asi, la eschara, como indica Melena, es un hogar excavado en el suelo y usado para
sacrificios, en el cual se —han acumulando los restos de sucesivas cremaciones” (Bernabg,
2013:17). Bernabé coincide con Edouard Places y con Melena en que este tipo de altares
era propio del culto a divinidades ctonias y que funcionaria como una designacion
metonimica del santuario del dios*.

Esta definicion ya habia sido dada por el lexicografo Hesiquio*', en un 1éxico
alejandrino: &(mava” o OV Nai 6 Mprué avn, (el fuego y su emplazamiento) y ademas:
agt 0& ilvmeops, pom én Oiepo vpueek pE (un altar al ras del suelo, sin piedras
superpuestas).

Para Hellmann (1992), el é{ndva puede servir al culto y por tanto estar asimilado a
un altar, pero también sostiene que nada impide utilizar el calor para fines estrictamente
culinarios. Esta afirmacion tiene cabida cuando encontramos que el vocablo micénico e-ka-
ra ya estaba atestiguado, como senala Bernabé (2013:17, n. 22.), en PY Ta 709.2 con el
sentido de _brasen‘. La misma funcion utilitaria es cumplida también por las palabras
glmavidtux(m), Eimaviux (nv), EmaviE (1)* como en el caso de Delos.

Si hasta este momento eschdra y bomos eran diferentes en apariencia y funcion,
como constatan las tablillas de lineal B y el texto de Hesiquio, la pregunta obligada parece

ser jcuando y como esta marcada diferencia empieza a difuminarse para dar paso a la

40 —Ribablemente porque éste se caracterizaria por la presencia de un conspicuo altar de este tipo.” Cf.
Bernabé, 2013:17.

41 Hesychius, Lexicon (A — O), ed. K. Latte, Hesychii Alexandrini lexicon, vols. 1. Copenhague: Munksgaard,
1953.

42 Para un analisis comparativo del empleo de estas palabras en griego ver: Casevitz ,1988.

67



prevalencia del término bomos para referir un altar de cualquier clase en casi toda la
literatura épica y lirica?
En las inscripciones arcaicas el término agwg es, al igual que en Homero, el mas
empleado; entre las inscripciones podemos encontrar diferentes formulas:
Altar mencionado de manera aislada: /G IVz, 13
Altar con dedicacion
— Altar de Apolo: IG X1, 1 1038; ID 47,
— A Atenea: IG, I 596 (parte), IG, XII 5, 611.
— a Apolo en Quios FDIII 3:312%, Jonia asiatica, en Delfos, delante del templo de
Apolo (hoy en el Museo local). ca. 479 a. C.
Se trata de un altar de marmol con una inscripcion en la cornisa
Yiul Aol nox agk .
Los quienses [dedicaron] el altar a Apolo

En un pasaje de sus Historias, Herodoto, hablando del santuario de Delfos, afirma que

»# Qe trata

delante del templo de Apolo surgia —elaltar que los quienses dedicaron
evidentemente del mismo altar que nos ha llegado, y Guarducci sostiene que no es
irracional la opinion de los estudiosos de que este altar haya sido dedicado por los quienses
después de la batalla de Micala (479 a. C.).
—  Altar de Artemis: IG X11, 3 1341, Thera, s. d.; IG XII, 3 1342, Thera, s. d.; IG XII, 3
1343, Thera, s. d.
—  Altar de Artemis vy Apolo: IG XI1, 3 1336, Thera, s. d.; /G XII, 3 1337, Thera, s. d.

(de los dioses de Samotracia, Artemis y Apolo)

43 Jeffery, 1961:338, n. 46, tav. 65, frg. 122; Guarducci, 1967: 270.
44 Herodoto, Historias, 2, 135.
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— Altar de Dionisio: ID 1770; IG X1, 7 78, Amorgos, primera mitad del siglo V a. C.;
1G X1, 7 257, Amorgos, s. d.

ag 1 ok ['Cexqig <&
hCmmveme>§ hlmn0e>8

El altar de Dionisio (dedicaron) Hi(p)okrates, Hi(p)pokles.
Dos personajes de Amorgos dedicaron a Dionisio un altar.*

— Altar de Zeus Elastheros IG XII, 5 1027, Paros, inicios del siglo V a. C. (SEG
13:449 a,d.) Se trata de una columna de marmol. Se presenta aqui la lectura de
Guarducci®®:
0g 1 0ETCE E[balne]-

VL, nK ano M[ok]ovu-

e€1He 1EOCNG
Cméxcdempl.

Altar de Zeus Elastheros de los descendientes de Mandrothemis. Se liba con miel.
(Trad. C. Jaime)

La inscripcion era evidentemente aplicada a un altar consagrado a Zeus, un altar en torno al
cual solian congregarse los miembros de una familia que tenia como antecesor a un tal
Mandrothemis.

Sobre este altar comun se libaba con miel, es decir, con una sustancia que los
griegos usaban frecuentemente en el culto de los dioses inferiores y de los héroes. Uno de
estos ultimos era ciertamente Mandrothemis, el progenitor de la familia, que los
descendientes habrian asociado — en su veneracion — al dios a cuyo altar era dedicado.

- Altar a Poseidon: SEG, 16, 19 (fragmento de una lapida eleusina).

— Altares construidos a Zeus y los dioses: ID 2306 (Altar + las divinidades Afrodita,

45 Guarducci, 1967: fig. 41, p. 158. Cf. IG, X1I 7, 78; E. Schwyzer, Dial. Graec. Exempla, n. 750, 1; Jeffery 1961:
293, n. 22, tav. 56.
46 Guarducci, 1967:Fig. 44, p. 161.
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Peitho y Hermes).

— Altar a los Dioscuros: 1G XI1, 3 422/1333, Thera. s. d.?.

— Altar sagrado de todos los dioses: 1G 1X, 1 719.

—  Altar de los helenos: 1G 1X, 1 1037.

—  Altar construido por la ciudad como recuerdo para los mortales: IG II* 2640.
Altar + adjetivos

— acgw +1ievug (altar sagrado): IG IX, 1 719.

— agwé + dedakamué(altar inmortal): /G X1, 3 1342.
Altar + témenos u otros lugares sagrados
- Témenos de Artemis: IG XII, 3 1345
-IGIX, 11031.
- Refiere un altar y un bosque sagrado: /G XII, 2 122.
- Altar y tumba: Samos 504*5; I[Eph 3138 A, s. d.
- Con la palabra {onvé, esta inscripcion también puede referir un espacio sagrado: IG IV

7008,

Inscripciones que refieren rituales

- Se refiere al joven que gana el premio por su resistencia en la paliza voluntaria en el altar
de Artemis Ortia: IG V, 1 652; IG V, 1 654.
- Menciona una libacion hecha con miel: /G XII, 5 1027 (SEG 13 449).

- Refiere una suplica hecha en los templos y altares comunes: Quios 134; CIG 2230, s. d.

47 Cf. IG X11, 3 Suppl., p. 294.
48 Cf. O0d., 1X, 219, 227, 319, 439; X, 412; Il., XVIII, 589; Hes. 787; como recinto o cercado sagrado: Hdt.
4.62; SIG 247 K* 11 55 (Delph, s. IV a. C.)
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- Una delgada lamina de bronce (Roberts, 2011:13), encontrada en Olimpia, en ocho
fragmentos, siete de los cuales han sido puestos juntos. La inscripcion tiene muchas lagunas
que impiden una interpretacion certera; sin embargo en la linea 12 se lee:

12 ...0 o€ €[mi o]k act ok nmv[00ck pé nd Ilsipo.]

Un buey sobre el altar de Apolo Pitio
Esta inscripcion, ademas de que muestra la dedicacion del altar a Apolo Pitio, manifiesta el

uso del altar como base, quizas para el sacrificio del buey.

IV. 2.1 El altar como ofrenda votiva
Ademas de la evidencia epigrafica mencionada, existian muchas ofrendas votivas cuyo don
era un altar, ya fuera de tamafio real o a escala; Maria Letizia Lazzarini explica en Le
Formule delle dediche votive nella Grecia Arcaica que los monumentos en piedra, como los
altares, estan entre los objetos mas comunes de dedicacion a una divinidad y agwé , como
hemos dicho, es el término que aparece con mayor frecuencia. Se encuentra en acusativo
cuando estd incluido en la férmula del tipo 0 do€ika dxéedne (N®d ee®), por ejemplo en las
siguientes inscripciones:
- Dedicacion hecha por dos personas: IG, I* 596 (parte) DAA, 331, Atenas. Acropolis. Altar
de marmol. Ultimo cuarto del siglo VI a. C. (Atenas, Museo Epigrafico y Museo del
Agora); SEG, XVI, 19; en la primera:

[ — i Oa]vebeidet i Omeiest i [€]mu{ix i Alegxaialii ok afit vk.

Tharalides y Thopithes elaboraron un altar para Atenea.
Encontramos en esta inscripcion una dedicacion hecha por dos personas y la utilizacion del
verbo muldk que, por regla, indica la ejecucion material de la obra por parte del artista,

pareceria expresar tal vez el acto mismo de la dedicacion. En cuatro casos este verbo es
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empleado para dedicar altares (nn. /G, IV 6; IG, 12 596; G. WELTER, en AA, 1939, cc. 12
sg.; DAA, 329; IG, XII 5) (Lazzarini, 1976:73).

La segunda (SEG, X VI, 19) se trata de una inscripcion de Eleusis compuesta por un
fragmento de piedra local y fechada en la primera mitad del siglo V a. C. (Museo de
Eleusis):

ABMo[kdvpu[E nai] MD[E] / ok adt ok i AleV Ok dkéleek /
i TIpg eL8okl/ mox v/ hebuime

Autandro y Mys dedicaron este sagrado altar a Poseiddn, tras haber capturado
ambos un pez espada.

De nuevo tenemos una dedicatoria hecha por dos personas’’, dos pescadores que han
presentado su ofrenda después de una pesca particularmente afortunada (Lazzarini,
1976:62) (por la motivacion de la dedicatoria nox evakCk heBukrg, —hatlendo ambos
capturado un pez espada”, se deduce que los dos dedicantes son pescadores).

Esta inscripcion, segin explica Lazzarini, es una de las dedicatorias mas completas
ya que encontramos en ella no s6lo los nombres de las personas que hacen la ofrenda, sino
la divinidad a la que ofrecen el don y el motivo de tal dedicacion.
- Nombre del dedicante + patronimico: 1G, 12 467; DAA, 330; LSAG, p. 71, n. 12; IG, /111
4546; GUARDUCCI, M., en AS4, 27-29 (1949-1951), pp. 120 sg.; ID., en ®orop, Tribute to
B. D. Meritt, pp. 58 sg.
Santuario de Céfiso en Falero. Base que sostiene un relieve. Fines del siglo V a. C.

IG, 1I* 4546

K0 LoudpurpE 'ePe wpg

Buonade idvelonp
noi oK ag w K

49 El verbo dxéeex con la desinencia —k caracteristica de la tercera persona del plural de los tiempos
histdricos tematicos.
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Butades, del demo de Céfiso, elevo también el altar

En esta inscripcion el nombre del dedicante estd acompafiado de su patronimico. El verbo
iOvepelk tiene el significado de —elear” y es usado en general a propdsito de templos,
altares, trofeos, estatuas.

Uso de verbos

- 1G, XII 5, 615, Islas del Egeo, Ceos. Altar de marmol blanco. Inscripcion stoichedon.
Fines del siglo V a. C.

AdmCuEnok og 1ok e(f)Comp.

Lacio alz6 un altar
El verbo utilizado ya no es mpueik, ni idveelk ni axarfeéxal sino iyelxk tiene el significado
de —alzary dedicar” y es usado sobre todo para dedicar mojones y altares (Lazzarini,
1976:72).
—  En una casa privada: 1G, XI1 5, 611; IG, XII Suppl., p. 116, Islas del Egeo, Iuli.
Base de marmol encontrada en el muro de una casa privada. Siglo VI a. C.

[ofu 0k Agg |kaig€ TvolalPid {e} pE dovq pmdnv[EE)
[ nMmpig]l ok ZipwlE Adnlanag

Al altar de Atenea, hija del poderoso padre que porta la égida
Hizo Sifnios Alcidamante

Aparece el étnico, es decir, la designacion del lugar de origen del dedicante, cosa que es
frecuente en santuarios situados en una ciudad diversa de la que es el dedicante (de Ceos).
De nuevo encontramos el verbo nu&ik. Vemos que para expresar el nombre de la divinidad

se recurre a la perifrasis del formulario épico: mvolalPidelE oaviumanveE, El primero de
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los dos adjetivos, nvolalBi&(= de la égida de oro) esta atestiguado solo en Baquilides™,
donde se refiere, como en esta inscripcion, a Atenea. Propio de esta divinidad es también el
segundo epiteto o6avqu wénvd (= hija del poderoso padre), que, al contrario del otro, es

. , 1 7 7 2 r. 53
atestiguado mas veces en Homero™', y aparece también en Hesiodo™ y en Solon”.

V. 2. 2 Inscripciones que hablan de la construccion de un altar

Los primeros altares fijos y 'bien construidos' de los que Homero habla en la /liada (Cf. I1.
I, 448) pueden datar desde el siglo X a. C. En Creta, el altar de la Acropolis de Gortina se
remontaria al siglo VIII a. C. (Hellmann, 2006:123)

Sobre la construccion de un santuario y un altar habla una inscripcion encontrada en
el santuario de Aphaia, una antiquisima y veneradisima diosa de Egina, una diosa de la
naturaleza, que mas tarde viene asimilada a la Britomartis-Diktynna de los cretenses y a la
clasica Artemis del Olimpo griego.

La inscripcion, una placa de piedra calcarea con un epigrafe de tres lineas, mutilada
en el lado izquierdo, se encuentra hoy en el Museo de Egina y esta datada hacia la mitad del
sexto siglo a. C.

1G, 1V 1580

[éml - “]epina i iovEpg duinpé | ndoiod Spioué

[émudées i mo afu 0f i OOE0E | muneTuléee

[ 1€ i mev{elnuies.

Siendo sacerdote [ - - Jeoitas, a Aphaia fue hecha la casa (scil. el templo), y el altar y el

50 Fr. 15,2 SNELL-MAEHLER

5111.,V,747; VIII, 391; Od., 1, 101, 111, 135, XXIV, 540

52 Theog., 587

53 3, 3 DIEHL.

54 Cf. E. SCHWYZER (1950), Jeffery (1961:110 s. n. 4, tav. 16).
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marfil fueron agregados, y... fue construido en torno.
Restan inciertos los suplementos de la primera y la tercera lineas. El nombre del sacerdote,
segun Guarducci, puede haber sido KOepino& o también I'vepinag El verbo mev{e]nuléee
puede ser entendido en el sentido de —consuido entorno” o también de —fuaeelaborado”.
Si se acepta la primera hipdtesis, es necesario pensar en un anexo; si, al contrario, la
segunda, se puede admitir que se trata del simulacro (26pu&) de la diosa. El uso del marfil,
empleado quiza para la decoracion del altar, demuestra que las labores tendrian una cierta

pretension de refinamiento (Guarducci, 1993: fig. 31, p. 139. Fig. 67 a-b, p. 197).

Materiales

Hemos visto en las diferentes inscripciones las descripciones de altares fabricados en
diversos materiales como marmol (FDIII 3:312, IG X11, 5 1027, IG, I* 596, IG XI1, 5, 615,
1G, XII 5, 611), piedra (SEG, XVI, 19), incluso un altar con incrustaciones de marfil (/G,

IV 1580).

IV. 3. El altar en la épica y en la lirica

IV. 3.1 En Homero

En Homero, como en la Edad de Bronce, no existe una especificidad de significado y
funcidn, sino que —etecinto sagrado se caracteriza por la presencia de altares de diversos
tipos: algunos pequefios, otros portatiles con forma bicénica o grandes construcciones,
elaboradas con cuidado, a veces estucadas y decoradas con cuernos” (Burkert, 2007:51) y
nunca se utilizan para encender el fuego que consumird a la victima sacrificial y asara las

porciones dispuestas para la comunidad, sino que en ¢l se depositan ofrendas y se hacen
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oraciones.

La palabra utilizada en la mayoria de las referencias a altar es acw§ , que significa
literalmente _realzado® o _kvantado, salvo en el canto X de la Odisea, en el ritual que
Circe aconseja que Ulises haga cuando llegue al inframundo y que se repite en el canto XI
en el que Odiseo inmola una victima sacrificial, para lo cual abre o cava un avevpga fin de
que la sangre pueda penetrar:

Buevpk 6voral 6Cuk nemofuelluxéken nol Ekea,

0 ~ aond 8¢ mpmk melle al mallx kengell Ck

nvdnoed v, 1ené melnoos NoEC ik,

0 ik ove” Bdané &mi & 600 {nadsond madprelK 520

TpO0a 8¢ Prorudle ol KENPSK AEKD KA NAVOKOL,

Una fosa abrirds como un codo de ancha y en torno libaréis a todos los muertos
vertiendo, primero, una mezcla de leche con miel y después vino dulce,
finalmente agua pura; por cima echaréis blanca harina y oraréis largamente a los
muertos, cabezas sin brio.

(Trad. J. Pabon)

Asimismo se puede sefialar que agt v& algunas veces estd acompanado de adjetivos como
evddnuk (bien construido, bien realizado), 1evo& (sagrado) o nevinoOONE (hermoso) como
en los siguientes versos:

11. 1, 448 £XeidE Enodlok £GO1OMUK TEVI 0G 10 K
en torno del bien edificado altar (Trad. E. Crespo)

1. 11, 305 &' én 01 evi v KoK ievHLE nona o5 1 VE
sacros altares alrededor del manantial (Trad. E. Crespo)

11. V11, 249 zmav 0& ALOE ag v @ mevina@0éondaaabde keavuk
junto al hermoso altar de Zeus (Trad. E. Crespo)

Y, gracias al contexto en el que este vocablo se encuentra, se puede afirmar que era un
depositario de ofrendas y no el lugar en donde se degollaba o desollaba al animal, como lo

relata Zeus al referirse a su propio altar en Troya:

Illiada, 1V, 48-9
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wo Pav i muneag 1o & £depenudalnd o &
Oulaii&ne NKild & ne'mo Pav Bampex yépog MUELE.

Nunca carecia mi altar de equitativa porcion en el banquete, la libacion y el
humo de grasa, privilegio que nos corresponde. (Trad. E. Crespo)

De modo que el sacrificio de la victima se hacia en torno a ¢l y no sobre ¢l. Podemos saber
también que habia un uso extendido de altares portatiles pues hay escenas de sacrificios,
como veremos mas adelante, en altares alrededor de un manantial, un rio, etc. como en el
verso 11, 305 de la Iliada.

Pero la ofrenda no necesariamente debe ser animal: encontramos también ofrendas
no sangrantes como miel, aceite, leche o frutas. El verbo que se utiliza para referir una
libacion es {mékdelk (vertir) y puede ser usado un riton, es decir una figura hueca de,
algunas veces en forma de cabeza de toro, utilizado como recipiente, mismo que se dejara
en el santuario. Podemos encontrar también mesas de libaciones elaboradas con piedra o
con terracota con un hueco al centro que permitia el libre flujo del liquido.

Finalmente, me parece importante sefialar que el verbo que se utiliza para la
construccion de un altar es neem que se verifica desde los documentos micénicos y
también en las inscripciones arcaicas, y refiere aquello que se hace con cuidado; de modo
que se puede deducir que los bomoi son altares bien terminados y trabajados. Por otro lado,
hay poquisimas menciones a un altar en la Odisea, encontramos ocho menciones con la
palabra agwé (111, 273-4; VI, 162; VII, 100; VIII, 362; XIII, 187; XVII, 210, XXII, 334 y
379).

En algunas de ellas, este vocablo aparece acompanado por las preposiciones é€mi,

mava, mevi y muniy estd descrito por los siguientes adjetivos: e00ONUE, bien construido
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(VII, 100), ievué, sagrado (111, 272) y sonel§ fragante (VIIL, 363).%

Se mencionan, ademads, dedicaciones especificas al altar de Apolo (VI, 162), al de
Afrodita en Pafo, Chipre (VIII, 363), un altar consagrado a las ninfas (XVII, 210), uno en
donde se invocaba a Poseidon (XIII, 187) y un altar a Zeus (XXII, 334 y 379). Mientras que
en la /liada, aunque las menciones también son escasas y la palabra predominante es acé
(v. g. I, 441, 448; 11, 305, 310; IV, 48; VIII, 249; XI, 807), en la Odisea se incluye el
término awevpé en dos pasajes fundamentales en los que Odiseo debe hacer un ritual®® en la
mansion de Hades y Perséfone (X, 517-540; X1, 25, 36 y 42).

Sobre otro vocablo que posteriormente sera utilizado también para referir un altar:
€lmavo, encontramos algunas menciones; sin embargo, el contenido semantico refiere
exclusivamente el hogar o fuego al interior de una morada. Podemos leer el pasaje que
describe la gruta de la ninfa Calipso (V, 57 — 74) en el que se detalla como el humo
desprendido del hogar (é{mavv0(k), aromaba toda la isla. Otro fragmento (Od. VI, 50) narra
una escena en que la mujer estd sentada junto al hogar al interior de un palacio:

of & 1éxaloly oy e 7, T’ aPfeifelennedllx, 50

momvi 010 @ nai 10m vi: n{arfomu 6” Ekdpx Evknoag

Niékén &lmavn Hinp {ok abmubu (LEPorullik

al palacio corrid para dar a sus padres el mensaje escuchado. A los dos

encontrélos en casa: a la madre sentada al hogar en mitad de sus siervas...

(Trad. J. Pabon)

IV. 3. 2 En Hesiodo

En toda la obra hesiddica encontramos apenas cinco menciones a un altar, en tres de las

cuales hay una dedicacion. La primera refiere una fuente y un altar consagrados a Zeus

55 Zéiekpé apw Eneeonelg se repite en la lliada VI, 48 y en XXIII, 148.
56 El ritual sera descrito en el apartado correspondiente.

78


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=bh%3D&la=greek&can=bh%3D0&prior=o)/neiron
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=d%27&la=greek&can=d%272&prior=bh=
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=i%29e%2Fnai&la=greek&can=i%29e%2Fnai0&prior=d'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dia%5C&la=greek&can=dia%5C0&prior=i)e/nai
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dw%2Fmaq%27&la=greek&can=dw%2Fmaq%270&prior=dia%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=i%28%2Fn%27&la=greek&can=i%28%2Fn%270&prior=dw/maq'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29ggei%2Fleie&la=greek&can=a%29ggei%2Fleie0&prior=i(/n'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tokeu%3Dsin&la=greek&can=tokeu%3Dsin0&prior=a)ggei/leie
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=patri%5C&la=greek&can=patri%5C0&prior=tokeu=sin
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=fi%2Flw%7C&la=greek&can=fi%2Flw%7C0&prior=patri%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C0&prior=fi/lw%7C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=mhtri%2F&la=greek&can=mhtri%2F0&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kixh%2Fsato&la=greek&can=kixh%2Fsato0&prior=mhtri/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=d%27&la=greek&can=d%273&prior=kixh/sato
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29%2Fndon&la=greek&can=e%29%2Fndon0&prior=d'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29o%2Fntas&la=greek&can=e%29o%2Fntas0&prior=e)/ndon
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%28&la=greek&can=h%280&prior=e)o/ntas
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me%5Cn&la=greek&can=me%5Cn0&prior=h(
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29p%27&la=greek&can=e%29p%270&prior=me%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29sxa%2Frh%7C&la=greek&can=e%29sxa%2Frh%7C0&prior=e)p'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%28%3Dsto&la=greek&can=h%28%3Dsto0&prior=e)sxa/rh%7C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=su%5Cn&la=greek&can=su%5Cn0&prior=h(=sto
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29mfipo%2Floisi&la=greek&can=a%29mfipo%2Floisi0&prior=su%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=gunaici%5Cn&la=greek&can=gunaici%5Cn0&prior=a)mfipo/loisi

Cronida en torno al cual las Musas danzan con sus delicados pies; la segunda un altar
dedicado a Apolo Pegaseo (en un bosque sagrado, a0Cu&) y, la tercera, habla del altar de

Artemis en el cual los aqueos habian sacrificado a Ifimeda.

HESsioDO, Theog., 4

Mupof dck ‘EB0mgK Cadgk dvmy tee ' deidelk

ol &' ‘E0OnmxpE Emuolli vpué 1€fa neydeevk ng,
nai ne mevi nvidk tpneldéamull " anabpilix
ovredkrpdnol ag 1 0k £viL sexépé Kvpkis kg

Comencemos nuestro canto por las Musas Heliconiadas, que habitan la montafia
grande y divina del Helicon. Con sus pies delicados danzan en torno a una
fuente de violaceos reflejos y al altar del muy poderoso Cronién.

(Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

HESIODO, Scutum, 70

Tk o' a0 pEnai ag 1 0§ Amv00g k1€ Mofalaipo
Odex Vol oeCkiip eepd NeOTEGK NENOL OO LD,
7oV 0' M 60g b Ak dmedimenu.

El bosque entero y el altar de Apolo Pegaseo resplandecia a causa del
terrible dios, de €l y de sus armas; como fuego lanzaba destellos por sus ojos.
(Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

HEsioDoO, Fragmenta, 23a, 17-21

108180k 1 &k {0 dAax gonkn[t |De& Amodui

0c 1 B[CEn' Avnalopg avol 60an]dn[po] nedadlwWis,
fitom [En@déme kool ik axénd]epx 10 uke[iCg

muCi [k naCCutekp EnobCd0evio AvPely [k3]C,

€10¢ [Ouk

A Ifimeda la sacrificaron los aqueos de hermosas grebas en el altar de la
estrepitosa Artemis, la de Aureas saetas, el dia en que navegaban en sus
bajeles hacia Ilion, para dar satisfaccion a la imagen de la Argiva de hermosos
tobillos.

(Trad. A. Bernabé)

Pero el fragmento mas relevante, es el que describe el sacrificio primordial que realiza
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Prometeo y que estd narrado en los versos 535-557°" —ewvirtud del cual hombres y dioses
fueron separados jerarquicamente: por una parte los dioses a quienes corresponde el humo
de los huesos y de la grasa del animal; por otra, los hombres, a los que desde entonces se
les destinan las visceras y la carne.””® El acto sacrificial cuyo fin es -aplacar” a los dioses,
sirve para alejarlos ya que su presencia siempre es un peligro para el hombre y reproduce la
separacion entre el mundo divino y el humano. Al mismo tiempo, el reparto de carne entre
los comensales refleja una jerarquia reconocida, (por ejemplo 77. 11, 421-432):
HESsIODO, Teogonia, 557

ENMUD S deocdmul{lkéni mepki 050" dxevyng «
naipol' 6Cnén Oeond €006 EkNGK ML agL OK

Desde entonces sobre la tierra las tribus de hombres queman para los inmortales

los blancos huesos cuando se hacen sacrificios en los altares. (Trad. A. Pérez
Jiménez y A. Martinez Diez)

Posteriormente, en la obra Los trabajos y los dias, se habla ya de esta —casmimbre” (nona
fieea) entre los hombres de ofrecer sagrados sacrificios a los dioses inmortales. Hesiodo

menciona que los sacrificios, efectivamente, se hacian sobre los altares (éri agt pi€).

57 Ocurri6 que cuando dioses y hombres mortales se separaron, Prometeo presentd un enorme buey que habia
dividido con &nimo resuelto, pensando enganar la inteligencia de Zeus. Puso, de un lado, en la piel, la
carne y ricas visceras con la grasa, ocultdndolas en el vientre del buey. De otro, recogiendo los blancos
huesos del buey con falaz astucia, los disimul6 cubriéndolos de brillante grasa.

Entonces se dirigi6 a él el padre de hombres y dioses: —@petonida, el mas ilustre de todos los dioses, amigo
mio, cuan parcialmente hiciste el reparto de lotes!”.

Asi hablo en tono de burla Zeus, conocedor de inmortales designios. Le respondié el astuto Prometeo con una
leve sonrisa y no ocultdé su falaz astucia: «jZeus, el mas ilustre y poderoso de los dioses sempiternos!
Escoge de ellos el que en tu pecho te dicte el corazon.»

Hablo ciertamente con falsos pensamientos. Y Zeus, sabedor de inmortales designios, conocid y no ignoro el
engafio, pero estaba proyectando en su corazon desgracias para los hombres mortales e iba a darles
cumplimiento.

Cogid con ambas manos la blanca grasa. Se irrit6 en sus entraflas y la cdlera le alcanzé el corazéon cuando vio
los blancos huesos del buey a causa de la falaz astucia. Desde entonces sobre la tierra las tribus de
hombres queman para los Inmortales los blancos huesos cuando se hacen sacrificios en los altares. (Trad.
A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

58 Cf. Diccionario Akal de las Religiones, 2001:503

59 Idem
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HESIODO, Los trabajos y los dias, 136 ss.

VavCk Pav andle abux pon £deruKTL

a00MOcKk anémelk pod' deakanuos sevamepelk
fiegbpi pod' Evdelk 1 navgk levpié émi ag 1 puig,
n eé1CE drevym p& nonatieca.

pues no podian apartar de entre ellos una violencia desorbitada ni querian dar
culto a los Inmortales ni hacer sacrificios en los sagrados altares de los
Bienaventurados, como es norma para los hombres por tradicién.

(Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

En Los trabajos y los dias, ademas, si bien sélo aparece una vez el vocablo que refiera un
altar fisico, su presencia se sobreentiende por los sacrificios de animales. Asimismo, el
hogar tiene una funcion, desde nuestro punto de vista, mas alla de sélo la doméstica, lo que
se comprueba con el siguiente fragmento (733-734):

06" aidpia Pt memabafr Expé Exopel pinno
itnin® éueda Sox movadaliéex , 400 aEal sol,

No te dejes ver con los genitales manchados de semen dentro de tu casa junto

al hogar, sino evitalo.
(Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

IV. 3.3 En la lirica
Encontramos un total de 35 menciones de agwé en los poetas analizados y s6lo una con
€lmava (Semonides 8/7 D, V. 46-7).

En Safo, (V. 2) se describen, con el término a®dwl, los altares perfumados que

despiden aromas de incienso.

Safo, Fr. 2,1. 1-4%

60 Variante jonica de €é(nia (7). Tiene varias acepciones: 1. hogar de una casa, 2. la casa misma o como
metafora de la ultima casa, la tumba, 3. casa familiar, 4. altar (como &(miva), santuario, altar publico,
mesa publica, 5. como una metafora del hogar de una ciudad. Cfr. Liddell and Scott (comp.) 4 Greek-
English lexicon, Oxford, Clarendon Press, 1996, p. 698.

61 Edicion de CAMPBELL. —Safanvoca en este poema a Afrodita y le pide que acuda a la fiesta que se celebra
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Iedve 1'e Kvinaé énfi nokdle kadpk
Pk oo nud maviekie Kk a0C pé
1001 [ax], adt pg o€ necorlan &-
KIC [0 aacyn

Ven aqui, hasta mi, desde Creta a este templo
puro donde hay un bosque placentero

de manzanos y altares perfumados

con incienso humeante

(Trad. Aurora Luque)

An el fragmento 154 se habla de un ritual nocturno, bajo la luna llena, en el cual las mujeres
se colocaban alrededor de un altar

Safo, Fr. 154,1. 1-2

v & 18k €0 aiker] & (e dx
oi o' ®E mevi ad pkElnaedl ax

Resplandecia llena la luna,
Y ellas en torno al altar se situaron.
(Trad. Aurora Luque)

Hualmente, en el fragmento 16 se habla de un ritual ejecutado por mujeres cretenses, en el
que éstas bailaban en torno al altar, quizas recolectando flores.

Safo, Fr. 16

KViLL ai k] 08" 81160 écE mudell (i

AGvroKn andOull ar 0' voeknaoadip kK

moag névex dkepd 1abon pk e (lad

Asi en otro tiempo las cretenses bailaban armoniosamente con sus delicados

pies en torno al bello altar buscando la tierna flor de la pradera.

(Traduccion C. Jaime)

En Alc., V. 67 encontramos tres fragmentos que hablan de un altar, el primero se trata de un

en su honor en un santuario situado en el campo.” Luque, 2013:170, n. 2.
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altar dedicado al hijo de Leto®:

Alc., Fr. 67,1. 1-5. P. Oxy. 1360 ft. 1. 11
oy 1g Aonu[id]o nudn'£6oBora|

El altar del hijo de Leto vigil6 de esto
(Traduccion C. Jaime)

En el fragmento 129 hay una relacion de altar mas témenos; se trata de los altares que los
lesbios colocaron al interior del templo dedicado a la triada divina:

Alc., Fr. 129,1. 1-4

[ ]vé.anuwe AéCalul
eee]-...€00e0BuKNGeK € 1P
AVKpKNaMelL ok €k 6€ ay v p&
aguKdns K1 andve k€0 nok

...los lesbios establecieron este gran témenos visible desde lejos en comun, y
colocaron altares de los dioses inmortales
(Traduccion C. Jaime)

El fragmento 261b puede tratar de un altar quizas labrado con oro y dedicado a Afrodita:

Alc., Fr. 261b, col2, 1. 3-8

]-[..Inox|
apBouC[
ad png
noax|
avp[

mwol&

...brillantes

... altar

... azul oscuro
... de plata

.. oro... %
(Traduccion C. Jaime)

62 Apolo. Parece deducirse que alguien (sin duda Pitaco) jurd ante el altar de Apolo no permitir el ascenso a
puestos politicos de determinados oponentes politicos. Es comienzo de poema.
63 ;Descripcion de un altar con obras de arte? V. / Puede referirse a Afrodita, —La Giria”.
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En Teognis™, distico 1-18 se menciona un altar a Febo Apolo en torno al cual se entonan
peanes.

nevrute kU nledvol nai Evanieadidl
naldick nemuvpil' iomfline Lok mevi ag 1 vk

Deleitados con la citara y la celebracion del banquete y con coros y alaridos de
peanes en torno a tu altar.
(Traduccion C. Jaime)

Baquilides y Pindaro son los poetas que méas menciones tienen, Baquilides hace mencion de
un altar en el témenos de Artemis en Tirinto:
Baquilides, Epinicia, Oda 11, 1. 41-43

[Z]6 | Acoxriada[alg -
1 ok non&all e Tnbepo-
0[dnpk edmendui nenuival:

Para ella® establecié un altar, muy invocado con siiplicas, el hijo de Abas y

sus hijas de bellos peplos.

(Trad. C. Jaime)
Mas adelante, en esa misma oda, se cuenta como las hijas de Preto fueron liberadas por
Artemis, quien prometi6 un sacrificio de —sinte bueyes de purpureo pelo desconocedores
del yugo”, de modo que las hijas de Preto le construyen un témenos y un altar que manchan
con sangre de ovejas:

Baquilides, Epinicia, Oda 11, 1. 110-112

Noid' avnine pinérekps og 1 VK NENEDAUK
nvaikok né Wk aitonl m -
B¢k Mol mvpoé 1nax Borodnax.

Pero ellas® construyeron para ella al punto un témenos y un altar, y lo

64 Theognis, Elegiae —Fheognis, 2nd edn.”, Ed. Young, D. (post E. Diehl), Leipzig: Teubner, 1971. Book 1,
line 779

65 Para Artemis en su santuario en Tirinto. Més adelante, en 45.6 se menciona que entraron en el recinto
sagrado (née kpé) de la diosa de purptrea cintura (Trad. J. Lens)

66 Las hijas de Preto, tras haber sido liberadas con la ayuda de Artemis. Presenta un analisis de esto Stern,
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mancharon con sangre de ovejas y coros de mujeres se colocaron alrededor.
(Traduccion C. Jaime)

Un altar de Zeus en Nemea
Baquilides, Epinicia, Oda 10, 1. 30

Oi& &' €[k Net €]a Kvukida EdkoE wav' afrk
ag L v[k*

y dos veces®” en Nemea junto al sagrado altar de Zeus Cronida
(Traduccion C. Jaime)

Un altar a Zeus:
Baquilides, Epinicia, Oda 13.25

[— mav]a ag v 0k dviindvmpo I'OE
[Ninac] 0 [e]v[eInodeps arevy -]
[ru]CCCKa [ k]egor

renombrado entre los hombres con flores de victoria junto al altar de Zeus, el
incomparable gobernante
(Trad. C. Jaime)

De nuevo encontramos la relacion de altar mas témenos en este fragmento de un pean en el

que se refiere un altar a Apolo Piteo.

Baquilides, Paeanes (fragmenta) Fr. 1, 1. 52

[N J& €L "AvBeo& Mebdin [mpod]
[110]e' Aroga pidog [ag -]

1 vkne MHoga <Gl ie[—~v—]
[noi] néekpé yaeepk [nei-]
[K]a& amo piyot.

desde Argos (el adivino) Melampo,
hijo de Amitaon, (llegd)

Bestial Imagery in Bacchylides' Ode 11, en Gr. Kom. Byz. St. VI 1964, 275-282: "throughout this narration
there is discernible a primary image concerned with animals, by means of which the Proetides' madness is
shown to be a Spe of bestiality capable of being tamed and cured only by a special civilizing force" (275).

67 El orador del prudente juicio lo declaro vencedor Cf. BAQUILIDES, Epinicios, Oda 10, 25.7-8



y un altar a Piteo establecié...

y un recinto sagrado enteramente divino
a partir de (aquella) raiz

(Trad. A. Villarubia)

En algunos fragmentos se habla también de rituales, como sacrificios (Epinicio 11, v. 110 —
112) y cantos (Epinicio 11, v. 110-112 y Fr. 1, v. 50 — 57):

En Pindaro encontramos 19 menciones a un altar, utilizando el término acw& para
referir distintas funciones, tanto el altar sobre el que se sacrificaban las victimas, como
aquel en el que se depositaban ofrendas, e incluso un altar doméstico.

En la Olimpica I se habla de sacrificios cruentos; Pindaro utiliza ék aiwom povials
por lo que debemos entender, necesariamente, sacrificios animales en donde se derramaba
sangre, mismos que podian ser llevados a cabo en el altar que se menciona junto al sepulcro
que es visitado por muchos forasteros:

Pindaro, Olimpicas, Oda 1%, 89 - 93
KUK 0' €Kk aitam poviels

af 0aoif {1 Wimod

AB0g ud move Noleeis,

n@opk aoinudu k énck mTpboAskg -
N Tove 0c 1 @

Y ahora se goza de espléndidos

sacrificios cruentos

Reposando junto al curso del Alfeo

teniendo un sepulcro atendido junto a un altar
que visitan forasteros inntimeros

(Trad. A. Ortega)

También refieren sacrificios la Olimpica 7, 4-7 (de bueyes); Olimpica 7, 38-44;

Pindaro, Olimpicas, Oda 7%, 38 - 44

68 Dedicada a Hieron de Siracusa, vencedor en las carreras de caballos, quien reind en Siracusa desde el 476
hasta el 467 a. C.
69 Dedicada a Diagoras de Rodas, vencedor en pugilato en 464.
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I'" nunenai Bao Cliavunu & dait gk Yrev{pkidas
€00 Kk Exrelex B0 0dAaleal mvépug

mallik 010ulE

W& Ok egd, Tvanuinmifatex

oG 1 0k ExavPéa, nai (e ax eoliok géiekul
man'vi negowok ida

ek nuve N éfrelowt @.

Entonces también, el dios que trae a los mortales la luz, el Hiperionida,
guardar la futura obligacion ordeno

a sus hijos:

que ellos, los primeros, a la diosa

erigieran un altar muy visible

y, ofreciendo una victima augusta, al padre el corazon alegraran y a su hija de
lanza estruendosa.

(Trad. A. Ortega)

la Olimpica 13, 79-82;
Pindaro, Olimpicas, Oda 13,1. 79 - 82

grom 'kim 8 & nénllm nEél cal
NetNC amu ks Onok 8' edvole ekel
novnaizpd' dxoven oo,

g1 ex'Inmig ag 1 0k €0eVE Agdka.

Y ese ensuefio seguir cuanto antes / le ordenoé Poliido y que, cuando la bestia
de dura pezuia / inmolara al dios poderoso, al «Que-Cife-la Tierray, /al punto
erigiera un altar a Atenea Ecuestre’.

(Trad. A. Ortega)

La Pitica 4, 202-206 en la que se sacrifica una manada de rojizos toros a Poseidon, es un
texto muy importante porque es el tnico fragmento en donde se habla de la oquedad de un
altar (agtpip sékav’') recién construida de piedra; lo que, sin lugar a dudas, refiere la
tipologia de altar sacrificial. Se menciona también la relacion de témenos mas altar.

Pindaro, Piticas, Oda 47, 202 - 206

70 Atenea Hipia: también a ella estaba consagrado el caballo.

71 gékav, aqui con un sentido metaforico, la acepcion nimero 3. Hollow in the top of the altar on which the
offering are laid. Usado s6lo en Pindaro. Cf. 4 Greek-English Lexicon, 1996:789.

72 Dedicada a Arcesilao de Cirene, vencedor en la carrera de carros. Esta oda, el poema mas extenso de
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Ok Nonuo o' avdvalEen' Adeikpo {nota et vie Kl
fBoepic &xe' af ok [Mpdeldag ks EE-

Caxn éxkodipo néekp &,

Opikllla 6¢ Ovoonigk apéda noes K LTLAPYEY,

noi ke pkbieg kK ag pip sékav.

Con los soplos del Noto acompafiados a la desembocadura del Axino
llegaron; alli un santo recinto a Posidon

Marino dedicaron:

una rojiza manada de toros de Tracia a mano se hallaba

y, recién construida de piedra, la oquedad de un altar.

(Trad. A. Ortega)

También se habla de una ofrenda de toros que fue presentada (no se especifica que ahi se
llevo a cabo el sacrificio) ante el altar de Tenaro (Fragmenta, fr. 52g, 13 — 18)

Pindaro, pedn fi. 52g, 13 - 18
fiveo Xnkevpuk 0éPuex [
........ Janaevek €

.......... Jxkmvpag v |

.......... Julmap [.... Jmove]
.......... 1€0]ad0Ca Kk avddK:

...... Jaxrell mvdlnMviux

Del heroe Ténaro decimos...

(Una ofrenda) de toros

(le presentaron) ante el altar,

para €l hicieron resonar la voz;

(pues el fundd) a los videntes el Oraculo...
(Trad. A. Ortega)

Sobre unas _pras sacrificiales® para los 8 muertos y una _corona de altares® se refiere el
texto de las Istmicas 3/4, 79-81. Finalmente, se mencionan _ofrenda olorosas‘ en el

fragmento 129, 6-10.

En muchos casos se mencionan los altares y las fiestas relacionadas (Cf. Olimpica 5,

Pindaro, celebra el triunfo que la carroza de Arcesilao IV de Cirene obtuvo en Delfos el 462. Como es
obvio, se canto en el palacio real durante una fiesta publica.
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4-7; 1X, 109 — 112)
Pindaro, Olimpicas, Oda 573 4-7

0& nak ok mublkadick , Kodvika, Bapn vob px,
oG 1 pog EA L0 @1pog Efévavek epvnaié eedk 1efiln alé
V7o apogoliaEace Ock nemewm aévul € aifbals,

El, Camarina’™, acreci6 tu ciudad populosa / y seis pares de altares glorifico en
las fiestas mayores de los dioses con sacrificios de bueyes y porfias de /
certamenes durante cinco dias.

(Trad. A. Ortega).

Asimismo se especifica la dedicacion del altar: a Zeus (Olimpica 6, 4-7 (en Pisa); 6, 70-
717; fr. 140%, 62-65);
Pindaro, Olimpicas, Oda 6% 4-7

€l d' el
0 1ex ‘Olowmluxinag,
oc 1 @ newkneio novia & AL éxIila,
Lo xpun@nnv netav kKhewax Zovonué
oav,

Si él es un vencedor en Olimpia
Y guardian del altar’’ profético de Zeus en Pisa

Y estirpe de los que cofundaron la gloriosa Siracusa
(Trad. A. Ortega)

A Zeus Liceo (Olimpica 13, 107-110); altar a Atenea, (Olimpica 7, 38-44; 13, 74-79):

73 A Psaumis de Camarina, vencedor en la cuadriga de mulas (452)

74 Camarina, ninfa diosa protectora de la ciudad, de igual nombre que su rio y que el lugar. Como todos los
rios y fuentes, era hija del Océano. Seis altares: los doce grandes dioses eran venerados en Olimpia en seis
altares dobles: Zeus y Posidon, Hera y Atenea, Apolo y Hermes, Dioniso y las Gracias, Artemis y Alfeo
(rio), Crono y Rea. Cinco dias: duracion de los Juegos Olimpicos. Cf. PINDARO, Odas y fragmentos.
Olimpicas — Piticas — Nemeas — Istmicas — Fragmentos, Intr. Trad. y notas de Alfonso Ortega, Madrid,
Gredos, 1984, p. 86.

75 Pindaro Lyr., Olimpicas, Oda 6, 70 - 71
E810& &' am' vumémp og - / 1 & norj o mvS{ vk eélea {nédeolexk. /

Entonces le ordenaba a su vez en la parte mas alta / del altar de Zeus erigir un oraculo
(Trad. A. Ortega)

76 A Hagesias de Siracusa, vencedor en la cuadriga de mulas

77 La designacion de —gardian del altar” y “cofundaron”, solo puede referirse a otros miembros de la familia.
PINDARO, Odas y fragmentos. Olimpicas — Piticas — Nemeas — Istmicas — Fragmentos, Intr. Trad. y notas
de Alfonso Ortega, Madrid, Gredos, 1984, p. 96.
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Pindaro, Olimpicas, Oda 137%, 74- 79

dethéx ne Kulvoxkidanacav nedeo-
noakavapiomué, O& 1 axa o 1 @ gedl
nuégompken anod nei-

Kpo TG Cug

y a él, hijo de Cérano”, revel6 el entero final

de aquella aventura, como junto al altar de la diosa
habia dormido una noche, conforme al oraculo,
(Trad. A. Ortega).

A Atenea Ecuestre (Olimpica 13, 79-82); seis altares junto al sepulcro de Pélope (Olimpica
10%, 23-26);
Pindaro, Olimpicas, Oda 10, 23 - 26

apdka s dhaivenuk deilal eéilne€ ovia
I'QuE, 0k avmaio Conom {mav TTE0umus
Tag v shaviey k Ennillomp,

émel [Muleldolx

wébre Kn<éo>nuk digpiy ko,

A cantar me incitan los mandatos de Zeus

el combate selecto, que junto al antiguo sepulcro de Pélope®
fund6 Heracles con seis altares, 25

cuando al hijo de Posidén

mato, al intachable Cteato,

(Trad. A. Ortega)

Un altar en Olimpia (Olimpica 10, 99-101*%); a Helenio (Nemea 5%, 7-13**) y un altar

78 Dedicada a Jenofonte de Corinto, vencedor en la carrera del estadio y en el Pentatlon (464). Fue cantada el
464, poco después de la doble victoria olimpica, acaso coincidiendo con el festejo procesional hacia el
templo de Zeus en la misma Corinto.

79 Hijo de Cérano: ¢l adivino se llamaba Poliido (v. 80).

80 Dedicada a Hagesidamo, locrio epicefirio, vencedor en el pugilato de nifios (474?)

81 Sepulcro de Pelope: el sepulcro y altar de Pélope se hallaban en el recinto de Olimpia (cf. Ol 1 88 ss.).
Heracles sigui6 el mandato de Zeus al fundar Juegos en su honor.

82 Pindaro Lyr., Olimpicas, Oda 10, 99 - 101
Todd' évamdk <8"™> Avrelmvanuo/ aixdlo , nox eldpk nvoméuknomevos aond / act ok mav' 00l px

y al hijo amable de Arquestrato / celebre, a quien vi triunfando con la fuerza de su mano / junto al altar de
Olimpia. (Trad. A. Ortega)

83 Dedicada a Piteas de Egina, vencedor en el pancracio juvenil (483)

84 Pindaro, Nemeas, Oda 5,7 - 13
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doméstico (Fragmenta, fr. 52f, 1. 112 — 120%).

An varios fragmentos andnimos también encontramos menciones de altares: en
PMG 991 se menciona al dios Pitio junto a los altares del ombligo®®, en PMG 1027 (g) hay
un altar a Febo y las musas y en PMG 1031 se habla de una competicidon en torno a un altar;
en el fragmento V. 16 de la poesia lesbia de autor incierto se describe como, en otro tiempo,

las cretenses bailaban en torno a un altar y en V. 36 s6lo se menciona la palabra agw¢ .

Néx ur| edaxdvok nenol kaolln Bondi/ e€lla kny mov act ok mamévué E0Baxipo / {ndimes minkoue 1) €€
aigéva melvag o a / Exdaiopg avif kdmeEoipi / noi aio Oy nuo nvépiaus,

Rica en rectos varones y en naves famosa / la hicieron antafio, ante el altar de su padre Helenio / puestos en
pie —y a la vez extendieron sus manos al cielo— / los muy conocidos hijos de Endeida / y el poder del
soberano Foco (Trad. A. Ortega).

85 Pindaro Lyr., Fragmenta, Tipo de poema pean fr: 52f,1. 112 — 120
Al 1Ce [Pav €levs, / BEvuk]e' 6[nd IT'viowk / w[v]o& évneluk fikave agl ok &[n- / eklepvoxma, 1] «i
g00v pd €€ i/ 17 &ml PRivas iAé- / 18 1 adpor [6]10%mud péE 8¢ / nJov|&ix| mevi ng dx / SSvC]ayvieicpk
néxek / <€i> neté JkeoBifg PaE mav' 01800 Ok eOVOK
Pues lo tenia jurado el dios: / «el que al anciano Priamo / (mat6) junto al altar doméstico, / después que a
¢l se acogiera, no volvera a su alegre casa, / no alcanzara la senectud / de la vida». Cuando con los
sirvientes / del templo discutia por debidos honores, / el dios entonces le matd /en su propio recinto, junto
al ombligo ancho de la tierra.

(Trad. A. Ortega)

86 El ombligo u omfalos de Delfos, supuestamente el centro del mundo. Esculpido en piedra, recibia culto y

se conserva todavia.
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Tabla de dedicaciones

Dedicacion Ubicacion Referencia ac w & | éndva
Dionisio Pilos PY Ea 102 + Ea 107 (1200 a. C) ¢
Amorgos ID 1770 ¢
1G X11, 7 78 (1* mitad del siglo V a. C.)
1G X11, 7 257
Apolo 1G X1, 11038 ¢
Delante del Quios FDIII 3:312 (479 a. C) *
templo de Apolo
en Delfos
Apolo Odisea, V1, 162 ¢
Pegaseo Hesiodo, El Escudo, 70 ¢
Altar + G600 ug Alc., V.67, 1 ¢
Teognis, Elegias, disticos 1-18 ¢
Apolo pitio Altares del Baquilides, Peanes, fr. 1, 52 ¢
Altar + ombligo en PMG 991 ¢
témenos Delfos PMG 1027 (g) ¢
Atenea IG, I” 596 (parte) ¢
Acroépolis de SEG, XVI, 19 (altimo cuarto del siglo VI a. ¢
Atenas C.) (Altar de marmol)
En una casa 1G, X111 5,611 (s. VIa.C.) *
privada (Islas del | (Base de marmol en el muro de una casa
Atenea Egeo) privada.
Ecuestre Pindaro, Olimpica VII, 38-44 y 47 ¢
Pindaro, Olimpica XIII, 74-82 ¢
Artemis Thera 1G X1, 3 1341, 1342 y 1343 ¢
IG X1, 3 1345 ¢
Altar + IGV, 1652 ¢
témenos Donde se Hesiodo, f 23a, 17-21 .
Artemis ortia sacrifico a
Altar + Ifimeda
témenos Tirinto Baquilides, Epinicio XI, 41-3 y 110-112 ¢+
Artemis y Thera IG XII, 3 1336y 1337 ¢
Apolo
Zeus Paros IGXII5,1027(S.Va.C) *
(Columna de marmol)
lliada, V111, 249 ¢
Troya Iliada, 1V, 48-9 *
Odisea, XXII, 334 y 379 ¢
Hesiodo, Teogonia 4-8 ¢
Nemea Baquilides, Epinicio X, 30 y XIII, 25 ¢
Pisa Pindaro, Olimpica V1, 4-7 ¢
Zeus Liceo Pindaro, Olimpica XIII, 107-110 ¢
Poseidén Eleusis SEG, XVI 19 *
(Fragmento de una lapida eleusina)
Témenos + Odisea, X111, 187 *
altar Pindaro, Pitica IV, 202-206 *
Céfiso Falero IG 1I” 4546 (fines del siglo V a. C.) ¢

(Base que sostiene un relieve)
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Aphaia Egina 1G 1V 1580 (mitad del siglo VI a. C.)
(Altar con marfil)

Afrodita Chipre Odisea, VIII, 363
Safo, fi. 2 1-4; fr 154, 1-2; fr 16
Alc., fr. 261b

Ninfas Odisea, XVII, 210

Tenaro Pindaro, peadn fr. 52g, 13-18

(héroe)

Pélope Pindaro, Olimpica X, 23-6

Helenio Pindaro, Nemea V, 7-13

Calipso Odisea, V, 57-74

De los dioses | Lesbos Alc. Fr. 129

inmortales

IV. 4 El altar en la evidencia arqueoldgica

Sabemos que hay una larga tradicion arqueoldgica e iconografica que ha analizado las

diversas tipologias de altar. El trabajo minucioso de Martin P. Nilsson, The Minoan-

Mycenaean religion and its survival in Greek religion, publicado en 1968 tiene todo un

capitulo®’ dedicado a los distintos altares de la Edad de Bronce, mientras que el libro de

Van Straten, Hierd kala. Images of Animal Sacrifice in Archaic and Classical Greece,

publicado en 1995 es hoy fundamental para el analisis del sacrificio en la Grecia arcaica y

clasica y, obviamente, el espacio fisico en el que tal sacrificio era llevado a cabo. También

los detallados articulos de Gunnel Ekroth —Wy (not) Paint an Altar? A Study of Where,

When and Why altars Appear on Attic Red-figure Vases” y —Bloodn the altars? On the

treatment of blood at Greek sacrifices and the iconographical evidence” se refieren

fundamentalmente al altar de la época clasica.

87 Capitulo III —Altars, tables of offering and sacral vessels”, pp. 117-154.
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IV. 4.1 El altar en la Edad de Bronce

Martin P. Nilsson afirma que todo culto necesita un altar. Asi, las caracteristicas
formales de dicho elemento pueden variar, por ejemplo puede estar construido de diferentes
materiales y técnicas, asimismo el tamafo y la forma pueden ser diversos, incluso la
funcion; pero su presencia siempre resulta indispensable para manifestar la _sacralidad de
un espacio.

En las religiones minoica, micénica y de la posterior Grecia Arcaica y Clasica
existieron diferentes tipos de altares. Como ya sefiala Burkert, algunos estaban fijos y otros

eran portatiles (fig. 12).

Figura 12. Objetos de bronce encontrados en una tumba en Cnosos.
El tripode en el primer plano es un hogar portatil o una mesa de
ofrendas hecha de yeso (ca. 1400 a. C.)

Castleden, Rodney, Minoans, p. 91.

Aqui presentaremos las imagenes que permiten trazar el recorrido formal del altar.

En primer lugar, sabemos que durante la Edad de Bronce existieron diferentes tipos
de altares con variedad de funciones. Mazarakis afirma que la categoria principal es una
estructura de piedras sobre la cual se sacrificaban los animales y las partes de éstos se
ofrecian, quemadas, a las deidades, lo que concordaria con el altar sacrificial denominado

eschara; sin embargo, sefala que se ha determinado también como altar una estructura
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exenta localizada en un area abierta y que no servia para sacrificar a los animales, pero si
para depositar ofrendas no quemadas (materiales o comestibles) o para verter alguna
libacion.

En algunos lugares hay estructuras enigmaticas, dentro de edificaciones, que
podrian considerarse altares; como el altar de tres pilares ubicado en el Templo B en
Kommos que denota conexiones fenicias (Fig. 13); el kératon dentro del templo de Dreros
(Fig. 14); una estructura rectangular al interior del ddyton del primer kabeirion de Lemnos
también ha sido determinado como altar (Fig. 15) en contextos de cultos mistéricos como
en Samotracia o Eleusis; también se han encontrado altares al interior de edificaciones

sagradas principales.

Altar de los tres pilares ubicado en el Templo B en Kommos, Creta, ca. S. IX a. C.

ch c2cC3

Elevacion Elevacion Elevacion

ad —_—TR gt

B 5. - B

MM
nas am TEMPLE B PHASE 2
imera fase oo Fase gy a Bases —
Primera fase Segunda fase S'tcupdd fase fsométiico
sin ofrendas

Figura 13. Altar de los tres pilares ubicado en el templo B en Kommos, Creta, ca. S. IX a. C.
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Kabeirion de Lemnos

STURANNY

Planta Alzado

Reconstruccion del templo de Dreros, Creta, 700 a. C.

Figura 14. Reconstruccion del templo de Dreros Figura 15. Kabeirion de Lemnos

Ahora bien, ademas del altar podemos encontrar la presencia de un hogar dentro o fuera de
un edificio, sin embargo, esto no constituye por si mismo prueba de sacralidad pues
también son una caracteristica comun de la arquitectura doméstica, pero poco caracteristico
en los templos de los periodos arcaico y clasico.

Los edificios de culto de la Edad de Bronce estuvieron provistos, muy
frecuentemente, de un hogar que podria estar dotado de un significado sacro, sobre todo
cuando no existiera un altar fuera de la edificacion, en cuyo caso el hogar constituia un
sustituto del altar y serviria para asar la carne que comerian los participantes en el
sacrificio, especialmente en los sitios donde el altar existiera como pozo, como en Kommos
B. Para Mazarakis el hogar del que estaban provistos es el llamado eschdra®™, el cual en
algunos casos coexistia con el altar, propiamente, ubicado al exterior.

En cuanto a las caracteristicas fisicas del altar, en la época minoica encontramos en
muchos lugares altares exentos, altares fijos construidos con piedras, bloques o losas. De
igual manera, en la ceramica del periodo arcaico podemos encontrar varias representaciones

de altares, algunos muestran el fuego encendido sobre el altar.

88 Ejemplos: A Poseidon, Templo B en Kallipolis, Kalapodi (templo A y 5 o 6 hogares sobrepuestos en
templos anteriores, un depdsito de cenizas de un hogar dentro del templo B), Aredpago, Academia,
Perachora (Hera Limenia), Templo A sobre la colina de Barbouna en Asine, Naxos (foso que contiene
cenizas en el PG en Xobourgo); a Apolo en el templo en Dreros y en los templos A y B en Kommos.
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Entre la tipologia de estos altares arcaicos debemos destacar que encuentran
consonancia con las representaciones de la Edad de Bronce, pues encontramos altares de
bloques de piedra sin recubrimiento, con acabado bicromo ajedrezado, con volutas, etc.; sin
embargo en la Epoca arcaica ya no contamos con altar de lados curveados o el que tiene
pilares o columnas de la Edad de Bronce.

Para una mejor exposicion de los diversos tipos de altares se presentaran organizados por
tipologia:
- Altar con lados cuerveados (ld&mina 5), el tipo més caracteristico de altar en la Edad

de Bronce.

Altar con lados curveados

Objects from the Gema de la Fragmento de relieve.

Pythos de la cueva Gemas de Micenas

loom weight basement eva de .
g cueva de Idaean de Psychro.

Lamina 5. Diferentes tipos de altares con lados curveados.

- Altar construido con bloques, sin recubrimiento. Por ejemplo el altar en al angulo
noroeste del patio central de Festos en el que vemos una estructura compuesta por
dos grandes bloques de piedra caliza que estan superpuestos para formar un cubo de

més de un metro de altura®’.

89 Cf. Nilsson, 1968:118.
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Altar con bloques de piedra sin recubrimiento
-

ik eaat e ok F Con xavoiv y procesion de misicos y bailarines

Lamina 6. Altares construidos con bloques de piedra, sin ninglin tipo de recubrimiento.

Altar con volutas
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Altar con base, volutas y recubrimiento.

T P

Altar con tuego (con kavovv y procesion), decorado con volutas y divisiones horizontales. C

Lamina 7. Altares decorados con recubrimiento, volutas e incluso incrustaciones.

- Altar con decoracién ajedrezada bicroma.

- Altar bajo, a veces hecho con piedras superpuestas.
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Altar de piedras superpuestas

Lamina 8. Altares bajos.

- Altar con bloques verticales
- Altar con cuernos de consagracion (s6lo en la Edad de Bronce)
- Altar con animal de sacrificio encima

- Altares que cercan un pilar o un arbol

Otro ejemplo es el altar representado en el fragmento de una esteatita pyxis de Cnosos. Es
un altar cuadrangular construido por bloques cuadrados y sin recubrimiento, sobre éste hay
una losa que sostiene unos cuernos de la consagracion. El altar parece estar situado al
interior de un cercado, fuera del cual podemos ver un arbol.

Uno de los mas emblematicos objetos que han hecho correr rios de tinta sobre el
analisis iconografico de la religion de la Edad de Bronce es el sarcofago de Hagia Triada.
Sobre dos de sus caras encontramos dos tipologias muy diferentes de altar. En la primera
cara, podemos observar a tres hombres portando ofrendas y que se aproximan a un dios o
héroe de pie frente a su santuario (fig. 16a), ante ¢l hay un altar cuadrado de mamposteria

que tiene tres escalones’ . Sobre la otra cara del sarcofago (fig. 16b) hay un altar sobre el

90 Cf. Nilsson, 1949:119-120 y 427.
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que hay una cesta, mientras otra cesta y una jarra de libacion aparecen en el espacio libre
encima del altar, lo que, para Nilsson, constituye una representacion artistica

. 1
convencional’!.

Figura 16. El sarcofago de Hagia Triada. a. Arriba, b. abajo.

El altar es cuadrado, la parte superior es un poco mas larga que el resto, formando
un capitel o cornisa. El cuerpo vertical esta dividido en tres secciones, dos bandas laterales
y una central, mas ancha, decorada con un meandro espiral y dos bandas delgadas de color
diferente al resto del altar. La base esta indicada como una parte separada.

Tenemos otro modelo de altar en el asi llamado _Santuario de las diosas-paloma de

Cnosos. Esta conformado por una base y cornisa.

91 Descripcion de Nilsson.
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IV. 4. 2 El altar en la Epoca Arcaica

La division de la que hemos hablado hasta ahora entre eschara y bomos también debe ser
analizada a partir de las representaciones que de los altares encontramos en diversos
soportes como frescos, ceramica, escultura, etc. Para Van Straten no es valido sostener la
division hecha por Place sobre altares para divinidades olimpicas y aquellos para
divinidades cténicas y héroes, ya que las distintas representaciones iconograficas muestran
bomoi en muchos relieves votivos para héroes. Si bien la unica representacion de un
sacrificio holocdustico muestra una eschara [Kiel B 53] (figura 17), parece concordar con
este esquema bipartito bomos-eschara; contamos con otra vasija en la que una eschdra es
representada en un rito de splanchna, esto es, el ritual en el que se podia participar del

banquete ceremonial [V206: Vaticano 17924] (figura 18)

Figura 17. Kiel B 55

Oinochoe atico, circulo del pintor Kadmos (425-400 a.
C)

Heracles en un sacrificio. Altar bajo (eschara) frente al
arbol de laurel, encima un craneo bovino, a la izquierda
un joven con un oinochoe; a la derecha un hombre con
ropas largas con patrones (sacerdote) vertiendo una
libacion desde un kantharos; en el extremo derecho,
Heracles.
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Figura 18. Vaticano 17924
Cratera-campana ARV2  1334/15, Pintor Nicias
(425/400).

Hermes, un altar bajo redondeado (eschdra con lefia y
llamas) un joven se encuentra de pie cerca del altar y

otro ayuda a ensartar las spldnchna® (sin asar), otro

porta splanchna ensartados y un kanoiin’.

Las dos vasijas anteriormente mostradas ejemplifican con gran certeza la necesidad
de evitar la arraigada concepcion del esquema bipartita (entre dioses olimpicos y ctonicos y
su altar correspondiente), ambas estan datadas en la época clasica, época en la que
encontramos muy diversas tipologias y diferentes técnicas de representacion; sin embargo,
cuando aparece inscrito el término que refiere un altar, siempre encontraremos bomos. El
término eschdra no aparece escrito en ningiin vaso.

Hay basicamente siete diferentes representaciones de altar. En la primera, los altares
son estructuras elevadas, cuadradas y decoradas con volutas sobre las que podemos ver un
elemento separado de las volutas, que Ekroth (2005) ha definido como una cubierta que
soporta el calor sobre la cual se encendia el fuego y tenia la funcion de proteger el material

del altar base para prevenir dafios al marmol o la piedra. La segunda variante también

92 ¥nfapm (Md), regularmente usado en plural, las entrafias de un animal (especialmente el corazon,
pulmones, higado y rifiones), que pueden ser comidas después de un sacrificio.
93 Kdkepk o nakpvk, cesta de mimbre.
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muestra un elemento sobrepuesto a las volutas, pero que sigue la curvatura de las mismas.
La tercera forma representa una placa cuadrangular sobre las volutas; la cuarta variante
muestra altares de remate cuadrado, no de volutas, sobre el que se apoya una placa que
recibe el fuego. La quinta representacion es una estructura de piedras superpuestas, unas
casi al ras del suelo, sobre las que se apoya la placa en la que se enciende el fuego y donde
son quemadas las porciones de carne del sacrificio.

Hay algunos altares que preservan la placa de diversos materiales como serpentine,
gneissy terracota. Incluso algunos altares tienen cuarzo. En algunos casos, sobre todo
cuando la representacion de la placa sigue la curvatura de las volutas, podria tratarse de un
emplaste de arcilla que se restauraba de cuando en cuando, como constatan las
inscripciones de Delos.

La sexta representacion muestra que algunas placas podian ser de metal, por
ejemplo bronce. Esto se deduce por los angulos que la placa muestra en la pintura de vasos.
La séptima y ultima representacién muestra imagenes con altares que no tienen esa placa,

sino que, al parecer, reciben el fuego directamente sobre el material base.

V. 5 El altar en la evidencia arquitectonica

Se pueden establecer conexiones entre el altar y el edificio en cuestion, pero el problema
aparece cuando hay mas de un edificio localizado en las proximidades del altar, como en el
caso de los altares F y H en Eretria (Fig. 19), y tampoco se puede ignorar la posibilidad de
que el altar esté ligado a un edificio profano como en el caso de las moradas del periodo

clasico.

104



A: so-called "Daphncphoreion”, perhaps originally a
leader’s dwelling, later converted into a cult building;
C: workshop?, B and E: profane edifices?; D: temple » A
of Apollo Daphnephoros; F: altar/ bothros; Walls 1-4 g
courtyard walls of Buildings A, B and E?: Wall § B
femenos wall?, Walls 6-7: unfinished edifice (Wall 7

may have possibly been reused as a foundation for

the front wall of Temple D)?; Wall 8 date and % \
function unspecified (retaining wall?); G: fine évw
limestone wall (function unknown). H: circular mass %

of masonry next to votive deposit
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Fig. 104, Eretria E m\
Plan of the Geometric ‘ > %
buildings in the area of A A
the sanctuary of Apollo N i .
and tentative attempt (o
distinguish between carlier ‘

and later building phases

Fig. 19. Altares F y H en Eretria.
Mazarakis Ainian, Alexander, From rulers' dwellings to temples. Architecture,
religion and society in early iron age Greece (1100-700 b. C.), Studies in
Mediterranean Archaeology, Vol. CXXI, Jonsered 1997

Los templos de la Edad de Bronce y otros edificios de culto estuvieron provistos, muy
frecuentemente, de un hogar que podria estar dotado de un significado sacro, sobre todo
cuando no existiera un altar fuera de la edificacion, en cuyo caso el hogar constituia un
sustituto del altar y serviria para asar la carne que comerian los participantes en el
sacrificio, especialmente en los sitios donde el altar existiera como pozo, como en Kommos

B. El hogar del que estaban provistos es el llamado eschara™, el cual en algunos casos

94 Ejemplos: A Poseidon, Templo B en Kallipolis, Kalapodi (templo A y 5 o 6 hogares sobrepuestos en
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coexistia con el altar, propiamente, ubicado al exterior.

Para Edouard Places, las caracteristicas del altar dependeran, obviamente, del dios
al que se ofrece el acto y considera tres diferentes altares: el primero utilizado para los
dioses olimpicos llamado agw¢ , el segundo, més bajo, para dioses ctonicos: €{miva y, el
tercero, también para dioses ctonicos: el foso avevus.

Vemos pues que parece haber un vocabulario especifico, segin el cual, los dos
ultimos altares permiten el paso directo de la sangre de la victima sacrificial al subsuelo

pues el sacrificio estaba dedicado a dioses ctonicos.

templos anteriores, un depdsito de cenizas de un hogar dentro del templo B), Aredpago, Academia,
Perachora (Hera Limenia), Templo A sobre la colina de Barbouna en Asine, Naxos (foso que contiene
cenizas en el PG en Xobourgo); a Apolo en el templo en Dreros y en los templos A y B en Kommos.
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IV. 6 Conclusiones

El altar es el punto focal del ritual y el mas sagrado de todos los espacios, en esto hay un
consenso; sin embargo no es asi en lo que respecta a la funcion, la tipologia y la
representacion de un altar.

Los sellos minoicos, las tablillas de Lineal B y los hallazgos de huesos de animales
y cenizas en claros contextos rituales confirman la existencia del sacrificio animal, y la
evidencia iconografica ilustra y da cuenta de que las victimas podia ser sacrificadas dobre
el altar. Lo mismo revelan las fuentes escritas con el uso de éni agiok cuando se habla de
animales o se menciona el sacrificio (cf. Lamina de bronce encontrada en Olimpia
(Roberts, 2011:203), Hesiodo, Teogonia, 557, Los trabajos y los dias, 138, Fr. 23a),
mientras se acompana de otras preposiciones mevi o mové cuando hay rituales musicales o
de danza (Cf. Teognis, 1-18, Safo, fir 154, frr 16). De igual manera, la presencia de fuego
sobre diversos altares (tanto de la tipologia é{mdva como acwé Cf. Fig. 18, lamina 6, letra
F, lamina 7, letra C) deja abierta la posibilidad de que los animales se quemaran sobre
estos.

Si bien varios autores como Bergquist o Whittaker dudan de que el ritual de quemar
animales formara parte de la religiosidad de la Edad de bronce, la evidencia corrobora la
practica tanto en la sociedad palacial del micénico tardio (como sefiala Palaima) y, sobre
todo en la Grecia histdrica.

Asi, la tipologia del altar si estd bien definida, descrita y representada con una
marcada diferencia entre agt v§ —un altar rectangular elevado” y la é{méva —bja y puesta
directamente sobre el suelo”, pero de ningun modo esta division tipoldgica coincide con
una diferencia de funcion.

Algunos autores (Cf. Hellmann y Ekroth) proponen la asimilacion de la é(méva al
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altar agt v& Ekroth hace uso de la iconografia, sobre todo de vasijas del periodo cldsico
que muestran una placa metalica sobre la base-bomaos que recibiria el fuego.Mi analisis de
las fuentes escritas y la evidencia iconografica y arqueologica concluye que si bien esta
asimilacion pudo ser posible con el paso de los afos, no es evidente en el paso de la Edad
de Bronce a la Epoca Arcaica.

También se distingue en la calidad de la factura. Esto se puede verificar tanto en la
iconografia como en las fuentes escritas. La iconografia presenta altare bajos conformados,
la mayoria de las veces, por iedras superpuestas (Cf. Lamina 8, letra G) y a veces con una
mayor elaboracion (Cf. Lamina 8, letra H) e incluso decorados con cuernos de
consagracion (Cf. Lamina 8, IV).

Ahora bien, las representaciones de altares elevados muestran una mayor
elaboracién (sin recubrimiento, con recubrimiento, con volutas, con recubrimiento
ajedrezado, con incrustaciones, etc. Cf. Ldminas 6 y 7). Asimismo en la literatura se usa el
verbo neem para hablar de la elaboracion de un altar. Este vocablo, que se verifica desde
los documentos micénicos, refiere aquello que se hace con cuidado, de modo que se puede
deducir que los bomoi son altares muy bien trabajados y terminados y que en eso se
distinguen de la é{méva.

Quiza la prevalencia del término bomds respondio a su difusion en la epigrafia al ser
la _base apagada (bomds)‘ la que podia ser ofrendada y no el _fuego‘(eschara); de modo
que se convirtid en el término mas empleado para referir un altar. El significado primario de
bomos como _base* nunca se perdio, sino que prevalecio, lo que se puede constatar a través
de las representaciones de la pintura de vasos y la evidencia arqueoldgica, como el altar-
base que recibia la cubierta-eschara sobre la que se encendia el fuego. A partir de esto, se

puede conjeturar que el uso de eschara podia bien tratarse de una sinécdoque del conjunto
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(Bomos-eschara), o bien tratarse de un hogar al ras del suelo sobre el que se encendia el
fuego, principalmente en cuevas como Homero describe en la cueva de Calipso con el

vocablo escharofin.
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V. EL MEGARON

by

_01Ce Oéerov, Pmpd, kawdyv dxop, oile 6¢ pol i,
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Od., XXII, 481 — 494

Traeme azufie oh, joh anciana!, remedio de males, y trae
también fuego, que voy a azufirar el salon. Después corre

a Penélope y dile que venga en union de sus siervas

v que vengan las otras esclavas que en casa han quedado.”
Contestando a su vez dijo entonces el ama Euriclea:
—CGertamente, hijo mio, has hablado en razon, pero voy
ante todo a traerte un vestido, una tunica, un manto,

que no tengas cubiertos de andrajos los hombros robustos
en tu propia mansion, en tus salas, serd bien odioso.”

Mas a ello repusole Ulises, el rico en ingenios:

—£o primero es que tenga yo el fuego encendido en la sala.”
Tal le dijo: obediente a su orden el ama Euriclea,

el azufre le trajo y el fuego y Ulises al punto
comenzo a fumigar el salon, las estancias y el patio.
(Trad. J. M. Pabon)

V. 1 Estado de arte y el uso del término

Hay varios articulos e incluso libros destinados exclusivamente al analisis del mégaron,
tanto desde perspectivas estrictamente arqueoldgicas, como aquellos que enfocan la mirada
en el andlisis literario. Kjell Werner en The Megaron during the Aegean and Anatolian
Bronze Age. A study of ocurrence, shape, architectural adaptation, and function publicado

en 1993, analiza el origen del término y el uso que le dieron, tanto Evans al descubrir el
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_pdacio‘ de Cnosos como los diferentes investigadores; analiza ademds la evidencia
arqueologica, la que presenta organizada por zonas geograficas. Es un estudio muy util, del
que se recogen varios conceptos y ejemplos en esta tesis.

El articulo de Judith Fletcher, —Wmen‘s space and wingless words in the Odyssey”
del 2008, se ocupa de los diferentes espacios sociales que ocupa el esposo (Odiseo) y la
esposa (Penélope) en la Odisea, desde su separacion hasta su esperado reencuentro. Define
la _asa de ftaca‘ no como un solo espacio, sino como una coleccion de espacios diferentes,
de los cuales algunos son ocupados por hombres y otros por mujeres. Ademads, se enfoca en
el mégaron ya que es el espacio en el que los pretendientes y Telémaco pasan la mayor
parte del tiempo sin enfatizar sobre la posible funcion sagrada.

Quentin Letesson en su articulo —MinoarHalls: a Syntactical Genealogy” de julio
del 2013, hace un estudio de la sala tripartita, conocida como la caracteristica mas
emblematica del periodo neopalacial de la Edad de Bronce cretense (1700/1765 —
1470/1460 a. C.) y trata de dilucidar su funcion. Presenta, ademads, un analisis de la sintaxis
espacial de los mégara micénicos, su evolucion y su perspectiva diacronica.

Marie-Christine Hellmann en Recherches sur le Vocabulairve de ['architecture
Grecque, d'apres les inscriptions de Délos, publicado en 1992, ofrece las diversas
concepciones y funciones que tuvo el término a través del estudio de las inscripciones de
Delos y en su libro L'Architecture grecque, T. 11 Architecture religieuse et funeraire (2006)

habla del mégaron como una de las posibles teorias del origen del templo.
El uso del término
El vocablo 1 éBavpk es uno de los términos que mayor complejidad tiene, por ello,

se ha preferido, desde hace mucho tiempo, trascribirlo en vez de buscar una traduccion.
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Asimismo ha sido objeto de numerosas investigaciones que buscan ofrecer nuevas hipotesis

sobre su funcion.

Algo comunmente aceptado es que el mégaron comprende realidades diversas que
no siempre son faciles de definir. Hellmann (1992:259) explica que el vocablo tampoco
tiene una etimologia definida pues no se sabe si es de origen prehelénico o semitico. La
palabra se aplica a la gran sala de recepcion de los palacios micénicos, con un hogar central
y por la extensidon, también se aplica a cierto tipo de casa centrada sobre esta sala
rectangular. Esta misma concepcion aparece en 1888 en The Oxford Greek Lexicon por
Lidell y Scott, quienes definen el 1€ Bovuk asi: —a large room or chamber, esp. The hall, Od.
2. the women's apartment, Ib. II in pl. A house, palace, like Lat. 4edes, because the house
consisted of many rooms, Hom.; IIl. The oracular chamber in the temple, the sanctuary,
shrine, Hdt.; in this sense always, like Lat. Aedes, in sing.” Y el propio Schliemann uso el

vocablo mégaron con este mismo sentido homérico de 'hall' en 1886.

Vemos, pues, que el término mégaron fue aplicado, desde muy temprano, incluso a
construcciones erigidas a lo largo de 100 afios antes de los palacios micénicos. No solo el
'hall', sino la edificacion completa podia ser llamada 1€fav p y muy pronto fue también

usado para designar construcciones todavia mas antiguas.

Kjell Werner (1993) da una serie de ejemplos de las veces que la palabra ha sido
utilizada por arquedlogos y la tipologia arquitectonica que define. Comienza en 1908,
cuando Tsountas uso el término al presentar los cimientos de las casas de Sesklo y Dimenti,
intentando ver una conexidon entre los mégara neoliticos y los de Troya o Micenas.

Después, Evans, en 1902 en Cnosos, ya familiarizado con la forma de los mégara troyanos
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y micénicos, escogio la palabra para nombrar —theecluded inner chamber”, hoy conocido
como el _mégaron de la reina‘. Posteriormente, Blegen, también hizo uso del término
cuando en su presentacion del yacimiento de Korakou, a través del vocablo mégaron,
indicd una enorme (pero no necesariamente rectangular) sala. En la segunda mitad del siglo
XX, siguen empleando el término para definir espacios con diferentes funciones:
Dinsmoor, en 1950 define el mégaron como —Theprincipal, or men's, hall in the
Mycenaean palace or house... (Dinsmoor, 1928:392)” Sin embargo emplea el término

también para construcciones premicénicas.

Las multiples formas en las que se ha usado el término, para Werner, dan lugar a
varias preguntas: ;Cual es la forma ideal del mégaron? ;Qué tan lejos es posible ir de esa
forma y todavia ser correcto el uso del término para definirla? ;Existe un area gris entre la
definicion exacta del modelo del mégaron y las formas de absoluta inconsistencia con la
concepcion del mégaron y los términos que son empleados para éstas: megaron hall,
megaron house, megaron block, megaroid, of megaron type, of megaron character,
megaron like, etc.? (Werner, 1993:4) Vemos también que en todos estos matices del

término sigue existiendo ambigiiedad.

Para Marie-Christine Hellmann es claro que, en todos los casos, lo Gnico que se
puede afirmar es que se trata de un lugar cerrado al cual entrar (1992:259), mientras
que Kjell Werner toma como definicion base para su investigacion la otorgada por el Atlas
zur Baukunst de Miiller (1984), la cual dice:

Un mégaron es una construccion de simplicidad elemental: rectangular, con los

dos muros mas largos cerrados en principio, subdivididos en una sala mas
grande y una o dos mas salas mas pequefias. El frente usualmente abierto en un
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portico, formado por protecciones de muros largos y con alguna suerte de
soporte del techo (usualmente dos columnas) en frente de él.

El mégaron estd formado como un caso claro de —constracion direccional”.
Las salas estan todas situadas en un eje, en el medio, o en dos ejes, paralelos
con los muros de los lados largos. Aun si no hay necesidad inmediata de
soporte, pueden ser usadas las columnas, por ejemplo, como elementos
decorativos. La proporcion del lado corto con el lado largo puede variar entre 1
a 2 y aproximadamente 2 a 3. De esta manera el edificio toma una forma mas
compacta o mas alargada. Existen variaciones con el muro apsidal.

La forma del mégaron estd cerrada en si misma, inmévil, estatica. Un aumento
de la construccion y el nimero de sus salas, sin desvirtuar simultdneamente la
forma, es posible solo por la ereccion de otros mégara o por la incorporacion en
otro grupo de edificios con lo cual se deja al propio mégaron intacto.
(Traduccion mia)

El glosador Amonio de Lamptrai dice para el €fovuk : 1| mevipulmpopd éxd &lnia, &xea na
0 {ntna niE IMenvué (el hogar encerrado entre paredes, al interior (se celebran) los
misterios de Deméter). Esta glosa comprueba que a partir de la época clasica, el término se
empled particularmente para los lugares donde eran celebrados cultos mistéricos, sobre
todo de Deméter (en las Tesmoforias de Delos, en el Pireo, en Eleusis%, las Potniae de
Beocia, Mesenia, Paros, Mantinea y sobre todo Lycosura en Arcadia), de Dionisio (en
Abdera), y las divinidades egipcias (en Delos) (Hellmann, 1992:259, n.4 - 10). Este mismo
sentido ofrece el atico Aelio Dionisio: —<tdfoavux> pd €favux, €& 6 na wlinina ieva
nomonieskgl” (_magaron‘, no _mégaron‘ al interior del cual se reservan los sagrados
misterios); mientras que para Hesiquio el término refiere: mpOonedné pinue®, -easa

suntuosa”.

95 Pireo: /G II%, 1177; Eleusis: /G II%, 1363, 1. 19 (y Bull. ép. 56, 75).

96 Tiene otra entrada para el plural: <iéfava > ui 1€k 1nog nongPeipoé pinmlelE, noi advoeva. pinio. noi sedx
pindwe. Mg 6& nananéPro& pinnlelt. Las moradas subterraneas, los abismos, las casas; también la
vivienda de los dioses, algunas moradas estan cubiertas.
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El 1éxico de la Suda ofrece la siguiente definicion:

<MéBava:> na pinnuoma. <MéRavuk,> dmevuk, pindio. noi o po 1€0ef ndx
aKeve TElC K D e®, el Eaonok €& No Efavu K, Ekeo dNTHO N 1 K tevudakm
wk o wavede ik gellnok ik nop nok NRENEdeME Kok , €ngikg d& pin EATK.

Los meégara: las moradas. Mégaron, el piso superior de una habitacion, la
vivienda. Y como al dios no le atafien las cosas humanas, se relega a si mismo

en el mégaron, donde sélo le estd permitido entrar al hierofante segin la norma
de iniciacion, pero no le era posible a aquel. (Trad. M. P. de Hoz).

V. 2 El mégaron en griego micénico.

Durante las excavaciones hechas en Midea entre el 2000 y el 2001, se encontré un noédulo
etiquetado como MI Wv 6, el cual, segin el articulo —Exavations in Midea 2000 and
2001 corresponde a los objetos datados en el HR IIIB2 (en torno al 1350 a. C.) y fue
encontrado en el 4rea de la —pudn Oeste y la Rampa SO°"”. El texto’® que aparece
(propuesto por K. Demakopoulou y N. Divari-Valakou) da cuenta de la primera aparicion

conocida de la palabra _mégaron‘.

.0 o-pa supra sigillum®
Bl me-ka-ro-de

B2 vacat

Y a3-s0-ni-jo

Es transcrito como:

.0 /hopa/

Pp1 /Megaronde/
B2 vacat

Y /Ais onios/

Y traducido de la siguiente manera:

97 Cf. «Excavations in Midea 2000 and 2001». OpAth 27, 2002, pp. 27-58. En el articulo se incluyen
fotografias de las tres caras del nddulo.

98 Ofrecen también su texto: M. Del Freo, (2006:45) y, anteriormente, J. L. Melena - J.-P. Olivier (2003).

99 CMS V Suppl. 3 [2004], n°® 237.
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—(Cmo) Contribucion / al Mégaron / Aisonios (dio esto)”'*

Es la primera vez que aparece la palabara /Megaron/ (acus. de direcc. + -de) que, en
opinién de las autoras y en esta ocasion, puede ser el nombre micénico para Midea, la
referencia a la «Manor» del «Landlord» de Midea o, incluso, el palacio de Midea. Apuntan,

sin embargo, la posibilidad de que se trate, asimismo, de otro topénimo o palacio distinto al

de Midea

V. 3 El mégaron en las inscripciones arcaicas.

La unica inscripcion de la época arcaica que contiene el término mégaron aparece en el
Peloponeso (Trecén), es IG IV 801 y esta datada en el siglo VI a. C. (550-525). Es una
inscripcion métrica, un epitafio compuesto por cuatro hexametros. El hecho de que sea
métrica hace mas problematica su interpretacion, pues puede no tratarse de un uso normal’
del vocablo mégaron, sino que éste haya sido empleado como lenguaje poético o para

lograr el metro.

Tow pniv f: mdde cdpa : B8i0a Fevpal (§)amut dnev

AWCdG W i pd Pav waioet exiePfavp CE EPéxpxmp

noi nvirpg, hok Ocaall Ceépic Exindk 66° éng-

[kdk ek ndu a[x] €n° anoess i éméeene 8¢ maldha

Este timulo hizo para Damoétimo su amada madre Amfidama, pues no
nacieron hijos en sus mégara y el tripode que gané para los tebanos corriendo
es éste; ahora es impasible a las honras y colocd encima también las cosas del

nifio.

V. 4 El mégaron en la épica y en Hesiodo.

Ahora, en lo que se refiere al uso del término en la literatura, podemos afirmar que en

Homero puede sefialar la gruta de Calipso o la de Circe, las moradas de los dioses, la

100 Traduccion a partir de la presentada en el articulo citado (en inglés).
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habitacion de las mujeres dentro de un palacio, la gran sala de recepcién donde se atendia a
los invitados, o simplemente, la casa de alguien. Asi, lo inico que se puede afirmar es que
¥Pavuk en Homero designa el espacio interior. En Delfos representa el interior del templo,
mas no el templo mismo (Hellmann, 1992:259).

Sin embargo, antes de hablar de la funcion del palacio en la obra homérica,
conviene establecer las instituciones retratadas en ésta y tratar de dilucidar en qué espacio
fisico tales instituciones se desenvolvian, para después abordar la funcion de las
edificaciones.

Institucionalmente, el papel principal en el mundo homérico estaba representado por
el oikos aristocratico, cuya nocién refiere algo mas que un nucleo familiar como hoy lo
entendemos, es decir, un padre, una madre y los hijos. El oikos estaba formado por un
grupo humano en el que cada miembro estaba bajo las 6rdenes del jefe, por lo que el
parentesco no era fundamental en su conformacion. Aunado a esto, los bienes muebles e
inmuebles eran indispensables puesto que aseguraban su existencia material, por
consiguiente, las tierras, los edificios, los rebafios, las reservas de toda clase, entre otras
cosas, formaban parte indispensable de cada oikos y eran acumulados en un —tesoro”'*',
guardado en una habitacion especial en el centro del palacio(Austin, 1986:51).

La autarquia era la forma de gobierno practicada. Era una sociedad de
autoproduccion y autoconsumo, como si no existiera una nocién de comunidad hacia el
exterior y se actuara de forma auténoma; sin embargo podemos encontrar la existencia de
cierto sentimiento comunitario, por ejemplo en el canto II de la Odisea en el que muchas

escenas se desarrollan en el 4gora como lugar de reunion de todos los habitantes.

101 En el tesoro se guardaban reservas de alimentos, trigo, vasijas de vino y aceite, y también telas preciosas,
metales corrientes y raros, en lingotes o en forma de armas, tripodes, calderos. Cf. Austin, 1986:51.
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Hay que decir, ademés, que en Homero cada comunidad tenia una cabeza
gobernante a la que llaman aallBep& sin embargo no es tan claro como se llegaba a ocupar
este cargo pues, como explica Mazarakis, aunque un buen nacimiento es condicidon para un
alto estatus social, no garantiza el cargo, como tampoco es del todo clara la diferencia entre
este término y el micénico wanax debido a que es ya un problema bien conocido que
Homero retrata las instituciones de su propio periodo (siglo VIII a. C.), pero se remonta a
una era micénica, especialmente antes de la destruccion del 1200 a. C.; ademas de que
también amalgama las instituciones de todos estos periodos (Mazarakis, 1997:358 — 359).

Para Mazarakis la diferencia principal entre las instituciones micénicas y las del
Bronce temprano es el wanax'®® del Estado micénico, pues éste era la cabeza de una
compleja estructura administrativa y controlaba un vasto territorio (Mazarakis, 1997:369).

Se ha sugerido que los gobernantes locales consiguieron su independencia después
de la rebelion del fin del LBA (Late Bronce Age 1570 — 1200 a. C.), y después de haber
sido gobernantes locales asumieron el liderazgo de la comunidad mantenida. Quizas en
estos lugares el wanax continudé gobernando, pero su territorio se hizo mucho més pequeno,
de tal suerte que ya en tiempos de Homero los dos términos -wanax y basileus- eran
equivalentes.

Mazarakis también afirma que ha sido habitual comparar el mégaron homérico con
los centros palaciales del LBA, tales como Micenas, Tirinto o Pilos. Sin embargo, ¢l
puntualiza que el término homérico ¥favux designa la sala principal de una casa noble o

de un pinué entero. Arquitectéonicamente, se trata de un edificio rectangular exento con el

102 Faxod y aal{Be@E son intercambiables en la épica (por ejemplo en el Himno homérico a Deméter); sin
embargo mas tarde nunca se usara aal{0e@& para designar a una divinidad, mientras que en las tablillas de
lineal B ga-si-re-u; se refiere un oficial de menor importancia, quizas el jefe de una provincia semi-
independiente. Cf. Mazarakis, 1997:360-361.
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acceso en el lado corto y que comprende una sala principal, un poértico y, en algunos casos,
una segunda antesala.

Algunas veces los pinul y los edificios absidales son considerados 1€ Bava, pero
Homero no especifica ni el tipo de fachada ni la forma de la planta y también usa términos
intercambiables como dytoma , duul y pinia. Algunos estudiosos prefieren restringuir
el uso del témino mégaron sélo a la era micénica'”.

Para Mazarakis, Homero podria usar el término para designar la habitacion de un
gobernante noble sin considerar su planta arquitectonica o su apariencia externa. Asi, el
palacio homérico no era un edificio tan excepcional pues, por ejemplo, los visitantes eran
invitados a hospedarse en la antesala'®* del edificio, practica compresible en el contexto del
EIA (Early Iron Age, posterior al 1100 a. C.), pero imposible de imaginar en un palacio
micénico. Asimismo los €d0al en Homero son anexos del palacio que algunas veces
estan ubicados a nivel de piso'”, y otras veces estan en pisos superiores y tenian la funcion
de recamaras o de almacenes; pero también hay £40ouul de uso exclusivo de mujeres, estos
estaran ubicados generalmente arriba'®®; finalmente también encontramos el uso de
Epavux Pokad)dk en Od. XVIII, 185 ss., que ha sido interpretado como —eégaron de la
reina” y sugiere un sistema de administracion dual. Este tipo de mégara puede ser visto en
Tirinto o Pilos.

Parece, pues, haber una indistincion entre la funcion sagrada y profana al interior de

las estructuras arquitectonicas homéricas designadas como palaciales; sin embargo, esta

103 Cf. Miiller, 1944:342; Veneri, 1991:177-186.

104 En Od. 1V, 297, Telémaco y Pisistrato son invitados a dormir en el aiepolo. del mégaron de Menelao y
después, en 302 se nos informa que estan durmiendo en el Tvodpups.

105 El talamo de Odiseo y Penélope estaba construido a nivel de piso, es decir, en planta baja. Cf. Od. XXIII,
192 ss.

106 Para estos espacios se utilizan los siguientes vocablos: edBoi & Vmeveipn K, vmevyoa. Por ejemplo el
talamo de Penélope en Od. XXI, 42 ss.
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indeterminacion no es tal en la religién de la Edad de Bronce, como veremos mas adelante,
en donde hay hipotesis, como la de Marinatos'”’ que afirman que todo el complejo palacial

estaba destinado al culto.

El mégaron en Homero

En la lliada hay mencion especifica de los palacios de Priamo, rey de Troya (II, 414-415;
VI, 286, 370, 421, 428 y 528), Anténor, consejero del rey Priamo (II1, 207), Licadn, rey de
Arcadia (V, 193), Anquises, padre de Eneas (V, 270), Eneo, rey de Pleuron y Calidon en
Etolia (VI, 215-221), Cleopatra, la hija de Marpesa, esposa de Meleagro (IX, 561),
Euquénor, hijo del adivino Poliido (XIII, 667), Ilioneo, soldado del ejército de Troya (XIV,
502), Teucro, héroe griego hijo de Telamoén (XV, 439), Licurgo, rey de Tracia (VII, 148),
Agamenon, hijo del rey Atreo de Micenas (IX, 144 y 286), Amintor, rey de Ormenio (IX,
463 y 465), Menecio, padre de Patroclo (XI, 768). Se usa generalmente en plural y sin
adjetivos, en singular aparece empleado cuatro veces en II, 661; VI, 91; IX, 144 y 286, tres

de ellas con el adjetivo 'bien claveteado' como un elemento formular.

11, 11, 661
T08mu0e & §' Emel ok nvad' £k efav @ eom,

Tlepdlemo, después de criarse en el bien claveteado palacio.
(Trad. E. Crespo)

Asimismo, es importante notar que el 80% de las menciones que hay de favuk como
palacio estan expresadas mediante la preposicion €k o éki y el dativo plural jonico
1ePavu L.

Entre las pocas menciones de 1€Pavux como sala, es relevante que cuando estd

empleado con esta acepcion hay, en la escena que se narra, la presencia de una mujer; como

107 Cf. Marinatos, 1993:38-73.
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en los fragmentos /77, 1, 396 ss.; 11, 136-7.

11, 1,396

UM Pav Cep monvos ek wefavp LG npola
eomue k6& 61 €06Lea nebalikebécKvukickl

uid éx deaxdnulllielnéaOulfok dt tkal

omrune 1k Aokdilal ‘Ol fieed pk 660ul 1.400
“Hvé M No& Muleldagk noi [Tab0aE Aenid:

Pues a menudo te he oido en las salas de mi padre jactarte, cuando afirmabas
que de Zeus, el de oscuras nubes, tu sola entre los inmortales alejaste un
ignominioso estrago, cuando quisieron atarlo entre los demas olimpicos, Hera y
también Posidon y Palas Atenea.

(Trad. E. Crespo)

1111, 136-7
ol 0¢ o Niéngvai N a0pmuinai kel négnke. 2.137
elon &K wepfa vplE munloéPexal

Nuestras esposas e infantiles hijos estan sentados en las salas aguardando.
(Trad. E. Crespo)

Finalmente, en la /liada, la acepcion de aposentos o recamara aparece utilizada muy poco.

11,111, 125
MK &' e0V' EkEPav o 1) 88 1¥Pax inox HOulie

[Cuando Iris llega como mensajera de Zeus ante Helena] Halldla en su
aposento, estaba hilando un gran tejido.
(Trad. E. Crespo)

En la Odisea, como salas puede usarse tanto la palabra d®w como €favuk e incluso
uinuk. Las palabras 8@ y 1éBavuk pueden estar acompafiadas de adjetivos sin marcar una
diferencia de uso, como la que teniamos entre pinio y ddwo para referir la 'casa’ (Od. 1V,
72; 1, 365).

od., 1V, 72

oOnud nenevumnk nad oy 1 o NTHEKN O

vol ud | HfENMvro el dvPevLo N £0£0 akmué,
Edkvé o nulnodef’ ‘Obouripo Ekdpeek o,

por estas resonantes estancias el brillo fulgente del oro y también del electro,
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la plata, el marfil. ;No imaginas que es asi la morada de Zeus, el olimpio?
(Trad. J. M. Pabon)

Podemos ver, a través de este fragmento que el mégaron es una estructura arquitectonica a

la que se anexan otras similares que conforman varias estancias ortogonales.

0d., 1,365y 1V, 768.
ol mijveE 6 010060 « i Epava Cnlvexkng

Los galanes gritaban alla por la sala sombria.
(Trad. J. M. Pabon)

Pabon elige traducir en singular axd 1€ pava {nlvexno, sin embargo esta traduccion no
concuerda con la estructura arquitectonica ni con el término utilizado en griego.

En la /liada habiamos visto que la palabra Bavuk se usaba, frecuentemente, para
aludir a las salas cuando en la escena habia mujeres presentes; sin embargo, en la Odisea
las escenas muestran generalmente personajes masculinos conviviendo, por lo que el uso es
indistinto (I, 415-16"%; 111, 256'%°, 354''°; 1V, 238, 300, 734'"!, 768; VII, 7', 230'"?).

0d., 1V, 238

108 Od., 1, 415-16
pime gepuy puridg Eumdry o § fx nico oy / €€ épav pxnabélalo eepmvomuk Elevéd ol
las veces que llama a mi madre a sus salas a algun adivino y alla le interroga. (Trad. J. M. Pabon)

109 Od., 111, 256
el youk B’ ATBLepk & 1efa vpllac énene
encontrara en sus salas a Egisto, volviendo de Troya (Trad. J. M. Pabon)

110 Od., 111, 354
S , Enelm 8¢ maideE & 1ef v pll Oing knog
cuando queden mis hijos en estas estancias (Trad. J. M. Pabon)

111 Od., 1V, 734
fl Né 1& neexdnoiok K efav p& Ckébelmec.

o dejarame muerta en mitad de estas salas. (Trad. J. M. Pabon)

112 Od., V11, 7 ss

M vkpo§ 0ok €Ce IMane &L 0ev puk €ilg . / aom) 6 £€ edBapk €0k Tile daie 0& wi v /

Bvijo& Anelvaid, eaBodmud pn& Advoiédp ofa, / Mkmun Aneivd sex kée€ fifafx abEd (Llal/
AGoo & avmk Bévag EreBuk, poxkena Tallk / Painn&l (rdxalle , eepd & OE dMuE dmpoek /
N nvéde Naollndak Beony Oexuk ekiefav pllac / i pi wov axénolenai €ilc dvvrpxénolied .

Fuese luego Nausicaa a sus salas, en donde la lumbre la encendié Eurimedusa, su vieja doncella que otrora
desde Apira, su patria, trajeron los combos bajeles. Reservaronla en don para Alcinoo, pues era de todos
los feacios sefior: como a un dios le escuchaba su pueblo. Ella alli habia criado a Nausicaa de candidos
brazos, encendiale el hogar y adolaba su cena en la alcoba. (Trad. J. M. Pabon)

113 Od., VII, 230 odmav 6 ke av o vrebeinenu 6ipE ‘Od0lle ©&
en la sala sentado quedabase Ulises divino (Trad. J. M. Pabon)
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mas ahora sentados seguid el banquete en la sala.
(Trad. J. M. Pabon)

0Od., 1V, 300
ol 0’ ok énwepavp {uoaus en o meviix Empolad,

Con la antorcha en las manos salieron aquéllas al punto del salon
(Trad. J. M. Pabon)

El mégaron, como espacio de culto, representa asimismo el primer espacio interior, ademas
de las grutas, destinado al culto durante la Edad de Bronce. En €l el hogar se encontrard en
el centro de la sala principal y algunas veces mantendra un vinculo con el espacio sagrado

exterior, la rama florecida.

Con esta acepcion de lugar donde puede llevarse a cabo el culto, tenemos algunos
ejemplos de rituales e incluso sacrificios llevados a cabo en un mégaron. Uno lo
encontramos en la Odisea XXII, 481 — 494 cuando Ulises, que acaba de llegar a su palacio,
le pide a la sirvienta lo necesario para azufrar el salon, con la finalidad de purificarlo, como

es evidente en: €0 8eeeicl ex 1éPavuk noi St nai oM.

Od., XXII, 481 — 494

_WiCe géelme, Bvdl, nomdk dmué, pile 8¢ il miv,

60va geelyC ¢ ¥Pavp ¢ Lo 6 [Tokebumelok

€0eeik ékedd’ dxcmel (VK aBlmuOu (L Poralhi

nala 8" dmvokuk o1 ®aE nono dde kéele al

oK & ome mvulé elme 0105 nvpd OF Adven0lo 485
_Kal o1 nodna Pe, nénkpx €1 vk, nono i ivak gelrel

@00’ afe nuidaixdx ne mhpka ne elan” ékeing ,

100~ pbng pomellk memonaliek pé evvéas duo &§

g€lnoe” &K e Pavplll ket ell dnok o€ nek &id. 490
Mk 6 dmoeCov tekp & mvuléd & mubeonlE0dollenpl

AoV Kok {vy nEinudid wePfavp L0C Pexéle g .

®& EBam’, uod’ amied (e 6106 nvud 0& Avvon0elo,

fikelnekd’ dva wov Nai enopic aomnay ‘0OdoL (e vé

0 8leesic {ex1£Povp Kol dde Nai avdfK

124


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h)%3D&la=greek&can=h)%3D1&prior=a(/panta#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=toi&la=greek&can=toi0&prior=h)=#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=nu%3Dn&la=greek&can=nu%3Dn0&prior=toi#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dai%2Fnusqe&la=greek&can=dai%2Fnusqe0&prior=nu=n#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kaqh%2Fmenoi&la=greek&can=kaqh%2Fmenoi0&prior=dai/nusqe#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e)n&la=greek&can=e)n0&prior=kaqh/menoi#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=mega%2Froisi&la=greek&can=mega%2Froisi0&prior=e)n#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ai(&la=greek&can=ai(0&prior=e(/sasqai#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=d'&la=greek&can=d'6&prior=ai(#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=i)%2Fsan&la=greek&can=i)%2Fsan0&prior=d'#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e)k&la=greek&can=e)k1&prior=i)/san#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=mega%2Froio&la=greek&can=mega%2Froio0&prior=e)k#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=da%2Fos&la=greek&can=da%2Fos0&prior=mega/roio#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=meta&la=greek&can=meta0&prior=da/os#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=xersin&la=greek&can=xersin0&prior=meta%22%20n%20morph
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e)%2Fxousai&la=greek&can=e)%2Fxousai0&prior=xersin#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=eu)%3D&la=greek&can=eu)%3D0&prior=*)odusseus#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dieqei%2Fwsen&la=greek&can=dieqei%2Fwsen0&prior=eu)=#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me%2Fgaron&la=greek&can=me%2Fgaron1&prior=dieqei/wsen#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai&la=greek&can=kai4&prior=me/garon#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dw%3Dma&la=greek&can=dw%3Dma1&prior=kai%22%20n%20morph
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai&la=greek&can=kai5&prior=dw=ma#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=au)lh%2Fn&la=greek&can=au)lh%2Fn1&prior=kai%22%20n%20morph
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=oi)%3Dse&la=greek&can=oi)%3Dse0&prior=*eu)ru/kleian#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=qe%2Feion&la=greek&can=qe%2Feion0&prior=oi)=se#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=grhu%2F%2B&la=greek&can=grhu%2F%2B0&prior=qe/eion#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kakw%3Dn&la=greek&can=kakw%3Dn0&prior=grhu/+#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a)%2Fkos&la=greek&can=a)%2Fkos0&prior=kakw=n#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=oi)%3Dse&la=greek&can=oi)%3Dse1&prior=a)/kos#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=de%2F&la=greek&can=de%2F0&prior=oi)=se#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=moi&la=greek&can=moi0&prior=de/#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pu%3Dr&la=greek&can=pu%3Dr0&prior=moi#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=o)%2Ffra&la=greek&can=o)%2Ffra0&prior=pu=r#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=qeeiw%2Fsw&la=greek&can=qeeiw%2Fsw0&prior=o)/fra#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me%2Fgaron&la=greek&can=me%2Fgaron0&prior=qeeiw/sw#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=su&la=greek&can=su0&prior=me/garon#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=de&la=greek&can=de4&prior=su%22%20n%20morph
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*phnelo%2Fpeian&la=greek&can=*phnelo%2Fpeian0&prior=de%22%20n%20morph
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e)lqei%3Dn&la=greek&can=e)lqei%3Dn0&prior=*phnelo/peian#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e)nqa%2Fd'&la=greek&can=e)nqa%2Fd'0&prior=e)lqei=n#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a)%2Fnwxqi&la=greek&can=a)%2Fnwxqi0&prior=e)nqa/d'#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=sun&la=greek&can=sun0&prior=a)/nwxqi#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a)mfipo%2Floisi&la=greek&can=a)mfipo%2Floisi0&prior=sun#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=gunaici%2F&la=greek&can=gunaici%2F0&prior=a)mfipo/loisi#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pa%2Fsas&la=greek&can=pa%2Fsas0&prior=gunaici/#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=d'&la=greek&can=d'3&prior=pa/sas#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=o)%2Ftrunon&la=greek&can=o)%2Ftrunon0&prior=d'#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dmw|as&la=greek&can=dmw|as0&prior=o)/trunon#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kata&la=greek&can=kata0&prior=dmw|as#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dw%3Dma&la=greek&can=dw%3Dma0&prior=kata%22%20n%20morph
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ne%2Fesqai&la=greek&can=ne%2Fesqai0&prior=dw=ma#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ton&la=greek&can=ton0&prior=ne/esqai#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=d'&la=greek&can=d'4&prior=ton#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=au)%3Dte&la=greek&can=au)%3Dte0&prior=d'#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=prose%2Feipe&la=greek&can=prose%2Feipe1&prior=au)=te#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=fi%2Flh&la=greek&can=fi%2Flh0&prior=prose/eipe#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=trofos&la=greek&can=trofos0&prior=fi/lh#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*eu)ru%2Fkleia&la=greek&can=*eu)ru%2Fkleia0&prior=trofos#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=nai&la=greek&can=nai0&prior=*eu)ru/kleia#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dh&la=greek&can=dh0&prior=nai%22%20n%20morph
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tau%3Dta%2F&la=greek&can=tau%3Dta%2F0&prior=dh%22%20n%20morph
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ge&la=greek&can=ge1&prior=tau=ta/#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=te%2Fknon&la=greek&can=te%2Fknon0&prior=ge#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e)mo%2Fn&la=greek&can=e)mo%2Fn0&prior=te/knon#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kata&la=greek&can=kata1&prior=e)mo/n#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=moi%3Dran&la=greek&can=moi%3Dran0&prior=kata%22%20n%20morph
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e)%2Feipes&la=greek&can=e)%2Feipes0&prior=moi=ran#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a)ll'&la=greek&can=a)ll'0&prior=e)/eipes#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a)%2Fge&la=greek&can=a)%2Fge0&prior=a)ll'#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=toi&la=greek&can=toi0&prior=a)/ge#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=xlai%3Dna%2Fn&la=greek&can=xlai%3Dna%2Fn0&prior=toi#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=te&la=greek&can=te4&prior=xlai=na/n#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=xitw%3Dna%2F&la=greek&can=xitw%3Dna%2F0&prior=te#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=te&la=greek&can=te5&prior=xitw=na/#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei(%2Fmat'&la=greek&can=ei(%2Fmat'0&prior=te#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e)nei%2Fkw&la=greek&can=e)nei%2Fkw0&prior=ei(/mat'#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=mhd'&la=greek&can=mhd'0&prior=e)nei/kw#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou(%2Ftw&la=greek&can=ou(%2Ftw0&prior=mhd'#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=r(a%2Fkesin&la=greek&can=r(a%2Fkesin0&prior=ou(/tw#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pepukasme%2Fnos&la=greek&can=pepukasme%2Fnos0&prior=r(a/kesin#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=eu)re%2Fas&la=greek&can=eu)re%2Fas0&prior=pepukasme/nos#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=w)%2Fmous&la=greek&can=w)%2Fmous0&prior=eu)re/as#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e(%2Fstaq'&la=greek&can=e(%2Fstaq'0&prior=w)/mous#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e)ni&la=greek&can=e)ni1&prior=e(/staq'#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=mega%2Froisi&la=greek&can=mega%2Froisi0&prior=e)ni%22%20n%20morph
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=nemesshton&la=greek&can=nemesshton0&prior=mega/roisi#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=de%2F&la=greek&can=de%2F1&prior=nemesshton#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ken&la=greek&can=ken0&prior=de/#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei)%2Fh&la=greek&can=ei)%2Fh0&prior=ken#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=thn&la=greek&can=thn0&prior=ei)/h#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=d'&la=greek&can=d'5&prior=thn#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a)pameibo%2Fmenos&la=greek&can=a)pameibo%2Fmenos0&prior=d'#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=prose%2Ffh&la=greek&can=prose%2Ffh0&prior=a)pameibo/menos#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=polu%2Fmhtis&la=greek&can=polu%2Fmhtis0&prior=prose/fh#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*)odusseu%2Fs&la=greek&can=*)odusseu%2Fs0&prior=polu/mhtis#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pu%3Dr&la=greek&can=pu%3Dr1&prior=*)odusseu/s#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=nu%3Dn&la=greek&can=nu%3Dn0&prior=pu=r#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=moi&la=greek&can=moi1&prior=nu=n#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=prw%2Ftiston&la=greek&can=prw%2Ftiston0&prior=moi#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e)ni&la=greek&can=e)ni2&prior=prw/tiston#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=mega%2Froisi&la=greek&can=mega%2Froisi1&prior=e)ni%22%20n%20morph
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=gene%2Fsqw&la=greek&can=gene%2Fsqw0&prior=mega/roisi#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=w(s&la=greek&can=w(s2&prior=gene/sqw#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e)%2Ffat'&la=greek&can=e)%2Ffat'0&prior=w(s#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou)d'&la=greek&can=ou)d'0&prior=e)/fat'#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a)pi%2Fqhse&la=greek&can=a)pi%2Fqhse0&prior=ou)d'#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=fi%2Flh&la=greek&can=fi%2Flh1&prior=a)pi/qhse#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=trofos&la=greek&can=trofos1&prior=fi/lh#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*eu)ru%2Fkleia&la=greek&can=*eu)ru%2Fkleia1&prior=trofos#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h)%2Fneiken&la=greek&can=h)%2Fneiken0&prior=*eu)ru/kleia#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=d'&la=greek&can=d'6&prior=h)/neiken#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a)%2Fra&la=greek&can=a)%2Fra0&prior=d'#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pu%3Dr&la=greek&can=pu%3Dr2&prior=a)/ra#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai&la=greek&can=kai3&prior=pu=r#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=qh%2Fi%2Bon&la=greek&can=qh%2Fi%2Bon0&prior=kai%22%20n%20morph
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=au)tar&la=greek&can=au)tar1&prior=qh/i+on#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*)odusseus&la=greek&can=*)odusseus0&prior=au)tar#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=eu)%3D&la=greek&can=eu)%3D0&prior=*)odusseus#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dieqei%2Fwsen&la=greek&can=dieqei%2Fwsen0&prior=eu)=#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me%2Fgaron&la=greek&can=me%2Fgaron1&prior=dieqei/wsen#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai&la=greek&can=kai4&prior=me/garon#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dw%3Dma&la=greek&can=dw%3Dma1&prior=kai%22%20n%20morph
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai&la=greek&can=kai5&prior=dw=ma#_blank
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=au)lh%2Fn&la=greek&can=au)lh%2Fn1&prior=kai%22%20n%20morph

Traeme azufre oh, joh anciana!, remedio de males, y trae también fuego, que
voy a azufrar el salon. Después corre a Penélope y dile que venga en union de
sus siervas y que vengan las otras esclavas que en casa han quedado.”
Contestando a su vez dijo entonces el ama Euriclea: —Ciertamentehijo mio, has
hablado en razoén, pero voy ante todo a traerte un vestido, una tunica, un manto,
que no tengas cubiertos de andrajos los hombros robustos en tu propia
mansion, en tus salas, sera bien 0dioso.”

Mas a ello repusole Ulises, el rico en ingenios: o primero es que tenga yo el
fuego encendido en la sala.”

Tal le dijo: obediente a su orden el ama Euriclea, el azufre le trajo y el fuego y
Ulises al punto comenzé a fumigar el salén, las estancias y el patio.

(Trad. J. M. Pabon)

Otro pasaje recuerda los sacrificios hechos en el pasado en el palacio (IV, 763) y uno mas

cuenta el sacrificio que hizo Alcinoo al inmolar un buey en el palacio (XIII, 23).
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Si Ulises maiero se quemo en sus palacios para ti
alguna vez pingiies muslos de toros u ovejas
(Trad. J. M. Pabon)
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y volvieron de nuevo al palacio a aprestar el banquete.

Para ellos un buey inmolo la Potencia de Alcinoo

al Cronidn, rey supremo, que envuelven las nubes sombrias;

tras quemarle los muslos gustaron el rico banquete;

jubilosos; cantoles después el aedo divino bien amado del pueblo,
Demodoco.

(Trad. J. M. Pabon)
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Como palacio encontramos numerosas menciones (I, 268-

9, 295, 380, 432; 11, 113, 135-7,

259, 298, 394). En VI, 299 y ss., hay una amplia descripcion del palacio de Alcinoo con el

término oy wme y en la que podemos verificar que

en el interior del mégaron se

encontraba una &{mdva que funcionaba como hogar y en que se podian preparar alimentos,

también se cuenta con un pilar y un trono sobre el que Alcinoo bebe vino. En 11, 337-348 se

describe la bodega de este mismo palacio.

0d., V1,299
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pregunta dénde]

estd la mansion del magnanimo Alcinoo, mi padre.
Fécil es conocerla: cualquiera, un rapaz ternezuelo,

te guiara, porque en todo el pais nadie tiene morada
que se pueda igualar al palacio de prdcer Alcinoo.
Una vez que te alberguen sus muros y estés en el patio,

atraviesa derecho la sala y acércate al punto a mi madre:

al hogar la hallaras, que a su luz, arrimado el asiento
a un pilar, va torciendo los copos purpureos,

un hechizo de ver; detras tiene a sus siervas y al lado,
al pilar asimismo de espaldas, veras que mi padre
bebe el vino, sentado, como un inmortal, en su trono.
(Trad. J. M. Pabon)

Od., 11, 337-348
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las amplias bodegas de su padre, que el oro a montones guardaban y el bronce
y vestidos sin cuento en las arcas y aceite aromoso. Unas grandes tinajas de
vino exquisito y afiejo en su seno encerraban, un mosto sin mezcla, bebida de
inmortales: en fila arrimadas al muro esperaban el regreso del duefio al hogar
por calmarle las penas. Con su so6lido ajuste cerradas hallo las dos hojas de la
puerta; quedabase dentro de noche y de dia, vigilando el tesoro, una duefia
discreta de mente, Euriclea, la de Ops, el nacido a su vez de Pisénor. Y con ella
Telémaco habl6 tras llamarla a la cueva.(Trad. J. M. Pabon)

En la Odisea encontramos, pues, una enorme riqueza de escenas intimas que tienen lugar en
una estancia o un lecho, ademds de las escenas de bafio o el detalle con que se describe
cuando alguien se quita la bata (Cf. I, 330" 360-62'°, 426-27'1¢, 436!, 440"% 441; 11,

2119, 5120; I\/, 121121, \]’ 1122).

114 0d., 1, 330
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descendiod de su estancia [Penélope] tomando la larga escalera. (Trad. J. M. Pabon)
115 0Od., 1, 360-362
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marchd a su aposento [Penélope] con el recio discurso del hijo grabado en el alma. A los altos subié de sus
siervas seguida y al llanto. (Trad. J. M. Pabdn)
116 Od., 1, 426-27
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donde estaba su alcoba labrada en seguro recinto. Alla el lecho busco revolviendo en su mente mil
cosas. (Trad. J. M. Pabon)
117 0d., 1,436
A\ ac 6¢ epvag aOdr po mono TUCON[AL,
La puerta ¢l abri6 del labrado aposento, acercéose a su lecho, quitose la bata suave (Trad. J. M. Pabon)
118 Od., 1, 440 nalld 6w apnver alolo mava nvonpics 0w, L
junto al lecho de finos entalles dejola colgada. (Trad. J. M. Pabdn)
119 Od., 11, 2 Gvion &v’ £k g0k L'OS0LL HUE BIOUE 0l0E
Levantandose el hijo de Ulises del lecho. (Trad. J. M. Pabon)
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B. En Hesiodo

En la obra de Hesiodo hay 28 menciones del mégaron. La mayoria de ellas refieren el
palacio de personajes de la literatura y la mitologia griega. Encontramos s6lo una mencion

en la Teogonia, en los versos 383-5 se habla del mégaron de la diosa Estigia:

Hesiodo, Teogonia, 383-385

2tOA &' Enen' Oneakd goPandv [1a60axnE 1 ELa
Effuk noi Nindx naboild ovux ékepav p&s
nai Kvanpé né¢ Bidk avideinena fEikorp nénka.

Estigia, hija del Océano, pari6 en su palacio unida con Palante, a Celo y Nike
de bellos tobillos, y dio vida también a Cratos y Bia, hijos muy sefialados.
(Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

En cambio en Los trabajos y los dias se utiliza el término para referir la morada.

Hesiodo, Los trabajos y los dias, 376-378

o kuPerné 88 mALEETS mamvy (ukpinuk
Oevaéiex: OE Poav tOudnuEaéienaléxiepay n&x:
Bovaldpé 6¢ eqp Enevik maid' Efnoanadeing K.

Procura tener un solo hijo, para conservar intacto tu patrimonio; pues asi la
riqueza crecera dentro de tu casa. Y jojala que te mueras viejo si dejas otro
hijo!

(Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

En los fragmentos atribuidos a Hesiodo se mencionan los mégara de Deucalion'? (fi: 5), de
Moline, donde alumbro a Ctéato y Eurito; de Clitemnestra, donde dio a luz a Ifimede y

Electra (fr. 17a, 12 ss.) y a Orestes (en el fr. 23a, 27 ss.); el palacio de Neleo en Pilos (fr:

120 Od., 11, 5 afj &’ Tiek én ea@dplp
de la alcoba sali6 [Telémaco] (Trad. J. M. Pabon)
121 Od., 1V, 121 én & ‘E0¢kd a@aplp €0y en& vp pvod ulp/ fBosek Avnél (8Crvold0a ndme éindo.
vino Helena del cuarto aromado de excelsa techumbre, [...]Trajo Adrasta a su lado una silla labrada que
Alcipa le cubri6 con tapete de lana suavisima (Trad. J. M. Pabon)
122 Od., V, 1
o &8 én Oemég ko aPaopd Tlec KLip / dvkos
ya del lecho del noble Titono se alzaba la aurora. (Trad. J. M. Pabon)
123 Deucalion era hijo de Prometeo, y reind en las regiones proximas a Ftia.
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33a); el palacio de Atamante (fi: 70); el de Euridice (fi: 129), el de Helena (fr. 204), el de
Estratonice (f#. 26); el de Peleo en Ptia (fi- 211), el de Filante (fr- 252); el de Auge (f: 165),
el de Ceix (fi: 251a) y el del rey Orcomeno (fi: 257).

Hesiodo, fr. 5, 1-4

13 (p. 7. 22 Wiinsch)
APvipxnoe Aarjiikpxk (Theog. 1013),
nuevd &' ékefav p&lk apaopd Aconadickps
Moxdy vo I'G momwi e dx £ bk vl mémck
WCreell' ék BBundinéne I'valnok ekem dvidk

«Agrio y Latino», y de nuevo: «Y en los palacios del ilustre Deucalién, una
muchacha, Pandora, en amor unida a Zeus padre, de todos los dioses sefior,
alumbroé a Griego, firme combatiente» (Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez
Diez)

Hesiodo, Fr. 17a, 12 ss.

N o' av' éxd 1eP |avp& dPowaxk € Peikamunénig
AnnuEnotot Jékd nai evameng,&éxiul Pai[ct,
ambnng , Knéonok nenai Afvonue, picg modeg [1 16k
fik nénweg, n]ed aboi 5¢ 59 i8¢ netvel e [..Jx

[ Oligkd.00[.. Inonnd.....Jy ex[

[ T gepd a....]...0n[.....]Jag

Y entonces, fecundada por Actor y por el estruendoso sefior que conmueve la
tierra, dos hijos gemelos alumbré [sic. Méline] en el palacio, Ctéato y Eurito,
terribles: sus pies eran cuatro, dos sus cabezas y sus manos... de los hombros...
los dioses (Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

Hesiodo, Fr. 23a, 13 ss.

N nénex 100 €60k NabOilO oJvuk kP avp[LLlk
| Bémvdic &' 1 eldng svivin' dfeaxaIndlix

Ella [Clitemnestra] dio a luz en palacio a Ifimede de hermosos tobillos y a
Electra, que en figura competia con las inmortales. (Trad. A. Pérez Jiménez y
A. Martinez Diez)

Hesiodo, Fr. 23a, 27 ss.

Ouilepx &' éxepa [vpZl Kbonjad nnvo noao[kdnls
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Beikae' vruot o [€1" APar éik Jui] Lok OvE[Cndx,

6 panai Hona & angMel anprlonvidu [,
nnédxke 8¢ 10M éva [1NK vrevik]pva kdOEE [modndE

Por fin, Clitemnestra de sombria mirada, domefiada por Agamenoén, dio a luz
en palacio al divino Orestes, que, como es fama, ya mozo, se vengd del
asesino de su padre y matd a su altiva madre con el bronce cruel. (Trad. A.
Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

Hesiodo, Fr. 26, 27-28

0L vrr|unolaék 6 Nadbiyckué Envorpkind
Abvonuk | Exepav p&lk £eikanu Oi0manuk oivk.

Por él prefiada, Estratonice de bella cintura le alumbré en palacio a Eurito, un
hijo queridisimo. (Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

Hesiodo, Fr. 33a, 8 ss.

1 0¢ pi £k Jepavpllk éfeikamu Oaidlior nén[Ko,
Adofovok nje nol Axriiekd k noi A nuwa [6iuk
Yadvok 1 AénévluneIloBapca neefd ot [ux
I'd1om vk ne] nai AdvealpknOelnk n "ExiBoux
NéCnuva ne Yviipk nellevinbetex vk

Ella le alumbro6 en palacio hijos ilustres, Evagoras, Antimenes y Alastor divino,
Tauro, Asterio y Piladn magnanimo, Deimaco, Euribio y el inclito Epilao,
Néstor, Cromio y Periclimeno. (Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

Hesiodo, Fr. 70, 1-7

[ 1omev.[

[ U eBavpdl 0G0t

[ 0] adex ae ardnnEeg

[ oM Jv AxdveK ne e[edk e

[ ]- Tka pi n0EuE a0e Ok €10

[ 1Bl naOobuK Tu[BoPocta

[ 1€ M 1 ek BERE ud w[pr 0benal

a Atamante (en) el palacio dejo y (en el ponto habita; y mucho) agrado a los
inmortales, pues honor le habia dado el padre de hombres (y de dioses; a
Leucétea habia llamado) para (tener) gloria inmortal. (Trad. A. Pérez Jiménez y
A. Martinez Diez)
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Hesiodo, Fr. 70, 32-34

N 0¢ i éke |Ppavps egpeinebo Peikamu nénka
AvPokivk €'] fivga nal “Irwun O iefae oy
.......... oK AkdvelddE Endunous dnolex

Ella, en su palacio, le alumbro hijos semejantes a dioses, al héroe (Argino) y a
Hipoclo magnanimo... Eteoclo, hijo de Andreo, (Trad. A. Pérez Jiménez y A.
Martinez Diez)

Hesiodo, Fr. 129, 12-15

[ Abvo]dindx Aanedai[ Tk 1q.]

[ Nab0ndavopx €0 mvomi[dell '] dva[voian]k

N 0 énenex  Tokd]dk n[a]60iCBovu[k ékefa |y [nElk,
) Mevs i Enenex nvalne[voli t [fEnev [e] v aplu

a Euridice, hija de Lacedemon... de hermosas mejillas, bien adaptada a sus
sentimientos. (Esta dio a luz) en palacio a Danae de hermosos tobillos, (la que
dio a Iuz a Perseo), violento consejero del miedo. (Trad. A. Pérez Jiménez y A.
Martinez Diez)

Hesiodo, Fr. 165, 6-7

Nuevd Jic 8' [£lkiepav p&ix éd nvédek 18 dm[inadds
SeAdn Jex[plg, iGpk 82 eoPemvaLiricClenit [o.

Acepto a la muchacha y bien la cuid6 y cri6 en el palacio, y la honraba igual
que a sus hijas. (Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

Hesiodo, Fr. 204, 93-95
a00' dva Mk mvik B ECrex avolBOuE Meébous

N nének Evidv kéx nabbilo v[p]k éxep avpllx
GedmM LK.

Pero, como es l6gico, Menelao caro a Ares la tuvo antes. Helena, sin esperarla,
dio a luz en palacio a Hermione de hermosos tobillos. (Trad. A. Pérez Jiménez
y A. Martinez Diez)

Hesiodo, Fr. 211, 10-13
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Oh ti, que en estos palacios a un sagrado lecho subiendo... el padre Croniéon
hizo... y sobre todos los otros hombres civilizados... que el fruto (de la tierra)
comen. (Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

Hesiodo, Fr. 251a, 6-9

1M 0¢ i ékePav p[lEeepeineba Peikamu nénka
I'dtom pk Enébaxv[k ne

mx o0& ITpBonvei[ck eaBevnk mpulnlom dnulifk
Abaimdk , 1) €1de[Lnaikonuvba Porwlndk.

que en palacio le (alumbré hijos semejantes a los dioses), a Deimaco y
Estefano... A la otra, a Evecme, que en belleza (aventajaba a la raza de las
mujeres), Policreonte (hizo su fecunda esposa). (Trad. A. Pérez Jiménez y A.
Martinez Diez)

Hesiodo, Fr. 252, 3-4

FInmondk 8¢ i oiok €Ki e PavpZlk Enlime
Odvy M evelXa inédk Buéell (LebNidE.

Un hijo le dio a luz en el palacio, a Hipotes (?) y a la bella Tero, semejante a
los destellos de la luna. (Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

Hesiodo, Fr. 257, 1-4

Y o€ & MvuBuovuk AviCaaxnué 0i0ux olok
nneika&ékie Pavpd eoxié Exen HE abomulp
uinuk drpmvpOlmok 0e OB AvBepé inmuonnuly
ek 8 Ovmu exox M{kajpe '

Hieto a Moluro, hijo querido de Arisbante, maté en el palacio por causa del
lecho de su esposa, el hogar abandono, huyo de Argos, alimentador de caballos,
y lleg6 al minio Orcomeno. (Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

124 Cf. Pausanias, IX 36, 6-7
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Sin embargo en algunos no es posible definir al poseedor, tal es el caso de los fragmentos
43a (se puede deducir que es el palacio del padre de Mestra, Eresicton), mientras que el

fragmento 58 se refiere a Foco y Asteroida), el 185 sobre los amores de Apolo y 243:

Hesiodo, Fr. 43a, 31-34

[ 10K 7 o0& Boe[€T]Ca 010 po 1 [ena dyomo. Tanvos
dnet] dnathalo, Bor) 8' d&0av a[dnE EPekmu

onvog ¢]id v efavpll 1enfibele 6

[ 100 mava 10m vi Emp[ 10¢

Pero, tras haberse desatado, (en busca del palacio de su padre querido se fue)
como una flecha, y rapidamente (se convirtié de nuevo) en mujer en el hogar
de su padre. Vino en su busqueda... junto a su madre... (Trad. A. Pérez Jiménez
y A. Martinez Diez).

Hesiodo, Fr. 58, 1-6

[ 1

P. Oxy. 2495 ft. 16 col. 11, ed. Lobel
vBs [18.

{Inenu da

nJeig §o9 [

€n eo O O[De-

AZMOSTCOL.1.[

[H]elxepay pg'[].[

...llego6 (a la ciudad de Admeto)... a aquél efectivamente (sirvié hasta cumplido
un afo)... de corazéon (amando)... de Asclepio... en los hogares... (Trad. A.
Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

Hesiodo, Fr. 185, 16-22

19y, w0 ne ek o
mp]bomveluo [A]0 [vudinde:
1eB0[ milénex glke 1By WG
Jeng [ Jxepex]
Y aving Jx dwove [Bron émuoé-
JRTN|
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Las mansiones retumbantes... de la muy dorada Afrodita... dio a luz en
palacio... destellos de las gracias teniendo... semejante a las diosas... rey...
(Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

Hesiodo, Fr. 243, 1-6

tediol. 17 col. 11
26 sqq., ed. Vogliano)
P. Oxy. 2505, ed. Lobel

[ 1L

[ upedlq

[ Jm.g vel[

[ moblofenuie ¢ [
[ edk dmoleee]

1 0¢é i ¢k Jiepav p& eepei[neba Peikoru nénka
P. Mediol. 39 (P.

...de padres ancianos... desposo... (que) en el palacio (le alumbro hijos)
semejantes a los dioses. (Trad. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez)

Tabla de sintesis.
Cada pequeio recuadro equivale a cinco apariciones en el texto. Podemos ver como la
acepcion de palacio como residencia de un miembro de la élite es preponderante y como el

uso sagrado es reducido. Esta tabla se define a partir del contexto en que aparecen los

términos y no a partir de las traducciones utilizadas.

Funcion éfav pk

1. Salas con presencia de hombres

2. Salas con presencia de mujeres

2. Palacio (évi peydpw g0mnktw, €vi peyapoliot)

3. Uso sagrado (En Odisea)

4. Descripciones

5. Aposento
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V. 5 El mégaron en la lirica arcaica.
En la poesia lirica el término tiene varios usos, se utiliza para referir tanto la morada
divina como la propiedad privada de un individuo indicando casi siempre al poseedor:
la morada de Poseidon (Baquilides, Ditirambo 3, 97-101) a la que los delfines conducen a
Teseo, las moradas de los dioses celestiales (Pindaro, f#. 70b, 1-14), fragmento que, ademas,
describe un ritual dionisiaco; el mégaron del guerrero Oineo (Baquilides, Epinicio 5, 165-
168), el mégaron de Pelias en Yolcos (Pindaro, Pitica 4, 133-139), el de Bato en Cirene
(Pindaro, Pitica 4, 279-281).
En este fragmento, Baquilides usa la palabra para referirse al mégaron de Poseidon:
Baquilides, Ditirambo 3, 97-101

Dévux 6 de00TKes {éx} a0
kalémlEPak euds

O38¢ o monvoé im-

mipo dul pK &b €k ne ge K
Epav px

Mientras tanto los delfines, habitantes del mar, llevan a Teseo, muy
rapidamente, a la casa de su padre, sefior de caballos. Y lleg6 al mégaron de
los dioses. (traduccion mia)

Las salas de los dioses celestiales, dentro de las cuales se celebraba un ritual dionisiaco.

Pindaro, fi. 70b —Bajada de Heracles a los infiernos o Cerbero para los tebanos”,
1-14

A’ TI|vik 1 &k vre Capliungxelan auda

& |ovina gk

noi o ok Niaddduk dxevy Tulllxano (nuidmgk,
dQmén[njo[kmpk...... ...

NOuCCkEal[....]idvmes

piok By ipo [néhendx

nai wava Cn afan]uk FOE Ovvakidal

éxepav p& 1|inafind Cewc a 1 €k nandvmel
MomgvE mav 1 |ef]a0q puto ug prakgk,

€K 8¢ nén' Bad[ex] nvonad' aiepiéka ne
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Antes, igual que tensa cuerda, se arrastraba

el canto de los Ditirambos

y mal dicha la S brotaba de las humanas bocas.

Mas ahora nuevas puertas del canto hay abiertas

para los coros circulares. (Gritad de jubilo) los que sabéis 5
qué festival de Bromio,

también ante el cetro de Zeus, los Celestiales (Dioses)
celebran en sus salas. Ante la augusta y Grande Madre
comienza el redoblar de los timbales,

repican dentro crétalos y la encendida 10

antorcha cruje en la lefia de rojizo pino;

dentro los resonantes lamentos de las Nayades

menadicos éxtasis y gritos de victoria se alzan con algarabia
de gargantas enhiestas al cielo.

El rayo omnipotente aspira dentro

Fuego y de continuo vibra Enialio

La lanza, y de Palas la resistente égida

Resuena con silbidos de innumerables sierpes.

(Trad. A. Ortega)

El palacio de un guerrero.
Baquilides, Epinicio 5, 165-168

"Hvé n(&gxn epavpé Oi-
Knpé dvochifpo
Enlxadima goPanyc K,
Cui Bo ax aOPnia;

Pregunté: ;Hay alguien en el palacio del guerrero Oineo, alguna de las hijas
virginales semejante a ti en hermosura?

(Trad. C. Jaime)

El palacio del rey Pelias.

Pindaro, Pitica 4'*°,133-139

125 Dedicada a Arcelao de Cirene, vencedor en la carrera de carros. Como es obvio, se cantd en el palacio
real durante una fiesta ptblica.

136
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0d00enun ' vorida b dk Emég K

Al punto de sus asientos se alzé junto con ellos; y luego al palacio de Pelias
llegaron. Arrojados en su interior se presentaron. Y al oirlos, a su encuentro
sali6 él, en persona, el hijo de Tiro, la de bucles seductores. Y Jason, suave
discurso en blando tono destilando, echaba la base de sabias palabras

(Trad. A. Ortega)

El de Bato en Cirene calificado de _gloriosisimo* (nfgexiconarux)

Pindaro, Pitica 4, 279-281

€néf kg 1 €k Kovaka
noi o nlsexkkmoukiéfa v pk Banmo drpdix
Toup 6100 Tvamidck .

Conoci6 Cirene, y el gloriosisimo palacio de Bato, las justas entrafias de Damofilo.
(Trad. A. Ortega)

El de Glauco en Pirene

Pindaro, Olimpica 13'*, 59-67

NHICC 1€k
Ereqnen] €k alneollel
vakaé (0 engvuo monvog avmik
noi aoeVk NOdvuk Euek  noi EPav pk

Y frente a ellos
se ufanaba ¢1'*’ de que en la ciudad de Pirene

126 Dedicada a Jenofonte de Corinto, vencedor en la carrera del estadio y en el Pentatlo. Fue cantada el 464,
poco despues de la doble victoria olimpica, acaso coincidiendo con el festejo procesional hacia el templo
de Zeus en la misma Corinto. Cf. PINDARO, Odas y Fragmentos, Intr. Trad. y notas Alfonso Ortega,
Madrid: Gredos, 1984, p. 129.

127 Se refiere a Glauco, hijo del principe Hipoloco de Licia y nieto de Belerofonte. Su estirpe procedia de
Corinto, ya que Belerofonte fue desterrado de Licia, y en Corinto llegd a ser yerno del rey. Es llamado
padre, o sea, abuelo. Pirene: fuente brotada en Corinto de una coz del caballo Pegaso.
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estaba el dominio de su padre (abuelo)
y su gran heredad y palacio:
(Trad. A. Ortega)

En cuanto a los adjetivos que acompafian al término analizado encontramos dos
caracteristicas principales: los que aluden a la calidad constructiva del mégaron (éh
gmminek 1€ Bavek , Baquilides, Epinicio 3, 44-46)

Baquilides, Epinicio 3, 44-46

OuCxillenolatioa nlrvol p]dikas

omngBug, afe]hedics Porulilnes

€L g kiepav gk GPppxrpd

Pactolos, de dorados remolinos, enrojecido con sangre, las mujeres se conducen
de forma vergonzosa desde los bien construidos palacios. (traduccion mia)

Y los que apelan a la fama que tiene: _mmy afamado‘ (éx efdav pulg mevinOedillx
Baquilides, Epinicio 5, 117-120), _admirado® (eadnox 1€Bav px Pindaro, Olimpica 6, 1-5), o
_glbriosisimo* (nd nBeekkvurpmuxiéfa vuk Pindaro, Pitica 4, 279-281).

Baquilides, Epinicio 5, 117-120

A[Pn]aipx &l dxn ABEOapx

0 [10n] ok nedkdk ade00 ek

[MDE nénex ékrefav p&

Tomvoé ABegaio wevin0ed il Olicéps:

Anceo y Agelao, el mas amado de mis diligentes hermanos, a quienes pariod
Altea en los muy afamados palacios de su padre Oineo. (traduccion mia)

En el siguiente fragmento Pindaro hace una comparacion de la poesia con la arquitectura,
en ella, se describe el acceso de un mégaron con su bien amurallado portico y su
resplandeciente fachada.

Pindaro, Olimpica 6'**, 1-5

A’ Yvo&<éa>E dmulnalo kne&en-

128 Dedicada a Hegesias de Siracusa, vencedor en la carrera de mulas.
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Aureas columnas erigiendo bajo el bien amurallado pértico
de una sala, como cuando se alza un admirado palacio,
vamos a construir: a una obra que empieza

es preciso poner fachada que a lo lejos resplandezca.
(Trad. A. Ortega)

En otros casos se usa el término para referir la vivienda sin ningtn tipo de calificador, por
ejemplo, el siguiente fragmento de la Nemea I, en la que se habla de la casa del hospitalario
general Cromio.

Pindaro, Nemea 1'%, 30-33

pon Evanol Tubvk £k

1pav @ mOpimpknomen vepal&Eneli
600" duknck €V NemageTk ol dmpd-
Cal 010uCEEAavNEcK .

No ambiciono tener escondida en mi casa abundante riqueza,
sino gozar de los bienes presentes y ganar buena fama,
acogiendo a los amigos.

(Trad. A. Ortega)

Este ultimo fragmento refiere la gruta del centauro Quirén:

Pindaro, Pitica 9"°°, 29-34

avnim &' én wePav gk Yivgro mvplnkene Ogk d
‘Cewc ok dxrvuk, ®LOBoviIda mvublmbk
€ot 0k Poxudo& nai 1efd Bak dprolli

¥ k) ~ ~ o ~
eapalp K, ppk anovoel kempus apelned ada,
wnep 0 naeerevee keikls
Anuv Emulla: Bvaw o' puo nemeiiaxnal Ov Eket.

129 Canta esta oda el triunfo del carro de Cromio (afio 477), a quien Pindaro dedic6 también la Nemea IX por
su victoria en Sicion, el afio 472 [...] En ella resuenan elogios a Siracusa, a su parte mas antigua (Ortigia),
a la victoria nemeica, a la fértil Sicilia y a la casa del hospitalario general, PINDARO, Odas y Fragmentos,
Intr. Trad. y notas Alfonso Ortega, Madrid: Gredos, 1984, p. 209.

130 Dedicada a Telesicrates de Cirene, vencedor en la carrera con armas.
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Y al punto de su gruta a Quir6n llamoé con su voz alta:
«!La augusta gruta, hijo de Filira, deja
y el coraje de una mujer y su enorme fuerza

con asombro mira, cual combate mantiene con intrépida frente,

una joven que tiene un corazon

superior a la fatiga! !Con el terror no se derriban sus sentidos!

(Quién de los hombres la engendr6?

(Trad. A. Ortega)

Tabla de poseedores

Poseedor Se menciona la ubicacion Referencia
Midea? MI Wv 6 (nddulo)

Agamenén Micenas Iliada, 1X, 144 y 286

Alcinoo Odisea, X111, 23; VI, 299 ss.,
11, 337-48.

Amintor Ormenio 1liada, 1X, 463y 465

Anfidama Trecén (Peloponeso) IG 1V 801

Anquises Iliada, V, 270

Anténor Troya Iliada, 111, 207

Atamante Fr. 70

Auge Fr. 165

Bato Cirene Pindaro, Pitica 1V, 279-81

Ceix Fr.251a

Cleopatra Iliada, IX, 561

Clitemnestra Hesiodo, Fr. 17a, 12 ss.; 23 a,
27 ss.

Cromio (general) Pindaro, Nemea I, 30-33

Deucalion y Pandora Ftia Hesiodo, f: 5

Diosa Estigia Hesiodo, Teogonia, 383-5

Egisto Odisea, 111, 256

Eneo Etolia lliada, VI, 215-221

Estratonice Fr 26

Euquénor Iliada, X111, 667.

Euridice Fr. 129

Filante Fr. 252

Glauco Pirene Pindaro, Olimpica XIII, 59-67

Helena Iliada, 111, 125
Odisea, 1V, 734
Hesiodo, f1- 204

Ilioneo Troya Iliada, X1V, 502

Licaén Arcadia lliada, V, 193
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Licurgo Tracia Iliada, VI, 148

Menecio lliada, X1, 768

Moline, madre de Ctéato y Hesiodo, f: 17a

Eurito

Nausicaa Odisea, VI, 7

Neleo Pilos Fr.33a

Oineo (Guerrero) y Altea Baquilides, Epinicio 5, 117-20;
165-8

Peleo Ptia Fr. 211

Pelias Yolcos Pindaro, Pitica IV, 133-9

Poseidén Baquilides, Ditirambo 3, 97-
101
Pindaro, Fr. 70b, 1-14

Priamo Troya Iliada, 11, 414-5; VI, 286, 370,
421,428 y 528.

Quirdn (centauro) Pindaro, Pitica 1X, 29-34

Rey Orcomeno Fr 257

Teucro Iliada, XV, 439

Tlepdlemo Iliada, 11, 661

Ulises ftaca Odisea, X1, 481-94

Sin especificar / El patrimonio Hesiodo, Los trabajos y los

de un hombre dias, 376-8

V. 6 E1 mégaron en la evidencia arqueolégica.
.El palacio... gubernamental o cultual?

Para Picard""', la religiébn minoica y micénica es una religion palaciega y doméstica; sin
embargo se tiene que pensar en tres posibilidades'**: 7. La existencia de santuarios que
servian para el culto publico cuya construccidon podria emplazarse fuera del centro urbano;
2. Las 'capillas' palaciegas para un culto 'doméstico' y 3. Un tercer tipo de habitacion
sagrada: las cuevas o cavernas.

Conviene aqui, antes de comenzar, reflexionar un poco sobre el concepto de

131 Cf. Picard (1948).
132 Cf. Supra 1. p. 6.
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—palcio”, pues, como sabemos, es un término acufiado por Sir Arthur Evans durante sus
excavaciones y pocas veces ha sido cuestionado. Sin embargo Evans, el excavador de
Cnosos, era producto, como afirma Marinatos, de una Inglaterra victoriana y trasladd
conceptos conocidos por ¢l a edificaciones completamente nuevas en términos de
funcionamiento.

Es claro en la actualidad que la disposicién de las habitaciones en los conjuntos
palaciegos no es del todo apropiada para que se lleve a cabo so6lo la vida doméstica o
privada de los miembros de la élite gobernante. Conocida es también la amplia evidencia
religiosa en frescos y objetos de culto, de modo que toda esta acumulacion de resultados ha
conducido a reconocer el hecho de que hubo una compenetracion de los elementos del
culto, y que el Rey de Evans no era sdlo una figura secular, sino también un sacerdote en
una sociedad teocratica'*’.

Asi, en las investigaciones mds recientes sobre el mundo de la Edad de Bronce,
tanto minoico como micénico, se han abordado varias hipotesis sobre la funcion del
conjunto palacial, incluido el mégaron: algunas mencionan que todo el conjunto palacial
estaba destinado a cumplir funciones rituales como se ha dicho antes; asi, por ejemplo,
Marinatos sostiene que los palacios fueron, primariamente, grandes centros de culto, pero
que también cumplian importantes funciones administrativas y econdmicas'**.

Hablemos, pues, del disefio arquitectonico de los cuatro palacios principales en
Creta: Cnosos, Festo, Malia y Zakro.

La posicion de estos palacios indica que ejercian el control sobre su region y que las

133 Cf. Marinatos (1993:40)
134 Idem
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montafias y las planicies creaban fronteras naturales que, segin Marinatos y Adams'>
tendian a un regionalismo y una aparente independencia de los palacios aunque, debido al
nivel de uniformidad en la expresion arquitectonica, se puede hablar de cierto nivel de
unificacion ideoldgica.
Todos los palacios cuentan con una orientacién consistente, que responde a la
marcada por los puntos cardinales y entre sus caracteristicas debemos sefialar las siguientes:
—  Patio central. Esta es la caracteristica mas importante de los palacios minoicos, esta
presente desde la construccion de los primeros palacios. El patio es rectangular vy,
generalmente, pavimentado. En los cuatro palacios de los que hablamos, tiene casi
las mismas dimensiones (s6lo Zakro es considerablemente mas pequefio). J. W.
Graham sugiere que el propdsito de estos patios centrales era —creararenas
apropiadas para el performance del salto del toro” (Graham 1962); sin embargo,
Marinatos no defiende esta hipdtesis, pues ¢él argumenta que: en primer lugar, los
pavimentos son totalmente inapropiados para que corran los toros; en segundo
término sefiala que la forma rectangular no es ideal para las maniobras; finalmente,
menciona el problema de la colocacion de los espectadores ya que no habria espacio
suficiente para multitudes y es impensable que sélo unos cuantos pudieran
participar de uno de los eventos con mayor carga emocional dentro del calendario
festivo minoico'*®. Asi pues, para Marinatos el patio, con sus dimensiones y
orientacion, es simbolico y, por ello, representa el —cetro”, es decir, ese ntucleo en

torno al cual se organizan todas las habitaciones del palacio.

135 Cf. Marinatos (1993); Adams (2004)
136 Cf. Marinatos 1993:45.
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— El ala poniente. Desde las excavaciones en Cnosos, Evans nota que en el ala
poniente se concentran una serie de salas con altares, de modo que tiene un carécter
sagrado. Posteriormente se han identificado también altares en las alas poniente de
Festos, Malia y Zakro.

— Patios ala poniente. Si el patio central representaba el —eentro”, el patio del ala
poniente estaba relacionado con la puesta del Sol y, por ello, simbolicamente estaba
ligado a la muerte o el final de un ciclo™’, de modo que podian representarse
rituales que tuvieran que ver con el culto a la muerte y la regeneracion.

Todos los palacios poseen largos y pavimentados patios adyacentes a la fachada poniente;
ésta es una caracteristica de la Era protopalacial que permanecié vigente durante la
Neopalacial. Dichos patios estan abiertos al pueblo y constituyen, para Marinatos, una
interfase entre el palacio sin fortificar y el asentamiento urbano (Marinatos, 1993:46). Su
tamaio es suficiente para albergar al publico y su posicion evidencia la interaccion entre los
oficiales del palacio y la poblacion. En algunos de estos patios existian caminos

P8 (Fig. 20), lo que puede

procesionales que tenian una conexion directa con los graneros
sugerir que se tratara de procesiones de fiestas agricolas o, por lo menos, que el granero

jugara un papel importante dentro del ritual.

137 Ibid., p. 48.
138 En la Era Neopalacial los graneros dejaron de tener uso, excepto en Malia, de modo que el gran almacén
se traslado al interior del palacio.
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Figura 20. Plano de los patios poniente de los palacios de a.
Festos, b. Cnosos y c. Malia. Estan marcadas las vias

=1 » procesionales y los graneros.
M}OOOO o Marinatos, Nanno, Minoan religion. Ritual, image and
_Q(XX}JE 2 18 Punolthe nes T symbol, Columbia, University of South Carolina, 1993, p.
47.

- Los almacenes. Un considerable espacio de los palacios estaba ocupado por
almacenes, fundamentalmente en el ala oeste. Entre las hipodtesis que explican su
funcién, Marinatos propone que el palacio ejercia un control sobre todos los productos

que se manufacturaban e importaban, que esta administracion estd también atestiguada
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en los anillos-sello y en las tablillas de Lineal B. Sostiene también que los elementos

del culto podian guardarse en los almacenes junto con el producto agricola ya que eran

utilizados durante festividades también agricolas.

Sin embargo, el estudio de la esfera econdmica, y en el que muchos de los investigadores se

han enfocado, no explica cémo el gobernante legitimaba su control y autoridad econémica

a menos que, aunado a este rol econdémico, veamos el religioso.

Una vez mas la evidencia da cuenta de esta interaccidon entre profano y religioso,

pues en los muros de los almacenes del ala poniente de Cnosos (Fig. 21) hay simbolos

sagrados como la doble hacha y comunicacion directa con los altares (criptas

pilares)(Marinatos, 1993:50).

WEST
O]COURT  aran-sase
B

PROCESSION
CORRIDOR ~

MAGAZINES

PILLAR CRYPTS

TEMPLE
REPOSITORIES

CENTRAL
COURT

Fig. 21. Plano de los almacenes del ala poniente del
palacio de Cnosos con indicaciéon de las marcas de
dobles hachas.

Marinatos, Nanno, Minoan religion. Ritual, image and
symbol, Columbia, University of South Carolina, 1993,
p. 47.

— Pinturas parietales. Este es, quizas, el argumento mas consistente sobre la funcién

cultual de los palacios. Marinatos sefiala que los frescos han sido ampliamente

estudiados como piezas de arte, pero no como imagenes cargadas de significado,

como espejos de una mentalidad o, incluso, como propaganda (Marinatos, 1993:50).
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A pesar de que la obra plastica, fundamentalmente la pintura parietal, es fragmentaria,
gracias a esas pequefas representaciones en fragmentos, podemos establecer ciertas
convenciones perfectamente inteligibles:
1. Se representa una sola fase de un ritual o, mas generalmente, un elemento
importante de la creencia, simbolismo religioso o mito.
2. Escenarios al aire libre (rural) o en exteriores de un aparente santuario construido.
3. Se muestran de 1 a 4 figuras humanas; sélo el fresco miniatura de Cnosos y el
fresco de las procesiones muestran mas miembros, o bien un pequeiio grupo de
participantes en el ritual.
4. Algunas figuras se muestran aisladas o acompafiadas por una criatura mitica
como grifos que pueden ser deidades; también hay representaciones de gobernantes
o sacerdotes especialmente cuando llevan instrumentos sacrificiales o visten una
ropa particular (Dickinson, 1994:279-280).
Dickinson defiende un sincretismo en ciertos elementos iconograficos, como estilos de
cabello y atuendos femeninos en contextos rituales. Entre las pinturas parietales mas
representativas del palacio de Cnosos, Marinatos estudia las siguientes: el fresco de las
procesiones, restaurado por Evans y Cameron que muestra figuras, fundamentalmente
masculinas, de adorantes; unos tienen los brazos levantados en posicién de orar, mientras
que otros sostienen vasijas. El fresco de las sala del trono, punto focal de esta sala y que
describe un paisaje con plantas y dos grifos puestos antitéticamente; el fresco del estrado
que da cuenta de la importancia del rol femenino en el culto (en éste se incluye el detalle de
La parisina; el fresco de la joya en el ala oeste de Cnosos (ca. 1400) en el que se muestra a
un alta sacerdotisa a la cual un hombre estd colocando joyas como un collar de cabezas de

hombres; el fresco del toro y las fachadas que representa una multitud de espectadores, la
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cabeza de un toro y fachadas adornadas con simbolos sagrados; el fresco de la cueva
sagrada en donde las mujeres son protagonistas en el festival; el fresco de la graderia en
donde hay, de nuevo, una multitud, fachadas adornadas con simbolos sagrados y, varias
mujeres en posiciones prominentes; el fresco del mono azul que delata el hecho de que los
monos tienen un papel importante en la iconografia minoica de rituales; en el ala este, el
fresco del salon este que muestra unos grandes cuernos de consagracion; el fresco del salon
del rey que representa un salon decorado con escudos y lanzas; el fresco de la gran escalera
en el que se representa una procesion ascendiendo por la escalera; el tan conocido fresco

del salto del toro; el del palanquin y el del Sacerdote-Rey.
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El mégaron. Conclusiones

El concepto de —palcio” como se ha dicho es un término acunado por Sir Arthur Evans
durante sus excavaciones, el cual pocas veces ha sido cuestionado. Sin embargo Evans, el
excavador de Cnosos, era producto, como afirma Marinatos, de una Inglaterra victoriana y
trasladé conceptos conocidos por €l a edificaciones completamente nuevas en términos de
funcionamiento. El uso que se ha dado al término a lo largo de las investigaciones y
excavaciones arqueologicas ha sido también muy heterogéneo, de modo que no ha habido
limites tipoldgicos o arquitectonicos que logren definir el area a la que se refiere el vocablo
mégaron, mismo que suele definirse como _una construccion rectangular de simplicidad
elemental‘. Esta construccion permanece intacta y el crecimiento del conjunto palacial se
da por adiciones de otros mégara o de otro grupo de edificios. La conclusion es que el
término en cuestion solo define un area cerrada a la cual se puede acceder.

Es claro en la actualidad que la disposicion de las habitaciones en los conjuntos
palaciegos no es del todo apropiada para que se lleve a cabo solo la vida doméstica o
privada de los miembros de la élite gobernante. Conocida es también la amplia evidencia
religiosa en frescos y objetos de culto, de modo que toda esta acumulacion de resultados ha
conducido a reconocer el hecho de que hubo una compenetracion de los elementos del
culto.

El mégaron es no sélo una estructura arquitectonica, sino una estructura econémica
y social que comprende realidades diversas que no siempre son faciles de definir. Entre
estas dificultades se cuenta la etimologia de la palabra, pues su origen aun no ha sido
definido, no se sabe si es prehelénico o semitico y si bien aparece ya una mencion en el
corpus de las tablillas micénicas, no ha sido posible concretar su etimologia.

El poseedor puede ser una divinidad (Baquilides, Ditirambo III), un gobernante
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(Iliada, 11, 414-5; Hesiodo, fr. 257; Pindaro, Pitica IV) o un guerrero (Baquilides, Epinicio
V); incluso un centauro (Pindaro, Pitica IX). Asi, no podemos afirmar de manera tajante la
funcién o funciones realizadas en un mégaron, ni el uso del término ni durante la Edad de
Bronce, ya que contamos solo con una aparicion en un nddulo etiquetado como MI Wv 6,
en el cual el vocablo me-ka-ro-de, segin interpretaciones de algunas investigadoras, es el
nombre micénico para Midea o incluso su palacio; asi también en la epigrafia de la época
arcaica contamos sélo con la inscripcion /G IV 801, datada entre el 550 y el 525, y como se
trata de una inscripcién métrica, el uso del vocablo mégaron puede responder a un estricto
sentido poético que cumpliera con el metro y no como algo que reflejara la vida cotidiana.
Lo interesante es que la inscripcidon recupera una especie de “féormula”, presente en
Homero, en Hesiodo y en la lirica arcaica, en la que se enfatiza el hecho de dar a luz en el
mégaron (lliada, 11, 137; Hesiodo, Teogonia, 383-5; fr. 5, 14; fr. 17a, 12ss.; fr. 23a, 22ss.;
fr. 33a, 8ss; fr. 70, 32-4; fr. 129, 12-15; fr. 165, 6-7; fr. 204, 93-5; fr. 251a, 6-9; fr. 252, 3-4;
fr. 181, 16-22; fr. 243, 9-6.)

Entre sus varias funciones, también se encuentra la cultual, cuyos actos se
reproducian en varias zonas del conjunto palacial. Podemos, pues, encontrar referencias
literarias al ritual de azufrar el salon (mégaron) como el que realiza Odiseo recién llegado a
ftaca (Od., XXII, 481-494). Podemos también, a través de la evidencia arqueologica,
constatar que existian caminos procesionales que conducia a altares externos y al propio
corazon del palacio: el mégaron. Incluso hay teorias, como la que postula Marinatos, que
sostienen que en los diversos patios del conjunto se llevaban a cabo diversos festivales con
fines religiosos y politicos.

Resulta, pues, que el vocablo mégaron es utilizado como una sinécdoque de la parte

por el todo, ya que, aunque arqueoldgicamente es reconocido como la sala principal del
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conjunto palacial, en las fuentes literarias frecuentemente refiere el conjunto. Sin embargo,
dichas fuentes no nos otorgan informacién especifica sobre el tipo de fachada o la forma de
la planta.

La descripcion que se hace del “palacio” de Alcinoo en Odisea, VI, 299 ss. con el
uso de la palabra dytono da cuenta de que el mobiliario y las caracteristicas arquitectonicas
tienen semejanza con los vestigios arqueoldgicos aunque curiosamente no emplea el
término 1 éPavuk. Conviene agregar que también la descripcion de las bodegas (Odisea, 11,
337-348 puede coincidir con los almacenes que menciona Marinatos o Mazarakis. La

eleccion del vocablo dda o 1€Pavux se debe, quizas, a razones de orden métrico.
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El temenos

Estado del arte y uso del término
El témenos en las fuentes
En griego micénico y en la epigrafia
En la épica y en la lirica arcaica
El témenos en la evidencia arqueologica
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VI. EL TEMENOS

Zrenoel’ dAAv p (ol Pe mannrimniono IInledp
Kellé pe volnnlavna Bilny ép monioo. faiov

{ot nexounv keméerv pééerv O' iemny Exanouany,
mevipikovno.0' évoran o' obnobh pijl' iemedlerv
ép mnPap 601 nornéusvop avuop nebcnep.

1l., XXTII, 148

—Eperqueo! Vano fue el voto que te hizo mi padre Peleo
cuando te prometio, si yo regresaba alli, a mi tierra patria,
cortarme la cabellera en tu honor, ofrecerte una sacra hecatombe
y sacrificar cincuenta moruecos sin castrar alli mismo,
en tus fuentes, donde tienes un predio y un fragante altar.
(Trad. E. Crespo)
VI. 1 El estado del arte y el uso del término
Renfrew'” indica que el caracter liminal de los santuarios requiere observancias y
prohibiciones relacionadas con cuestiones de pureza y contaminacion por parte de los que
entran. Asi, cabe esperar que dichas _ubicaciones destinadas al culto® tengan algtn tipo de
limite o indiquen mediante alguna sefalizacion que se estd entrando en un _espacio
consagrado‘. Este concepto en Grecia era designado mediante la palabra témenos.
En cuanto al uso del término, se debe sefialar el valioso trabajo de Moses Finley,

140 . o
” estudia la continuidad

quien en su articulo —Hmer and Mycenae: Property and Tenure
de los términos que denotan _pwopiedad® y se verifican tanto en las tablillas de griego
micénico, como en la obra homérica.

Palmer en —Fhe Mycenaean Tablets and the economic History”'*!

senala que las
propiedades del wanax y del lawagetas son marcadas como témenos; sin embargo las de los

telestai y las del damos seran ktimenai ktoinai, es decir, propiedades personales o

139 Towards a framework for the archaeology of cult practice, en: RENFREW (ed.) 1985: 11-26, p.17, 18.

140 FINLEY, M. 1., -Homer and Mycenae: Property and Tenure” en Historia.: Zeitschrift fiir Alte Geschichte,
Bd. 6, H. 2 (abril 1957), pp. 133-159.

141 PALMER, L. R., —Ilie Mycenaean Tablets and the economic History” en The Economic History review,
New series, vol. 11, No. 1 (1958), pp. 87 — 96.
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comunales.

Sara Chiarini en su articulo —Thetemenos of Apollon Pagasaios in the Scutum
Herculis” hace un estudio sobre el santuario de Apolo en Tesalia, mencionado en el poema
arcaico Scutum Herculis; explica tanto la génesis del mito y sus distintas versiones, como la

descripcion del santuario.

El uso del término

Frecuentemente este término aparece asociado con ievvg, sin embargo no deben
considerarse como vocablos de significado intercambiable; por ello es necesario
remontarnos a la etimologia de néiexu para entender mejor su significado. Este término
proviene del verbo néikg, y representa 'una porcion del territorio cortado, separado del
resto' para ser constituido en un dominio de un tipo especial, reservado; entonces el
beneficiado es un ser también especial: un rey, un jefe de guerra o un dios'*. Asi, podemos

afirmar que, en origen, no es un término de significacion exclusivamente religiosa.

En cuanto a definiciones de este vocablo, contamos con varias, la que ofrece Kurt
Latte (1934) lo define como —aortion of the land which was not divided into kleroi by lot,
but was set aside, held back as a gift of honour to the King or outstanding héroes”, asi
diferencia la asignacion de una porcién de tierra para un poseedor de alto estatus, de la que
se hace por n0fjvug (sorteo, lote, parte que se obtiene, posesion). Para Finley, en cambio, la
palabra tiene un significado idéntico en todos los pasajes en que aparece y refiere

fundamentalmente un _parimonio personal® y sugiere que —the usual sense in Homer, was

142 Cf. Hellmann, 1992:171.
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equally divorced from any cutting association, and that temenos ordinarily meant no more
than _moyal land‘, that is, a _pnvately owned* estate which differed from all other estates
solely by the fact that it belonged to a King” (Finley, 1957:155). Esto resuelve el
rompecabezas de que no hay ninguna referencia de un rey —eacibiendo” un témenos bajo
circunstancias ordinarias, ni disponiendo de ¢l a su muerte. Esta misma opinion la comparte
Prent, quien declara que el significado basico del término denota _dominio‘ y que en
Homero dicho dominio puede ser tanto sagrado como profano. Es, pues, usado en Homero
como el dominio de un rey y designa la _hnd cut out del dominio publico y otorgada a un
rey local por la comunidad. Esta asociado al vocablo acadio temmeénu y al sumerio TEMEN
_emplo‘'*, 1o que coincide con su uso posterior para describir un recinto sagrado reservado
para un dios o un héroe griego. West (1997:37) afirma que la existencia de migrantes
adivinos y bardos puede proporcionar un background para entender la conexion
etimoldgica entre la palabra griega y la acadia temmenu que €l define como _bounday

marker, foundation deposit, temple platform®.

Entonces, como confirma Jennifer Larson (2007:8), a partir del siglo VIII a. C. el
témenos es entendido como —apace set aside for sacred use”. Por ello en la lirica arcaica y
en las inscripciones se encuentra utilizada la palabra para referir la porcion de tierra
_oonsagrada‘ a una divinidad o a un héroe para fines cultuales. Cabe aqui sefialar la
diferencia que hace Prent (2005:17-18) entre los santuarios y lugares del culto como
bosques sagrados (80{u&) de las tierras sagradas del dios, al afirmar que mientras éstas
pueden estar conectadas con el santuario, no constituyen lugares de culto activo y, a

diferencia de los santuarios pueden carecer de delimitacion fisica.

143 HOMER, Odissey, books XVII y XVIII, Steiner, Deborah (ed.), Cambridge: Cambridge University Press,
2010, p. 119
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VI. 2 El término en griego micénico y en la epigrafia

Moses Finley en su exhaustivo andlisis sobre lo que el vocablo témenos denota
fundamentalmente en la obra homérica, sefiala que en las tablillas de lineal B hay cinco
palabras que indican tenencia y s6lo una de ellas es homérica: témenos (las otras cuatro son
kama, kekeimena, kitimena y kotona). Supone que habré entre ellas una diferencia de tipo

clasificatorio parecido al _estatus social® que puede estar indicado en los vocablos

siguientes:
kol wanax (wa-na-ka)
GollOeqt  pasire-u
avmog damakoro
enoivpg e-ge-ta (énenif)'
nynngv korete (y porokorete)
nuivops lawagetas (ra-wa-ke-ta)"”
nveick mo-ro-pa;
160G K tereta (nPelndl)

Asi, es uno de los vocablos que tiene continuidad desde el griego micénico, pero que

modifica su significado.

La entrada del glosario de Ventris y Chadwick (1973:266) para néiekué (te-me-no)
afirma que la palabra aparece en las lineas 1 y 3 de la tablilla PY Er 152 que aqui
transcribimos:

.1 vacat

.2 wa-na-ka-te-ro, te-me-no |
.3 to-so-jo pe-ma GRA 30

144 Segun Homero, los hequetai asi como sus reyes recibieron asignaciones personales de tierra llamada
téemenos, y esto se ve confirmado por las tablillas de Pilos. Su estatus alto se muestra por sus tenencias de
la tierra y la propiedad de esclavos. Ellos eran la clase guerrera aristocrata. Cf. Castleden, 2005:79

145 Los lawagetas tenian su principal raiz en Tinos, donde estaban asociados con el Dios Hippos. Esto esta
referido en la conversacion de Nausicaa con Ulises en la Odisea. Cf. Castlenden, 2005:78 - 79.
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4 ra-wa-Kke-si-jo, te-me-no GRA 10
.5 vacat

.6 te-re-ta-o B X to-so pe-ma GRA 30
.7 to-so-de, te-re-ta VIR 3 vac.

.8 wo-ro-ki-jo-ne-jo, e-re-mo

.9 to-so-jo, pe-ma GRA 6]

.10 vacat

.11 vacat

.1-.2 Wanakteron temenos: [.2]tos(s)ojo sperma GRA 30

.3 lawagesijos temenos: GRA 10;

.5-.6 telestahon tos(s)on sperma;

[.6] tos(s)oi de telestai VIR 3;

.7-.8 wo-ro-k-ijonejon (2) eremo'*: [.8]tos(s)ojo sperma GRA 6]

.1-.2 Dominio oficial de un wanax: [2] grano [i.e. superficie/area] de tal <un
dominio oficial>: (superficie de) 2880 litros TRIGO

.3 Dominio oficial del lawagetas (lider de la gente): (superficie de) 960 litros
TRIGO

.5-.6 tanta semilla [i. e.] Superficie/area] de los telestai: (superficie de) 2880
litros TRIGO;

[.6] y tantos telestai: 3 HOMBRES;

.7-.8 e-re-mo tierra parcelada de wo-ro-k-ion(??); [.8] semilla [i. e.
superficie/area] de tal <un eremo parcela>: (superficie de) 576 [ ] litros
TRIGO'

Se trata, pues, de un témenos 'real' y caracteriza una cierta situacion politica y social. De

modo que es evidente que témenos es contrario, en significado a hieros que, en Homero, se
. . . e 14 .,

aplica para todo lo que se considera perteneciente a la divinidad'*®. También se emplea

hieros con nombres de lugares, rios, personas, elementos, objetos divinos o humanos.

146 Eremo, una tierra que ain no se ha puesto en explotacion o que no esta sujeta a la administracion del
estado.

147 Traduccion de Chadwick:
.1-.20fficial domain of the king: [2] seed [e. e. surface/area] of such <an official domain>: (surface of)
2880 litres WHEAT;
3. official domain of the —elader of the people”: (surface/area of): 960 litres WHEAT;
.5-.6 so much seed [i. e.] surface/area] of the telestai: (surface of) 2880 litres WHEAT;
[.6] and so many telestai: 3 MEN;
.7-.8 e-re-mo land parcel of wo-ro-k-ion (??): [.8] seed [i. e. Surface/area] of such <an e-re-mo land
parcel>: (surface of) 576 [ ] litres WHEAT.

148 Ya Benveniste explicaba que en la lengua épica hierds se aplica en efecto tanto a cosas como a seres
animados y que la evolucion del término comenz6 cuando hierds acompafiaba las nociones de culto como
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La evidencia epigrafica de la época arcaica ofrece un muy buen nimero de ejemplos

que dan cuenta de las dos principales funciones que cumplia el término.

- La estructura témenos + horos sin teénimos ni antroponimos se verifica en las

inscripciones: /G I’ 1068

hévug nore-
KR E

el limite, el témenos
- IGP 1070, Atica, s. d.; Demos Rhamnountos 11 183, Siglo V a. C.? (SEG. 31. 147;

SEG. 43.52); 1G XI11, 2 521, Lesbos-Metimna, s. d.

Hasta aqui podemos decir que se trata de referencias neutras del término témenos, y
puede, por tanto, tratarse ya de un espacio sagrado o profano, pero sin duda delimitado y

diferenciado del resto del terreno.

Sin embargo, encontramos muchas inscripciones que tienen ya sea un adjetivo con
significacion sagrada, un teéonimo, o alguna referencia a los dioses; lo que prueba que el
vocablo era usado frecuentemente para delimitar un predio consagrado a una divinidad.

Entre estas inscripciones, podemos encontrar las siguientes estructuras:

Témenos + hierds (o adjetivo de significado sagrado)

- AF 1948/9, Ch: 21,13, Creta, s. d.

L1 AAAAIDOZ(?)
ievu.
II.1 nérexpg

bomés, después acompaiia nombres de ciudadelas como Troya, Tebas, Pérgamo, Eubea. Por lo tanto, para
Benveniste se puede admitir que Aierds es un epiteto de veneracion y no un epiteto de naturaleza. Cf.
Benveniste, 1969:194.
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ievok
Témenos sagrado

Témenos + hieros + horos

Muchos horoi sagrados han llegado hasta nosotros tanto en forma de piedra (mojon) como
en forma de estela. Estaban destinados a fungir propiamente como limites a lo largo de los

confines del terreno sagrado, ya como 'carteles indicadores' delante o dentro de éstos.

Cuando tales teméne contenian un edificio o altar podia en estos mismos inscribirse
un epigrafe con la declaracion de sacralidad y ya no era necesario dejar el horos con esta

declaracion (Guarducci, 1967:46).

Ahora bien, los horoi de caracter sagrado presentan en sus epigrafes formulas
varias: algunas veces este epigrafe consiste en el simple nombre de la divinidad
(generalmente expresado en genitivo), el cual por si mismo denota que la divinidad es

propietaria del terreno, o del edificio, o del altar del cual se trata.

- Didyma 547, s. d. Horos del sagrado témenos

1Did 71
1 vacat [&]vug

naéku o§
vacat ievud
Limite del témenos sagrado
No solamente un santuario, sino también una via sacra podia ser delimitada o mejor

indicada por un horos. También los horoi de caracter sagrado podian, en ocasiones,

contener breves leyes sagradas o saludos a los fieles que llegaban al lugar. Si después un
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lugar sagrado, con cuanto contenia, habia sido objeto de una 'fundacion', también el acto de

esta ultima podia figurar en el horos.

Témenos + tednimo (o referencia a los dioses)

-1G, I* 761 (522-512 a. C.)

M nude &€ avme Ieiln [vanué hgurip h]olog
genek Amv00oxkpé Ioe[1/]0 ¢k nadke [{.

Este es el monumento conmemorativo de su mandato, lo dedicé Pisistrato,
hijo de Hipias, en el témenos de Apolo Pitio

Inscripcion fechada entre el 522 y el 512 a. C. que utiliza la palabra con un claro sentido
religiosolso, se trata de cinco fragmentos de la cornisa superior de un altar de marmol,
decorada por un bello kyma lesbio (Guarducci, 1993:139, fig. 31). Fue encontrada en el
santuario de Apolo Pitio y hoy estd en el Museo Epigrafico. Aqui, el término aparece como
el dominio de un dios, por tanto es innegable el valor religioso que ese predio consagrado

tenia.

-IG, > 828 (SEG, X, 341)

Aol{nBeiddE"" dcéedn/ex Emovovdpids HOE
am{d } avanx
Tokde eeoi nijde, § NVd Enelndexp &

149 Cf. KIRCHNER — G. KLAFFENBACH, Imagines inscriptionum Atticarum, Berlin, 1948, tav. 5, n. 11; L. H.
JEFFERY, Local Scripts, p. 75, n. 37. tav. 4. Cf. SEG, XII 56, XVII 11, XVIIL 9; DAA, pp. 449 sg.; EG, |,
pp. 139 sg., n. 4, fig. 31; MEIGGS-LEWIS, 11.

150 Epigrafe, consistente de un distico elegiaco, recuerda al dedicante y la ocasion de la dedicacion.
Pisistrato, hijo de Hipias y nieto homénimo del grande Pisistrato, fue arconte en Atenas en un afio incierto
entre el 522/1 y el 512/1, y quiso conmemorar su arcontado dedicando un bello altar en el santuario de
Apolo Pitio, sobre la ribera derecha del Iliso. Este magnifico exvoto del Pisistrato menor es recordado por
Tucidides (Cf. Tucidides, 6, 54, 6 s.)

151 El nombre del dedicante estd acompafiado del patronimico en genitivo seguido de la palabra OQuE. Cf.
Lazzarini, 1976:63.
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Lisiclides, hijo de Epanandrides ofrendo estas primicias a la diosa que tiene
aqui su témenos.

Lo mismo ocurre en esta inscripcion de Ramnunte, en el area del santuario de Némesis.
Sobre el dbaco de una pilastra de piedra calcarea. Una inscripcion stoichedon fechada en el

siglo V a. C.

Los nombres de las divinidades y los epitetos que aparecen en las inscripciones son,
regularmente, conocidos; sin embargo a veces se presentan algunas particularidades en las
inscripciones métricas, en las que, quien compone el epigrama tal vez busco completar el
esquema del metro ampliando las expresiones comunes en prosa, con perifrasis; como es el
caso de esta inscripcion (/G, I* 828) dirigida a Némesis de Ramnunte, en donde el nombre
de la diosa es sustituido por la frase: ggoi MNde | Mud &mel nérexué& Es importante
mencionar que el término dmavan es una denominacidén genérica que se refiere al objeto
dedicado y que aparece, fundamentalmente, sobre monumentos marmodreos (bases de
estatuas, columnas, pilastras, altares, bafos lustrales, etc.). Ademads, la primera aparicion
epigrafica de esta palabra ocurre no antes de la mitad del siglo VI a. C., por lo que se trata
de un término relativamente reciente. Esto es confirmado por la tradicion literaria, como
explica Maria Letizia Lazzarini'>*. El término de hecho no se verifica en los poemas
homéricos, pero si se atestigua el verbo andvreleal (Od., 111 446, X1V 422 y con tmesis en
1l., XIX 254). El verbo indica la accion ritual que se cumple antes de dar inicio a la stplica
y que consiste en cortar los pelos de la cabeza del animal sacrificial y arrojarlos al fueg0153;

por tanto, es evidente su significado sagrado.

152 Cf. 1bid., p. 87.
153 Burkert explica que el ritual puede componerse por tres principios: /. dvrelea§ vertir agua sobre las
manos de cada participante y del animal. //. nondvrelea ( echar granos de cebada sobre el altar y el

161



- FD I 4:198[3]" Focis, Delfos, antes del 470 a. C. Parece que se trata del témenos
de Apolo Pitio.
- IGIX, 11039, Islas jonias, Kerkyra, s. d. Témenos de Zeus.
- IGXI, 1 142155, Rodas, s. d. Témenos de Zeus
- [G XII, 3 1346, Thera, s. d.
a.1 An660gKC
{nebakoBovel.
b.1 [n]edM €] Oépuxm eepi& nemoaviQép k Avnetid ¢ vug

£k Cetk®@C ner ékelucdnd o kpx mobegt.

Para Apolo que porta la corona Artemidoro erigié un leén en el venerable
témenos como grato monumento de la ciudad

- lasos 253, Asia Menor, Caria, s. d. Horos del témenos de Zeus megistos.

Témenos + teonimo (o referencia a dioses) + horos

- Horos del témenos de ambos dioses (Mpikeepix) IG 112 2600, Atica s. d.
- Horos del témenos de Apolo IG 112 2602, Atica s. d.; Didyma 546 Jonia, s. d. (Apolo
Pedanasseos).
[6]viE nekpog
Amd00cku &
Honvaowo "Efa-
oK.
Limite del témenos de Apolo

- Horos del témenos de Afrodita keBoliifev. IG 112 2604, Atica s. d.

- IGTI2 2605, Aticas. d.

[6vué]

animal. /7. dndvrelen § descubrir el cuchillo de la cesta y cortar pelos de la frente del animal y echarlos al
fuego. Cf. Burkert, 2007:51.
154 FD 111 4:198[4]; SEG 18:206.
155 Cf. SEG 14:508[1]; SEG 14:508[2]
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[0]GrOENE(?)

neaéku o§

[T"]wn vu[E].

Horos del témenos doble de Deméter

- Horos del témenos de Artemis. IG 13 1500, Islas egeas, Lemnos: Myrrhine, ca. 500-480 a.

C.?; Samos 462156, s. d.; Samos 463, s. d.; Samos 464, s. d.

- Horos del téemenos de Atenea. MDAI (A) 67 (1942) 69, 118 n2, Atica, s. d.; SEG 10:366,
Atica, Maratén, ca. 500 a. C.; Iscr. Di Cos EV 333, Cos? Provincia desconocida, Siglo V a.

C.

- Horos del témenos de Atenea protectora (1€6ev(dE): Iscr. Di Cos EV 361, Jonia?,
Samos?, siglo V a. C.; IG XII, 6 1:238, Samos, Heraion ca. Mitad del siglo V a. C.; IG XII,
6 1:239, Samos, Palia Ekklisia, ca. Mitad del siglo V a. C.; IG XII 6 1:246, Samos,
Vrogana, s. d. ; IG XII, 6 1:241, Samos, Varda, mitad del siglo V a. C; Samos 456, s. d.;

Samos 457, s. d.;

- Horos del témenos de lon: IG XII 6 1:245, Samos, Pirgos, ca. Mitad siglo V a. C.; Samos

458, s. d.; Samos 461, s. d.; Samos 725, s. d.
- Horos del téemenos de rios sagrados: SEG 32:824, Naxos, s. d.; IG XII, 5 56, Naxos, s. d.
Témenos + antroponimo o demético

- Aun héroe: IG11° 2612, Atica, s. d.:

dvpgn/
ELEKU -

156 Cf. IG XII, 6 1:266.
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og fjvg
‘Epoer -
5 p—
limite del témenos del héroe Eglemo.
- Témenos con antroponimo: IG VII 3415, Beocia, Queronea, s. d.
- Horos del téemenos perteneciente a un clan: SEG 31:509157, Beocia, Tebas, siglo V
a. C.

- Horos témenos eponimo de Atenas: Samos 455, s. d.158; Samos 459, s. d.159; Samos

460, s. d.'*°

Témenos + ag W&

- Encontramos el término utilizado por primera vez en plural IG 1X, 1 1031, Islas
jonias, Kerkyra, s. d.

EAMKeK [neliéid moi
oG o [& éhabomaral].

Habiendo saqueado? Los feméne y los altares de los helenos.
Por su parte, el lexicografo alejandrino Hesiquio ofrece la siguiente definicion (Hsq. s. v.
netexp €) en la que la finalidad cultual de la porcion de tierra puesta aparte es evidente:
<méex &> mag 0 ete v{lidxp & nurué nlkiei& ndn x, M levok noi ag wé, M
ampkedes K ee® N aal el

<Témenos>: Todo lugar dividido por algo (o alguien?) para la adoracién, o un
santuario y un altar, o concedido a un dios o un rey.

157 Cf. SEG 25:537

158 Cf. IG XII, 6 1:247
159 Cf. IG XII, 6 1:249
160 Cf. IG XII, 6 1:250
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VIII. 3 El término en la épica y la lirica arcaica

En Homero, encontramos utilizado el término témenos con significado sagrado para referir

la porcion de tierra consagrada a Deméter (/1. 11, 696), a Zeus (//., VIII, 48), a Esperqueo

(1l., XXIII, 148) y a Afrodita (Od., VIII, 363). La formula &ked né ui nérekué ag wé ne

eonel&aparece en tres de los fragmentos citados. El témenos de Esperqueo seria escenario

del ritual que Aquiles hubiera llevado a cabo de haber salido con vida de la guerra de

Troya.

11.11, 696

01 ' etmux PoOEMdk nai Teval px dxegwe Ky
AN vpg névekué, Ingkd nedn éva mock
aPricfuk 1 Axnydka 10& [Indeok Oemenpuior,

Y los que poseian Filace y la florida Piraso,
sagrado predio de Deméter, e [ton, madre de ganados,
y la maritima Antrén y Pteleo, sobre un herboso lecho.

11, V111, 48
"160k &' inokexk Tubomidana 10m £va €6 VK
Iavpavuk, Eked né pinére kué ag w & neeon els

Llego al Ida [scil. Zeus], rico en manantiales, madre de fieras,

al Géargaro, donde tenia un predio y un aromatico altar''.

1l., XXII1, 148

Yrepyel’ 600cE Cui Be mommv npioonullofent
neilé & kulmlakm 010 ok €€ Tonvida Poiok

Cui nenuid k nevéelk pérelc €' tevnk Enamulodk ,
meknmMuiMo. 6’ Expvra Tov' avrpel i ' ieveelelx
€€ mOPac, del nuinaek ug og w neeonels

—iEspergeo! Vano fue el voto que te hizo mi padre Peleo

cuando te prometio, si yo regresaba alli, a mi tierra patria,

cortarme la cabellera en tu honor, ofrecerte una sacra hecatombe
y sacrificar cincuenta moruecos sin castrar alli mismo,

en tus fuentes, donde tienes un predio y un fragante altar.

161 El Gargaro es uno de los tres picos del Ida
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Od., V111, 363
N 9" dva Komvpk inake 00pueldong Abvuding,
€€ 160K, Exea MéE pinérequé og w & neeon el

La risueia Afrodita, parti6 para Pafo de Chipre,
donde tiene su templo y su altar siempre lleno de ofrendas (Trad. J. M.
Pabon)

Todas las demas apariciones del término refieren porciones de tierra asignadas a un rey o a
un héroe: al héroe Belerofonte asignado por Luciano (/I., VI, 194), a Meleagro162 por los
etolios (//., IX, 578) en donde se especifica tanto la dimension de la tierra consagrada: 50
yugadas, como el destino que tendra: vifiedo y labrantio de cereales; a Glauco y Sarpedon,
reyes licios, (/1., XII, 313) a quienes se nombra como administradores del —simenso predio
a orillas del Janto”; como —dminio real” también aparece en la écfrasis del escudo de
Aquiles (//. XVIII, 550); a Eneas por los ‘[royanos163 (1., XX, 184'%%,

El término es usado también para referir la tierra de los ancestros y lugar de
nacimiento de Otrintida (//., XX, 391). En la Odisea refiere el vifiedo propiedad de Alcinoo
junto al bosque sagrado de Atenea (Od., VI, 293); también la tierra de Odiseo'®
administrada por su hijo Telémaco (Od., XI, 185) y su extenso jardin (Od., XVII, 299). En
varias de estas menciones (//., VI, 194; XII, 313 y XX, 184) aparece un verso formular que
describe el nglekpu & como un «fértil campo de frutales y labranza” (na@ox onaBiE nai
AvueVE).

1., VI, 194

nai 1k pi Apnfpmérexqué napk Epmuk 4005
N000K 0 onaOZHE Nl avpevoes, 66 va ke (nu

162 En realidad se trata de una promesa de asignacion no cumplida.

163 Es una promesa de asignacion que nunca existio en realidad, sino que fue sugerida por Aquiles.
164 En este verso el término ngte kué es un acusativo etimoldgico del verbo néig .

165 Sabemos que Odiseo tiene un témenos, pero no sabemos como lo obtuvo.
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Y los licios le acotaron [A Belerofonte] un predio excelente entre los demas,
fértil campo de frutales y labranza, del que obtener lucro

1., IX, 578

gied Wk fgPux nétekps mevinaB0E £0£Csal
meknaNuKknUBopk No ek ficlo nikumédply
flo 8¢ plonk dvul Cxmediplunoé (e af

Alli le invitaron [scil. A Meleagro] a elegir una magnifica finca acotada
de cincuenta yugadas, la mitad para vifiedo de vino
y la mitad del llano como reserva para labrantio de cereales

1., XII1, 313

I'Badme nin on kdonenlint ele o 166 (o

govn nenvéalix neide nheiplEdenaell G¢

gk Aonin, maxn o6& egpdé & eiCuvocll,

nai néek pE ke 1ele o o Edxeplpnay' dmeal
N000K 0 onadCHENai avpeves tovudvvuly

[Habla Sarpedon, rey licio hijo de Zeus]

(Para qué, Glauco, a nosotros dos se nos honra mas

con asientos de honor y con mas trozos de carne y mas copas

en Licia? ;Para qué todos nos contemplan como a dioses y administramos
inmenso predio reservado a orillas del Janto,

fértil campo de frutales y feraz labrantio de trigo?

I1. XVIII, 550 (Ecfrasis del escudo de Aquiles)
‘Ev &' énieel nérek p& aallopc Exea o' Evienl
fiick  OAgiag dvemakas €k meviik Emuknes,

Representd también un dominio real'®. En él habia
jornaleros que segaban con afiladas hoces en las manos

1., XX, 184

— 1] ke NINPETv® €€ Nére KuE ndypk Eaumuk d06¢k
— 1000k 0 onaBiiEnai avpevos, 30 va kéd al
— ol nek & Mneixd;

(O es que los troyanos han acotado para ti [scil. Para Eneas] un predio
superior, fértil campo de frutales y labrantio para administrarlo
si me matas?

166 Dado que aqui se refiere al predio del rey, cabe la posibilidad de que la escena del arado anterior se
refiera concretamente al trabajo de la tierra comunal.
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1., XX, 391

neial Otvokngdd maknck Enmofurpm ddvdi:
éxedoe nuiedrkanué, Pexen o0& nuigln' émi Bl
T'oBain, 6 quinérekpé ranvy ow éinlk
“Y00o én' ireovexrinai "Evig 6Cknem(

—i¥ces, Otrintida, el mas temible de todos los hombres!

Aqui has hallado la muerte y lejos esté tu lugar de nacimiento,

junto a la laguna Gigea, donde esta el coto de tus ancestros

a orillas del Hilo, rico en peces, y del turbulento Hermo.” (Trad. E. Crespo)

0d., V1,293

ek aPfbaok a0 nE AenkdE apninedepero
aifeivek , €k 6& MvNKd kel bl 8¢ Beliyk
£kea 0 manvog &y O née kuE neeaboia n b,

Aledafio al camino veras el espléndido bosque
de Atenea, sus chopos, su fuente y un prado en su torno
donde tiene mi padre un cercado [scil. De Alcinoo] de vina florida

0Od., X1, 185

Lok &' ud my ni&melnabox Bévas, aB0a EndOUE
¥00¢10m pé neték a kérte nalnol daine Eifag
daiomp 6 énépinedGol mobuk drdv' abePoreli:
o€ Bav nabépol L

Ninguno

te ha quitado hasta ahora tu reino glorioso: tranquilo las haciendas gobierna
Telémaco y tiene su parte

en los buenos banquetes cual cumple a quien falla justicias,

pues se ve agasajado por todos.

Od., XVII, 299

On nuneneln dmoeelnpé anplaué kplp dkommé
€k Tuhof nuave, §| Wi v umdvulee eovag K
NUOVSK Me apudK e abLEnémon, 60v' dk afulex
Oud €& Odval s nérekpé épa nuavillp kgl

Yacia despreciado
sobre un cerro de estiércol de mulas y bueyes que hablan
derramado ante el porche hasta tanto vinieses los siervos
y abonasen con ello el extenso jardin. (Trad. J. M. Pabon)
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En consecuencia, es evidente que se puede encontrar un témenos sin hieron, es decir, sin un
santuario edificado pues la palabra tenia un sentido ante todo 'espacial' (Hellmann,
1992:172), aunque frecuentemente un hieron, como lugar de culto, se encontrard en un
témenos. Marie-Christine Hellmann da el ejemplo de que en el santuario de Apolo en
Delfos se encontraba el témenos de Poseidon, es decir <a porcion del terreno” consagrada a
otro dios (Hellmann, 1992:172). Asi, vemos que la definicidon 'espacial' prevalece y que
puede ser mucho mas vasta que un hieron, ademas de que el hecho de que una porcién de
tierra sea concedida a un dios o a un héroe, la convierte en sagrada y puede ser, por tanto,
un verdadero santuario.

Los adjetivos que se utilizan asi como las posibles formulas homéricas parecen
marcar una notable diferencia entre los teméne divinos, es decir las porciones de tierra
consagradas a una divinidad en las que podriamos encontrar un altar ya que encontramos la
formula Eked né pi nae g og 1 vé ne gonelf (I1., VIII, 48) y, por ello, actividad ritual,
como la que se relata en los versos (//., XXIII, 148 y ss.), en la que Aquiles se cortaria la
cabellera en honor del rio Esperqueo, ofreceria una hecatombe y sacrificaria cincuenta
moruecos sin castrar de haber salido con vida de la guerra de Troya; y los teméne reales que
suelen estar referidos con la formula na@ox 0 onadCHE Al avpevoes (I1., VI, 195; XII, 317
y XX, 185) (feliz campo de frutales y labrantio). En este grupo de témene podemos
encontrar adjetivos como aal(0diuk _teal® (1., XVIII, 550), monvyCuk _delos ancestros® (I1.,
YY, 393); néexp & mevinoB0<E _magnifica finca acotada® (Z1., IX, 578); 1éfa _nmenso® (1.,
XII, 313) y E\ukuk00ck _excelente entre todos® (/1., VI, 194 y XX, 184). Ninguno de los

cuales le otorga una cualidad sacra. Incluso en el canto noveno, versos 578 y ss. se
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menciona la medida de la tierra asignada, 50 yugadas'®’ y la finalidad de la misma: —a

mitad para vifiedo de vino y la mitad del llano como reserva para labrantio de cereales”.

Himnos homéricos

Ahora bien, en los Himnos homéricos, todas las menciones que encontramos del término
dan cuenta de un espacio consagrado a una divinidad: a Febo (Hymni Homerici, In
Apollinem, 88); a Afrodita (Hymni Homerici, In Venerem, 59, 267); a Hermes (Hymni
Homerici, In Pana, 31). Este uso del vocablo con un exclusivo significado sagrado es claro
cuando en Hymni Homerici, In Pana, 33, donde se habla de que Hermes, a pesar de ser un
dios, apacentaba ganado en la tierra de un mortal, no se utiliza la palabra ngiexp &, sino

aKdvi hva exdnd.

La formula &xea 0¢ pi mérekué ag wé ne oy 00 aparece sélo una vez, pero la
relacion altar + témenos aparece en tres ocasiones:

Himno homérico a Apolo, 88

] Mk Dpiapo Nide o0yd o0& 8L enpl aiel
og 10 & nai néexug, nice(og (€ B EMumr whmck.

En verdad que habrd aqui por siempre un altar fragante de incienso y un
santuario de Febo. Y te honrara mas que a todos los demas (Trad. A. Bernabé)

Hymni Homerici, In Venerem, 59

€€ Kopmvui 8' €0gudlo eoyden koOK ESOKEK

€€ abpk Exea 0 pinérequé ag w & ne £0y06E -
gxe' 1j P €iled endla epva& énéedne Oaekas

Encaminandose a Chipre penetrd [scil. Afrodita] en su fragante templo, en
Pafos, en donde tiene un recinto y un altar perfumado. Alli empuj6 al entrar

167 Una yugada es el espacio de tierra de labor que puede arar una yunta en un dia.
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las resplandecientes puertas. (Trad. A. Bernab¢)

Himno homérico a Afrodita, 267

élnac’ NAMPaTus nerEkd o¢ € nlrPnnuollx
GLEOLKATEK

Se alzan inaccesibles y se les llama sacro recinto de los inmortales. (Trad. A.
Bernabé¢)

Himno homérico a Pan, 31

vk €' ‘Eppeidi evineruxéiumik 800cK

gxkenpk o& 6 B drall egpié epof appedvs éing

nai p' 6 B €€ Avnadiok wpbomidana, 10 néva Mgk ,
€riner], Ekea né pinérexpé KoBBokipo einik

gxe' 6 Penoi g0 & x pabovo nvim 0 ' éxuieoe K
AoV Tava KoM D

De tal modo, y de forma sefialada sobre los demas se referian al raudo Hermes,
a como es un veloz mensajero para los dioses todos, y como llegd a Arcadia,
prodiga en veneros, madre de ganados, donde dispone del recinto Cileno. Alli
aunque era dios, apacentaba ganados de aspero vellon en el predio de un varon
mortal. (Trad. A. Bernabé)

El témenos en la lirica arcaica
En la lirica, el vocablo néwexp &' se verifica generalmente en singular'® y en las versiones

al espaiol suele traducirse por “recinto”, —recintsagrado” o —dommio sagrado”.

Dedicaciones

Contamos con la dedicacion especifica a seis dioses, en cuyo caso el nombre del dios esta

168 Una nota gramatical en el Fr. 423 de Alceo sefala que en ¢l se verifica el vocablo neté kdpg, coexistiendo
con néte K&
169 Encontramos s6lo un fragmento de una oda dedicada al joven Soégenes de Egina, vencedor en el pentatlo,
fechada en 485.
Pindaro, Nemea 7', vv. 93 y 94.
gmel nenvavvulllde' aviomek yoPLi& / ék neékell { oo pkErelneié, ambp névag ok melwé.
Ant.
Pues dentro de tu recinto santo, igual que en las cuadrigas / los yugos de los carros,
tiene él su casa, a uno y otro lado caminando. (Trad. A. Ortega)
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frecuentemente en genitivo acompanando al término aqui analizado, ademas de la
dedicacion general a los dioses inmortales. En el fragmento V' 4/ de Alceo se puede inferir
que el temenos al que se refiere en lo mas elevado de la ciudad estd consagrado a Afrodita;
mencion al témenos de Hera la encontramos en el epinicio 11 de Baquilides; mientras que
es Pindaro el poeta que mas utiliza el término, lo usa en la Pitica 2 para referirse al
santuario de Ares, sin embargo, se trata de toda la region de Siracusa como la tierra
consagrada a este dios y no como una porcion de tierra especifica. El témenos de Zeus
Nemeo esta referido en los versos 39 y 40 del epinicio 12 de Baquilides, también de Zeus
es el témenos mencionado en el tercer verso del fragmento 2 de Siménides y en Nemea
6'", vv. 58-66 de Pindaro; el de Atenea es incluido en el epigrama 141 de Anacr. y uno
consagrado a Poseidén en la Pitica cuarta de Pindaro (vv. 202-206). Finalmente
encontramos referencias al témenos de los venturados dioses (1om Gvg k €€g K) por
ejemplo en Alc. 42 (V. 130) (b), verso 28.

De Afrodita: Alc. 12. (V. 41), vv. 15-21

[ 1InieavCED[ 41.15
]
[Méexp g Bomuiga 41.17

[M]uvedak ToduE
[ Jxx ABvv dCnof
@ 11] 41.20

[ IxPox

la citara... ti que tienes un recinto sagrado (en) lo mas alto de la ciudad oh...
Afrodita... mujeres(?)

De Hera: Baquilides, Epinicio 11, 47-52

moveekio Bov EnG
po7d Nipk &€ nérekpg

170 Verso 61 Cronio. en Olimpia. Verso 65 Melesias, cf. OI 111 54 ss., VIII 65 ss.; Nem. IV 93. Pertenecia a
la famosa escuela de entrenadores en Atenas.
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npuvOovp vy kudu s€as-

0aZ nuk o0& TuoL L0 Engvux

TOUEN® v O Evelk Tanéva Aakedg ToVESVILO
Cew pd I'LOE edvoaia.

Pues mientras estaban atin en adolescencia, que habian entrado en el santuario
de la diosa de purpura ceiiida, y declarando que su padre superd en riqueza a
la consorte de cabellos de oro del venerable Zeus, de amplio dominio.

De Ares: Pindaro, Pitica 2, v. 1-3

A’ MeBodumudletd Tovemul al aocompdéy o
néekpg Ave pg, dxdvarx inng k ne LSavpmv-
uav dalwklalnvpdui

iGran ciudad, oh Siracusa, recinto de Ares
el de hondas batallas, madre divina de héroes y corceles
exultantes de hierro!

(Trad. A. Ortega)

De Atenea: Anacr., Epigrammata, libro 6, epigrama 141, 1-2
almi& Aedkaidf ek naekel nvéiomal.

Un escudo cuelga en el témenos de Atenea

De Zeus: Pindaro, Pitica 4, vv. 52-56

noxiek wubor volo mur| €k oy 1ng
Opuiopé ducd (el e1llC Lk
IMTeelpKKooK oMok TVUK®

W nédve, kael (L nuoei& afoPx Nei-
Oplpnvol aipknérexpé Kvpkioo
(Trad. A. Ortega)

A ¢l luego en su muy aurea morada

Febo le hara recordar el decreto sagrado,

Ant.

cuando al pitico templo descienda mucho tiempo 55
despues: que en sus naves a muchos conduzca

al fertil recinto'”" del dios del Nilo, del hijo de Crono.>>

171 Se refiere al santuario de Delfos.
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Pindaro, Nemea 6'7, vv. 58-66

néwm Nk Ent emplEnpdnpBaveck

eomué afyxe Kk dmp, nUOESKETULLisevueé,
AOniloa, (& B émavnélal

n0elndPexed — dpuiek Kvukipo wav nelékel
wad, £ M €xul0 {le nod [TpBontid ax

KAdpog mvumem§ dxee' OAomladpE —,
0e00Tk{nai ndm& 8¢ 66w &

Wpx <> einulil M0 {ok

nelvdrmenol iCTeus axipumu.

Epod.

esta otra quinta gloria de los agones, que llaman sagrados,

jAlcimidas!, has ofrecido tu 60
a tu celebre estirpe —dos veces por cierto en el recinto del Cronio,
joven, a ti y a Politimidas arrebat6

una suerte precipitada las flores de la Olimpiada—,

e igual al delfin en rapidez por el mar

llamar quisiera yo a Melesias, 65

auriga de tus manos y tu fuerza.

(Trad. A. Ortega)

De Poseidon:
Pindaro, Pitica 4, vv. 202-206

ok Nonpo 8" atvalEen' Adgikpo {noia et vie kg
fi0oeui &xe' ap wok Mpleloag kg £E-

Coxn' éxkaOjo nérekps,

OpillCa 6¢ Ovoonick apéda noae K LiLApYEY,

noi kevnClnuk Biegk og T eékay.

Con los soplos del Noto acompaiiados a la desembocadura del Axino
llegaron; alli un santo recinto a Posidon

Marino dedicaron:

una rojiza manada de toros de Tracia a mano se hallaba 205
y, recién construida de piedra, la oquedad de un altar.

(Trad. A. Ortega)

Pindaro, Nemea 6'7, vv. 39-44

172 Verso 61 Cronio. en Olimpia. Verso 65 Melesias, cf. OI. 111 54 ss., VIII 65 ss.; Nem. IV 93. Pertenecia a
la famosa escuela de entrenadores en Atenas.
173 Dedicada al joven Alcimidas de Egina, vencedor en la lucha, en 465.
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TUKTHO NE PEBo V' dndiakn U €k abnnlukck
naovud v rvlendviol Kv<ep>wmidok

niwl € Mpleloaxim ax nétekps

apmka nékik Tue' o 0&uxmué

KCriCaa fvee Solnings

DOl picnué v’ dPoPIng dvel L

También el puente de la mar infatigable, en la trienal fiesta'™
de los circunvecinos, en que se mata un toro, honr6 a Creontidas 40
en el sagrado recinto de Posidon,

y la hoja del le6n otrora

lo corond por su victoria al pie de las umbrosas

y muy antiguas montafias de Fliunte.

(Trad. A. Ortega)

Baquilides, Epinicio 14, vv. 19-22

KOegumu&iw 8¢ mivikkdk

7vi) Iplelo s ne Menv[ai-]

po néekpé nebadfilal

[ovvinpo 1 B3k inmukdr pk otvk, |

Ahora, como homenaje a Cleoptélemo , conviene celebrar el dominio sagrado

de Poseidon Petraios , y al hijo glorioso de Pyrrico, vencedor en la carrera de
carros.

De los dioses dichosos:

Alc. 42 (V. 130) (b)'"

J.L 1] v néve k EEmén [e] kg eéck 28
eud..... ).l Jaika& énioalEmev s
7OC[.].[.]-[.Jx CoxvduZ it atmals 30

pindi<t >C angk Ennpé Emgk modo &,

Ommal AleCoai Jadeé nvikkuekal 6 ax

wy, Ok €0nelinen Oug, mevi 6¢ avéle ¢

omg eeC melio Pokaingk

va[& 0]0u0pPoE ekl ing 35

174 Verso 39 Fiesta trienal: los Juegos fstmicos, cada tres afios, en honor de Posidon. Verso 42 Hoja del leon:
el apio, del cual se alimentaba el ledn matado por Heracles, instituyendo en recuerdo los Juegos Nemeos
para gloria de Zeus. Con sus hojas se coronaba al vencedor. El bosque en que crecia la planta estaba cerca
de Fliunte, donde Platén puso el didlogo de Equécrates con Fedon, rememorando la muerte de Socrates
(cf. OL XIII, 33 ss.).

175 Otro poema del primer destierro de Alc., en Pirra, en el templo de la triada 1ésbica, que ahora describe
como un lugar solitario, en el monte.
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De los dioses dichosos el recinto frecuento
poniendo el pie sobre la negra tierra

con otras compaferas del camino

y aparto mis pies de las desgracias

mi casa tengo

donde las lesbias de airosos peplos

vienen a los concursos de belleza'’,

y en derredor retumba desaforado estruendo
de mujeres, en el grito ritual de cada afio

(Trad. J. L. Navarro)
Aunque sin mencionar el dios al que esta dedicado, es importante agregar aqui los otros
témene que muestran algun tipo de especificacion: en la Pitica 12 se habla del témenos de
Céfisis en Orcomeno; en la Nemea 10 de un témenos argivo y en la [stmica 1 de un
téemenos de héroe en Filaca consagrado a Protesilao; mientras que en el fragmento 52f de
Pindaro se menciona un témenos junto al ombligo ancho de Ia tierra.

Pindaro, Pitica 12", vv. 25-27

I'" Bemud dCoxClutekp K moONUd g Mot SPKANGK ,
nuimoava naddimuvuk kKoipllmudlcY avingk
Ka0Lidpe'™ éxneariékel, n nu muveotdy 1ivno vek.

Estr. IV

melodia que pasa multiples veces por el bronce delgado y las canas, 25
como aquellas que junto a la bellidanzante ciudad de las Gracias

crecen en el recinto de Céfisis, ficles testigos de coreutas.

(Trad. A. Ortega)

Pindaro, Nemea 10", vv. 18-27

B’ avame wl {nuia ik dicon-

176 La fiesta a la que se alude parece ser en honor de Hera, el templo al que acuden las mujeres estaria
consagrado a ella y ubicado en un paraje agreste en torno al cual posiblemente tuviera su morada el
desterrado Alceo.

177 Dedicada a Midas de Agrigento, vencedor en el certamen de flautas, fechada en 490 a. C. Es la tnica
dedicada a una competicion artistica.

178 Ciudad de las Gracias: Orcomeno, en Beocia, a la ribera del lago Copais por el que pasa el rio Céfiso
(cf. Ol. XIV 1 ss., 13-15). La cafia que alli crecia era famosa por su excelente calidad para la construccion
de flautas.

179 A Teeo de Argos, vencedor en la lucha, datada en torno al 444 a.C.
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Cal €', 60 ¢ Kk AvPeipk Emelnérekps
W ivak £60@ Kk €L oe noi movug dxevy -
gk aovo axnlalpd

Estr 11

Exigua es mi boca para contarlo todo:

en cuantas nobles gestas tiene parte

la tierra Argiva. Y también es molesto tedio
de los hombres encontrarselos de golpe.
(Trad. A. Ortega)

Pindaro, fstmica 1'™, vv. 58 y 59

Ivgneliba , nOMadK ' akdvidk AToidK
£k @00 g nérek pé {o10a00u 1.

IProtesilao'™'!, también afiado, entre (tierra) de aqueos,

tu recinto sagrado en Filaca.
(Trad. A. Ortega)

Pindaro, Fr. 52/'*2, vv. 113-120

Bé[vux]e' 8[ng I vieupk

n[v]0& Evneiux fikave og 10 K £[nt-

eklepvokma, 1] kCkebOvpr &€ pin]ux

1N €mi Privag iAé-

1ex aipo’ |&]0lmudp (ESE

nlov|iv]| mevi Tipdv

dov{Jaryvte Kk nnduex

<& nNe |keo0i0 Bag mav' o1 0 B0k vV QK

«el que al anciano Priamo
(mato) junto al altar doméstico,

20

después que a él se acogiera, no volvera a su alegre casa,

no alcanzara la senectud

de la vida>>. Cuando con los sirvientes
del templo discutia por debidos honores,
el dios entonces le mato

en su propio recinto, junto al ombligo ancho de la tierra.

180 A Her6doto de Tebas, vencedor en la carrera de carros. (458?)

181 Protesilao: héroe de Filaca, el primer caido en Troya (II. 11 695 ss.), al saltar de su barco a la playa,
sucediéndole en el mando de los suyos su hermano Podarces. Fue honrado con Juegos en su ciudad y en la
region tesalia de Acaya, por lo tanto se trata del témenos de un héroe.

182 Dedicada a los Delfos para Pitia
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!le, ieie, ahora cantad en ritmos
del Pean, vosotros jovenes!
(Trad. A. Ortega)

Adjetivos

El vocablo ngiexp & en la lirica esta calificado por los siguientes adjetivos que ordenamos
aqui en estricto orden alfabético: @p@ovk _espléndido® (Simonides, fr: 2); apkpx_santo’
(Pindaro, Pitica 4, v. 204); eboelOuk_visible desde lejos* (Alc., fr. 129); €00ékdvuk _bien
arbolado® (Simonides, fr. 2); yaeepk _enteramente divino® (Baquilides, Pedn, fr. 1, v. 53);
1€ Ba _grande® (Alc., frr 129); Mk _comun‘, _quees de todos‘ (Alc., frag. 129); méx _todo*
(Pindaro, Olimpica 10); mipk_fértil° _untoso‘ (Pindaro, Pitica 4, v. 56); y el témenos de las
doce vueltas oy oen' ax ovul ¢ k néLewué (Pindaro, Pitica 5, v. 33).

Simoénides, Frag. 2, subfrag. 1, vv. 1-3

€0e K &€ g0oeKOVIK aPBaOKALOE
néekpé.

Cuando fue hacia el bien arbolado espléndido témenos de Zeus
(traduccion mia)

Alc., Fr. 129, 1-4

[ ]va.onuoe AéCalul
oee]-...€00L0m Nér1ekpé 1€ Pa

AOK KN a[neg CC ax éx 6 ay il
GEQLKATEK 1am Gvek Eed MoK

...los lesbios establecieron en comun este gran témenos visible desde lejos, y
colocaron en ¢l altares de los dioses inmortales.
(Trad. C. Jaime)

Baquilides, pedn, frag. 1, vv. 50-55

[16xn J& €L 'AvBeo& Mebdn [mpo]
[16]e" Atoea pkidag [ag -]

wi neMoea<C-el nige[—~~-]
[nai] néekpg yaeepk nei-]
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[K]a& amo piyas.

desde Argos (el adivino) Melampo'®,

hijo de Amitaon, (1legd)

y un altar a Piteo establecié'*. ..

y un recinto sagrado enteramente divino

a partir de (aquella) raiz

(Trad. A. Villarubia)

Pindaro, Olimpica 10, 76-77

aeidenpog mak néekps nevakoill eadiod

NoxEPRML uk bl mvomuk.

Y todo el recinto sagrado185 , entre alegres festines, reson6 en cantos, conforme

al estilo triunfal. (Trad. A. Ortega)

Pindaro, Pitica 5", vv. 32y 33

B’ dndvémplEaxials
Tudavnéck oy oen' Gk ovuigk mMéLeKIE.

gracias a las bridas ilesas

en el recinto de las doce vueltas que exigen rapidos pies.

En cuanto a los verbos utilizados, no hay uno preferido: Baquilides, por ejemplo, utiliza
nix en el verso 53 del pedn fr. 1 y nepms en el verso 110 del epinicio 11, mientras que

Alc. en el fragmento 129 usa nagilnow .

Baquilides, Epinicio, 11, 110-112
noid' ovnina pi nérexps ag v vkne nedme®’,
mvaikok né Wk aitonl mn -

Ock Mol v inox Poralnax.

Pero ellas construyeron para ella al punto un témenos y un altar, y lo

183 Adivino griego que recibid de Apolo el don de la profecia, a ¢l se le atribuye la curacion de las hijas de
Preto.

184 Baquilides utiliza el aoristo del verbo nmig que en su semdntica incluye no sélo la edificacion, sino un
sentido de fundacion.

185 Se refiere al témenos de Zeus en Olimpia.

186 Dedicada a Arcesilao de Cirene, vencedor en la carrera de carros en 462, fue escuchada en una fiesta
publica en honor a Apolo Carneo. Ademas, el carro fue ofrendado en el templo de Apolo en Delfos.

187 Se utiliza aqui el verbo napms , lo que indica que se trata de un trabajo muy bien elaborado.
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mancharon con sangre de ovejas y coros de mujeres se colocaron alrededor.
(Traduccion mia)

La formula témenos + altar aparece en el Epinicio XI de Baquilides (nét ekp oG 1 vk ne
nedmuk) y en el frag. 1 de los peanes (At ogapuxidoé [og -] / wk ne[losa<Cel nnile[—~—]
/ Imai] nae kp&ydeepx).

Asimismo, en algunos fragmentos se menciona que un ritual se llevo o llevara a
cabo en el espacio sagrado dentro del témenos, a veces indicando el altar, asi sucede en la
Olimpica X de Pindaro, en la que se mencionan festines y cantos triunfales; mientras que
en la Pitica IV se refiere el sacrificio de una manada de bueyes rojos. Otro sacrificio es
referido en la Nemea VI, durante la fiesta triunfal en la que se mata un toro. En el Epinicio
X1V de Baquilides se incluye la oracion mvi neBaofil ol con la cual se indica la necesidad
de lanzar un grito de celebracion al interior de un témenos.

En un fragmento de Pindaro se muestra la relacién entre nélexp & y a0Cué, lo que
marca la diferencia entre un espacio sagrado natural como el 40(u y otro delimitado por
el hombre nglexps .

Pindaro, Frag. 52s,vv 1y 3

AJPTAIOIZ..[..]E ZAAKEPTQ|N...

A" Ev Zok]dov{oav iev @
neékel meboneorékpk aflpg
akd]vi Cub @ movémelr €0ug [

En el sagrado recinto de los Tindaridas
el bosque sembrado por un hombre sabio
produce una melodia

(traduccion mia)

Sin embargo, hay algunos fragmentos que refieren la tierra consagrada al dios con el
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vocablo a0 pé o con el término @donuk sin distincion. Este término, no obstante, no se
incluye entre los topicos de analisis de esta tesis porque no constituye un espacio sagrado
edificado.

Pindaro, Olimpica III, v. 15 ss.

nllna 0 vuxéck I'COE ainel makdunw
a0Ce Inlavuk ne Bpneowa
hokok axevymuls nédaxvk n'dpetax. 3.18

Con leal pensamiento, para el bosque'®* de Zeus que a todos recibe,
pidi6 sombreado plantel, comun para todos los hombres
y corona de honores.

Pindaro, Olimpica VII, v. 48

nedAak &' drevulEievuig

aogug éx an ' vumooel nei-

KkuCliex Aokeok apaforkedédox {Eeps} 7.49
OOk vie mvolvuk  7.50

Con ritos sin fuego'

un recinto erigieron en la villa cimera. Sobre ellos rubia nube condujo
Zeus y llovié mucho oro; 50

(Trad. A. Ortega)

Pindaro, Olimpica VIII, v. 10ss.

@00' @ Milas e0dekdvuk in' A00sd a0 pE,
Nukde NAWK noi {ned axad pviak dé- 8.10
A

Mas, joh sacro recinto de Pisa de hermosa arboleda cabe el Alfeo!,
acoge aqueste cortejo y la ofrenda de coronas. 10

Pindaro, Olimpica X, vv. 43-46

66" av' éx I o €00 alEBOuK ne nvanuk

0dox nemacav I'E0E aOnlyé

010& {nabudtu yaeepuk aOCpE momviefi (ng- 10.45
mevi 08 méAa AOnCkigk 6f' €k noeavad 10.45

188 Verso 17: Bosque: se dice de todo el santuario y recinto de Zeus. Verso 19: Los Juegos tenian lugar antes
de la Iuna llena y durante esta fase, a finales de agosto. De ahi: <ojo entero de la tarde>>.
189 Verso 48: Origen mitico del uso de sacrificios sin fuego en honor de Atenea en Lindos.
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OCén vike,

Eslr. 111

El, por su parte, el valeroso hijo de Zeus, en Pisa
concentro toda su tropa y entero botin,

y traz6 en honor del Padre Supremo el recinto sagrado.45
Y, clavando en torno la empalizada, en un libre espacio
separ6 el «Altis'*», y en torno suyo dispuso

un terreno llano, reposo de los festines,

haciendo honores a la corriente del (dios) Alfeo

Pindaro, Olimpica XIII, v. 99

[1£60aKka nenoi Zikvav

noi MéPav' Alam®av 1 gvevneg aoipg 13.109
& 1 "EAevCiE noi 8gtova Movaeyx 13.110
Epod.

'Y Pelene™' y Sicion y Megara y el bien cercado
recinto de los Eacidas

Pindaro, Olimpica VII, v. 30 ss.

nd1iek 6 mvol unuwoé go-

% O€pE €A GO PNUOKADK TOLLK 7.32
gine Aevkaial am' aKTdé

€0gvK €€ b Ledball pk kuwxk, 7.33
gea Tune o' véne ee®dk aoll0evé o 1€fas

voE<éa>E kBdeC LC mublk, 7.34
oxin ABailnuo ngmkalllk 7.35
moOnedanw medénel no

névug Agakoio nuvoBak non' dnvox 7.36

axpvpelall' afdbatex vevidne C aud.

Epod.

El dios de guedejas de oro, desde su sacro recinto oloroso,
ordenole viaje naval de la costa de Lerna,

derecho al territorio por la mar rodeado,

donde antes el gran rey de los dioses con dureos copos

190 Verso 46 Altis: recinto sacro en Olimpia, de forma trapezoidal, que delimita Heracles.
191 Versos 109 Pelene: estaba, con Sicion, cerca de Corinto. Megara, frente a Salamina. Recinto de los
Edcidas: la isla de Egina. Eaco, su héroe mitico.
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de nieve regara la ciudad,

cuando gracias a las artes de Hefesto, 35

por un golpe de hacha en bronce forjada, broto Atenea
por la alta coronilla de su padre

y grito « lalala!>> con inmenso clamor.

Tabla de poseedores de un témenos

Poseedor Ubicacion Referencia

Afrodita Odisea, VIII, 363

Afrodita Chipre Himno homérico a Afrodita, 59
y 267

Afrodita Chipre Alc., V41

Afrodita nefabijeex Atica IG 117 2604

Alcinoo Odisea, V1, 293

Témenos + bosque sagrado

Ambos dioses? Atica IG 11 2600

Apolo Thera IG X1, 3 1346

Apolo Atica IG 117 2602

Apolo Delfos —jnto al ombligo de la | Pindaro, fi: 52f

tierra”

Apolo Pitio Atica IG, 1° 761

Apolo Pitio Focis, Delfos FD 11 4:198 [3]

Ares Siracusa Pindaro, Pitica II

Artemis Lemnos, Myrrhine 1G 3 1500
Samos 462, 463 y 464

Atenea Atica, Maratén MDAI (A) 67 (1942) 69
SEG 10:366

Atenea Anacr., epigrama 141

Atenea protectora 1£d€ V(&

Jonia?

Samos, Heraion
Samos, Palia Ekklisia
Samos, Vrogana
Samos, Varda

Iscr. Di Cos EV 361
IGXII, 6, 1:238

IG X116 1:239

1G, XII 6 1:246

1G, X11, 6 1:241
Samos 456, 457

Belerofonte

Iliada, V1, 194

Céfisis

Orcomeno

Pindaro, Pitica XII

De los venturados dioses
(1am dvg K géck)

Pirra, en el templo de la triada
lesbia

Alc. 42 (V. 130) (b)

Deméter lliada, 11, 696
Deméter (témenos doble) Atica IG 11* 2605

El héroe Egleno Atica IG 1172612

Eneas Troya Iliada, XX, 184
Esperqueo 1liada, XXI111, 148
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Febo Apolo Delfos Himno homeérico a Apolo, 88
Glauco y Sarpedon Licia, a orillas del Janto 1liada, X11, 313

Hera Baquilides, Epinicio XI
Hermes Arcadia Himno homérico a Pan, 31
Héroe Protesilao Filaca Pindaro, Istmica I

Ion Samos, Pirgos IG X116 1:245
Lawagetas Pilos PYEr152 3
Meleagro Etolia Iliada, IX, 578
Némesis Ramnunte 1G, I” 828;
SEG, X, 341
Odiseo ftaca Odisea, X1, 185; XVII, 299
Otrintida IHliada, XX, 391
Poseidon En la desembocadura del Pindaro, Pitica IV

Axino

Rios sagrados Naxos SEG 32:824
IG XIL, 5, 56
Témene y altares de los Jonia, Kerkyra IG1X, 11031

helenos

Témenos argivo

Pindaro, Nemea X

Un clan Tebas SEG 31:509
wanax Pilos PYEri152 .1
Zeus IG 1%, 4965
Zeus Islas Jonias, Rodas IG1IX,11039
IGXII, 1142
Zeus Iliada, VIII, 48
Zeus Delfos Pindaro, Pitica IV
Zeus Simoénides, fi: 2
Zeus Olimpia Pindaro, Nemea VI

Zeus megistos

Iasos, Asia Menor, Caria

lasos 253

Zeus Nemeo

Baquilides, Epinicio XII
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VIIL. 4 El témenos en la evidencia arqueolégica

Uno de los estudios mas completos sobre el témenos lo hace Birgitta Bergquist, quien en
1967 publica The archaic Greek temenos. A study of structure and function. En él, la autora
analiza, siempre con la base de la evidencia arqueoldgica, el problema de la interpretacion
que se ha dado a la conformacion de los santuarios griegos arcaicos € incluso cldsicos como
_desordenados, _caoficos‘ y _bdos diferentes‘; ademas, mediante el andlisis estructural,
Bergquist investiga como estuvieron dispuestos los santuarios griegos de acuerdo a la
funcion que cumplian para después preguntarse por qué tuvieron esta disposicion. Su
estudio incluye un importante andlisis geométrico y espacial. Afirma que el término
—acinto” no es preciso y que, por ello se debe preferir la simple transcripcion del vocablo
témenos.

Posteriormente, Jennifer Larson en el libro Ancient Greek cults. A guide, publicado
en 2007, menciona que desde el siglo VIII a. C. en adelante, la mayoria de los dioses
griegos fueron adorados en un fémenos. Estos estaban tipicamente marcados por un muro
bajo (peribolos) o un horos que podia contener una inscripcion. A su vez, podrian incluir, al
menos, un altar (bomos o eschara), ya que se considera el indispensable punto de contacto
con lo divino.

La lirica arcaica puede, perfectamente, describir las caracteristicas presentes en los
teméne aqui mostrados como evidencia arqueologica, ya que en aquélla encontramos
adjetivos como €00el@puk _vsible desde lejos‘, e00ékdvpuk _bien arbolado, 1€ pa _gande’,
aipk _fértily otros que si bien no lo describen fisicamente, dan mucha luz para saber la
concepcion que habia en el pensamiento griego sobre esta _porion de tierra® yaeepk
_enteramente divino®, Mkpk_comun, que es de todos‘ y apOapk_espléndido®.

Asi, cuando se habla de un témenos en la evidencia arqueologica, se refiere en si al
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muro del témenos. En Creta hay vestigios arqueoldgicos del muro del témenos en el monte
Yuktas, en el monte Kophinas, en el santuario extraurbano de Palekastro, en Prinias, en la
cueva de Psychro y en el santuario extraurbano de Tylisos.

No es objetivo de esta tesis hacer un estudio minucioso de la arqueologia del
espacio sagrado pues €ste es un campo muy estudiado y la autora del trabajo que aqui se
presenta no es arquedloga; sin embargo es conveniente mostrar algunos ejemplos para que
el lector tenga una imagen de un témenos.

Yuktas es uno de los santuarios de montafia mas estudiado y con el _temenos wall*
mas extenso. El muro tenia entre 735 (segin Prent) y 740 (segin Castleden) metros de
largo, 3 de ancho y, quizas, 4 metros de altura. Fue construido en el MMIA (ca. 2100 a. C.)

e intermitentemente reparado hasta el 1470 a. C. (figura 22)

TERRACE M|

oL A i

Figura 22. 1zq. Plano del santuario de montafia en Yuktas. Cortesia del Dr. A. Karetsou
(en DICKINSON, Oliver, The Aegean Bronze Age, p. 271)
Der. El santuario de montafia en Yuktas (en CASTLEDEN, Minoans, p. 58)

En alglin momento, posiblemente poco después de que se completd el muro del témenos, el
templo fue construido en su interior. Se trata de un largo edificio rectangular estrecho,
separa una pequefia area del recinto cerca del borde del acantilado. Se puede observar el

foco de la actividad ritual en el gran altar rectangular que aparece en el surponiente del
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plano, asi como el foso cercano al altar.

Palekastro es otro de los mdas importantes emplazamientos cretenses; estuvo
ocupado entre el EM (ca. 3600 — 3000) y el LMIIIB (ca. 1340/1330 — 1190) para luego ser
abandonado (figura 23).

Durante las primeras excavaciones se encontraron los restos de un santuario de la
Edad de Hierro. Por los descubrimientos arqueologicos, la construccion del muro del
témenos pudo haber sido simultdnea a la construccion del primer templo, probablemente en

el siglo VI a. C.

AV ——"
Immemas oo culliza ol Bt belbirgn
— H =1 O#%sum
rmal
BABlEKE | — e
I -
i Amael
{ 7 1BABloch Chi 51«65
N e
&"o-,\" \ Bt Block Ctil 19460
S, S f Area of
) B Bdock Cof 118
Aran of
0A Black Bpmban e
--------------- i - |I|f/,-':?
I - . )
o pEm
st ok -.___-ug_-'-‘.."-‘-‘-"‘i‘“""'
Araa af )
34, Black P

Figura 23. Palekastro, plano del area del santuario; a partir de Dawkins, Hawes y Bosanquet, 1904 — 05.
(en PRENT, Mieke, lam. 73).

Uno de los objetos mas estudiados para el analisis del espacio sagrado en la Edad de
Bronce es el rhyton de Zakro, en el cual se representa un salvaje y rocoso paisaje elevado

en el que se emplaza un altar tripartito construido frente a la cumbre (figura 24).
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Figura 24. Izq. Santuario en un rhyton, palacio de Zakros (1550 — 1500 a. C.) Heraklion Archaeological Museum
Der. Reconstruccion por J. Shaw del santuario representado en el rhyfon de Zakro (4JA 74 (1978) 434, fig. 8).
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VIII. 5 Conclusiones

Una porcion de tierra es, ha sido y serd un dominio; ahora, esta porcion puede ser profana y
personal como el patrimonio de un rey (wanax, lawagetas o basileus) o sagrada como el
dominio de un dios; sin embargo, en ninguna de las dos, segin afirman algunos
investigadores como Prent, en origen, se realizaran actividades cultuales. Hay que tener en
cuenta la posibilidad de que no es necesario que el ser humano lleve a cabo rituales en un
sitio para considerarlo sagrado. Por ello encontramos en Homero varios feméne de reyes y
dioses sin que se mencione el momento de su _asignacion® ni las actividades ejecutadas en
su interior. Esta idea puede estar confirmada en los versos 1 a 3 de la Pitica 2 de Pindaro en
la que nombra a toda una region como el témenos de Ares, es decir, el poeta solamente
quiere enfatizar que Siracusa es una tierra consagrada al dios. Podriamos sostener esta
hipdtesis también con la evidencia epigrafica, pues el horos, tanto si era un mojéon como si
era una estela que indicaba los confines del territorio sagrado, dejaba de ser indispensable si
dentro de los feméne se encontraba alguna edificacion o un altar, pues en estos mismos
podia inscribirse un epigrafe con la declaracion de sacralidad. La inscripcion /G XII puede,
a su vez, abonar a esto. Ya que declara que —[sgermite] avanzar hacia el sagrado témenos
a quien tiene entendimiento de lo que es licito”, lo que no necesariamente significa que el
que entra, lo haga con la finalidad de llevar a cabo un ritual al interior, sino quizds como
una mera necesidad de transitar o para _estar, conocer y sentir la proteccion‘ de una tierra

consagrada.

Asi pues, podriamos sostener un sentido primordial de la funcion que el vocablo
témenos tenia. Este primer sentido era conocido por Homero y es el que se verifica en las

tablillas de Lineal B; sin embargo, habra que afiadir un segundo sentido posterior, en el cual
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el témenos sea la tierra consagrada y, contrario a lo que expresa Prent, si recibe culto activo.
Esto puede ser comprobado al leer la inscripcion IG, I’ 761 que declara: —He es el
monumento conmemorativo de su mandato. Lo dedico Pisistrato, hijo de Hipias, en el
témenos de Apolo Pitio”. Como la inscripcidon se encuentra en cinco fragmentos de la
cornisa de un altar de marmol es 16gico pensar que Pisistrato ofrendo, en un obvio sentido

cultual, un altar en el témenos de Apolo Pitio.

Otro ejemplo lo tenemos en la inscripcion /G, 12 828, fechada en el siglo V a. C., en
la que —Lisictes, hijo de Epanandrides ofrend6 estas primicias (am{d}avank) a la diosa
que tiene aqui su témenos”, refiriéndose a Némesis de Ramnunte. Esta inscripcion esta
hecha en el abaco de una pilastra de piedra calcarea, lo que sugiere la presencia de una

edificacion al interior del témenos y, por tanto, su utilizacion cultual activa.

Otra muestra de culto activo estd demostrada en los versos 110 a 112 del Epinicio 11
de Baquilides que narra como —dbs construyeron para ella al punto un témenos y un altar,
y lo mancharon con sangre de ovejas y coros de mujeres se colocaron alrededor”. Con este
texto, podemos constatar la simultaneidad de _signacion® de la tierra consagrada y el altar

que recibird como depositario de las muestras del culto (ya sea ofrendas o sacrificios).

Este segundo sentido es el que expresaria Homero al utilizar la formula &xed né pi
nétexué oc wé ne eonelE (27, VIII, 49; XXIII, 152 y Od. VIII, 364) y el que se conoceria a

partir del siglo VIII a. C.
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El templo

Estado del arte
Los términos usados: vaog, advtov, iepdv
y su analisis en las fuentes
En griego micénico y en la epigrafia
En la épica y en la lirica arcaica
Analisis de algunos ejemplos en la evidencia arqueologica
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VII. EL TEMPLO

Aednd p'e Knennop éxfi novd]e vavov
apvov ot/ o noy adriev pev dAlop
nolifav], aduor 1oe nebsuadue-

voi [Li]oavaone:

Safo, Fr. 2, 1. 1-4

Ven aqui, hasta mi, desde Creta a este templo
puro donde hay un bosque placentero

de manzanos y altares perfumados

con incienso humeante

(Trad. Aurora Luque)

VII. 1 El estado de la cuestion

La obra de Alexander Mazarakis, From rulers' dwellings to temples. Architecture, religion
and society in early iron age Greece (1100-700 b. C.), publicado en 1997 en: Studies in
Mediterranean Archaeology, Vol. CXXI, ofrece un amplisimo estudio de cada uno de los
sitios arqueoldgicos, desde el 1100 hasta el 700 a. C., ademas de que este autor clasifica las
edificaciones, de acuerdo a su tipologia, en 10 categorias, con un total de 292 estructuras
arquitectonicas.

En la siguiente tabla ofrecemos una mejor relacion de la mencionada clasificacion.

Tipologia Norte  Noroeste Grecia Atica Eubea Peloponeso Cicladas Islas  Asia Creta Total
de de Grecia central del Menor
Grecia este
1. Edificios apsidales ‘ 2 ‘ 2 ‘4 ‘— ‘ 5 ‘ 13 ‘ 2 ‘ 6 ‘ 1 ‘ ‘ 35
2. Edificios ovales - - 1 2 - - 1 4 - 8
3. Edificios - 3 1 1 1 1 - 1 - 8

curvilineos de planta
o datacidn incierta

4. Otros edificios A. Periodo protogeométrico (1100 — 900 a. C) 9
apsidales y ovales 27

B. Periodo geométrico (900 — 700 a. C.) l l

5. Edificios circulares
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A. Round building ‘- ‘1 ‘3 ‘3 ‘2 ‘- ‘- ‘- ‘1 ‘ ‘10

B. Modelos de 3
edificios circulares

C. Pavimentos 19
circulares
6. Edificios 1 2 4 10 - 14 16 7 2 24 80
rectangulares
(exentos y
aglutinados)
7. Plantas hibridas 4
8. Edificios de planta |1 2 5 3 3 5 5 1 2 3 30
incierta o
desconocida y restos
de arquitectura
miscelanea.
9. Otros edificios A. Periodo protogeométrico (1100 — 900 a. C) 12
domésticos
rectangulares

B. Periodo geométrico (900 — 700 a. C.) 36
10. Tipologia de 11
antas exentas y 0ikoc.
Total 292

De gran importancia es también la obra Helene Whittaker, Mycenaean cult buildings. A
study of their architecture and function in the context of the Aegean and the Eastern
Mediterranean, publicado también en 1997, que presenta cuatro catdlogos: catdlogo a)
edificios de culto en Micenas, b) santuarios del minoico tardio IIl, c) templos de Palestina
con planta irregular y acceso indirecto; d) casas micénicas. Esta autora afirma que un
analisis de la evidencia arquitectonica indica claramente que las tradiciones religiosas
micénicas y minoicas difieren considerablemente; asimismo otorga diferencias semanticas
sustanciales a cada uno de los términos empleados para referirse a un edificio de culto.

La clasificacion mostrada por Whittaker agrupa los edificios de culto micénicos del periodo
Heladico tardio III, a los cuales se les asigna una funcion religiosa basada en las figuras de
arcilla encontradas, aunque en muchos casos las areas de culto son ejemplos aislados y la
evidencia arquitectonica es, frecuentemente, carente. El catalogo de edificios de culto en

Micenas incluye areas que tienen restos de arquitectura, indicios de edificaciones o salas
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separadas para el culto'**.

Todos los sitios cuentan con una ficha explicativa en la que se pueden incluir
algunos de los datos siguientes: ubicacion e historia del uso, dimensiones, orientacion del
acceso y/o del sitio en donde se lleva a cabo el culto, arquitectura y objetos encontrados.
Ahora bien, uno de los problemas principales en el estudio de la arquitectura de la Edad de
Bronce es determinar la funcion de los edificios, fundamentalmente, distinguir entre
edificios de culto y edificios con otras funciones.

Del mismo modo el magnifico libro de Nanno Marinatos, Minoan religion. Ritual,
image and symbol, describe con minucioso detalle los palacios minoicos, tanto en su
arquitectura como en su decoracidon pictdrica y habla con detalle sobre los principales
santuarios en cumbres de montafia como Petsofa.

El trabajo muy completo de Mieke Prent, Cretan Sanctuaries and cults. Continuity and
change from late Minoan IIIC to the Archaic period, publicado en 2005, es de vital
importancia para nuestra investigacion pues completa, en términos cronolédgicos, la obra de
Mazarakis; ademas de que se enfoca en los aspectos fisicos de los santuarios que cambiaron
en funcion del culto y aquéllos que tuvieron continuidad hasta la época arcaica.

A partir del capitulo III, Prent presenta el —Catlogo A” que divide en dos partes: la
primera se enfoca en los santuarios urbanos y suburbanos del LM IIIC al SM, mientras que

la segunda parte se ocupa de los santuarios extra-urbanos del mismo periodo.

192 Los sitios que se incluyen en el catdlogo A son: Asine, el santuario en la habitacion XXXII, casa G (fig.
1); Methana (cuyo plano aun no ha sido publicado); Micenas (fig. 2): a. Tsountas casa altar, b. Mégaon, c.
Templo, d. Habitacion con un complejo de frescos; Phylacopy (figs. 3 y 4) a. Altar poniente, b. Altar
oriente, c. Calle y corral; Pilos, habitacion 93 en el palacio de Pilos (fig. 5); Tirinto (figs. 6, 7, 8 y 9) a.
Habitacion 119, b. Habitacién 117, c. Habitacion 110, d. Habitacién 110a. Catilogo B; Ayia Triada,
edificio H (fig. 10); Gazi (fig. 11); Gournia (fig. 12); Kannia (fig. 13); Karphi (fig. 14), a. Templo, b.
Habitacion 16-17, c. Habitacion 58, d. Habitacion 116; Katsamba (fig. 15); Kavousi, edificio G (fig. 16);
Kephala Khoundrou (fig. 17); Knossos, a. Altar de la doble hacha (fig. 18), b. Mansion inexplorada (fig.
19); Kommos, casa con el tubo de serpiente (fig. 20); Koumasa; Prinias.

194



Presenta ademas los principales tipos de equipo de culto asi como las ofrendas votivas
que se depositaban en estos lugares. También, dentro del tercer capitulo, habla de los
santuarios exentos y otros lugares de culto urbanos asi como de los santuarios 'naturales'
extra-urbanos como son las cuevas y los lugares de culto a cielo abierto.

En el cuarto capitulo, centra su atencion en los santuarios de los periodos
protogeométrico, geométrico y orientalizante. Y presenta su —Catalog B”, que también
divide en dos partes siguiendo los mismos criterios que el —A”, pero para los tres periodos
arriba mencionados. Asimismo da cuenta del equipo cultico en el que incluye ofrendas
votivas de metal y terracota, mobiliario e instrumentos del culto como escudos, discos,
calderas, armaduras, figurillas (antropomorficas y zoomorficas), objetos personales,
joyeria, etc.

De igual forma, abarca también las cuevas y los santuarios al aire libre y la continuidad
de los lugares de culto.

Este libro cuenta con un apéndice con informaciéon muy bien organizada mediante
tablas que sintetizan tanto los elementos de culto hallados en cada sitio, como las ofrendas

votivas.

VILI. 2 El analisis de los términos en griego micénico y en la epigrafia

El término ko€, de donde el verbo kaielk 'habitar', aparece de manera menos frecuente que
nérekpg ievué y pinipk en las fuentes analizadas; sin embargo es el que, por tradicion, se
traduce como 'templo' y es el que Homero utiliza para designar el templo de Atenea o el de

Apolo. Casevitz (1984:94) afirma que la palabra no estd atestiguada en las tablillas de
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Lineal B; sin embargo en el articulo de Palaima'”® se incluye la tablilla 7 376 de Pilos, en
cuyo reverso y se especifican por lo menos seis bien definidas areas donde una presencia
mayor (Potnia, Zeus, Hera) y menor (Posidaeia, Iphimedeia, Diwia) de deidades e incluso
héroes o daimones (ej. Tresveceshéroe o el Senor de la Casa) podrian ser sentidos y
adorados. Estas areas incluyen el distrito general de pa-ki-ja-ne y cinco especificos
santuarios dedicados respectivamente a Poseidon (po-si-da-i-jo); a la deidad conocida como
pe-re-*82 (pe-re-*82-jo); etc. Sin embargo ninguno de estos —satuarios” ha sido todavia

localizado en tierra.

Para José Luis Melena (2001), esta tablilla contiene un documento singular y es
unica en todo el archivo de Pilos. De todos los documentos de tipo religioso, PY Tn 316 es
el de mayor importancia por derecho propio. La tablilla en si presenta numerosas huellas de
reelaboracion y parece que el escriba dudé mucho antes de dar con la formula idonea para
escribir el texto. Melena agrega que —seha sugerido que fue escrito en dos momentos
distintos, lo que se opone a la propuesta de Chadwick de considerarlo apresuradamente
escrito en las circunstancias dificiles que precedieron a la caida del palacio de Pilo. Otros
estudiosos abundan recientemente en la opinion de que el rito resefiado es rutinario”'”*. Se

presenta aqui la lectura que propone Melena'®’.

193 Cf. PALAIMA, Thomas G., -Sacrificial Feasting in the Linear B Documents” en The Journal of American
School of Classical Studies at Athens, vol. 73, No. 2.

194 Ibid, pp. 67-68.

195 Idem.
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Tn 316
.1 po-ro-wi-to-jo

2 I i-je-to-qe , pa-ki-ja-si , do-ra-qe , pe-re, po-re-na-qe

.3 pu-ro a-ke , po-ti-ni-ja AUR *2/5VAS 1 MUL 1

4 ma-na-sa , AUR *2/3VAS 1 MUL 1 po-si-da-e-ja AUR
L *213VAS 1 MUL 1

5 ti-ri-se-ro-e¢ , AUR *2/6VAS 1 do-po-ta AUR *2/5VAS 1

.6 (" vacat

i vacat

.8 9 vacat

9 vacat

"
.10 pu-ro vacat
reliqua pars sine regulis

verso

A ¢ i-je-to-qe , po-si-da-i-jo , a-ke-qe , wa-tu

2 do-ra-ge , pe-re , po-re-na-qe , a-ke

.3 pu-ro { AUR*2I5VAS1 MUL 2 qo-wi-ja, na-[ ], ko-ma-we-te-ja‘

4 i-je-to-qe , pe-re-twa-jo , i-pe-me-de-ja-qe di-u-ja-jo-qe

.5 L do-ra-qe , pe-re-po-re-na-qe , a , pe-re-twa AUR *2/3VAS 1 MUL 1
.6 i-pe-me-de-ja AUR *213VAS 1 di-u-ja AUR *27/3VAS 1 MUL 1
.7 pu-ro ( e-ma-a2, a-re-ja AUR *2/6VAS 1 VIR 1

8 { i-je-to-qe, di-u-jo , do-ra-qe , pe-re , po-re-na-qe a-ke

9 di-we AUR *27/3VAS 1 VIR 1 e-tra AUR *2/3VAS 1 MUL 1

10 ~ di-ri-mi-jo,  j-wo,i-je-we , AUR *2/3VAS 1 [ ] vacat

.11 pu-ro vacat

A2 { vacat

Plowistoio (me—nnos) |2 PULOI: hihe—toi Sphagiansi do—raque pherei
phore—naque|3 agei: Potnia—i X |4 Mnassa—i X Posida—heia—i X|5 Trise—ro—hei
X Dompota—i X |6-9 blanco |10 PULOI: | blanco sin pautas ||verso PULOI:
hihe—toi Posida—hion ageique wastu |2 do—raque pherei phore—naque agei |3

X Quowia—i na[] Koma—wenteia—i |4 PULOI: hihe—toique Pretwaion
Iphemedeia—sque (hieron) Diwiaionque |5 do—raque pereiphore—naque

a{gei}: Pretwa—i X |6 Iphemedeia—i X Diwia—i X |7 Herma—ha—i Areia—i X |8
PULOI: hihe-toique Diwion do—raque pherei phore—naque agei. |9 Diwei

X He—ra—i X |10 Drimio—i Diwos Hie—wei X [ ]|11-12 blanco.

Aqui se transcribe la traduccion que ofrece el mismo Melena de la tablilla 7n 376 de Pilos:

recto .1 En [el mes de] Plowisto'*®

19 E1 texto estd fechado en un momento especial, en el mes de Plowistos, que, seglin brillante idea de Palmer,
debe corresponder al mes de la Navegacion. Cf. Melena (2001)
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2 (Se celebra una consagracion en Esfagianes, se
portan presentes y victimas
.3 EN PILO se conducen: para la Sefiora: VASO DE ORO 1, MUJER 1;

4 para Manasa: VASO DE ORO 1, MUJER 1, para Posidaia:
VASO DE ORO 1, MUJER 1;

.5 | para Tresveceshéroe: VASO DE ORO 1; para el Sefior de la
Casa: VASO DE ORO 1. (en blanco)

.6-9 {(en blanco)

.10 EN PILO

verso .1 Se celebra una consagracion en el santuario de
Posidon y marchan en procesion los habitantes
de la ciudad.

2 Se portan presentes y se conducen victimas

3 ENPILO | VASO DE ORO 1, MUJER 1 para la Bovina
[ ] Melenuda.

4 ~ Se celebra una consagracion en el santuario de
Venerable y en el de lIfimedia y en el de Dia,
5 se portan presentes se con<ducen> victimas:
para la Venerable: VASO DE ORO 1, MUJER 1;
.6 para Ifimedia: VASO DE ORO 1; para Dia: VASO DE ORO 1,
( MUJER 1;

.7ENPILO  para Hermes Areias: VASO DE ORO 1, HOMBRE 1.

8 (Se celebra una consagracion en el santuario de Zeus,
se portan presentes y se conducen victimas:

9 para Zeus: VASO DE ORO 1, HOMBRE 1; para
Hera: VASO DE ORO 1, MUJER 1;

10 para Drimio. hijo de Zeus: VASO DE ORO 1]

A1 ENPILO \

12 (en blanco)

Melena agrega toda una interpretacion del contenido religioso que, sin lugar a dudas, hay
en esta tablilla. Afirma que se utiliza una féormula complicada cuyo verbo ¢l traduce por
_tner lugar una consagracion‘, que bien puede significar _sacrificar‘. Agrega que:

los otros dos verbos tienen un significado préximo y cada uno lleva su
complemento, presentes y victimas: los primeros son una serie de vasijas de
oro (en total, trece) y los segundos, diez seres humanos, de los cuales dos son
hombres y ocho mujeres, distribuidos segtn el sexo de la divinidad a la que se
destinan. Se ha sugerido que se trata en realidad de victimas destinadas a ser
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sacrificadas, pues en época micénica se practicaba el sacrificio humano segin
la tradicion (recordemos el sacrificio de Ifigenia en la playa de Aulide) y a
juzgar por algunos hallazgos arqueolédgicos. (Melena, 2001:69-70).

Ademas de esto, la tablilla 7n 316 nos muestra como estaban organizados los santuarios
mencionados. El vocablo que se utiliza para designar el santuario es i-je-to-ge, no naos.
Como el texto afirma que se conducen victimas y ofrendas se suponen sacrificios que
debian realizarse en un altar, por lo que debemos también suponer una edificacion para el
deposito y almacenaje de ofrendas y la recepcion de los hombres y mujeres que también se
ofrecian.

El texto menciona un numero considerable de edificaciones cultuales, Melena
afirma que:

en el de pa-ki-ja-na hemos de suponer al menos cinco _capillas® en el de Posidon,
ademas del titular, hay dos divinidades femeninas; en el de Zeus esta el titular con
su paredra Hera y su hijo Drimio. La existencia de varias capillas y sacristias con
sus correspondientes puertas ha sido ya sefialada para el centro cultual de Micenas.
Alli las divinidades podrian recibir culto una por una o en festejos conjuntos, como
sugiere el arqueodlogo griego J. Bulotis, lo que explica tanto la formula general de
«a Todos los Dioses» como la existencia de una Clavera (ka-ra-wi-po-ro /kla-
wiphoros/) en pa-ki-jana, que tuviera bajo su control el acceso al recinto de cada

divinidad y abriera las _capillas® particulares en determinados festejos.(Melena,
2001:69-70).

El término utilizado en otra tablilla (Jn 829) para describir el bronce es na-wi-jo, que,
segun Palaima, es la forma adjetival de un sustantivo no atestiguado *na-wo, cuyo
significado literal seria —dgar de vivienda”, mismo que tendria su equivalencia con el

posterior griego Kow&,
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La linea tres de esta tablilla identifica el objeto de la contribucion, segun afirma
Mauricio del Freo (2005) como ka-ko, es decir, /K"alkon/ _cobre‘ o _bonce* especificado
por el adjetivo na-wi-jo (Del Freo, 2005:794).

Jn 829"
.1 jo-do-so-si , ko-re-te-re , du-ma-te-qe ,
_ewe-qe*
.2 po-ro-ko-re-te-re-qe , ka-ra-wi-po-ro-qe, o-pi-su-ko-qe, o-pi-ka-pe-
.3 ka-ko , na-wi-jo, pa-ta-jo-i-qe , e-ke-si-qe , a3-ka-sa-ma

4 pi-twa , ko-re-te , AES M 2 po-ro-ko-re-te AESN 3
.5 me-ta-pa , ko-re-te , AES M 2 po-ro-ko-re-te AES N 3 [ ]vac.
.6 pe-to-no , ko-re-te AES M 2 po-ro-ko-re-te AESN3
.7 pa-ki-ja-pi , ko-re-te AES M 2 po-ro-ko-re-te AES N3
.8 a-pu2-we , ko-re-te AES M 2 po-ro-ko-re-te AESN 3
.9 a>-ke-re-wa , ko-re-te AES M 2 po-ro-ko-re-te AESN 3
.10 r>0>-u>-so0 , ko-re-te AES M 2 po-ro-ko-re-te AESN 3
.11 k>a>-ra-do-ro , ko-re-te AES M 2 po-ro-ko-re-te AESN3
.12 ri-]j>0>, ko-re-te AES M 2 po-ro-ko-re-te AESN3
.13 t>i>-mi-to-a-ke-e , ko-re-te AES M 2 po-ro-ko-re-te AESN 3
.14 ra-]wa-ra-ta2 , ko-re-te AES M 2 N 3 po-ro-ko-re-te =~ AES N 3
.15 sa-Jma-ra, ko-re-te AES M 3 N 3 po-ro-ko-re-te N 3

.16 a-si-ja-ti-ja , k>0>-re-te AES M 2 po-ro-ko-re-te N3

.17 e-ra-te-re-wa-pi , ko-re-te =~ AES M 2 po-ro-ko-re-te N3

.18 za-ma-e-wi-ja ,> k>0>-re-te AES M 3 N 3> po-ro-ko-re-te N 3

.19 e-re-i, ko-re-te AES M 3 N 3> po-ro-ko-re-te N 3

.20-23 vacant

Ho— do—sonsi kho—re—te—res dumartesque |2 prokho—re—te—resque
kla—wi-phoroique opisukoique opiskaphehe—wesque |3 khalkon nawwion
paltaioihique enkhessique aiksmans:

kg. kg.
|4 Pitwai: kho—re—te—r BRONCE 2 prokho—re—te—r BRONCE 0,75
|5 Metapai: kho—re—te—r BRONCE 2 prokho—re—te—r BRONCE 0,75
|6 Pethnoi: kho—re—te—r BRONCE 2 prokho—re—te—r BRONCE 0,75
|7 Sphagia—phi: kho—re—te—r BRONCE 2 prokho—re—te—r BRONCE 0,75
|8 Alphuwei:  kho—re—te—r BRONCE 2 prokho—re—te—r BRONCE 0,75
|9 Agre—w(w)ai: kho—re—te—r BRONCE 2 prokho—re—te—r BRONCE 0,75
[10 Lousoi: kho—re—te—r BRONCE 2 prokho—re—te—r BRONCE 0,75
|[11Kharadroin: kho—re—te—r BRONCE 2 prokho—re—te—r BRONCE 0,75

17 La enumeracion de las entregas de la requisa de bronce que han de aportar los prefectos (kho—re—te—r) y
viceprefectos (prokho—re—te—r) de los distritos sigue, como puede verse, un orden geografico. El total de
metal requerido es de unos cincuenta quilos y sigue en pie la pregunta de en qué forma se puede dar el
metal en las entregas particulares. Melena, 2001:52-53.
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|12 Rhioi: kho—re—te—r BRONCE 2 prokho—re—te—r BRONCE 0,75
[13 Thimistos Ankehei: kho—re—te—r BRONCE 2 prokho—re—te—r BRONCE 0,75
|14 Laurastai: kho—re—te—r BRONCE 2,75  prokho—re—te—r BRONCE 0,75
|15 Samarai:  kho—re—te—r BRONCE 3,75  prokho—re—te—r BRONCE 0,75
|16 Asiastiai:  kho—re—te—r BRONCE 2 prokho—re—te—r BRONCE 0,75
|17 Elatre—wa—phi: kho—re—te—r BRONCE 2 prokho—re—te—r BRONCE 0,75

|18 Skamahe—wijai: kho—re—te—r BRONCE 3,75 prokho—re—te—r BRONCE 0,75
|19 Helehi: kho—re—te—r BRONCE 3,75 prokho—re—te—r BRONCE 0,75
|20-23 blanco. [ TOTAL 38 12 ]

En cuanto a las definiciones con que contamos en griego posterior; el Greek-English
Lexicon"® ofrece tres posibles acepciones del término'”: I. Templo; II la parte principal
de un templo, el santuario que contiene la imagen del dios; III altar portatil que se
transporta en las procesiones (Herddoto, 2, 63); sin embargo Marie-Christine Hellmann
sostiene que en las inscripciones de Delos el término no siempre refiere el templo en su
totalidad, sino la parte interior — la cella —, en oposicidn al pronaos y que muchas veces

esta distincion esta enfatizada por el adverbio €ilg —ainterior” (Hellmann, 1992:269).

ievué como santuario

Es un término que también designa un espacio sagrado y que, generalmente, se traduce por

'santuario'. Estd atestiguado en varias tablillas micénicas:
KN Fp (2) 363*. En esta tablilla se agrega la designacion de un topénimo.
.2 da-*83-ja-de / i-je-ro S 2 ki-ri-te-wi-ja, [

1.2: a la designacion de da-*83-ja, al santuario, 19,2 litros [de aceite], a la ki-ri-tr-
wi-ja, [

'8 4 Greek-English Lexicon, (LIDDELL y SCOTT eds.), Oxford, Clarendon Press, 1996, p. 1160.
19 Consideré solo las que podian aplicarse en época arcaica e inclui la de Her6doto.
29 También aparece en TH Wu 44, TH Wu 66, TH Wu 86, TH Wu, 87.
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Si bien los testimonios epigraficos de Epoca Arcaica no ofrecen prueba del uso del término,
si podemos corroborar su construccion, dedicacion, etc., a través del andlisis de

inscripciones que ayudaban a los constructores a su quehacer arquitectonico.

Inscripciones con marcas de constructores

Makistos SEG 55 544, Ca. 500 — 490 a. C. y posteriores. Marcas de albafil sobre techo de

marmol en el templo de Atenea de Makistos

Nakases publico6 un minucioso inventario del templo de Atenea con secciones separadas
sobre las inscripciones en las tejas de marmol del techo en Nawg n6E AedkdE Manilnuo”,
en Anuolievuoano nog Aroaroiofixod Aeiniog (Athens 2004) 87; 108-144, 264-266, 282/283
(ph.; dr.). El arguye que las letras no son niimeros sino simbolos que ayudan a los
constructores a situar correctamente los bloques, en este caso, 'tejas'. Se conservan mas de

30 ejemplos y Nakases los acomoda en las dos secuencias, de las cuales una es arcaica:

1. Fin del siglo VI a. C., 4 diferentes formas de digamma, theta cuadrada, mi y
ni con formas claramente diferentes, + para X, koppa y psi.

2. Inicios del siglo IV a. C.

El autor cree ademas que las tejas fueron hechas en diferentes lugares y luego
transportadas a Makistos. La amplia discrepancia entre las diversas formas para una misma
letra son explicadas como probables variaciones empleadas por diferentes talleres y/o como

indicaciones cronolédgicas de renovaciones en el templo.

IG IX2 152¢ (Jeffery, 1961:226), Etolia, Calidon, en el santuario de Artemis Laphria
(actualmente en Atenas, en el Museo local). Se trata de un fragmento de cornisa de

terracota datada poco después del 580 a. C.
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Mio. ént Finon(no élméva

vigesimoprimera hacia el poniente
Guarducci sefala que ésta es una de las inscripciones con las cuales los artesanos que
construian el templo arcaico de Artemis Laphria se ayudaban durante los trabajos para

colocar los diferentes bloques cada uno en su lugar.

Las inscripciones fueron hechas antes de la coccion, lo que demuestra la intencion de
los artifices de distinguir las varias simai en dos categorias: —fachda poniente” (w0

glméva &, o mun élméva &) y —fachada oriente” (un 4pof).

En Posidonia (Acaya) hay una serie de letras pintadas o incisas en pedazos del
revestimiento de terracota de un pequeio edificio existente en el Sur del templo conocido

como 'de Ceres'.

Las letras, pintadas con largas pinceladas de azul o nitidamente incisas, se encuentran
sobre el geison, las simai, el antefijo y son anteriores a la coccion de las pequefias piezas.
Guarducci (1967) afirma que servian para numerar las piezas mismas, para comodidad de
los constructores. Estan datadas hacia el 580-570 a. C. Representan un ‘alfabeto

arquitectonico®, algunas inscritas de manera sinistrorsa, otras dextrorsa.

El uso de numerar, para comodidad de los constructores, las piezas individuales de un

edificio es atestiguado también en otros lugares del antiguo mundo griego®".

Inscripciones hechas en la propia arquitectura del templo

201 Cf. P. Moreno, 1963.
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Inscripcion encontrada en el templo de Artemis en Efeso (hoy en Londres, en el British
Museum)®”?. Se trata de fragmentos de una inscripcion incisa sobre al menos dos de las
columnas del propio templo. Estd datada hacia mediados del siglo VI a. C.

Ephesos 917

aa[C0eVE] Kv[pilpE] dxéednex

El rey Creso dedico

Herddoto (I, 92) nos narra que Creso, el famoso y riquisimo rey de Lidia, ofrece al

santuario de Artemis, conspicuos dones votivos.

Otra inscripcion™”

localizada en Sicion, una de las mas industriosas y ricas
ciudades del Peloponeso que alcanza el maximo auge de su potencia hacia la mitad del
siglo VII a. C. y la mitad del VI a. C. Esta en una placa de bronce, antiguamente fijada a

una pared, entre los restos de un santuario, y ahora en Atenas, en el Museo Nacional. Est4

datada hacia fines del siglo VI a. C.

Euoenikde nuikaEini no Enonuvdrknol no dve noi hp tadnlak noi nébo
F ulnépolix panai nands 0évuollk midsix 8¢ 1€ 6¢ { exaddyele al éAelni.
(siguen 73 nombres de personas distribuidos en 5 columnas).

Son propiedad comun de estos la sala de banquetes y los molinos de olivo y los
muebles de bronce y las demdas cosas, hasta que ellos habiten y paguen
impuestos. Que no sea licito venderlo ni darlo en empefio.

Es ésta la mas larga e importante inscripcion de Sicion conocida. Gracias a ella se ha

conservado el reglamento de una asociacidon que tenia su sede en el santuario entre cuyas

22 Cf. W. Dittenberger, 1946, n. 6 y p. 258; Jeffery, (1961:339, n. 54; Pryce (1928:38; Guarducci, 1969: 264.

2% Cf. Orlandos (1937-1938:5-7; Peek (1941); Jeffery (1961:141, n. 8, tav. 23, Fig. 170; Guarducci (1969:
337, Fig. 170).
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ruinas el epigrafe fue encontrado. Alli se celebraban banquetes en comun y se trabajaba

para transformar en aceite el producto de los olivos que cada uno poseia.

VILI. 3 El templo en la épica y la lirica

El vocablo utilizado para templo es «dvE, y aparece, en la lliada, con relativa frecuencia.
Los mencionados son: templo de Apolo Esminteo (I, 39), templo opiparo de Atenea (I,
549), templo de Apolo en Pérgamo (V, 446), templo de Atenea en lo alto de la ciudadela
(VI, 88, 269, 279 y 296), también se hace referencia a este templo, sin la utilizacion del
sustantivo sino simplemente con una preposicion de direccion €€ Aedkaid§ (VI, 370 y 384),
templo del flechador Apolo (VII, 83).

Es posible identificar alguna diferencia, semejante a las raices dd1 — y Ful— en el
uso del vocablo kdv§ y ddonuk pues el primero aparece con el nombre, o la referencia, al
dios al que esta dedicado mientras que el segundo no ofrece esa posibilidad; sin embargo,
aqui, contrario a lo que ocurre con las raices antes mencionadas, si podemos encontrar
adjetivacion en ambos términos como ocurre en los fragmentos /1, II, 546-551; 'V, 448.

11,11, 546-551

01 §' &v' Aenkaé etmuk étnnitexpx mudieevux

> ik "Evemenué efo Oqmuvpé, 6x mpm Aenkd
evép € I'COE eoPdmdv, néne 6¢ yeidgvu & dvuova,
nad &' 8k Aeniné ellex £ éx miplKdd:  2.550
gxea 8¢ 1K naevulll mpi avkel g i0duxmad
NuvVHL Agd kaick mevine®uiékck  Exlaadi

Y los que poseia Atenas, bien edificada fortaleza, el pueblo del magnanimo
Erecteo, a quien en otro tiempo Atenea, hija de Zeus, habia criado tras darle a
luz la feraz tierra y habia instalado en Atenas, en su opiparo templo. Alli se la
propiciaban con toros y carneros los muchachos de los atenienses a la vuelta de
cada afio. (Trad. E. Crespo)

11, 'V, 448

€K 1efad @ adeT dNnépa v NeNEOAlKX Mg’
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En el alto santuario inaccesible lo curaban y glorificaban. (Trad. E. Crespo)
Mientras que en la Odisea hay muy pocas menciones a un santuario: los vocablos pueden
ser kKovk o néteku& (VI 9, 266; VIII, 362; XII, 346).

Odisea, V1II, 362
N 0" dva Komvuk inaxe 000uueldng Abvuding,
€€ Ik, Exea g pi néekp ag w & necon s

La risuefia Afrodita partié para Pafo de Chipre,
donde tiene su templo y su altar siempre lleno de ofrendas.

Este mismo templo esta referido en el Himno Homeérico a Afrodita versos 58 y 59

€€ Komvux §' €0eudlo goyden kKOOK Edokek
€€ T1a0uk: Ekea 0 pi née KIE ag w & e £oydos -
gie' 1j P' eile Oepdl o e@vag énéedne 0 aelka

[...] 000w 1€l onE ABvpudind 65
Cepon &mi v uids mvpubgudl' edvy 6co Konvpk
Upl ena k€Ll pit Ba Ty L polo nébeospk.

Encaminandose a Chipre: penetrd en su fragante templo, en Pafos, donde
tiene un recinto y un altar perfumado. Alli empujo al entrar las
resplandecientes puertas [...] la risuefia Afrodita se encamind presurosa a
Troya, tras abandonar el huerto fragante, haciendo raudamente su camino por
las alturas, entre nubes. (Trad. A. Bernabé)

Y en Safo, V2

deovol frenvonel.n[  ].xobpk 2.1
apxpxdnrfal ] maviext &x G0C né
1001 [oxk], adwp § Toe1leo W -

kS [0 aoimet -

...aqui a mi desde Creta, a este templo sagrado™”* donde hay un bello huerto
de manzanos y hay altares humeantes de incienso

Gracias a estas tres fuentes literarias diferentes que refieren un mismo espacio sagrado

204 Precede un verso anterior apenas legible, que quizé pertenece a otro poema; en este caso, faltaria el
comienzo del presente. Para el verso inicial, Adrados sigue el texto de Lobel (Voigt no intenta
reconstruirlo): Safo pide a Afrodita que venga de Creta a un templo de Lesbos donde ella y sus amigas
celebran una fiesta. En Creta habia culto de Afrodita, igual que en Chipre, mencionada luego; pero no hay
referencia concreta a la Afrodita Antea, —de las flores”, como quiere SAAKE.
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edificado, podemos hacer algunas conjeturas sobre el uso del vocabulario. La Odisea utiliza
la ya mencionada _formula homérica‘ (ui nérexpé agwé me goneld para referir un recinto
cercado (témenos) que tiene en su interior un altar en el que se llevan a cabo rituales. Este
es el espacio sagrado por excelencia en la religion micénica, segun afirma Bergquist, como
ya lo sefalamos en el capitulo sobre el témenos; sin embargo este pasaje no refiere una
edificacion como tal, sino un espacio abierto en el que se encuentra un altar. Mientras, el
segundo texto, el Himno homérico a Afrodita, mantiene la misma féormula homérica en el
verso 63 (&kea ¢ pi nérexpé agwé mne oy 86E), pero incorpora en el verso anterior el
vocablo que importa en este capitulo: kovx, al que afiade una descripcidon mediante el
adjetivo eoydea (que ya estaba incluido en la formula). Es importante sefialar también que
como ya se menciona una edificacion (el templo, k6vk) también se mencionan las puertas
que dan acceso a este edificio y como son (e@vag Boelkd&.). Finalmente, el poema de Safo,
que también se refiere al templo de Afrodita en Pafos, utiliza la variante koduc®
complementada con el adjetivo Gpiuk y agrega la combinacion kodpk + 40uE + adl. No
contiene la formula homérica, pero podria afirmarse que la incorpora mediante el uso del
adjetivo _huneante‘ o _fragante’ que aparecia en los otros dos textos, con el sintagma
deleotlanexpul [0aaxyncl _humeantes de incienso*.

Puede pensarse, pues, que los espacios sagrados se van definiendo poco a poco, el
vocabulario se va incorporando y haciendo mas exacto.

Los Himnos homeéricos constituyen una fuente fundamental para el analisis del
templo y del vocablo que lo expresa. Encontramos mas de 20 menciones de nads

(frecuentemente en acusativo): en el fragmento 4 del Himno homérico a Dionisio, v. 10; en

205 Forma que solo aparece dos veces, una en este texto y otra en el verso 17 del fragmento S262 de Alceo
(&€ xadp]x &picas I1a00adHE).
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el Himno homérico a Deméter (v. 27, 270, 297 ss, 320, 328); en el Himno homérico a
Apolo (v. 50 se refiere un posible templo de Apolo en Delos™™, en el 75, 143 y 245 se
encuentra la combinacidén kdvg + a0CuE, en el 80 _hamosisimo templo® ékedde 1lk TvANUK
neeALK mevinaBBéa kdoxk, en el 140 y 146 se habla de una calle sagrada en la que se hacen
celebraciones, en el 220 se hace mencion a un posible templo en la llanura de Lelanto y en
244-86 un templo en Telfusa o en Crisa al pie del desfiladero del Parnaso, texto importante
porque manifiesta la funcion del templo y describe los cimientos. Mas adelante, en este
mismo himno se refiere mobiliario, por ejemplo, en el verso 444 se habla de los tripodes.

Himno Homérico a Deméter v. 270 ss.

a00' ape v p{kovk ne 1EPak Noi ag 10 K V' VN

neonmuvR K mig ofjip & voi Tudlkaing ne neinfg

Ka00Zmwpo nogpmeveek éat mvpompuwy quos kor

6vBCa § avmn EPakvrpent ol og dx Enelna
evaPécE &v dpimes €10k koupk I0ainuiles.

Pero jea!, que todo el pueblo me erija un gran templo y un altar dentro de él, al pie de
la ciudadela y del elevado muro, por cima de Calicoro, sobre una eminencia de la
colina®"’
piadosamente, aplaquéis mi &nimo. (Trad. A. Bernabé¢)

. Los ritos, los fundaré yo misma, para que en lo sucesivo, celebrandolos

2% Delos es el primer centro de culto griego en honor del dios pese a no ser un lugar favorecido por la
naturaleza. Se trata, en efecto, de una isla rocosa y arida, de menos de 16 kilémetros cuadrados de
extension y cuya mayor altura, el Cinto, no pasa de los 120 metros. No obstante, su privilegiado
emplazamiento geografico, en el centro de las Cicladas, la convierte en un lugar estratégico, y de ahi que
al parecer estuviera habitada desde el tercer milenio a. C. por poblaciones posiblemente anatolias. Ya
desde el segundo milenio a. C. es un centro de culto, con un templo que se alzaba en el lugar donde luego
se erigiria el Artemision. Posteriormente hay en la isla huellas de fundaciones micénicas, datables hacia el
siglo XV a. C., asi como ruinas de dos templos. El culto panhelénico y micénico es a una divinidad
femenina como es lo normal en la religiosidad de estas épocas. El culto a Apolo debi6é de imponerse entre
los siglos XII - IX a. C., porque en el himno se afirma ya claramente la prioridad que en la instauracion del
culto a Apolo tiene Delos sobre el resto de Grecia. Desde el siglo VII a. C. se rinde asimismo culto a Zeus
en el Cinto, asi como a Atenea, y luego también a Hera, Leto y Artemis. Curiosamente desconocemos el
lugar en el que se alz6 el templo de Apolo. Himnos Homéricos, La _Batracomiomaquia ‘, Trad. introd. Y
notas Alberto BERNABE PAJARES, Madrid: Gredos, 1978, p- 97.

El lugar de celebracion era el telestérion (esto es 'lugar de iniciacion') de Eleusis, una sala rectangular, con
columnas y escalones en los que se sentaban los mystai o iniciados El centro lo ocupa un santuario, el
anaktoron, al que sélo podia acceder el hierofante. El edificio disponia también de una pequefia cripta en
la que se guardaban los objetos sagrados y asimismo iba adosado a ¢l el templo de la diosa. El telestérion
tenia una abertura en el techo para permitir la salida del humo de las antorchas. No es casual sin duda que
el telestérion se halle situado sobre las ruinas de dos edificios micénicos, dato que apunta a la antigiiedad
del culto. 1bid., p.55.
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Himno homérico a Apolo, v. 75-76
0 6' 1000k Paiok b ikerpl finek aom pi
naprale alkovkne noil a0 ea Sexdvieknar

y ¢l marchara a otra tierra que le agrade para procurarse un templo y boscosas arboledas.
(Trad. A. Bernabé)

Himno homérico a Apolo, v. 143-5

00 nuikopi nenai G0 ea dekovieknq

naoot 6¢ {nunlod ne 010al noi vy ke anvud

Vp 30K Ovick, munopi € ' G0a 6 mvuvéuknes: 145

Muchos templos, frondosas arboledas y todas las atalayas te son propios, asi como los
cimeros promontorios de alturas eminentes, y los rios que desembocan en la mar. (Trad. A.
Bernabé)

Himno homérico a Apolo, v. 244-255

af& o' éml Xeb0uploE: el N1k 6de mdWE dmmt gk
ne@roaleal KOUK NE 1pi d0Cea KOV EKN 0. 245
INAE 8¢ 140 ' aPn admiE nad 1k TvoE 1 epk Eelnes
2e00uDL' ékedoe 01 OvprEs mTevina00ia kKooK

axevy g K nedialmvoinqvipk, pinéwp £ aici

£xedd' apamipoll neBo£LLag Enanuiaas,

nuev 6Cul Mebpmukidl pk wiedvak Enpol Ck 250
nd' 6CuE Avym dx e nait abven pog némaknCpog,

voC vie kUl HiC LK 8¢ 1) P 1Wevné a apodnk

naot 0eiline oIl mvéck ekl ipC 10 ®.

Q& einok 6Lgeon € ea1eif a Opiops Amvuddck

govéa noi 1a 0o wom v 0l0keNES

Hollaste Telfusa. Alli te agrado el placido lugar para procurarte un templo y
frondosas arboledas. Asi que te detuviste muy cerca de ella y le dirigiste la
palabra en estos términos:

-Telfusa, aqui mismo pienso procurarme un templo hermosisimo, como
oraculo para los hombres que por siempre traeran aqui hecatombes perfectas,
ya sea cuantos habitan el fértil Peloponeso, ya cuantos habitan Europa y en las islas
cefiidas por las corrientes, dispuestos a consultar el ordculo. A ellos yo podria
declararles mi infalible determinacion, a todos, vaticinando en el espléndido
templo.

Dicho esto, eché los cimientos Febo Apolo, anchos, muy largos, sin fisuras.
(Trad. A. Bernabé¢)

Himno homérico a Apolo, v. 295-299
Q& einok S(&Edne ee1eiblo Opiops Arvbck

209



gOvéa nai 16 Oa v o 6(dkenéE omay &' avm g 295
0ok ook Eedne Zvul ykCpué No' APondds

oiéef Evpixpo, 010 deaconplll eqillx

a0 1 0¢& koo Exallok Getlfam o 000" dkevy mgk

Al 06el {lx apiolyk Euexal o iei.

Dicho esto, ech6 los cimientos Febo Apolo, anchos, muy largos, sin fisuras.
Sobre ellos pusieron un umbral de piedra Trofonio y Agamedes*®, hijos de
Ergino caros a los dioses inmortales, y en torno elevaron un templo
innumerables estirpes de hombres, con sillares de piedra. (Trad. A. Bernabé)

En Hesiodo no hay menciones.

Templo o santuario en la lirica

Encontramos en total 23 menciones a espacios sagrados en los que se utilizan las palabras:
nérekug adonuky ok neia (para referir un oraculo).
En Tirteo 3a y 3b D se menciona el oraculo y el santuario de Apolo con €\ ad@ruo.

Ddpiopo dmuelaxmses Moegikv gek puinad' Exelmpx

Moimeaé ne egpd noi nédhéexn' Emea.

Qe Pav vBovonppé dixod Endevpué Amvdock
Yvolpunuid & Envod mipmqué €A adenpo

oyeron a Febo y desde Delfos trajeron un oraculo del dios, de seguro

cumplimiento. Asi, en efecto hablo desde su rico santuario el del arco de plata,
el flechero, el Rey Apolo de rubia cabellera. (Trad. F. Adrados)

Safo tiene dos menciones, una con kadpk Gpuk en V. 2 para referirse a un templo en Creta
donde hay todo un bosque sagrado y otra en 96D/94 con el vocablo ivuk. Es notable que en

ambos pasajes se describa también un bosque sagrado.

% Trofonio era una antigua divinidad cténica, que poseia su propio oraculo. Asimilado por Apolo, pasa a ser
mero constructor de su templo. Probablemente Agamedes tenia una historia paralela, pero la
desconocemos. El padre de ambos, Ergino, era rey de Orcomeno. En el 548 el templo arcaico fue
destruido por un incendio y luego reconstruido por los Alcmeonidas. Se ha querido ver en la posterior
alusion 'digno de ser cantado por siempre' que el poeta desconocia este accidente y que por tanto el himno
es anterior a esta fecha. /bid., p. 119, n. 73.
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...aqui a mi desde Creta, a este templo sagrado®”’ donde hay un bello huerto
de manzanos y hay altares humeantes de incienso; en ¢l un agua fresca
rumorea entre las ramas de los manzanos, todo el lugar estd sombreado por las
rosas y del ramaje tembloroso desciende el suefio; en €l un prado, pasto de los
caballos, esta lleno de flores de la primavera y las brisas soplan oliendo a miel...
aqui t... tomando, diosa chipriota, y en copas aureas néctar mezclado con
alegria de fiestas mientras escancias muellemente. (Trad. F. Adrados)

94 /96D

Tu[00pE Barv {ned axug igk

nai ov[vogk v Inic kN Vg

no..[ ] mav &yl meveenmop 94.14
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209 Cf. Supra, n. 204
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Pues muchas coronas de violetas y de rosas... también... junto a mi te ponias

y muchas guirnaldas trenzadas en torno a tu cuello delicado, hechas de flores...
con ungiiento de brento... te frotabas y con ungiiento real

y sobre un blanco lecho, la delicada... dabas salida a tu deseo.

[.]

Y no habia.. templo ni bosque sagrado.. al que no fuéramos...ni
danza...sonido. (Trad. F. R. Adrados)

De Alceo encontramos seis pasajes; en dos ocasiones (fr: 325,3 y §268) encontramos la
palabra kaduxk y en el fragmento V' 140 utiliza el sintagma 1 £€Ba duiné, en este fragmento,
ademas, describe el templo de Ares en el que se guardaban los despojos de guerra de los
nobles de Mitilene, en cuyo techo, paredes y suelo se colocaban como exvotos armas

ganadas en la guerra.

45 (V. 140)*"°

oviaivel og] ¥pag ovt pEmaonct, mloila &' Ta|voCnenuld - 357.2
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Nwoe.

210 Falta un verso del comienzo del poema (que se completa con ayuda de ATENEO, XIV 627 a-b), que daria
detalles sobre el lugar en que se guardaban las armas descritas. Pese a las opiniones mas comunes de que
se trata mas bien de una armeria, bien de un andron o sala de hombres en una casa noble, Adrados sigue la
interpretacion de Maria Grazia Bonanno, —-Alcaeus Fr. 140 V.” Philologus, 120 (1976), pags. 2 sigs., de
que se describe un templo en el que se guardaban los despojos de guerra de los nobles de Mitilene: un
templo de Ares, mas concretamente, en cuyo techo, paredes y suelo se colocaban como exvotos armas
ganadas en la guerra. Ahora bien, las armas descritas tienen un caracter muy misceldneo: hay cascos con
penachos de crin de caballo, conocidos en Homero, pero muy pasados de moda en esta época; corazas y
tunicas de lino, mas propias de barbaros que de griegos; espadas de Calcide (pero no lanzas); grebas y
escudos que responden ya al uso de los hoplitas (aunque también pueden ser posteriores). O bien se
mezclaban recuerdos de guerra de otras edades o bien el armamento lesbio era arcaizante y seguia modas
ajenas al continente.
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...resplandece el gran templo con el bronce y en honor de Ares esta adornado
todo el techo con bellos cascos, de los cuales se bambolean hacia abajo blancos
penachos y crines de caballo, ornato de las cabezas varoniles; y grebas
broncineas, defensa contra el poderoso dardo, ocultan, puestas en torno, las
clavijas; hay corazas de nuevo lino y concavos escudos, arrojados en el suelo; y
al lado espadas de Calcide, al lado muchos cinturones y tinicas de lino. No hay
que olvidarse de todo esto ahora que nos hemos lanzado a esta empresa
guerrera. (Trad. F. R. Adrados)

En 325 / 3D, menciona el templo de Atenea en Coroneas a la ribera del rio Coralio. En 729
describe el templo dedicado a la triada lesbia en el que se pusieron altares; en S 262.8
refiere el templo de Palas Atenea en Troya, en el que Casandra se refugia. En 428(a) utiliza
el término ivpk para referirse al templo de Atenea en el que los atenienses habian dedicado

el escudo de Alceo.

325/3D

dcoll Asado Tpdel.......] > 325.1
@ muC Kpveknog tendeg -1

KoQg mavpleek i O |......] 3253

K¢ valic mpnang mav omeals

Reina Atenea beligerante, quien quizas gobierna en Coronea... en frente del
templo por las riberas del rio Coralio.

129

[ ]-vé.anooe AéCalul 129.1

. ]...e00eC0uk " néekpéné pa 129.2
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...los lesbios fundaron este gran templo, visible a lo lejos, comun para todos y
en él pusieron altares de los dioses inmortales®[...]

211 G. P. GooLD sugiere mubeid dune. Estos versos son el comienzo de un himno a Atenea Itonia, en cuyo
templo, cerca de Coronea, se celebraban las asambleas de la liga beocia.

212 El adjetivo puede calificar un sustantivo que falta, por ejemplo una montaiia.

213 Se trata de un templo comiin a todos los pueblos lesbios y dedicado a la triada formada por Zeus, Hera y
Dionisio, con los epitetos mencionados (Zeus suplicante, Hera ilustre diosa eolia y a este tercer tesoro le
nombraron Dionisio Carnicero. (carnicero es un eco del antiguo Dionisio, devorador de carne cruda). A
este templo y sus fiestas se refiere también SAFO 17).
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61 (V. 298)*"

[...] del templo la hija de Priamo cogiendo la barbilla de Atenea dadora de
botin, mientras los enemigos (?) conquistaban Troya... a Deifobo al tiempo... y
un llanto desde el muro... y el clamor de los nifios... llenaba la llanura. (Ayax)
lleno de rabia destructora vino (al templo) de la santa... Palas...

428(a)*" (V. 401 B)*'®

AnapE (g T avulékead” pomonpk aBdNMuviK T
& TOoonym {uk Tvpk Oxenvaloll ok Annnud

Alceo esta a salvo... (su escudo) en el templo de la de ojos glaucos dedicaron
los atenienses.

Teognis en el libro I de sus Elegias, 808 usa el término ddomuk.

Yuvipo noi (nded & noi Pryukp & dxdva gegv vk
gbepnevuk v <é>1ek, Kovke, 0o0allviex pk,
onixi nedloedrl eepd mvi ol iévela
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Es necesario que el hombre enviado a consultar el oraculo vigile ser mas preciso
que un compads, una regla y un reloj de sol aquél a quien la sacerdotisa del dios

214 Pese a que el P. Colon. 2021 completa mucho el texto del P Oxy. 2303 fi. 1 a, todavia nos falta el
comienzo del poema y a partir de la mitad estda muy destrozado. Se trata del mito de la violacion de
Casandra, hija de Priamo, por Ayax el locrio, hijo de Oileo. Es un conocido episodio de la toma de Troya,
ya narrado por Estesicoro; Casandra se refugié junto al altar de Atenea, lo que convierte su violacidén en un
sacrilegio; la diosa se vengd, desencadenando la tempestad contra la flota aquea, cuando a su regreso a
Grecia pasaba junto al promontorio de Egas, en Eubea; Ayax muri6 en el naufragio.

215 Edicion de GOOLD

216 El pasaje se refiere al episodio de la pérdida del escudo, que Alc. abandond en el combate con los
atenienses. Estos lo colgaron o dedicaron en el templo de Atenea en Sigeon.
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pitio profetizé el oraculo en respuesta desde su suntuoso sagrario.

Simonides tiene dos menciones a espacios sagrados, en PMG 507 usa nérekué para hablar

del recinto sagrado de Zeus y en P. Pxy. 2624, Fr. 9 (b) refiere un templo con el vocablo

KOVE,

2o nade mpdén {p memaotéka danvovekmuE  6.2.1
KO® Aed kaidé nemalvmevu 0La, 6.2.2

Oide mav' Advoréduk naun' apbaok dbeok fadk 7.258.1

ovkaekp {MnN0g Kk uAubuvek Tvnd mulé
aimonai, Teyui g noi GNOTLVE K £l KODK 7.258.3

Baquilides utiliza la palabra kavk para el templo de Apolo en Delfos.

el "Anpdui, 2.10
nuio muvpl I'eB0 dx
{0k nebddol ok wav' dfondia ko, 2.12

O Apolo Pitio, cuantas cosas coros de Delfos estan acostumbrados a elevar en el
santuario glorioso. (Trad. C. Jaime)

Corina en PMG 654 (a) Col. III habla de un oraculo y un recinto sagrado de Apolo Ptoo.

PMG 654 (a) Col. 111
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[...] pues asi lo dispusieron Eros y la Chipriota, que en algin momento fueron a
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tu casa ocultamente y raptaron a las nueve muchachas.’

ellas andando el tiempo engendraran un linaje de semidioses y seran fecundas y
carentes de vejez de acuerdo con el tripode oracular.

Ese privilegio (lo poseo) de entre cincuenta fuertes hermanos (sé6lo yo), el
excelso profeta Acrefen que obtuve en suerte la infalibilidad del recinto
sagrado.

Pindaro tiene varias menciones de templos, algunas con la palabra &doomux y otras con
kav& La Pitica VII es relevante (v. 9-11) ya que habla de como los Alcmeodnidas Clistenes y
Pericles, desterrados, primero, por el tirano Pisistrato en 541, construyen con su propio

218 En la Pitica XI el autor

dinero el templo délfico (nevkdovyk ) incendiado siete anos antes
utiliza el término @domuk para mencionar un templo ismenio y en la Pitica XI habla del

templo de Apolo en Delfos.

Olimpica VII*"

0 1 &k 0 Tvol punooé gv- 7.32
% OEUE €L GO PN O KOAK TOLIK 7.32
eine Aevkoia& ' dmmpié

e0evk €€ Bledd all pk Kk , 7.33

El dios de guedejas de oro°*?°, desde su sacro recinto oloroso,
ordendle viaje naval de la costa de Lerna,

derecho al territorio por la mar rodeado,

donde antes el gran rey de los dioses con dureos copos

de nieve regara la ciudad

Olimpica XIIT*'

nigPav immeipl&éx Exrell Ckiénva, 13.20
1] ee dk kopillk pick Gk aallB<t¢o> didoypn k 13.21
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217 El adivino beocio Acrefen, hijo de Orién, revela a Asopo que sus nueve hijas son esposas de dioses y
daran a luz héroes. Toma su nombre de la ciudad de Acrefia, en el lado este del lago Copais y al pie del
santuario de Apolo Ptoo, a cuyo oraculo se refiere el fragmento. Cf. PAGE, Corinna, Londres, 1953, pags.
24 sigs.

218 Cf. PINDARO, Odas y Fragmentos, introd. Trad. y notas Alfonso Ortega, Madrid: Gredos, 1984, p. 188
(Introduccidn a la Pitica VII).

219 A Diagoras de Rodas, vencedor en el pugilato (464)

220 Se refiere a Apolo.

221 A Jenofonte de Corinto, vencedor en la carrera del estadio y en el pentatlo. Fue cantada el 464, poco
después de la doble victoria olimpica, acaso coincidiendo con el festejo procesional hacia el templo de
Zeus en la misma Corinto, Cf. PINDARO, Odas y Fragmentos, introd. Trad. y notas Alfonso Ortega,
Madrid: Gredos, 1984, p. 129 (Introduccion a la Olimpica XIII).
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€Kk 0' Avd & dkeel kéck pobialEaimia 1Tk dkovaK.

(Quién coloco en los arreos de caballos la recta medida
o en los templos de los dioses al doble rey de las aves?
jAlli florece la Musa con su dulce inspiracion,

alli Ares florece en las lanzas terribles de jovenes héroes!

Pitica I11**

wd' E0dee {numuk €k 8" dva, 10 Oudunw

Moedxl W altboekxam aallfep 3.28
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Pero no se ocult6 a quien todo lo atisba: aun morando en Piton,
rica en ofrendas de ovejas, lo sintio el soberano del templo,
Loxias, corroborando su juicio con su confidente rectisimo:
con su espiritu que todo lo sabe, 3.30

Pitica IV*>

M@l WWOK NamoodK TVOK®
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Oulp m& mipk rglexp & Kvpkioa. 4.56
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cuando al pitico templo descienda mucho tiempo 55
después: que en sus naves a muchos conduzca
al fértil recinto del dios del Nilo, del hijo de Crono.

Pitica VII***

waCallL Pav Tubiel LOLPUE 0100eT
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Porque en todas las ciudades se propala la fama
de los ciudadanos de Erecteo®, oh Apolo, los que
en Piton** divina construyeron tu casa admirable. 10

222 Dedicada a Hieron de Siracusa (474)

223 A Arcesilao de Cirene, vencedor en la carrera de carro.

224 Dedicada a Megacles de Atenas, vencedor en la cuadriga.

225 Erecteo: rey mitico de Atenas. A ¢él y a Atenea, unidos a otros cultos mistéricos, se dedic6 el templo que
lleva su nombre, Erecteo, en el frente sur del Partendn. Construido en marmol del Pentélico, entre el 421
al 406 a. C., es la obra maestra del estilo jonico.

226 Piton: Delfos (Cf. Pit. V 21).
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Pitica XI, 3-5%

e vk N vamO&uE aviinBokm

mv i v Mebiok vog<ég™ k € adonquknvimoock 11.4

€0 {aovuk, Ok meviad' énitale Apiiag, 11.5

venid con la madre de Heracles, la madre del héroe mejor,
a Melia, al recinto no accesible de los aureos
tripodes, que sobremanera honr6 Loxias**®, 5

(Trad. A. Ortega)

229
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Al lugar que dispensa oraculos divinos

y a ellos otorga cumplimiento,

al sacro recinto del dios vengo y a la fiilgida morada de Melia,
hija de Océano

Partenio, Frag, 95
Q ék, Avnadio 188<4 ¢ >k Parth. fr..95.1
nai {eik Ak a6Q1s K 0O, Parth. r..95.2

iOh Pan, protector de Arcadia
y guardian de augustos santuarios!

Pindaro, Pitica VIII*, 61-63

I' mp &', Enanoaovde, mdicdpnux

Kook eon0éa dlaxéigk 8.62
[Moe®dxkpé éx PodOulE

iTa, que hieres de lejos, Sefior

227 Dedicada en 474 a. C. a Tarsideo, joven tebano vencedor en el estadio. En esta oda Pindaro invoca que las
hijas de Cadmo, Semele, madre de Dioniso, e Ino Leucotea, madre de Melicertes, acudan con la madre de
Heracles, Alcmena, a Melia, Madre de Ismeno, al recinto sacro del templo ismenio, para que canten a
Temis, diosa del Derecho, y a Delfos, porque en esta vencio Trasideo, Cf. PINDARO, Odas y Fragmentos,
introd. Trad. y notas Alfonso Ortega, Madrid: Gredos, 1984, p. 207 (Introduccioén a la Pitica XI).

228 Loxias: Apolo (cf. Pit.1 11 28). Temis es en este lugar la Sagrada Ley que rige en Delfos, y no tanto la
Justicia como divinidad.

229 A los tebanos para el templo de Ptoon. El templo fue edificado por Tenaro. Melia, ninfa, madre de
ismeno, engendrado de Apolo. (Cf. Pit. X14.)

230 A Aristomenes de Egina, vencedor en el pugilato.
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del templo famoso que a todos acoge
en los valles de Pitia!

Pindaro, fstmica 3/4*', 72b
Nvokipls 60 'vo Aékck
Kook IMpleldag kg évEO pknalréeps

(lleg6 a Libia de fértiles trigales, a fin de someter)
a quien el templo de Posidon techaba con craneos de extranjeros

El fragmento 52i de Pindaro hace una maravillosa descripcion del templo délfico:

Pindaro VIII (fr. 521)

KoK TOV UV Yrevouv[eud

ducelp & youekn & &1<e> CA[

O Mpitad: nu<d> 88 moxnérku Paian.52i.65
ABailn po mabdialé noi Asd[kas

Ni& 0 poc1o & €0 aikero;

naOnepl ek nuims mon [eod

€' vmo nipke€ oo,

nvepleal 3 EA vmEv aienud Paian.52i.70
GeCouKK 005V KeE.

60084 1 & Kvokuo moi[deg

Nevaok® wevk' akulAdie]ku[l

Envopo k 1p [1t]dxrgk &V ck iev yn [onpk

(a) (Descripcion del primer templo de Delfos.)

(b) (Despues construyeron los delfios el de pluma y el de bronce.)
...el templo; lo trajo a los Hiperboreos

un viento poderoso (con ayuda vuestra),

!0h Musas! 'Y que simétrica

proporcion la suya aparecio6

gracias a las manos, artifices magnificas, 5

de Hefesto y Atenea!

De bronce eran los muros y de bronce

se alzaban desde abajo las columnas,

y seis «<encantadores>> de oro sobre el fronton cantaban.
Pero (los hijos de Crono, Posidon y Zeus) 10

con el rayo abriendo la tierra...

cubrieron lo més sagrado de la obra toda.

231 A Meliso de Tebas, vencedor en la carrera de caballos y en el pancracio.
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Tabla de dedicaciones

Epica, Himnos homéricos 'y
Hesiodo

Griego micénico y
Epigrafia arcaica

Lirica arcaica

Apolo Homero, [liada, 1, 39 Baquilides, f:2, 10-12
Apolo Esmintio Apolo Pitio en Delfos
Homero /liada, V, 446 Corina, PMG 654 (a) Col. 11l
Apolo en Pérgamo Oraculo y recinto sagrado de
VII, 83 Apolo Ptoo
Himno Homérico a Apolo, v. 50 Pindaro, Olimpica VI, Pitica 1V,
Posible templo de Apolo en Pitica VII, Pitica VIIL.
Delos. Tirteo fi: 3a y 3b, Oraculo y
v. 75, 80, 86, 140, 146, 214, santuario en Delfos
220, 244-86, 384, 444, 476, 500, Teogis, elegias, 808 en Delfos
521y 538. (&donuk de la sacerdotisa del
oraculo)
Baquilides, 2. 10-12
Corina PMG 654 (a) Col. 111
Pindaro, Pitica 1V, VII, vv. 9-11,
VIII, X1, fragmento 52i.
Calimaco, fragmento 229
Afrodita Homero , Od., VIII, 362 Safo, 12
En Pafos, Chipre En Creta
Himno homérico a Afrodita, v.
57
Templo en Pafos, Chipre.
Ares Ale., Vi4
En Mitilene (1 éBa& duug)
Artemis IG IX2 152¢
Etolia, Calidon, en el
santuario de Artemis
Laphria
Ephesos 917
Artemis en Efeso
Atenea Homero, /liada, 11, 546-552 SEG 55 544 Ale. 325/3D
Homero, /liada, V1, 88, 269, Atenea Makistos En Coroneas, a la ribera del rio
279y 296, VI, 370 y 384 Una serie de Coralio
templo de Atenea en lo alto de inscripciones sobre Ale., §262.8
la ciudadela las tejas para ayudar a | En Troya, en el que Casandra se
los constructores. refugia.
Alc. 428
En Atenas
Deméter Himno Homérico a Deméter, v.
270
Templo en Calicoro
v. 297,320 y 384.
Dionisio Himno homérico a Dionisio, v.
10
Hera Himno homerico a Apolo, v.
345.
Hermes Himno homérico a Hermes, v.
545.
Hiperion Homero, Od., XII, 344.
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http://epigraphy.packhum.org/inscriptions/book?bookid=490

(Dios sol)

En Itaca

Himno homérico a Apolo, v.

Helios 400.
Melia Pindaro, Fr. 52g
Poseidon Homero, Od., VI, 266 PYTn 316 Pindaro, Istmica 3/4
Templo en Esqueria
Himno homérico a Apolo, v.
229
Templo en Onquesto
Triada Ale., 129
lesbia
(Zeus, Hera
y Dionisio)
Potnia, Zeus PYTn 316
y Hera
Posidaeia, PYTn 316
Iphimedeia,
Diwia
Temis Pindaro, Pitica XI
Templo ismenio dedicado a
Temis,
Pindaro, Fr. 52g
Templo de Homero, Od., VI, 9 Pindaro, O. XIII
los dioses En Esqueria Quiza coincidiendo con el festejo

procesional hacia el templo de
Zeus en Corinto.
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VIL. 4 El templo en la evidencia arquitectonica

Whittaker (1997) senala que un andlisis de la evidencia arquitectonica indica claramente
que las tradiciones religiosas micénicas y minoicas difieren considerablemente, pues, si
bien tienen elementos en comun como los cuernos de la consagracion, los jarros para
libaciones, puertas con pilar central o algunas escenas de culto, hay una distincion
fundamental ya que los reyes micénicos edifican grandes palacios —cuyo disefio tendra
claras conexiones con sus creencias religiosas—, pero no grandes templos Garcia Lopez
(1970:20) y serd en esta actividad donde se vea mas clara la diferencia entre ambas
culturas.

Asimismo Whittaker indica que para estudiar el fenémeno religioso debemos
tomar en cuenta tres enfoques de estudio: el teorico que incluye doctrinas, dogmas, mitos
y teologias; el practico que refiere la forma de culto asi como sus practicas y lugares; y el
socioldgico que atiende a los grupos religiosos y sus formas.

Hay dos hipotesis sobre la filiacion de los edificios de culto micénicos: la primera
sefala la posibilidad de que éstos derivaran de prototipos palestinos, aunque Whittaker cree
que hay serias dificultades que conecten con la teoria de una conexién tipologica entre la
arquitectura sagrada del levante y del Egeo; la segunda hipdtesis ha propuesto que los
templos micénicos se desarrollaron desde tradiciones arquitectonicas locales y que sus
origenes se remontan al periodo Heladico Medio.

Sobre la definicion de —gar de culto”, la autora también otorga mucha
informacion: primero, ofrece la propuesta por Nilsson que define el templo como —un

edificio separado construido aparte para ser la residencia de una deidad y para guardar su
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imagen y su parafernalia”®” (Nilsson, 1950:77). Ademas, la autora especifica las
diferencias semanticas de los términos empleados en su libro: se debe entender por
edificio de culto el que ha sido principalmente preferido al ser el mas neutral y preciso; en
cambio, santuario es un término mas impreciso y que no necesariamente implica la
existencia de arquitectura. Este término también puede ser usado para referir lugares de
culto a cielo abierto; en cambio, el templo ha sido, ilégicamente, conservado para los
edificios de culto palestinos, como ocurre universalmente en la literatura sobre edificios de
culto Cananitas descubiertos en Israel, aunque €stos no estan siempre caracterizados por su
monumentalidad >

Alexander Mazarakis en su libro From rulers' dwellings to temples. Architecture,
religion and society in early iron age Greece (1100-700 b. C.), publicado en 1997 en:
Studies in Mediterranean Archaeology, Vol. CXXI, ofrece un amplisimo estudio de cada
uno de los sitios arqueoldgicos estudiados desde el 1100 hasta el 700 a. C., analiza los
criterios de disefio de dos tipos especificos de edificios: los que llama —edicios para
gobernantes” y los —edicios de culto”. Entre la arquitectura hecha para los gobernantes y
la arquitectura con una funcidn cultual la linea de frontera es muy delgada, y son s6lo unos
pocos criterios de disefio los que pueden establecer la especificidad entre uno y otro. El
siguiente apartado estudia dichos criterios de disefio y como han sido divididos por los
estudiosos mas atendibles como Alexander Mazarakis, quien sefiala que durante la Edad de

Bronce no hubo un tipo uniforme de gobierno en el mundo griego, y que esto es

evidenciado por la arqueologia, a pesar de que los historiadores se han enfocado en la

232 Segun la RAE es el —enjunto de usos habituales en determinados actos o ceremonias, y de objetos que en
ellos se emplean”

233 Cf. Whittaker, Heléne (1997), Mycenaean cult buildings. A study of their architecture and function in the
context of the Aegean and the Eastern Mediterranean, Bergen, The Norwegian Institute at Athens, p. 6.

223



literatura para reconocer la estructura politica y social de la sociedad griega.

Asi, Mazarakis a través de su analisis de las casas de los miembros de la élite, de los
santuarios y de los edificios de culto, reconoce dos categorias principales para habitaciones
reales: aquellos sitios en los que hay una sola cabeza gobernante y aquellos en los que
gobierna mas de una persona.

Para identificar una edificacion para un gobernante, segun afirma Mazarakis, hay
que analizar ciertas caracteristicas arquitectonicas especificas tales como que tenga
dimensiones considerables, una planta inusual y compleja, varias habitaciones, un depdsito
en una planta superior, cierta técnica constructiva en la cubierta, presencia de anexos o
habitaciones para funciones econémicas. Ademads debe tener una posicion dominante dentro
del emplazamiento en que se encuentre, debe tener unidad auténoma y estar, generalmente,
ubicada en el punto mas alto del basamento y flanqueda por dependencias que pueden
funcionar como casas de otros miembros de la misma familia; también puede encontrarse
proxima al santuario al aire libre. El mobiliario interior también debe ser relevante para
evidenciar que no se trata de una habitacion ordinaria.

Lefkandi (figura 25) es el ejemplo mas sugestivo de un edificio de este tipo.
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Figura 25. 1zq. Reconstruccion del edificio absidal en Lefkandi. Disefio de J.J. Coulton a partir de M.R. Popham, P.G.
Kalligas, y L.H. Sackett, Lefkandi II: The Protogeometric Building at Toumba, pt. 2: The excavation, Architecture, and
Finds (Athens, 1993). Der. Planta arquitectonica (http://cciv214fa2012.site.wesleyan.edu/the-dark-ages/lefkandi-euboea/)

En cuanto a los edificios de culto hace falta, primero, saber la naturaleza del culto para
después determinar la funcion especifica del templo. Para Mazarakis existen dos ambitos de
rendicion de culto: el primero tiene que ver con el culto a una divinidad que bien puede ser
olimpica, bien cténica; el segundo se enfoca en el culto a un héroe o a un antepasado o
ancestro. En este aspecto también hay que sefialar que el culto al héroe puede ser publico,
0, al menos, comunitario; y que se puede adorar a un héroe mitico (culto a una
semidivinidad) o a un héroe impersonal. El culto a un ancestro, por su parte, se establece
como restringido a un pequeno grupo de individuos que adoran a un ancestro o familiar
venerado después de su muerte, pero no como un héroe.
Ya que hemos establecido la naturaleza del culto, podemos determinar la funcion del
edificio de acuerdo con los siguientes rubros:

1) Casa de la imagen de culto

2) Casa de ofrendas votivas
Culto a una deidad 3) Para actividades rituales

4) Algunas funciones subsidiarias
5) Una combinacion de dos o mas funciones
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1) Para depositar ofrendas

2) Para actividades de culto

3) Como un herodn o heroion™*

4) Como santuario de una divinidad ctonica
5) Con alguna funcién subsidiarias

6) Una combinacidon de dos o mas funciones

Culto a un ancestro

Caracteristicas arquitectonicas

La apariencia externa de las edificaciones de la Edad de Bronce no diferenciaba
entre edificios con funciones domésticas normales y edificios de culto. Se creia por ejemplo
que las construcciones absidales podian ser de culto, sin embargo fueron igualmente
identificados tanto como arquitectura sagrada como doméstica.

Hay caracteristicas arquitectonicas comunes a ambas funciones, por ejemplo la
antesala con columnas in antis, el uso de portico o prostilo, un eje de columnas al interior o
la inclusion de una pequeiia sala posterior. No hay una caracteristica arquitectonica
especifica para identificar una funcion religiosa durante el protogeométrico y el periodo
geométrico.

Sin embargo Mazarakis afirma que, algunas veces, unas pocas caracteristicas
pueden contribuir a la identificacion de un edificio de culto:

— La total ausencia de divisiones internas en un edificio de importantes

dimensiones.

— La proporcién (el alargamiento extremo en contraste con un ancho minimo).

Podemos ver algunos ejemplos en la ldmina 6A, edificios 1y 10.

234 (del griego héros, héroe) monumento dedicado a un difunto, frecuentemente a un héroe divinizado, que
funde en si mismo las caracteristicas de la tumba con las del templo. En el mundo griego, la tumba del
héroe fundador de la ciudad estaba frecuentemente establecida al interior del agoray estaba constituida en
general por una camara sepulcral y por un espacio en torno, adjunto a un recinto sagrado. Cf. Enciclopedia
dell'Antichita Classica, (2000), Italia, Garzanti, p. 689.
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— Un acceso independiente a una sala.

— La columnata interna.

— En un edificio alargado, tres naves o mas podrian servir de criterio para una

funcién publica aunque no exclusivamente de caracter sagrado.

— La posicion independiente de un edificio no constituye un criterio per se.
Prent, al igual que Mazarakis, senala que la forma y la organizacion del santuario pueden y
deben hacer que se destaque como un lugar especial, ya que, de esta forma, se aparta de la
arquitectura secular y funeraria. Para Prent, pues, la configuracion de la arquitectura puede
ser tal que ayude a centrar la atencion y reflejar aquello asociado al culto. Igual que para
Mazarakis, las instalaciones adicionales como bancos, bases, altares, mesas, botroi,
cuencos, chimeneas, etc., pueden estar presentes de manera permanente O como
equipamiento movil (Prent, 2005:18)
El peristilo
El peristilo durante la primera mitad del siglo X a. C. parece haber sido solo funcional y no
simbolico, por lo que no es una caracteristica restrictiva de la arquitectura religiosa. Se
puede creer que es una innovacion del siglo VIII a. C. y que la técnica de colocar postes
sobre unas bases parece haber sido la primera técnica constructiva utilizada en los periodos
LG y EA; ademéas de que la introduccién del peristilo en la arquitectura religiosa parece
haber tenido un desarrollo desde la periferia hacia el centro.
Bancos
La funcion de un banco estd determinada, generalmente, por sus dimensiones (largo, ancho
y alto) o por algunas caracteristicas distintivas, tales como la existencia de cavidades

alrededor del mismo que servirian para colocar vasijas de almacenamiento. Existen varios

227



tipos de bancos al interior de un edificio de culto, pero no constituyen, por si mismos, un
criterio de sacralidad; habia bancos para poner ofrendas votivas o, en algunos casos,
colocar incluso la imagen de la divinidad, usualmente apoyados en el muro trasero del
templo o sobre un lado del muro de la camara principal o también podian ocupar toda la
longitud del muro o sélo una porcidon de €l, carca de una esquina. No siempre es posible

establecer una funcion.

KALAPODI

] wniue
77
V7] GeoMETRIC

Bl cARLY ARCHAIC

70 o]
I« 0 s
/ -
Fig. 61. Kalapodi. Plan of sanctuary of Artemis Elaphebolos and of Apollo (LH I1IC-EA period
A: Temple A; B: Temple B; C: "Ash deposit™; D: Stoa-like building. Scale 1:200.

Fig. 26. Base de culto en el templo A de Kalapodi.
Mazarakis Ainian, Alexander, From rulers' dwellings to temples. Architecture, religion and
society in early iron age Greece (1100-700 b. C.), Studies in Mediterranean Archaeology, Vol.
CXXI, Jonsered 1997
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Bases de culto exentas

Su presencia es rara y no siempre es facil determinar su funcion. Bases de culto de este tipo
no se encuentran mas temprano que a fines del siglo VIII a. C. Y usualmente estan
colocadas cerca de la parte trasera de los edificios alargados que, por otras razones, han

235

sido convincentemente identificados como templos™” (Fig. 26). Se cree que estas bases

soportaban la imagen de culto de la divinidad.

Bothros, canales de libacion, cuencos y fosos.

La presencia de tales instalaciones es raramente un criterio seguro y ocurren
frecuentemente en contextos profanos como habitaciones. Los bothroi y canales para vertir
y evacuar liquidos han sido descubiertos en pocos edificios y se han relacionado con el
culto cténico. Existe también un cuenco y un albafial en los pre-oikoi en Delos (fig. 27),
pero pudieron haber servido para propoésitos de higiene. Un foso rectangular de funcion

desconocida fue descubierto en el templo B en Kalapodi (Fig. 26).

235 Kalapodi A, primer Heraeum en Argos, Samos H1, primer templo de Atena en old Smirna.
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Fig. 314. Delos. Plan of Pre-oikos of the Naxians (first half of 7the. B.C.?7)
Shaded: 8th ¢. B.C. wall? Scale 1:200

Fig. 27. Albaial en un pre-oikos en Delos.
Mazarakis Ainian, Alexander, From rulers' dwellings to temples. Architecture, religion and society in
early iron age Greece (1100-700 b. C.), Studies in Mediterranean Archaeology, Vol. CXXI, Jonsered
1997

Localizacion
Sobre la ubicacion que puede tener un edificio para poder ser considerado como de culto,
Mazarakis plantea cuatro posibilidades: 1. Edificios alejados del basamento (suburbanos o
extraurbanos), por ejemplo, en algunos lugares se erigieron edificios de culto justo fuera de
la fortificacion, pero tampoco se debe ser dogmético sobre este aspecto; 2. Ubicacion
prominente: que puede ser una montafia o una colina, el centro del basamento o el borde o
limite del mismo (como la muralla), o un lugar que se alcance a ver desde lejos; 3. Edificios
localizados dentro de una necropolis o en la vecindad de una tumba: el grado de
proximidad entre un edificio y una tumba debe ser establecido antes de entrar en cualquier
debate, sin embargo es imposible hablar de distancias maximas, sino que debe estudiarse

cada caso en particular. En el caso de cementerios de adultos cabe senalar que no siempre

fue clara la separacion entre el barrio de los vivos y el de los muertos (de hecho no es facil
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distinguir si los edificios S en Asine, el edificio absidal en Micenas (Fig.28), el edificio
oval en el Aredpago, los edificios III/XXVI y XXX en Thorikos representan habitaciones o
edificios de culto ctdnico). En este rubro también se deben incluir los edificios cercanos a
cenotafios, en cuyo caso se asume que el culto podria haber estado dedicado a héroes o
ancestros, sin embargo no se han encontrado en contextos de la Edad de Bronce. 4.
Edificios localizados dentro de santuarios: dado que la identificacion del lugar con un
santuario es correcta, se deben dirigir todos los esfuerzos en definir la funcion del edificio
dentro de este santuario (jtemplo, tesoro, hestiatorion, casa sacerdotal, taller, etc.? Sin
embargo no se puede asegurar que el edificio sea un templo. Las posibilidades de que sea
asi incrementan si el area circundante ha sido suficientemente explorada y muestra que el

edificio en cuestion no es parte del asentamiento.

MYCENAF

0 200

e EIA TOMBS © EIA MATERIAL AT MYCENAEAN TOMEBS

Fig. 28. Templo absidal en Micenas (no. 2)
Mazarakis Ainian, Alexander, From rulers' dwellings to temples. Architecture, religion and society in
early iron age Greece (1100-700 b. C.), Studies in Mediterranean Archaeology, Vol. CXXI, Jonsered
1997
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Orientacion

La orientacion de los edificios durante los periodos PG y geométrico no puede ser un
criterios pues estuvo, frecuentemente, dictada por las condiciones climaticas, el paisaje o el
espacio disponible. Muchos edificios siguen una orientacion oriente-poniente, pero el
acceso esta, generalmente, ubicado en el poniente y no en el oriente como se podria esperar.
La orientacidon norte-sur también ocurre con frecuencia con el acceso usualmente, aunque
no siempre, en la fachada sur a fin de evitar los vientos del norte. S6lo hacia el final del

siglo VIII observamos una sistematizacion de la orientacion hacia el oriente.
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VILI. 5 El templo. Conclusiones

Para la estructura arquitectonica conocida como _tmplo‘ no hay un vocablo en si, sino un
conjunto de vocablos con connotaciones muy diferentes que en muchas ocasiones se
tradujeron de manera indistinta o de forma generalizada como _santiario®.

El primero de ellos es kavé — y sus variante dialectales —, que Palaima supone
proviene de un sustantivo no atestiguado en Lineal B *na-wo que él interpreta como _lugar
de vivienda® (del cual si aparece el derivado na-wi-jo). El sustantivo griego estd en relacién
con el verbo koielk_habitar*. Esta es la palabra que Homero utiliza para designar la _casa‘
de importantes divinidades del panteon griego como Atenea (1., I, 549) o Apolo (11., 1, 39).

Junto a este término encontramos el vocablo i-je-fo-ge, verificado en micénico en la
tablilla PY Tn 316 para designar un nimero considerado de edificaciones cultuales
dedicadas a divinidades de la talla de Poseidén, Zeus o Hera y a héroes como el
_tresveceshéroe*.

Las apariciones del término xav& son pocas si lo comparamos con otros vocablos
analizados en esta tesis; sin embargo la palabra parece, a mi juicio, tener una carga
semantica mucho mas especifica y estable que otros vocablos. I. Si nos detenemos en la
tabla de dedicaciones, veremos que la palabra aparece, generalmente, con divinidades
_mayores‘ que, ademas, muchas de ellas se encontraban atestiguadas desde las tablillas
micénicas. II. Los textos en los que se utiliza el término refieren, sin lugar a dudas, un
espacio edificado y en muchas ocasiones incluyen una descripcion (Como el fragmento 52i
de Pindaro) que va mas alld de un mero calificativo que aludiera a su calidad o fama (como
ocurre con 1éPavux), sino que se habla incluso de procesos constructivos como la
cimentacion (Himno homérico a Apolo, v. 244-255) o los nombres de los constructores,

materiales como sillares de piedra asi como el largo periodo en que se ejecuta una
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construccion: _innunerables generaciones de estirpes® (Himno homérico a Apolo, v. 295-

299).
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Ofikog, oikiov / d®ua
¢habitacion o lugar de culto?

Estado del arte
El analisis de los términos
En griego micénico y en la epigrafia
EN la épica y en la lirica arcaica
Evidencia arqueologica
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VIIL La jcasa? pinué, pinipk/ dvpé, déna

AL Sneon Imdbuoro douov memrorié’ ikave
Eelniip aibodlnlt negPuévov: avnar &v ovond
revipikovy'évelov Oddauor Eelnoio Aiboio
wAnliov GAAniv v dedunuévor, évlo, d¢ moidep
koydvio Imduoro woma pwvnlniip aloécoil,
Kogmap v ' énémb ev évovnior Evoobev avlijp
> daoex’ Elov néfeor Odlauor Celnao Liboio
wAnliov dAiiv v dedunuévor, &vla d¢ Pouona
xowdvip Imduoro mor' aidoiyp dAécoiliv:
Iliada, VI, 242-250

Pero cuando ya llegé a la muy bella morada de
Priamo, construida con pulidos porticos de columnas,
en la cual habia cincuenta habitaciones de pulida
piedra, edificadas unas contiguas a otras, en las que
los hijos de Priamo se acostaban junto a sus legitimas
esposas, y para las hijas, en el lado de enfrente, dentro
del patio, habia doce techadas habitaciones de pulida
piedra, edificadas unas contiguas a otras, en las que
los yernos de Priamo se acostaban junto a sus
respetables esposas.
(Trad. E. Crespo)
VIII. 1 Estado del arte. Investigaciones contemporaneas sobre la casa, mansion o
morada griega y el uso de términos con funcion religiosa.
El estudio de la villa, vivienda o casa ha sido de los mas complejos, ya que no so6lo es
dificil establecer una nomenclatura precisa para cada tipologia arquitectonica que cumplia
la funcion habitacional, sino que, a esto, se afiaden las otras funciones, como la religiosa o
la magica.

No hay una definicion que abarque toda evidencia arqueoldgica, como tampoco
nombres precisos y convencionales. Del mismo modo, los enfoques desde los que se puede
estudiar son muy diversos: la vivienda como institucion politico-social, como edificacion,
la funcidn religiosa o magica, la diferencia de tipologias, etc. Por ello en este breve estado

de la cuestion referimos las mas recientes investigaciones que, en torno a los términos

pinué, pinipx, pinio, Sdo , Suwé, se han publicado.
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Philip Betancourt y Nanno Marinatos en —TheMinoan Villa” (1997) ofrecen una
aproximacion al estudio de la Villa minoica, desde su definicion hasta el analisis tipologico
de algunos estudios de caso.

Avanzando en los estudios, Henri y Micheline van Effenterre en —dwards a Study
of Neopalatial —WMlas”: Modern Words for Minoan Things”, también de 1997, hacen una
aproximacion historica, abordando los aspectos de a) tradicidon, b) situacion y c)
dominacion para entender la complejidad de encontrar nombres adecuados que refieran las
tipologias arquitectonicas, entre las _sinples casas‘ y los palacios, debido a la diferencia del
background cultural de las palabras empleadas por arquedlogos modernos. Estos
investigadores hacen hincapié¢ en la necesidad de utilizar la misma palabra para calificar la
misma cosa, a fin de crear una terminologia conveniente y uniforme.

Francoise Rougemont en Controle économique et administration a l'époque des
palais mycéniens (Fin du Ile. Milléenaire AV. J.-C.), habla de la existencia de distintas
dependencias de los conjuntos palaciales, algunas de ellas, denominadas pinué& cumplian
varias funciones que podrian tener que ver con el culto del santuario y, de ser asi, estaban
adscritas a ¢€l. Susan Lupack, por su parte, en —Deitiesand Religious personnel as
Collectors™ las define como _talleres industriales*.

Sinclair Hood (1997) hace un estudio de las villas minoicas del periodo Neopalacial
y su posible funciébn magico-religiosa en —TheMagico-Religious Background of the
Minoan Villa”. En este trabajo presenta varios ejemplos>° en cuyos planos explica las 4reas
que, aparentemente, servian para propoésitos religiosos. Es obvio que Hood propone el

término _vila‘ a una tipologia especifica de vivienda, ademas relaciona el fendmeno de la

236 Incluye la Villa real de Cnosos, la casa sur-este de Cnosos, la casa sur de Cnosos; las casas de _Haogarth*
en Cnosos (este, oeste, (A), (B), el complejo de la casa del alto sacerdote, la casa de los frescos en Cnosos,
Nirou Khani, Vathypetro y la casa oval en Chamaizi.
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disposicion de areas apartadas destinadas para el culto, con el que se da en los palacios
cretenses de la Edad de Bronce.

Paul Rehak (1992) analiza el rol religioso de los frescos de Hagia Triada durante el
minoico tardio I en su articulo —lie Role of Religious Painting in the Function of the
Minoan Villa: the case of Ayia Triadha”. Incluye en su trabajo el analisis de documentos por
los cuales se demuestra que la villa funcionaba como centro administrativo de un sistema
palacial en Creta, aunque se concentra en el analisis iconografico del fresco de la habitacion
14 al que llama _friso megalografico‘y de varios anillos-sello.

Sobre la vivienda de héroes en Homero, encontramos el texto de Sylvie Rougier-
Blanc (2003) —Maisonmodestes et maison de héros chez Homeére. Matériaux et
techniques”, en la que, a través del estudio de la obra homérica, define dos tipologias de
vivienda, la _comun o modesta‘y la _popiedad de un héroe*.

Ya en lo que respecta al estudio de la _casa‘ en la época arcaica, Franziska Lang
(2003) en —Housing and settlement in Archaic Greece” sefiala que el periodo arcaico en
Grecia exhibe cambios fundamentales en la organizacion de los asentamientos y las
casas. Por un lado, no hay un rompimiento abrupto del periodo anterior, sino una transicion
gradual. Por otro, los nuevos requerimientos se dirigen hacia la innovacion en diferentes
sectores. Esta autora se enfoca en la arquitectura profana y muestra ejemplo de diversas

regiones como Paros, Larisa, Mileto, Zagora, entre otros.

VIIL. 2 El analisis de los términos en griego micénico y en la epigrafia

En los diversos testimonios que dan cuenta del uso de estos términos, encontramos, desde
el griego micénico, una posible funcion religiosa para pinpéy pinio.
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Omué es un término que se verifica en griego micénico y que denota un espacio
sagrado; ademas de que también encontramos evidencia epigrafica en la época arcaica que

confirma el valor religioso del término.

En las tablillas de Cnosos KN As (2) 1519.11-12 y de Tebas TH Of 36.2

encontramos la referencia al pinuéde una divinidad

KN As (2) 1519

11. ma-ri-ne-wo , wo-i-ko-de

12. to-so VIR 10
.11 para el oikos de *ma-ri-nu-u
.12 tantos HOMBRES: 10

TH Of 36

2. po-ti-ni-ja , wo-ko-de , a-ke-ti-ra2 ku LANA 1
2 para el oikos de Potnia, para la decoradora/costurera, 3 kilos de LANA ku*’.
Chadwick ha interpretado esta linea como Potnias woikon-de, 'a la casa de la Potnia'

que seria bien un santuario o bien un taller de manufactura textil dentro del recinto sagrado

(Palmer, 1976).

Sin embargo sobre la interpretacion de pinué como espacio sagrado hay varias
posturas: Rougemont (2009:340) sefiala que no hay argumentos filoldgicos decisivos para
considerar wo-ko-de como el templo en si; ademas afirma que en el primer milenio se
emplea el término para referirse a los edificios anexos a un santuario en los que se

almacenaria el material cultual. Para Alberto Bernabé e Irene Serrano (2011) esta

237 Traduccion de ambas tablillas a partir de la presentada en francés de Rougemont (2009).
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explicacion encaja bien con los hallazgos arqueoldgicos, que nos muestran que el santuario
micénico no seria so6lo un edificio usado como lugar de culto, sino un recinto mas amplio
en el que habria varias edificaciones y al que pertenecerian esclavos, artesanos y servidores
del culto. Hipotesis también defendida por Marinatos (1993) en su capitulo —Fhe palaces as
cult centers”; sin embargo, Bernabé (2004) en —Podiles menciones religiosas en las
tablillas de Tebas” sefiala que el contenido de esta tablilla —se trata de unas «decoradorasy»
(en la produccion de telas /askétriai/) y del envio de una cantidad de lana «a la casa (e. d.

santuario) de la Sefiora» /Potnias woikonde/*®.

A esta interpretacion habrd que anadir la que postula Susan Lupack (2006:99-101),
quien argumenta que estos talleres industriales no sélo trabajarian para el palacio, sino que
aceptarian otro tipo de encargos — incluso de clientes particulares — con el fin de asegurarse

una subsistencia econdémica.

Mucho se ha indagado sobre el reparto de significados contrarios entre el griego
micénico y el homérico de los vocablos wo-ko-de / pinpéy do-de™’/ @ . De esto hablan
investigadores como Rougemont y Hellmann; sin embargo ninguno intenta explicar las

causas de estas diferencias.

En el articulo de Thomas Palaima (2004) —SacrificialFeasting in the Linear B
Documents” se retoman cuatro tablillas de Tebas, de la serie Of, a saber: Of 26, 31, 33 y
36. En ellas se preservan referencias de dos estructuras o instituciones dentro del santuario:

wo-ko-de y do-de. El sufijo —de es un allativo que indica movimiento.

238Aqui Bernabé sigue la lectura de BOELLE, C. (2004). Po-ti-ni-ja. L‘élément féminin dans la religion
mycénienne (d‘apreés les archives en linéaire B). Nancy.

239 Do-de aparece en las tablillas micénicas siempre acompafiado por antroponimos y entendido como la casa
de una persona, o quizas un taller profano. BERNABE Pajares, Alberto e Irene SERRANO Laguna (2011)
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Para el caso de *do, tendremos que a partir de esta forma sustantiva se deriva la raiz
*dem, cuyo significado aproximado es —eonstruir en capas superpuestas”. Asi, do-de,
necesariamente, debera referir una edificacion fisica (Palaima, 2004:220). Posteriormente,
los términos *wo-ko y *do estaran conectados respectivamente con los posteriores pinpéy
omuE ; ambas palabras tienen en griego historico el significado de —cas” o —etrficacion

para habitar”.

Si bien es natural que un vocablo matice, amplie e incluso cambie su significado a
través del tiempo, la evidencia literaria y epigrafica muestra un uso variado de acepciones
entre los vocablos de la raiz pin— verificadas contemporaneamente. Acepciones que van
desde la 'habitacion' natural como un nido, hasta la habitacion 'divina' como un templo. Asi,
es por lo menos curioso que en Homero haya un contraste tan marcado entre o®w. y
pinipk el cual impide la interpretacion de este ultimo vocablo como la referencia de

un espacio sagrado.

Inscripciones arcaicas

La evidencia epigrafica de la época Arcaica también utiliza el término con una mayor
variedad de significados —profanos y sagrados—. Asi, encontramos incripciones arcaicas que
confirman la utilizacion de vocablo derivados de la raiz pin— para referir un espacio

sagrado.

1G, 1V 1580240; Egina, mediados del siglo VI a. C. Encontrada en el santuario de Aphaia;

hoy en Egina, en el Museo. Se trata de una placa de piedra calcérea:

240 E. SCHWYZER, Dial. Graec. Exempla, n. 111; P. ORLANDINI, in Arch. Class., 2 (1950), pp. 50-58; L. H.
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[énl - “]epina i iovEug dukmé i nddaial d pipué
[énpdées i ndPO0E | wdOEOaE i murgnuliee
[ 1€ i mev{e]npes.

Siendo sacerdote [- - - ]Jeoitas, a Aphaia fue hecha la casa (scil. el templo), y el

altar y el marfil fueron agregados y... fue construido entorno®*'.

El santuario que Aphaia tenia en Egina fue muchas veces restaurado y remodelado. Las
labores de construccion a las que nuestra inscripcion se refiere parecen ser aquellas del
siglo VI a. C.; asi que la —csa” (Suigué) de la que se hace mencién puede ser identificada
con el templo del siglo VI, que fue, por asi decir, el predecesor del bellisimo y famoso

templo construido inmediatamente después del 480 a. C.

- Esta inscripcion refiere el limite de la casa de los hermanos: IG 11 2622, Atica, s. d.

ovu[¢]
uiniaf&]
Bvanév[ck ].
- Refiere las 'casa sagrada’ de Atenea Poliados: IG 1* 1051, Atica, Atenas, agora, fin. s. V

a.— Hsp. 7.1938.74 [SEG 10.364] — Ag.19.26,H21

[h]OVHE [pi]-
[n]iag hlev-
a& Aedkdc
TubZaduE.
Limite de la casa sagrada de Atenea Poliados
Inscripcion que da cuenta de la existencia de 'casas' destinadas para el culto construidas en

santuarios junto a templos. /G XII 5 252%**; Cicladas, Paros, mediados del siglo VI a. C.

(hoy en el Museo local). Se trata de una inscripcion bustrofedonica de cinco lineas sobre un

JEFFERY, op. cit., pp. 110 s. n. 4, tav. 16.
241 Para la interpretacion de Spioué como templo Cf. GUARDUCCI, 1993:197.
242 E. SCHWYZER, op. cit., n. 770; L. H. JEFFERY, op. cit., p. 294, n. 28, tav. 56. Fig. 43 (Guarducci, vol. ), p.
160.
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bloque de piedra mutilado en la parte de abajo. Fue encontrada inserta en el muro de una
iglesia (Roberts, 1996:56-57).

Alck meCe-

vonalaop-

109 oMo Em-

krpé pintag é-

nlenuidl ex.

Asoén, siendo un hombre de setenta y cuatro afios, terminé las casas.
Las casas de las que se habla fueron probablemente casas sagradas (ievai piniad; no

templos propiamente, pero, de todas formas, edificios destinados al culto, los cuales, sefiala

Guarducci, no raramente estaban construidos en santuarios griegos junto a los templos.

El constructor de Paros mencionado puede jactarse de haber cumplido, en una edad

muy madura, con el encargo conferido por sus conciudadanos en un santuario desconocido.

VIII. 3 En la épica y en la lirica

Homero utiliza el término para referirse a cualquier inmueble que sirva como habitacion y
también para referir la patria, como el lugar en el que uno habita. Para Hellmann, Homero

1> con una final breve, para designar la

no conoce Minic mas que en neutro plura
habitacion que no es, forzosamente, una verdadera casa, sino que puede ser, por ejemplo,

un nido de aguilas (/L, XII, 221) o de avispas (//., XII, 168; XVI, 261) (Hellmann,

1992:292). Esto habla de un contenido semantico puramente 'civil'.

243 Oiniuk es en forma, diminutivo de piué pero en significado no difiere de éste Cf. A Greek-English
Lexicon, (LIDDELL y SCOTT eds.), Oxford, Clarendon Press, 1996, p. 1203.
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Asimismo Homero nunca emplea el término adjetivado, y so6lo una vez aparece

d**. Esto puede deberse a la raiz indoeuropea

acompafiado del nombre de una divinida
*Foik- (lat. vicus), cuyo significado es 'pueblo' y, por ello los términos griegos derivado de
pin— eran utilizados de manera general como el hogar como sinénimo del sitio donde uno
ha nacido, la patria o como un colectivo sin especificar al poseedor de la casa.

Sobre este conjunto de vocablos hay dos conclusiones fundamentales; la primera se
refiere al uso de las palabras derivadas de la raiz pin— (puinué, pinuk, pinio, piniuc) de
manera general, cuestion que explicaré y ejemplificaré enseguida; la segunda, por tanto,
abarca el uso que se le da en los textos homéricos a la raiz 6gt — (5@ —omug dSdE ).

Como se dijo, la raiz pin— viene de la raiz indoeuropea *Foik-, que en latin es vicus,
cuyo significado es pueblo, de modo que las palabras derivadas de esta raiz son usadas en
Homero con el sentido de 'casa' de manera general, como el hogar, como sinénimo del
lugar donde uno ha nacido, la patria, o como un colectivo sin especificar el poseedor de la
casa, sino como el lugar al que perteneces y al que debes regresar (Cf. 7/, 11, 209).

11, 11, 290 400M0uLLCodevmalpinuids késle af

Unos a otros se lamentan de que quieren regresar a casa. (Trad. E. Crespo)

Con este sentido del hogar, en general, la raiz puede ir acompanada de sufijos adverbiales —
og, —ely —eex como en [/, I1, 236; VII, 363-4; VIII, 513.
11, 11, 236 pinaoé mev {vx kdoll keyleea

A casa, si, regresemos con las naves (Trad. E. Crespo)

11, VIII, 513 400" dE nEE Nk P e aébuénoi pinuel el n

244 La unica ocasion en que se refiere a la morada de un dios con el término pinipk en plural es en Od., XII,
3-4, 8l n' R PO qvCekeldE pinio nad muvpd €1CC nod dxaubod § €0iuly donde estan la morada y las danzas
de Eos, hija de la mafiana, y las salidas del sol (Trad. E. Crespo).
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y que alguno de €sos dirigiera ya en casa un disparo nuestro.
(Trad. E. Crespo)

11, V11, 363-4
noma ' 6LC " apuidk X AvPens Miéng vk 6&
naxr| €e€0g dvie kalnai pinpeek 460’ Enlgetical

Mas cuantas riquezas me traje de Argos a mi casa,
todas estoy dispuesto a darlas y a afadir otras propias.
(Trad. E. Crespo)

Incluso, como mencioné arriba, algunas veces se utiliza como sindnimo de patria, de la
amada tierra (Cf. 11, V, 683).

11, V, 686-7

gk mobelviené v, émel pwom av' £1e00 k EPgP e

KM E aé pinpuicdg 010 Sk &€ manvida Boidak

[...] porque ahora veo que no era mi destino regresar a casa, a la querida tierra

patria.

(Trad. E. Crespo)
Para expresar el hecho de estar en casa o de dirigirse a casa se puede prescindir de los
sustantivos pinio, pinué u pinuk y sélo utilizar o bien &k / éki mas un genitivo posesivo
como en /1, VI, 47 éx a0kel 1 momvué, o con el adverbio &kdpk

1, X, 378-9 &L v Exdpx
g 1 Tvolv & nenubemdn v e CidSVUE,

pues tengo en casa bronce, oro y forjado hierro
(Trad. E. Crespo)

En Homero los vocablos con esta raiz no aparecen adjetivados y se puede afirmar que no
sefalan la pertenencia, para esa funcion se utilizan vocablos con la raiz dct — que puede

estar acompanada de varios adjetivos como ilustre, hermosa, bien construida, alta, bien

habitada, etc., como en los versos 7/, II, 700-1 y 854; 111, 421; V, 198, 212-13).
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11, 11, 700-1
N 8¢ nai aBLovod ME aOumué Pobamn €0£0elmnunai oot pEMinedié: [...]

Su esposa [de Protesilao, capitan de la nave de las ciudades de Filace, Piraso,
Iton, Antron y Pteleo] se habia quedado en Filace con las mejillas arafiadas y
una casa a medio terminar.

(Trad. E. Crespo)

11,11, 854
a0l mellave éxlpk Tunor 0k n0ona oy 1 o' Exalpk

Y en ambas margenes del rio Partenio habitaban [los peonios] ilustres
moradas.
(Trad. E. Crespo)

11,111, 421
Al 61 ABehdxdvulpov prmevina0s inunu

Estas [las siervas] al llegar a la hermosa morada de Alejandro.
(Trad. E. Crespo)

1, V, 198
gvmuié k@ Enénehbe dvr plExCaplonillx

Al partir me lo encomend6 en las bien construidas moradas
(Trad. E. Crespo)

1, V, 212-13

€l 6€ ne kil mai Qv ppial 60e ab 1L

momvid' €1 MK a0k nenol vpeve 06 1€ Pa dda

En caso de regresar y volver a ver con estos 0jos mi patria, a mi esposa y mi

alta morada de elevados techos. (se refiere a la casa de Pandaro, hijo de

Licaon).

(Trad. E. Crespo)
La diferencia mas significativa es que hay dos funciones que requieren la raiz dgt —: la
primera es cuando se especifica directa o indirectamente al poseedor de la casa; la segunda,

cuando la 'casa' o 'morada’ esta calificada mediante algin adjetivo como hemos visto en los

textos anteriores. Nunca se registraron vocablos de la raiz pln— adjetivados y, a su vez, la
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raiz 6ct — no acepta los sufijos adverbiales que si se encontraron en uln-.

En la /liada se hace mencion (especificando el nombre del propietario) a la morada
de Agamenon en Argos (I, 30), Actor Azida (11, 513), Tlepénemo (II, 669), Protesilao (II,
701), Alejandro (III, 421; VI, 313), en donde se menciona que ¢l mismo la habia hecho (VI,
503), Etéocles (IV, 385), Pandaro (V, 213), Priamo, de la que hay una descripcién en:
VI 242-250:

A00' dnedon [vinplu vt prrevina00¢' inaxe

A£LAS aigpeint neppr Ekpc avnav £k omd
aekmnuK’ Ekelok € aOop § 2elnuip Oieplp 6.245
m0OCi pk 00Ok o€ 010 1¥KknE Exea O maides
Nuitdxrp Mv@nplp mova 1 kdE & abvmud s,

NUoVAg K &' enévg ek ékakipl Ekopeek avONE

> oyoen ' Eax néPepleddon plielnpip Bieplp

700Ci pkd00M0ck o€ 010 1€KpE Exea o8 Paavpui  6.250
Nuitdxr Mv@uulp mov' aiopiné abvmud ik

Pero cuando ya lleg6b a la muy bella morada de Priamo, construida con
pulidos pérticos de columnas, en la cual habia cincuenta habitaciones de
pulida piedra, edificadas unas contiguas a otras, en las que los hijos de
Priamo se acostaban junto a sus legitimas esposas, y para las hijas, en el lado
de enfrente, dentro del patio, habia doce techadas habitaciones de pulida
piedra, edificadas unas contiguas a otras, en las que los yernos de Priamo se
acostaban junto a sus respetables esposas.

(Trad. E. Crespo)

También se mencionan las moradas de Héctor (VI, 370, 497), Peleo (IX, 289, 480). Es la
{inica casa en la que se especifica el nombre del propietario, pero se usa pinué (1, IX, 289

nvoé pinuk TI80fuE: hacia la casa de Peleo... I, IX, 480 & I180ja drome” a casa del soberano
Peleo...”®).

Pero en XI, 769 se vuelve a hacer referencia a la casa de Peleo y ya se utiliza la raiz du —.

II80AUE & inuiele o dut poé £ kalewuios
Habiamos llegado a las bien habitadas moradas de Peleo.
(Trad. E. Crespo)

245 Traducciones de Emilio Crespo.
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Parece relevante hacer notar que en las dos referencias anteriores no se habia utilizado un
adjetivo, pero en la tercera aparece kalendauknasquizas por eso estd dut po&

También se menciona la casa de Amintor (X, 267), de Cises (XI, 223), de Tideo (XIV, 121),
aqui aparece también una pequefia descripcion de la propiedad que se califica como
opulenta.

lliada, X1V, 121

AdviiCnplud' €Boie eoParydxk, koie & oD

a0 kedk alomun, 60LESE pi Hlax dvupoval
movpbvvul, modul 8¢ Bondxk ECak Gvman Ll abis,
uB0a 8¢ i Tvvoam Ene nénalnu 6& maxkmpE Amolné
EPmen N 0¢ 1€00¢e 1' dnuodiek, &i énevk mev.

Se casdé con una de las hijas de Adrasto [Tideo] y habitaba una morada
opulenta de propiedades; tenia abundancia de labrantios feraces en trigo,
numerosas hiladas de arboles alrededor y muchos rebafios de ganado y
destacaba entre todos los aqueos con la pica.

(Trad. E. Crespo)

La morada de Equecles Actorida (XVI, 189-190) y la de Sarpedon (X VI, 445).

Es preciso ademads, senalar que en algunas ocasiones se emplea el plural colectivo
Oywma  para referirse al palacio, en tanto que eran las habitaciones dispuestas en torno al
mégaron o palacio micénico, estructura fundamental de la ciudad y que se diferencia del

resto de las habitaciones tanto por las dimensiones como por las técnicas constructivas.

1, V1, 313
“Enngv 8¢ mv o oy o ' ABehdxdvulpasonmel

Entre tanto Héctor lleg6 a la bella mansion de Alejandro
(Trad. E. Crespo)

Los verbos que mas frecuentemente se utilizan para construir o instalar una casa son NeQm

y nied, respectivamente.
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En la Odisea la casa se ve como la posesion mas importante, como lo mas valioso
(I, 45-6), incluso se expresa la tristeza de perderla (IV, 318, mi mansion se consume,
perecen mis pingiies haciendas, llena esta de enemigos mi casa...). En ella se deposita el
poder y el honor (I, 117, 359, 397, 402; VI, 183). Incluso se ve como algo vivo que corre
riesgo, que puede morir: (II, 63 - 4 HS' ENINAODE pnuE 81 OF dCvOche, es grande la afrenta
en que mi hogar muere; 1, 232, 250, 11, 203).

A diferencia de la Iliada, en donde dos términos expresaban la idea de propiedad:
puinué y 8dw, en la Odisea encontramos también los siguientes vocablos: mjla o
neln 8Cuxk que expresan el conjunto de bienes representados por la 'propiedad o posesion'
(Cf. O0d, 1, 402; 11, 74-75 y 123).

1, 402
nijrema 8' avnog EmuCEnai 8y 1 all Cuitlx axdaClpnts

Maés bien puedes [Telémaco] tu hacienda guardar y mandar en tu casa...
(Trad. J. M. Pabon)

II, 74-75
vigaé €Ce éiexa e a nemvovaalix ne

[Por mi, a la verdad], mejor fuera que vosotros, no ellos, tomarais mi hacienda
y mis reses
(Trad. J. M. Pabon)

1, 123
nudve, Bav pox aiprpk neMedK noi e’ Edpmoad

que tu hacienda y tus bienes irdn consumiéndose
(Trad. J. M. Pabon)

Asimismo se muestran espacios mucho mas intimos, hay muchas referencias a alcobas,

lechos y escenas de bafio (v.g. I1I, 399 y ss.246, V, 384247, 482, VII, 346248) y también varios

246 A dormir sobre un lecho tallado en el atrio sonoro. / Puso cama a su lado a Pisistrato, el tnico hijo / que
quedaba soltero en sus casas, gran lanza y gran jefe, / y se fue donde al fondo de la alta mansion le tenia/
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versos que expresan el regreso al hogar como el objetivo de todo hombre (v. g. I, 4-5, 17,
36, 75-76, 83, 268-9; 11, 299, 381; III, 160; 1V, 261, 381, 470; V, 42, 115, 205; VI, 13 y ss.,
315; IX, 350).

Se mencionan las casas®*: del mermérida Ilo (I, 259); de Icario (II, 52); de Diocles
(111, 487); de Menelao (IV, 2); de Tiestes (IV, 514); de Laertes (IV, 555); del rey Sidon (1V,
618); del padre de Noemon (IV, 557); de Ulises (v. g. IV, 674); de Erecteo (VII, 81); de
Alcinoo (VII, 81); de Eolo (X, 5); de Egisto (XI, 389).

La casa, y mas especificamente, la mansion puede estar calificada mediante los
siguientes adjetivos: vpo0vE, alta (111, 399), vpevenE , de elevadas techumbres (IV, 45-
48), o con el adverbio damnvnvuel, lejana (IV, 757), n0omv§ inclita (V, 381), aponbonvg
noble (V1I, 3), nick, rica u opulenta (IX, 35).

En Odisea, la raiz que indica la propiedad de un dios siempre es ot -. Un verso
formular refiere la posesion de estas olimpicas moradas por las musas, Zeus, Hera, etc.
Aparece en I, 18; 11, 30; 11, 67; 11, 484; V, 383; X1, 218; XIV, 508; XV, 115; XVI, 112.

En la lliada se hace mencion principalmente a la morada de Zeus (cf. V, 398 y 907,
X1V, 173; XV, 85 y 101) que aparece siempre en singular ddw y a la de Hades (cf. VII,
131, 367; XI, 263; XIII, 415; XV, 251), también usado en singular, alternando dviué y
d®dw o s6lo mediante la preposicion &i& Sin embargo también se menciona la morada de
Poseidon de la que se hace una pequena descripcion en XI, 73 ss.

AiPag, Ekea 6¢ pi nOona oy 1o na aéieell OlkdE
nvelea 1 aviaivp kno nenemmo; a0 eina aici.

preparadas las ropas del lecho su esposa, la reina. (Trad. J. M. Pabon)

247 Mando6 que se echasen / en sus lechos sin mas. (Trad. J. M. Pabon)

248'Y el héroe al oirlas el gusto sintid de encontrarse en el lecho. (Trad. J. M. Pabon)

249 Me refiero solo a la propiedad. En el apartado de Palacio indicaré cuéles estan expresadas con el vocablo
1€P avux.
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sus ilustres moradas [de Poseidon] estan construidas, chispeantes de oro y
siempre inconsumibles.
(Trad. E. Crespo)

Se mencionan también las moradas de Océano y Tetis, de Afrodita, el tdlamo de Hera y la
morada de Apolo.

En la Odisea encontramos también referencias a las casas de Zeus en el Olimpo en
I,27; 111, 377; V, 169 y VI, 42.

I, 27 Zoxo§ &xd wefavp LLG<'OBoumip o devoulnilox.

Alla estaba sentado [...] en las casas de Zeus el Olimpio. (Trad. J. M. Pabon)

III, 377 wo 1 &k Bav nEGS™ GOOUE O0@Lala oy wom * EmKNGK,

Y no es otro de aquellos que habitan las casas olimpias... (Trad. J. M. Pabodn)
(refiriéndose a la casa de Zeus) lo mismo que él, son su casa y sus bienes;
(Trad. J. M. Pabodn)

Varias menciones a las 'casas' de Hades: 1V, 834; X, 512; XI, 65 acompafiada del adjetivo
tenebrosas; X1, 151; X1, 277 donde se describe como de solidos cierres; X1, 475 calificada
como la mansion de los muertos y se especifica que se debe bajar (por ejemplo en XI, 65y
475); X1, 571 también descrita como de anchas puertas; X1, 627 y XII, 21.
IV, 834 1} 1166 néexdne nai sik Aidap dvr pZL.
ha venido a parar en las casas de Hades.
XI, 65 alnvaPdadck €apd, ponr 6’ Acdvldenanijdse.
me rompi la cérviz y mi alma bajé a las mansiones tenebrosas del Hades.
XI, 151 ®&Ba1é k3 pomn) 1 €k Ead vl pKAGOJE €ilg
y al fondo se entro a las casas de Hades.
X1, 2771 6 &ad i Aidap moBdvnop vanevuip,
y ella fuese a las casas de Hades de so6lidos cierres.

X1, 475 n®dE EnOE Aconioe nondefiek, Ekea neKenvul
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a0 vad £e€ kaipoll,
iComo osaste bajar hasta el Hades, mansion de los muertos?
X1, 571 fjiek ulElnovneE nenan’ edvom 00eE AcoLE 6
por el Hades, mansion de anchas puertas.
X1, 627 ®E gimox 6 1 &k oonEEad dvl pkAcd|E €ilc |
Tras decir estas cosas marchdse hacia el fondo del Hades (Trad. J. M. Pabon)
Hay algunas menciones a la morada de la diosa Calipso, que si bien es una gruta, en
algunas ocasiones aparece la raiz dct -:
V, 242 1 1 éx €ad Tvo& ode Kabopy , dia egdicic,
regresO a su morada Calipso, divina entre diosas,
VIII, 452 énei om Oine ddwa Kabop pudé fomnoip {pn

desde el dia que dejé la mansion de la diosa Calipso (Trad. J. M.
Pabodn)

También hay mencidn a la cueva de Ilitia en Amnisos en XIX, 188 (figura 29).

Figura 29. Cueva de llitia: planta (arriba) y corte (abajo). Las
areas negras representan crecimientos de estalactitas en el piso
de la cueva.(Castleden, Rodnye, Minoans, p. 61)

;. . . 2 . .
Hay muchisimas menciones a la casa de Circe™, algunas veces referida como palacio,

250 Cf. Odisea, 1X, 31 ®&& avncg Kivnd nanevimoekékepav pLlk (la pérfida Circe, pretendié que,
cautivo en sus salas), X, 150 Kivnog éxepav plLl (alli estaba el palacio de Circe), X, 210
govuk 8 &k anll niE nenddt éxa oy woma Kivndg | Aelnpil {x 06eC(l, nevdnénnw ki my ve. (Encontraron
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acompafiado del adjetivo sagrado (ievpig ék oyt all Kivndé, ieva mvog dyama Kivndé), o
como sus salas (éx 1efavulllx), o simplemente como su casa (dyomoa Kivno&) En X, 275
se dice que se accede a través de un valle sagrado (ievag dxa onlla&). Puede también
sefalarse s6lo mediante la preposicion ék y el nombre del propietario: €k Kivnd& Cuando
Circe se refiere ella misma a su propia casa, aparece la raiz pin- que nunca se habia
utilizado para una morada divina:

X, 489

WnéNC Kok aénuimes &1 @ £k titkene  pino.
A disgusto no habréis de seguir en mi casa [de Circe] (Trad. J. M. Pabon)

Por ultimo, tenemos también menciones de la casa de Hefesto (Odisea, VIII, 268, 287, 290,
303 y 321) y la casa de Aurora (XII, 3).
B. En Hesiodo
Sobre este vocablo es relevante mencionar que para Hesiodo es una posesion basica, como
lo muestra el verso 405 de Los trabajos y los dias:

pinuict &k Tvyniina Poxuind ne apdi 1’ Avunive,

Ante todo, procura poseer una casa y una mujer y un buey.

Encontramos otras acepciones: 1. la hacienda o granero, 2. la casa paterna y 3. la cabafa:

las casas de Circe fabricadas con piedras pulidas en sitio abrigado.), X, 275
a0’ dnedn av’ &1 e80uk ik tevag axa anll ag | Kivndg ikelea {mpbobavian po € 1ép a dda , (iba ya
caminando a través de aquel valle sagrado y acercandome a casa de Circe.), X,
282 Enovuloe nuluid’ & Kivnog (Tus amigos en casa de Circe), X, 308 £ 8" €€ dy womo KivndE (yo a
casa de Circe), X, 426 60va 10de” Endvpof ievpié éx oy 10ll KivndE (a seguirme al sagrado palacio de
Circe), X, 432 Kivnog &8 1 épavpx nonooniek af fj nek draknoé (yendo alla a las mansiones de Circe,
[que a todos nosotros nos vendra a convertir en marranos en lobos o acaso en leones, porteros forzados de
su ancha morada.], X, 445 igva avog oy wno Kivnog (al palacio sagrado de la diosa Circe), X, 448
nubva 6& & a08poE ndvpo ¢k oy wil Kivnd (Entretanto a los otros amigos bafidbalos Circe
obsequiosa en sus casas, [..] los hallamos a todos comiendo en la sala.), X, 454
NOaipk 60dovutekp § mevi 8¢ {nexaniyqpuddia . (La casa gemia toda entera y, llegandose, dijo la diosa
entre diosas ), XI, 53 {dw Pav ¢k KivndE 1efav o nanebeimn ex Mie i€ (pues habiamos dejado su cuerpo
en las salas de Circe), XI, 62 Kivdg 6" ékefav @ nanadéf expé pom éxvdla (acostado en los altos de
Circe), XII, 9 &1 nun £pok ndvol mvuielkEs oy woma KivndE (envié por delante a mis hombres a casa
de Circe) (Trad. J. M. Pabon).
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La mujer que revela sus vergiienzas a través de su vestido no engafie tu animo,
porque con su charla agradable anda buscando tu hacienda: quien de semejante

mujer se fia. Ojald que en la casa paterna haya un solo hijo a fin de
conservarla, porque asi como crece la riqueza en las casas.

pon aiel ggvp éle nal muldlee naOlas 503

No sera siempre verano, construid ahora vuestras cabaiias.

Para nuestro autor, la casa también es el lugar en donde se verificaran las mayores dichas o

los peores castigos.
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Y por voluntad de Zeus olimpico las mujeres no dan a luz y los hogares se
quedan vacios.

Se menciona (mediante el verbo niedil) que Zeus le proporciond morada a la Noche en las

raices de la tierra:
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A la otra, la Noche tenebrosa la engendro6 la primera y la puso el Cronida altirregente, que
mora en el éter, en las raices de la tierra.

Aparece en los versos 110 y 128 la formula 60punlo oxoma que se verifica también en

Homero. Finalmente, en 153 se hace mencion a la morada de Hades con el adjetivo

htmeda:
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descendieron a las humedas moradas del temible Hades.

En la lirica no hay menciones que refieran un espacio sagrado, sino solo espacios de
vivienda con funciones domésticas, como en Arquiloco 7 / 7D®' v.9, 115 / 48D; en
Semonides®?, Safo (76 v. 104, 122 v. 150), 127 v. 155)*>, en Alc. (Frag. 4°* (V.10), (V.

42), donde se habla de la morada de Quir6on, V. 58, V.283y V. 311.

VIII. 4 Conclusiones

En las siguientes tablas se sintetiza la informacion aqui expuesta sobre este término en
Homero. Cada uno de los recuadros equivale a 5 apariciones del término en la obra

homérica. Con esta organizacion podemos darnos cuenta del uso que se verifica mas.

Funcion Raiz pin-

1. Referencia al poseedor

2. La patria (a donde uno debe regresar)

3. Uso sagrado

4. Como posesion

5. Sélo como lugar

6. Especiales

251 éhodmCEDS” Enévpog Emanel penal (y otra vez iran a casa de otros)
épodo X, fragmento 93 / 105D
Baiotek px nomok pinad dpeCea {(llevarse a casa la calamidad que se ofrece a la vista)
252 8 /7D v. 46-47
...Ova 8'éleieC 1 &k €k 10m @ / TVUKQA, Tvpijlay , €Ceie (6 Em‘elmavn.
(entre tanto, come en su habitacion toda la noche y todo el dia y come junto al hogar)
8 /7D v. 60-62
Otmenurvpk £h pinpo adou / pimemvol inkok alow 05k dbegot £kd Tyudy'
(ni de sacar de la casa la basura ni de sentarse junto al horno por evitar el hollin.
8 /7D v. 100-101
...00NCAL VK Pokalny BiPrenod / pod‘aipa 03 ox pinidg dmy {enol
(el que vive con una mujer y no alejara tan pronto de su casa el hambre).
253 76 (V. 104) [...] que la Aurora brillante hizo salir de casa...
122 (V. 150)
127 (V. 155) [Casa con propietario]
... que lo pase muy bien la muchacha de la casa de los Polianactidas.
254 Comienzo de un poema mimético puesto en boca de una mujer enamorada. Cf. Bowra, Greek Lyric
Poetry, p. 133.
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Funcién Raiz Swp—

1. Referencia al poseedor

2. Uso general (a donde uno debe regresar) lugar donde se habita, pero se
sabe el poseedor

3. Uso sagrado

4. Con adjetivos

5. Morada de los dioses (O8¢unlo &y woma)
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Conclusiones generales

El trabajo aqui presentado es el resultado de cuatro anos de investigacion doctoral, en los
cuales incluso la propia especificacion y delimitacion del objeto de estudio — traducido en
los topicos de analisis — fue de gran complejidad.

Como se establece en la introduccion, el objetivo de mi investigacion siempre fue
dialogar con las diversas fuentes con que contamos (arqueologia, tablillas de Lineal B,
epigrafia arcaica, literatura épica y lirica arcaica) a fin de poder entender, definir, describir
y especificar las diversas funciones que el espacio sagrado edificado tuvo en la religiosidad
griega, tanto en la Edad de Bronce como en la época arcaica. Hay que enfatizar la
relevancia de este analisis en que se incorporaron todas las fuentes de que disponemos para
entender el objeto de estudio y dar a cada categoria su lugar sin preconcepciones.

Es verdad que es muy aventurado hablar de —Religion griega”, pues, como han
establecido antes ya varios estudiosos, en realidad hablamos de varias religiones: la
minoica, la micénica y la propiamente griega. Por eso hago énfasis en la utilizaciéon del
término —eligiosidad”, entendida como la forma en la que se reproducia el ritual religioso.
En este sentido podemos si hablar de una continuidad, con obvios cambios en el
comportamiento religioso y, sobre todo, en la percepcion y la utilizacion del espacio
sagrado; pero cuya continuidad de uso puede verificarse, en varios casos, a través de los
restos arqueologicos y también de los textos.

Se establecieron y analizaron seis topicos: a. altar, b. casa, mansion, morada,
olimpica morada; c. mégaron; d. témenos; e. templo o santuario; f. ritual; y en cada
apartado se incluyeron las conclusiones propias. Aqui se presentan algunas reflexiones que

complementan las vertidas al final de cada capitulo.
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El altar, analizado en el cuarto capitulo, es el punto focal del ritual; es, por tanto, el
elemento que sacraliza el espacio y lo define en tanto que funciona como su —entro”.

Puede resultar contradictorio que el elemento caracteristico de la sacralidad y el
primer componente estable del sitio religioso sea el que represente una mayor cantidad de
variantes: la tipologia, la representacion, la ubicacion, la funcidn, la pervivencia de un
vocablo sobre otro, sus materiales, etc.

Ni siquiera hay un consenso sobre el sacrificio animal como una practica religiosa
durante la edad de Bronce. Higg y Palaima lo mencionan entre los rituales mas
importantes, mientra que Bergquist y Whittaker dicen que no hay evidencia suficiente que
nos confirme esta practica que si constituyd una parte fundamental del ritual griego del
periodo historico.

La amplia literatura escrita sobre el sacrificio ha repetido continuamente un
esquema bipartito en el que el altar elevado, conocido como bomds, estaba dedicado a
dioses olimpicos y la eschara a los cténicos, dado que, como era mas bajo, la sangre
entraba en contacto directo con el subsuelo; sin embargo, la historia conocida sobre el altar,
la misma que se refleja en esta concepcidn bipartita, parece haber sido trazada a partir de
fuentes literarias postclasicas, sobre todo, trabajos lexicograficos y escolios.

Vemos pues que son fundamentalmente dos los vocablos que definen al altar: agt v§
y élmava, cuyos significados elementales son _base‘ y _hoga‘, respectivamente. Asi
podemos conjeturar que era en la eschara donde el fuego se encendia, lo que concuerda con
el sentido propio de €p¢ y permite entender el ritual como una nocién de purificacion a
través de humo.

Es también el vocablo é(mava el que tiene continuidad desde la Edad de Bronce (e-

ka-ra) y que, sin duda, refiere el —fuegdecho en una cavidad del terreno y que sirve, en el
259



ambito religioso, para un hogar sacrificial” (Melena, 2001:36-7); sin embargo no vuelve a
tener el sentido que ofrece la tablilla pilia PY Ea 102 + Ea 107 en la que se define que es
un altar de cenizas, consagrado a Dionisio, y es sustituido por el sintagma aci u eékav (la
oquedad de un altar recién construido de piedras) que Pindaro utiliza en la Pitica 1V, 202-6
para narrar el sacrificio de una manada de rojizos toros en honor de Poseidon.

Este tipo de altar bien puede ser el representado en las vasijas G o H de la lamina 8
y en las figuras 17 y 18, en donde superponen piedras en la cavidad, y el conjunto (hueco
mas piedras) conforma el altar eschara. Algunas veces este altar convive con el altar-base
(agt vé) en la arqueologia, al ubicarse como un altar al interior de la edificacion y sobre el
que (cuando faltaba el altar fuera) se asaba la carne que comerian los participantes en el
sacrificio, como en el templo B de Kommos, Creta (s. IX a. C.) (fig. 13).

El quinto capitulo pertenece al mégaron, término que se verifica en la Edad de
Bronce y que en la épica designa la sala principal de una casa noble o un oikos entero. En
Homero, entonces, el mégaron es el espacio familiar por excelencia. En ¢él se albergan los
talamos, lechos, bafios y salas de banquetes, por tanto es escenario de las mas intimas
narraciones de la vida cotidiana.

Es un deleite recrear mentalmente la atmoésfera en la que Penelope aguardaba en su
alcoba labrada (Od., 1, 426-7) a la que accedia tras subir una larga escalera (Od., I, 330),
seguida siempre de sus siervas (Od., I, 360-2) para llorar. O a la aturdida Helena que reposa
en un aromado cuarto de elevados techos (/1. IV, 121) y ver coémo Alcipa la cubre con un
manto de lana mientras ella reposa en una silla labrada que Adrasta le habia acercado; o
cuando hila un tejido (Z7., I11, 125); donde da a luz a Hermione (Hesiodo, fr. 204, 93-5).

Que sea también el lugar que aloja las bodegas de Alcinoo, las cuales almacenaban

oro, bronce, vestidos, aceite y vino (Od., VI, 299 ss.).
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El lugar donde la vida divina y noble ve la luz al ser el escenario de los partos, y a
su vez donde los hombres mueren (Hesido, f© 257, 1-4). Asi, las fuentes literarias nos
ofrecen multiples escenas de la vida cotidiana: el nacimiento, los banquetes, las actividades
domésticas como el hilado, los recibimientos y pernoctaciones de los huéspedes, etc.; sin
embargo también en ¢él se llevan a cabo rituales.

Lo cierto es que la evidencia arqueologica da cuenta de que la disposicion de las
habitaciones en los conjuntos palaciegos no es del todo apropiada para que se lleve a cabo
solo la vida doméstica o privada de los miembros de la élite gobernante. Asimismo, los
frescos con varias escenas religiosas y los objetos de culto encontrados en diversos mégara
conducen a reconocer el hecho de que hubo una compenetracion de lo secular y lo sagrado.

El sexto capitulo estudia el témenos, un vocablo cuyo significado base es _dominio‘.
Sabemos que en toda religiosidad hay normas; una de ellas es que el espacio donde se lleva
a cabo un ritual y que se considera sagrado debe estar delimitado para que no sea profanado
por los que entran. Asi, esa frontera puede tener alglin tipo de sefalizacion (un horos, un
muro o una inscripcion); sin embargo, se debe aclarar que no es un término que se aplique,
en origen, so6lo al espacio sagrado, sino también a la propiedad privada. De este modo el
poseedor puede ser una divinidad como Afrodita (Od., VIII, 363, Himno homérico a
Afrodita, 59y 267, Alc. V41, IG I’ 2604), un gobernante como Alcinoo (Od., VI, 293ss.) o
el lawagetas de la tablilla pilia PY Er 152.3, un héroe (IG II* 2612, Pindaro, Istmica I) o un
clan (SEG 31:509).

Sera a partir del siglo VIII a. C. que el témenos sea entendido como un espacio
_pussto aparte* para un uso cultual. Y en los textos se puede leer como el témenos tiene, en
efecto, un uso sagrado y también ofrece algunas caracteristicas fisicas: un témenos podia

ser visible desde lejos, estar arbolado, ser grande y fértil; sin embargo no debemos
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confundirlo con un bosque sagrado (a0{u&) ya que éste no recibia culto ni tenia una
delimitacion fisica. La evidencia arqueolodgica revela que también a partir del siglo VIII a.
C. los témene estaban marcados por un muro bajo denominado peribolos o un horos que
podia contener la inscripcion de sacralidad (Cf. IG I’ 1068, IDid 71).

El séptimo capitulo se enfoca en el término xovg (con sus variantes dialectales), de
donde el verbo kaielx _habitar‘. Se dice que no esta atestiguado en las tablillas de lineal B,
pero en TN 316 de Pilos se especifican seis areas bien definidas que pueden incluir un
templo — aunque ninguna de éstas ha sido encontrada en tierra —. El término que se utiliza
para la posible edificacion es i-je-to-ge, traducido como _santuario®.

Como el texto afirma que se conducen victimas y ofrendas, se suponen sacrificios
que debian realizarse sobre o en torno a un altar, por lo que debemos también suponer la
existencia de una edificacion para el depdsito y almacenaje de ofrendas, asi como la
recepcion de hombres y mujeres que también se ofrecian.

Otra tablilla, la Jn 829 contiene el término na-wi-jo, utilizado para designar el
bronce, este adjetivo provendria, segun Palaima, de un supuesto sustantivo *na-wo, cuyo
significado literal seria _lugar de vivienda‘; de modo que, el templo serd la morada de la
divinidad.

Ahora bien, la evidencia epigrafica, por su parte, permite conocer, sobre todo,
algunas técnicas constructivas asi como los materiales utilizados en la construcciéon de un
templo; pero es la evidencia literaria la que condujo a las conclusiones mas interesantes, ya
que, gracias a tres fuentes literarias, que refieren un mismo espacio sagrado edificado,
podemos hacer algunas conjeturas sobre el uso del vocabulario. La Odisea utiliza la ya
mencionada _formula homérica‘ (ui néiekpé agwé ne eonel) para referir un recinto

cercado (témenos) que tiene en su interior un altar en el que se llevan a cabo rituales; sin
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embargo este pasaje no refiere una edificacion como tal, sino un espacio abierto en el que
se encuentra un altar. Mientras el segundo texto, el Himno homérico a Afrodita mantiene la
misma férmula homérica en el verso 63 (&kea 0& ui nérekué agwé mne goy 606E), pero
incorpora en el verso anterior el vocablo que importa en este capitulo: kdvk, al que afiade
una descripcion mediante el adjetivo €oy dea (que ya estaba incluido en la formula).
Importante sefialar también que, como ya se menciona una edificacioén (el templo, xdvk)
también se mencionan las puertas que dan acceso a este edificio y como son (epvag
Baelkds.). Finalmente, el poema de Safo, que también se refiere al templo de Afrodita en
Pafos, utiliza la variante kodc>’, complementada con el adjetivo &fwuk y agrega la
combinacion kodpuk + d0CuE + adwl. No contiene la formula homérica, pero podria
afirmarse que la incorpora mediante el uso del adjetivo _huneante® o _fragante’ que
aparecia en los otros dos textos, con el sintagma deileoilduekul [0aoakyncl _humeants
de incienso®.

Puede pensarse, pues, que los espacios sagrados se van definiendo poco a poco, el
vocabulario se va incorporando, sincretizando, reemplazando, eliminando o haciendo mas
exacto. Esta percepcion y utilizacion del espacio sagrado debe ser estudiada en conjunto,
como se ha pretendido hacer en este trabajo, ya que los discursos vertidos sobre el tema han
analizado parcialmente la evidencia ya sea arqueologica, literaria, epigrafica o iconografica
y por lo tanto, han arrojado conclusiones también parciales — como el supuesto esquema
bipartito de altares o el mégaron palacial —. Asimismo es de vital importancia que en las
traducciones se refleje este importante avance en las investigaciones sobre el espacio

sagrado, ya que al carecer la cultura griega de textos sagrados, es en las fuentes literarias en

255 Forma que solo aparece dos veces, una en este texto y otra en el verso 17 del fragmento S262 de Alc. (&€&
ko p]k afraé [1600aduE).
263



donde la religiosidad encuentra voz.
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