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Introduccion

El progreso de las culturas esta intimamente ligado a las colisiones que han tenido unas
con otras. Esto es al menos lo que el antropdlogo Lévi-Strauss’ consideraba. En el
mismo sentido, el filbsofo mexicano, Bolivar Echeverria, diria que si existe una historia
de la cultura, entonces es una historia del mestizaje cultural®. En el tema de la
interaccion entre las diversas culturas se ha gastado mucha tinta proveniente de
pensadores de todas partes del mundo, pero también, de distintas disciplinas sociales.
Algunas de las teorias tratan de explicar una porcion de la realidad que tiene que ver
con el crecimiento de civilizaciones, los flujos informaticos y monetarios, el capitalismo y

la globalizacion.

Ahora bien, en su devenir cada una de las civilizaciones muestra diferentes
modos en los que cada sociedad produce sus propios bienes; un proceso economico
dentro del cual el capitalismo es s6lo un modo de produccion particular®. En el contexto
historico de la economia capitalista, el desarrollo de la civilizacion moderna se produjo
en paralelo con la acumulacién de capital (o capital originario): un fendmeno social que
se realiz6 durante el proceso de secularizacion del estado y la mundializacion del
mercado. Pero, es importante considerar que la mundializacién no es necesariamente
una manifestacién capitalista. En todo caso, el capitalismo es la manifestacion mas

reciente del proceso de mundializacién de la economia, pues este ultimo tiene como

! Cfr. Claude Lévi-Strauss, Raza y Cultura, Madrid, Catedra, Coleccién Teorema, 2012, Quinta edicién, 2012, pags.
142.

2 Cfr. Bolivar Echeverria, La Modernidad del barroco, México Distrito Federal, Editorial Era, Segunda edicién, 2000,
pags.230.

3 . . . . T . . . e .2
Particular en el desarrollo de la historia; pero diverso y multiple en la realidad social de cada civilizacidn.
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fundamento los planteamientos utopicos que desde el Medievo buscan integrar las
diferentes civilizaciones y culturas en una unica sociedad cosmopolita.* Asi, el proyecto
de <<civilizacion mundial>>° tiene en su interior la implicacion de que toda cultura

potencialmente podra (y tendra por su devenir historico) interaccionar con otra.

Entonces, si tomamos lo anterior como un acto innegable del devenir de las
culturas, encontramos como consecuencia la posibilidad de varios escenarios. Uno de
ellos en donde una cultura apenas tenga intuicion de la existencia de otras culturas. Asi,
la cultura tendria una codificacidon de realidad sin (tantas) afectaciones de otras. Desde
este punto de vista, las diversas civilizaciones en su historia particular, llegaran a vivir

un proceso capitalista®.

Lo anterior constituye uno de los ejes medulares de la presente investigacion, ya
que en México existe una gran disparidad entre los tiempos de las diversas
comunidades, unas forman parte de los procesos de globalizaciéon y participan en el
intercambio de informacién de manera cotidiana y otras, como algunas de las
comunidades rurales, apenas comienzan con una apertura estructural (producto de el
comienzo del uso de medios de comunicacion electronicos) que las involucra y a la vez
enmarca una diferencia que las soslaya de la dinamica global y globalizante. Los flujos
de informacién y monetarios, las tecnologias de la comunicacién y los medios de
transporte facilitan la posibilidad de que las civilizaciones del orbe interactuen entre si y,
también, aumentan la posibilidad de hacer participes a aquellas que por distancia

geografica, barreras econdmicas, o no inclusion de tecnologias de la informacion,

* Cfr. Armand Mattelart, Historia de la utopia planetaria. Espafia, Paidds, 2000.

> Lévi-Strauss define a la <<civilizacién mundial>> como: “[...] hemos considerado la nocion de <<civilizacién
mundial>> como una especie de concepto limite, o como una manera abreviada de designar un proceso complejo”.
(Claude Lévi-Strauss, op. Cit., p. 77.). En este punto el autor se refiere a un punto en el que las civilizaciones
tendran contacto con todas las demas existentes en el mundo; esto por el crecimiento territorial, y el aumento de
interaccion econdmica mercantil, o solamente de comunicacion.

® El mismo Bolivar Echeverria (op.cit.) diria que el capitalismo, es un proceso histdrico innegable en la historia de la
humanidad. Por lo cual, en esta investigacion, no se cuestionara la existencia de estos procesos, sino mas bien
como la interaccion entre culturas cambia la codificacion de la realidad en éstas. Como veremos mas adelante,
nosotros pensamos que este cambio puede deberse al cambio de las actividades significativas en Atliaca (lugar de
la indagacion). En cierto aspecto, la introduccidn de actividades codificadas bajo el canon capitalista y globalizador,
podria incidir en la forma de ver la “realidad” en comunidades auin no iniciadas, del todo, en estos procesos.
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participen en la dinamica de los procesos de globalizacion. ; Qué pasa con la nocion de
realidad y/o actividades que dan sentido en las culturas que no estan del todo en el
proceso de globalizacion? ;Se pierden sus tradiciones o existen continuidades? ;Se
puede hablar de una homogeneidad entre las culturas o, pese a estas interacciones, se
conservan rasgos particulares y heterogéneos? Estas preguntas son las que motivan a
la puesta en marcha de esta investigacion y que derivan en la pregunta general de
investigacion: ¢ Cuales son los cambios y continuidades de las practicas sociales que
dan sentido en la semiosfera Atliaca a partir del inicio de los procesos de civilizaciéon

mundial y/o de los procesos globalizadores?

Para intentar dar respuesta a la pregunta general, se pretende hacer una
indagacién de tipo exploratorio acerca de la llegada de una actividad industrial a una
comunidad rural, Atliaca. En primera instancia, y en lo correspondiente a nuestro
capitulo 1 (La comunidad de Atliaca y sus practicas sociales significativas), a través
datos de etnografico se tratara determinar (en tiempo y espacio) el fendbmeno que,
como observadores, percibimos. Esta lectura etnografica también nos dara luz sobre el
problema en cuestion y nos hablara de la importancia en la llegada de las actividades
industriales-capitalistas como consecuencia de un proceso de civilizacién mundial” y de

procesos globalizadores®(ambos conceptos seran tomados como supuestos; es decir,

” El término <<Civilizacién>> puede ser entendido a partir de dos autores: Lévi- Strauss y Bolivar Echeverria. Para el
primero, desde el punto de vista de la antropologia estructural, el proceso de civilizacion es consecuencia del
crecimiento mismo y el “progreso” de las culturas: “[...] hemos considerado la nocién de <<civilizacién mundial>>
como una especie de concepto limite, o como una manera abreviada de designar un proceso complejo”. (Claude
Lévi-strauss, op.cit. p. 77.). En este punto el autor se refiere a un punto en el que las civilizaciones tendran
contacto con las demas por el progreso de las mismas. Para el segundo autor, la civilizacién es consecuencia de un
proceso que empieza a la par de la modernidad: “La modernidad, que fueron modernidad de la civilizacién
humana, por la que ésta optd en un determinado momento de su historia, ha dejado de ser solo, una modificacion
en principio reversible de ella, y ha pasado a formar parte de su esencia. Sin modernidad, la civilizacién en cuanto
tal se ha vuelto ya inconsistente.” (Bolivar Echeverria, op.cit. p. 34).

®la <<globalizacién>> sera tomada en cuenta como un proceso, a escala mundial, en donde civilizaciones de todo
el orbe interactian, a través de flujos informaticos y/o econdmicos, como consecuencia del avance tecnoldgico:
“[...] los llamados procesos <<globalizadores>> redundan en la redistribucion de privilegios y despojos, riqueza y
pobreza, recursos y desposesion, poder e impotencia, libertad y restriccion. Observamos una re-estratificacion
mundial, en cuyo transcurso se crea una nueva jerarquia sociocultural, una escala mundial” (Zygmunt Bauman, La
globalizacion, consecuencias humanas. México, Fondo de Cultura Econdmica, 2001, traduccién: Daniel Zadunaisky,

p. 94.)
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se parte de la idea de que estos procesos son innegables en la historia de la
humanidad). Por decirlo de otra manera, estos datos nos daran la certeza de que lo que
vemos tiene una relevancia en el sentido social, cultural, politico y en la nocidén de

realidad en la comunidad rural de Atliaca.

En lo correspondiente al capitulo 2: (Hacia un marco teérico-metodologico para el
analisis de las practicas sociales significativas en un texto-semiosfera), los constructos
tedrico-metodoldgicos® de la semidtica de la cultura se estaran aplicando a este caso
concreto para lograr una clasificacion. Asi, este apartado estara compuesto de dos
partes: la primera tratara de construir un aparato teorico-metodologico, es decir, se
explicara al lector los términos que incorporamos, de la teoria semittica de la cultura,
para el analisis de los cambios de modelo de realidad. La segunda parte de este
capitulo se aplicara la teoria a nuestro estudio de caso. Al finalizar el capitulo, deberan
quedar esclarecidas las interrogantes ¢Qué entendemos por los términos de la teoria
semidtica lotmaniana? ;Cuales son los agentes y los procesos que encontramos
inmersos en nuestro fenbmeno?

Consideramos que llevar a cabo la aplicacion de los constructos
tedrico-metodologicos de Yuri M. Lotman, en particular el concepto de <<texto>>y el de
<<semiosfera>>, puede dar luz sobre el encuentro entre culturas y de como éstas son
afectas en su codificacion de “realidad”. Juan A. Magarifios, en su intencion por
constituir a la semidtica como una disciplina cientifica a través de un sustento logico,

diria que la semidética para el analisis debera responder las siguientes preguntas:

“14. Para ello, la semidtica debera, al menos, poder garantizar la verdad de sus
afirmaciones acerca de: 1/ cémo, en determinado momento de determinada comunidad,
se construyen los conceptos posibles en ese momento de esa comunidad (y cuales sean

estos); 2/cémo, en determinado momento de determinada comunidad, adquiere

° Se decide llamar <<constructos tedricos-metodoldgicos>> y no conceptos y categorias, por el hecho de que la
escuela de pensamiento de la que proviene Lotman, escuela de Tartu, trataban de alejar las categorias para realizar
cualquier andlisis. Ellos penaban que la aplicacién que categorias era anteponer un modelo conceptual a un objeto
empirico con cualidades particulares. El hecho de aplicar estas categorias podia limitar la observacion del objeto
desde sus cualidades per se. Asi, Lotman prefiere el analisis de procesos particulares culturales (textos) y hallar
sentidos (mas no significados) de éstos en lugar de investigar signos concretos que pareciesen el observador aisla

Y

para su estudio.




significado determinado fenébmeno (y cual sea éste significado); y 3/como cambia, en

determinada sociedad, la vigencia de determinados significados (y cual sea ese

cambio).”®

Finalmente, nuestro capitulo 4 (Conclusiones: interpretacion de una
caracterizacion concreta de los fendmenos pertenecientes a los procesos
globalizadores), nos permitira no sélo brindar una reflexion a manera de critica (conocer
cuales son los limites), sino también, un ejercicio de interpretacion para comprender los
procesos de globalizacidon en comunidades rurales, en lo general y también en lo
especifico en Atliaca. Para hacer lo anterior se traeran reflexiones de la antropologia
(en especifico pensamientos de Lévi- Strauss) y teoricos de la globalizacion (desde un
enfoque traido de la sociologia: Bauman, Canclini y Beck) que permitiran una lectura
critica e interpretativa del corpus de analisis con respecto a los procesos de civilizacion
mundial y/o procesos globalizadores. Mostrar algunos vasos comunicantes entre lo

"), podria

anterior y la funcién creadora de la semiosfera (o “explosion de sentidos
arrojar algunos supuestos sobre los sentidos en esta comunidad producto de nuevos

textos.

La indagacion, desde su comienzo, tuvo la intencion de realizar un estudio de los
cambios de las actividades que dan sentido a la comunidad rural de Atliaca, en el
estado de Guerrero. El alcance que puede tener esta investigacion es en dos sentidos:
uno acerca de lo académico y, el segundo, como una contribucion a la construccion de

la identidad mexicana.

En lo académico, este estudio puede ser util en las Ciencias Sociales, ya que
pretende realizarse a partir de un enfoque con aporte tedricos provenientes de distintas
disciplinas cientificas sociales. En primera instancia, datos etnograficos permitiran
observar y delimitar el objeto de estudio, esto con la finalidad de lograr la deteccion de

problemas concretos y dejar atras la posible subjetividad en la eleccion del objeto de

%Juan A. Magarifios, Los fundamentos I6gicos de la semidtica y su prdctica, Buenos Aires, Edicial, pp. 16-17.

Y Cfr. Yuri M. Lotman, Cultura y Explosion, Barcelona, Editorial Gedisa, Serie CLA.DE.MA, 1999, Traduccién: Delfina

Muschietti.
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estudio. Por decirlo de otra manera, los datos etnograficos podrian ayudar demostrar
que el problema tiene pertinencia social para esa comunidad y que no es un problema
que el observador ve por su historia de vida o nocion de realidad permeada del sistema
socio-cultural al que pertenece. Después, se realizara un analisis donde se aplicaran
categorias y metodologias semidticas a un fendmeno social concreto (deteccién y
descripcion de actores en el proceso de cambio de sentido en Atliaca). Y al final,
antropologia vy sociologia nos permitiran darle un sentido y/o interpretacion critica al
fendmeno en cuestion. En este tenor de ideas, esta manera metodoldgica de proceder
en nuestro fendmeno en cuestion (cambio de sentido) puede ser un referente para
investigaciones futuras que tengan como interés disciplinar el encuentro entre culturas y
coémo éstas son afectadas en la forma en que codifican su “realidad” social. Por otra
parte, esta investigacion puede ofrecer puntos de analisis a través de los cuales se
podran mostrar posibles explicaciones acerca de un fendmeno social, a saber, cambio

de nocidén de realidad.

En lo referente a posteriores investigaciones en terreno de la semidtica y, en
especifico, semidtica de la cultura, esta indagacion pretende ofrecer diferentes puntos
de analisis a través de los cuales se podran mostrar posibles explicaciones acerca de
un fendmeno social desde los postulados de Yuri M. Lotman. Un ejemplo de estas
explicaciones podria venir de las condiciones del sistema antes de nuestra llegada
como observadores. Para este autor, los productos —textos— de la cultura -sistema
codificador semiotico que clasifica en propio y ajeno— estan codificados y permeados de
textos correspondientes al lapso histérico en el que fueron organizados, esto nos podria
acercar a la condicion histérica del momento de su creacién. Sus postulados tienen un
énfasis primordial en la historia y su progreso. En nuestro caso de estudio, nos ayuda a
dar sentido y re-construir una condicion del poblado de Atliaca que, quiza, nunca
regrese. Esa investigacion se convierte, asi, en un texto que puede encontrarse con
otros (ya sean personas, culturas, publicaciones, efcétera), en consecuencia, la historia
de México (y de lo nahuatl, prehispanico, lo candnico...) es traida al presente para

constituir parte de nuestra identidad actual.
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Ademas, se pretende retomar la funcionalidad de la disciplina de la semidtica en
dos sentidos: por una parte, retomar la semidtica es importante como herramienta que
facilita el analisis de la cultura, de sus texto , de sus sentidos y, por otra parte, en el
mundo académico los productos de esta disciplina (al menos en la Facultad de Ciencias
Politicas y Sociales, Ciudad Universitaria) no han sido vastos en las ultimas fechas,
siendo desplazadas por tesis e investigaciones del lado periodistico o publicitario (solo

por poner unos ejemplos).

El analisis a partir de una teoria semidtica de la cultura y del texto permite realizar
un entendimiento a cerca del objeto de estudio. Esta nos ayuda a realizar una
clasificacion de los componentes inmersos en el proceso de cambio de modelo de
“realidad”. Asi podemos encontrar agentes, textos y posiciones topolégicas en el interior
de una cultura (a saber, semiosfera desde el enfoque semidtico de la cultura). La

semiodtica es considerada mas un instrumento de analisis que una disciplina como tal.

“La semittica aplicada al anélisis interviene en determinado segmento del universo
de las significaciones efectivamente vigentes en determinado sector de la sociedad,
proponiendo, respecto del segmento seleccionado, un discurso explicativo acerca de los
componentes y las relaciones que han participado, histéricamente, en el proceso de
atribucion de determinada significacion a determinado fendmeno, el cual, por la eficacia,

histdrica, de ese proceso de atribucion, se constituyé en social’(cursivas del autor)12.

En las ultimas dos décadas, disciplinas como la historia, antropologia, por
mencionar algunos ejemplos, han utilizado esta disciplina para facilitar una
interpretacion, a partir del analisis y categorizacién de los signo que dan cuenta de
fendbmenos sociales. Pero es hasta la aparicion de Yuri M. Lotman que, la semidtica
adquiere dimensiones de estudio a nivel macro, originando la teoria semidtica de la

cultura.

En la actualidad es menester dar un nuevo viraje hacia esta disciplina para
facilitar el analisis de la interaccidén entre culturas inmersas en la globalizacién y otras

gue apenas se inician en este proceso, ya que, como considera Bolivar Echeverria, la

YJuan A. Magariiios, Op. Cit. p. 15
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modernidad como proceso historico innegable en la humanidad trae consigo al
capitalismo y la forma en que las civilizaciones las vive (él llama a esto Ethos
capitalista)13. Dado que el sistema de produccion econdmica dominante es el capitalista
(salvo unos cuantos paises de Africa y Cuba, entre otros pocos) es necesario saber qué
es lo que acontece en las culturas que reciben este sistema como una alternativa para
incorporarse a la dinamica de mercado, dejando la siguiente interrogante: ;Qué es lo
que pasa con las tradiciones, con la idea de la “realidad” de estas culturas? La
respuesta esta contenida en apreciar a la cultura como un ente dinamico capaz de
incorporar elementos de otras. De verlo asi, se puede apreciar una gran coexistencia de
funciones que pueden ser abordadas desde diferentes puntos de vista dados por

distintas disciplinas cientificas sociales.

Esta indagacidn con elementos como la cultura, identidad cultural, globalizacion y
cambios en el sentido de un sistema social-cultural pueden ser estudiados y analizados
a partir de la nocién <<semiosfera>> (a saber, espacio donde una cultura y sus
productos —textos— tienen sentido). Estos planteamientos de Lotman son pertinentes
para nuestro estudio, ya que nos permiten ver las manifestaciones -culturales
particulares como parte de un sistema de sentidos codificado, asi como poder identificar

las relaciones entre cada una de éstas.

Por una parte, si definimos a la semiosfera como “[...] una determinada esfera
que posee los rasgo distintivos que se atribuyen a un espacio. Sélo dentro éste es
posible la comunicacion y la produccién de nueva informacién. [...] es el espacio
semiético fuera del cual es imposible la existencia de la semiosis”'*. Nos damos cuenta
que Lotman esta pensado en fendmenos comunicacionales atribuidos a un lugar
concreto que tiene una determinada forma de codificar y dar sentido a los textos. Por

otra parte, en Explosién y Cultura’ este autor da cuenta de la produccién de nuevos

3 Cfr. Echeverria Bolivar, Op. cit.
Yyuri M. Lotman, La semiosfera I; Semidtica de la cultura y el texto. Espafia, Madrid, Editorial Fronesis Catedra.

2007, Traduccién: Desiderio Navarro, p.33.

'S Cfr. Yuri M. Lotman, Cultura y explosion. Op. cit.
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sentidos a partir del encuentro entre textos que fueron creados en distintos tiempo o,
incluso, distintas semiosferas. Entre mas alejados estén en la forma de codificar
informacion, sera mas probable la creacién de nuevos sentidos y textos. Desde este
punto de vista, el progreso de la cultura esta contenido en los encuentros entre textos.
La utilizacion de la semidtica de la cultura para dar cuenta sobre los procesos de
cambio de nocion de realidad en Atliaca, es de suma importancia no sélo para propiciar
un analisis de agentes y procesos inmersos en él, sino que también es un gran aporte
para dar cuenta de los fendmenos comunicativos. En suma, el presente estudio estara
destinado al mundo de la Ciencias Sociales, en especifico las Ciencias de la
comunicacién, al abordar su objeto de estudio a partir de un enfoque semidtico de la
cultura; ya que no hay cosa mas social que el lenguaje, la comunicacion y/o la cultura

misma.

-



Capitulo 1

Los juicios que formulamos y las
decisiones que efectuamos pertenecen a la
historia de la sociedad en que vivimos y

dependen de ella.”

1. La comunidad de Atliaca (Gro.) y sus practicas sociales significativas.

Este apartado tratara de determinar y describir el fenémeno que, como observadores,
percibimos. Para lograr lo anterior, sera necesario presentar, a través de datos
etnograficos, que aquello que observo es un problema con pertinencia social, politica,
religiosa y econdmica, mas no cuestion meramente subjetiva. Esta lectura etnografica
también nos dara luz sobre el problema en cuestién y nos hablara de la importancia
para la comunidad de la llegada de las actividades industriales-capitalistas como

consecuencia de un proceso de civilizacion y globalizacion.

En la observacion de todo investigador existe un problema al percibir los
fendmenos: en cierto aspecto lo que él ve esta permeado de toda una configuracion

social que condiciona a priori la experiencia.

“No hay duda alguna de que todo nuestro conocimiento comienza con la experiencia.
Pues ¢ como podria ser despertada a actuar la facultad del conocer sino mediante objetos

que afectan a nuestros sentidos y que ahora producen por si mismos representaciones,

18 Cornelius Castoriadis: Los dominios del hombre: Las encrucijadas del laberinto, Espafia, Barcelona, Gedisa
Editorial, 2005, p.102.
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ahora ponen en movimiento la capacidad del entendimiento para comprobar estas
representaciones, para enlazarlas o separarlas y para elaborar de este modo la materia
bruta de las impresiones sensibles con vistas a un conocimiento de los objetos

denominado experiencia? Por consiguiente, en el orden temporal ningun conocimiento

precede a la experiencia y todo conocimiento comienza con ella”"’

Si asumimos esta postura epistémica, seriamos consecuentes en pensar que el
conocimiento comienza con la experiencia. Pero cuando un sujeto se encuentra con un
objeto, cualquiera que éste sea, se determinara (en tiempo y espacio). Esto hace que el
sujeto no trabaje con las “cosas” de la naturaleza; sino mas bien el sujeto determina con
su estructura subjetiva a los objetos. En este tenor, Magarifios pensaria, que al analizar
fendmenos sociales, el observador esta viendo configuraciones. Esto quiere decir, que
cuando nosotros observamos un hecho social como relevante para suscitar una
investigacion, la cultura, el lenguaje, y conocimiento previo, nos indican que lo percibido

es importante de ser investigado.

En el mismo sentido, la nocion de <<agente traductor>> de Lotman trae consigo
este mismo problema al tratar de objetivar la realidad para el estudio cientifico. El
<<filtro-traductor>> es aquel agente que interactua con al menos dos semiosferas, hace
comprensible la traduccion de un sistema cultural (semiosfera) a la suya. Su papel es
fundamental para la creacion de nuevo sentidos asi como para el progreso de la

cultura:

Uno de los conceptos fundamentales del caracter semidticamente delimitado es
el de frontera. Puesto que el espacio de la semiosfera tiene caracter abstracto, no
debemos imaginar la frontera de esta mediante los recursos de la imaginacion
concreta. Asi como la matematica se le llama frontera a un conjunto de puntos
pertenecientes simultaneamente al espacio interior y al espacio exterior, la frontera
semiotica es la suma de los traductores <<filtros>> bilingles, pasando a través de los
cuales un texto se traduce a otro lenguaje (o lenguajes) que se halla fuera de la

semiosfera dada.'

Y Emanuel Kant, Critica a la razén pura. México, D.F, Alfaguara, Los Clasicos, 1998, Decimocuarta edicion,
Traduccién: Pedro Ribas, p.27.
® yuri. M. Lotman, Semiosfera I, Op.cit. p. 24
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En lo referente al texto cientifico, el observador funge como traductor de productos que
percibe de otro sistema cultural que no es a la que pertenece. Al realizar su
investigacion y crear un texto, éste tratara dar sentido, no soélo para él sino para la
comunidad cientifica y social a la que pertenece, de lo que el material empirico le
proveyo. Entonces, incluso desde la perspectiva semidtica de la cultura, al realizar una
indagacion, el texto que resulta de la misma, contendra en su interior una serie de
intertextos que van desde el contexto politico, religioso, econémico, historia de vida del
autor, efcétera. Ya sea desde el punto de vista kantiano, pragmatico o semidtico de la
cultura, los fendmenos sociales y los textos que resultan de su analisis, estan mediados
por la cultura, el lenguaje y todo el contexto, que intervienen en el observador y por

ende en los textos que él crea.

“De ese modo nosotros consideramos como acumulativa toda cultura que se desarrolla
en un sentido analogo al nuestro, o sea, cuyo desarrollo tuviera significado para
nosotros” (cursivas del autor) '®. Nosotros diriamos parados en los postulados
lotmanianos, que seria mas bien sentido. Un agente traductor, como lo es un
investigador y/o observados, realizara una esfuerzo por darle sentido a lo que observa
en el texto-semiosfera, si éste ultimo es analogo con respecto al cual fue codificado,
entonces podra ejercer con mayor claridad la traduccion en la codificaciéon. El problema
epistémico enunciado anteriormente también lo detecta Lévi-Strauss: “Mientras que las
otras culturas nos resultan estacionarias, no necesariamente porque lo sean, sino
porque su linea de desarrollo no significa nada para nosotros —o no hace sentido—; no
es ajustable a los términos del sistema de referencia —cdédigos— que nosotros

utilizamos™?°.

Dado todo lo anterior, es necesario tratar de superar el problema que converge
en mi papel como observador de una cultura que no es en la que he codificado mi
nocion de realidad y para hacer un tanto menos subjetivo el problema en cuestion: “...]
No se puede negar, por ejemplo, que un determinado objeto exista, pero su realidad

' Claude Lévi-Strauss, Op. Cit., pp. 67-68.
% Idem

.




esta condicionada a la constitucién de sentido que se hace de la misma”®'

I22

. Para ello,
partimos de la idea propuesta por José Enrique Finol*“, él concibe que en el papel del
investigador, como observador, de un sistema semidtico que no es el suyo, se necesita
determinar que lo que se ve no es una cuestion subjetiva. Para ello, él propone que, en
primera instancia, la etnografia le dé pertinacia a lo que el observador percibe, restando
asi subjetividad. Por decirlo de otra manera, los datos etnograficos nos hablan de una
pertinencia social intersubjetiva que para ese sistema semitdtico y para el del

observador (y tal vez algunos otros) tiene sentido.

De este modo, la pretension del presente capitulo es establecer la pertinencia
cultural-social del fendmeno observado; mientras que el capitulo dos y tres permitira
nombrar y describir el proceso y sus agentes que analizamos en la comunidad de

Atliaca.

Esclarecidas el conjunto de ideas de las cuales partimos, es necesario hacer
mencién de las caracteristicas de Atliaca de Guerrero. El realizar esto nos permitira, por
una parte, introducir al lector en el objeto de estudio y, por la otra, poner en comun una
problematica, que si bien no es exclusiva solo de esta comunidad, si es una muestra
representativa de un conjunto de fendbmenos asociados a los procesos de civilizacion

mundial y a los procesos globalizadores.
1.1 Atliaca: fronteras socioculturales y lindes econémicos.

Atliaca es una pequefa comunidad localizada en la sierra de Guerrero. Pertenece a la
comunidad de Tixtla. Es un pueblo con gran carga historica: “Durante la Guerra de
Independencia, Tixtla fue baluarte de la causa insurgente, de ahi surgieron destacados

luchadores como Vicente Guerrero, Antonia Nava de Catalan, Margarito Damian

*! Guilherme Leite, “El postcolonialismo y la teoria de sistemas, apuntes para una agenda de investigacion sobre
derecho en los paises periféricos”. En: Marco Estrada; René Milan, La teoria sistemas de Nicolds Luhmann aprueba,
México, D.F, El Colegio de México y Universidad Nacional Autonoma de México, p.81.

%2 José Enrique Finol, durante el “Seminario de Semidtica del cuerpo: corpésfera”, México, D.F, UAM Xochimilco

octubre 2013.
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Vargas, y un sinnimero de valerosos combatientes”?®. Ademas, en Tixtla nacieron

personajes como: Vicente Guerrero Saldafia e Ignacio Manuel Altamirano.

En el palacio municipal de Tixtla, existe un mural el cual cubre la mayor parte del
mismo. En él puede apreciarse, por una parte, la historia de las luchas sociales en
México, y por la otra, lo importante que es esta comunidad en la conformacion de
identidad del estado. De acuerdo con el mural, existen cuatro grandes periodos en la

historia de Tixtla y sus pueblos.

Lo prehispanico:

La independencia

2 Obtenido del sitio Oficial de Tixtla en: http://tixtla.guerrero.gob.mx/?page_id=23. 16 de julio de 2014, a las 8:45

p.m.
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La revolucion

Volviendo a Atliaca, de acuerdo a los resultados que presenté el Xlll Censo
General de Poblacion y Vivienda en el 2010 efectuado por el INEGI, el poblado cuenta
con una poblacion total de 5997. De este total de habitantes, 4817 son hablantes de
una lengua indigena, Nahuatl. 5111 habitantes, casi el total, profesan la religion

catdlica.

Segun el sitio oficial del municipio®, una de las tradiciones representativas es la
festividad del Quinto Viernes (llevada a cabo en el pozo de Oztotempan, a 12 kildmetros

del norte de la ciudad de Tixtla—Atliaca). Cada afio, los primeros dias del mes de Mayo,

** Acervo fotografico propio tras la visita a la comunidad.
% Cfr. http://tixtla.guerrero.gob.mx/?page_id=23.
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se forman comisiones de cada pueblo para pedir agua a Dios % y lluvias para sus
siembras. Para conseguirlo, realizan danzas, musica y juegos pirotécnicos, asi como
ofrendas, velas, mezcal y agua para rendir culto a sus Dioses. También, dentro de sus
tradiciones esta la elaboracion de artesanias, basada en el trabajo de la palma, con la
cual se elabora sombreros, bolsas, tapetes, diversas figuras humanas y de animales. La
importancia de esta actividad esta enmarcada en el mural del palacio municipal de
Tixtla. En los ultimos 10 afos esta actividad ha sido desplazada poco a poco por la

actividad coser balones.

Si bien, hablar y determinar la estructura interna y sus funciones es de suma
importancia para conocer el objeto de estudio, la Teoria General de Sistemas (TGS)
nos ha ensefado que los influjos (inputs) “afectan” al sistema focal. De tal forma que es
pertinente subrayar las fronteras e intercambios con otros sistemas, en este caso

sociales.

Es preciso subrayar, en este punto, que existe un cambio de informacion del
exterior hacia el sistema al cual debemos analizar. Pero los sistemas que pertenecen al
exterior, de alguna manera también son afectados por el primero: existe un
<<intercambio>> entre los sistemas (sociales). Asi, es de suma importancia que el
observador determine cudl es el sistema que desea analizar®’. “Es observable y se
establece como una unidad identificable solamente cuando se diferencia. Obviamente,
a diferenciarse, otro punto ciego surge y un tercero es excluido [...] La realidad se

constituye a partir de la experiencia del observador’?®

(cursivas del autor). En nuestro
caso, existen diversos sistemas sociales que “afectan” a Atliaca, por ejemplo, Tixtla y

Chilpancingo (ambos en el estado de Guerrero), sin excluir otras posibilidades®. Sin

%® De acuerdo con los datos del censo de poblacion del INEGI del 2010, del total de la poblacién, 5997, 5111 son
catdlicos. De esta forma el pedir agua a Dios hacer referencia a pedirle lluvias al Espiritu Santo. Sin embargo,
suponemos que esta practica religiosa es consecuencia del sincretismo entre las creencias anteriores a la llegada
de los espafioles y la colonizacidn religiosa.

?’Cfr. Niklas Luhmann, “Sentido” En: Introduccion a la teoria de sistemas, México, Universidad |Iberoamericana,
2009, Tercera edicién, pp. 231-253.

%% Guilherme Leite, Op. Cit. pp. 80 - 81.
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embargo, por cuestiones de analisis, se realizara la identificacion y descripcion de los

<<inputs>> que conformaron a Atliaca como una comunidad®.

Podemos hablar de tipos de influjos que llegan a Atliaca a través de la
interaccion con otras comunidades: de tipo politico, econdmico-comercial, educativo
y/o religioso. Hablando de los inputs31 de tipo politico, es necesario hacer mencion de
coémo la relaciéon, e inter-accién, con otras comunidades con-forman a Atliaca vista

como una comunidad.

Si bien, Atliaca tiene rasgos particulares que lo diferencian de otras
comunidades, su identidad estd marcada en gran medida por los inputs provenientes
del exterior, es decir, de otros sistemas sociales. Un ejemplo de lo anterior es la disputa
que existe por el lugar de natalicio de Vicente Guerrero. Conocemos que Tixtla es el
lugar en el que, de manera oficial, se sabe que nacié este personaje de la
independencia de México. No obstante, existe una disputa de alrededor de doscientos
anos entre esta comunidad y Atliaca, ya que los habitantes de esta ultima consideran
que Vicente Guerrero pudo haber nacido ahi®?. Este hecho no ha creado un problema

como tal entre ambas comunidades (ya que interactuan en el funcionar diario por los

»Se hace la precision con la palabra <<principalmente>> ya que existen infinidad de influjos que afectan en el dia
a dia en el funcionar de Atliaca.

% provisionalmente retomaremos la definicion provista por la RAE: Por una parte, aquellos que tienen una
“cualidad comun” (El Diccionario de la lengua espafiola (DRAE) 222, publicada en 2001, obtenido en linea:
http://www.rae.es.) y por otra parte, “Conjunto de personas vinculadas por caracteristicas o intereses comunes”.
Luego (en el capitulo tres) veremos que esto comun entre los habitantes de Atliaca, es mas bien, la forma de
codificar los textos y la realidad.

*! Para la Teoria General de Sistemas la nocién de input hace referencia a las afectaciones provenientes del exterior
de un sistema focal. Estas en cierto aspecto hacen cambiar a la estructura para provocar una respuesta (una
respuesta al interior —un cierre operativo- para una restructuracién para luego crear un output, a saber una
respuesta del sistema al entorno).

*? La informacién sobre esta disputa es obtenida través de la visita a la comunidad. Adalberto Torreblanca (agente
de suma importancia para esta investigacion ya que él nos introdujo a la comunidad de Atliaca) y el director de la
Preparatoria Emiliano Zapata en Tixtla nos informaron en entrevistas sobre esto. La visita a Tixtla fue gracias al
Proyecto INFOCAB: PB300911. Este proyecto como parte de apoyos otorgados por el CCH (en este caso el plantel
Oriente), tenia como propdsito el intercambio de conocimientos en diferentes comunidades dentro de la republica
mexicana. Ademas, otra intencion de la visita era que después del intercambio se adentraran a las comunidades
para desarrollar investigaciones. El Maestro Julio Horta (docente de la Facultad de ciencias Politicas y Sociales), al
tener contacto con profesores de Plantel, invito a algunos alumnos de la clase de Semiédtica con la intensién de dar
una clase sobre lenguaje y realidad en Tixtla, actividad en la cual participé. Después, con la interaccién con los
padres y alumnos de la Preparatoria Emiliano Zapata, Adalberto Torreblanca nos propuso visitar Atliaca; lugar
donde se llevd a cabo esta investigacion.
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intercambios ya mencionados), sin embargo, a mediados del siglo antepasado, cuando
se decretd a Tixtla cabecera municipal, en 1851, los habitantes de Atliaca protestaron:
consideraban que esta localidad tenia mas peso por ser el lugar donde ellos pensaban

que habia nacido Vicente Guerrero.

Otro factor a considerar en Atliaca dentro del ambito politico es la relaciéon con
Chilpancingo de los Bravos. Cabe hacer mencion que esta interaccién que se lleva a
cabo en el ambito politico es principalmente (y de forma mas directa) con Tixtla; sin
embargo, recordemos que Atliaca forma parte de esta ultima. Si bien la disputa por ser
capital del estado de Guerreo fue entre Chilpancingo y Tixtla, los habitantes de Atliaca
consideraban este lugar como una posibilidad para ocupar este rol. Una vez esclarecido
este punto, es necesario mencionar la historia de como Tixtla se convirtio, de manera

esporadica en capital del Estado.

Desde la guerra de independencia, Tixtla cobré una gran peso en el Pais (fue
lugar de batallas y punto estratégico militar para la guerra insurgente, ademas de ser el
sitio de natalicio de personajes celebres, anteriormente mencionados). “Para 1811,
Tixtla que era un pueblo de cuatro mil habitantes dedicados a la agricultura, a la pesca

y a la arrieria™.

En 1824, se establecio una division temporal del territorio de la Republica
Mexicana, en ésta, Tixtla pertenecia al Estado de México. Melchor Muzquiz, gobernador

en ese afno del Estado, le otorgd por decreto el rango de ciudad.

“En 1836, con base en la division territorial provisional centralista, Tixtla era cabecera del
partido de la denominacion de ciudad de Guerrero y pertenecié al distrito de Chilapa;
posteriormente al erigirse el estado de Guerrero, Tixtla se incorporé como municipio y
cabecera del distrito y capital del estado en 1851, cuando se proclamé la primera

Constitucion Politica del Estado Libre y Soberano de Guerrero”.®*

* Obtenido en pagina oficial de Tixtla: http://tixtla.guerrero.gob.mx/?page id=23. En 21 de julio de 2014, a las:
10:46 pm.
** Obtenido en pagina oficial de Tixtla: http://tixtla.guerrero.gob.mx/?page id=23. En 21 de julio de 2014, a las:

10:49 pm.
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Casi cien afos después, en 1953, la poblacién de Tixtla sufri6 una epidemia,
entonces se decidié cambiar, provisionalmente, la capital a la ciudad de Chilpancingo.
No obstante, el congreso estatal decreté como definitivo este cambio: en aquel
entonces Tixtla se habia convertido en el centro principal de operaciones del
movimiento encabezado por el general Vicente Jiménez. Este personaje habia
planeado un golpe al gobierno estatal de Guerreo que ya era reconocido por el
presidente Juarez. Desde entonces Chilpancingo de Los Bravos es la capital del

estado. La distribucion territorial actual puede ser observada en el siguiente mapa.
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Aqui entra en juego otro factor de relacion importante entre estas comunidades
(Atliaca, Tixtla y Chilpancingo): la relacion comercial-mercantil. Esta relacion es llevada
a cabo por los influjos de caracter econdmico entre estas comunidades. De forma
similar a la inter-accion politica, también existe una especie de relacion tricotomica
entre las comunidades: por una parte, tanto Tixtla como Atliaca tienen tratos
comerciales con la Capital del estado, pero por la cercania Tixtla y Atliaca tienen

intercambios de este tipo35.

35 . . . , . . . 7
Los intercambios de tipo econémico-mercantil (y en general entre los sistemas) no sélo afectan a la estructura
del sistema focal, sino que ambos son afectados.
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La relacion econdmica-mercantil de Atliaca con Chilpancingo es principalmente
llevada a cabo por el comercio del ensamblado (cosido) de balones (relacion que sera
explicada mas adelante). Mientras que con Tixtla, Atliaca la relacion se da a través del
comercio de todo tipo de mercancia: desde el petate (que es realizado en Atliaca y
vendido en Tixtla con uso de recuerdo para turistas o uso para la comunidad), adobe
(Atliaca es sumamente importante en la produccion de tabiques de este material en
todo el estado), hasta frutas y verduras obtenidas de la cosecha y llevadas a para la

venta a Tixtla.

Un ejemplo de lo anterior es lo relatado por Adalberto Torreblanca. El, ademas
de ser profesor de una de las cinco escuelas bilingles (espanol y Nahuatl) que hay en
Atliaca, por las mafanas se dedica a la venta de pollo. Su dia comienza a las 4:00 a.m.
Una vez que se alista para salir, hace su recorrido a Tixtla, unos 15 minuto en
transporte-combi. Adalberto va al centro, a unos pasos del palacio municipal. Compra
los pollos necesarios para venta, finalmente, estara en su casa a mas tardar a las 5:30
para empezar con el negocio. En caso que él tenga que ir a impartir clases, su esposa

continua con esta actividad.

Asi podemos ver, a partir de este caso particular, como para algunos habitantes
de la comunidad de Atliaca, los viajes y cambios e intercambios mercantiles con la
comunidad de Tixtla son de forma cotidiana. Al igual que en otro tipo de interaccién con
las otras dos comunidades (principalmente, desde el punto de vista de nosotros como
observadores), son afectaciones del exterior que con-forman la estructura y el funcionar

de nuestro sistema-social focal, Atliaca.

Otro factor importante en la interaccién del poblado de Atliaca con otros sistemas
sociales es la educacion. Los habitantes de la comunidad que deciden continuar con
sus estudios mas alla de la secundaria® estan obligados a tener que trasladarse a la
Escuela Preparatoria Emiliano Zapata, en Tixtla. Si deciden continuar, las opciones

para la Universidad son Acapulco o bien México D.F. Como veremos posteriormente,

*® Seguin datos del censo de poblacion del 2010, INEGI. la poblacién de 18 afios y mas con educacién
pos-basica es tan sélo de 525, aproximadamente un 10% de la poblacién total
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este sesgo de poblacion que continuan con su preparaciéon académica, son un factor
esencial en el cambio de nocion de realidad en la comunidad de Atliaca. Sin embargo,
es necesario abordarlo aqui ya que de cierta manera el proceso de educacion en una

relacion que tiene Atliaca con otras comunidades.

Finalmente, en la relacién religiosa con otras comunidades, el papel de Atliaca es
sustancial e inverso: mientras que en los otros procesos de interaccion Atliaca
“necesita” relacionarse con éstas, en el ambito religioso esta comunidad se convierte en
el <<centro>> de convergencia al ser el lugar donde se llevan a cabo muchos de los
actos religiosos mas importantes y tradicionales en el estado de Guerrero por la gran
confluencia de otras comunidades en ella. Personas de otros pueblos, como Tixtla,
Chilpancingo, Acapulco, San Miguel Totolapan, Xochihuehuetlan, entre, asisten a

Atliaca para formar parte de las festividades que se realizan todos los afios.

Algunas de las festividades son: el afio nuevo, Semana Santa, San Marcos (25
de abril), San Isidro (15 de mayo), San Pedro (30 de mayo), San Juan (24 de Junio), Sr.
Santiago (25 de julio), el 6 de agosto se celebra el Santo patrono de Atliaca (Tata Dios),
dia de la Asuncidon (14 agosto) ex patrona de la comunidad, Xilocruz (14 de
septiembre), San Francisco de Asis (4 de octubre), 1 y 2 de noviembre (todos los
santos y dia de muerto), dia de la Virgen de Guadalupe (12 de diciembre), 24 y 25 de
diciembre (noche buena y Navidad). De acuerdo con Félix Flores Limén, uno de los
cronistas contemporaneos del pueblo: “Existen otros festejos como son los dias de: San
Lucas (18 de octubre), el dia del sefior de Chalma, dia de la Natividad, dia del Arcangel
San Miguel, San Antonio, entre otros...”*”. En ellas, la division de actividades si bien se
privilegia a los habitantes de Atliaca para llevarlas a cabo, algunas personas de pueblos
aledanos no sdélo acuden a las festividades, sino que también colaboran en su

realizacion.

*Félix Flores, El mito y la realidad del Atzatzilistlii en Oztotempan, México, Direccidn General de las Culturas
Populares, 2009, p.74.
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No obstante, la celebracion mas importante y que aglutina a las personas de la
comunidad (en su mayoria) y habitantes de otras comunidades es la festividad del
Quinto Viernes. Esta festividad se realiza en el pozo de Oztotempan, dentro de la
comunidad. Los creyentes ofrendan alimentos, guajolotes y rezos para pedir agua para

las cosechas del ano.

El mito y la realidad se funden en la celebracion de la ceremonia del Atzatzilistlii, porque
en si Atzatzilistlii, para algunos esceépticos, es un mito hecho realidad y es que los
hombres y las mujeres devotas participan y practican los ritos y actos relacionados con

los mitos®e.

Como podemos ver, para hablar sobre las costumbres religiosas en Atliaca ya no
sblo es necesario hablar de las inter-acciones con otras comunidades, sino que también
es necesario acentuar la argumentacion en razén de la estructura y funciones de la
comunidad a analizar. Sin embargo, realizar un estudio de todas las funciones y/o
componentes de todo el pueblo seria una tarea imposible de realizar para un
observador. Es justo por esta razén que, para hablar de un cambio en la cosmovision
(forma de codificar la realidad) es necesario primero acentuar el caracter religioso y las
costumbres que derivan en acciones, para luego poder enmarcar una posibilidad de

condicidon actual y asi detectar posibles cambios.

1.2 Lo candénico: Ritos, mitos y tradiciones prehispanicas.

Si nos apegamos al Diccionario de la Real Academia de la Lengua Espafiola (DRAE)*,
encontramos que <<canonico>> tiene varias definiciones que connotan, sobre todo, a
aquellas escrituras y/o libros que estan o forman parte de lo que un cédigo religioso
eclesiastico dice que es aceptado. Sin embargo, la tercera acepcion dice: “Que se
ajusta exactamente a las caracteristicas de un canon”. Lo que deja como interrogante

que se entiende por el término <<canon>>.

* Ibid. p. 17.

%% El Diccionario de la lengua espafiola (DRAE) es la obra de referencia de la Academia. La edicidén actual —la 22. 3,
publicada en 2001. Visto en: http://lema.rae.es/drae/?val=canon; consultado el 29 de julio del 2014 a las 5:52 pm.
*O £l Diccionario de la lengua espaiiola, Op. cit.
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De la misma manera, este término esta contenido en el DRAE con diferentes
acepciones. Sus connotaciones pasan por el derecho (una cantidad acordada que se
debe pagar en un plazo), lo religioso (“Catalogo de los libros tenidos por la Iglesia
catélica u otra confesion religiosa como auténticamente sagrados”), lo artistico (“Regla
de las proporciones de la figura humana, conforme al tipo ideal aceptado por los
escultores egipcios y griegos”*'), entre otras. No obstante, la ultima acepcién (la
diecisiete) nos dice: “Conjunto de normas o reglas establecidas por la costumbre como

propias de cualquier actividad”.

Asi, el sentido de la palabra canon pude variar en concordancia con el enfoque
que sea visto. Para nuestra indagacion, resulta fascinante que, no sélo nos podriamos
apegar a la definicién orientada al conjunto de normas o reglas establecidas por la
costumbre en una comunidad, sino que en Atliaca la definiciéon también puede dirigirse
al lado de las practicas religiosas. En esta comunidad existe una relacion de la siguiente
forma: lo candnico es la costumbre religiosa y lo religioso (en gran medida) constituye

la costumbre como canon.

Entonces, para abordar, a manera de descripcidén lo canénico de la comunidad
en cuestién, es imprescindible hablar del canon religioso en Atliaca. Cabe hacer
mencion, sin embargo, que hay algunos rasgos pertenecientes que con-forman lo
canodnico (visto como costumbre de una comunidad) que pueden separarse de lo
religioso. Tal es el caso del saludo al sol, el saludo en general entre los individuos de la
poblacién, el saludo entre los compadres, la seleccidn de semillas y el servicio

comunitario.

En cuanto al saludo al sol, el canon es que los sefores campesinos se quiten el
sombrero tras la aparicion de este astro. Félix Flores Limon, autor del libro EI mito y
realidad del Atzatzilistlii en Oztotempan, advierte respecto a esta practica en Atliaca:

“Poco a poco cada vez menos campesinos realizan este rito”*2.

41
Idem
*Féliz Flores, Op. Cit .p. 80.
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Ahora bien, en lo concerniente al saludo entre los habitantes de la poblacién

encontramos lo siguiente:

“[...] normalmente es buenos dias nifio, sefior y quitarse el sombrero en caso de
los hombres. Esto entre ambos se ha perdido la costumbre, actualmente, tanto sefiores
mayores de edad como los menores de edad, ya solo dicen: nifilo o nachcau
respectivamente, como todo va simplificando, ya no dicen nextilii conetl o nextilii

nachcau. En cambio podemos notar, sobre todo entre la nueva generacion, el saludo de

mano, influido por la<<civilizacién>>"*.

Apegandonos a la descripcion de Félix Limon, también existe el saludo entre los
compadres. Este se considera en una seccion aparte por la forma del mismo y por la
importancia del lazo. Se presenta cuando dos personas que son compadres se
encuentran, entonces ambos se inclinan y se quitan el sombrero. Por otra parte la
importancia de esta relacion es que permite una puesta en comun entre familias. Un

compadre es aquel que procura el bienestar de los hijos.

Los campesinos tienen como canon la seleccidén de las semillas para la préxima
cosecha, eligen las mazorcas con mejor tamafo y con el grano mas uniforme. También
se acostumbra desechar los granos de la base y la punta, ya que ellos piensan que
estos granos al ser poco uniformes no serviran para sus propositos. El <<Olotl>>
(tronco de la mazorca) es guardado hasta que ya se sembraron los granos, después se

desecha.

Otro de los canones en Atliaca es el servicio comunitario. Como regla de la
comunidad, los habitantes sienten la obligacion de servir al pueblo sin ningun interés
economico. “Pero, al empezar a formarse mas grupos de partidos politicos y sectas

religiosas este servicio cambidé™*.

Como podemos darnos cuenta, estas reglas impuestas por la tradicion poco a
poco estan siendo infligidas por los habitantes. Existen por una parte habitantes que
buscan apegarse a lo candnico, mientras que otros han infringido esas practicas para
dar cabida a otras.

* Ibid. p. 81.
“Ibid. p. 83.
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Existe otro canon que pudimos percibir en la comunidad: la sala como lugar
primordial de la casa. En la mayoria de los hogares, no soélo en Atliaca sino también en
Tixtla, la sala se encuentra justo al pasar por la puerta principal de entrada. Este
espacio generalmente no tiene muebles en la parte central, junto a las paredes se
pueden observar sillas. En algunos hogares, en una esquina de la sala existe una
ofrenda o un altar para recordar y honrar a sus muertos y/o al santo al que se

encomiendan.

Este canon ha sufrido cambios, mas no radicales: aun en este espacio se reciben
visitas. La topologia del espacio con respecto a las sillas y objetos dispuestos en su
interior sigue siendo la misma para permitir la puesta de los altares y, ademas permitir
la entrada a los visitantes. EI cambio mas notorio puede ser hallado, en que, dentro de
la tradicion, se acostumbraba tejer palma para hacer sombreros, sopladores y petates
en este espacio; en la actualidad, se sigue utilizando para una actividad de manufactura

distinta: el coser balones.

Esto canones que no forman parte de las normas religiosas, como nos hemos
dado cuenta, han sufrido cambios lo que deja ver un desplazamiento de éstos por otras
practicas. Los hemos considerado como normas por el hecho de considerarlas parte de
un conjunto de reglas establecidas por la costumbre. Un aspecto interesante es el
hecho de considerarlas como reglas, en cierto aspecto hablan de una praxis coercitiva,
que limita el actuar de los habitantes y, por otro lado, co-activa, es decir que para
llevarlas a cabo estan presentes una suma de actores. Su cambio o modificacion nos
permite ver que el canon ha sido infligido y las costumbres se han trans-formado en la

comunidad.

Todos estos canones alejados de la norma religiosa tienen una fluctuacion mayor
con respecto a aquellos pertenecientes a este tipo de practicas. De manera hipotética,
esto podria hablarnos de un peso sustancial de la religion para la comunidad y sus
habitantes. Un analisis semidtico, posterior de la topologia, estructuralidad, y funciones
de agentes podria ayudar a determinar la importancia de estos canones antes de la
llegada de los procesos globalizadores y de civilizacion mundial y como estos pudieron

cambiar (0 no) la forma de codificar la nocion de realidad en Atliaca. Asi mismo, la

b




carencia de una normatividad de canones nos habla de condiciones poco estables

debido a la posibilidad de cambio en la comunidad.

Por otro lado, aun existen practicas candnicas en Atliaca que buscan
conservarse. Los procesos que luchan fuertemente por no lograr un cambio, son las
practicas religiosas: los mayordomos (que tienen un peso significativo en la comunidad)
son aquellos agentes que impiden la conversion de lugar en “pueblo magico”. Esto se
debe a la lucha de intereses al hacer publica la practica del Atzatzilistlii (el problema en

cuestidon sera abordado posteriormente).

Como lo mencionamos anteriormente, la mayoria de los canones en esta
comunidad son impuestos por la norma religiosa. Realizaremos una breve descripcion

de éstos.

Otro tipo de saludo que se acostumbra en Atliaca es aquel que se realiza ante
los santos. Al llegar a una casa, a una capilla 0 a una iglesia, persignarse al arribar y
antes de saludar a cualquier persona; sin embargo, comenta el cronista actual del
pueblo: “de esta costumbre muchos la hemos dejado de practicar, aunque nos

consideramos creyentes de la religion catélica™.

Otro ejemplo de saludo apegado a la norma religiosa es el saludo entre
mayordomos, sefores principales y ex mayordomos. Estos agentes extienden la mano
para saludarse entre si, es una practica notoria ya que en el pueblo los habitantes se
saludan sélo inclinando la cabeza y pronunciando las palabras correspondientes al

saludo entre personas adultas, de adultas a nifios o viceversa.

En Atliaca se tiene la creencia, que se transforma en canon a través de la
practica concreta, de bendecir los utensilios y herramientas de trabajo. Las personas
dedicadas al campo, principalmente, acuden con sus herramientas a la iglesia, antes de
cada temporada de siembra para que el padre las bendiga; de no realizar esta

actividad, se piensa que la cosecha no sera fructifera.

“Ibid. p. 80.
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Las ofrendas en Atliaca es una de las practicas candnicas mas importantes. “[...]
la tradicidn que nunca pasa de moda, es el ofrendamiento de productos, trabajo, arte,
servicios, flores, velas, etc.”*®. La ofrenda se lleva a cabo porque se parte del supuesto
que las divinidades tienen los mismos gustos que los habitantes de la region, asi por
una parte los alimentos son degustados por los Dioses y, por otra, disfrutan la musica,
el aroma de las flores, fuegos artificiales... Las ofrendas pueden ser, de acuerdo a su
funcién, clasificadas por peticion (salud, trabajo, lluvias), por el lugar donde son
colocadas (sala de la casa, lugares sagrados, iglesias y capillas) y por el numero de

personas que participan en ellas (personales, familiares, comunitarias).

A nivel comunitario, existe en el poblado una ofrenda que no tiene comparaciéon
con ninguna otra, el Atzatzilistli. Esta se realiza cada afio en el Oztotempan. Los
habitantes de Atliaca, principalmente (ya que acuden desde varias partes de Guerreo),
hacen una ceremonia que comienza desde muy temprano el quinto viernes de
cuaresma. Llegado el dia, el primer punto de reunién es la iglesia que se encuentra a
un costado del palacio municipal. Los habitantes acuden a la misa de la mafana. Ahi
bendicen las ofrendas que destinaran para pedirle a Dios lluvias para la cosecha. Al
salir de la iglesia, las personas danzan hacia el pozo, aproximadamente doce
kilbmetros. El recorrido es acompanado de los danzantes, los musicos, las cantoras y
rezanderas. Siempre encabezando la procesion esta el mayordomo, su esposa y las
cantoras. Cabe destacar que ninguno de estos actores recibe honorarios por realizar su

actividad.

Llegan al pozo de Oztotempan, casi al caer la noche. Algunos comienzan a
armar su ofrendas a un costado de la capilla (la cual se construyd especificamente para
esta ceremonia: afios anteriores todo el rito se realizaba a la intemperie). Otros oran por
sus familias, salud, trabajo, enfermos y sus muertos. Conforme avanza la noche,
mayordomo y sefiores principales comienzan a realizar los ultimos preparativos para el

ofrendamiento de comida y guajolotes.

*® Ibid. p.84.
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Justo a las doce de la noche, comienzan las oraciones para dar inicio al canon

del ofrendamiento a Dios para que les provea de un buen temporal de lluvias para su

cosecha. Los guajolotes son lanzados al pozo con los ojos vendados, esto con la

intencién de que al precipitarse no toquen los costados (100 metros aproximadamente).

En cuanto a los alimentos (caldo de ajolote, mezcal, chocolate y acompafiado de velas

e incienso) son colocados en un artefacto, llamado Chitatlii, para ser lanzado al fondo

del pozo.

“El chitatli comin que conocemos los
nahuatlacas, al menos en Atliaca, consiste en un aro
que se hace de alguna rama elastica de arbol; de tal
forma que se puede doblar sin quebrarse para formar
dicho aro. Este aro se elabora cuando la vara esta
verde, para que no se rompa, después que ya esta
seco se procede a tejer con palma fresca, quedando

como una red en el interior del aro

Este  objeto  funciona

como una

cajalrecipiente para colocar los alimentos y puedan ser arrojados sin voltearse. Al

finalizar su proceso de realizacion, se le colocan tres o cuatro tirantes de Palma con la

* Ibid. p. 172.
* Ibid. p.174.
* Fotos extraidas de: Félix Flores, Op.cit

finalidad de que sea colgado: “la funcion del chitatlii
es precisamente contener y trasladar los alimentos
en forma integra hasta el fondo del pozo y no sea

desparramado o regado en el vacio o en el aire™.

% Para lanzar el chitatli se coloca una
palanca de madera apoyandola en las tiras de
palma colocada como orejera. Dicha palanca se
sujeta por varios hombres, otro palo es ocupado
para empujar poco a poco el artefacto. Antes de

caer el chitatlii, se estila arrojar un incienso, con el




fin de crear las condiciones ambiente propicio que permite acercarse a las divinidades y
que éstos reciban la ofrenda de la mejor manera posible. “Si no se voltearon significa

que fueron bien aceptados por las divinidades del pozo™°.

Al finalizar la ceremonia, canonica, de ofrendamiento las personas participantes
se abrazan y festejan, siempre y cuando todo haya salido de acuerdo a lo esperado.
Finalmente, los alimentos de las ofrendas que se ubicaron alrededor de la capilla y del
pozo de Oztotempan se reparten. Primero se les ofrece la comida al mayordomo y su
familia, después las cantoras y rezanderas, musicos, por ultimo gente asistente. Al otro

dia antes de salir el sol Oztotempan queda casi vacio.

Para llevar a cabo la ceremonia del Atzatzilistlii se crea todo una division de
acuerdo a las funciones que realizaran en este acto candnico; sin embargo, ésta

también permite tener una imagen de la estructura social en Atliaca.

Parte de la estructura social de Atliaca se determina por la practica candnica del
Atzatzilistlii. Para llevarla a cabo, cada ano se forman diferentes comisiones para
realizar la ceremonia. Existen agentes como el comisario municipal, mayordomos,
padrinos, sefores principales y el huehuéyotl que no sélo participan en esta ofrenda,
sino que sus funciones trascienden a la organizacion general del pueblo. Mientras que
otros grupos (como es el caso de la conformacion de comités, danzantes, musicos y
cantoras) su funcionar sélo incide de manera directa y manifiesta en el Atzatzilistlii. En
este sentido, resulta importante hacer mencion de la composicion y funciones de estos
agentes para obtener una imagen de la estructura de Atliaca. Esta practica al ser un
canon (es decir una norma que genera una tradicion) tiene una coercitividad: si bien ya
existen personas que ya no quieren participar en la festividad, éstas son juzgadas de
manera negativa. Es sumamente interesante considerar el hecho de que parte de la
normatividad de este canon religioso sienta las bases de una organizacion y

estratificacion social.

Con respecto a los que intervienen en la festividad y, a la vez, sus funciones

trascienden a la estructura y funciones de Atliaca, encontramos al Comisario. El es el

*%|bid. p. 175.
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encargado de resolver problemas internos en la comunidad, en cuanto a terrenos, rifias
entre personas, invasidon de terrenos o, incluso, gestionar apoyos economicos,
etcétera. Apoya al presidente municipal y su peso en la poblacidon es tal que se le
denomina “Padre del pueblo”. Su duracion es de un afio. Su eleccion es a través del

voto en urnas, cada afo se postulan tres personas para estos fines.

“El comisario y los policias comunitarios, anteriormente no percibian ninguna
remuneracion, era un trabajo social y era una obligacion de todos los ciudadanos de
servir a su pueblo. Actualmente, las cosas han cambiado, ambos elementos reciben una
pequefia remuneracion por parte del ayuntamiento; sin embargo, no es un sueldo, sino

que es una pequefia ayuda que se les brinda, minoritariamente para cubrir los gastos de

pasaje al acudir al llamado del Presidente Municipal”’

Ahora bien, los mayordomos (otro agente que su funcion afecta a la estructura de
Atliaca como comunidad) son los encargados de realizar las festividades y ceremonias
de cada iglesia. También procurar el cuidado y restauracion de las iglesias (ya que la
iglesia es del pueblo, mas no de los sacerdotes). Otra de las funciones mas importantes
es visitar a las familias para invitarlos a que formen parte del Atzatzilistlii, ya sea con

apoyo econdmico o siendo padrinos de guajolotes, velas, chitatlii, etcétera:

“A veces en alguna familia les dan alguna esperanza, porque primero tienen que
practicar en pareja, para que los dos acepten en buena voluntad del compromiso y la

responsabilidad del cargo. En estos casos, regresan los mayordomos para insistir

nuevamente hasta que aceptan dicho cargo™.

El Mayordomo tiene una relaciéon estrecha con el comisario y el presidente
municipal. El es el encargado de solicitar apoyo econémico en caso de que la festividad
y/o la iglesia lo requieran. De esta forma, la relacion de estos agentes hace que en la
toma de decisiones la mayordomia, que representa a los intereses de la iglesia y el

pueblo, tenga un peso importante a nivel politico.

Los padrinos son aquellas personas que en algun momento de su vida

cooperaron monetariamente en la construccion de una iglesia. Son devotos de la

> Ibid. p. 52.
>? |bid. p. 56.
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religion catdlica por lo que acuden a todas (o la mayoria) de la fiestas de la iglesia a la

que ayudaron.

También como parte de la estructura en Atliaca, estan los sefiores principales.
Estos se dividen en dos: civiles y religiosos. Los primeros, son aquellos que en las
cuestiones religiosas no toman partido “[...] y se destaca por su participacién en los
problemas de la comunidad en general, no es solamente la Iglesia, sino también los

servicios publicos, obras publicas, etcétera”>®

. Y los segundos, los religiosos, son
personas que se destacan por buenas obras para la iglesia. Algunos de estos agentes
fueron mayordomos con antelacién. Por la importancia que tiene la religiéon en el

pueblo, su opinidn tiene un peso sustancial.

El huehuéyotl es una persona, generalmente de la tercera edad, que por sus
acciones respetables y ejemplares a lo largo de su vida es respetado, apreciado y
estimado por el resto de la poblacion en Atliaca. Su funcion es estar presente en la
peticion de la mano de la novia, para apoyar a la pareja en el proceso de boda.
Ademas, en caso de que un matrimonio tenga problemas, €l es el encargado de
asesorarlos. En el Atzatzilistlii, él contribuye a crear un ambiente adecuado: a través de
su palabra convence a los participantes que sigan las normas Yy ritos (canones) que
permitan un ambiente para que los Dioses acedan a las peticiones. Durante el
ofrendamiento, sus rezos son de suma importancia ya que “Su voz es facilmente
identificada por Dios y cualquier peticion que haga es escuchada y satisfecha”®*. Como
otros agentes en Atliaca, éste ha perdido peso con el devenir: “El huehuéyotl
anteriormente era un personaje respetado, apreciado y estimado por la poblacion; pero,
desde que perdieron su uso, por la intromision de una cultura mas occidental, este

personaje ha pedido su fuero™”.

Los anteriores constituyen los agentes que no solo participan en el Atzatzilistlii,

sino que sus funciones trascienden a la organizacién general del Atliaca, a través de los

>? |bid. p. 58.
** Ibid. p. 65
> |bid. p. 63
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principios de organizacion canodnicos-religiosos, ya que sus funciones estan en el orden

de una estructura aun tradicional.

En lo correspondiente a los grupos que su funcionar sélo incide de manera
directa y manifiesta en el Atzatzilistlii, encontramos a los musicos, danzantes y
cantoras. Los danzantes, por ejemplo, son personas que se unen para participar en el
Atzatzilistlii. Su danza es destinada para la divinidad por lo que no obtienen ninguna
remuneracion por ello. Asimismo, no reciben ningun apoyo para sus vestuarios. En la
actualidad, cada vez menos personas estan interesadas en participar como danzantes,

ya que es tiempo y dinero invertido®.

Situacion similar es la de los musicos. Se agrupan para acompafar la procesion
y el ofrendamiento del Atzatzilistlii. Al igual que los danzantes, no reciben remuneracion

por realizar su actividad. Y también se percibe un cambio en la “cosmovision”:

Musicos: hace anos, ser musico era un honor porque era servir a Dios. Sin
embargo, con la moda de los grupos musicales denominados bandas, vino a quitar este
principio en la mente de los jovenes y de algunos sefores. En la actualidad, con la
musica se puede hacer negocio antes, esta era sagrada, la banda de musica estaba

dedicada especialmente para tocar en las fiestas y las ceremonias del pueblo®’.

Los ultimos agentes que intervienen en la estructura y que su funcion sélo incide
en el Atzatzilistlii sin afectar del todo a la estructura de Atliaca en general son las
cantoras. Ellas por lo general son conocedoras de todo el proceso de ofrendamiento
para la peticion de agua: son esposas de los musicos, mayordomos o sefiores
principales. Desde el punto de vista de la comunidad ellas fueron traidas al mundo para

servir a Dios y ser un enlace para hacer llegar la peticion de agua (lluvia)®.

1.3 indices de cambio y de conservacioén de las practicas sociales en Atliaca.

Como hemos visto al momento, los agentes realizaban su actividad (ya sean los

comisarios, mayordomos, musicos, danzantes, cantoras y/o rezanderos) con la mera

*® Cfr. Ibid. p.58
> Ibid. p.59
>5Cfr. Ibid. p. 60
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intencion de complacer a Dios y apoyar a la comunidad en la ofrenda de peticion de
lluvia u otro evento comunitario. Sin embargo, también comprobamos que, de acuerdo
con la descripcion de Félix Flores Limon (autor del libro referido varias veces con
anterioridad) existen nociones de cambio en la forma en que las personas en Atliaca
ven y participan de los canones: las personas que tenian autoridad moral la han perdido
y, los agentes que realizaban una actividad, buscan lucrar para llevarla a cabo. Esto
puede ser resultado, como se comentd en la seccion anterior, de que la estratificacion
social, los roles y las funciones sociales de los agentes tienen como fundamento las
practicas sociales (sobre todo religiosas): en cierto aspecto, si el valor y la funcion de
estos agentes cambia, podria enmarcarse una sustitucion de las practicas religiosas y

viceversa en Atliaca.

Lo que sucede en Atliaca no es casualidad, no resulta algo nuevo, sino que la ley
de la evolucion y cambio son los que se estan imponiendo. Por mucho que armemos y
aforemos nuestra cultura autéctona, es muy dificil mantener estatica, un régimen de
vida, de ideas o actitudes, no pueden permanecer estaticos eternamente. Forzosamente
tiene que cambiar. Los estudiosos anhelan que la cultura nuestra se mantenga estatica;
mientras que nosotros, los que tenemos esos valores culturales prehispanicos,
quisiéramos ser otras personas, queremos ser como la gente citadina, queremos ser
<<civilizados y modernos>>, estar a la altura de ellos. Renegamos de nuestro pueblo, de
nuestra lengua, de nuestras tradiciones y costumbres, de nuestra forma de vestir vy,

hasta de nuestro aspecto fisico®.

Existen otros rasgos que permiten saber que en Atliaca la forma en que
concebian y llevaban a cabo sus canones esta cambiando. Basandonos en datos
ofrecidos por el INEGI®, hayamos indicadores que nos permiten hablar de un cambio

con implicaciones culturales, religiosas y en general en la poblacién.

Uno de los datos mas relevantes es la idea de que en Altica la poblacion mayor
de tres anos que habla alguna lengua indigena y, a la vez, espanol es de 4333 de los
de 5997 habitantes. Esto quiere decir que 1664 personas hablan espafnol unicamente:

59 ,
Ibid. p.26
% Censo de poblacién y vivienda 2010. Obtenido en: http://wwws3.inegi.org.mx/sistemas/biinegi/, consultado el 23
de enero de 2015, a las 20:03 p.m.
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cerca de un tercio del total®’. Si bien, una gran parte atin habla el nahuatl, al visitar la
poblacién y dialogar con Juan Torreblanca, hijo de Adalberto Torreblanca y alumno de
la Preparatoria Emiliano Zapata en Tixtla (él vive en Atliaca y viaja todos los dias para
acudir a la escuela), nos comenta que las personas adultas tienen una engorrosa
necesidad de ensefarles a hablar el idioma nahuatl, pero ellos ya no le encuentran
sentido aprenderlo, ya que fuera de Atliaca no es usado. Esto provoca que las los
jovenes no conciban importante hablarlo; en contraste, el mismo Juan, nos comenta

que su abuela ni siquiera conoce y entiende el espaiol.

En el mismo rubro, el habla de la comunidad, percibimos que existen agentes
que se resisten al procurar conversar el nahuatl. En las areas mas alejadas de la zona
urbana, en Atliaca, a los nifios se les ensefa esta lengua para el trato diario en familia:
se usa de manera intima, entre los miembros familiares, en los regafos, en la
educacién y se conversa con los vecinos mas cercanos. También, nos comenta
Adalberto Torreblanca, hay una parte de la poblacién, en la zona de la sierra, que
entiende a la perfeccién esta lengua indigena pero no la hablan. EI mismo intuye que

una de las principales razones puede ser la pena y la exclusion social.

Ante la pregunta de qué se escucha mas en la comunidad (nahuatl o espafiol),
Adalberto comentd que el espafol, porque éste ya no es una lengua pura, puede
nombrar a todos los objetos que los rodean en su contemporaneidad. Pese a este
contexto, existe un grupo de estudiosos, maestros de escuelas bilinglies sobre todo,
que se juntan aproximadamente cada afio para acordar la incorporacion de palabras
nuevas al nahuatl. Ellos estan conscientes que el nahuatl es una lengua muerta y, es
justamente por esta razén que los poblados de Chilapa, Ateopan y Atliaca ven las
necesidades de incorporar nuevos objetos a la lengua. Hoy ya pueden designar al piso
de concreto en posicion al de tierra, también lo pueden hacer con el
objeto-computadora. Ellos saben que esta lengua esta en riesgo, dice Adalberto que no
existe una sola palabra que pueda nombrarse en espanol y no en nahuatl. Para esto, y
como resultado de la junta anual para consensar al nadhuatl, se crea un cuaderno de

apuntes y luego lo distribuyen a las cinco escuelas bilingies que hay en Atliaca. De
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cierta manera, este esfuerzo refleja una incorporacién de objetos, y practicas
relacionadas a éstos, que no habian sido incorporados a la lengua del nahuatl. Al igual
que otros indicios de cambio, éste nos habla de un reconocimiento del progreso de la

cultura (civilizacién) que rebaso6 a esta lengua madre.

Otra accion para conservar el canon de la practica del habla el nahuatl es la
existencia de estas escuelas bilingues. En la comunidad hay cinco primarias bilingles y
dos preescolares, de escuelas secundarias no hay registro en Atliaca, pero si existen en
México, nos comenta Adalberto. El deber de estos recintos educativos es, ademas de
las materias cotidianas, que los alumnos sepan como escribir el nahuatl con el alfabeto

(grafia) utilizado en el espafiol.

Por otra parte, Félix Flores Limén piensa que el cambio de canones se debe al
hecho que los “estudiosos” (como él nombra a las personas que asistieron o asintieran
a una educacion media superior 0 superior) son personas que se vuelven poco
participativas en los ritos, ademas de que tratan de influenciar a otros para que se
desprendan de las tradiciones y en su lugar realicen actividades que les garantice la
reproduccion de dinero. Sin embargo, al observar los datos etnograficos, ofrecidos por
el INEGI, nos percatamos que el grado de escolaridad promedio en la poblacion es
quinto de primaria, que la “poblacién de 15 afios y mas analfabeta” es de 1124
(recordemos que el total es de 5997) y que solo 525, menos del 10%, cuenta con
educaciéon pos-basica ®? . Asi, obtenemos que “los estudiosos” sean pocos en
comparacion con la gente que no cuenta con un grado de educacion mayor a la
secundaria. La influencia de estos agentes puede ser importante y tal vez incidente,
pero poco determinante, por el numero de posibilidades, en el cambio de los canones a

los procesos contemporaneos de civilizacion mundial y procesos globalizadores.

También podriamos pensar, de manera hipotética, que la presencia de poblacion
externa, extranjeros en Atliaca, ayudaria a crear cambios en la comunidad, ya sea por
la propagacion de actividades o por la difusién de ideas distintas a las de la poblacion.
No obstante, encontramos que solo 50 personas no nacieron en el lugar pero si habitan

%2 1dem.
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ahi, lo cual reduce en mucho la posibilidad de que los inmigrantes puedan hacer un

cambio sustancial en las tradiciones y/o canones.

Si miramos los indices respecto a la religion, podemos darnos cuenta que
tampoco existe un cambio significativo. En Atliaca la poblacién con religion catélica es
de 5111, mientras que sélo 791 una religion protestante, evangélica biblica diferente de
la catolica®. Esto podria enmarcar que, aun que en la descripcion (a través del libro el
mito y la...) muestra que un sector de la poblacion detecta un cambio en los canones,
aun la religidon catodlica sigue siendo predominante64. El resultado es que las practicas

provenientes del canon religioso sigan llevandose a cabo.

Podriamos mirar, a través de los indices dados por el INEGI, los hogares de
Atliaca. Segun el censo de poblacion del 2010, existen un total de 1339 viviendas.
Cerca del total, 1280, disponen de luz eléctrica. El resto son aquellas que se
encuentran fuera de las zonas urbanas, en las periferias territoriales (59 casas no
cuentan con ella). En el interior de las casas encontramos diversos electrodomésticos
que permiten que la comunidad tenga la oportunidad de aprehender otras formas y
modelos de realidad. Un ejemplo de éstos es la radio, en este lugar 889 viviendas
cuentan con uno. En contraste, 1113 disponen de television®®. Pese a que el INEGI
tiene registrada a esta comunidad como una zona predominantemente rural, podemos
distinguir que la poblacion tiene considerado mas importante el hecho de tener un
televisor. Esto no excluye la posibilidad de que algunas personas que tienen radio no

tengan television (y viceversa).

Ademas, la existencia de computadoras en los hogares podria provocar cambios
en el modelo de realidad, siempre y cuando se pueda obtener informacién sobre otros
modelos de realidad, los cuales puedan aprehenderse e incorporarse a la comunidad.
Pero, en el caso de Atliaca, hay 59 viviendas que disponen de computadoras vy, solo 9

casas poseen internet, es decir que en este punto de vista es limitado.

% |dem.

Idem.
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Existe un indice que puede hablarnos de un cambio de los canones que vienen
de lo religioso y las practicas derivadas del mismo. En la comunidad hay 57 viviendas
con linea telefénica fija, mientras que, 384, cuentan con al menos un teléfono celular.
En cierto aspecto, sabemos de antemano que, si bien ambos sirven para comunicarse,
la diferencia reside en el hecho de la movilidad. Desde este punto de vista, este
caracter de la movilidad permite mayor eficiencia en la comunicacién al poder enlazar a
dos personas sin importar si estan en su hogar. Para la comunidad, la necesidad de
comunicarse, en todo momento y/o lugar, se privilegia con respecto a la posibilidad que

brinda el teléfono fijo o de casa.

Ahora bien, si observamos a los datos que nos hablan de un no cambio en el
estado de la religion, un estado que no se ve afectado de manera determinante por la
presencia de extranjeros; en tanto vemos que se privilegia la posibilidad de la
comunicacion inmediata en oposicién a la fija... Existe una estructura social en Atliaca
que sigue a los canones religiosos, mientras que hay una idea de "progreso",
modernidad y globalidad que de cierta manera proviene del exterior a esta comunidad?
¢, Cuadles son las practicas sociales que son portadoras de cambios en su forma de

codificar la realidad?

En este punto resulta pertinente hablar de cuales pueden ser los agentes de
cambio que propician el cambio de nocién de realidad en la comunidad. Sin lugar a
dudas existe un sinnumero de afectaciones del entorno que pueden favorecer cambios
en la estructura del sistema focal, en este caso Atliaca. Del mismo modo, en las
funciones dentro del sistema existe un sinfin de practicas que fomentan la reproduccién
de los canones o el fomento paulatino de otros. Realizar un estudio que permita abordar
todas las practicas sociales que son significativas es una tarea que requeria mas que
un esfuerzo (mas que una tesis, mas que un sujeto-observador...), razén por la cual es
prudente emprender el presente estudio con el analisis de dos actividades que pudieron
devenir en una trans-formaciéon que fomenta (en cierto aspecto o caracter) el cambio en

que los habitantes significan y codifican su realidad.
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1.4 El tejer y coser como fené6menos sociales de cambio en Atliaca.

Pueden existir varias practicas sociales al interior de Atliaca que pueden devenir en la
conservacion de canones y desaparicion de otros. Sin embargo, tras realizar una serie
de visitas a la comunidad, nos dimos cuenta que de cierta manera el cambio de "tejer"
palma y petate a "coser" balones tiene un peso sustancial en el cambio de practicas
canodnicas a otras que son seculares y pertenecientes a lo mercantil. Esta afirmacién
tiene como fundamento: relatorias de los habitantes, representaciones artisticas (en
especifico el mural del palacio municipal en Tixtla), relatoria de textos histéricos de
Atliaca (El mito y la realidad del Atzatzilistlii en Oztotempan®), observacion participante
y el lugar primordial en la casa que tiene/tenia la actividad tejer petate y coser balones

respectivamente.

Las relatorias de los habitantes se consiguieron gracias a la elaboracién de
entrevistas semi-estructuradas. Se decidié asi para provocar una dinamica mas fluida
que no intimidara a los miembros de la comunidad. Lo primero que nos enteramos a
través de Adalberto Torreblanca, es que la mayoria de la poblacion se dedica a coser
balones, ya sea en sus ratos libres o de manera fija. También nos comenta que,
anteriormente, el pueblo era reconocido por los productos elaborados de palma y su
tejido. Segun este mismo personaje, un hecho que resulta interesante es que gran
parte de las personas adultas que se dedicaban a hacer productos derivados de la

palma, en la actualidad cosen y reparten balones.

% Félix Flores, Op. Cit.
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Adalberto Torreblanca, nos hace saber que su tia en la actualidad se dedica a
realizar petates. Llegamos a su casa, la platica en la que él le explica la razén de
nuestra presencia se lleva a cabo en

nahuatl®’

. Después, ella nos hace saber que
en la manufactura de un petate tarda entre
un dia o dia y medio. Una vez concluido se
vende en 40 pesos a una persona que se
dedica a comerciarlos en Tixtla, ahi son
comprados como articulo para las
festividades o como recuerdo para los

turistas. No existe comparacion con la

manufactura de balones: se pueden hacer 6 '

balones al dia, nos dice, de 10 pesos cada uno, da un total de 60 pesos. Otro aliciente
es que la palma no tiene costo de inversién econdmica, van al campo por ella. Pero se
invierte tiempo en este proceso y en el secado de la misma (después de esto algunas
personas deciden pintan las tiras de palma); mientras que con el balén las piezas que
tienen que coser sélo van por ellas a la casa del repartidor, es decir, menos tiempo
invertido. Lo ultimo obtenido de la entrevista es el hecho de que para tejer petate se
requiere cierto grado de especializaciéon que sélo una persona adulta puede alcanzar,
mientras que al cocer balones no se requiere un alto nivel expertiz, incluso los nifios, en

sus ratos libres pueden ayudar, lo que es mas redituable econémicamente.

Para tener las dos caras de la moneda, acordamos con Adalberto hacer una
visita a una familia dedicada al coser balones. Al llegar a una casa, a diferencia de la de
su tia, ésta tiene piso de concreto, luz eléctrica en la sala, televisiébn. Somos atendidos
por la ama de casa. Ella nos dice que lleva cosiendo balones ya casi 7 afios y que hace

aproximadamente dos, la persona que llegaba en una camioneta para darle las partes

® Adalberto Torreblanca, ya en su casa, tras concluir la visita con su tia, nos dice que ocupan el nahuatl en lo intimo
familiar por una parte, pero que él piensa que su tia lo ocupo a lo largo de la entrevista para que nosotros no
pudiéramos decodificar lo dicho. Asi, esta practica funciona como una suerte de distancia cultural, a través del
lenguaje, que funciona como barrera o frontera para proteger (se).
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para ensamblar, le ofrecid ser repartidora de material para los vecinos. Segun su

testimonio, una familia puede tener listos entre 70 y 100 balones a la semana.

Una persona recién iniciada en el proceso de manufactura del baléon puede
hacer uno diario, en contraste, una con experiencia hasta 6 al dia. Por cada balon ella
les da a los vecinos 10 pesos. A su vez, cada semana llegan con camionetas a su casa
por los balones a los que ella les repartio. Le dan 50 centavos por cada uno. Entonces,
si ella le da 100 balones a 15 familias obtiene 750 pesos por ser intermediaria, mas los
100 balones que su familia también teje (10 pesos cada uno), en total obtiene una
ganancia de 1750 pesos a la semana. Finalmente, nos menciona que las camionetas
llevan los balones a Tixtla, a Chilpancingo, Acapulco y al Distrito federal; ella estima que

el precio a de oscilar entre los 80 y 120 pesos.

Existe la posibilidad de confeccionar dos tipo de balones, los que tienen menos
lenguas (gajos o partes), éstos los pagan a 10 pesos, y aquellos que tengan mas
hexagonos en 20 pesos. Nos dice la tejedora y repartidora, que la gente no necesita
invertir nada mas que tiempo, ellos les proporcionan la aguja, el martillo y la pica para

hacer el hoyo de la valvula.
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Segun esta persona, el tejer petate era una actividad que permitia unir a las
familias, ya que la jefa del hogar le ensefiaba a sus hijos a realizarla; si bien esto

sucede aun con el tejer petate, no requiere mucho instruccion ni habilidad para hacerla.

¢, Como llego la actividad a Atliaca? La respuesta es sencilla: un dia unas personas
en una camioneta hablaron con un vecino, dice, y ésta se encargdé de poner un letrero

para difundir los beneficios del baldn, esto tiene entre 7 y 10 anos.

Otra ventaja, menciona, es que la actividad, al ser facil de realizarse, la hace
generalmente el ama de casa y a veces los hijos. Esto permite que "el sefior" vaya al

campo a trabajar, el ingreso es doble.

La repartidora nos cuenta sobre una de las consecuencias sociales del coser
balones. Las personas que viene en las camionetas a dejar las partes-piezas y los
repartidores, como ella, no les proporcionan a personas mayores (tercera edad). Si bien
no nos da las razones precisas de este fendmeno, nos dice que tal vez esa sea una
causa por la cual los ancianos sigan tejiendo palma y petate. Incluso, los hogares de las
personas que tejen petate, en la actualidad, se encuentran en las periferias territoriales
y las condiciones de las casas enmarcan cierta desigualdad social-econémica: techos y

construcciones de adobe, sin concreto firme y, en algunos casos, sin luz ni drenaje.
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Respecto a las representaciones artisticas contenidas en el mural del palacio
municipal de Tixtla, vemos enmarcada la importancia de la actividad de manufactura
tejer petate, lo que supone que es un canon y hace suponer que es un referente cultural
en la comunidad. Como habiamos mencionado (en la seccion 1.1), el mural contiene
una representacion de la historicidad de Tixtla de los pueblos pertenecientes. El mural
esta dividido en: lo prehispanico, la guerra de independencia, la revolucion y lo
contemporaneo. Justamente en esta parte se muestran imagenes de procesiones,

ofrendas el Atzatzilistlii y, por supuesto, el tejer palma para la elaboracién de petate.

En entrevista con el encargado del palacio municipal, nos menciona un mito en
torno a este sujeto. El era un indigente con rasgos de loco. Todos los dias se sentaba
debajo de un arbol para tejer petate. No interactuaba ni
platicaba con nadie. Dicen que tejié hasta el ultimo dia de
su vida, ya que Dios le habia encomendado esa tarea. Si
bien el mito no habla de la importancia per se del objeto-
petate, si nos deja ver la importancia de éste al estar en la

historia del pueblo.

Otro punto para considerar las actividades de

manufactura, el tejer y coser (palma vy balones,

respectivamente) como fundamento de cambio de
codificacion de la realidad es la descripcion que realiza Félix Flores’™®. Como bien

menciona el titulo de la obra, su deber es mencionar en qué consiste el ofrendamiento
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en el pozo de Oztotempan. Para lograr su cometido, el autor se ve obligado a hablar de
la composicion de Atliaca como comunidad y de las actividades que influyen en esta
macro ofrenda’’. Es en este tenor, que nos deja ver desde este punto de vista la
importancia de las actividades de manufactura para la comunidad (aqui puestas a
analisis). Se parte del supuesto de que aunque la descripcion del libro es desde el
punto desde un observador del Atzatzilistlii, nos permite acercarnos a una idea de

realidad que conforma a los habitantes de Atliaca.

Empecemos por sefalar, que desde el punto de vista del autor, también existe
una deteccion del cambio de una actividad de manufactura por otra. De hecho, en la
siguiente cita podemos ver que hace una descripcion de las ocupaciones que son rasgo

distintivo del pueblo y, al final, se hace mencién de este cambio:

Ocupacion: los habitantes del pueblo, anteriormente, era 100% campesinos y uno
que otro agricultor. Hoy en dia, aun predomina la gente del campo (80%) puesto que su
mas reciente generacién ha creado nuevas fuentes de trabajo y ocupacion. Entre las
nuevas alternativas de trabajo se encuentra la tapiceria, el comercio, la siembra del
jitomate, el maquinado del balén de fatbol, que vino a suplir en mayor parte, el trabajo de

la artesania de Palma que es el pétlat/ (estera).”

En el canon religioso, en lo referente a la macro-ofrenda del Atzatzilistlii, ademas
de los alimentos, bebidas, musica y danza, también se tiene que preparar un ambiente
armonico para que las divinidades acepten lo que se les da. Para conseguir esto, se
tiene que ambientar la ofrenda con flores, cruces y papel de china. Ahora bien, es
sustancial que dentro de la ofrenda exista una mesa, que sirva de division entre el piso

y lo ofrendado:

La gente de la placa mezclado la lengua nahuatl con la castellana nombrando a
esta forma de ofrendar como <<xochimesa>>, compuesta de la palabra nahuatl xdchitl
(los) y la palabra espanol mesa. Esto es, mesa arreglada con flores; pues era normal,

anteriormente, que la gente del pueblo se sirviera la comida y colocar los platos en el
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En la comunidad, de acuerdo con lo que Félix Flores Limdn describe en su libro, existen dos tipos de ofrendas:
unas son aquellas que se colocan en las casas, iglesias y altares y, las otras, denominadas “macro ofrendas”. Que
son las realizadas de manera colectiva; en realidad la Unica macro ofrenda es el Atzatzilistlii.
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suelo para comer, salvo en algunas excepciones que eran mas cuidadosos donde
colocaban un petate en el piso, que sirve realmente como una mesa, en estos casos ya

era un privilegio™.

Este petate, como vemos forma parte de todo un canon religioso, es la mesa
donde se ofrenda para conseguir agua para sus cosechas. Cabe afadir que el petate

se considera puro y natural y por eso forma parte de la ofrenda:

El acto principal para ofrecer esta ofrenda es el Huehuéyotl, quien con mucha
anticipacion, gran calma y todo el esmero prepara el xochitlamanalii, para ello es
necesario utilizar un petate (estera) nuevo de Palma. Los productos como ya dijimos en
otro apartado deben ser naturales y puros, los utensilios donde se preparan sirven estos

alimentos deben ser de cierto animal’.

Otro uso que se le da al petate es como separacion del suelo en la procesiéon

rumbo al pozo de Oztotempan. Las cruces son cargadas a lo largo de casi 12

kilbmetros, cuando las personas que las llevan necesitan de un descanso:

Es normal que haya descanso de los cruces y los santos en su paso por la calle,
personas que tienen la voluntad de donar alguna
cooperacion econdmica, tienen un petate nuevo a
media calle para que descanse la Cruz y pueda ser
recibida, incensada y entregarle una cantidad
econdmica, donde también es aprovechada para que
los demas puedan recibirla, incensarla o entregarle
alguna cadena de flores de cacafioxochitl o

cempoaxdchitl”.

Finalmente, un indicio de la importancia de las
actividades de manufactura, el tejer palma y petate y, hoy

en dia coser balones, ademas del como éstas influyen en

la construccion de su modelo de realidad, es el lugar que

” Ibid. p.68.
" Ibid. p.169.

” Ibid. p.257.




ocupan en la casa. Antes de la llegada de los balones, el petate se tejia en la sala. Este
lugar para las personas de Atliaca se considera un lugar importante: lugar donde se
recibe a las visitas (como se acostumbra tener varias visitas a la vez, las sillas son
colocadas pegadas a la pared; es decir es un espacio amplio al no tener muebles) y se

colocan las ofrendas para sus muertos.

Hoy en dia, aun es parte del canon realizar una actividad de manufactura, solo que

ésta, el coser balones, no interviene en la reproduccién de canones religiosos. Dando

paso a una actividad mas bien mercantil.

Tras hacer la revisidén de la comunidad, en su caracter interno, sus influencias del

exterior (como mostrar datos etnograficos que permitan ver un problema en la
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comunidad: indices e indicios de cambio), es prudente realizar un analisis que permita
detectar agentes y procesos en Atliaca. Pero antes, es menester hablar de los
constructos tedrico-metodoldgicos de los que se parte, asi como elaborar una
metrologia para el estudio del cambio de modelo de realidad a través de la sustitucion
las practicas sociales que dotan de sentido y contribuyen a la codificaciéon de la

realidad.
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Capitulo 2

“[..JLa semiética de la cultura —disciplina que examina
la interaccion de sistemas semitdticos diversamente
estructurados, la no uniformidad interna del espacio
semiético, la necesidad del poliglotismo cultural y semiético—
cambié en considerable medida las ideas semibticas

tradicionales.” Yuri M. Lotman, Semiosfera 1.

2. Hacia un marco tedrico-metodoldgico para el analisis de las practicas

sociales.

Hasta el momento hemos realizado una descripcion de la comunidad de Atliaca
basandonos en sus influencias externas, practicas candnicas y el cambio de algunas
tradiciones. Para enmarcar este problema (y restar subjetividad) se hablé de indices
etnograficos que a la vez fungen como indicios de un posible cambio en la comunidad.
Ademas se menciond la importancia de dos actividades, tejer petate y coser balones,
como posibles incidencias en este cambio de codificacion de “realidad”. El objetivo de
esa descripcion fue crear un codigo de referencia para obtener un acuerdo entre el
emisor de este estudio y los posibles receptores (lectores), que permita contextualizar e
introducir el problema que como observador se percibe en Atliaca. Este acuerdo busca
poner en comun los rasgos distintivos que componen a Atliaca como una comunidad v,
también tal co-referencia, permite delimitar la porcion de la realidad que se quiere
abordar (y analizar) en este trabajo. No obstante, aun hace falta crear un aparato
tedrico-conceptual que dé cabida a la deteccion de agentes y procesos en este cambio
de codificacion de la realidad social y cultural en este lugar. Justo de este punto se

desprende la importancia de este apartado.
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La descripcién del cambio en la comunidad versé sobre los procesos implicados
de indole mercantil, educativos, religiosos, sociales, entre otros muchos que como
observadores no podemos ni percibir ni dar cuenta de ellos. Estos mismos, pueden ser
abordados desde muchos enfoques y disciplinas cientificas sociales: sociologia,
antropologia, etnografia, semiotica... Y aun dentro de esta ultima, existen diversas
vertientes que pudieran ayudar al analisis del corpus de analisis. Sin embargo, y como
iremos viendo a lo largo de este capitulo, la semidtica de la cultura ofrece la posibilidad
de estudiar procesos sociales en donde se involucra (y participa) el sentido de textos,

en lugar de indagar los signos per se.

Esta exploracion en terrenos de la cultura, identidad cultural, globalizacion y
cambios en el sentido de un sistema social-cultural resulta prudente realizarla desde la
teoria semiodtica de la cultura. A partir de sus nociones se permite abordar el espacio
donde una cultura crea sus productos (textos) tienen sentido; a éste espacio Lotman lo
denomina semiosfera. De tal suerte que sélo en esta esfera, se puede decodificar sus
sentidos. Estos planteamientos de Lotman son pertinentes para nuestro estudio, ya que
nos permite ver las manifestaciones culturales particulares como parte de un sistema
de sentidos codificado, asi como poder identificar las relaciones entre cada una de
éstas. Partiendo de esta idea, podemos presuponer que la semidtica (en sus diferentes
vertientes e incluyendo la de la cultura) se consolida como una ciencia social que
permite la clasificacién, descripcion y analisis de productos culturales signicos y, en
nuestro caso, textuales’’. El analisis desde este enfoque arroja “posibles lecturas” de
los mismos, sin llegar a una interpretacion determinante o final, como tal. Algunos
autores complementan sus estudios semidticos con interpretaciones traidas desde la
hermenéutica, otros desde la antropologia, sociologia, efcétera. En nuestro caso, el
mismo objeto de estudio nos permite utilizar, cuando el analisis esté concluido, a la
antropologia estructural, la Teoria General de Sistemas y la sociologia con estudios
sobre la globalizacion; esto con la intencionalidad de brindar una interpretacion (de por

si ya reflexiva) trasndisciplinar.

77 . . . .y . P ; s . o
Mas adelante se explicara la concepcién lotmaniana de texto y cémo ésta es util para el estudio de las practicas
sociales significativas en una comunidad, a saber, semiosfera.
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Como mencionamos previamente, este apartado creara un esfuerzo basado en
constructos tedrico-metodoldgicos provenientes de la semidtica de la cultura. Entonces,
es necesario mencionar la utilidad de la semidtica como ciencia de analisis y, después,

explicar el beneficio de la teoria lotmaniana para este estudio.

Desde el punto de Vista de Juan Angel Magarifios, la semiética esta presente
desde dos posibles puntos de vista: si es que la consideramos como una practica
intuitiva, la semidtica es una facultad que todo ser humano posee para clasificar y
ordenar los signos de su entorno social; también pude ser considerada como sustantivo
en la que involucra a los especialistas y expertos en ella. Esta perspectiva a su vez se

puede dividir en dos:

[...Jcomo préactica profesional analitica que estudia los comportamientos individuales y
sociales comprometidos en la produccion e interpretaciéon histéricas del significado
atribuido a entidades correspondientes al mundo de determinada sociedad; y como
practica profesional productiva que estudia los comportamientos individuales y sociales
comprometidos en la produccion e interpretacion prospectivas del significado atribuible

a entidades correspondientes al mundo de determinada sociedad.(cursivas del autor)’®.

Para nuestro estudio, es pertinente hablar de la semidtica como una herramienta
aplicada al analisis (sin dejar de lado el hecho de que la actividad semidtica intuitiva
esta presente en tanto observador de un hecho social). Desde este punto de vista, esta
disciplina propone, para un sector social determinado, “un discurso explicativo” respecto
de una atribucion de determinada significacién a un fenémeno, ya que la postura parte
del supuesto de que este discurso se configuré y codificé en razén de una situaciéon
social e histérica dada y concreta. Asi, la semidtica aplicada para el analisis buscara
encontrar los componentes y las relaciones que han participado en esa situacion social
histérica contextual (y co-textual) del fenémeno.

De acuerdo con Magarifios, la semidtica aplicada al analisis crea un discurso
que no busca la “verdad” de sus afirmaciones; sino que mas bien busca una eficiencia
para los integrantes de un determinado sector social con sus caracteristicas historicas

para encontrar una aceptabilidad del mismo: en todo caso, la semiética busca generar

78 Juan A. Magarifos. Op. Cit. p. 12.
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un nivel de entendimiento con respecto a la explicacion de ciertos fendmenos. En
nuestro estudio, esta tesis plantea la posibilidad de determinados lectores: por una
parte el grupo poblacional de académicos y estudiantes interesados en el tema de
cambio de nocion de realidad a través de la sustitucion de las practicas sociales
significativas; por otra parte, también, pretende aceptabilidad de aquellos interesados
en los temas relacionados a la entrada de los fendmenos globalizadores a comunidades
indigenas en lo general, y en lo particular, en Atliaca; ademas, pueden ser posibles
lectores los interesados en la disciplina de la semiética (como analisis) de la cultura; y
por ultimo, el sesgo poblacional que le interese conocer fenbmenos de México y la

interaccidon entre modos (modelos) de asumir (codificar) su realidad.

El realizar un estudio donde se aplique a la semiética como herramienta para el
analisis de datos garantiza en cierto aspecto hacer comunicable las razones por las

cuales un hecho social es significativo para una determinada sociedad:

14. Para ello, la semidtica debera, al menos, poder garantizar la verdad de sus
afirmaciones acerca de: 1/ cdmo, en determinado momento de determinada comunidad,
se construyen los conceptos posibles en ese momento de esa comunidad (y cuales sean
estos); 2/ como, en determinado momento de determinada comunidad, adquiere
significado determinado fenémeno (y cual sea éste significado); y 3/ como cambia, en
determinada sociedad, la vigencia de determinados significados (y cual sea ese

cambio).(Cursivas del autor)™®.

Lo anterior nos habla de la pertinencia y a la vez de la importancia de aplicar la
semidtica para el analisis a un fendmeno social que, de por si, es configurado® (y se
configura) en determinada parte de la sociedad. Sin embargo, dentro de esta

herramienta, existen diversas escuelas de pensamiento que pueden servir para analizar

" Ibid.16.

% para Magarifios (op.cit.), el fenédmeno se con-figura socialmente. Para él, el hecho que podamos determinar un
fendmeno relevante ya sea para el analisis o para el grupo social, depende en primara instancia de que el sujeto
pueda darle forma al sujeto. Esto se debe a que las condiciones histdricas y contextuales, propias al sujeto en razén
de la sociedad a la que pertenece, permiten que ese fendmeno sea relevante y por lo tanto perceptible. Incluso,
las cualidades del objeto-fendmeno son dadas por estas condiciones, la sociedad incide en el sujeto para que esté
vea una forma con caracteristicas particulares. El fenédmeno es percibido porque la sociedad lo permite asi.
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diversos grupos de objetos de estudios. En este tenor de ideas, podriamos hablar de
como diversos autores (Saussure, Peirce, Eco, Barthes®',...) entienden al signo y como
eéstos desprenden categorias para el analisis; no obstante, es un tema que dejaremos
de lado para dar cabida a abordar los constructos de Lotman y cédmo son funcionales
para el estudio de los cambios de modelo de realidad a través del la sustitucion de las

practicas sociales significativas (tejer petate y coser balones).

Segun Mijail I. Lotman, su padre (Yuri M. Lotman) consideraba que en el mundo
existian dos tipos de investigadores: aquellos que podian formular preguntas concretas
y aquellos que pueden contestarlas. Los primeros presumen una habilidad de observar
su entorno y problematizarlo; los segundos, tienen la capacidad pragmatica de utilizar
los recursos para llegar a su resolucion. De acuerdo con Mijail, su padre correspondia a
los primeros y le otorga un valor especial a este tipo, ya que, desde su punto de vista,
es mas dificil crear una pregunta adecuada que contestarla. La semidtica de la cultura
esta marcada de interrogantes, razén por la cual, Yuri Lotman trataba de evitar las
clasificaciones ademas de que él pesaba que creaban condiciones del objeto antes de
terminar un analisis. Consideraba que su semidtica estaba en construccion y que seria
deber de otros crear y aplicar las clasificaciones para tipificar a las culturas®. Este
interés de alejarse de las clasificaciones es el mismo que existia en Yuri Lotman vy
anterior a él en la Escuela de Tartu. Recordemos, que Vladimir Propp consideraba
diversas funciones en el relato que debian existir en toda obra literaria narrativa.
Después, ellos consideraron que el estudio de la literatura, debia hacerse desde un
punto de vista interno: la suficiencia del texto sin recurrir a clasificaciones externas al
mismo. De hecho, la nocidén de "texto" retomada en este estudio es totalmente opuesta
a esta idea. Un primer acercamiento a la del texto es la idea de que es una

concatenacion de signos con suficiencia semantica®.

8 Al respecto puede verse: Umberto Eco, Tratado de semicdtica general, Espaia, Editorial Lumen, 2000, Quinta
edicion, pp. 259.
8 Mijail Lotman, LA SEMIOTICA DE LA CULTURA EN LA ESCUELA SEMIOTICA DE TARTU-MoscU, en:

http://www.ugr.es/~mcaceres/Entretextos/entre5/mijail5.htm, consultado el 16 de febrero del 2015 a las 13:04.
% La nocién de <<texto>> serd expuesta lineas mas adelante de acuerdo como la entiende luri Lotman y cémo nos
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es funcional a nosotros.




Del punto anterior, el hecho de tratar de evitar las categorias desde el punto de
vista de la teoria semidtica de la cultura, salta un punto que deriva en una implicacién
epistémica y metodoldgica. Desde la introduccion de este trabajo optamos por nombrar
constructos teorico-metodoldgicos en vez de conceptos y categorias. Estos ultimos
proveen a priori las bases para un analisis de determinado signo, hecho social o
fendmeno. A la par las categorias presuponen un orden o tipificacion de otros signos (a
veces ajenos al estudio) y podria dar cualidades del objeto antes de la experiencia del
mismo. En contraposicion, y de acuerdo con los ideales de Lotman y la escuela de
Tartu, un constructo tedrico permite “construirse”, crearse, hacerse, a la par que se
configura el hecho social (para el observador). Ademas, es metodolégico porque
plantea una forma de proceder respecto al como acercarse a la porcion de realidad
deseada. Entonces, encontramos que a priori nos permite abordar el cémo, pero el

constructo se con-forma con el hecho social®

. De este modo, se reduce el sesgo y se
disminuye el determinismo inherente en el analisis. Por enunciarlo de otra forma, evade
el encasillar a una cultura y/o sus funciones y/o componentes con categorias a priori

que pudieran hacernos “ver como”®

si tuviera cualidades que tal no son tan evidentes
en el objeto de estudio. A la par, la posibilidad de con-formar un discurso explicativo
metodoldgico, sobre un objeto en especifico, nos permite idear constructos teoréticos
ad hoc al objeto. Esto nos permite la incorporacion de otras disciplinas que intervengan
en el estudio del objeto lo que deviene en estudios transdisciplinarios. Basta recordar

que desde los estatutos de la escuela de Tartu se tenian estas intenciones®®.

¥ No negamos que los conceptos y categorias tengan la posibilidad de “re-construirse” a través de cada estudio de
caso, sin embargo, desde la corriente tedrico-metodoldgica a la que nos apegamos si se hace evidente esta
posibilidad desde los postulados e ideales.

8 El “ver c6mo” se constituye como una observacidén con una carga tedrica previa en donde al momento de “ver”
damos un conocimiento de otro objeto que ya conociamos previamente. (Cfr: Norwood R. Hanson, “Observacion”,
en: Ledn Olivé y Ana R. Ransanz, Filosofia de la Ciencia: Teoria y Observacion. México, Siglo XXI/UNAM, 2010. 2a
reimpresion.)
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El mismo Lotman en su constructo de “semiosfera” incorpora nociones de la biologia para dar cuenta de la
realidad intra y extra textual. Asi mismo lo hace con la nocién de frontera traida de la matematica, la traduccidn y
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el codigo de la teoria de la informacidn, entre otras.




En la historia del mismo Yuri Lotman, como es logico pensar, aparecieron
diferentes momentos en su pensamiento en concordancia con la influencia que tuvo con
disciplinas y/o tedéricos. En un primer momento, el interés de este autor tuvo su foco en
la informatica: contextualmente, por la guerra fria, estaba en boga el tema de los
codigos en la construccion y deconstruccion de mensajes. Después, influenciado por la
bilogia y el concepto de biosfera de Vernadski® , Lotman crea la nocién de
<<semiosfera>> base de su construccidén tedrica posterior (explicada mas adelante).
Una tercera etapa puede verse cuando Jacobson viaja a Rusia. Lotman se ve
interesado en el estudio del sistema de comunicacién propuesto por este autor.
Ademas, se acerca a la Antropologia estructural al leer a Lévi-Strauss. En esta fase su
pensamiento se dirige a explicar el encuentro entre culturas y la “explosion de sentidos”
como resultado del mismo. En nuestra investigacién nos es pertinente llevar a cabo una
aplicacién, a un estudio de caso concreto, por la siguiente razon: sus constructos
tedrico- metodoldgicos (modelos primarios y secundarios modelizadores de la realidad,
semiosfera, agente traductor, explosion de sentidos, previsibilidad e imprevisibilidad
entro otros muchos) son utiles para explicar los fendmenos relacionados en el cambio

de sentido a través de la sustitucion de las practicas sociales significativas.

2.1 Constructos tedrico-metodoldgicos de la semidtica de la cultura

Como hemos mencionado anteriormente, la escuela de Tartu y el pensamiento de Yuri
Lotman tienen en comun un enfoque transdisciplinar y la pretension de alejarse de las
categorias para el estudio de casos. Sin embargo, y desde el punto de vista de nuestro
estudio, resulta pertinente establecer un referente (a manera de cddigo) comun entre el
lector y las ideas de las que nosotros partimos. Estas ideas (constructos) tratan de
explicar una porcion de la realidad (tedricos) y, a la vez, permiten dictar una pauta de
coOmo acercarnos a esa porcion de la realidad (metodolégicos). Partiremos por
especificar las ideas que de manera general dictan una metodologia respecto a la forma
de aprehender los fendmenos sociales. Realizando esto, aclararemos aquellos que

hablan de manera especifica sobre el cambio de modelo de realidad tomando como

& Cfr. Yuri M. Lotman, Semiosfera 1, p.22.
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referente la sustitucidn de practicas sociales que dotan de sentido una comunidad, que
en principio y de manera hipotética consideramos corresponde a la nocion de

semiosfera.

Desde la introduccién y el capitulo 1, se ha enmarcado al observador como un
actor sustancial en la creacion, observacion y analisis de textos. Mirar a esta nocion
desde la teoria lotmaniana de la semidtica de la cultura nos permite consolidar
metodoldégicamente nuestra intervencion en semiosferas (culturas) que no son donde
nosotros hemos codificado nuestra realidad. El observador se coloca en la frontera de
dos semiosferas (al menos dos), la focal de estudio y a la que él pertenece. Su funcidn
radica en crear sentidos de aquello que para la semiosfera focal no puede
comprenderse, conocerse o permitirse®. Como veremos posteriormente este texto
resultante de la traduccion provoca una “explosion” de sentidos nuevos. En este tenor,
adquiere pertinacia para el estudio de las ciencias sociales el presente trabajo: esta
tesis es un texto que pretende dar sentidos nuevos a una comunidad disciplinar, y a su
vez, esto provocara un devenir de posibles nuevas investigaciones ocupando esta

metodologia o al respecto del objeto de estudio y/o comunidad de Atliaca.

También, en la parte inicial del capitulo 1, se comentd que la experiencia se
codifica en razén de un observador y se hablé de la importancia de los datos
etnograficos para enmarcar problemas con pertinacia social. Dentro de los problemas
que trae consigo la apariciéon de un observador es el hecho de que la experiencia es
contingente. El signo, la imagen y el texto pueden ser tomadas en cuenta como una
representacion mental consecuente de la actividad cognoscente del sujeto/observador
y, desde esta posicién, la semidtica de la cultura puede proceder de manera eficaz®®
para analizar estos objetos siempre y cuando el observador aplique de manera
consciente constructos teodrico-metodolégicos o categorias. Asi, la semidtica como

disciplina ayuda a segmentar el objeto que proviene de una experiencia contingente y

8 Se han utilizado al momento nociones como las de texto, semiosfera, frontera, traduccidn, cédigo, en este
momento sélo nos enfocamos a describir los términos que son utiles para enmarcar una metodologia operativa
para el analisis de cambio de realidad a través de la sustitucion de las practicas sociales significativas. A la postre
definiremos cada uno de éstos.
8 Magarifios piensa que la semidtica en su proceder como disciplina para el analisis cientifico debe ser eficaz, es
decir, intervenir en el mundo con cierta pertenecia social y, ademds, con las categorias y constructos que permitan
analizar de manara analitica. (Cfr. Juan A. Magarifios, Op. Cit.)
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cambiante. La semidtica, desde este punto de vista, trabaja con las representaciones
mentales (objetos) pero que vienen de lo empirico. También esta disciplina nos ayuda
(y permite) a reducir la complejidad de las representaciones mentales: “El objeto

complejo se traduce la suma de objetos simples”go.

Siguiendo con la idea anterior, y de acuerdo con los tipos de semidtica que
establece Magarifos (semibtica como intuicion humana, para el analisis y productiva,
las cuales ya fueron explicadas con antelacion), no s6lo basta con que el observador
aplique la facultad humana para realizar una clasificacién ya sea topolégica, estructural,
plastica o figurativa; sino que resulta sustancial crear un texto que contenga el “analisis”
con los constructos de la semidtica de la cultura. Al crear este texto el observador se ve
obligado a llevar a cabo una descripcion del texto que se dispone a estudiar. En este
proceso analitico, el texto creado esta permeado del cddigo del observador: las
incidencias de su semiosfera en él, su historia de vida, su conocimiento teorético, entre
otros muchos factores. La semidtica (para el analisis) permite hacer evidente, en un
proceder cientifico, esto que desde el sujeto se realiza de forma intuitiva. El observador
encuentra relaciones al interior del texto que analiza y aplica constructos para
tipificarlos y analizarlos. “Lo heterogéneo se vuelve, en el nivel de descripcion,
homogéneo. El isomorfismo es a menudo generado por el mecanismo de la descripcion

misma”".

Uno de constructos rectores de la teoria lotmaniana es el de "texto". Para
Lotman, el texto se caracteriza por una suficiencia sémica, sin embargo, en el interior
del mismo existen diferentes fragmentos de otros textos y estructuras que contienen
informacion. Su pretension cambia el viraje de estudio, en otras escuelas de
pensamiento del estudio semidtico el objeto de estudio principal era el signo. Lotman
pensaba que esta nocion tenia como implicacion dos cosas. Por un lado el signo se
encuentra en una comunidad de hablantes (desde el estructuralismo), al estudiarlo el

semidlogo lo extrae, para su analisis, y luego vuelve a colocar en su “ambiente”, o

% yuri M. Lotman, La semiosfera I. Op. Cit; p.22.

L Yuri M. Lotman, Cultura y Explosion. Op. Cit p.109.
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desde el punto de vista peirciano, aun con la semiosis infinita donde otro signo remite a
otro y existe un grado de naturalizacion, el estudio del signo siempre es individual y
exclusivo del mismo; asi, el texto presupone un grado interno de confluencia de otros
textos y/o signos pero todos ellos con suficiencia sémica. Por el otro lado, al hablar del
signo se remitia siempre a su significado o interpretacion (acorde a cada postura), para
Lotman la semiosis es un proceso de captaciéon de sentidos, donde la influencia del
texto sobre un receptor deviene en multiplicidad de significados, por lo que el receptor,

desde este punto de vista, s6lo da un “sentido” a través del contexto, el codigo y lengua.

La nocion de texto

Como es logico pensar, el pensamiento de Lotman se fue transformando y
con-formando a lo largo de su vida. La escuela de Tartu, al ser interdisciplinaria,
incorporaba ideas de diferentes ciencias: Antropologia, Biologia, entre otras. Su
estancia en esta escuela, su interés en la antropologia estructural, la biologia y la teoria
de la informacion (sin descartar otras confluencias), asi como el trato que tuvo con
Jakobson, hicieron que el pensamiento de Lotman fuera completandose con los afios.
Esto mismo pasdé con la forma en que concebia y definia sus términos. De cierta
manera, el cambio mas significativo en su pensamiento fue en la concepcién de “texto”,
ya que éste determina la porcion de realidad que se puede analizar desde sus

constructos tedrico-metodolégicos®.

En La Semiosfera 1, que contiene escritos de Lotman de los 60°s, 70°s y 80’s, se define

por vez primera al texto: “[...] para que el mensaje dado pueda ser definido como

%2 La eleccién de comenzar con la nocién de texto tiene como fundamento: el texto es un constructo tedrico que
busca corresponderse con datos empiricos para realizar un analisis, lo que delimita aquello que conformara el
corpus de estudio y pensamos que es el término mas general. Si bien, el término de <<semiosfera>> (acotado
posteriormente) también abarca gran porcidn de la realidad, tal vez en correspondencia con el sistema cultural con
funciones semidticas, el texto es todo que esta codificado cuando menos dos veces, esto hace que incluso la
cultura pueda ser un texto. Razén por la cual, consideramos menester comenzar por este término. De esta forma,
nos permitirad sentar las bases para encontrar una metodologia para abordar el fendmeno en cuestion, para
después, contextualizarlo en razén del sistema al que pertenece y aquel que incluso lo con-forma, a saber su

semiosfera.
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"93_% En este mismo

<<texto>> debe estar codificado, como minimo, dos veces
compendio de ensayos, Lotman le da la cualidad de un agente capaz de crear nuevos

sentidos y por lo tanto nuevos mensajes:

A la luz de lo dicho, el texto se presenta ante nosotros no como la realizacion de
un mensaje nuevo en un lenguaje cualquiera, sino como complejo dispositivo que
guarda varios coédigos, capaz de transformar los mensajes recibidos y de generar
nuevos mensajes, un generador de informacion al que posee rasgos de una persona con

un intelecto altamente desarrollado®.

En este momento del pensamiento de Lotman, el texto y su estudio tiene
permeado, en cierto caracter, la teoria de la informacién y la biologia; sin embargo y
posteriormente, el interés de estudio de este autor lo llevd a concebir al analisis de los
textos con un corte historico y no sincrénico. Dado este tenor de ideas, complemento la

nocion de cédigo e incorporo el de “lengua”

El término <<cddigo>> conlleva la idea de una estructura creada artificial
introducida en un acuerdo instantaneo. El cédigo no supone la historia, esto es,
psicolégicamente nos orienta hacia el lenguaje artificial, que se presume es el modelo
ideal del lenguaje en general. La “lengua”, en cambio, inconscientemente suscita en
nosotros la representacién de la extension historica de la existencia. Una lengua es el

c6digo mas la historia®.

Si nos apegaramos a la version primigenia de Lotman de “texto”, ademas de
considerar la aclaracion de cédigo, encontrariamos que un estudio de un texto estaria
orientado a hablar de fendmenos donde solo, en cortes sincronicos, intervienen
estructuras para crear un acuerdo entre los participantes de una comunicacion. Asi,

para nuestro interés de estudio, la nocién de “texto” incorporando la aclaracion de

= Yuri M. Lotman, La semiosfera I. Op. Cit., p.78.

** Si nos preguntdramos, en una posicidén reduccionista, cuales son al menos esos dos cddigos o cudles podrian ser,
la confluencia del espacio como cédigo de lo propio y ajeno (centro-periferia) por una parte y, por la otra, la lengua
natural, resultan ser los modelos que dan realidad a una cultura y también la respuesta a las pregunta formulada.
Estas ideas seran retomadas posteriormente para abordar la “ley de centro- periferia”.

*Ibid, p 82.

*® Yuri M. Lotman, Explosion y cultura. Op. Cit; pp. 15y 16.
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‘codigo” y “lengua” es mas util para hablar de un cambio en una determinada
semiosfera® por el solo hecho de considerar a la historia. Esto quiere decir, que
metodoldgicamente, tendrian que establecerse supuestos de la estructura (a través de
los codigos que intervienen en ese momento) de un momento dado e inicial para el
analisis y, después, establecer las condiciones estructurales de la semiosfera; en la
comparacion de ambos podrian establecerse ideas de cambio sustanciales para el
sistema cultural de sentido. El “texto” para nosotros sera considerado como todo
mensaje, producto de una semiosfera focal, que esta codificado en al menos dos veces
(en propio-ajeno y lengua natural al menos) y donde intervienen al menos dos lenguas

en correspondencia con los codigos que deberan ser extraidos de un corte sincronico.

Si nos apegamos a esta definicién tendriamos como ventaja el hecho de poder
dar cuenta en el sentido del texto. En este sentido dado por el receptor estaria presente
tanto el contexto (condiciones del sistema cultural) y el co-texto del devenir de la
lengua. O bien, el texto que el observador analiza permite acercarse, en cierto aspecto,

a las condiciones de la creacion del mismo.

Como hemos comentando, la nocidn de “texto” tiene como aliciente la idea de un
conjunto de signos en distintos tiempos de elaboracién y en diferentes niveles de

organizacion, sin embargo tienen una cierta suficiencia:

El texto de muchos estratos y semidticamente heterogéneo, capaz de entrar en
complejas relaciones tanto con el contexto cultural circundante como con el publico
lector, deja de ser un mensaje elemental dirigido del destinado al destinatario. Mostrando
la capacidad de condensar informacion, adquiere memoria. [...] No sélo transmite la
informacion depositada en él desde afuera, sino que también transforma mensajes y

producen nuevos mensajes.”

El analisis de los textos puede darse en dos niveles de suficiencia: interno y
externo al texto. En lo interno pueden estudiarse los textos que lo componen (su

estructura, los cédigos y lenguas que intervienen en él) y/o la estructura del mismo. En

97 . .. . . .
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lo externo, se puede hablar de cual es la gama de sentidos que pueden crearse tras la

interaccion con otros textos.

Dado estas dos formas de estudiar al texto, existe un grado homogéneo en la
estructura del mismo que permite verlo como unidad, sin embargo existen multiformes
elementos causales que vienen de otros®. De esta manera, el pensamiento de Lotman
tiene el aliciente de contemplar la posibilidad de la inter-accidén entre dos textos (incluso
mas). “Estos entran en un juego imprevisible con las estructuras de base y aumenta
bruscamente la posibilidad de sucesivos desarrollos imprevisibles”. Se dice imprevisible
al considerar que se crea una “explosion de sentidos”; es decir que para un observador
es imposible saber cual sera el sentido tras la interaccion entre éstos, pero de cierta
manera esta gama de sentidos esta contenida en la estructura de ambos. La cultura y
su desarrollo se componen de estas afectaciones del entorno, donde se incorporan
estructuras textuales externas, crean nuevo sentidos, a través de su explosién para dar
cabida a nuevas condiciones de la estructura de la cultura. Estas inclusiones de textos
permiten hablar de un “progreso” cultural: “Si el sistema se desarrolla sin inclusiones
imprevisibles externas (esto es, si fuera una estructura unica, cerrado en si), entonces

se desarrollaria segun las leyes ciclicas”'®.

Ahora bien, independientemente de los distingos que puedan haber con respecto
a la nocion de texto, éste cumple determinadas funciones dependiendo de la interaccion
que lleva a cabo, ya sea en relacion a los destinatarios, el emisor con su cédigo y
lengua, relacion lector consigo mismo y en la relacion con la cultura y la posibilidad de
generar nuevos mensajes. Asi: “El texto cumple la funcién de un mensaje dirigido del
portador de la informacion a un auditorio.” ™ El texto contiene informacion que fue
depositada en él, sin embargo, ésta no es siempre decodificada eficazmente, por lo que
el receptor capta y crea sentidos. Entre mas cerca esté el codigo entre el receptor y el

texto menos ruido aparecera; la creacidon de nuevos textos se limita. Por decirlo de

*Cfr. Ibid. p.85

1% yyri M. Lotman, Cultura y explosion. Op. Cit; p. 109.

%% 1pid. p. 80.
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manera inversa, entre mas alejados estén el texto y receptor, la diferencia creara

nuevos sentidos, nuevos textos, ya que el ultimo se fuerza para crear un sentido.

Otra funcion del texto es aquella que cumple como depositario de informacién:
“El texto cumple la funcidon de memoria cultural colectiva. Actualiza unos aspectos de la
informacion depositada en él y olvida otros temporalmente o por completo”m. Todo
creador de textos selecciona una determinada informacion que desea trasmitir. Para
aclarar esta funcion del texto, es menester hablar de lo que Lotman concibe como
memoria. Apoyado en la teoria de la informacién y la cibernética, Lotman ve a la
memoria como una facultad que poseen determinado sistemas, en este caso signicos,
de conservar y acumular informacién. Esta informacién, como el texto mismo, esta
permeado del codigo en comun de los inmersos en el fendmeno comunicativo, de la
historia contextual, de la lengua, de la situacion de los hablantes, entre otros muchos
factores. Asi, a través de los textos (y los codigos de creacion de éstos) se podria
ayudar a reconstruir el estado estructural del sistema y de legua que lo con-formaron.
Sin embargo, esto se queda en una pretension tedrica ya que el observador tiene como
limitante el no conocer todos los coédigos que intervienen en la cultura para reconstruir

dichas estructuras.
La siguiente funcion del texto se describe:

“El trato de lector consigo mismo. El texto —es particularmente esencial en lo que
respecta a los textos tradicionales, antiguos, que se distingue por un alto grado de
canonicidad— actualiza determinados aspectos de la personalidad del propio
destinatario. En el curso de ese trato del receptor de la informacién consigo mismo, el
texto intervienen el papel del mediador que ayuda a la restauracién de la personalidad

del lector®,

Por ultimo los textos tienen un grado de estructuralidad alta dado la canonicidad
del sistema el texto puede funcionar en intertextualidades: “[...] los textos, como
formacion mas estable delimitadas tienden a pasar de un contexto a otro como ocurre

por lo comun con las obras de arte relativamente longevos: al trasladarse a otro

2 yuri M. Lotman, La semiosfera I. Op. cit; p.80
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contexto cultural se comportan como un informante trasladado a unas nuevas
situaciones comunicativas”'®. Esta funcion, también puede ser expresada a través de
las citas, donde se actualiza el sentido originario del texto en una nueva situacion

comunicativa.

El texto, como hemos visto hasta ahora, tiene funciones que permiten su
descripcion, sin embargo, también tiene funciones que remiten a un estado de cosas en
la estructura de la semiosfera. De la misma manera, el estudio del texto nos puede
llevar a encontrar fragmentos en su interior de otros, los codigos de creacion y las
lenguas que corresponden a su con-formacion. No obstante, el estudio del texto es, al

mismo tiempo, un mecanismo que forma parte de un texto ulterior, a saber, la cultura:

“[...] tal o cual texto particular puede desempefiar con respecto al contexto
cultural el papel de mecanismo de descriptor, y, por otra, puede, a su vez, entrar en
relaciones desciframiento con alguna formacién metalinglistica. Por ultimo, tal o cual

texto puede encerrar en calidad de subestructura parciales tanto elementos textuales

como elementos metatextuales”'%.

Como comentamos, uno de los aportes del enfoque de la semidtica de la cultura
es abordar los fendmenos desde una perspectiva sistémica (es decir con
estructuralidad, elementos e inter-acciones entre ellos) y de la complejidad (a saber,
estos sistemas son capaces de incorporar elementos del entorno que haran cambiar la
estructura del sistema). Asi el estudio de los textos ya sea para dar sentido sobre ellos
0 como mecanismo descriptor de un posible estado de la cultura, se ve enriquecido por
describir en lo interno las estructuras y sus funciones a nivel de la semiosfera y, en lo
externo, con la relacion, interaccion e influencia de textos externos a las fronteras del

texto.

Apegandonos a la nocion propuesta, el texto nos permitira llevar a cabo un
estudio en dos vertientes: primero nos ayudara a encontrar una aproximacion

(fundamentada en relatorias, documentos historicos, representaciones artisticas y otros

04 1dem.

Ibid. 82.
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datos empiricos) las condiciones de los lenguajes, asi como las condiciones de lo que
permitié y conformé dicho texto. Ademas, si nos apoyamos en la idea de que la lengua
es el cédigo mas la historia, tras enfrentarnos en la actualidad con el texto de la lectura
del mismo, dara un sentido nuevo y diferente al del momento primigenio de origen. El
sentido del texto nuevo permitiria, de manera hipotética, encontrar condiciones nuevas.
Contrastando ambas entrariamos las diferencias (cambios) y continuidades. Las
funciones del texto de mecanismo descriptor del sistema semidético y como portador de
una memoria, consentirian acercarnos a uno de los propoésitos medulares del analisis:
cambios y continuidades de sentido en Atliaca a través de la sustitucion de las practicas

significativas. Estas ultimas apreciadas como textos.

Cultura, nocion y método para el andlisis

La relacién texto-cultura y cultura-texto es sustancial para la teoria lotmaniana y
su aplicacion para el analisis. Desde el punto de vista tedrico de la semiética de la
cultura, y dada la nocién misma de texto, la cultura como tal puede ser considerada
como un texto para su anadlisis. No obstante, resulta mas conveniente para las
limitantes que todo observador tiene, hablar de la cultura como un mecanismo creador
de textos con diferentes estratos y estructuras que realizan su actividad creadora

acorde a éstas'®.

El texto, como mencionamos, se constituye en razén del devenir y confluencia de
las condiciones estructurales de la cultura que inciden en él, desde un punto de vista de
afuera hacia dentro del mismo, pero también, existe un grado de suficiencia de sentido
en donde la estructura del texto crea uno o varios sentidos en los receptores. Este
mismo fenémeno ocurre en el andlisis de la cultura. Este puede realizarse desde el
punto de vista interno, donde las estructuras internas inter-actuan para devenir en un
cambio de condiciones; o bien, el observador puede optar por un analisis externo a la

cultura focal: asi, analizara las influencias de otros sistemas culturales 07 La

1% Cfr. Jorge Lozano, Semidtica de la cultura, luri Lotman y la escuela de Tartu, Madrid, Ediciones Catedra,

1976, p.77.

107Cfr. Yuri M. Lotman, Explosion y Cultura. Op. cit. p. 96
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contemplacion y puesta a cabo de ambos mecanismos de analisis podrian establecer
las bases para la descripcidén de un cambio en la estructura de la cultura o en sus

funciones (por ejemplo, la forma en que codifican su realidad).

Si definimos la cultura como todo el conjunto de la informacién no genética, como
la memoria comun de la humanidad o de colectivos mas restringidos nacionales o
sociales, tendremos derecho a examinar la totalidad de los textos que constituyen la

cultura desde dos puntos de vista: una comunicacién determinada, y el cédigo mediante

el cual se descifra dicha comunicacion en el texto'®.

La cita anterior, en primera instancia nos arroja una primera definicion de cultura.
Ademas nos habla de que el proceder semidtico para el analisis de la cultura debe
llevarse en una doble lectura: donde esa “comunicacion” es un estado estructural y de
funciones de la misma; y una segunda lectura es la confluencia de estas condiciones a
un texto determinado; la relacion texto-cultura y cultura-texto es indispensable para la
teoria lotmaniana. De nueva cuenta, el contemplar las funciones del texto como
mecanismo descriptor del sistema ayuda a acercarnos a un supuesto de estructura del
sistema al momento de la con-formacion del texto. Y por otra parte, el conocer parte de
la estructura actual, nos acerca a los limites de lo permitido, conocible y con sentido

respecto a la lectura del texto que analizamos.

En el momento del pensamiento de Lotman que se dedica a analizar y describir
la cultura, esta ultima la concibe como sistema. Lo anterior permite realizar si un estudio

de la cultura en lo “macro”, pero también permite focalizar subestratos y estudiarlos:

La cultura, en tanto conjunto complejo, estd formada por estratos que se
desarrollan a diversa velocidad, de modo que cualquier corte sincronico muestra la
simultanea presencia de varios estados. Las explosiones en algunos estratos pueden
unirse a un desarrollo gradual en otros. Esto, sin embargo, no excluye su interacciéon. Asi

por ejemplo, la dinamica de los procesos, en esfera de la lengua de la politica, de la

108Jorge Lozano, Op. cit. p.41.
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moral y la moda, demuestra las diferentes velocidades de movimiento de estos

progresos'®.

Finalmente, una caracteristica importante a destacar de la cultura vista desde el
enfoque de la semiotica de la cultura, es el hecho de considerar que el cumulo de
informacion de una colectividad. En tanto memoria, cabe hacer mencion, es la
capacidad no biolégica de contener informacion, la interaccion entre los textos de
diferentes estratos genera la aprehension de lo que esta permitido y causa efecto para

(y en) esa cultura.

Sistemas de modelizacion de la realidad

Inmersa en la cultura se encuentra la nocion de realidad. Las prescripciones y las
limitantes para la elaboracion de todo texto, existen por dos razones principales: una es
la posibilidad del lenguaje (como facultad humana) y diferentes sistemas de lenguajes
(como cada conjunto de reglas que permiten llevar a cabo una comunicacién entre uno
o varios agentes) y; dos, lo propio y ajeno a cada sistema cultural (la ley centro-periferia

se abordara adelante).

Si recordamos la nocién de texto antes senalada, la idea de al menos dos
sistemas de lenguaje que confluyen en él es inmanente y determinante: “La cultura es
en principio poliglota, y sus textos siempre se realizan en el espacio de por lo menos
dos sistemas semidticos”'°. Esto mismo sucede en la cultura, la nocién de realidad
esta contenida en el conjunto de todos los sistemas de lenguaje que estan en ella 'y que
contribuyen en la produccion de textos, esto ultimos interactuan con otro y se crean
nuevos sentidos. Estos nuevos sentidos, que aparecen metaféricamente como una
explosion, hacen cambiar en cierto caracter las condiciones de lo propio-ajeno,
verdadero-falso, creible-no-creible, permitido-prohibido, centro-periferia,
canodnico-profano, etcétera. Este cambio afecta las condiciones de la estructura del

sistema cultural; lo que finalmente re-estructura la nocion y la forma en que se codifica

% yuri M. Lotman, Explosién y Cultura. Op. Cit. p. 26

"yyri M. Lotman, Semiosfera 1, Op. Cit. p.85.
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la realidad. Asi, los lenguajes son, entre otras cosas, sistemas modelizantes de la

realidad.

Existen diversos lenguajes dentro de una cultura, cada uno de estos adquiere
relevancia en la codificacion de la realidad. Sin embargo, por su utilizacién y la
cotidianidad con la que son ocupados se dividen en sistemas modelizadores primarios y

secundarios. Por excelencia el sistema modernizante primario es la lengua natural.

Menos evidentes es la naturaleza del segundo lenguaje primario. Se trata del
modelo estructural del espacio. Toda actividad del hombre como homo sapiens esta
ligada a modelos clasificacionales del espacio, a la division de éste en <<propio>> y
<<ajeno>> y a la traduccion de los variados vinculos sociales, religiosos, politicos, de

parentesco, etcétera, al lenguaje de las relaciones espaciales."""

Estos lenguajes primarios junto con los secundarios (como pueden ser el
lenguaje algebraico, el arte, entre otros) asumen un papel predominante en la cultura al

ser aquellos que codifican la realidad.

[...] Esto depende del hecho de que los sistemas comunicativos son al mismo
tiempo sistemas de modernizacion, y la cultura construye un modelo del mundo, al

mismo tiempo crea un modelo de si misma, condensando y acentuando algunos de sus

elementos, y eliminando una parte como insignificante'"%.

La Semiosfera

En los sistemas culturas, vistos desde esta perspectiva semiética, suceden muchos
mas fendmenos que soélo procesos de creacion y acumulacion de informacion. Es por
esta razén que en el progreso del pensamiento de Lotman lo llevd a ampliar su
concepcion del analisis cultural. Ya hemos comentado que luri Lotman pertenecia a la
escuela de Tartu y ésta se caracterizaba por estudios transdisciplinarios. Al igual que la

nocién de texto se perme6 de este contexto de influencias de diversas disciplinas, en el

" 1pid. p.83.
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término semiosfera convergen conocimientos de la semidtica, antropologia y, sobre

todo biologia.

En la biologia de Vladimir lvanovich Vernadski la “noosfera” es un determinado
momento de la biosfera que se vincula estrechamente a la actividad intelectual del ser
humano''®. En cambio, la semiosfera es un espacio cerrado, unidad de acuerdo a la
posicion de un observador, con diferentes niveles, con diversos textos o fragmentos de
ellos, con pluralidad de lenguajes que con-forman diversos estratos al interior: “La
semiosfera es el espacio semioético fuera del cual es imposible la existencia misma de la

semiosis”*

, es decir, la obtencién de sentido de los textos que se crean en ella. Por
otra parte, dentro de esta esfera semidtica, sélo es posible en su interior la existencia
de procesos comunicativos y la produccion de nueva informacién (en la teoria
lotmaniana es también importante la existencia de otras semiosferas que interactuan
con la focal, el progreso de la cultura como tal esta ligado a la confluencia de sistemas
culturales. Sdlo por cuestiones operativas de analisis se considera como unidad aquella
a la que se estudiara). Ademas, cada estrato permite y restringe la formacion de textos
y los sentidos que se les puede atribuir a los mismos; por lo que la nocién de realidad

esta contenida bajo el velo de la semiosfera.

La traduccién de textos provenientes del exterior de la semiosfera o la obtencion
de sentido de los internos se lleva a cabo en los diferentes estratos. Cada uno de estos
tiene fragmentos y/o sistemas completos de lenguas, cddigos y textos, ellos convergen
para dar significado a un texto. En el interior de la semiosfera habra tantos significados
como traducciones, es por esto el término “sentido” resulta mas prudente para hablar de

la no univocidad de significados en la semiosfera.

La traduccion es un fendmeno que soélo puede darse en la semiosfera. Cada
texto puede realizarse gracias a las condiciones del sistema: lo propio, lo permisible y lo
cognoscible hacen del texto se materialice en esa cultura. No obstante, o que es de
una semiosfera no necesariamente debe de ser en otra: cada semiosfera tiene una

estructuralidad propia. Esta genera que lo que es texto para una sea no-textual para

B3 ¢fr. Ibid. p.22.
" Ibid. p. 24.
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otra. Recordemos que un texto es todo aquello que esta codificado al menos dos veces
en dos lenguas y que la lengua es el codigo mas la historia. Asi cada texto contiene
rasgos historicos y hablas concretas que corresponden a un sistema de la lengua. La
traduccion es el convertir lo no-textual en texto para una semiosfera focal, expresar en
una lengua lo que fue expresado en otra anterior. Este hecho se da por la existencia de
los agentes filtro traductores, aquellos que se encuentran en la coyuntura, frontera, de

dos semiosferas.

Ademas, la traduccion también puede presentarse en el interior, en los diversos
estratos, de la semiosfera. Si bien, existe un grado de homogeneidad que permite la
obtencién de sentido de los textos, las condiciones de los subestratos en el sistema son
distintas, por lo que la traduccion entre ellos dara sentidos correspondientes a cada

uno.

Cuando un observador se dispone a realizar un estudio partiendo de estos
constructos teodricos-metodologicos, debe apegarse a la complejidad de los sistemas
semioticos. La semiosfera en tanto sistema contiene subsistemas, niveles, subestratos,
cada uno de éstos realiza operaciones para dar sentido a los textos. Aunque se puede
realizar un estudio de sus componentes y funcionamiento de cada estrato, la
semiosfera funciona en un continuum, con formaciones semioticas de diversos tipos
(lenguas y codigos) que se hallan en diversos niveles de organizacién. Siguiendo con

esta linea, Lotman hace una metafora para explicar el cdmo proceder en el analisis:

Asi como pegando distintos bistecs no obtenemos un ternero, pero cortando un
ternero podemos obtener bistecs, sumando los actos eméticos particulares, no
obtenemos un universo semidtico. Por el contrario, solo la existencia de tal universo —de

la semiosfera — hace realidad el acto del signo particular'*®.

El aplicar el constructo de semiosfera a nuestro estudio, permite ver a la
comunidad de Atliaca como un sistema semiético con diferentes estratos, con obtencion
de sentidos distintos en ellos. La codificacion de la realidad también esta presente en

este espacio. En cierto aspecto si los lenguajes que modelizan la realidad cambian, la

Y3 1pid. p. 24
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forma en que se conforma y estructura la realidad también cambiara. Estos constructos,
junto con los filtros traductores, son sustanciales para hallar los cambios y

continuidades en el sentido y la codificacion de la realidad en la comunidad.

Frontera y filtros bilingiies

La semiosfera, tal como hemos descrito el término, tiene como implicacion su finitud v,
por lo tanto, tiende a marcar limites en la semiosis y en la obtencién de sentido. Asi
mismo, el caracter delimitado trae como implicacion la existencia de una frontera. La
espacialidad de la semiosfera tiene un caracter abstracto, dice Lotman, es un recurso
metaforico que pretende explicar fendmenos de signicidad en los sistemas culturales.
Esto mismo sucede con la frontera: “no debemos imaginar la frontera de esta mediante

los recursos de la imaginacién concreta”'°.

Como otros conceptos de la semidtica de la cultura, “la frontera” es traida de

otras disciplinas, solo que en este caso es extraida de las matematicas.

Asi como la matematica se le llama frontera a un conjunto de puntos
pertenecientes simultdneamente al espacio interior y al espacio exterior, la frontera
semiotica es la suma de los traductores <<filtros>> bilingles, pasando a través de los

cuales un texto se traduce a otro lenguaje (0 lenguajes) que se halla fuera de la

semiosfera dada'"’.

Estos traductores filtros son de suma importancia para el progreso de la cultura.
El hecho de que la semiosfera sea un ente dinamico y que no pertenezca a las leyes
ciclicas es porque estos agentes transforman lo no-textual en textual. Esto es posible
gracias a que pertenecen simultdaneamente a (al menos) dos semiosferas: conocen los
codigos y lenguas para poder hacer traducible los textos a la semiosfera focal. Si bien,
la semiosfera tiene su caracter delimitado y cerrado, es gracias a la frontera y a sus

filtros traductores que tiene una apertura para incorporar nuevos sentidos.

118 1dem.
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La semiosfera en tanto su caracter de sistema tiene subestratos donde la
semiosis cambia paulatinamente. De esta forma es logico pensar al interior, cada
subestrato contiene una frontera que marca la diferencia con el otro. La traduccion de
textos también se lleva a cabo en interior de la semiosfera. Asi, es inminente que textos
que pertenecian, primero, a otra semiosfera pasen a las estructuras periféricas, y poco

a poco vayan acercandose al nucleo de semiosis.

Es importante sefalar que existe en algun grado homogeneidad en el interior de
una semiosfera. Esto permite que haya traduccion de textos y obtencién de posibles
sentidos de los mismos. Sin embargo, los limites de la frontera se corresponden a la
finitud de la semiosis: el lugar donde ya no puede darse sentido. Podemos inferir que
los limites de la semiosfera (en cuanto a la obtencion de sentido) corresponden a un
corte sincrénico. Por la funcién que los filtros-traductores realzan, las condiciones
estructurales cambiaran, trayendo consigo cambios en la semiosis y limites de

signicidad y textualidad.

Por el grado de contacto que tiene la estructura con los textos ajenos a la
semiosfera, se puede hablar de dos grandes sectores en una semiosfera: periferia y
centro. En la periferia los lenguajes no son cerrados, sino mas bien fragmentos de ellos,
también pueden existir textos que permanecen aislados. “En los sectores periféricos,
organizados de manera menos rigida y poseedores de construcciones flexibles,
<<deslizantes>>, los procesos dinamicos encuentran menos resistencia vy, por
consiguiente, se desarrollan mas rapidamente”’'®. El centro es siempre mas candnico,
con estructuras rigidas y casi cerradas. Los lenguajes y metalenguajes estan presentes

en estos estratos, por lo que la autodescripcidon del sistema se da aqui.

De este modo, todo el sistema de la conversacion y transmision de la experiencia
humana se constituye como un sistema conceéntrico en cuyo centro estan dispuestas las
estructuras mas evidentes y coherentes (las mas estructurales, por decirlo asi). Mas

cercanas a la periferia se colocan formaciones de estructuralidad no evidente o no
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demostrada, pero que, al estar incluidas en situaciones signico-comunicativas generales,

funcionan como estructuras. (Cursivas del autor)'".

La condicién dinamica y el progreso de la semiosfera son gracias al traslado de
textos y sentidos de las estructuras periféricas a la del centro. Sentidos nuevos son
incorporados del exterior gracias a los filtros-traductores, en los subestratos esto mismo
proceso ocurre, de tal forma que una fuerza centrifuga poco a poco va llegando al

centro. Después, lo que fue centro se dirigira a la periferia.

Dialogo, explosién y cultura

La nocion de semiosfera con sus fronteras, asi como la ley de centro-periferia, son
términos que permiten hablar de la interaccion entre textos ya sean ajenos o en el
interior. Sin embargo, dentro de la teoria de Lotman existen constructos para abordar el

fendmeno del dialogo textual.

Un primer acercamiento a la idea de didlogo puede encontrarse en la Semiosfera
1. Lotman consideraba que el dialogo se llevaba a cabo entre dos estructuras, estas
podian ser al interior o al exterior de las semiosfera: hemisferio izquierdo y derecho.
Cada uno de éstas tenian la cualidad de codificar la realidad de forma distinta ya sea
mas canonica, conceptual, mitica y analitica o0 una mas apegado a lo empirico, holistica
y artistica, respectivamente a cada hemisferio cerebral. Tanto en el cerebro como en la
semiosfera, la forma de sinterizar la informacién corresponde al hemisferio que esta
mas exacerbado. El didlogo se presenta cuando un hemisferio traslada informacién al
otro; la creacion de nuevos textos y sentidos se presenta al acabar este proceso. El
mismo Lotman explica que en el momento que se encuentra la ciencia y, en especifico,
las neurociencias, estos fendmenos cerebrales no son comprobables, por lo que sélo le

sirven estos principios como metéafora explicativa.

Tiempo después, y tras tener un acercamiento teérico a la antropologia de Lévi-
Strauss, Lotman ve el progreso de la cultura en el didlogo e interacciéon. Para él, el

encuentro entre culturas provoca una incorporacién de estructuras a través de los

s Jorge Lozano, Op. cit. p. 71
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textos y su memoria. Entre mas alejadas estén las formas de codificacion entre las

culturas, la creacion de nuevos sentidos sera mas basta e imprevisible.

La creacion de nuevos sentidos depende en gran medida del ruido en el sistema
de comunicacién. “Las perturbaciones en ellos son consideradas como obstaculos
provocados por inevitables imperfecciones técnicas; en un modelo ideal, tal como
aparece en el campo tedrico, estas imperfecciones pueden ser omitidas”'?°. Como
vemos, en el modelo de comunicacion <<Emisor—-Destinatario>> mediado por una
lengua que codifica en el presente un texto, se consideraba que el ruido era una
imperfeccién del sistema que perjudicaba a la comunicaciéon entre los hablantes. Para
Lotman, en cambio, estos ruidos, aunque si hacen una captacion de informacion menor,
provocan el progreso y creacion de textos y sentidos nuevos. La situacion obliga que un
receptor que encuentra ruido, o codificaciéon distintas a la de su semiosfera, trate de
interpretar y hallar sentido. Entre mas distinto sea la forma de codificaciéon, el sentido
del texto inicial devendra en otro texto diferente, asi la semiosfera no cae en las leyes

ciclicas. El progreso es imprevisible.

Los sentidos nuevos aparecen como una explosion. Esto ocurre porque en la
estructura de las dos culturas estan contenidos la infinidad de posibilidades de sentidos
tras la interaccidn; no obstante ante los ojos de un observador es imposible que anticipe
cual sera el sentido que devendra: el resultado de la explosién es imprevisible. Cuando
la existencia del ruido sea mayor y/o entre mas diversos sean los participantes de la

comunicacion, la explosion sera mayor, mas notorio sera el progreso de la cultura focal.

Los textos provenientes del exterior, al ser interiorizados por una semiosfera,
crea esta explosion de sentidos, una vez incorporados a la estructura se activara la
“conciencia creadora” de la semiosfera o de las estructuras “afectadas” por este
incidente exterior. “Llamaremos conciencia creadora al dispositivo intelectual capaz de
dar nuevos mensajes”. A su vez, “Consideramos mensajes nuevos los que no pueden
ser deducidos de manera univoca con ayuda de algun algoritmo dado de antemano a

partir de algun otro mensaje. En calidad de tal mensaje inicial puede actuar tanto un
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texto de cualquier lengua, como un texto en lengua-objeto, es decir, la realidad

considerada como texto”'?".

Ahora bien, dependiendo el tiempo en el que el observador se dispone a realizar
su estudio, o de los cortes sincronicos que realice, se encontrara con condiciones

estructurales dadas. Estas pueden ser sentidos desplegados o por desplegarse:

La indeterminacién del futuro posee, sin embargo, limites propios aunque sean
borrosos. Se excluye aquello que, los limites de un sistema dado, evidentemente no
puede entrar en él. El futuro se presenta como el espacio de los estados posibles. La
relacion entre presente y futuro se configura en el modo siguiente. El presente es un
estallido de sentido todavia no desplegado. Contiene en si todas las posibilidades dadas

en las vias de desarrollo futuras'?.

Todos los principios antes enunciados nos resultan utiles para hablar de una
semidtica de la cultura. Este enfoque ofrece tanto una topologia de los sistemas
culturales (estructuras centro-periferia), nos permite también conocer los agentes
involucrados en los procesos de semiosis (filtros-traductores y fronteras), acercarnos a
los diferentes sentidos en una semiosfera y hallar incidencias de otros sistemas

culturales en la semiosis.

El tomar en cuenta estos constructos permite abordar el fenémeno de cambios
de codificacion de realidad en un sistema social. Al apegarnos a éstos, nos daran
pautas de como segmentar el objeto de estudio: la abstracciéon permite el analisis,
restando asi complejidad y dinamismo propio de la observacion directa de la “realidad”.
De igual manera las ideas lotmanianas (como muchas otras) ofrecen una explicacion
tentativa, una lectura del mundo. Como pudimos darnos cuenta en este intento por
articular y enunciar los principios de la teoria semidtica de la cultura, el énfasis esta en
la contemplacion de procesos (no realidad signica estatica) las estructuras inmersas y

las funciones que pueden desempenar.

1 1bid. p. 65.
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No obstante, como sucede al colocarse en una postura, estos constructos
tedrico-metodoldgicos, funcionan para abordar un aspecto del mundo, dejando de lado
otros fendmenos. A continuacion se hablara de algunas limitantes de la teoria
lotmaniana para el analisis de las practicas sociales que dotan de sentido y modelizan

la realidad.

2.2 Alcances de la teoria lotmaniana

Establecer una critica a la teoria lotmaniana es lo equivalente a reconocer sus limites.
Esto es necesario para no hacer del conocimiento cientifico un proceso dogmatico. Por
otro lado, las teorias plantean sus objetos de estudio a analizar, si se aplicara las
teorias sin cuestionarlas, no existiria la posibilidad de re-crear el conocimiento teorético.

La critica permite el conocimiento del objeto de estudio y el progreso cientifico.

Uno de los problemas mas significativos en la teoria de Lotman es el hecho de
que él realiza una semidtica de la cultura basada en la semiosfera como uno de las
nociones que fundamentan su pensamiento. La semiosfera tiene un caracter abstracto,
es una metafora explicativa para abordar el espacio de semiosis. Sin embargo, en la
realidad empirica, la semiosis se lleva a cabo en lugares determinados. Hallar los
limites y fronteras de la semiosfera de una comunidad determinada es un proceso
complejo: 4 Cémo hallar los filtros-traductores que se encuentran en la coyuntura de dos
semiosferas si la territorialidad de la semiosfera es un recurso sélo imaginable? La
alternativa es acercarse a la comunidad para conocer, a través de técnicas de
recopilacion de datos, los agentes que tiene conocimiento de lenguas y codigos
externos y propios al sistema cultural. En este sentido, se necesita conocer a fondo las
lenguas de la semiosfera focal para identificar las ajenas. Por ultimo, podemos
preguntarnos: ¢las fronteras territoriales coinciden con las de una semiosfera? La
respuesta en la mayoria de las veces es no, ya que los lindes de sentido en la mayoria

de los casos sobrepasan a las fronteras arbitrarias.

Recordemos que para Lotman el texto es todo aquello que esté codificado al
menos dos veces. El texto como agente y entidad puede corresponderse con un sinfin
de objetos empiricos: libros, murales, discursos, sujetos, balones, actividades e
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inclusive la cultura, entre otros muchos. Entonces, ¢Cuales son el corpus de analisis
posibles para la semidtica de la cultura? ;Todo es texto? 4 Se analiza a la cultura en su

totalidad como texto? ;Es esto posible?

Justo sobre este ultimo punto, Lotman se anticipa y dice: “La cultura en su
conjunto puede ser considerada como texto. Pero es sumamente importante subrayar
que se trata de un texto organizado de manera compleja, que se escinde en jerarquias
de <<textos dentro de textos>> y que forma, por lo tanto, una compleja trama con
ellos”®. La complejidad de la cultura ante un observador es imposible de descifrar. Asi,
es mas pertinente analizar textos que se encuentran en un sistema que les otorga

sentido y cuenta con la posibilidad de crear nuevos textos.

La semiosis de una semiosfera dada es afectada por textos a manera de inputs
del entorno. Para un observador existen complicaciones al determinar cuales de todos
estos influjos son relevantes en la codificacion del sentido y realidad y cuantos de estos

incidentes pueden ser “vistos” por el investigador.

La nocion de frontera puede ser vulnerada: en la semiosfera las fronteras se
encuentran en las periferias, sin embargo, la organizacion estructural de la semiosfera
es afectada por flujos informaticos (provenientes de otras semiosferas). Las TICs, por
ejemplo, hacen que en cualquier lugar puedan existir fronteras y que, potencialmente,
cada persona pueda ser un filtro traductor. Las fronteras desde este punto de vista,
podrian estar en cualquier posicion del sistema cultural. Del mismo modo, las
estructuras nucleares centrales pueden ser afectadas de manera directa por influjos

que vienen no necesariamente de la frontera.

¢, Se esta investigando un proceso o el resultado de un proceso? En el momento
en que se realiza toda investigacion se realiza un corte sincronico. En este corte se
pueden ver procesos que estan por iniciarse, iniciados y acabados; sin embargo y, pese
al conocimiento que tenga el observador sobre las estructuras y sus funciones, las

tendencias no siempre son tan claras.

2 yuri M. Lotman, Semiosfera 1. Op. cit. p. 109.
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El futuro se presenta como el espacio de los estados posibles. La relacion entre
presente y futuro se configura en el modo siguiente. El presente es un estallido de
sentido todavia no desplegado. Contiene en si todas las posibilidades dadas en las vias

de desarrollo futuras'?*.

El presente contiene todas las posibilidades del futuro. Para un observador es
imposible “ver” y analizarlas todas, el analisis estara sesgado por su interés de
investigacion. Una posible solucidn al problema que trae consigo los cortes sincrénicos,
es realizar estudios con el mismo tema y territorialidad pero en temporalidades distintas,
esto para hallar avances en los procesos y saber si la prospectiva fue correcta o

negada, asi como determinar si se iniciaron otros.

22y uri M. Lotman, Cultura y explosion. Op. cit. p. 28.
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Capitulo 3

“Tomar conciencia de si mismo en el sentido semidtico-
cultural, significa tomar conciencia de la propia
especificidad, de la propia contraposicion a otras esferas.
Esto hace acentuar el cardcter absoluto de la linea con la
que la esfera dada estd contorneada”.

Yuri M. Lotman, Semiosfera 1.

3. Analisis textual de las practicas sociales que dotan de sentido a la

comunidad de Atliaca

Los apartados anteriores han tenido como objetivo primordial el establecimiento de un
cédigo comun que permita conocer el fenomeno de la entrada de los procesos de
globalizadores a la comunidad de Altica. El conjunto de fendmenos que han incidido (y
siguen haciéndolo, tal vez) en esta comunidad podrian devenir en la transformacion de

la codificacidon de realidad en los habitantes de la misma.

El codigo consistié en la legitimacion de un problema que se observé a través de
la visita a la comunidad. Para hacer esto, se menciond la importancia del problema:
datos etnograficos del INEGI nos permitieron dar cuenta de que poco a poco el interés
las actividades candnicas-religiosas se ha perdido, dando la bienvenida a actividades
seculares-mercantiles. Esto puede verse a través de los indicadores de cambio: cada
vez mas personas estan interesadas en articulos electronicos, su lengua natural, el

nahuatl, pierde utilidad en la realidad comercial (pese a los esfuerzos de conservarlo de
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un sector de estudiosos de esta lengua), la busqueda de la apertura a la festividad de
Atzatzilistlii, el petate como articulo comercial y no como parte de los ritos y la
descripcion del cambio de “cosmovisidn” que relata Félix Limoén en el libro EI mito y la

realidad del Atzatzilistlii en Oztotempan.

Sin embargo, se considerd que existe un detrimento de una practica significativa
para la comunidad, a saber, “el tejer petate”. Asumimos de manera hipotética que, en
conjunto con otros muchos influjos, el cambio de la actividad significativa y su
detrimento ocurre en razén de una sustitucion que va de ésta actividad al “coser
balones”. De poder afirmar esto, la sustitucién de practicas significativas pone de
manifiesto la influencia de estrategias de mercantilizacion, asumiendo que esto es parte

de una dinamica de globalizacion y/o civilizacion mundial.

Para falsear o corroborar este supuesto, se tiene que observar el segmento de
realidad de tal suerte que se reste, lo mayormente posible, la subjetividad que como
observador proveniente de otro sistema cultural con carga tedrica condicionan y
configuran lo que veo como un fendbmeno significativo. Para realizar esta tarea se habld
de la teoria semidtica de la cultura como una via para clasificar los textos, funciones y
agentes que intervienen en el fenomeno. En este sentido, es necesario en este
apartado realizar una inter-accion entre el objeto de estudio descrito y los constructos

tedrico-metodologicos enunciados.

Como pretension, al terminar este capitulo se obtendra una categorizacion que
provendra del analisis semidtico de la cultura. Trayendo como rasgo distintivo la
deteccion y descripcion de actores en el proceso de cambio de sentido y forma en la

que se codifica la realidad en Atliaca.

Se menciond en el capitulo anterior que existe un binomio entre texto y cultura.
Este binomio ocasiona un problema de orden metodoldgico: si consideramos al texto
como toda produccién de la semiosfera que esta codificado al menos dos veces (y que
estas dos veces como minimo sean la lengua natural y la espacialidad) en un corte
sincronico en el momento de su realizacion y que esté de igual manera codificado en al

menos esas mismas dos lenguas (trayendo consigo un estudio sincrénico y también
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histérico-diacrénico), el “texto” puede devenir en un sinfin de estudios sobre otro sin fin
de objetos. El problema metodologico reside en que el texto puede ser un objeto
producto de la actividad de un sistema cultural dado o, incluso, la cultura como tal
puede ser un texto. Atliaca podria ser considerada como un texto, pero para un
observador seria imposible hablar de la totalidad de los codigos y lenguas que
intervienen en él. Dado lo anterior, es mas prudente considerar a Atliaca como una
semiosfera, es decir, un espacio abstracto donde se realiza la produccién de sentido
nuevo, la semiosis de textos propios y la traduccion de textos ajenos. De esta forma,
hablamos de una caracterizacion de la semiosfera de manera operativa, es decir que
nos servira solo para efectos metodoldgico en el estudio. Esta caracterizacién nos
permitira ver y reconocer los fendmenos que al interior de la comunidad ocurren:
produccion de sentidos nuevos, sentidos de los textos y funciones de agentes y la

estructura de la espacialidad topoldgica.

Ahora bien, el analisis se realizara sobre textos especificos: el tejer petate y el
coser balones. La nocién de texto, a la cual nos apegamos, permite observar como tal a
una gran cantidad de objetos empiricos. En nuestro caso, el estudio podria llevarse a
cabo considerando a los petates y/o balones como objeto de estudio y corpus de
analisis, y esgrimir cuales son los cédigos y lenguas que confluyen en ellos; no
obstante, consideramos que hablar a las actividades (tejer y coser, respectivamente) es
mas util. Esto porque al ser acciones, obviamente, son realizadas por sujetos-agentes
y, en ellos estan los limites de lo conocible, lo que tiene sentido, es decir, la realidad. La
nocion de texto es so6lo un constructo que permite analizar los datos empiricos de la
realidad. En cierto aspecto “Un texto no es la realidad, sino el material para

construirla”'?.

Ademas, al apegarnos a la nocién de texto ya mencionada, el estudio tendra
como resultado la posibilidad de tipificar su ubicacion de las actividades respecto a la
semiosfera (estructuras periféricas o nucleares-candnicas), en diferentes momentos

para dar cuerna de posibles cambios de sentido y nocién de realidad; también
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podremos conocer los codigos que con-forman a estas actividades (textos) en

diferentes cortes sincronicos, y por ultimo, permitira conocer qué agentes intervienen en

su codificacion.

3.1 Rasgos distintivos de los proceso implicados en el cambio de codificacion de realidad y de

los textos “tejer petate” y “coser balones” como elementos constitutivos en la modelizacion

de la realidad

En el capitulo 1, se habld, a manera de descripcion, de algunas de las caracteristicas
que con-forman las actividades que dotan de sentido a la comunidad de Atliaca.
Haciendo una aplicacion de los constructos de la teoria semidtica de la cultura
lotmaniana, podemos darnos una idea de cdémo era la estructura de esta semiosfera

antes de la llegada de los procesos globalizadores y de civilizacion mundial. De manera

hipotética podemos llegar a considerar el siguiente esquema:
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El esquema colocado iconicamente esta compuesto de diferentes estructuras y
agentes. En el centro colocamos un supuesto de nucleo antes de la llegada de los
procesos mercantiles relacionados a la manufactura del balén. Encontramos aqui a la
lengua nahuatl, ya que desde la teoria lotmaniana la lengua constituye un modelo de
codificacion de la realidad primario. Ademas de que el trato intimo familiar se ocupa
para hablar entre los miembros de la familia. Colocamos los agentes mayordomos, al
Huehuéyotl y los sacerdotes. Estos agentes tenian un peso fundamental para la
comunidad ya que dictan los posibles comportamientos en el interior. La religion cerca e
incidente en el nucleo. Recordemos que la estructura social se desprende tanto de la
practica del Atzatzilistlii como de las demas actividades pertenecientes a esta esfera. La
economia se divide en dos: por una parte una economia secular, donde se comercia y
se produce el adobe; mientras que lo perteneciente a lo candnico eran los trabajos que
servian, si para obtener dinero, pero eran codificados en razén de Dios: el caso de la
siembra (donde la tierra forma parte de un todo, la bendicién de los objetos de trabajo y
la cosecha misma es posible por las lluvias y la peticion de las mismas, el Atzatzilistlii) y
la elaboracion del petate (este articulo esta presente en las ceremonias religiosas y en
las ofrendas). La educacion, también se divide en funciones mas cercanas al nucleo y
otras a la periferia. La educacién nuclear y candnica corresponde a la familiar que
reproduce tanto el nahuatl como el interés por la regidén, la escuela basica, las 5
escuelas bilinglies que ayudan a los estudiantes a escribir esta lengua mas su funcion
de conservacion, al afiadir nuevos términos a esta lengua. La estructura periférica de la
educaciéon esta compuesta por los “estudiosos” que de acuerdo con el testimonio de
Félix Limén dice que estas personas no se interesan en ninguna practica de la

comunidad.'?®, 127

126 . . . . . . . . .
Se colocé de forma circular la semiosfera de Atliaca como esquema icdénico, sin embargo no quiere decir que la

territorialidad el espacio se corresponda a esta forma. El esquema es un recurso para enmarcar y detectar
estructuras y agentes, asi como sus posibles relaciones. Ademas, funciona con la intencidn demostrar de manera
grafica qué agentes inciden en el nucleo de semiosis y cuales son mas lejanos y cercanos a la periferia.

27 5j bien se enmarcan elementos a nivel de estructura y agentes, esto no significa que no haya otros personajes u
otros agentes. Sin embargo, éstos fueron colocado de acuerdo con el analisis de las fuentes enunciadas. Se toma de
estas referencias para tratar de restar subjetividad al problema que subyace en todo observador: la imposibilidad
de observar “el mundo natural” o “las cosas” tal cual son, ya que este observador puede codificar su realidad en
razén de otras condiciones socio-historicas contextuales y cotextuales al fendmeno.
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Podemos hablar de este supuesto estructural debido a los siguientes puntos:
Relatorias de los habitantes, presentaciones artisticas: Mural de Tixtla, Relatoria de
textos histéricos de Atliaca (El mito y la realidad del Atzatzilistlii en Oztotempan; Félix
Flores Limon), Observacion participante, El tejer petate como lugar primordial de la

casa.

Relatorias de los habitantes

Tras la visita a la comunidad, tuvimos la oportunidad de conocer a Adalberto
Torreblanca. Como mencionamos anteriormente, este agente nos introdujo a la
comunidad y nos permitié interaccionar con personas involucradas en estos fendmenos.
El, en platicas y entrevistas semiestructuradas'?®, nos comenté que en el pasado
(aproximadamente 10 afos) la gente del pueblo tenia mas interés en las festividades
religiosas. Las personas que se dedicaban a tejer petate y los productos de la palma
consideraban esta actividad como una ayuda y colaboracién a las practicas candnicas:
la festividad del Atzatzilistlii, el asistir a misas, realizar ofrendas, entra otras. En estas
actividades, se ocupaba el petate como un el lugar en el que se colocan diversos
objetos: en el caso del Atzatzilistlii, es usado para colocar la ofrenda o en la procesion
se coloca sobre el suelo para rezar, en las misas es colocado en el interior de la iglesia
para que las personas coloquen sus rodillas sobre él y realicen sus oraciones, por
ultimo, en el interior de las casas es puesto para colocar los articulos ofrendados a sus

difuntos.

Ahora bien, la elaboracién del petate se hacia con la intencién de formar parte de
las festividades: recordemos que para los habitantes del lugar en su nocion de realidad
conciben que cada accién, cada objeto, forma parte de un todo. En este sentido, el
petate como objeto-texto forma parte del Atzatziliistli. Por otra parte, por la satisfaccion
de colaborar en la comunidad y en esta ofrenda, la actividad se llevaba a cabo sin
importar la inversion de tiempo, recursos materiales y/o econémicos invertidos en ello.

Este fendbmeno también ocurria con las organizaciones que se conforman para asistir

128 . N o .
Un esbozo de entrevista semiestructurada que fue aplicada en la comunidad, puede ser hallada en el Anexo 1
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en la macro ofrenda: no existia un interés de los ciudadanos en obtener dinero por ser

cantantes, danzantes, musicos, etcétera.

Estos datos obtenidos de entrevistas con personas que tejian petate
(principalmente la tia de Adalverto Torreblanca) y los que actualmente cosen balones,
nos pudimos percatar que el articulo petate formaba parte e incidia en la codificacion
religiosa: el petate como depositarios de las ofrendas en el Atzatzilistlii o el lugar donde
se realizan los rezos en las iglesias. Otras actividades econdémicas como el trabajo de
jornalero, también formaban parte de este nucleo: la peticién de la lluvia para sembrar y
la bendicion de las herramientas de trabajo estaban en funcién de la religion. En este
punto tanto las relatorias como el libro de Félix Limon coinciden. Por estar razones en el
esquema se decidio colocar en intercesion estas actividades econdmicas con el nucleo
canodnico. No obstante, la venta de pollo (como es el caso de Adalberto Torreblanca) y
el comercio en general o la produccion del adobe, son actividades que se realizan con
la intencidon de obtener dinero por la actividad. En este sentido estas funciones las
colocamos mas distantes del centro, sin embargo son parte de la nocién de realidad y

se puede obtener sentido de ellas.

Mural de Tixtla

Otro aliciente para respaldar este supuesto de estructuralidad de la semiosfera de
Atliaca en un corte sincronico antes de la llegada de los procesos globalizadores, es la
representacion del anciano que teje palma en un arbol dentro del mural del palacio
municipal de Tixtla. Desde el punto de vista de la teoria semidtica de la cultura, toda
cultura en un momento dado genera una autodescripcion de su estructura, esto se debe
a que las estructuras nucleares se exacerban, el nucleo se hace rigido y con rasgos
canodnicos menos fluctuantes, por lo que la descripcion es casi de forma casi natural. En
nuestro estudio, podemos suponer que el mural en su conjunto es una forma de
autodescripcion de la semiosfera (en el corte sincrénico de su realizacién). Del mismo
modo, la autodescripcion nos habla de los textos que pertenecen al nucleo, y por lo

tanto, este texto forma parte de la semiosis y de la forma de codificacion de la realidad.
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Por un lado, esta representacidon visual puesta en el palacio municipal de Tixtla
constituye el modo de representar una practica propia (autodescriptiva): en su interior
contiene rasgos y/o fragmentos de los codigos con los que fue elaborado. Estos
codigos pueden corresponder a una lectura del recorrido historico que llevd a la
comunidad a la condicion actual, a saber, lo prehispanico, la independencia, la
revolucion, y lo contemporaneo. De manera inferencial, estos momentos representados
son los que, en su elaboracién, fueron considerados como significativos. Una lectura
derivada de considerar estos codigos estaria orientada a hablar de la historicidad de

Tixtla'?°.

En lo pertinente a nuestro estudio, la actividad tejer petate, como comentamos en
el capitulo 1, esta presente en el mural. Esto nos podria enmarcar la idea de que en
cierto aspecto esta actividad con-forma un objeto significativo en la historia de Tixtla ya

que esta inmerso y que en la codificacion y en el proceso de realizacién se colocé en él.

El tejer petate en un lugar primordial de la casa

Dentro del esquema que colocamos anteriormente, pusimos al tejer balones como un
texto que incide de manera mas o menos directa en el nucleo religioso-canonico. En lo
religioso las razones que hemos enunciado son: el petate como texto que esta presente
en las ofrendas, un agente que media entre el suelo y lo terrenal y las divinidades que
reciben lo que les es dado; ademas es el lugar donde se reza en las iglesias y capillas
en Atliaca. En lo candnico su incidencia se debe a la importancia de la actividad que al
estar enmarcada en el mural. Otro motivo para hablar de la importancia de esta
actividad de manufactura en la codificaciéon de la realidad anterior al cambio por coser
balones, es el lugar en que se lleva a cabo. Esto se ejecuta en el centro sala de los

domicilios.
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Si bien, desde otras perspectivas semidticas se podria bordar al mural ya sea como signo o texto para llegar a

posibles lecturas del mismo, el analisis de éste (en este momento) no llevaria a alejarnos del fendmeno en
cuestiéon: el cambio de codificacion de la realidad a través de la sustitucion de las practicas significativas.
Operativamente decimos que el mural tiene estos “momentos” (lo prehispanico, la independencia,...) porque a
manera de hipdtesis abdicativa, que tiene rasgos icdnicos y distintivos que se contintdan de los datos empiricos del
objeto-mural al objeto metal correspondiente a cada uno de éstos. Estas mismas inferencias podrian ser retomadas
para un estudio posterior respecto al mural.
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Recordemos que después de la entrada a los hogares, existe un espacio,
equivalente a la sala de estar, donde no existen muebles, si acaso sillas acomodadas
junto a las paredes, como una suerte de contorno. En la esquina, se colocan ofrendas a
sus difuntos, algun santo, Virgen o Dios. Este lugar permanece abierto para dar
bienvenida a las personas que deseen visitar el domicilio. Como nos damos cuenta, en
este espacio hay muchos objetos-textos que contribuye a la codificacion de realidad:
ofrendas (en el aspecto religioso), la espera de visitas (en el lado social) y, por
supuesto, es el lugar donde se realiza la actividad de creacion del petate. La
Semiosfera es un continuum semidtico, en este aspecto, el total de todos estos
elementos inciden en considerar al petate dentro del nucleo, codificado por éste, pero a
la vez la actividad tejer petate incide (en cierto aspecto) en la con-formacion de la

realidad.

Sillas para visitas Sillas pars vistas

Silas
para
visitas

Silas
para Espacio dende sz
Visitas realiza al atividad
Tejer Petate

s

Entrataala | Espacio para la colocacidn de sillas para visitas
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VIV)

Relatoria de textos histéricos de Atliaca: La Realidad y el Mito del Atzatzilistlii

En oposicion al texto mural, el libro de Félix Flores Limon es un texto que fue codificado
en otro momento de la semiosfera de Atliaca y, por lo tanto, en otras condiciones de la
misma. En cierto aspecto, este texto puede ayudar a comprender la nocién de la
realidad del momento de su conformacion: hace aproximadamente 4 afos y que

corresponderia a una época actual.
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Este texto contiene algunos indices que pueden hablar de procesos de cambio.
Desde el punto de vista lotmaniano las ideas de cambio pueden deberse que fue
codificado en un momento en que la semiosfera estaba cambiando, razén por la cual el
cédigo vierte en el texto esta situacion de sistema. Un ejemplo de lo anterior es: “Lo que
sucede en Atliaca no es casualidad, no resulta de algo nuevo, sino que la ley de la
evolucion y cambio son los que se estan imponiendo”'®. Interesante resulta que, desde
el punto de vista de Félix Flores Limon, el cambio lo atribuye a un proceso debido a la
“ley de la evolucion”. Si bien no explica el por qué de esto, podemos suponer que él lo
ve como un proceso en el que la comunidad tarde o temprano iba a entrar, ya que
pertenece al devenir de la evolucion. Tampoco explica por quién es impuesto este

proceso.

La siguiente cita habla de los agentes importantes para la semiosis, y que en
este proceso también se han sufrido cambios: “El huehuéyotl anteriormente era un
personaje respetado, apreciado y estimado por la poblacién; pero, desde que perdieron
su uso, por la intromisién de una cultura mas occidental, este personaje ha pedido su

fuero”™’

. Recordemos que este agente es el encargado de gestionar y conseguir la
ayuda para la macro ofrenda del Atzatzilistli. Es una persona adulta con respeto y
prestigio. Sin embargo, con la lectura detallada de la cita podemos suponer que el uso
del verbo “era” habla de unas condiciones de la semiosfera que ya no corresponde a la
actualidad. Asi mismo, habla de una “intromision de la una cultura mas occidental” que
hizo cambiar las cualidades como el aprecio el respeto, etcétera. No obstante, no
explica cuales son los rasgos distintivos que componen, desde su punto de vista, a la

cultura occidental.

Otro cambio que nos permite sefalar un centro altamente concentrado de textos
rituales y canonicos es la percepcion de ayuda economica a los organizadores de la

festividad del Quinto Viernes, danzantes, musicos.

[...] hace anos, ser musico era un honor porque era servir a Dios. Sin embargo,

con la moda de los grupos musicales denominados bandas, vino a quitar este principio

B0 Félix Flores, Op. cit. p. 26.

BYbid. p. 63
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en la mente de los jovenes y de algunos sefiores. En la actualidad, con la musica se

puede hacer negocio [...]"*.

La cita anterior, de igual manera, nos hace ver un estado de la semiosfera
anterior en el que la colaboracion a la macro ofrenda era sustancial para los individuos
de Atliaca. A diferencia de las citas anteriores, ésta enmarca una actual importancia por
“hacer negocio”. Podemos inferir dos cosas: por un lado dos condiciones de la
comunidad, una donde la actividad de ser musico, cantor, o danzante, se hacia solo
para servir a Dios y era condicion suficiente para los habitantes de la comunidad vy, otra
condicion que implica por oposicién al hacer negocio dejando de lado el caracter

religioso por uno econémico.

A lo largo del texto de Félix Flores Limon existen muchas referencias a los
cambios de las practicas significativas, por lo tanto, éstas hablan de una estructura
anterior a la actual. Existen cambios, en el saludo al sol por las mafanas, en el saludo
de mano (“En cambio podemos notar, sobre todo entre la nueva generacion, el saludo

1133

de mano, influido por la<<civilizacion>>"""?), y la cantidad de gente que colabora en las

ofrendas, entre otras.

Estas citas expresan un estado de la semiosfera en un periodo cercano a la
contemporaneidad, si se habla de un cambio a lo largo de estas es porque en cierto
aspecto las condiciones estan opuestas a lo observado por Félix Flores Limén. Aunque
no es claro el cdmo era le estructura antes de ese cambio, los indicios ya sefalados
nos pueden ayudar a hablar de un supuesto de estructura antes de la llegada del coser

balones y, a la vez, permite tener una imagen de la estructura actual.

132

Ibid. p.59
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Ahora bien, la estructura de toda semiosfera es dada por las condiciones de lo
propio y ajeno, es decir, a partir de la ley centro-periferia. Sin embargo, tanto centro
como periferia, son capaces de hacer y crear sentido de los textos que se encuentren
en la semiosfera. En la periferia existe la traduccion de textos ajenos, ya que los filtros
bilingles tienen una imagen de otras semiosferas y pueden crear sentido para la
semiosfera focal. Todo esto, metodolégicamente, trae consigo que se pueda (y deba)
hablar de las condiciones estructurales de la semiosfera (en nuestro caso Atliaca) y de
cémo puede ir cambiando los sentidos en las diferentes tipos de estructuras (centro y
periferias) en cortes sincrénicos; pero también, es importante hablar de cobmo el entorno
(otras semiosferas) pueden incidir en la focal. Es por esta razén que el esquema
colocado anteriormente trata de dar sentido, iconicamente, de la interaccion entre estos
sistemas culturales semiéticos. Como mencionamos en el capitulo 1, la importancia de
Tixtla es fundamental para la semiosfera de Atliaca: gran parte de las incidencias de
cambio de nocidn y codificacion de realidad es por las interacciones entre ellos. Tixtla
tiene una coincidencia en las fronteras de la semiosfera de Atliaca, pero también lo es
en lo territorial-politico. Ademas, el hecho de que Tixtla en el pasado haya sido capital

del Estado de Guerrero permiti6 que tuviera una adaptabilidad a los procesos
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economicos-mercantiles que aun estan presentes. Por ser un centro mercantil
importante, sumado a que las personas de Atliaca que desean seguir estudiando la
preparatoria deben viajar a Tixtla, las posibilidades del traslado y traduccion de textos

mas factibles.

Respecto a Chilpancingo, sabemos que es la capital actual del estado de
Guerreo. También es un centro politico y econdmico con gran incidencia no sélo en
Atliaca, sino en general en los pueblos y municipios pertenecientes al estado. Es por
esto que en el esquema colocamos la posibilidad de otras semiosfera que interactuan
con las dispuestas. Mientas que las flechas punteadas en la parte superior enmarcan la
posibilidad de interaccion entre Chilpancingo, Tixtla y Atliaca, ubicando a Tixtla como
mediador; o bien existe la posibilidad de traslados informaticos directos entre Atliaca y
Chilpancingo. Mientras que las lineas inferiores hablan de la influencia de nuestra
semiosfera focal, Atliaca, en las otras semiosferas, sin embargo, no son los influjos que

nos interesan en esta indagacion.

En la interjeccion de las semiosferas colocamos a la cabecera municipal de la
semiosfera de Atliaca. El comisario trata de lidiar y conciliar el cambio de codificacién
de realidad. Existe la posibilidad de hacer de la Atliaca un pueblo magico, haciendo
turistica la festividad del Quinto Viernes. Sin embargo, esta accion seria contradictoria a
los principios de la misma, al haber personas ajenas podrian llevarse de manera

inadecuada los procesos, lo que podria devenir en la falta de lluvias para la cosecha.
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El esquema colocado anteriormente trata de enmarcar la funcion del comisario
Adolfo Ponchos. Es un agente que ademas de cumplir su funcibn como politico, la
solucion de problemas sociales e interpersonales al interior de Atliaca, es una
contencidn al proceso apertura del Atzatzilistlii. En el esquema se puede apreciar que
los inputs correspondientes a la busqueda de la apertura a esta practica religiosa
provienen del exterior de la semiosfera. Estos Inputs pueden ser de caracter politico (la
intencidn de convertir este pueblo en magico) pero con fines e intenciones mercantiles
(la derrocha econdmica derivada de la actividad turistica). La frontera realiza su funcion
de traducir lo que es textual en otra para otra semiosfera en texto para la focal: crear
sentido, en este caso, de la posibilidad de apertura de la practica. Asi, para unas
personas puede ser permisible la idea de aceptar la entrada a turistas al pozo de
Oztotempan ya que esto beneficiaria al pueblo, a los comerciantes, a los artesanos y la
infraestructura (pavimento en las calles, plazas y parques, alumbrado, etcétera).
Mientras que para un sector mas conservador, mas apegado a la norma religiosa, la
apertura podria provocar falta de lluvias para las cosechas: la festividad es de los
habitantes hacia Dios y que éste permita una buena etapa de temporales. La decision
de elegir entre estas dos opciones es deber del comisario municipal. Si bien los
procesos de mercantilizacién y comercio cada vez estdn mas presentes en Atliaca, el

comisario es el que esta conteniendo el avance del proceso.

Interaccion entre culturas

De acuerdo a la teoria Lotmaniana, las culturas entre mas tiempo tienen en la historia
tienden a ser mas simbdlicas. El texto es creador de sentidos, pero en las culturas
madre, a la vez dicta pautas de comportamiento. Este es el caso, de cuando las
culturas que crean textos que no s6lo son portadores de sentido si ni que éstos dictan
pautas de comportamiento. Esto se debe a que el sentido es poco fluctuante por el alto

grado de convencionalizacién.

En contraste, las culturas emergentes o mas jovenes en la historia cultural, crean
constantemente textos, cada uno de ellos con multiplicidad de sentidos. Esto se debe a

que sus estructuras no estan fijas y son deslizantes. Ademas el texto esta deslindado a
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la actividad humana, ya que no existe un habito derivado la convencion. En este tipo de
culturas la existencia y posibilidad de nuevos textos y dinamicas interpretativas de
sentido son mayores y constantes respecto a las viejas. Incluso, desde la teoria

lotmaniana, estas culturas son el desprendimiento de culturas que tienen mas tiempo.

Asi, en el devenir del progreso cultural, existe la posibilidad de que ambos tipos de
cultura interactuen. Podemos considerar a Atliaca como una cultura vieja, ya que en el
caso de esta semiosfera, los textos tienen un alto grado de convencionalizacion y estan
apegados al comportamiento de los habitantes. De la ofrenda del texto-Atzatzilistlii se
desparede la practica religiosa mas importante del afilo y que es considerada macro
ofrenda por el numero de participantes que intervienen en ella. Lo mismo sucede con el
texto petate, que antes de la llegada del balon, era realizado para que los individuos

rezaran en él en las misas.

Por el contrario, una cultura joven podria ser Chilpancingo. Las razones pueden
ser el alto grado de confluencia de textos que abordan a esta semiosfera, ya que en
tanto capital de estado y gran centro econémico de la region, las interacciones son
necesarias y constantes, otra puede ser el poco grado de simbolismo de sus textos, en
comparacion con otros pueblos y lugares, ya que no existe un apego a creencias o

rituales.

Continuando con el analisis, los cédigos y distintos textos que, tras la interaccion
entre cultura vieja a la cultura joven, se desvinculan de los contextos que les eran
propios en la primera: la cultura joven somete a una semantizacion y de nuevo se
convierten en generadores de clasificacion y, por lo tanto, de distincion. En este tenor
de ideas, se explica de cierta manera el por qué es comun encontrar el texto petate
como producto comercial en tiendas, vendido como objeto de coleccion o recuerdo;
alejandolo du su practica religiosa, donde es colocado como una divisidén entre el suelo

y los Dioses.

Lo mismo puede ser aplicado al cambio entre tejer y coser (petate y balones,
respectivamente, distincion que sera aclarada mas adelante). La actividad sugiere ser la

misma, enlazar componentes para formar un nuevo objeto. Pero se desvinculan de los
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contextos que les eran inherentes en la <<cultura madre>>; es decir, la actividad ya no
esta relacionada con la nocion de realidad religiosa, sino que ahora se cose para la

reproduccion de capital y o comercializacion del articulo.
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El esquema anterior representa un posible sentido de cémo podria ser la
condicion estructural actual de la semiosfera de Atliaca. Anteriormente, la funcién
econOmica estaba segmentada por actividades seculares otras religiosas. Esto lo
suponemos asi, ya que actividades como el tejer petate y la siembra se realizaban en
razon de Dios. Esto colaboraba al hecho de formar parte de la comunidad, llevar a cabo
las festividades para conseguir que sus divinidades permitieran la lluvia. Sin embargo,
tras la aparicion de los mercantiles por medio de la entrada de la actividad coser
balones, en sustitucion de tejer palma, la codificacion capitalista cobré auge. Esto no
quiere decir que haya surgido un cambio radical: por este hecho consideramos que es

oportuno hablar de cambios y continuidades de sentido en la semiosfera de Atliaca.

Recordemos que el tejer petate lo realizaban personas con cierto grado de

expertiz en ello. Mientras que las personas que llegaron en camionetas, provenientes




de Chilpancingo hace casi 10 afios, se encargaron de ofrecerle, a las mismas personas
que tejian, la posibilidad de coser balones. La nueva actividad consistia en unir los
hexagonos, que ya tienen hechos los agujeros, por medio de hilo nylon y aguja.
Después, estas primeras personas se convirtieron en el centro de distribucion para
otros; de esta forma las camionetas no tienen que hacer recorridos por el Atliaca, solo

es necesario que acudan a ellos para recoger los balones, ya confeccionados y dar la

paga.

El siguiente cuadro presenta, de manera sintética algunos de los cambios al

sustituir el tejer petate por coser balones.

En la manufacturacién del petate se Una persona puede manufacturar
invierte entre 1y 2 dias. aproximadamente 6 balones en un dia.

La palma cuesta 40 pesos, y el petate Por balon manufacturado se paga 10 pesos.
(como producto final) se vende en 60. Por cada balon, las personas que reparten
obtienen 50 centavos.

El proceso requiere una habilidad

desarrollada para tejer la palma: las Toda la familia potencialmente puede coser:
cabezas familiares son los que realizan la tanto los padres como los hijos (en sus ratos
actividad. libres) realizan la actividad.

Estos beneficios econdmicos, junto con otros inputs como los medios de
comunicacién que muestran como texto otra forma de codificar la realidad, la migracién
e inmigracion, la educacion, entro otros muchos, pudieron dar entrada no solo al interés
en la remuneracién econdmica por una actividad, sino que también a la codificacién de
la realidad a través de la sustitucién de las practicas significativas, en nuestro caso el

tejer por coser.

En el esquema colocado anteriormente (Descripcidén de la condicion estructural
actual de Atliaca) se puso al coser balones como un texto incidente en la codificacion
de realidad que trae consigo los procesos mercantiles-econdmicos. No obstante, en
esta descripcion aun el nucleo candénico (con-formado de los ritos). Consideramos esta
posicion por el hecho de que, aunque la esfera econdmica esta mas cerca, los

mayordomos y el Huehuéyotl siguen teniendo un peso importante en la sociedad.




Recordemos que estos dos agentes son sustanciales en la estructura social del
la comunidad. Las Mayordomias son elegidas y propuestas por los habitantes, su
funciébn es ser mediadores entre la iglesia y la comunidad. De hecho, como
comentamos en el apartado 1, las iglesias pertenecen al pueblo y no a los sacerdotes.
El mayordomo es el encargado de recaudar recursos, ya sean humanos o economicos,
para cuidar y/o mejorar el recinto. Para poder ser candidato a mayordomo se debe
tener un buen prestigio y calidad moral. El Huehuéyotl es una persona adulta que es
reconocida por su buen comportamiento por el que es respetado. Su funcion es
convencer a las familias de que colaboren en el Atzatzilistlii (como danzantes, cantores,
o con alguna ofrenda) o apoyar y asesoras a las parejas recién casadas. Estos agentes
pertenecen a la codificacion de tipo religiosa. Y sus funciones son tan antiguas como la
constitucién misma de la comunidad. Sin embargo, los cambios que se estan llevando
en la comunidad han hecho que pierdan importancia, sobre todo en el caso del

Huehuéyotl que ha perdido fuero.

En gran medida un agente que contiene el cambio es el comisario, Alfonso
Ponchos. Este agente lidia entre los intereses mercantiles y los ritos canonicos. En
entrevista, nos comentd que su posicion es sumamente complicada, por una parte
existe la posibilidad de convertir a Atliaca en un pueblo magico. Esto haria del lugar un
centro turistico, con apoyo econédmico gubernamental y con apoyos econdmicos. Pero
si se realizara esta accidon los mayordomos del pueblo y gente devota podrian entrar en
conflicto, ya que el abrir la festividad del Quinto Viernes a cualquier visitante causaria
falta de lluvias. Alfonso Ponchos, desde este punto de vista es un mediador entre

ambas formas de codificar la realidad.

De la misma manera que otras agentes en la semiosfera de Atliaca, la figura del
comisario ha sufrido cambios, en la actualidad los flujos mercantiles y monetarios han

afectado su actividad:

Percepcion: el comisario y los policias comunitarios, anteriormente no percibian

ninguna remuneracion, era un trabajo social y era una obligacion de todos los
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ciudadanos de servir a su pueblo. Actualmente, las cosas han cambiado, ambos

elementos reciben una pequefia remuneracion por parte del ayuntamiento'.

Finalmente, consideramos, de manera hipotética, que otros subestratos de la
semiosfera de Atliaca han sufrido cambios, como derivacion de la entrada de los
procesos globalizadores y de civilizacion mundial, sin embargo, éstos inciden de
manera paulatina en la codificacion de realidad. Uno de las esferas con mayor peso es
la educacion. Esta podria ser percibida como una frontera interna entra las estructuras
nucleares y las periféricas de Atliaca. Consideramos que puede ser asi por dos
hechos: uno, la existencia de las escuelas bilingles (donde ensefian a escribir en
nahuatl en espafiol) vy, dos, la comunidad de maestros estas escuelas que tratan de
preservar el nahuatl e incorporar nuevas palabras a esta lengua. Si partimos del
supuesto que el centro de la semiosfera estd compuesto de los ritos y practicas
candnicas, también contiene a la lengua natural del nahuatl (recordemos que las
personas adultas utilizan esta lengua en el trato cotidiano, en lo intimo en la familia,
pero no para comerciar); no obstante, existen objetos que no son contenidos por esta
lengua: los agentes traductores internos hacen la labor traducir el contenido semantico
de estos objetos de la lengua espafiol (0 mexicano, como lo nombran los habitantes de
la comunidad) a la lengua madre. Desde este punto de vista también aparece un
dialogo, en donde los objetos se desvinculan de los contextos que les eran inherentes y

son sometidos a clasificacion y re-semantizacion de la lengua a la que se trasladé.

Ademas, la educacion per se es un agente relevante en la codificacion de la
realidad, ya que en tanto texto contiene cddigos y lenguas, textos dentro del texto,
procesos iniciados y por iniciarse, es por esto que en la educacién es una funcion que
en el fondo incide en la re-produccioén de la realidad (conservacion y auto reproducciéon
del sistema canodnico). Este hecho se debe a que la lengua, junto con la espacialidad,
es uno de los sistemas codificadores primarios. Si es nombrado es existente y
permitido, asi, podemos hablar de un centro candnico influenciado por textos que en su

momento pertenecieron a la periferia.
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El pasaje de un sistema de comprension semidtica del texto a otro, en un limite
estructural cualquiera constituye, en este caso, la base de la generacion de sentidos. [...]
Al mismo tiempo resalta el papel de los limites del texto, tanto en los extremos que lo

separan del no texto, como de los internos que dividen sectores de diferente
135

codificacion

Uno de los fendmenos mas interesantes es la correspondencia de la ley centro-
periferia con la topologia territorial de Atliaca como semiosfera y como espacio politico.
Conocemos que la semiosfera es de caracter abstracto, depende de la posicién del
observador y de la creacién y reduccion de textos para dar sentido. Sin embargo, en
Atliaca, las personas que no se adaptaron al cambio de actividad, aquellos que aun
tejen palma, viven en la actualidad en las periferias. Las fotografias muestran hogares
de personas que, en la actualidad, tejen petate. Por otro lado, las siguientes muestran
personar que cosen balones y que ahora viven en el centro, muy cerca de la comisaria,
ademas de que las condiciones sociales y econdmicas muestran una diferencia

sustancial (por ejemplo el piso firme, luz eléctrica y drenaje).

Byuri m. Lotman, Semiosfera 1. Op. cit. p.101.
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Para tener una idea iconica de este fendmeno el siguiente mapa puede brindar
una herramienta que permita ver (desde otra perspectiva) el fendmeno de traslado a la
periferia de las personas que siguen tejiendo petate. En el mapa, lo que se presenta de
color café, son las Areas Geo-Estadisticas Basicas (AGEB) urbanas. Esto quiere decir
que son aquellas zonas donde la poblacion en mayor o igual a 2 500 habitantes o que
es cabecera municipal, independientemente del numero de habitantes. La
circunferencia de color azul claro muestra la ubicacion del palacio municipal, alrededor
de éste se encuentran dos iglesias la de la izquierda es de donde comienza la
procesion del Quinto Viernes hacia el pozo de Oztotempan. Por otra parte, lo dispuesto
en color blanco son AGEB rurales. El circulo de color naranja muestra el area donde

fueron tomadas las fotos de las viviendas de las personas que tejen petate aun.
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Viviendas de los
tejedores de petate

Iglesia

> Palacio municipal

90° 2254 58" W %" 30 23 47N 138

Por otra parte, el diagrama siguiente trata de hace una correspondencia entre la
espacialidad del territorio de Atliaca (mostrado en el mapa) y la teoria lotmaniana

respecto a la Ley centro-periferia.

AGBs Rurales €¢---><--------

- —p Viviendas de los
tejedores de petate

Palacio Municipal:
Comisaria

A AGBs Urbanas

%% Mapa obtenido de Pagina Oficial del INEGI, en: http://gaia.inegi.org.mx/mdm6é/

?v=bGFOOjE3LjY1Mjl1LGxvbjotOTkuMzc2MTgsejoxMixsOMMxMTFzZXJ2aWNpb3N8dGMxMTFzZXJ2aWNpb3M=,
consultado el 07 de abril del 2015 a las 16:00.
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La nocion de periferia implica la posibilidad de interaccion con otras semiosferas.
Es el area encargada de filtrar y traducir lo no textual para dar sentido de ello. En este
punto, la teoria lotmaniana al aplicarla a la realidad de Altica tiene un problema: en el
caso concreto de esta comunidad, vista como semiosfera, existen estructuras
periféricas que no tiene contacto con ningun texto de otro sistema; por decirlo de otra
forma, son estructuras que tiene contacto con la semiosfera focal, pero territorialmente
no interactuan con otra. Este es el caso de las viviendas de los tejedores de petate; por
su posicion actual territorial no existe la posibilidad de interaccion con otros sistemas
culturales. Otra posible evidencia empirica de esto es que estos agentes solo hablan el
Nahuatl; pero aunque tuvieran la posibilidad de interactuar con otras semiosferas, la
barrera del lenguaje impediria una traduccidon. Estas estructuras que estan en la
periferia no tendran la oportunidad de, en el devenir de la ley centro periferia, volverse a
colocar en el nucleo. Porque su aislamiento impide la interaccién textual y, por lo tanto,
la creacion de nuevos sentidos. Estudios posteriores, en otros cortes sincronicos,

podrian ayudar a hallar cual es el resultado de este aislamiento.

Lo que hemos enunciado anteriormente, deteccion de agentes, funciones y
estructuras en la semiosfera de Atliaca y su importancia en el cambio de codificacion de
realidad a través del cambio de las practicas significativas, a saber, tejer petate y coser

balones, esta colocado de manera sintética en el siguiente cuadro.

.



Texto-objeto balones.

Adalberto Torreblanca
(maestro de  primaria
bilingle y perteneciente a
la comunidad de
estudiosos que busca
preservar el nahuatl).

Mural en el
municipal de Tixtla.

palacio

Cronistas y escritor del
libro "El mito y la realidad
del Atzatzilistlii en
Oztotempan®, Félix Flores
Limén.

Alfonso Pochos Valero,
comisario municipal.

Subestrato educacién

Mayordomos

Huehuéyotl

Agente de cambio de
sentido (semiosis)  en
Atliaca. Portador del codigo
perteneciente a los proceso
de globalizacion (memoria
de la cultura capitalista).

<<Traductor-filtro>>  entre
las tres semiosferas:
comercia con Tixtla y esta
intimamente relacionado
tanto con los tejedores de
petate como con los de
balones, asi como con los
mayordomos.

Denota las lenguas e
historia de Tixtla y sus
pueblos (Atliaca). Connota
la importancia el tejer petate
como incidente de Ia
codificacion de la realidad.

Agente que pertenece al
nuevo nucleo estructural de
la semiosis de Atliaca.

Busca conciliar ambas
estructuras nucleares.

Agente que traduce objetos
del coédigo globalizador al
Nahuatl: modeliza la
realidad.

Agentes de preservan vy
reproducen las practicas y
el codigo religioso.

Agente involucrado en el
cédigo canonico-
tradicional.

Memoria: una facultad que poseen
determinado sistemas, en este
caso signicos, de conservar y
acumular informacion.

La frontera semibtica es la suma
de <<traductores-filtros>>
bilingUes.

Memoria y cédigo en el momento
de su realizacion

“Toda cultura determinada
histéricamente genera un
determinado modelo cultural

propio”.

Agente traductor; no filtra todos los
textos, sino que también es un
agente de contencion ante los
fenédmenos globalizadores.

Agente traductor-filtro

=



El cuadro anterior muestra agentes y posibles funciones, desde la teoria
semiodtica de la cultura, que intervienen en el proceso de cambio de codificacién de la
realidad a través de la sustitucion de las practicas significativas. Sin embargo, son
algunos agentes y estructuras que podemos ver a través de estos supuestos
tedrico-metodoldgicos, esto supone que en la semiosis nuclear existe un sinfin de
inputs que, en nuestra condicién de observadores, es imposible “ver” y por lo tanto

describir y/o analizar.

3.2 Cambios y continuidad de sentidos en la codificacion de la realidad en Atliaca tras la

incidencia del balén como portador del cédigo mercantil.

Hasta el momento hemos tratado de realizar una deteccion de los agentes y de cuales
son las estructuras involucradas tanto en la semiosfera de Atliaca, como en el proceso
de cambio de codificacion de la realidad. Toda nuestra argumentacién ha girado en
torno a considerar que el tejer petate era una practica significativa, como muchas otras
que no son terreno de esta indagacion, para la construccion de realidad de los
habitantes de esta comunidad. Esta actividad junto con un conjunto de ritos, mitos y
actividades candnicas-religiosas constituyeron en un momento de esta semiosfera el
nucleo de semiosis y el lugar donde se dictaba cual era la realidad permisible y la
autodescripcion del sistema en general (el mural por ejemplo). Ademas, este trabajo
busca enmarcar los cambios de practicas significativas; y desde ahi, establecer los
elementos que nos permitan caracterizas procesos sociales de imposicion que, en

principio nos permite suponer que vincula a los procesos de globalizacion.

Después, y con el devenir del progreso cultural, Atliaca se “afect¢” de las
interacciones mercantiles-econémicas. Consideramos, de manera inferencial, que este
contacto es portador de una forma de codificar la realidad del tipo perteneciente a los
proceso globalizadores y de civilizacion mundial. Poco a poco, estos textos que
pertenecian a la periferia empezaron a llegar al nucleo, de tal suerte que ahora
co-existen con las estructuras religiosas. Es importante sefialar esto, ya que, tras el
analisis realizado, nos damos cuenta que no es que se haya sustituido una forma de

codificar la realidad por la otra, sino que ambas estan presentes. En otro momento
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podria realizarse otro estudio para hablar del resultado y continuacion del proceso. Es
justo por esta razdn, la co-existencia de ambas estructuras que ahora estan en el
nucleo, que el comisario tiene un peso como catalizador y agente de contencién a estos
procesos. En este tenor de ideas es menester describir y comprender cuales son los
cambios y continuidades de sentido y codificacion de la realidad en Atliaca tras el

cambio de actividades significativas: tejer palma y coser balones.

Continuidades:

« En el proceso de manufactura para la creacion de objeto-texto. En ambos casos es
un proceso realizado por un agente. Aparentemente la actividad sugiere ser la
misma, un proceso de unir estructuras para conformar un objeto texto ulterior. Sin
embargo, y como veremos mas adelante, la connotacion y sentidos atribuidos a la

practica es distinta.

Cambios:

« La actividad de manufactura ya no contribuye a la codificacion en las estructuras
nucleares. Como mencionamos, el tejer petate pertenecia y, a la vez, contribuia a la
reproduccion del centro canodnico. Ahora esta actividad pasé a la periferia, tanto
territorial como de la semiosis, sustituida por otra actividad manual, sélo que ésta
tiene como producto un objeto-texto que esta permeado del cddigo de los procesos

globalizadores y a la vez lo fomenta.

« El tejer petate adquiere una nueva semantizacion: esta actividad, que ahora esta en
la periferia, ya no es un objeto que pertenece al cddigo candnico-religioso, sino mas

bien, es ahora un objeto-texto puesto a la venta como recuerdo para turistas.

« Cambio de objeto de referencia. Si consideramos a la actividad que se lleva a cabo

en la sala, el objeto producto de la actividad cambio: de petate a balones.

101




Objeto-texto Objeto-texto

Con funcion: Con funcidn:

Estética, separacion entre la tierra y los dioses. Ludica, reproduccion de capital (mercado).
Intervenia en el cédigo sagrado- candnico, Interviene en el cddigo profano-secular,
religioso-conservador. mercantil-capitalista.

Cambio en el sentido de la actividad de manufactura

El cambio de sentido en la semiosfera de Atliaca atribuido a la sustitucion de practicas
significativas para la codificacién de la realidad en este lugar. Al acudir a la comunidad,
nos percatamos que las personas consideran que en efecto hubo un traslado de una
actividad por otra. Anteriormente el pueblo era reconocido ante el estado de Guerrero
por la manufactura de petate. Con el paso de tiempo y la incursion de proceso
relacionados a lo mercantil, y que podemos suponer son también globalizadores, esta
actividad fue cambiada por la produccién de balones. Al respecto, uno de los
fendbmenos mas interesantes es el cambio de término para designar a la actividad

manual de creacién de un texto nuevo.

Practica con codificacidn candnica- Practica perteneciente al proceso de globalizacion
religiosa'® (con fines comerciales).

2. tr. Entrelazar hilos, cordones, 1. tr. Unir con hilo, generalmente enhebrado en
espartos, etc., para formar telas, trencillas, la aguja, dos o mas pedazos de tela, cuero u otra
esteras u otras cosas semejantes. materia.

4. tr. Dicho de ciertos animales articulados: 4. tr. Unir una cosa con otra, de suerte que
Formar sus telas y capullos superponiendo gueden muy juntas o pegadas.

unos hilos a otros.

39 Definiciones tomas de la Real Academia de la lengua Espaniola; en: http://www.rae.es/.

102




Estas definiciones, nos pueden ayudar a comprender un remanente de sentido
que se da desde la institucionalizacidén del lenguaje y que se vierte en los hablantes. El
hecho a destacar es que en el caso de Tejer, enmarca la palabra <<entrelazar>>, es
decir que en cierto aspecto cada parte se respeta para con-formar un todo. Esto
corresponde a la codificacion de la realidad canonica-religiosa donde los habitantes de
Atliaca respetaban a los animales, ofrendas, plantas, etcétera, porque formaba parte de
un todo. El tejer tiene un sentido en donde cada tira de palma se entrecruza para la
formacion de un objeto nuevo. En cambio “el cocer”, correspondiente a los nuevos
codigos traido por los proceso de mercantilizacion y de civilizacion mundial, pareciera
tiene un connotacion en la que solamente las partes deben de unirse para crear el
balon. Asi, en la accidn del coser las partes previas al objeto-texto balén no son de

importancia, como si lo es en la actividad pasada.

3.3Resultados del analisis semiotico de la cultura

Los fendbmenos de cambio de codificacion de realidad estan intimamente ligados a la
posibilidad que tiene la semiosfera de interactuar con el entorno, con otras semiosferas.
Un texto es incluido a la primera gracias a la intervencion de los agentes filtros
traductores, que hacen posible la obtencién de sentido de los textos ajenos. Si tiene
sentido en cierto aspecto es conocible y permitido. Poco a poco estos textos
provenientes de la periferia son adoptados por las estructuras nucleares y cambian el
nucleo de la codificacién realidad y semiosis. En este caso consideramos al texto coser
balones como portador de la memoria de los procesos globalizadores que, ademas,
desplazo a la periferia de la semiosfera de Atliaca a la actividad tejer petate (portador

del codigo canonico religioso).

En la interaccién entre semiosferas ambas (cuando menos esas dos) partes
resultan afectadas. Seria lI6gico pensar que un sistema que esta mas desarrollado o su
nucleo en mas rigido pueda afectar a la semiosis del otro. O bien, también podriamos
suponer que una gran cantidad de textos provenientes de otra semiosfera acabaran por
afectar a la semiosfera focal, y esta ultima adoptara el cédigo de estos textos. No

obstante, ambos escenarios resultan catastréficos y radicales: “[...] el didlogo debe
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poseer una propiedad mas: puesto que el texto que ha sido transmitido y la respuesta a
el que ha sido recibida debe formar, desde cierto tercer punto de vista, un texto
tnico”'*°. Este punto de vista es importante porque habla de la posibilidad de la no
recreacion o/y imposicién de una forma de codificar la realidad. También versa sobre la
eventualidad de creacion de nuevos textos y un tercer punto de vista. Como

consecuencia de esto encontramos el progreso de las semiosferas.

Por otra parte, en el diadlogo, en la interaccién de semiosferas, los participantes
no son totalmente ajenos. Cada uno de ellos crea una imagen de su otro y trata de
crear textos codificados para esta situacién comunicativa. Si bien este fenémeno es una
situacion inherente en la comunicacion, en la realidad empirica entre mas diversos sean
los interventores, los sentidos son menos claros: de cierta manera la semiosfera, texto o
agente, se “fuerza” para obtener sentido y éste sera totalmente diferente al que se
pretendia dar por el emisor; asi, el progreso de la cultura se da como consecuencia del

contacto entre semiosferas.

La comunicacion es la base para hablar de un autoconocimiento, sin embargo
éste no seria posible si no existiera una lengua de codifique la realidad: “La conciencia
sin comunicaciones imposible. En este sentido se puede decir que el dialogo precede a

la lengua y lo genera.™"

Desde este conjunto de ideas, la posibilidad de que en Atliaca
aparezca un nuevo lenguaje que modelice la realidad es latente. Desde la teoria
lotmaniana es preferible pensar que en las interacciones entre semiosferas se crean
nuevos sentidos, que en la imposicién de textos y formas de codificarlos. Sin embargo,
como diria éste mismo autor, el futuro es un conjunto de sentidos aun no desplegados.
Estos procesos aun acontecen en Atliaca y muchos sentidos estan contenidos. Seria
totalmente prudente volver a la comunidad, posteriormente, para crear otro corte

sincrénico que nos permita conocer qué textos se estan creando en ese momento.

La frontera no solo tiene la funcién de filtrar y traducir textos ajenos a la frontera

focal; sino que también permite contornear el contenido de ésta: “La frontera une dos
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esferas de la semiosis, desde la posicion de la autoconciencia semidtica (la
autodescripcidn de un metanivel) de la semiosfera dada, los separa. Tomar conciencia
de si mismo en el sentido semidtico-cultural, significa es tomar conciencia de la propia
especificidad, de la propia contraposicion de otras esferas. Esto hace acentuar el
caracter absoluto de la linea con la que la esfera dada esta contorneada”'*?. En Atliaca,
el encuentro esta en proceso y algunos otros procesos aun no se despliegan. A manera
de prospectiva basandonos en la cita anterior, podriamos suponer que en otro momento
de esta semiosfera debera de ocurrir otra autodefinicion de la estructura del lugar,
deviniendo en otro estado de cosas y asi se llegara a una nueva especificidad.
Consideramos mas apropiado pensar en este escenario que la posibilidad de
homogeneidad cultural a través de la imposicién de codificaciones de la realidad traidos

de los procesos globalizadores.

De manera empirica y pragmatica, en la semiosfera de Atliaca es el mismo Félix
Flores Limon que se da cuenta que, en primer lugar acontece un proceso de cambio y
que la imposicion de modelos de realidad no es el mejor de los escenarios: “Tenemos
que estar conscientes que si no hacemos nada, nuestras costumbres y tradiciones
tendran que socavar ante el embate de los medios de comunicacién masiva (radio y
television). La suplantaciéon de nuevas costumbres y tradiciones por otras que ya no
tienen que ver con lo nuestro seguiran aumentando”'*®. Justamente “estar conscientes”
es una forma de hacer algo, por lo que la autodescripcidén es la mejor posibilidad de
hallar cuales cambios son, cudles pueden ser y cuales deben dejarse de lado para
tener especificidad sistémica-cultural-semiotica. En la medida que Atliaca tome
conciencia de su condicion estructural nueva, tendra la posibilidad de crear
metalenguajes para definirse (definir su estructura y funciones), crear textos nuevos y

re-definir la forma en que modeliza su realidad.

Y2 1bid. p. 93.

3 Félix Flores, Op. cit. p 290.
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Capitulo 4

“[..] todo progreso cultural se debe a una
coalicion entre culturas. Esta coalicion consiste en la
confluencia (consciente o inconsciente, voluntario o
involuntaria, intencionada o accidental, buscada o
impuesta) de las oportunidades que cada cultura

encuentra en su desarrollo historico”.

Claude Lévi-Strauss, Raza y Cultura. p 99.

4. Conclusiones: interpretacion de una caracterizacion concreta de los
fendmenos pertenecientes a los procesos globalizadores y de civilizacion

mundial.

El realizar el analisis respecto a las practicas significativas tejer petate, que se
trans-formé en la actividad coser balones en Atliaca, dio como resultado una
identificacion de los principales agentes inmersos en el cambio de codificacion de
realidad a través de esta sustitucion. También, permitid encontrar supuestos de la
estructura en una diacronia. Esta accion asento las bases para hallar continuidades en
este sistema cultural, visto desde la teoria lotmaniana de la semidtica de la cultura,
como herramienta para el analisis de los datos obtenidos empiricamente; ya sea por la
visita a la comunidad, entrevistas, archivo fotografico, datos del censo de poblacién

(INEGI) y el libro del cronista del pueblo.
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Sin embargo, la lectura desde la perspectiva semidtica de la cultura no nos
ofrece una interpretacion de esas condiciones estructurales ni de las funciones de los
agentes inmersos en los fendmenos tras la incorporacion de actividades nuevas. Es por
esta razon que es necesario hacer un esfuerzo de sintesis que permita realizar una
lectura critica (estableciendo limites) tratando de abordar el problema de la entrada de

los procesos, que en principio asumimos son, globalizadores y de civilizacidn mundial.

El objetivo principal de este trabajo, como se mencion6 desde un inicio, es
mostrar qué relaciones de las practicas sociales significativas de la semiosfera de la
comunidad de Atliaca, Guerrero, se han modificado a partir del Input (Qque modifica las
funciones sociales, econdmicas, religiosas anteriores) <<coser balones>>, desplazando
a la periferia la actividad <<tejer petate>>, debido a las necesidades econdémicas
implicadas en el proceso de globalizacion en dicha comunidad. Este cambio en las
relaciones de las practicas sociales, en cierto aspecto, junto con otros inputs, pudo
devenir en el cambio de codificacion de realidad. Parar realizar esta tarea optamos por
la semidtica de la cultura para analizar las estructuras, agentes y textos en Atliaca. Este
analisis nos permitié llegar a un supuesto de estructura antes de la llegada de los
procesos de manufactura mercantiles y contraponerla con la condicion de la semiosfera
actual. En este proceso pudimos detectar el desplazamiento de agentes que con-
formaban una codificacidon candnica y que, ahora, inciden en una codificacion que cada

vez esta mas cercana a una secular.

No obstante, la lectura y analisis de estos fendmenos desde la semidtica de la
cultura so6lo muestran posiciones topoldgicas y funciones de los agentes. En cierto
aspecto nos permitié clasificar componentes de la cultura de acuerdo a su posicion e
incidencia en el nucleo de semiosis. Desde esta perspectiva, haria falta un esfuerzo de
sintesis que permita leer, ver e interpretar el cambio ya mencionado en el analisis.
Ahora bien, incorporar el pensamiento de autores como Lévi-Strauss nos permite hablar
de la interaccion entre civilizaciones, ademas de posibles consecuencias de ello, traer a
Bauman, por ejemplo, nos ayudaria a entender los procesos implicados en la
globalizacion y como esto tienen como consecuencia una movilidad de capitales e

informacion. Los postulados de Canclini nos posibilitarian hablar de una “mezcla”

107




(hibridacion) en la interaccion de culturas y como éstas conservan rasgos particulares
tras el encuentro. Mientras que para Bolivar Echeverria la modernidad va acompafnada

de un proyecto de civilizacién, donde la codigofagia esta presente.

Finalmente consideramos que estos fendmenos tienen una caracterizacion en la
comunidad. Por lo que hablaremos de algunas reflexiones que podrian ser retomadas
por otras disciplinas cientificas para ser abordadas desde otras perspectivas y que,

ademas, permitan complementar o mejorar la propuesta de esta investigacion.

4.1 Procesos globalizadores y de civilizacién mundial en la semiosfera de Atliaca.

El cambio de codificacion de realidad, a través de la sustitucion de las practicas
sociales significativas en Atliaca, enmarca fenbmenos relacionados con la interaccion
entre semiosferas. Sin embargo, en nuestro estudio de caso, la comunidad tiene rasgos
canonicos vinculados con funciones y actividades religiosas; mientras que Chilpancingo
y Tixtla, que inciden (principalmente) en nuestro sistema focal, tienen una codificaciéon

cercana a los procesos comerciales-mercantiles'**.

Consideramos que, junto con los procesos ya analizados por la semidtica de la
cultura, existe una caracterizacion de procesos relacionados con el proyecto de
civilizacion mundial y procesos globalizadores. Por una parte, el concepto de civilizacion
mundial, refiere a un estado de interaccion entre las diferentes civilizaciones del orbe.
Como sefiala Lévi-Strauss, es una nocion limite: en el devenir histérico y el progreso
cultural, existira un punto en que potencialmente todas las culturas conviviran e
interactiien entre si'*. Por otro lado, los procesos globalizadores estan vinculados a
esta interaccion entre civilizaciones a través de flujos informaticos y/o econdmicos,
como consecuencia del avance tecnologico: “...] los llamados procesos
<<globalizadores>> redundan en la redistribucién de privilegios y despojos, riqueza y
pobreza, recursos Yy desposesion, poder e impotencia, libertad y restriccion.

Observamos una re-estratificacion mundial, en cuyo transcurso se crea una nueva

144 . .
Al respecto puede retomarse el andlisis propuesto en el apartado anterior.

YSctr. Claude Lévi-Strauss, Op.cit.
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jerarquia sociocultural, una escala mundial” ' .

Desde estos planteamientos, los
privilegios y despojos, poder u impotencia, efcétera, no se dan por la posesion de los
medios de produccién (como lo pensara Marx) sino mas bien los beneficios se dan por
tener la posibilidad de trasladar flujos econdémicos y/o informacién. Las clases
privilegiadas pueden desplazarse de un punto del planeta a otro 0 mover sus capitales
al instante. En la contemporaneidad la tecnologia hace posible estos fenomenos,
ademas de la latencia de restructuracion sociocultural a escala mundial. Haciendo una
imbricacion entre estos postulados, podriamos decir que la confluencia e interaccion
entre las civilizaciones que permite una civilizacion mundial (como limite) en la
contemporaneidad es posible gracias a los flujos informaticos y monetarios, las Tics y

herramientas tecnoldgicas.

En Atliaca, si bien no existen interacciones bancarias y flujos de capital al
instante, los procesos de civilizacion mundial y procesos globalizadores se llevan a
cabo en gran medida por las relaciones comerciales. Recordemos que el coser balones
introdujo una remuneracion por una actividad resemantizada (el tejer por coser que
implicd en cierto aspecto un cambio en codificar la realidad, véase analisis). Tampoco
podemos negar la existencia de interacciones entre Chilpancingo-Atliaca-Tixtla (en
cualquier orden dependiendo del intercambio) debidas a la educacién, econdémica y/o
politica. No obstante, la entrada a los procesos de este orden hace considerable, para
nuestra semiosfera focal, la oportunidad de convertirse en pueblo magico '’ para
recaudar mas ingresos, pese a lo opuesto que pueda resultar a las tradicion del
ofrendamiento del Quinto Viernes: la intromisién de agentes extranos podria provocar la

falta de lluvias tras la molestia de su Dios o santos.

Ahora bien, en su devenir cada una de las civilizaciones muestra diferentes
modos en los que cada sociedad particular produce sus propios bienes; un proceso

econdmico dentro del cual el capitalismo es sélo un modo de produccién particular”g.

146Zygmunt Bauman, Op. cit., p. 94.

Adalberto Torreblanca nos comentd que existe una tendencia por parte de gran parte del pueblo por querer
hacer de la comunidad un pueblo magico. Recordemos que el comisario es aquel que esta tratando de mediar la
situacion entre la apertura a la festividad, y convertir a la comunidad en pueblo magico, y mantener el Atzatzilistlii
sélo para los ciudadanos de Atliaca.

8 particular en el desarrollo de la historia; pero diverso y multiple en la realidad social de cada civilizacién.
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En el contexto histérico de la economia capitalista, el desarrollo de la civilizacion
moderna se produjo en paralelo con la acumulacion de capital (o capital originario): un
fendmeno social que se realizdé durante el proceso de secularizacion del estado y la
mundializacion del mercado. Pero, es importante considerar que los procesos
globalizadores no son, necesariamente, una manifestacion capitalista. En todo caso, el
capitalismo es la manifestacion mas reciente de la modernidad junto con los procesos
globalizadores provenientes del aumento de flujos econdmicos e informaticos. Tanto la
modernidad como la mundializacion tienen como fundamento los planteamientos
utopicos que desde el Medievo buscan integrar las diferentes civilizaciones y culturas

en una Unica sociedad cosmopolita.'*

Dado estas ideas, y aunque dudaramos de ellas, la posibilidad de contacto entre
las culturas es alta, tanto por el crecimiento de las tecnologias de la informacion, los
flujos econdémicos, el comercio, la educacion, etcétera. Si bien no tenemos evidencia
para confirmar lo que muestran estos postulados; si nos permiten partir del supuesto de
que, desde el Medievo y hasta nuestros dias, las culturas se han conformado por su
contacto con otras culturas, lo que nos permite inferir que la codificacién de la realidad
es el resultado de la interculturalidad, la multiculturalidad y la transculturalidad. Seria
l6gico pensar que los procesos globalizadores y de civilizacidn mundial al llegar a su
cometido de contacto con culturas que aun no estan inmersos en ellos, homologuen la
codificacion de la realidad. Esto para que los productos mercantiles, sistemas de
produccion y la industria cultural sean facilmente aceptados e incorporados para su
consumo. Asi, si consideramos a Atliaca como una comunidad (cultura) que no estaba

iniciada en estos procesos globalizadores'®

podriamos establecer el supuesto que el
resultado de la interaccién es la sumisidén e incorporacion de esta codificacion de la
realidad, permitiendo (en un nivel ontoldgico y ético) que en el nucleo de la semiosfera
se reproduzcan las actividades mercantiles. Si bien, no podemos negar que Atliaca
conociera y/o tuviera intuicion de los procesos globalizadores, podemos inferir que no

pertenecian al nucleo de la realidad: la remuneracion econémica no era importante en

49 cfr. Armand Mattelart, Op.cit.

Recordemos que tras nuestra visita a la comunidad, junto con las relatorias de Félix Flores, nos podemos
percatar que la economia tenia una vinculacién de codificacidn en lo religioso. Incluso muchas de las actividades
(como el danzar, cantar, entre otras) se llevaban a cabo por apoyar a la comunidad y servir a su Dios.
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tanto ayudaran a la comunidad y formaran parte de las actividades religiosas que
tuvieran un sentido simbdlico y ritual que, desde su cosmovision, propiciarian las
lluvias. En la actualidad el nucleo canonico-religioso tiene cerca, tanto topoldégicamente
como en la semiosis a las actividades mercantiles. Un ejemplo especifico es el coser
balones, desplazando a la periferia de la semiosfera la actividad tejer petate. ;Qué
escenario y queé textos devendran de la interaccién entre la comunidad de Atliaca con
semiosferas iniciadas en procesos globalizantes? ¢ El resultado de la interaccién seria

un escenario de homologacion de codificacidon o especificidad cultural y de textos?

4.2 Problemas socioculturales y de identidad en el cambio de modelo de realidad en Atliaca.

Desde el punto de vista de otro autor, el de Castoriadis, existe un cerco cognitivo que
condiciona lo que se puede conocer, lo que esté afuera de éste, sera denominado como
barbaro, extranjero, etcétera. Si bien este cerco es social, la sociedad lo instituye en el
sujeto y, a su vez, éste conforma a la sociedad instituida. De cierta manera la
imaginacion es un producto individual, pero también colectivo: la imaginacion individual
es instituida por la sociedad, si sobrepasa los limites puede ser sancionada (ya sea a
través de leyes y/o normas, aislamiento, entre otras). De ahi que lo conocible esté solo
en las posibilidades de la sociedad a la que se pertenece: “[...] ese punto de vista
declara: nuestra vision del mundo es la unica que tiene sentido y que es verdadera, las

<<demas>> son extrafas, inferiores, perversas, malas, desleales'"”.

No obstante, existe la posibilidad de existencia de ciertos agentes que puedan
ayudar a descifrar (decodificar, traducir) culturas ajenas: “El segundo hecho (que puede
discutirse y se discute aunque yo lo tengo por sentado) consiste en que ciertas
precondiciones sociales historicas y personales bien precisas, algunas personas
pueden comprender algo de una sociedad extranjera, lo que supone cierta
<<universalidad potencial>> de todo lo que es humano para los seres humanos”'*?,
Segun Castoriadis no se habla de lugares comunes heredados (o estereotipos, como

dijera Young) sino mas bien a la facultad de la racionalidad de forma anterior y

Blcornelius Castoriadis, Op. cit., p. 98
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precedida por la facultad de la imaginacion. Cabe aclarar que nada de esto podria ser
posible si no fuera, como dijera Kant, gracias a la facultad de la percepcion lo que
permite convertir en fendmenos los datos empiricos. La nocidén de agente traductor
(Lotman) se empareja aqui a la perfeccion: un sujeto se coloca (tal vez no fisicamente,
aun que existe la posibilidad) en la frontera entre dos mundos semi6ticos y a través de
la empirea, en éstas dos, puede ser capaz de traducir textos provenientes de uno u

otro.

En el caso concreto de Atliaca, y tal como vimos en el analisis, esta funcion es
desempefiada por diferentes agentes. Uno de los mas notorios para la investigacion es
Adalberto Torreblanca. El, como se mostro en el andlisis, “traduce” textos de diferentes
semiosferas, ya que su posicion de comerciante, maestro de una de las escuelas
bilingues y postulante a mayordomias pasadas, lo convierten en un conocedor de los
diversos codigos y lenguajes. Otro traductor, que ademas funciona como auto
descriptor del sistema, es Félix Limén. El en cierto aspecto filtra y traduce las
condiciones estructurales actuales para la misma semiosfera a la que él pertenece.
Asi, éstos no sélo tienen la facultad de traducir y filtrar informacion, sino que también
permiten que los textos formen parte del imaginario colectivo lo que permite y posibilita

el aumento de conocimiento y de lo que es éticamente correcto.

Entonces partimos del entendido que toda persona, incluyendo el observador
(investigador), esta permeado de la sociedad que instituye y crea en él un cerco
cognitivo el cual limita sus juicios: “Pero evidentemente surgen otros problemas. Por la
fuerza de las cosas, esa <<pertenecia comun>> —a dos semiosferas diria Lotman—- es
en parte ilusoria por mas que a menudo se dé la tendencia a considerarla como
plenamente real”. El observador se para en el borde de dos semiosferas y funge como
agente traductor entre ambas. No obstante, estara influenciado por el cerco cognitivo
producto de la semiosfera (cultura) que lo instituyd: la pertenecia a ambos sistemas
culturales es una ilusién, como dice Castoriadis.  Como hacer un estudio serio evitando
los limites de nuestro cerco cognitivo al analizar una semiosfera (ya sea la propia o una
ajena)? Una posible respuesta esta contenida en usar la semidtica como disciplina que

permita analizar los objetos significantes, arrojando de esta manera, problemas
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concretos. La inclusion de una lectura sociolégica, antropoldgica, etcétera, permite

brindar una lectura critica a los fenémenos enmarcados por el analisis.

Por su parte, Lévi-Strauss consideraria que la interaccidén cultural da como
resultado un “progreso”. Este no debe ser confundido con la nocién bioldgica del

término:

Uno es que seria erroneo confundir el progreso de la evolucion biolégica con el
de la evolucion social [...] El segundo punto cautelar es que hay que ponerse de acuerdo
sobre el criterio en que deba apoyarse la asignacion de un mayor o menor grado de

progreso que permita considerar a una cultura como superior a la otra'>.

Esta idea de progreso trata de evitar el sentido positivo del término, donde se ve
como un avance para “mejorar’. Para este autor implica continuum en tiempo. La
interaccion intercultural resulta en un nuevo punto donde las condiciones de las culturas

“avanza” tras la afectacion.

Otro de los puntos a destacar de su pensamiento es que las culturas guardan
rasgos heterogéneos tras la interaccion. Lévi-Strauss supone que el resultado de esto
es una sintesis donde se contienen rasgos particulares de ambos sistemas culturales.
En Atliaca, y suponiendo estos pensamientos como verdaderos y coherentes, el
escenario constaria de una tercera cultura resultante. Mas alla de la imposicion de la
forma de codificar la realidad de corte mercantil, se estaria creando una tercera
semiosfera con rasgos aun pertenecientes a lo canonico en la comunidad antes de la
llegada de estos procesos. Los textos emergentes, tendrian una codificaciéon con la
memoria tanto de una como de la otra. Las condiciones estructurales, sistémicas y
funcionales, no podrian repetirse ni en espacialidades concretas ni en temporalidades

pasadas o futuras: un escenario de la semiosfera con heterogeneidad respecto a otras.

Siguiendo con esta linea, Lévi-Strauss pensaria en el conocimiento de los otros
sistemas sociales como un vehiculo para la conservacion de rasgos heterogéneos: “[...]

el problema no consiste en saber si una cultura puede beneficiarse o no del estilo de

>3 Manuel Garrido, “Un manifiesto de cultura salvaje” en Lévi-Strauss, Claude; Raza y Cultura. Ediciones Catedra,

2012, Madrid, 5° edicidn; pp. 20.
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vida de sus vecinos, sino en qué medida puede llegar a comprenderlos e incluso a

conocerlos °*”

. El interés no estd en adoptar los codigos de la cultura con la que
interaccionan (en este caso la adopcion de la codificacidn mercantil-capitalista), sino en

conocer la posibilidad contenida tras la explosion de qué textos nuevos pueden crearse.

En la interaccion entre culturas existentes dos escenarios que resultan radicales,
e incluso se contraponen uno al otro. Bauman piensa que se puede presentar uno
donde se habra un dialogo (y por lo tanto incorporacion) u otro donde se busca
erradicar la diferencia por medio de la fuerza, los escenarios pueden tener los
siguientes nombres: “Por consiguiente, habria menos ocasiones aptas para provocar el
intento de <<reducir las diferencias por medio de la fuerza>> o despertar la voluntad de
aceptar el <<desafio de la comunicacién>>"""°. El primero tiene como posible resultado
la homogeneidad al reducir por medio de la fuerza las diferencias entre sistemas.
Mientras que el segundo, plantea ese desafio de la comunicacibn como una que
contempla las diferencias y las incorpora para ejercer un dialogo. Si se incluye la nocién
de explosion, de Lotman, podriamos pensar que el resultado de este dialogo sera
imprevisible y crearia nuevos sentidos como resultado del ruido. Recordemos que
Lotman, piensa que el progreso de la cultura es el resultado de que en el dialogo las
culturas se fuerzan para hacer comprensibles los textos de la otra, al realizar la
traduccidn, el texto resultante sera un tercer punto de vista nuevo. Desde esta idea el
escenario de permitir y afrontar el desafio de la comunicacion es mas positivo. En el
caso de Atliaca, afrontar el desafio de la comunicacién permitiria una explosién de
sentidos en la cual podrian estar presentes tanto los cddigos candnicos-religiosos y los
mercantiles-globalizadores. De ser asi, las tradiciones propias del lugar (el huehuéyotl,
las ofrendas, el Atzatzilistlii, entre otras), podrian seguir teniendo presencia, en lugar de
considerar lo homogeneidad a través del uso de la fuerza (el uso de la imposicion de las

actividades mercantiles, soslayando las demas practicas tradicionales).

Desde un punto de vista de la sociologia de Bauman, se habla de la capacidad

de la movilidad como una solucion del punto de vista global y econémico ante el alto

> Claude Lévi-Strauss. Op. cit., p. 96.

155 Zygmunt Bauman, Op. cit,. p.19.
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costo tras el encuentro entre diferentes sistemas culturales: “Cuando el enfrentamiento
<<alteridad>> requiere una costosa aplicacion de la fuerza o bien fatigosas negaciones,
el capital siempre puede partir en busqueda de lugares mas pacificos. Para qué
enfrentar lo que se puede evitar’'®®. Si aceptamos lo que Bauman piensa, entonces
podriamos suponer que en Atliaca ante las actividades mercantiles y procesos
globalizantes no encontro resistencias. Un hecho que puede corroborar esto es que los
habitantes tomaron la capacitacion de como cocer los balones sin impedimento alguno.
Recordemos también que en este momento la unica contencion el Comisario Municipal.
El no puso ningun tipo de freno a las actividades de comercializacién respecto al balén.
La unica resistencia que este agente ejerce es al contener las intenciones de abrir al
turismo al Atzatzilistlii. Ahora bien, si bien la comunidad tienen aun un gran numero de
hablantes del nahuatl, la gente se habitué a hablar espaiol para el trato con comercial.
En suma, podemos deducir que los proceso globalizadores no encontraron resistencias.
De haberlas encatrado, la actividad coser balones facilmente pudo incorporarse en otra
comunidad. Sin embargo, tal vez el hecho de que la comunidad se dedicaba a una
actividad de manufactura en el pasado, el caso de el tejer petate, pudo hacer mas
aceptable el cambio. Como vimos en el andalisis, la sustitucion de actividad devino en
cambios en la codificacion de la realidad, es decir, un acercamiento latente, incluso a

nivel ontoldgico, de los procesos de globalizacion y de civilizacion mundial.

El cambio mas radical en Atliaca, fue el pase de la frontera hacia el centro de
semiosis de las actividades mercantiles. La fuerza centrifuga arrojo a la periferia de la
semiosfera, y territorialmente también, a la actividad tejer petate. De tal suerte que los

flujos econdmicos y la codificacion de indole capitalista esta mas a la mano:

“Se llama cercano, o <<a mano>>, a lo habitual, familiar, conocido hasta el punto
de darselo por sentado; alguien o algo que se ve, encuentra, enfrenta o con lo cual se
interactua diariamente, entrelazado con la rutina habitual y la actividad cotidiana. [...] En
cambio, <<lejos>> es un espacio en el cual uno penetrar a la vez o nunca, donde

suceden cosas que uno no puede anticipar o comprender y no sabria como reaccionar

% Ibid., p. 20
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cuando sucederian; un espacio que contiene cosas sobre las cuales no sabe poco, tiene

escasas expectativas y uno se siente obligado a interesarse en ellas”®’.

Otro fendbmeno que puede ser leido desde la sociologia de Bauman es la
imposibilidad de tomar decisiones por parte del comisario de Atliaca. Recordemos que
esta en la disputa de abrir la actividad de Quinto Viernes para convertir a la comunidad
en un cetro turistico, un pueblo magico. La funcion del Estado en las culturas inmersas
en proceso globalizantes es s6lo la regulacidon de un minimo de orden necesario para
los negocios, que permita su funcionar y no despierte temores'®. En cierto aspecto, el
comisario ha dejado que la actividad coser balones se lleve a cabo sin restriccion
alguna. Y la ambivalencia en la toma de decision es producto de la conciencia de un
Estado débil que no puede ser tajante a la inmersion de estos procesos. Una posible
lectura a nivel social es la critica que se le puede hacer al Estado en su papel incidente

en la degradacion de las tradiciones.

Como comentamos en el analisis derivado de la semidtica de la cultura, la teoria
lotmaniana tiene una complicacién al aplicar el constructo de frontera. Esto porque
existen estructuras que estan aisladas territorialmente, lo que imposibilita el contacto
con otras semiosferas: esas periferias no tienen la oportunidad de volver a ser centro.
Ademas, existen otros fendmenos que vulneran el planteamiento de centro-periferia:
“Vivimos en un circulo extrafio cuyo centro esta en todas partes y su conferencia en
ninguna (quién sabe si no sucedera al revés)’'®. Sin lugar a dudas, la existencia de
herramientas tecnoldgicas y presencia de las TICS, ha creado un problema al delimitar
las fronteras de la semiosfera: las fronteras territoriales son aquellas donde estan
presentes los filtros traductores capaces de incorporar textos ajenos, sin embargo, en la
contemporaneidad, ya sea en el centro de semiosis 0 desde cualquier parte de la
semiosfera, cualquier persona puede ser traductor de un texto de otra semiosfera dado
estas tecnologias. Esto acentua e intensifica los procesos centro-periferia. Como
mencionamos en el analisis, en Atliaca, las fronteras territoriales donde ahora viven los

tejedores, es un espacio aislado sin interaccion con ninguna otra semiosfera. Seria

Y7 1bid., p. 22
L8¢tr. Ibid., p. 92
% Ibid., p.104
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necesario darle un seguimiento a este fenomeno para hallar nuevos postulados teéricos
que expliquen la ley centro-periferia donde se impliquen procesos globalizadores

contemporaneos y exclusion territorial.

Desde otro punto de vista, el de Beck, los proceso contemporaneos
modernizadores de las infraestructuras de trabajo, conocimiento y de transporte
permiten que las fronteras culturales sean mas facilmente vulnerables. “Ha llegado el
final de los otros, el final de todas nuestras posibilidades de distanciamiento, tan
sofisticadas; un final que se ha vuelto palpable [...]""®°. Sin embargo, considera este
autor, que la modernidad esta acompainada tanto de la produccion de la riqueza como
de la reproduccién social del riesgo'®'. Estos riesgos pueden manifestarse de distintas
formas, desde los desastres naturales que no pueden ser contenidos por las
tecnologias humanas (maremotos, terremotos, erupciones volcanicas...) los
desperfectos de la tecnologia (Cherndbil por ejemplo), las guerras o la latencia del fin
del capitalismo, entre otras muchas. En términos semiéticos (de la cultura), la carencia
de un filtro, tras la pérdida de fronteras claras y por la desaparicién del distanciamiento,
hace que los influjos informaticos sean mayores. Estructuras de semiosis nuclear
pueden recibir textos de otras semiosferas (funcién que sélo estaba limitada a la
periferia). Esto puede crear una fluctuacién constante de las estructuras céntricas, lo
que imposibilitaria la autodescripcion del sistema por la carencia de canones y
estructuras fijas. El riesgo se hace presente en la falta de identidad de la semiosfera y

falta de creacion de textos genuinos codificados candénicamente.

Una consecuencia mas de la actividad industrial y su incorporacién en diversas
comunidades rurales, es la convergencia de la naturaleza en estos procesos
mercantiles. En Atliaca, la produccion del mezcal ha sido industrializada, ademas del
cambio de sentido en la practica tejer, por coser (cambio mencionado en el analisis).
“Como consecuencia de su transformacién técnico-industrial y de su comercializacion
mundial, la naturaleza ha quedado incluida en el sistema industrial. Al mismo tiempo, ha

convertido en el presupuesto indispensable del modo de vida en el sistema

%0 ylrich Beck, La sociedad del riesgo. Hacia una nueva modernidad, Espafia, Editorial Paidés, 1998, p.11.

Cfr. Ibid., p. 29
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industrial.’®”

En el lugar de nuestro estudio de caso, su cosmovision trataba de integrar
la naturaleza. Cada parte conforma un todo. Y como consecuencia del proceso
industrial de manufactura del petate esto cambid: la transicion de tejer a coser balones
tiene como implicacion la idea de una actividad solo de unién de partes por otra donde
se respetaba el todo. De igual manera, en Atliaca la naturaleza se incluye en el proceso
mercantil: para la obtencién de adobe se lucra con la materia de los cerros o en la

creacion de mezcal proveniente del maguey.

Si desearamos abordar los fendmenos analizados en Atliaca, podriamos incluir el
pensamiento del filésofo mexicano Bolivar Echeverria. Si existe una historia de la
cultura es producto del devenir del Mestizaje. El piensa que la modernidad tiene como
esencia la expansion del proyecto de civilizacion. Esto se debe no solo al sistema de
produccion capitalista (que se instituye también en la modernidad) sino al proyecto de
expansion que comienza en el descubrimiento de América en el sentido de interaccion
de culturas que parecieran ajenas’®®. La era Gutenberg, los medios de comunicacién, el
internet, entre otros factores incrementan la posibilidad de este “mestizaje”. Estos
pensamientos, en cierto aspecto, dialogan con la idea de Lévi-Strauss. El primero lo ve
como una consecuencia de la modernidad y la busqueda de expansién, mientras que el
segundo sélo como un resultado propio del “progreso” cultural. En ambos, lo importante
a resaltar para nuestro lugar de analisis, es el hecho de que en Atliaca la posibilidad de
interaccién con una cultura con otras formas de codificar la realidad era latente: ya sea
por el progreso o por la modernidad. Sin embargo, Atliaca interactuaba en lo cotidiano
con las comunidades vecinas, fue hasta la aparicion de la actividad de manufactura del
baléon que hubo un cambio radical. De manera hipotética podriamos pensar que se
debe a que el cabio fue a través una de las practicas significativas, o que permitio la
sustitucion y por ende una nueva forma de codificar la realidad. Otra posibilidad seria el
hecho de que al ser tan distintas entre si ambas culturas el resultado se torna
imprevisible: la incidencia es mayor, el cddigo creado para esa situacion comunicativa
contiene ambas estructuras y por tanto los textos restantes sera nuevos. Ademas

podriamos supone que en el escenario de globalizaciéon en Atliaca hace acentuar la

%2 1bid. p. 13
163 Cfr. Bolivar Echeverria, Op.cit.
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multiplicidad de informacion proveniente de diferentes medios, lenguajes y codigos lo
que facilitaria la creacion de nuevos textos. Sin embargo, desde el punto de vista del
traductor, éste soélo traduce un pufado de textos mientras que otros pasan

desapercibidos (son no evidentes).

En efecto, ser intérprete no consiste solamente en ser un traductor bifasico, de
ida y vuelta entre dos lenguas, desentendido de la reaccion meta linglistica que su
trabajo despierta en los interlocutores. Consiste en ser el mediador de un entendimiento

entre dos hablas singulares, el constructor de un texto comun para ambas'®.

Este mismo autor piensa que en la historia de la humanidad la mayoria de las
interacciones culturales buscan la imposicion de cédigos: “[...] Las subcodificaciones o
configuraciones singulares y concretas del codigo de lo humano no parecen tener otra
manera de coexistir entre si que no sea la de devorarse las unas a las otras; la de
golpear destructivamente en el centro de la simbolizacion constitutiva de la que tienen
enfrente y apropiarse en si, sometiéndose a si mismas a una alteracién esencial, los

18> Si nos plantamos en este punto de

restos aun vivos que quedan en ella después.
vista, la aparicion de los agentes provenientes de Chilpancingo y que introdujeron la
actividad coser balones, golped6 el centro de simbolismo, las estructuras candnicas
sufriendo una alteracion. Sin embargo, aunque exista un devoramiento, la coexistencia
de los restos creara una alteridad, un tercer punto de vista. En Atliaca aun no esta
decidido si abriran las festividades al turismo, de ser asi la presencia de los procesos
globalizadores tendran mas peso, seria lo equivalente a pensar que ese codigo
“‘devord” al otro. Recordemos que en el analisis mostré un cierto desplazamiento del

cédigo candnico.

Si el escenario del “devoramiento” se presentara en Atliaca y se convirtiera en un
pueblo magico haciendo del Atzatzilistlii una atraccion turistica, podria ocurrir un
debilitamiento del sentido simbdlico de la practica: el texto ya no tendria un vinculo
entre el sentido y la accidn de los ciudadanos. Asi, el sentido primigenio y original, s6lo

quedaria como informacion contenida en textos hemerograficos y/o académicos.

% 1bid. p. 21
1% Ibid. p.52.
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Podria afirmarse facilmente que los procesos globalizadores traen consigo
homogenizacion cultural y entre las culturas (y tal vez asi sea). Esta homogeneidad
debe darse para que puedan ser consumidos tanto articulos mercantiles como
informacion. No obstante, a lo largo de las conclusiones y parte del analisis, hemos
enunciado argumentos a favor de la heterogeneidad tras el encuentro intercultural. En
cierto aspecto la cultura emergente de la interaccion tendra tanto rasgo de las dos
anteriores, pero el resultado sera imprevisible. En un momento determinado, tal como
ya lo hizo (el caso del libro de Félix Flores), la cultura creara un modelo de su
estructura, una autodescripcién de su sistema. Sélo a través de esta funcion sistémica
Atliaca estaria consiguiendo un grado de especificidad y de identidad. En este tenor, el
binomio antes mencionado por Lotman, cultura-identidad, también tiene sentido para

Bolivar Echeverria:

La cultura, el cultivo de lo que la sociedad humana tiene de polis o agrupacién de
individuos concretos, es aquella actividad que reafirma, en términos de la singularidad, el
modo de cada caso propio en que una comunidad determinada —en lo étnico, lo
geografico, lo histérico— realiza o lleva acabo el conjunto de las funciones vitales de
afirmacion de la <<identidad>> o el <<ser si mismo>>, de la <<mismidad>> del sujeto
concreto, que lo es también en la figura propia del mundo de la vida, fluido en torno a

esta realizacion'®®.

Cuando hablamos del dialogo entre semiosferas podemos tener un punto de
vista, en el que Strauss, la posibilidad de que un sistema no imponga su realidad, o su
forma de codificar a la realidad, sino que surjan nuevos sentidos como resultado de la
interaccion. “[...] el dialogo debe poseer una propiedad mas: puesto que el texto que ha
sido transmitido y la respuesta a él que ha sido recibida debe formar, desde cierto tercer
punto de vista, un texto unico y ademas, cada uno de ellos, desde su propio punto de
vista, no solo representa un texto aparte, sino también tiende a ser un texto en otra

lengua [...] De lo contrario el didlogo es imposible.'®””

El mismo Lotman considera que el dialogo es la base del desarrollo de las

culturas. Incluso considera que el dialogo precede al lenguaje: lo genera. En tanto el

1% 1bid. p.133
7 yuri M. Lotman, Semiosferal, Op. cit. p. 34.
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dialogo confronta a una entidad con otra, éstas se esfuerzan por obtener sentido, el
texto resultante es un nuevo punto de vista. “Muy a menudo la colision genera un tercer
sistema, sobre el camino de un principio nuevo, que no es la evidente consecuencia,
l6gicamente previsible, de ninguno de los sistemas de colision”'®®. Existe una oposicion
para Lotman en este proceso de coalicidn: previsible-imprevisible. Lo previsible es que
tras la explosion de sentidos nuevos resultado de la iteracidn entre textos y/o culturas,
la estructura contendra rasgos de los participantes; pero lo imprevisible es el resultado
ya que sera un producto inédito en la historia de las semiosferas. El punto que
deseamos rescatara es la idea de que también para este autor, la interaccion siempre
crea, en cierto aspecto, heterogeneidad y conservacién de tradiciones, codigos, textos,

memoria, de los participantes.

Si bien, comprendemos que una lectura a partir de todos estos abordajes y
autores puede causar problemas epistemologicos, ya que cada uno se planteé desde
diferentes escuelas de pensamiento, disciplinas y contextos, la intencién de
incorporarlos es sélo brindar puntos de vista a manera de critica del analisis realizado.
La idea es dar una caracterizacién, un ejercicio reflexivo, de cémo estos autores
conciben desde sus postulados a los fendmenos relacionados con la globalizacion,
flujos econdmicos e informaticos e interaccion entre culturas. Por decirlo en otras
palabras, la deteccion de actores y funciones vino del analisis y esta parte nombra y

problematiza como punto de partida para ser retomado en posteriores investigaciones.

Conclusiones generales, aportes y temas pendientes y posibles abordajes

En la parte final del capitulo 3, correspondiente al analisis, establecimos los posibles
resultados de la clasificacién de agentes, topologia y funciones en Atliaca vista como
semiosfera. En él encontramos, principalmente que, los fendmenos relacionados con el
cambio de codificacion de realidad estan intimamente ligados a la posibilidad que tiene
la semiosfera de interactuar con el entorno, con otras semiosferas. En el caso de
estudio, el cambio de codificacion de realidad en Atliaca se debe, principalmente, a los
inputs de Tixtla y Chilpancingo.

%8 yuri M. Lotman, Explosién y Cultura, Op. cit. p. 97.
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El texto coser balones es un posible incidente en que permitid el movimiento
centripeta de las estaturas y funciones econdmicas para que llegaran a co-existir en el
nucleo con las candnicas religiosas, desplazando a la periferia territorial y de semiosis a
la actividad tejer petate. Esta investigacion analizé sélo el agente texto coser balones (y
las funciones e implicaciones alrededor de ésta); podria retomarse posteriormente el
analisis desde la observacion de otros textos. Por otra parte, este mismo texto es
portador de la memoria y forma de codificar la realidad correspondiente a los procesos

globalizadores.

Desde un punto de vista radical, podriamos pensar que los procesos
globalizadores y de civilizacion mundial crean homogeneidad. El punto de vista ofrecido
en este trabajo, ya sea desde la postura de Lévi-Strauss, Canclini o incluso Lotman,
hace suponer que tras la interaccidn cultural, se conservan rasgos particulares de
ambas culturas. El resultado es la emergencia de una nueva cultura: el “progreso” de
las civilizaciones esta contenido en este punto. De igual manera, podria volverse
posteriormente a la comunidad para ver qué textos estan creandose. Lo que también
podria proporcionar una observacion (si se quiere parcial) de como se esta codificando

la realidad tras este encuentro entre culturas.

La existencia de un cambio en los procesos canonicos, en las practicas
religiosas, en el interés en participar en las ofrendas y en general la codificaciéon de la
realidad en Atliaca, no s6lo es visto por nosotros en nuestra posicién de observadores,
sino que también por Félix Limoén. Su texto funciona como una autodescripcion a nivel
de estructura y funciones de la semiosfera. Esto se debe a que de cierta manera existe
una clausura operativa que permite la autodescripcion del sistema. Entonces,
podriamos suponer que en otro momento de esta semiosfera debera de ocurrir otra
autodefinicién de la estructura del lugar, deviniendo en otro estado de cosas y asi se

llegara a una nueva especificidad.

Una de las consecuencias del cambio de codificacion de la realidad a través de
la sustitucidon de las practicas sociales significativas, fue la reaccién que tuvo un sector
de hablantes de la lengua nahuatl en Atliaca. Recordemos que un grupo de estudiosos

y maestros de la escuela bilingles en la comunidad, se reunen cada afio para acordar

122




que nuevos objetos pueden ser nombrados con nuevos términos de esta lengua. A
través del cambio de sentido en las practicas culturales se da el fundamento para re-
significar la lengua y viceversa (y por la tanto la realidad, al ser uno de los sistemas
modernizantes primarios de la realidad). La lengua madre otorga una nueva re-
semantizacion y clasificacion a los objetos. De igual manera, seria prudente realizar en
el futuro un estudio respecto a los rasgos semioticos de los nuevos lenguajes y funcion
de los nuevos objetos nombrados en nahuatl y encontrar como esto afecta en la

codificacion de la realidad y en la creacion de nuevo textos.

“Tomar conciencia de si mismo en el sentido semiético-cultural, significa tomar
conciencia de la propia especificidad, de la propia contraposicion a otras esferas -otras
semiosferas, culturas—. Esto hace acentuar el caracter absoluto de la linea con la que la

esfera dada esta contorneada”’®®.

Syuri M. Lotman, Semiosferal, Op. cit.p. 28
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Anexo 1

Las entrevistas semiestructuradas se realizaron en razén de la problematizacién de la hipétesis para
obtener los datos pertinentes para la indagacién. Cabe destacar que la intencidn de realizar la
investigacion en Atliaca fue por la visita previa a la comunidad, gracias al proyecto INFOCAB. En la
segunda y tercera visita fue donde se aplicé este instrumentd de recopilacién de datos. Todas las
entrevistas fueron grabadas en audio y la seleccidon de la informacidon fue dispuesta en el presente

trabajo.
Hipétesis:

Las relaciones de las practicas que modelizan la realidad y dotan de sentido a la semiosfera de
comunidad de Atliaca, Guerrero, se han modificado a partir del Input (que modifica las funciones
sociales, econdmicas, politicas, educativas, religiosas anteriores) <<coser balones>>, desplazando a la
periferia la actividad <<tejer petate>>, debido a las necesidades econdmicas determinadas al proceso de

globalizacién a los habitantes de dicha comunidad.
Variable Independiente:

Las relaciones de las practicas sociales (como las sociales, politicas y religiosas) que modelizan la realidad

y dotan de sentido a la semiosfera de Atliaca.
Variable Dependiente:

A partir del Input <<coser balones>>, se ha desplazando a la periferia |la actividad <<tejer petate>>, lo

que modifica funciones sociales, econdmicas, educativas vy religiosas anteriores.
Covariable:

Las funciones sociales, econdmicas, politicas, educativas y religiosas se han modificado debido a las

necesidades econdmicas determinadas al proceso de globalizacidn a los habitantes de dicha comunidad.

Términos clave por variables:
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Variable Independiente

Variable Dependiente

Covariable

Practicas :
e Sociales
e Econdmicas
e Politicas
e Educacidn
e Religiosas
Sentido
Modelo de realidad

Atliaca

Coser balones
Desplazamiento a la periferia
Tejer petate

Modificacién de las practicas

Necesidades econdmicas
Proceso de globalizacién

Habitantes Atliaca.

Baterias por variables:

Variable Independiente

Variable Dependiente

Covariable

Sobre las practicas sociales y su

relacidn entre ellas.

Sobre el caracter ético (el actuar
de los ciudadanos respecto a las
lo moral

actividades, (cémo

perciben a la practica en
adjetivos), la forma de designar
a las practicas y su conocimiento

de ellas.

Sobre la actividad coser balones.

Al respecto del tejer petate.

Sobre el cambio de una por

otra.

Sobre la economia.

Respecto al cambio

necesidades en el pueblo.

de

Entrevista semi-estructurada.

Este es el modelo general que se realizd para la recopilacidon de datos en la comunidad de Atliaca. Cabe
hacer mencidn que éste fue aplicado acorde a las fuentes de informacién: no todos los agentes conocian

respecto a las diferentes rubricas, tépicos y/o baterias sefialadas.
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éCuales son las costumbres en Atliaca?
¢Cudles son las Fiestas de la comunidad? ¢Participa en ellas?
éEn qué consistes las costumbres?

¢Cémo se llevan a cabo las fiestas? ¢ Quiénes participan en ellas (en la elaboracién)? ¢Quiénes asisten a
ellas?

Si es que no asisten éPor qué es asi?

¢Como califican a la practica y/o fiestas? ¢En qué palabras piensan cuando escuchan a las practicas y/o
fiestas? ¢ Como califican a las practicas y/o fiestas?

¢Qué conoce (sabe) respecto al tejer petate?

¢Conoce a alguien que teja petate?

¢Para qué se ocupa el petate?

¢Cémo tejer el petate?

éCudnto tiempo se invierte en realizar un petate?

¢Cudnto cuesta un petate? ¢ Cuanto ganan por petate vendido?

¢Cual serd la razon por la que no se realiza tanto como antes el tejer petate?

¢Qué conoce (sabe) respecto al coser balones?

¢Conoce a alguien que coser balones?

éPara qué se ocupa el baldn?

¢Cudl serd la razdn por la que se empezd a coser balones?

¢Cudndo se empezd a coser balones?

éQuiénes cosen balones (por qué y para qué)?

¢Cudnto tiempo se invierte en la realizacién de un baldn?

¢Cudnto dinero se gana por coser balones?

éPor qué Atliaca se dedica a coser balones?

¢Es mas facil coser que tejer?

éPor qué ya no se teje petate en la actualidad? ¢Por qué se cambid una actividad por otra?
¢Cudl es la importancia (valor del dinero) del dinero actualmente, anteriormente era el mismo valor?

Tras la entrada de la actividad coser balones ¢Ha cambiado la importancia del dinero, de la religién, de
las fiestas, de la educacidn, la politica?

128




	Portada
	Índice
	Introducción
	Capítulo 1. La Comunidad de Atliaca (Gro.) y sus Prácticas Sociales Significativas
	Capítulo 2. Hacia un Marco Teórico-Metodológico para el Análisis de las Prácticas Sociales
	Capítulo 3. Análisis Textual de las Prácticas Sociales que Dotan de Sentido a la Comunidad de Atliaca
	Capítulo 4. Conclusiones: Interpretación de una Caracterización Concreta de los Fenómenos Pertenecientes a los Procesos Globalizadores y de Civilización Mundial
	Bibliografía
	Anexos

