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ABREVIACIONES

APo. = Analytica posteriora /AvaAutika Uotepa

APr. = Analytica priora /AvaAuTikd mpotepa

Cael. = de Caelo / mepi Oupavoi

de An. = de Anima / rtepi Wuyiic

Div. Somn. = de Divinatione per somnia / nepi Mavtikfj¢ tfi¢ €v tolc Unvolg
EE = Ethica Eudemia /HOwa EOSnuta

EN = Ethica Nicomachea / HOwd Nikoudyeia

GA = de Generatione animalium / nepi Zwwv yevéoEwS

GC = de Generatione et corruptione / mepi levéoewc kai opdc
HA = Historia animalium / mepi ta Zd o iotopiai

IA. = De Incessu animalium / nepi Zwwv mopeiac

Insomn. = de Insomniis / nepi Evunviwv

Juv. = de Juventate / nepi Nedtntoc kai yiipwc

Long. = de Longaevitate / nepi MakpoBtotntoc kai BpayuBiotntog
MA = de Motu animalium / nepi Zwwv Kivoew¢

Mem. = de Memoria / nepi Mvnung kai avauvnosws

Metaph. = Metaphysica / t& Metd td QUOLKd

Mete. = Meteorologica / Metewpoloyikd

Mu = de Mundo / mtepi Kéopou

PA = de Partibus animalium / nepi Zwwv popiwv

PN = Parva Naturalia

Ph. = Physica / ®uotkn dkpoaotg

Po. = Poetica / rtepi Motntikfic
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Pol. = Politica / MoAttikd

Pr. = Problemata / lNMpoBAnuata

Resp. = de Respiratione/ repi Avamnvofic

Rh. = Rhetorica / téxvn Pntopikn

Rh. Al. = Rhetorica ad Alexandrum / Pntopikr npoc AAéEavdpov
SE = Sophistici Elenchi / Soptotikol EAeyyot

Sens. = de Sensu / epi Aio9rioewc kai aioOnt@v

Somn. Vig. = de Somno et vigilia / nepi “"Yrivou kai €ypnyopoews

Top. = Topica / Tomika
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CONSIDERACIONES PRELIMINARES

Aristoteles consideraba que, de entre los animales, sélo el hombre padece de
palpitaciones en su corazon debido a que es el Unico en el que hay esperanza y
expectativa del futuro. Sin embargo, es una lastima que nunca haya desarrollado ni
vuelto de nuevo a esta idea con profusion. En ella, hubiera encontrado los
principios de un nuevo analisis del hombre en tanto que homo prospiciens, lo cual
indudablemente, no sdélo habria sentado las bases tedricas para una nueva
indagacidon antropoldgica, sino que también con ello habria sumado una nueva

difrencia especifica para el género humano.

Si nos detenemos y reflexionamos un instante en ello, parece ser cierto que
el futuro es una de las preocupaciones fundamentales del hombre. Esto no sdlo se
refiere a cuestiones tan importantes en su vida como el misterio de la muerte o
conocer cual serd el desenlace de una situacion ante la que no es indiferente, sino
que también proyecta su sombra en los aspectos mads practicos de ella. Sin una
proyeccion a futuro, por ejemplo, aun dentro de una vision ciclica del tiempo, no es
posible realizar actividades basicas de toda sociedad como la agricultura o la
ganaderia, e incluso otras como el comercio, especialmente el maritimo.
Simplemente, para que una comunidad con un grueso de poblacién considerable
pueda sobrevivir, sus individuos estan obligados a anticiparse a ciertas situaciones

y prepararse para ellas. El hombre politico no puede vivir en un eterno hic et nunc.

Por ello, es indudable que, a lo largo de la historia, el cardcter de los

distintos proyectos civilizatorios ha sido moldeado, en parte considerable, por su
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manera de hacer frente al futuro. Sin ninguna duda, su impronta ha quedado
estampada en los sistemas de produccion y en las instituciones politicas, juridicas,
religiosas o sociales de su tiempo. Asimismo, de manera inversa, también las
necesidades emanadas desde estos dmbitos han sido catalizadores para que el

hombre ajuste su relacion con el futuro y, con ello, su manera de vivir el presente.

En efecto, una parte central de la vida de los hombres es el porvenir y la
manera en la que las personas se anticipan a éste. En ocasiones, esto ultimo ha
llevado al hombre a desarrollar distintas técnicas que le permitan tener un cierto
control de las circunstancias o, al menos, una sensasion de seguridad. La mayor
parte de estas técnicas surgen, de hecho, como medios para lograr un fin
determinado en el futuro, con lo cual se abre al hombre la posibilidad de
predeterminar su futuro. Con ello, no sélo se vuelve capaz de predisponer todo a
su conveniencia, sino que también le permite vivir con la tranquilidad de pensar

que en un futuro va a estar bien.

De entre las técnicas mds exitosas y populares, no hay discusién de que una
ha sido la adivinacién, tema del presente trabajo. Ahora bien, en nuestros tiempos
de orgulloso desarrollo cientifico, el fendmeno de la adivinacidon es una cuestion
que ha quedado relegada como fendmeno marginal. Se considera un concepto
gue, a menos que sea visto como un escaparate histdrico, resulta importante sélo
para personas supersticiosas o faltas de educacién. En algunos casos, su presencia
o ausencia general dentro de una sociedad podria ser interpretada sin mas como

un indicador de progreso.

Frente a ello, podria parecer que se trata de un fendmeno obsoleto sobre el
que no deberia versar un estudio universitario. Sin embargo, volver la mirada a
este fendmeno no necesariamente tiene que ser con la intencion de reinstaurar sus

practicas en nuestro tiempo. Antes bien, por medio de ella quizd podamos
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comprender cual era la situacion vital en la que se encontraban aquellos hombres
que la practicaron y que, en todo caso, definitivamente no podemos juzgar como
inferior a la nuestra. De la adivinacidon antigua seguramente no aprenderemos una
manera mas eficaz de prever el futuro, aunque posiblemente, si somos capaces de
vernos reflejados en ella, cada quien pueda entresacar conclusiones sobre la

situacidn vital a la que nos ha conducido nuestra manera de hacerlo.

A partir de ello, quiza sea vélido detenerse y dirigir la vista a la adivinacién
en el mundo antiguo. Hecho esto, en primer lugar, saltara a la vista el que
practicamente no existe algun aspecto de la vida humana que haya quedado al
margen de esta actividad. Para fundar una nueva colonia, para iniciar o terminar
una guerra, para conocer al culpable de un caso, para emprender un negocio, para
realizar un viaje e inclusive para curar una enfermedad, era frecuente que se
consultara a la divinidad. El caracter omnipresente de la adivinacion es, entonces,
muestra clara de que se trata de uno de los fendmenos centrales de la vida en el
mundo arcaico. De ahi que si se desea avanzar en la comprension de la mentalidad
antigua e incluso de sus instituciones, no se puede ver a la adivinacién como un

fendmeno social secundario cuya omisiéon en el estudio no tiene efectos negativos.

Por ello, quien se interese en la “luminosa” Grecia de la democracia, las
artes o la filosofia, y haga omisién de los aspectos “irracionales” de su cultura, no
logrard penetrar con profundidad en su vida misma. No se trata de dos cualidades
gue hayan coexistido con independencia entre si tal como dos mosaicos que se
adhieren en una superficie. En realidad, sus limites no son claros en tanto que se

trata de dos aspectos que en todo momento se hallaron confundidos.

De hecho, posiblemente en ello radique parte de su grandeza. En contraste
con nuestro tiempo, en el que esta oposicion trata de resolverse por medio de la

exclusion, en la antigliedad se hizo por medio de la complementariedad. En otras
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palabras, la pugna entre ambos aspectos no se resolvid por medio de la
eliminacién, sino que sirvid para generar un permanente estado de tension y
ambigliedad a partir del cual emanaron los mas bellos y admirables productos de

su cultura.

Sacadas de su contexto, las siguientes palabras que Scott Fitzgerald escribid
unos afos antes de morir, parecen exactas para describir esta situacion: La prueba
de una inteligencia de primera clase es la capacidad para retener dos ideas
opuestas en la mente al mismo tiempo, y seguir conservando la capacidad de
funcionar. Uno deberia, por ejemplo, ser capaz de ver que las cosas son

irremediables y, sin embargo, estar decidido a hacer que sean de otro modo.

Esta tension entre lo que es irremediable y el querer hacer es, a mi parecer,
uno de los rasgos fundamentales de la mentalidad griega. Dos de los principales
elementos en pugna dentro de su vida fueron precisamente la confianza en todas
las expresiones de fuerza y poder humano y, por otro lado, la insuperable voluntad

divina que no sdlo es indemne, sino que también no es indiferente a los hombres.

Bajo esta perspectiva se comprende como es que, en todos los aspectos en
los que el hombre tiene completo poder para efectuar una accién, no da un paso
adelante sin tomar en cuenta la voluntad divina, para lo cual, la adivinacién se
mantuvo como la via 6ptima. A partir de ello, puede comprenderse todo lo
expuesto previamente. Asimismo, nos permite descubrir al mismo tiempo que las
tensiones mencionadas tienen su origen en una oposicion fundamental entre el
poder humano y el divino, lo cual, a mi modo de entender, no ha de concebirse,
sino como simbolo de la grandeza y de vanidad de la fuerza humana para

determinar los hechos de su vida.
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Esta forma de mentalidad fue practicamente universal para el pensamiento
griego. De una u otra manera se le puede reconocer detras de todos los productos
que nos han llegado de ellos, inclusive en aquellos que tratan de expresarse de
manera contraria. Un claro ejemplo de ello es el [Ilgpi thic kal Omvov

HaVvTIKT de Aristételes que ahora se presenta.

Tras leerlo, uno se percatara de que representa uno de los grandes intentos
griegos por tratar de dar fin a los medios tradicionales de adivinacidn. Para él, en el
caso de los suenos, no son veraces ya las interpretaciones que sobre ellos se dan
desde esta visidon. En su lugar, propone que se les interprete desde un enfoque
naturalista de los fendmenos. Con ello, su propuesta sobre como ha de ser
considerada la actividad onirica se aleja de la actividad de los magos y sacerdotes, y
se aproxima a la medicina de su tiempo y a lo que nosotros hoy en dia llamariamos

psicologia.

Ahora bien, este distanciamiento respecto a la tradicion no ha de ser
entendido, a mi modo de ver, como una superacién racional de la misma. En
realidad, desde una perspectiva mas amplia, ha de considerarse como un producto
mas de esta tension. Es dificil pensar que, sin ser impulsado por aquélla, Aristételes
se hubiera visto en la necesidad de tener que reflexionar sobre el poder de
determinacion humana y sobre el papel que desempefia la divinidad en este
mundo. En un contexto carente de este conflicto, es posible que no hubiera tenido
aquella motivacion que lo llevé a edificar una teoria de la accién humana, en la que
se generaron nuevos conceptos fundamentales como el de mpoaipesLs, y una
nueva visidon teoldgica conforme a la cual la divinidad se muestra ajena a lo que

sucede en el mundo.
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De esta manera, tenemos que el fildsofo clasico -y lo dicho debe ser tomado
en cuenta al momento de emitir una opinidn sobre la importancia historica del Div.
Somn. no ha de ser entendido como un punto de inflexion racional dentro de la
historia de Occidente, sino como un eminente representante de una cultura
alimentada por la continua tensién entre la sdlida fuerza agente del hombre y la

grandeza de la divinidad.

Aclarado este punto, es momento de hablar sobre el tratado cuya traduccion se
presenta ahora. Antes que nada, hay que comenzar sefalando que se trata de una
obra que, a pesar de la indudable certeza de su autoria, ha sido poco estudiada,
especialmente dentro del mundo de habla hispana. Normalmente ha sido relegada
a un segundo plano y vive a la sombra de otras. De hecho, es asombrosa la
desproporcionada diferencia que existe entre la infinita bibliografia dirigida a sus
obras candnicas y el puiiado de articulos enfocados en el Div. Somn. Esto mismo se
corrobora por el hecho de que, en los catalogos de todas las bibliotecas y librerias,
existen tan sdlo dos traducciones al espafiol. Una, la de Jorge Serrano, que fue
publicada en dos ocasiones en la década de los afos noventa, dada su relativa
antigliedad, se encuentra agotada, por lo que tan sélo se puede consultar en unas
pocas bibliotecas. La segunda, la de Alberto Bernabé Pajares, aunque mas
asequible en términos fisicos, en general, no es asi en términos econdmicos para
un estudiante mexicano, pues se imprime en Madrid bajo el reconocido sello

editorial de Gredos.

Tal como se percibe, es claro que el Div. Somn. es una obra que, pese a que

pertenece a uno de los autores mas traducidos y comentados desde la antigliedad,
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ha caido en un aparente olvido, muy particularmente dentro de los estudios
clasicos en México. Por ello, para tratar de contrarrestar esta situacion, aunque sea
minimamente, es justificable subrayar, por medio de una investigacion a nivel
licenciatura, la importancia de redimensionar los estudios aristotélicos en México
por medio de la relectura de obras como ésta que han sido relegadas a un segundo

plano.

Se trata, en ultima instancia, de hacer un esfuerzo por tratar de recordar
gue, de entre la multitud de temas por los que demostrd gran interés el fildsofo
Estagirita, sin lugar a dudas uno de los mas recurrentes e importantes fue el de los
suefios. Como se vera mas adelante, se trata de una de las incognitas que lo
acompanaron durante toda su vida. Desde sus primeras obras y hasta la vida adulta
regresd continuamente a este tema para reflexionar sobre él. De hecho, se puede
conjeturar que su interés al respecto fue tanto que logré infundir el mismo interés
en sus discipulos mas notables. Es interesante notar que, a pesar de la disimilitud
entre las afinidades intelectuales de sus herederos, una cuestion que reaparece
constantemente fue el de la cuestion onirica. Como muestra de ello, cabe recordar,
por ejemplo, que Teofrasto, heredero directo de la escuela aristotélica, escribié un
tratado titulado Sobre el suefio y los ensuefios; lo mismo sucede con Estratén de
Lampsaco, tercer director de la escuela, quien escribié un libro Sobre el sueno y
otro Sobre los ensueiios; e incluso Dicearco de Mesina, quien estudié en el Liceo en
tiempos de Aristoteles, también llegd a escribir una obra relacionada con la

adivinacidn onirica.
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En cuanto a los criterios por los que se guia la presente traduccién, el respeto por la
lengua original es la primera directiva. Se trata, en la medida de lo posible, de
respetar el léxico, la gramatica y la sintaxis del original. Por ello, se evita todo tipo
de parafrasis y, en general, toda incorporacion de elementos que sean producto de
una sobreinterpretacion. No obstante, el lector debe ser consciente de que el estilo
aristotélico pone en serias dificultades al traductor que desea evitar esto, ya que se
caracteriza por la abundancia de elipsis, palabras sobreentendidas y una gran
preferencia por el uso de articulos en plural. Estas caracteristicas, en efecto,
obligan a su traductor a tener que llenar los espacios vacios a partir de lo que él

mismo juzga.

La segunda directiva es el cuidado del espafiol. Hay ocasiones en que un
excesivo afan de fidelidad por la lengua de salida se vuelve traicionero con el lector
o, en el mejor de los casos, tan sdlo vuelve ilegible el texto en espafiol. De ahi que

he evitado el uso de transliteraciones y de traducciones palabra por palabra.

Finalmente, es importante sefialar que una de las mayores dificultades de
traducir el Div. Somn., y en general a Aristoteles, es la de poder atravesar
victoriosamente, con el castellano empufiado hacia adelante, la riqueza de su
vocabulario sin perder la precision conceptual o la misma lengua castellana entre
sus sobrepoblados campos semdnticos. Para dar un ejemplo de ello, tan sdlo el
“lenguaje visual” del Div. Somn., uno de los que sin lugar a dudas domina la obra,
no escatima entre la multitud de formas que tanto verbos como adjetivos y
sustantivos le permiten. Nada mas entre estos ultimos, tenemos cinco diferentes
(EL0wAOV, EQLOAOLS, Bewpnua, OYlS, edvTacua) en los que la traduccion de
uno podria funcionar para los otros. Sin embargo, pareciera que la sinonimia es un

lujo que sdélo los malos poetas y fildsofos se permiten. Un traductor que no se
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percata por qué no es intercambiable una palabra por otra, no ha logrado acceder
al universo simbdlico y semantico que crea un autor. Debido a ello, una de mis

prioridades ha sido la de conservar las diferencias lexicograficas para el lector.

Vv

Como se deja ver en el titulo, mi trabajo no se cife a la traduccion del tratado, sino
que se complementa con otros dos esfuerzos: el de comentar el texto y el de
elaborar un estudio introductorio. El primero de ellos se abstiene de
consideraciones filoldgicas, linglisticas y bibliograficas. Basicamente cumplen con
la funcién, por un lado, de aportar elementos que faciliten la interpretacion del
texto, y, por el otro, el de intentar aclarar el posible sentido de diversos pasajes.
Para ello, en varias ocasiones, se remiten a otros pasajes del Corpus aristotelicumy,
en menor medida, a otros autores. También es importante sefialar que, en los

comentarios, son nulas las referencias a la tradicidon posterior al tratado.

Por su parte, el estudio introductorio esta dividido en dos partes: una que,
bajo el titulo de “El post quem del Div. Somn.”, trata de brindar elementos que
permitan entender dicha obra a la luz de una proyeccién histérica mas profunda, y
otra que, con el titulo de “El Div. Somn.”, se aventura a la comprensiéon del texto
exclusivamente a partir del pensamiento aristotélico. En conjunto, suman ocho
apartados en total. Los primeros dos tratan de esbozar cuales son, desde mi punto
de vista, las caracteristicas fundamentales de la relacion hombre-divinidad dentro
del pensamiento arcaico. A partir de ello, en los siguientes dos, se trata de
comprender, respectivamente, las nociones de «mantica» y de «suefio» dentro del
pensamiento arcaico y su contraste con respecto al periodo clasico.

Posteriormente, habiendo sentado estos antecedentes del Div. Somn., en el quinto
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apartado, el mas breve de todos, se presenta, de manera esquematica y
parafrastica, el tratado. Inmediatamente, se hace un intento de mostrar que, a fin
de comprender cabalmente el Div. Somn., es necesario reconocer que éste se
inserta dentro de una investigacion mas amplia. En el penultimo apartado, a partir
de un intento de brindar una posible interpretacion de la frase | ydp QUGS
datpovia, AL’ ob Oeia, se presentan las ideas de orden teoldgico y fisioldgico
que lo rodean. Finalmente, en el octavo y ultimo apartado, se reflexiona sobre cual
es la nueva situacién vital a la que se ve orillado el hombre a partir de los
pronunciamientos aristotélicos, y especialmente cual es el papel existencial que su

concepto de divinidad puede tener dentro de este contexto.
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ESTUDIO INTRODUCTORIO

ESTUDIO INTRODUCTORIO

PRIMERA PARTE
EL POST QUEM DEL DIV. SOMN.

1. DE CARA A UN MUNDO PLENO DE DIOSES

En el primer libro de de An., Aristoteles nos lega las siguientes palabras que
adjudica a Tales de Mileto: Tdvta mANPN 6V eival.’ Esta afirmacion, ademas
de breve, densa y compleja, estd inserta en un contexto tan parco que quiza nunca
lograremos aproximarnos a ellas con minima justicia. Sin embargo, parece que, al
menos en un sentido, no resulta incomprensible como es que desciende y proviene

de la manera de pensar de los griegos arcaicos.

Una de las principales caracteristicas de la forma en la que aquellos hombres
experimentaron el mundo es que consideraron que las divinidades poseian la doble
cualidad de ser lo mas apartado con respecto al hombre, al mismo tiempo que
también eran lo mas inmediato para él. Como muestra de lo primero, se puede
decir que sus moradas solian encontrarse en lugares inaccesibles, incluso para la
vista humana. Se encontraban allende los limites del espacio de los hombres y por
esta razoén, introducirse en ellos implicaba la posibilidad de no regresar nunca mas.
De hecho, aquellos que lo hicieron, fueron inmortalizados, como Ganimedes o
Tantalo, que conocieron los banquetes del Olimpo, u Odiseo y Heracles, que

encararon las sombras del Hades.

! Arist. de An. 411a8.
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ESTUDIO INTRODUCTORIO

Por otro lado, a la par que se da lo anterior, también resulta cierto que los
dioses podian ser lo mas cercano a los hombres. En la épica homérica, es frecuente
encontrar que los dioses se colocan en un plano inmediato a los seres humanos y
actuan en colindancia a ellos. Como muestra de ello, se puede sefialar que Homero
suele emplear frecuentemente la férmula dayyov & 1iotapévn / ayyov &
1O0TALLEVOG para expresar tanto la proximidad entre dos hombres o dos divinidades
como entre una divinidad y un hombre. Esta expresidn la encontramos no sdlo, por
ejemplo, cuando Deifobo se acerca a Eneas en busca de su apoyo para hacer frente
al gran animo de Idomeneo; cuando el heraldo Taltibio llega al encuentro del
Asclepiada Macaodn para solicitarle, a peticion de Agamendn, que cure a su
hermano Menelao después de haber sido herido por una flecha de Pandaro o
cuando el divino Suefio se presenta ante Poseidén para anunciarle que es el
momento propicio para apoyar a las tropas aqueas, ya que Zeus se encuentra en un
profundo suefio después del engano de Hera; sino también cuando Atenea, para
impedir que los guerreros aqueos echen sus naves al mar sin haber tomado la
ciudad de Troya, se aviene a Odiseo y lo incita a permanecer y persuadir a las
huestes de lo mismo, o cuando Apolo le habla a Héctor para que recobre el animo
e impulse, bajo la voluntad de Zeus, a los troyanos a recuperar los dnimos vy

retomar la supremacia en el combate.’

Walter Otto ilustra muy bien esta idea de la “distante cercania” de los dioses

mediante la siguiente descripcion:

El Apolo que al final del primer canto de la lliada, rodeado del brillo
festivo del Olimpo, toca la lira es el mismo que, invocado por su sacerdote
profundamente ofendido, habia bajado del cielo “semejante a la noche”,
segln leemos, para atacar con sus mortiferas flechas el campamento de
los griegos, durante nueve dias y nueve noches. Hera, que sonreia a su
hijo Hefesto cuando éste le alcanzaba la copa exhortandola a olvidarse del
destino de los mortales y a compartir el jubilo de los Celestes, es la misma

2 Hom, II. XIll 462ss, IV 204 ss, XIV 356 ss, 1l 155 ss, XV 243 y ss.
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gue, en ocasiéon de la desavenencia entre los reyes, cuando Aquiles,
furioso, estaba a punto de desenvainar la espada contra Agamendn, envia

, 3
a Atenea “porque los queria a los dos y se preocupaba por ellos”.

Ahora bien, justo como se aprecia, la ambivalencia del trecho existente
entre los dioses y los hombres posee un significado que no se refiere a la distancia
geografico-espacial entre ambos, sino también al espacio de influencia que las
fuerzas divinas tienen dentro del mundo humano. En verdad, para la mentalidad
arcaica griega, resulta complicado, después de observar una serie de hechos, poder
delimitar de una manera nitida hasta dénde llegan sus acciones y hasta donde los

efectos son atribuibles a otras causas.

El pensamiento arcaico siempre enaltecid el poder humano y confié en éste,
sobre todo durante aquellas situaciones agonisticas en las que el enfrentamiento
como medio para dar con la solucién de un conflicto o decidir sobre un asunto
incierto resultaba inevitable. Ya sea en la guerra, en una competencia o en el agora,
el poder humano resultaba decisivo para alcanzar la victoria y, con ello, determinar
el futuro de la comunidad. De ahi que los hombres de excelencia sobresalgan por
su fortaleza fisica, su astucia o sus discursos, pues sbélo por medio de estas
cualidades se vuelven capaces de encarar de manera Optima y triunfar sobre
aquello que opone una resistencia y que tira en una direccion contraria. La
manifestacion del poder, entendido éste como la potencialidad que tiene el
hombre para alcanzar de manera cabal un resultado, es aquello que dota de brillo a

los hombres y delata la excelencia de aquellos que sobresalen por su superioridad.

Homero sintetiza estas ideas con claridad en lo que podria ser una de las

maximas del pensamiento arcaico: o0 HEV Yap HEILOV KAEOG GVEPOS, Oppa.

? Walter Otto, Teofania, p. 51y 52.
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e

Kev Notv, /1| & 11 moooiv te pEEN kol xepoiv eNov.* Por esta razén, siel
poeta refiere constantemente a los grandes y hermosos muslos de sus
protagonistas, a sus anchos hombros y torsos, asi como a sus robustos cuellos y
amplios brazos, no sélo se debe a que esté haciendo la descripcién de fuertes
guerreros, sino también a que busca que su apeTn y su TIUY) queden confirmadas
por la 1¢ y la Pla propia de sus cuerpos, cualidades que vuelven a un hombre
poderoso. En otras palabras, su cuerpo es simbolo de sus obras y sus glorias;
expresa lo que el hombre es y su capacidad de hacer. Un claro ejemplo de ello se
da en el canto XVIII de la Odisea, donde nos encontramos con que el harapiento
Odiseo, llevado por las circunstancias a enfrentar al mendigo Arneo, antes de
golpear a su oponente, determina en silencio que no ha de pegarle muy fuerte,
sino con un golpe aminorado, ya que de lo contrario, por su vigor, especialmente
después de que ha causado la admiracién de todos al descubrir sus miembros
durante los preparativos para la pelea, corre el riesgo de revelar su verdadera
condicion y frustrar el plan que con dolo busca la muerte de los pretendientes de
su esposa. Los movimientos de su cuerpo son tan indicativos de su persona que,
para que los otros sigan creyendo que es un hombre bajo, no puede mostrar una

cantidad de fuerza de la que sélo los p1oTOL son capaces.’

No obstante lo anterior, aun cuando los mejores hombres ostentan un
potencial que los hace capaces de llevar a fin numerosos propdsitos, resulta
imposible que ellos alcancen por si mismos algun resultado deseado. Para
ilustrarlo, el enfrentamiento entre Aquiles y Héctor puede dar buena cuenta de

ello. Por un lado, tenemos a Aquiles, quien se jacta de que TO HEV TAEIOV

* Hom. Od. VIII, 147 [pues no no existe una gloria mayor para el hombre que aquello que realizan sus pies y
sus manos]. Vid. supra. el apartado bibliografico para conocer de qué ediciones tomo las traducciones de las
citas que se incluyen en el cuerpo del texto.

> Lo cual es prueba de la dificultad existente para separar y cultivar de manera aislada los elementos que
conforman la famosa kaloxayadia.
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nolvdikog moAépolo / xelpec Epail d1émovs’’ lo cual no debe interpretarse
s6lo como palabras alimentadas por el conflicto con Agamendn y el caracter
arrogante del personaje, ya que de hecho se corrobora la verdad de esto por el
desequilibrio que su ausencia ocasiona en el bando de los aqueos. Por otro lado,
Héctor es un personaje que se reconoce inferior al mismo Aquiles aun antes de la
pelea’ y no puede encararlo de primer momento debido al temor que lo coge
cuando se le aproxima;8 asimismo, no sélo ello, sino que, en combates previos, ya
habia sido superado por otros guerreros inferiores a Aquiles como es el caso de

Ayante, quien, sin sufrir daifo alguno, fue capaz de infligirle una herida casi mortal.’

Conforme con lo que se observa, es evidente que Aquiles posee el poder vy la
fuerza suficientes para vengar por si mismo la muerte de su amigo Patroclo. No
obstante, pese a esta evidente superioridad, es interesante notar que, ni siquiera
en este caso, le es dado que alcance por si mismo la victoria. Sus esfuerzos por
terminar con el troyano se muestran vanos hasta que se le aparece Atenea y le
comunica que a partir de ese momento ella se encuentra junto con él. El resto ya es
bien sabido. La diosa se aparece bajo el aspecto de Deifobo para persuadir a Héctor
de que termine con su huida y que, junto con su apoyo, haga frente a la fuerza de
Aquiles. Asi lo hace, pero justo en el momento en que Héctor necesita de su ayuda
para salvar su vida, descubre que su amigo no se encuentra mas con él, por lo que
termina por comprender la situacion y, resignado, tan soélo le queda decir para sus
adentros: pe 0goil Odvatov 8¢ xdiecoav: / Anigopov yap Eymy’ EQAunv
npwo mapsivat: / ald” O pEv &v telyel, gue & &famdtnoev ~A6Mvn. /

J4

vOov 3¢ 81 Eyyvdt pot Odvatog kokog, obd £t dvevbev, obd GAEM: 1

® Hom, I/ 1 165-166 [en verdad, la parte mayor de la guerra impetuosa mis manos la cumplen].
" Hom, II. XX 434.

® Hom, II. XXI1 90-166.

° Hom, /1. XIV 402-439.
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yap pa mdiar 10 ye @idtepov fgv / Znvi 1€ kol Aog vit EKNBOL®

[...].7°

Tal como se percibe, sin Atenea, las fuerzas de Aquiles no parecen ser
suficientes para terminar con su adversario ese mismo dia, por lo que el resultado
no puede entenderse como una obra exclusivamente suya. Al tratar de analizarlo,
la Unica conclusion posible es que se trata de la confusién de las acciones de
ambos.'* Al comentar precisamente este pasaje, Walter Otto sefiala: En el instante
supremo, el hombre de ese mundo griego es elevado a lo Divino, o bien el dios se
halla tan cerca de él que el hombre siente el hacer divino como el suyo propio y
viceversa.” Con todo ello, se nos muestra que, para el pensamiento arcaico, era
inimaginable considerar que el hombre fuera el autor de lo que ocurria en el
mundo, en especial en los momentos mas importantes. Antes bien, se pensaba
siempre que las acciones humanas se entretejian con las divinas de tal manera que,
aungue es posible distinguir a quién pertenece cada puntada del lienzo, no lo es asi

con respecto a la obra en su conjunto.

Como clara muestra de esto, lo mejor quiza sea referirnos a los procesos que
ocurren al interior del individuo, lo cual no dejara dudas respecto a esta literal
confusion de las fuerzas existentes en el mundo. En nuestros tiempos ha sido
descubierto todo un mundo interior de la vida humana que es regido por ciertos
fendmenos que se han dado en llamar psicoldgicos; sin embargo, esta
categorizacion pertenece a una historia muy reciente a la que no se le puede dar

mucha antigliedad. Para muestra de ello, basta con corroborar que la mayoria de

% Hom, II. XXII, 297-302 [los dioses a la muerte me llaman. Pues yo dije que aqui el héroe Deifobo estaba.
Pero él, en verdad, en el muro, y me ha engafiado Atenea. Y ahora, cerca de mi, la mala muerte, y lejos en
nada, y no hay escape, pues hace mucho que esto era mas caro a Zeus y al hijo de Zeus, Hierelejos].

! De hecho, esto se ve reforzado en la obra por medio del uso de la primera persona de plural en el discurso
de Atenea. No se dice «yo» o «tu» sino «nosotros». En los versos 217 y 219 nos encontramos, por ejemplo,
con las expresiones: llevaremos gran gloria a los aqueos o Ahora ya no es para él el vivir, tras huir de
nosotros.

2 Walter Otto, op. cit., p. 61.
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las funciones que en nuestros dias consideramos como meramente
psicofisioldgicas, en el periodo arcaico poseian una realidad objetiva y concreta.
Dicho de otra manera, no se consideraba que fueran un producto de la mente

humana, sino que se les atribuia una existencia per se.

Para ilustrar este punto, resultan precisas las palabras que Jean-Pierre

Vernant presenta al inicio de su estudio sobre la memoria en el mundo antiguo:

Los griegos sitluan entre el nimero de sus dioses las pasiones y los
sentimientos, Eros, Aidos, Fobos; actitudes mentales, Pistis; las cualidades
intelectuales, Metis, faltas o extravios de la razén, Ate, Lyssa. Muchos
fendmenos, a nuestros ojos de orden psicoldgico, pueden de esta manera
ser objeto de un culto. En el marco de un pensamiento religioso, aparecen
bajo la forma de poderes sagrados, superando incluso al hombre y
sobrepasandole aun cuando éste experimente su presencia dentro de si
mismo."
Como un claro ejemplo de esto, en el canto XIX de la Illiada, podemos ver a
Agamendn que, cuando finalmente se disculpa y se reconcilia publicamente con
. . ~ 3 \ s 2 P 7 ’ 14
Aquiles, comienza sefialando que £y® 6 obLK aiTlOC €1l y, en su lugar, se lo
atribuye a la salvaje Ate, a quien Zeus, la Moira y las Erinias metieron en su mente
el dia que discutié con Aquiles. Con estas palabras, se comprueba que, en este
caso, la Ate no puede ser reducida a un fendmeno psicolégico del individuo tal

como si ésta fuera provocada por sus propias pasiones o emociones, sino que, en

realidad, se le reconoce una existencia independiente al sujeto.

Por su parte, es importante aclarar sucintamente que esto no implica una
completa pasividad por parte de la persona que se encuentra sujeta a estas fuerzas
externas, sino que como en una analogia, se trata de un combate en donde,
aunque exista una fuerza externa que trate de llevar a su contrincante a la derrota,

ello no determina el resultado final pues la persona también tiene un poder de

3 Jean-Pierre Vernant, Mito y pensamiento en la Grecia Antigua, p. 90.
“ Hom, II. XIX 86 [pero yo no soy el culpable).
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actuar frente a lo que se le presenta. Para los griegos, esto resulta tan evidente que
el mismo Agamendn, cuando termina su disculpa, afirma simplemente sin ningun
tipo de matiz y haciendo uso de la primera persona que erro ((’)L()LCSO'L},LT]V).15 De ahi

que él tenga que apaciguar a Aquiles y recompensarlo con dones.*®

Esta inversidn de nuestra manera de considerar los procesos psicolégicos,
resulta muy relevante y esclarecedora sobre la manera en la que nosotros
contemplamos lo humano y representa una seria puesta en duda sobre nuestra
concepcidon de nuestra capacidad agente y sus posibilidades de control. Este
sencillo punto nos revela que, para el griego arcaico, ni siquiera el hombre es
duefio de lo que le es mdas cercano y, que al mirar a su interior, en lugar de
encontrar los fundamentos de su persona, lo que sigue existiendo son las deidades
mismas. De esta manera, el hombre no llega a estar seguro de nada ni en lo mas
profundo de su ser pues, inclusive ahi, continlan operando fuerzas que, con
independencia de él, son capaces de invertir la direccién de los hechos y provocar
un resultado distinto a lo planeado. Aun en la intimidad, el hombre se encuentra
con la existencia de entes sobre los que no tiene dominio y que son capaces de

trastornar el cauce normal de sus planes y pretensiones.

Sélo habiendo sentado lo anterior, se vuelve claro que un aspecto
importante de la religiosidad griega consistia en el reconocimiento de que el

mundo se trataba de una composicion de fuerzas entre las que el ser humano tan

"> Hom, II. XIX 137.

'® Conforme con todo lo dicho hasta ahora, resulta casi un laberinto sin salida aventurar preguntas sobre si
hay cabida para la libertad en el mundo antiguo o si todo estaba funestamente determinado por el destino y
la divinidad. De cierta forma, Walter Otto ve lo mismo al sefalar lo siguiente: Frente a esta presencia
inmediata del dios, nuestra nocion de libertad humana pierde todo sentido, al igual que ante la doctrina de
la dependencia (Walter Otto, op. cit., p. 60). En realidad, esta pregunta sélo cobra sentido y se puede
plantear desde la perspectiva de una cultura en la que la voluntad humana ha sido enaltecida hasta el punto
de alcanzar una completa autonomia de su entorno y de construir una firme confianza en el hombre como
agente independiente. Sélo asi se puede caer en el equivoco de creer que no hay mas fuerzas de
determinacién que la humana o que, si las hay, éstas pueden ser controladas y subyugadas por distintos
medios.
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solo representaba una mas. En todo momento y sin excepcidn, la determinacion de
los sucesos era el resultado de la accion conjunta de estas fuerzas. En ningun caso
era posible para el hombre encumbrarse por entre todas ellas o siquiera conocer lo
que sera. Quien asi pensara, no hacia mas que caer en UBp1G y, con ello, dotarse de

un fatidico desenlace.

Como consecuencia de ello, para aquellos hombres existid una tension,
siempre insuperable, que experimentaron al momento de tratar de identificar
nitidamente al autor efectivo de un acto. Asi, se nos muestra que existe a priori una
infranqueable barrera con la que mentalidad griega se enfrenta cuando trata de
discernir hasta dénde llega su poder de determinacion dentro de aquella
complicidad humano-divina que da a la luz los acontecimientos de los que es
testigo el hombre durante su vida. De esta manera, se nos revela que la “lejana
proximidad” de los dioses que se mencionaba al principio, resulta util para describir
aquella situacién en la que las acciones de los dioses, desde su cémoda

trascendencia, no dejan de entremeterse en los asuntos de los hombres.

A raiz de esto, los griegos arcaicos fueron poseedores de una actitud lo
suficientemente cauta y temerosa como para no considerarse a si mismos el
fundamento de todo lo que ocurria en su entorno. Por ello, su proceder siempre
incluia la consideracion de aquellas otras fuerzas que, siendo distintas a las suyas,
podian ser decisivas al momento de determinar los hechos. Y, cabe aclararlo, la
atencién a éstas no consistia en tratar de encontrar la regularidad de su
variabilidad de forma tal que se pudieran calcular y prever, justo como podria
intentarlo la mente moderna. Antes bien, residia en hacerles frente como fuerzas
incontrolables que en cualquier momento podian manifestarse y empujar de

manera conjunta con la accion humana hacia el mismo fin o, también, por otro
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lado, irrumpir y generar una ruptura dentro del cauce de los hechos humanos sin

posibilidad de que el hombre pudiera hacer algo al respecto.

Por lo que se puede colegir, la conciencia arcaica no consideraba que el
hombre habitara en un mundo del que se habia apoderado, sino que, en realidad,
éste era reinado por las divinidades. Justamente gracias a ello, era menester
conducirse bajo la sospecha de que no se podia juzgar de manera inocente el
sentido Ultimo de alguna accién y su balance final de manera inmediata.’” En
resumidas cuentas, se puede decir que, en el mundo de la Grecia arcaica, todo
evento, en especial aquellos que resultaban importantes o que sobrevenian de
manera inesperada, eran determinados por las divinidades y no habia posibilidad

de que el hombre se anticipara a ellos y pudiera tener control de la situacion.

La forma de vida que impone esta realidad puede resultar sumamente dificil
de comprender para nuestro tiempo, en especial, porque nuestra conciencia de la
fragilidad del destino humano se ve nublada por la confianza en ciertas creaciones
humanas que se asoman por todos lados como asideros firmes desde los que el
hombre puede pisar con firmeza. La confianza en ciertos desarrollos culturales
contemporaneos, especificamente la ciencia moderna, ha permitido al hombre
desarrollar toda una serie de técnicas e innovaciones que le permiten anticiparse y
evitar aquellas situaciones de incertidumbre que pueden revelar la falta de un

fondo firme en la vida humana. El cdlculo de variables y la creaciéon de todo un

7 La radicalizacién de esta forma de pensar, en la que se encuentran los principios de los que parte la
consciencia tragica, se encuentra expresada con claridad en el pensamiento de Solén cuando, segun
Herddoto, éste le sefiala a Creso que: quien viva teniendo la mayor parte de las cosas, y después termina
agradablemente la vida, para mi, éste es merecedor, oh rey, de adjudicarse este nombre [el de dichoso]. Pero
de todos los acontecimientos es necesario ver como concluye el final; ya que la divinidad, habiendo dejado
entrever a muchos la dicha (los) derriba de raiz (Hdt., | 33). Asimismo, resulta todavia mas irresistible
recordar al respecto, las palabras finales que pronuncia el corifeo de Edipo Rey: [...] He aqui a Edipo, el que
soluciond los famosos enigmas y fue hombre poderosisimo,; aquel al que los ciudadanos miraban con envidia
por su destino! [En qué cumulo de terribles desgracias ha venido a parar! De modo que ningun mortal puede
considerar a nadie feliz con la mira puesta en el ultimo dia, hasta que llegue al término de su vida sin haber
sufrido nada doloroso (S., OT, 1525-1531).
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entramado de medidas de seguridad para cada una de ellas hacen olvidar, sobre
todo a aquellos sectores de la poblacion que por su condicion econdmica se
pueden beneficiar de dichas medidas, que, en realidad, existe una barrera para la
accion humana. Y, por tanto, cae en un error quien cifra en éstas la potencialidad

ilimidada de anteponerse y sobreponerse a todo.

Este esquema de pensamiento, propio de la UBpig moderna, es del todo
ajeno al de aquellos hombres que engendraron las obras citadas hasta ahora. Por
ello, su forma de hacer frente a un mundo “pleno de dioses” tuvo que partir de una
estrategia civilizatoria completamente diferente a la nuestra. Pero, éen qué
consistio ésta?, écodmo pudieron vivir en un mundo sujeto a la irregularidad y al

capricho de fuerzas incontrolables sin ser perturbados a todo momento por ello?
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2. EL OBLICUO VELO DE LA DIVINIDAD

Las siguientes son las palabras que, en su Olimpica |, Pindaro hace decir a Pélope
cuando se dirige a Poseidon con el propdsito de ganar su apoyo durante la
competencia de carros en la que busca derrotar a Endmao, rey de Pisa, para poder,

con ello, desposar a su hija Hipodamia:

il ddpo  Kom'piag ay €l 1, TIlooceidaov, &g yapwv /
télheTol, mEdacov €yyxoc  Olvopdov ydikeov, / gue o Emi
TAYLTATOV TOPELOOV apudteV /&G "AALY, kpdtel 8¢ mEAAGOV. /
emel Tpelg 1€ Kol 86K Avopag OLEcAlg / puvaothpog avaBdiieTol
Yaupov / Buyatpds. 6 péyag 8¢ kiv duvog dvaikiv ob odTa
roppavet. /0avelv & olowv Gvayka, td k&€ T Gvdvopov / yhipag
EV 0KOT® KaOMUEVOS Eyol pdtav, / andviov KoA®V Gppopog;
arl’ Epoi puev obtog debrog / bmokeioetol: TO 88 MPAELV
eirav didor.'®
Antes que nada, resulta sobresaliente prestar atencién a la actitud que
adopta Pélope con respecto al dios. En primer lugar, la posicion que asume no
denota ninguna situacién de subordinacion. Contrasta fuertemente con otras
escenas como aquella en la que Tetis, abrazando las rodillas de Zeus, le solicita al
dios que le otorgue la victoria a los troyanos mientras Aquiles se abstenga de
combatir. En su lugar, Pélope no adopta la actitud de un suplicante, sino que acude
al dios con una postura que denota mayor paridad. Evidentemente esto no significa
gue el hombre se presente como un igual al dios, sino que ello debe entenderse a

partir del paralelismo que guarda con lo que se comunica.

El motivo por el que el héroe se aproxima a la divinidad no es el de pedirle

gue se encargue de lograr que se cumpla lo que desea, esto es, no le dirige una

¥ pi. 0.175-85 [Si guardas alguna gratitud, Posiddn, por los dones placenteros de Cipris, detén la broncinea
lanza de Enémao, llévame a Elide en el carro veloz y emparéjame con la victoria. Porque después de haber
dado muerte a trece pretendientes, difiere la boda de su hija. El riesgo grande no admite a un mortal
cobarde. Y ya que la muerte es ineludible, i por qué reconocer inttilmente una vejez andnima sentado en la
sombra ajeno a toda gloria? jYo afrontaré pues esta prueba! Asi que otérgame tu un resultado feliz].
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suplica del tipo “haz que tal cosa ocurra”. Antes bien, sus palabras mismas sefalan
que el héroe busca asociarse con el dios y hacer de él un colaborador. Por sus
caracteristicas, el encuentro se asemeja mas a un pacto; se trata de dos partes que
en mutuo acuerdo establecen las tareas y obligaciones que a cada una le
corresponde ejecutar para alcanzar un objetivo determinado. Dicho sea de otra
manera, el mortal se dirige al dios tal como si éste fuera un personaje mas que
colabora con una parte de lo que se debe hacer, pero que en ninguna medida se
convierte en el responsable de todo. De ahi que las palabras de Pélope no tienen la

, . , . , . 1
forma de un “prométeme que”, sino mas bien “comprométete conmigo a”. *°

Ahora bien, estas caracteristicas revelan dos ideas fundamentales. La
primera de ellas consiste en que existe siempre un cierto grado de incerteza de que
el hombre logre alcanzar lo que se propone. Esto se debe a que, como ya se
menciond anteriormente, no todo depende de su poder, es decir, él nunca tiene la
ultima palabra sobre lo que acontecera. La segunda, muy ligada a la anterior, revela
que el hombre no puede dejarse gobernar por el miedo que inspira dicha
incertidumbre, sino que tiene que afrontar los riesgos si es que quiere alcanzar la
gloria. Todo ello implica que el hombre no puede renunciar a actuar, a pesar de la
incerteza existente en torno al desenlace de sus acciones. Dicho sea de otra forma,
hay una inexorable necesidad de actuar, aun cuando detras de ello subyazca la

experiencia de una fuerte desconfianza sobre lo que pueda ocurrir.

Este doble sentido de la accion humana implica entonces que reina una
ambigliedad en cuanto a las posibilidades que el hombre tiene para predeterminar
y determinar los sucesos futuros de su vida. Esto mismo significa que, ante los

planes que se tienen, se abren, al mismo tiempo y de manera simultdnea, dos

® Una clara muestra de que Pélope no piensa asi es el hecho de que, segun otra versién del mito, no
contento con ganarse el apoyo de la divinidad, para asegurar el triunfo, se acerca a persuadir a Mirtilo, el
auriga de Endmano, de que modifique el eje del carro de tal manera que las ruedas se suelten durante la
carrera y con ello se desboque el carro del rey.
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alternativas que, con una muy buena probabilidad, sugieren dos resultados
opuestos y excluyentes, a saber, uno en el que se lleva a buen término lo buscado y

otro en el que no es asi.

En el caso de Pélope, esto lo orilla a que, tal como lo hizo, busque alcanzar la
victoria por diversos caminos. En primer lugar, es evidente que tiene que poner en
juego todas sus habilidades y capacidades en la pista de carrera. En segundo lugar,
por su parte, tampoco se aventura a emprender la empresa sin haberse asegurado
qgue el dios le es propicio. La participacion de éste es muy importante no sélo
porque le dara una ventaja a Pélope sobre su adversario, sino porque con ello
también se asegura de que tiene a alguien que ve por él y le cuida de otras posibles
acciones que, en el plano divino, podrian jugar en su contra. Esto ultimo implica
que el héroe, antes de arriesgar su vida en la competencia, debe buscar un medio
gue le garantice que la falta de certeza existente no se vuelva nociva contra él y lo
derrumbe a pesar de todo su esfuerzo. Por este motivo, Pélope se ve en necesidad
de acudir en busqueda de un pacto con la divinidad, ya que si logra sumarla a su
causa, de esta manera lograra eliminar el principio de incertidumbre, y sélo

quedara el efecto real que sus acciones pueden alcanzar en la pista de carreras.

Con todo ello, se vuelve mas claro ahora que la maniobra realizada en la
Grecia arcaica para hacer frente a un futuro que se caracteriza porque no excluye a
priori tanto lo pernicioso como lo benéfico, se tenia que concentrar en desarrollar
ciertas habilidades cuyo dominio brindaran una cierta seguridad a los individuos
sobre su poder para actuar y, por otro lado, al mismo tiempo, buscar la manera de

asegurar una alianza con la divinidad.

En efecto, gran parte de su cdédigo cultural se centré en la creacidon de
formas especificas que permitieran fomentar y reproducir lo anterior entre su

sociedad. Por ello, resulta claro que se pueden enumerar por lo menos dos ejes
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fundamentales sobre los que descansd gran parte de su proyecto civilizatorio: el
fortalecimiento efectivo del poder humano y la consolidacidn de vias de vinculacién
con lo divino. Por lo demas, cabe sefalar que cada uno de ellos resulté
fundamental y que la atenciéon dada a uno no sustituia el cuidado del otro; en
realidad, se trata de dos operaciones que nunca se excluyeron, sino que siempre se

complementaron.

Para lograr lo primero, se crearon numerosas formas. Ya fuera por medio de
diversas situaciones agonisticas como la gimnasia, la palestra, las competencias
deportivas, el ejercicio mismo de la guerra e inclusive la asamblea, el hombre iba
formandose e iba adquiriendo las habilidades y las capacidades, tanto fisicas como
mentales, que acrecentaban sus potencialidades y, por lo tanto, incrementaba su
poder para hacer frente a todo tipo de situaciones, aun cuando éstas fueran
realmente adversas o inesperadas. El mejor ejemplo de ellas y la mejor fuente de
inspiracion al respecto se encontraba en los grandes personajes de la épica, los
cuales mostraban, por medio de sus acciones, los lejanos limites a los que el poder
humano podia llegar. De manera constante, la épica se construye como la
resolucion de diferentes pruebas y enfrentamientos en los que la optimizacion del
potencial humano desempefia un papel inobjetable. Por cada uno de los enemigos
vencidos en batalla e inclusive fuera de ella, existe un sujeto que se erige como
triunfador y como claro ejemplo de lo que es capaz el actuar humano. La
importancia de esto fue tanta y lo paradigmatico de su accién fue tal que el
recuerdo de sus hazafas se arraigd en la memoria de los pueblos griegos aun en los
siglos en los que ya habia sido completamente alterada la sociedad concreta que

los engendro.”®

5 podria dar un paso mas alla y decir que no sélo establecieron paradigmas que se siguen admirando sino
que se forjo la categoria misma de paradigma. Cf. W. Jaeger, Paideia, p. 47.
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En cuanto a lo segundo, existen numerosos ejemplos. Tan sélo como una
breve muestra, se pueden mencionar la elevacion de suplicas y oraciones, la
practica de sacrificios, la procuracion de diversos tipos de ofrendas y libaciones, la
instauracién de canales especiales de comunicacién y el desciframiento de los
lenguajes divinos. Cada uno de estos elementos, mediante caracteristicas
diferentes, cumplid con la funcion de aproximar a los hombres a los dioses, ya sea
para ganar su simpatia y, con ello conjuntar voluntades, o simplemente para tratar

de conocer sus decisiones independientemente de que ellas fueran propicias o no.

Hay que sefialar que todas las medidas anteriores se fundaron a partir de la
creencia fundamental de que la voluntad divina es impostergable, es decir, una vez
que un dios se ha decidido a actuar, esto equivale a que aquello ocurra. Para ellos,
a gran diferencia de los hombres, no hay distancia ninguna entre el decidir y el
hacer. Por esta razoén, el simple hecho de que adopten una postura frente a algo,
implica que ya es un hecho. En resumidas cuentas, su disposicion es ya el poder

mismo de determinacion.

Esto aplica sobre todo a Zeus, padre de dioses y hombres, que sobresale por
~ \ 7 ) 3 4 21 4

entre todos, TOL YOp KPATOG £0TL UEYLOTOV.” Y para muestra de ello, sélo un
simple movimiento de cabeza o de cejas (KataveDELV) es ya una manifestacion de
su BouAn, la cual es voluntad, designio y determinacién al mismo tiempo. En otras
palabras, el lenguaje corporal divino expresa por si mismo lo que desea que sea, y
esto, a su vez, es ya garantia y concrecion de los hechos. Esto mismo lo deja muy
en claro el propio dios cuando le afirma a Tetis: €1 & dye TOl KeEPAAN

Katovevoopal Oppo  memoidng: / tovto yap EE Epébev ye pet

! Hom. II. 11 118. [pues es la mds grande su fuerzal.
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aBavdtolol péyletov / TEKHOP: O Ydp EUOV  TAALVAYPETOV 0L

anotniov / obd’ ateredtnrov 6 Ti Kev KeQUAR KaTavedow.”

Por lo que se deja ver, la voluntad misma de un dios es tan poderosa hasta el
punto de que es un signo de las cosas que serdn o, mas bien dicho, de lo que las
cosas ya son. Todo ello se debe a que lo que el dios predetermina es ya una
determinaciéon misma de los sucesos. Gracias a esto, se vuelve evidente que el
éxito de toda empresa humana depende de lograr compaginar el deseo de uno con

lo que dispone la voluntad divina.

Frente a este panorama, se vuelve mas comprensible ahora la manera en la
que Pélope buscé alcanzar sus objetivos. En su caso, sus favores amorosos, que
pudieron ser sustituidos por otro tipo de ofrecimientos, son suficientes para
atraerse la simpatia del dios. Con ello, se vuelve claro que una buena parte de las
practicas religiosas del mundo arcaico tenian como impulso vital el lograr
despertar una actitud propicia hacia uno por parte de las otras fuerzas del

mundo.??

Al llegar a este punto, podria parecer que el trato con las divinidades podia
ser sumamente sencillo, sin embargo, cabe anticiparlo de una vez, no lo fue asi por
diversas razones. Para comenzar, prestemos atencién a una escena del canto VI de
la lliada. Ahi podemos observar que Héctor, preocupado por la amenaza aquea que
avanza firmemente hacia su ciudad gracias al empuje que les ha dado el valiente

Diomedes, se aproxima a su madre y le pide que se dirija junto con una comitiva de

> Hom. II. Il 524-527. [pero, ea, con la cabeza asentiré, porque tu te persuadas; / pues éste, de mi, entre
todos los inmortales es el mds grande / signo; pues, de mi, revocable no es, ni engafioso ni no cumplible,
aquello a que con la cabeza yo asiento]. Cf. 11 112, 350; IX 19; XII 236; XV 374.

23 Obsérvese que para lograr esto, la mayoria de los ejemplos que se puedan presentar se reducen siempre,
grosso modo, a un esquema tripartito que reviste una forma muy sencilla. Primero, el hombre hace una
invocacidn para llamar la atencidn del dios especifico que busca, posteriormente se solicita el apoyo
concreto que se desea y, finalmente, se le ofrece algo a cambio. Tanto en los sacrificios como en las
libaciones y, en general, en la mayoria de las peticiones, se pueden apreciar estas caracteristicas.
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ancianas al templo de Atenas con el propdsito de que coloquen en las rodillas de la
diosa el peplo mas grande y agraciado del palacio, asi como doce terneras anuales,
a cambio de que tuerza el avance aqueo hacia Troya y evite la destruccion de la
ciudad.”® Frente a esto, pese a que se puede observar que la stplica se apega al
procedimiento correcto y respeta las formas tradicionales, la respuesta de Atenea

es una gran negativa: avéveve 8¢ ITaArdg ~AOHVN.”

La conclusion de lo anterior es muy sencilla, la voluntad divina no puede ser
obligada ni comprometida por nada. Ella depende de antemano del dios mismo, lo
gue implica que éste tiene el poder de decidir por si sélo a quién atiende. Dicho de
otra manera, el dios dispone motu proprio y nunca se ve obligado a tomar en

consideracién mas que lo que es su voluntad.?®

Ahora bien, en este caso, la forma negativa se presenta de una forma claray
sencilla. Es, en todo caso, la mejor denegacidn posible que se puede recibir ya que,
en otras situaciones, resulta ser mas perniciosa y dolorosa. Un claro ejemplo de ello
se encuentra en los primeros versos del canto VIl en donde Héctor inspira a sus
compaineros a combatir con mayor empuje para que puedan atravesar el foso
excavado y, con ello, lleguen a las naves enemigas y las incendien. Precisamente,
como parte de su discurso, el héroe troyano para persuadir a sus combatientes,

sefiala que:

YIYyvook® & 0Tt pot mpdepwv katévevoe  Kpoviov / viknv
Kol péya kvdog, dtap Aavaoici ye mhua: / vAmiot ol dpo on
Tade Telyen UnNyavowvio /aprnyp’ obdevocwpa: Tad & oL HEVOG
apov gpvéel: / immotr d¢ péa tappov Lmephopéovial OPLKTNV. /
aAA’ 0Te Kev O vnuoiv &mt ylooupliot YEVoUAl, / HVNHOoVHV

** Hom, II. VI 237-311.

> Hom. II. VI 311 ly Palas Atenea rehusd]. Es interesante notar aqui que nuevamente el lenguaje corporal de
la diosa se pone en un primer plano, ya que su forma de “rehusar” no es por medio de la palabra sino
simplemente con un movimiento de cabeza (Gvavebely), accidon que se contrapone al KOTOVELELV
kataveUeLv del que se hablé lineas mas arriba.

*® De ahi la sentencia aviip 8¢ kev ob 11 A10¢ VOOV £ipvocaLto [pues en nada impide el hombre el
pensamiento de Zeus] que en un momento dado profiere Néstor. Cf. /l. VIII 148.
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TIg €melta mupog Oniolo YeVEGH®, / WG TLPL VHOG EVITPHO®,
Ktelvo 8¢ kai abtovg / “Apysiovg mopd vnuoiv dtvlopévoug
vno xamvov.”’
Lo cual lo afirma con suficientes motivos a partir de una serie de truenos

que, en diversas ocasiones, el dios descargd desde el monte Ida a los costados de

los aqueos para que retrocedieran en el combate.?®

Respecto a ello, habria que decir que dichos truenos en verdad eran muestra
de que la voluntad de Zeus era tal como Héctor la anunciaba, pues los troyanos si
pudieron avanzar sobre los débiles muros aqueos y lograron prender fuego a
algunas de sus barcas. No obstante, esto contrasta fuertemente con los resultados
bien conocidos. De ahi que ahora toca tratar de entender se puede compaginar

ambas cosas.

En primer lugar no habria que concluir que la divinidad se mostré impotente
para hacer mantener su voluntad o mucho menos que se trata de un ejemplo en el
gue no se concreta lo que el dios ha decidido. Antes bien, habria que entender que
el error se encuentra en que Héctor juzga que dicha manifestacion se refiere a todo
el rumbo de la guerra, mientras que, en realidad, sélo concernia a un momento de
ella. Esto resulta evidente si se contrasta su interpretacion con la que los troyanos
dan de la misma. En la misma escena, nos encontramos que los truenos, que son
vistos sin mas como victoria y gloria troyana, son interpretados de la misma forma
por Néstor pero atenuéndolos mediante el adverbio 61jepov,” hoy, lo cual indica
gue lo que se observa no lo interpreta en términos absolutos. En efecto, de lo que

la voluntad divina manifiesta para hoy, no deben entresacarse conclusiones para

” Hom. II. VIl 175-183 [pues conozco que de grado me concede el Cronida / la victoria y gran gloria; mas la
destruccion, a los ddnaos; /pueriles, ellos edificaron en verdad estos muros / débiles, inguardables; éstos no
pondrdn freno a mi dnimo; / fdcil, saltardn los caballos sobre el foso excavado. / Pero cuando ya sobre las
naves huecas yo esté, que haya entonces alguna memoria del fuego enemigo; / quemaré asi en fuego las
naves, y he de matar a los mismos / argivos cabe las naves, bajo el humo aturdidos].

8 Cf. 1. VIl 75-78, 130-135 y 170.

> Hom. /1. VIII 142.
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otro tiempo. El error en este caso consiste en creer que en un futuro se ha de
mantener lo mismo que el dios dispone para hoy. De hecho, el mismo poeta es
muy puntual al sefialar que dichos fenédmenos celestiales son GT|L0. tan sélo de una
gtepukiéa viknv®, es decir, un triunfo que es para uno de los bandos pero que
mudard y sera también para el otro. Se trata, en todo caso, de un triunfo que al

final resulta un tanto indeciso.

En efecto, Zeus concede y cumple la victoria de los troyanos aunque sea sélo
para poder otorgarles un mayor triunfo a los aqueos. Si se atiende con detalle a los
hechos, lo que se observa es que aquella voluntad que Zeus le manifesté a Héctor,
aunque en apariencia resulta opuesta, se vuelve complementaria a lo que concedié
a Tetis desde un inicio. La consecuencia de los truenos que Zeus descarga en el
canto VIIl es el paulatino avance de los aqueos hasta las naves troyanas, lo que, por
su parte, culmina con el incendio de la nave del magnanimo Protesilao. Con ello, en
gran medida, se cumplen dos voluntades opuestas del dios. Por un lado, se observa
con toda claridad que no hay discusion sobre que Tpoeoot 8¢ Bovreto vikny,™
mientras que, por el otro lado, ello tiene el paraddjico efecto de convencer a
Aquiles de que, aunque él no combata, requiere enviar a Patroclo y a sus hombres
para que apoyen a los aqueos, ya que de no actuar asi se corre el peligro de que
todos queden a la merced de las tropas troyanas: OpGEO dlOYEVEG
[Tatpoxieeg inmokéLevhe: / AeboG® 01 maPO VILGL TLPOS dnioto twNv:
/ i oM vhoc £hmol Kal OLKETL QLKTO TEA®VTIAL: / dVeED TeLYEO
faocov, Ey® 8¢ ke Aadv ayeipw.** Tal como se puede apreciar, los dnimos
gue la voluntad de Zeus infunde a los troyanos son, en cierta medida, causantes de

que Patroclo tome las armas y sea asesinado por Héctor, lo que a su vez obligara a

** Hom. II. VIl 171.

*' Hom. Il. 121 [a los troyanos la victoria asignabaj.

32 Hom. 1. XVI 126-130 [Levdntate, brote de Zeus, Patroclo, guiador de caballos, / veo ya cabe las naves el
impulso del fuego enemigo; / no tomen nuestras naves y ya no haya medios de fuga. Ponte aprisa las armas,
y yo haré que el pueblo se junte].
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Aquiles a regresar al combate y hacer que se cumpla la A10¢ PBOvAn que se

anuncia desde el quinto verso de la /liada.

Asi, a partir de todo lo anterior, se revela la paradoja de que Zeus acaba con
Héctor ayudandolo, lo cual, al mismo tiempo, resulta ideal para reflejar la
ambigiliedad reinante entorno a la voluntad divina. Por otro lado, también permite
entrever que unos de los rasgos de la superioridad divina es que, en un sentido
muy literal, el dios todo lo puede, inclusive aun cuando sus deseos son

contradictorios entre si y aparentemente excluyentes.

Conforme con esto, ahora resulta claro que en la voluntad divina residen las
mayores amenazas y las mejores mercedes para el ser humano. Su naturaleza, al
menos desde la perspectiva humana, se caracteriza sobre todo por su
ambivalencia. Sobre este tema, Marcel Detienne ha apuntalado muy bien lo

siguiente:

El mundo divino es fundamentalmente ambiguo. La ambigliedad matiza a
los dioses mas positivos: Apolo es el Brillante (®01B0g), pero Plutarco
observa que, para algunos, es también el Oscuro (XKOTL0G) y que,
aungue para unos las Musas y la Memoria estan a su lado, para otros son
Olvido (AN01M) y Silencio (X1®TT)). Los dioses conocen la «Verdad», pero
también saben engaiiar, mediante sus apariencias, mediante sus palabras.
Sus apariencias son trampas tendidas a los hombres, sus palabras siempre
enigmaticas, esconden tanto como descubren: el oraculo «se muestra a

. . 33
través de un velo como una joven desposada.

Asi, se puede concluir ahora que no sélo la forma misma de los dioses
resulta ambigua, sino que también lo es la relacion misma que establecen con los
hombres. En un primer momento se manifestd que, para la mentalidad arcaica, el
reconocimiento de la carencia de una absoluta determinacién del futuro por medio
de las acciones humanas hizo necesario el cultivo de ciertos lazos de vinculacion

con aquellas fuerzas que representan un principio de incertidumbre entre los

33 Marcel Detien ne, Los maestros de verdad en la Grecia Arcaica, p. 80y 81.
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hombres. Dicho de otra manera, se demostréo que la uUnica forma, aunque
aminorada, de tener un poco de control en el mundo era la busqueda de una
alianza con lo divino. En este sentido, tal como lo realiza Pélope, el acercamiento a
los dioses era cosa indispensable para el éxito de una empresa. No obstante, al
mismo tiempo que esto posee un cardcter indefectible, también posee otro tanto
de temible. Esto se debe sobre todo a que, como dijo Solén, TavInt & AbavVATWOV
apavig voog avipanoloty,* es decir, el hombre no puede pretender conocer
lo que han dispuesto. Gran parte de las desgracias humanas se deben a que la
voluntad divina, a pesar de que desde un principio ha manifestado lo que es, no es
comprendida de manera absoluta por los hombres, sino hasta que se cumple. De
ahi que lo que puede parecer motivo de victoria en realidad lo es de una desgracia
o viceversa. Con ello, en realidad, resulta imposible interpretar el resultado final de
algo a partir de uno solo de sus momentos. Esta actitud queda bien ejemplificada
por la siguiente afirmacion de Simonides: 00K £6TLV KOKOV / AVETLOOKNTOV

% De esta

avipomolg: OAywt 8¢ ypdvor / mavto petoppintel 0€0g.
manera, se vuelve mds nitido que la aproximacién a un dios tiene una doble
significacidon cuyo sentido final no puede reconocerse de antemano por la sencilla

razén de que todas sus manifestaciones son polivalentes.

Sin embargo, al llegar a este punto, nos encontramos con la gran paradoja
de que tras la busqueda de una cierta certeza al momento de actuar, la gran
solucidn griega fue dar con una solucion que también resulta sumamente insegura:
aproximarse a los dioses parece ser tan peligroso como no hacerlo. Frente a esto,
pareciera que ya no queda mads por hacer y que la propuesta en si misma es

insostenible. No obstante, para un pueblo que se interesa en hacer, no es posible

3% Clem. Al. Str. 5. 129. [la mente de los dioses es en todas las direcciones oscura para el hombre].
> Theophil. Autol. 2.8 [No hay mal alguno que el hombre no pueda temer, pues el dios en breve tiempo todo

lo cambia totalmente].
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aceptar esto sin mas, en especial cuando en realidad el problema en si mismo es
una aporia existencial para la que no hay ninguna solucién cabal. Por ello, antes de
que se desechara la propuesta, primero tuvieron que pasar varios siglos durante los
que se exploraron y agotaron todas las posibilidades que ésta les brindaba. Las
soluciones a los problemas de esta indole nunca se plantean ni se solucionan en
términos abstractos por el cuerpo social, sino que tienen que ser vividas hasta el

cansancio.
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3. ELEMENTOS PARA COMPRENDER LA SECULARIZACION DE LA MANTICA

Si existe una palabra en espaiol que traduce literalmente el intento humano por
acercarse al poder de los dioses es el de «adivinacidon». El término original latino es
el de adivinatio, el cual refiere a aquello que los griegos designaron bajo el término
de LaVTIKTY). Sin embargo, salta a la vista rdpidamente el que ambas palabras,
gracias a sus etimologias, expresan algo muy diferente. El mismo Cicerdn ya habia
cobrado conciencia de ello y habia sefialado que: Itaque ut alia nos melius multa
quam Graeci, sic huic praestantissimae rei nomen nostri a divis, Graeci, ut Plato

interpretarur, a furore duxerunt. *®

No obstante, aunque la etimologia de pavtikr no deriva directamente de la
nocion de divinidad, no por ello carece de un fuerte vinculo con ella. En el ya bien
conocido pasaje al que se refiere Cicerdn, 37 Platén propone que la LOVTIKY se
deriva del adjetivo pavikn y, por lo tanto, mantiene una estrecha relacién con el
concepto de pavia. Esta locura o furor, tal como la traducen los latinos, se
caracteriza, segun el filésofo, porque no es un mal para los hombres, sino que, por
el contrario, es causa para los hombres de los mas grandes de los bienes. La
principal razén que aduce para ello es que ha sido dado como una dadiva divina vy,
como muestra, sefiala que la profetisa de Delfos y las sacerdotisas de Dodona, que
son causa de muchas y hermosas cosas tanto publicas como privadas, sélo pueden

realizar sus actividades en dicho estado de locura (paveicat).

Siendo entonces los dioses la causa de dicho estado, resulta evidente que es

divino y, por lo tanto, se trata de una fuerza sobre la que el hombre no tiene

%% Cic. Div. 1, 1 [Y asi, de la misma manera que nosotros hemos hecho muchas cosas mejor que los griegos,
asi, a esta prestantisima facultad los nuestros le dieron un nombre derivado de divi, los griegos, como Platon
interpreta, uno derivado de “furor”].

%7 Vid. PI. Phdr. 244a Y SS.
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control. Sin embargo, no por esto hay que pensar que se trata de un impulso
irracional tal como le pareceria a una mente moderna. No es asi porque es posible
dar razén de su existencia aunque sea por medio de la divinidad. Se trata, en todo

caso, de un impulso externo.

La pavia, por esto, es un poder que, aunque exceda a la fuerza de cualquier
hombre, no deja de acontecer segun cierta medida, divina claro esta. De ahi que no
sea un caudal de locura en bruto y descontrolado. Por ello, las primeras medidas
para controlarla o, mds bien, para encauzarla de manera benéfica se dieron por

una via religiosa.

Profundizando un poco en este punto, conviene partir de la idea de que la
LLOVTLKY], esta via religiosa de encauzar a la pavia, adoptdé una forma muy
proxima a la de un culto.®® Existieron grandes instituciones, como la misma Dodona
o Delfos, que se convirtieron en lugares de consulta mantica por excelencia. Ahi
acudian hombres de todas partes para conocer la revelacién que los distintos
sacerdotes o sacerdotisas en delirio proferian a los consultantes. Sin embargo, el
proceso de consulta no consistia en un simple interrogatorio. En realidad, los
interesados tenian que cumplir con una serie de preceptos bien asentados a la
manera de un rito. En muchos casos incluian abluciones, el consumo de
determinadas sustancias, sacrificios y pagos. Asimismo, la practica podia requerir
varios dias, ya que en algunos casos se necesitaba de un tiempo de reclusién o de
iniciacion para que el asistente pudiera estar bien preparado para el momento

culminante de la consulta. Inclusive, habia que respetar los dias fastos establecidos

%% Cabe seRalar que, a pesar de que los términos de pavia y Havikog son términos que se popularizaron
sobre todo a partir de los diferentes cultos mistéricos, lugares de donde posiblemente los adoptd el mismo
Platén, no analizaremos dichas formas de aproximacion a lo divino por el simple motivo de que en ningun
momento se vinculan con una actividad profética. El encuentro con lo divino que se da en las practicas como
la orfica o la dionisiaca no tiene otro propdsito que el de liberar al hombre de aquello que lo oprime en su
vida cotidiana, poner en libertad la fuerza vital de los individuos, asi como brindarles, en algunos casos, la
posibilidad de que experimenten una vida mas alla de la muerte.
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para ello, es decir, la mantica no se podia realizar en cualquier dia, sino que habia
que apegarse a las estrictas fechas mensuales marcadas. Por si esto fuera poco,
finalmente, también habia que conocer la manera correcta en la que se debia

formular la pregunta y, mas aun, la forma de interpretar la respuesta dada.

La multitud de pasos propios de cada una de las consultas manticas, lo
detallado de los mismos, asi como el sumo cuidado puesto en respetarlos,
conservarlos y no olvidarlos, son clara muestra de su gran proximidad con las
formas rituales. Ambas coinciden en la preservacidon de un cierto conocimiento que
se ha de seguir y respetar para garantizar unos resultados 6ptimos. De hecho,
resulta tan evidente esta cercania que David Herndndez de la Fuente, siguiendo a
Rosenberger,*® ha hecho notar que las consultas adivinatorias hechas a los oraculos
poseen un esquema tripartito idéntico al de las oraciones y plegarias propias de los
cultos. Estas ultimas se integran por tres momentos bien diferenciados: una
peticion (generalmente introducida por la condicional €1), la colaboracion de la
divinidad y el respectivo agradecimiento o pago del mortal (una Ovcia, una
Barbo10, una by, etc). Por su parte, las consultas adivinatorias, tal como se
observan, poseen el mismo esquema, el cual consta de una pregunta (formulada
también en muchos casos a manera de condicional), la respuesta del dios

(xpeopds) y el respectivo agradecimiento.

Resulta complementario a esta cuestidon sefialar ahora que, en sus origenes,
el concepto mismo de HOVTIKNY no se trata de un sustantivo.”’ En realidad, se
trata de un adjetivo que evidentemente acompafiaba a un nombre. Como clara

muestra de ello se puede apreciar que en algunos casos existen autores que no

*° David Hernandez de la Fuente, Ordculos griegos, p. 109y 110.
*0 E| sustantivo original probablemente es el de pavteia, del cual mediante el sufijo —1x0, el cual implica una
idea de relacion, se derivé el adjetivo pavtikog 1 Ov.
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dejan de hacer uso del término en su forma adjetival.** Ahora bien, entre todos los
posibles sintagmas nominales que se pueden construir con el término, existe una
combinacidon que debid ser usada de manera tan frecuente que comenzé a
sobreentenderse el sustantivo para mayor comodidad de los hablantes vy, asi, el
adjetivo empezd a sustantivarse de manera paulatina, dando origen al sdlido
concepto de HAVTIKN. En este caso, el sintagma a partir del cual se dio esta
evolucién es el de | pavTtikn téxvn,* lo cual es importante subrayar ya que, a
partir de ello, se vuelve posible acotar un significado mas preciso y trazar una

perspectiva minima desde la que debe comprenderse el concepto en cuestion.

Por este motivo, antes que nada, debe partirse del principio de que se trata
de una T€YVN, KOAALGTN si seguimos la opinién de Platén. Por ello, hay que
explicar en primer lugar, aunque sea de manera muy sucinta, qué implica este
concepto. Existen diversas t€yval. Se habla, por ejemplo, de una TEY VN de la
metalurgia, de la navegacion, de la caza, de la estrategia militar, del gobierno.
Como se aprecia, es un término que abarca diversas actividades humanas e
involucra un sinfin de potencialidades. Su caracter tan universal hace parecer que
se puede emplear en numerosas circunstancias. Aparentemente casi toda actividad
puede asociarse a este concepto. Sin embargo, este hecho no se debe a que detras
de todo actuar existe una técnica, sino, mas bien, a que se puede realizar conforme
a ella. En otras palabras, practicamente cualquier actividad puede o no

desarrollarse haciendo uso de la misma.

* Tan sélo en el Lidell y Scott existen los siguientes registros: [l. KA€0G en A. Ag. 1098, L. vy ol en Id. Eu.
180, L. OpOvot en Id. Eu. 616, . oNuat en S. OT 723,10 W. YEVOG en Id. Ant. 1055, 10 . oméppa en E. IA
520, 1. Evimvola en Pl. Phdr. 265b, Adyol . en Idem 275by p. (@0 en Porph. Abst. 2.48.

*? Vid. Phdr. 244c. Se También se puede constatar el uso explicito del concepto de TEKVN LOVTIKT en
diversas obras como A. Fr. 350.6, S. OT 709 y Arist. Pol. 1274a28.
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Para comprender cuando algo se realiza segin una T€) VN, resulta muy util
recurrir a una historia que narra Herédoto. En el primer libro de sus Historias,*
cuenta que Astiages, ultimo rey medo, tiene un suefio en el que su hija Mandane,
embarazada de Cambises, brota una vid de sus genitales. Como los intérpretes de
suefos sefialaron que aquello significaba que el vastago de su hija reinaria en su
lugar, el rey decidié que era necesario deshacerse de su hijo. Para ello, encarga a
Harpago, su mas fiel servidor, que lo matase y sepultase. Sin embargo, éste se
muestra incapaz de hacerlo con sus propias manos y delega el encargo al boyero
Mitradates, quien acude por el nifio a la ciudad habiendo dejado sola a su esposa
embarazada. A su regreso, después de conocer la historia completa de la voz de un
esclavo, narra a su vez lo acontecido a su esposa. La mujer, habiendo visto que se
trataba de un nifio grande y bien parecido, comienza a llorar y lo coge de sus
rodillas en sefial de suplica para que no lo abandone. Como sus acciones son
incapaces de hacer que su esposo desista de su encargo, ya que su vida correria
riesgo, puesto que Harpago verificaria su cumplimiento, cambia de tactica y
persuade a su esposo mediante un plan bien pensado: le propone intercambiar al
hijo de Mandane por el suyo que ha nacido muerto, de tal manera que podrian
criar al ajeno como propio y el cadaver de éste seria prueba ante Harpago de que

se ejecuto lo solicitado de manera correcta.

En esta historia, tal como se puede apreciar, Kyno, la esposa de Mitradates,
recurre a dos caminos muy distintos para tratar de persuadir a su esposo de que no
se deshaga del nieto de Astiages. El primero de ellos consiste tan sélo en llorar y
suplicar sin mas. Por el contrario, en un segundo momento, reflexionando sobre
todo las adversidades a vencer para que pueda suceder lo que desea, propone un
plan de accién y seiala los medios con los cuales es posible conservar al nifio. La

diferencia entre ambas formas se sintetiza basicamente en que primero actua,

* Hdt. 1108-113.
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seglin los mismos términos de Herédoto, pundept] €y v, es decir, dice tan sélo
hace lo que se le viene inmediatamente a la mente sin considerar la manera en la

gue se puede cumplir.

Se puede decir entonces que el concepto de TEY VN resulta adecuado para
aquellas acciones que no se realizan de manera improvisada, sino que se apegan a
un procedimiento determinado de antemano y sobre el que ya se han pensado los
pasos necesarios para su cumplimiento exitoso. En otras palabras, implica una
consideracion anticipada de la mejor manera en la que, frente a una situacion
concreta, se puede logar lo que se desea. La idea de Téx v implica que su
ejecutante debe prestar atencidon y cuidado a que la realizacion de algo se dé seguin
cierto orden, es decir, tomando en cuenta los pasos y los medios idédneos para que

el resultado sea el 6ptimo.**

Cuando se habla entonces de una pavTikn T€X VN, esto significa que la
mantica, aunque tiene como causa directa a los dioses y por lo tanto puede brotar
de manera inesperada, en realidad requiere también del cuidado y de la atencién
de los hombres. Esto significa que era un suceso que, al menos en el mundo griego,
no acontecia de manera extraordinaria e irregular, sino que se le dio un
tratamiento muy especial y, con el paso del tiempo, se fue estableciendo vy
desarrollando una serie de pasos y preceptos que se debian de cumplir para que
dicha practica fuese exitosa. Habria que suponer que, conforme se fueron
consolidando y fueron quedando bien afianzados estos pasos, la omisidn
consciente o inconsciente de alguno de ellos implicaba que la T&Y VN no se habia

aplicado correctamente y, por lo tanto, no se podia esperar el resultado deseado.

* Un concepto contrario al undeptf] t£€vn de Herddoto es el mdon Ttéyvn que emplea, por ejemplo,
Aristofanes. En Las nubes 1323, Estrepsiades, justo cuando esta siendo objeto de abuso de su hijo, quien ha
sido corrompido por las ensefianzas del @povticthptov de Sdcrates, grita a sus conciudanos:
Gpovaleté pot tuntopéve mdon TéEYVN, es decir, los exhorta a que intenten, con todas las formas
pensables, hasta que logren defenderlo de la evidente injusticia que esta recibiendo por parte de su hijo.
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Cualquier negligencia en el proceso de consulta mantica equivaldria a lo mismo que
si Mitradates no hubiera seguido paso a paso el plan pensado por su esposa, es

decir, desencadenaria una serie de consecuencias negativas.

Este hecho revela que, como si fuese un rito, el proceso de adivinacién
dentro del mundo griego fue muy cauteloso en cuanto a la forma de su ejecucion.
Esto se corrobora por el hecho de que, tal como se menciond, durante la consulta
mantica, se ponia gran cuidado en cumplir con las purificaciones, los sacrificios o

demads sefalamientos establecidos de antemano.

El que la pavTik fuera una comunicacién con lo divino que, a pesar de que
ocurria de manera espontdnea, era mediada por una serie de preceptos de orden
técnico, tuvo varias consecuencias importantes en el periodo clasico. De entre

todas ellas, a continuacidn se presenta una que es importante considerar.

Basicamente consiste en que se dio un paulatino proceso de
institucionalizacidn de la mantica. Gracias a la necesidad de resguardar y conservar
el cumplimiento de los pasos necesarios para llevar a cabo una consulta mantica
exitosa, comenzaron a cobrar cada vez mas fuerza algunas personas y lugares
encargados de resguardar dicho conocimiento. En otras palabras, algunos lugares,
operados por especialistas en la técnica, se coronaron como lugares de consulta
por excelencia. Se trata de lugares como Delfos, Delos, Dodona, Siwa, Didima,

Claros, Epidauro, Lebadea y muchos otros.

La fundacidn de algunos de estos lugares en unos casos se remonta a un
periodo prehelénico, por lo que el proceso de institucionalizaciéon que se menciona
no se refiere al surgimiento de los mismos, sino mas bien a un fendmeno diferente.

Para comprenderlo, resulta atil remitirse a la obra de Homero. En ellg,
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encontramos que ya se habla de Febo Apolo en la rocosa Pito* o de Dodona, lugar
de Zeus.*® Sin embargo, resulta notable que las veces que se realiza una consulta,
no es a aquellos lugares a los que se remiten los personajes, sino a profetas

individuales denominados generalmente como pavtic.*

El ejemplo mas claro de ello se da a comienzos del libro | de la lliada cuando
los aqueos se ven obligados a conocer la causa de la ira de Febo Apolo. Para ello no
se envia a una comitiva a algun santuario de Apolo, sino que se sugiere consultar a
un LAVTIC, a un 1EPEDE 0 a un OVELPOTOLOG que les revele los motivos del dios.*®
Quien asume la labor es Calcas, a quien se refieren la mayoria de las veces como
Havtic*, aunque también como un OlWVOTOAOV que por medio de su
LavTooOVNV condujo a los aqueos hasta Troya. Su caracteristica mas
sobresaliente es que conoce Td. T’ £0vTa Td T Eoolpeva mpd T EOVTHy no
hay duda alguna de la eficacia de esta capacidad pues enuncid correctamente el
feomponiov por medio del cual los aqueos pudieron terminar con la apolinea

peste.

Asimismo, junto con el suyo, conservamos algunos otros nombres como
Poliido, Mentes, Télemo o Tiresias que también son calificados de pLdvtic en la
obra homérica. A pesar de que todas éstas son figuras que resultan tan disimiles
entre si como para que se pueda identificar cuales son los rasgos caracteristicos de
un LA VTLC, su presencia constante a través de la obra homérica es sintomatica de
gue en un periodo arcaico la actividad mantica estd mayoritariamente en manos de

profetas individuales.

* Hom. Il. IX 404-405.

%11 750 y XVI 231-235, en donde ya se mencionan a sus servidores, los selos, quienes nunca se lavan los
pies.

*” sustantivo vinculado al de povia y al de LovTiKT.

*® Hom. II. 1 62.

* Cf. Hom. I1.192, 106 y 384, y XII 69.

> Hom. II. | 68 y 72. [lo lo que es y lo que va a ser, y fue antes].
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Sin embargo, con el paso del tiempo lo que se observa es lo contrario.
Cuando se desea conocer las razones presentes, pasadas o futuras de un suceso, ya
no se consulta a sujetos errabundos, sino que se acude a lugares bien establecidos
para ello. Como prueba de ello se observa que se dejan de conservar nombres
individuales de profetas y tan sélo se guarda memoria de los nombres de
santuarios,” lo cual, en Gltimos términos, implica la idea de que el funcionamiento
Optimo de la mantica ya no depende de habilidades individuales, sino de
instituciones bien establecidas que tienen conocimiento de las técnicas precisas.
De esta manera se observa que existe una clara transicién de un mundo marcado
por la presencia de adivinos de cuiio prehomérico a otro donde la popularidad pasa

a ser de los santuarios.

Ahora bien, esta evolucién tiene que ver con muchos factores que habria
gue tomar en cuenta; no obstante, por el momento basta prestar atencidon a uno

que sin duda resulta crucial: la transformacién de las instituciones politicas.

Una de las figuras que por excelencia representa la posesién cabal del saber
mantico es Nereo, el anciano del mar.>* De él, Hesiodo> nos dice que es G\ELITC
y 0ANONG, asi como obveko VNUEPTNG T€ Kal Mmiog, oLdE Oepictov /
MPstat, GAro dikata kol Hmia dMvea oidev. Asimismo, siendo hijo del
Ponto, se trata de un ser marino, a quienes por excelencia se les vincula con los

poderes adivinatorios. Como ejemplo de ello, se pueden mencionar al famoso

>! Hasta donde tengo noticia, no existe registro de uno sélo de los sacerdotes de Dodona o del nombre de
alguna Pitonisa que haya profetizado en Delfos. De cualquier manera, si existiese, se deberia a causas
extraordinarias o a otros motivos. Un ejemplo de ello seria el caso de Plutarco, una figura ya muy tardia, de
quien se dice que fue sacerdote en Delfos. En este caso, esta asociacion se emplea generalmente sélo para
sefialar el uso de posible conocimiento esotérico en la redaccién de su obra, asi como para delinear su
caractery sus intereses.

> En lo que sigue a este respecto, sigo en mucho lo sefalado por Dettiene en el cap. Ill de su obra Los
maestros de la Grecia Arcaica.

>3 Hes. Th. 233 -236. [no de las leyes se olvida, mas justos y benignos consejos conoce].
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Proteo o a Glauco, quien, segun algunos, engendré a la Sibila de Cumas,>* uno de
los maximos simbolos del poder adivinatorio. En el caso de Nereo, esto no es la
excepcion. De él se dice que profetizd a Paris las consecuencias que tendria el rapto
de Helena:* también se cuenta gue, apresado por Heracles, muta en una multitud
de formas hasta que finalmente le revela dénde se encuentran las Hespérides,*® e
incluso se menciona que hereda a su nieta Tednoe, hermana del adivino Calcas, la
habilidad para conocer las cosas divinas.”’ De esta manera, conforme a la
adjetivacion que usa Hesiodo y los hechos que de él recuerdan los mitos, podemos
observar que en la figura de Nereo convergen tres nociones fundamentales:

verdad, justicia y mantica.

Esta fusion de funciones tiene como consecuencia que, ante nuestros ojos
contemporaneos, no resulte tan claro distinguir a qué esfera pertenece un
fendmeno determinado. Precisamente por esto, en lo que respecta a la funcion
mantica, en muchos casos se aprecia que se encuentra confundida con funciones
judiciales. El ejemplo prototipico de ello son las denominadas ordalias, las cuales
no son mas que pruebas rituales empleadas con el propdsito de discernir de
manera certera, por medio de una consulta a la divinidad, lo que es mds apropiado

para un caso especifico, especialmente de indole juridica.

Un ejemplo muy claro de ello que retoma M. Detienne, nos lo narra
Herddoto.”® El pasaje nos cuenta una historia en la que se alcanza a vislumbrar los
restos de lo que era un proceso de consulta divina de indole juridica por inmersion.
Se narra que Etearco, el rey de la ciudad de Oaxos en Creta, habia desposado a una

mujer debido a que necesitaba una madre que viese por su hija Fronime. Sin

> Vid. Ov. Met. X111 898 y ss. y Verg. Aen. VI 36.
>>Hor. Od. I, 15.

>® Apollod. 11’5, 11.

> E. Hel. 15.

%V 154
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embargo, lo que ocurrié fue lo contrario, ya que la madrastra terminé difamando a
la hija y acusandola injustamente de disoluta. El padre, actuando injustamente, le
entrega su hija a un comerciante de nombre Temisén, no sin antes pedirle que le
jure que iba a hacer lo que le pediria, y le encomienda que la arroje al mar. El
hombre, molesto por el engafio, se ve forzado a cumplir, por lo que ata a la mujery
la avienta al mar, quien por su buena fortuna es recogida viva nuevamente. Asi,
salva su vida de las aguas, lo cual se vuelve una muestra de que las divinidades

marinas han manifestado su inocencia.

Como se puede ver, en esta actividad se combinan la funcién mantica y
judicial. La consulta a las divinidades, en este caso el mar, quien, como ya se vio,
estd habitado por dioses como Nereo, quien se caracteriza por estar asociado a la
verdad, la justicia y la adivinacion, estd dirigida a establecer el grado de
culpabilidad en un caso que, para el juicio humano, la verdad resulta oscura. En
este caso Fronime tuvo que penetrar en un mundo propio de los dioses y volvio a
tierras humanas. Esto sélo fue posible porque los dioses sabian su inocencia. Por
ello, para los hombres, su regreso es una respuesta positiva que los dioses han

dado en favor de la acusada.

Lo interesante de este tipo de ejemplos que me interesa retomar, es el
hecho de que el dictamen divino, el PAT1G, no se separa en ningin momento de su
realizacion, es decir, no hay distancia alguna entre lo que dice el dios y su
cumplimiento. No se requiere literalmente de un TPoOPMNTNG por la sencilla razén
de que no queda un espacio de tiempo en el futuro para que lo dicho se haga
realidad. En estos casos, la palabra divina estda completamente cargada de
efectividad. Todo pensar y decir de la divinidad implica ya su realizacion misma.

Cualquier cosa que diga o piense un dios implica ya su acontecer.
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Estos esquemas mentales pertenecen a un periodo en el que estas
cualidades de los dioses se complementan con la figura maxima del soberano
palacial. En un periodo previo a la composicion de la pdlis griega, el monarca
maximo concentraba en su persona una gran diversidad de funciones de caracter
judicial, legislativo, militar, religioso y politico. Se trataba de una figura que
encarnaba el mayor poder efectivo dentro de la sociedad. Su actuar no tenia el
mismo poder que el de los demas, tampoco su pensar, mucho menos su hablar.
Cualitativamente era superior a cualquier otro miembro de la ciudad. Era el
maximo simbolo de poder. Como su capacidad de pensar era superior a la de los
demds, no habia quien pudiera planificar mejor una guerra, no existia quien
pudiera discernir mejor al culpable de un caso, ni nadie que pudiese decidir mejor
lo que resultaba mas benéfico para la ciudad. Lo que él hacia no lo podia hacer
cualquier otro, por la sencilla razén de que no tenia la capacidad minima que se

requeria.”

Por ello, se trataba de un periodo en el que las practicas adivinatorias no
podian ser desempefiadas por cualquiera, sino tan sélo por los mas poderosos. Era
una actividad que, en muchos casos, podia ir de la mano con la creaciéon de leyes o
procesos judiciales, funciones que poseian una exclusividad, por lo que nadie mas

las podia realizar.

Sin embargo, con el paso del tiempo, conforme se dieron la caida de estas
sociedades palaciales, resultd inevitable que también se modificara la forma en la
que se desempefiaron dichas funciones. Como sefala Vernant, cuando esto ocurre:

No se pone ya el acento en un personaje unico que domina la vida social sino en

59 P . . . ;

Véase las tesis que Jean-Pierre Vernant presenta al respecto dentro de los tres primeros capitulos de su
obra, ya clasica, Los origenes del pensamiento griego, la cual sirve como marco tedrico basico a partir del
gue Dettiene elabora las tesis fundamentales del libro previamente citado.
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una multiplicidad de funciones que, contraponiéndose unas a otras, necesitan de

una distribucion y una delimitacién reciprocas. *°

En el terreno de la politica, este hecho dio origen a la creacion de las
magistraturas. Por su parte, en el terreno de la mantica, esto implicé que la
actividad adivinatoria se volviera extensiva a un sector mas amplio de la sociedad.
Dicho de otra forma, puesto que la actividad ya no requeria de personas con
habilidades o capacidades unicas, casi cualquier ciudadano o al menos los
pertenecientes a una clase determinada, la podian realizar. Se trata del paso de
una época habitada por adivinos con poderes cuasi divinos a adivinos que deben su

poder a la especializacion en una técnica.

Tal como se puede apreciar, esta serie de sucesos, que aqui son apenas
mencionados, condujeron a una transformacidon radical de las practicas
adivinatorias. Desde mi punto de vista, estos acontecimientos trastocan una de las
fibras mas intimas de la mantica: el de la fuerza religiosa de la palabra. Cuando se
da la transicién de los adivinos como seres con un poder real al de seres
especializados en una técnica, comienza a darse, de manera forzosa, una

desacralizacion de su hablar.

Antes, la voz del adivino y del dios era una sola. Esto implicaba que la voz
humana poseia un poder efectivo pues comunicaba lo mismo que el dios, lo cual,
segln ya se ha repetido en constantes ocasiones, es equivalente a su actuar
mismo. En el caso de las ordalias, tal como se vio, esto resulta completamente
evidente. En la Odisea también podemos observar, al menos en dos ocasiones, que

Odiseo acude a Dodona y lo que escucha no es lo que le sefiala un adivino, sino la

% Jean-Pierre Vernant, Los origenes del pensamiento griego, p. 56.
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misma A10¢ PBovAn.*' De esta manera, la palabra antigua se caracteriza por su

eficacia. Sobre ello, M. Detienne ha sefialado que:

La lengua griega lo expresa con el verbo xpaivelv, cuyo uso es
coextensivo a todas las modalidades de este tipo de palabra. Un adjetivo
como 0ed6kpavtog define la aplicacion en el mundo de los dioses: son
ellos quienes «realizan», quienes «llevan a cabo» tanto sus deseos como
cualquier anhelo de los mortales. Los dioses poseen el privilegio de
«decidir y llevar a cabo» (voficui te kpfval 1€): Apolo «realiza
mediante su palabra» y Zeus «realiza» todo. Es el dominio de lo
irrevocable; también el de lo inmediato, pues «cuando los dioses tienen
un deseo, su cumplimiento es rapido y los caminos para ello cortos». Una

vez articulada, la palabra se convierte en potencia, fuerza, accion. 62

La palabra divina entonces nunca es gratuita. Nunca hay palabras de mas. La
sélo enunciacion divina conlleva ya de manera efectiva su realizacion. No hay
separacion entre palabra y acto. Por ello, hay que pensar que la mantica, antes que
cualquier otra cosa, consiste en presenciar el momento mismo en que la divinidad
determina un hecho. En realidad, una consulta divina, en sus origenes, no consiste
en una revelacion del futuro, sino en su creacién. En suma, la palabra que emerge
durante la mantica no es indicio para los hombres de un suceso preformado por los

dioses, sino que es toda ella un elemento crucial de su realizacidn.

Cuando se habla de la adivinacién como una prediccion del futuro, esto es
cierto, siempre y cuando el dictum se interprete en su forma religiosa. Por ello,
resultan falsas aquellas nociones que tratan de encontrar en la magia y la
adivinacion un antecedente de la ciencia. Generalmente se sefiala que estas
actividades, por medio de la interpretacidon de signos y del reconocimiento de
cierta regularidad en los fendmenos, buscan conocer con anticipacion los eventos

futuros. En realidad, esto sélo puede ser posible una vez que la palabra religiosa ha

*' Hom. Od. XIV 327 y XIX 296-298.
52 Marcel Detienne, op. cit. p. 61.
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sido desacralizada, es decir, cuando se trata de una palabra que ha perdido

eficacia.

Comprender este proceso es una cuestiébn que, aunque sumamente
atractiva, requeriria una investigacion bastante extensa que excede los esfuerzos
de este trabajo. Sin embargo, para concluir este apartado y aportar algunos
elementos para la comprension del tema, resulta util subrayar un suceso que
representa un momento fundamental dentro de este proceso de secularizacién de

la palabra.

En el terreno de la mantica, se da un fendmeno que comienza a transformar
la vinculacidn social con el dictum divino. Este hecho se vincula con el que se sefialo
previamente de la descentralizacion de funciones que acaece con la caida de las
sociedades palaciales y la progresiva reparticion de las mismas. Este fendmeno
implica, como ya se dijo, un acceso por parte de los profanos a diferentes esferas
qgue habian quedado vedadas para ellos y la respectiva especializaciéon de los
mismos. De esta manera, cuando el monarca, poseedor de un poder efectivo,
comienza a ser desplazado por el especialista, esto implica no sélo que la
enunciaciéon de la voluntad divina pasa a ser dicha por una persona con menor
poder efectivo, sino también que pasa a ser escuchada por un publico mas amplio,
quienes pueden tomar parte del discernimiento de la misma, parte crucial del
proceso ya que, conforme se vio en el apartado anterior, la voluntad divina es

sumamente ambigua.

Este hecho conlleva serias consecuencias ya que, al menos en el terreno de
la esfera publica, resulta que ya no es una o un grupo de personas quienes
acuerdan el sentido de la voluntad manifestada, sino un conjunto mas amplio, lo
cual conlleva un mayor grado de discrepancia. De esta manera, surge toda una

nueva motivacion social por perfeccionar también una técnica para el
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desciframiento del dictum. Este simple hecho conducird a que paulatinamente
comience a desplazarse el acento de “lo dicho por el dios” a “qué es lo que dijo el
dios”. En ultima instancia, se trata de un proceso que con el paso del tiempo
comenzara a enfatizar la actividad humana y relegard, siempre de una manera no

consciente, el poder divino como punto focal.

Incluso este hecho es constatable en la tragedia, ya que en varios casos se
verifica que el cumplimiento de la voluntad divina se da gracias a las acciones que
emprenden los hombres a partir de la interpretacion de los oraculos que reciben.
Esto implica que gran parte del desenlace de la trama tragica y el cumplimiento de
la voluntad divina es posible a partir de las conjeturas que los personajes extraen
del patig divino. Lo constante de esta situacion hacer creer que no se trata de una
idea propia de alguna obra o de algun autor, sino que esto representa una postura
gue funciona muy bien para la mentalidad de la época. Euripides, el menos
arcaizante de los tres grandes tragicos, tiene plena conciencia de ello cuando pone
las siguientes palabras en boca del sufrido Orestes: 008" 01 Go@ol Y& daipoveg
KEKANUEVOL TTNVAOV / OVElpOV €161V GyYeLSEGTEPOL. / TOAVG TOPAYLOG
&v 1€ 10lg Belolg €vi / kav 101G Ppoteiolg: &v 8¢ Avmeltar povov, /
0T obk dopov @V pdviewv melolelg Adyolg / Ohwiev g OLMAE

T0l01v €16001v.%3

Evidentemente que esta profanacion de la palabra madntica alcanza su
cuspide en tiempos de la democracia ateniense en la que, gracias a la igualdad para
hablar entre todos los ciudadanos, se abre la discusion sobre el sentido de las
palabras divinas, especialmente cuando éstas refieren a asuntos de indole publica.

En algunos casos, dos distintos oradores que se enfrentaban para persuadir a su

63 . . . . ~
E. IT. 575 [Tampoco los dioses a quienes llamamos sabios son mds veraces que los fugaces suefios. Hay una

gran confusién, tanto en el mundo divino como en el humano. Sélo una cosa es dolorosa: el que —siendo

prudente- hace caso a las palabras de los adivinos, estd perdido a los ojos de quienes lo saben bien).
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publico de algo, podian llegar a basarse en distintas interpretaciones sobre un
oraculo. La manera de Aristéfanes para ironizar al respecto es prueba fehaciente de
ello. En su obra Los caballeros, nos encontramos con que Agoracrito, un vendedor
de chorizos, y Paflago, quien representa al politico Cledn, compiten entre si para
ganarse la simpatia de Demos, el pueblo. El punto central del enfrentamiento se da
precisamente cuando cada uno trae a colacion una serie de oraculos con los que
busca desacreditar al otro y ser escogido por Demos. En muchos casos, cada uno de
los oraculos que se presenta se construye como contraparte al de su contrincante y
se engarza dentro de un habilidoso discurso. Como resultado final, vence
Agordacrito, quien supo hablar con mayor destreza y explotar en su beneficio cada

uno de los oraculos. *

Sin lugar a dudas que esta obra se inserta en un contexto en el que los
oraculos habian devenido ya en elementos demagodgicos, perdiendo cierta
credibilidad entre algunos sectores de la poblacién. De hecho, gran parte del
periodo clasico se caracteriza por una creciente desconfianza frente a ellos. Por
ejemplo, desde Herddoto nos encontramos con que Creso, para saber a cual
ordculo debia consultar sobre sus deseos de emprender la guerra contra los persas,
envia una serie de emisarios a diferentes lados con el propdsito de descubrir cual
era capaz de sefalar de manera veraz que, al momento de la consulta, el rey se
encontraba hirviendo conjuntamente las carnes de un cordero y de una tortuga en

un caldero de bronce que habia sido colocado encima de una cubierta de bronce.®’

Por su parte, esta situacion debid agudizarse en el periodo de la Guerra del

Peloponeso, sobre la cual versa la comedia previamente citada. No es extrafio esto

% Lo cual suele ser sumamente irénico, ya que inicia su enfrentamiento publico con Paflago diciendo: ¢Tu
qué has hecho? Has hecho de Atenas una villa de los campos. Murallas por aqui y murallas por alld. Y un
montdn de ordculos que nos estds inventando.

® Hdt. | 46-48.
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si se toma en cuenta que se trata de un periodo de gran turbulencia politica al
interior de la democracia ateniense en la que los distintos actores politicos
buscaron por todos los medios a su alcance ganar el apoyo de la poblacién. Sin
embargo, los resultados negativos en la mayoria de los casos terminaron por
afectar, no sélo a los personajes, sino también a las instituciones. Un caso
paradigmatico de ello es Alcibiades. Este famoso seguidor de Sdcrates, ante su
deseo de emprender la famosa expedicion contra Siracusa, buscd la aprobacion de
los dioses por medio de la consulta oracular. Para su mala fortuna, todos se
manifestaron negativamente y no fue hasta que el ordculo de Amén en Siwa dio un
veredicto distinto, que pudo convencer al pueblo para que le brindara su apoyo.
Evidentemente que esta situacién debid levantar sospechas en mas de uno; no
obstante, esto se debid universalizar para todos los atenienses después del
desastroso desenlace de los hechos y no debieron olvidarlo nunca cuando tiempo
mas tarde enfrentaron las funestas consecuencias que tuvieron estos hechos

dentro del contexto general de la guerra.

Esta serie de sucesos condujo a que la palabra mantica desfalleciera para
muchos y que, a nivel institucional, perdiera su efectividad. Si no fuera asi, serian
inexplicables actitudes como la de Jenofonte quien, en su Andbasis, narra un
interesante caso en el que ya no se considera, ni de forma minima, el poder de
determinacién que tenian las palabras proferidas por los adivinos, ni siquiera en el
santuario de Delfos. El historiador narra que Sdcrates, después de que Jenofonte le
pidid su opinidn sobre si debia de realizar cierto viaje, le aconsejé acudir a Delfos.
Jenofonte le hizo caso y se dirigidé al oraculo; sin embargo, al momento de realizar
su consulta lo que preguntd fue a qué dios debia ofrecer sacrificios antes de
emprender su travesia. Esta actitud de Jenofonte, tal como se observa, ya no toma
en consideracion al dios y parte del hecho de que debe realizar su viaje. Por ello,

cuando regresa y le cuenta todo a Sdcrates, éste lo reprocha severamente por la
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manera en que procedid y omitid de manera anticipada lo que los dioses tenian
que decir. En el fondo, la molestia de SAcrates al respecto, se debe a que Jenofonte
ignora por completo la voluntad divina y, en el hablar de ésta, ya no busca conocer
su determinacion sobre los hechos, sino tan sélo su aprobacion, es decir, se relega
el poder divino que actia por medio de la enunciacién profética a un segundo

plano. ®°

En conclusién, a partir de todo lo dicho hasta ahora, es posible identificar
gue existe una cierta evoluciéon de la mantica, que es solidaria siempre con la época
en la que se inscribe, y que consiste en un progresivo proceso de
institucionalizacidn, el cual a su vez conlleva una secularizacién de la palabra
religiosa. En ultima instancia, esta profanacion desembocara en que, en el periodo
clasico, lo que antes era adivinacién devenga en adivinanza, conduciendo asi a que
el término de pavtikn pase a ser simple “interpretacion” y que el Ld.vTig arcaico se
vea reducido a un simple Kp1TtNg, tal como se puede observar en el manejo

conceptual que Aristoteles hace en el Div. Somn.

®® En todo caso, esta paulatina pérdida de confianza en las instituciones tradicionales a costas de la actividad
politica coincide con el incremento de practicas como los misterios que centran mas en el individuo mismo y
mantiene vinculos nulos con las otras instituciones de la pdlis. Este punto resulta interesante con nuestro
tema si se toma en cuenta que muchos de estos cultos se ven en la necesidad de retomar el concepto de
pavia, pero despojado de las formas institucionales que le acompafiaba.
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4. DE LA INSPIRACION A LA INTERPRETACION DE LOS SUENOS

En su antologia sobre los suefios, Jorge Luis Borges presenta el siguiente relato
breve de S. T. Coleridge: Si un hombre atravesara el Paraiso en un suefio y le dieran
una flor como prueba de que ha estado ahi, y si al despertar encontrara esa flor en

su mano... ¢entonces, qué?®’

No es extraino comprender el interés del literato argentino por dicho
fragmento. Se trata de una brevisima narracidn que incentiva un cambio en la
perspectiva de la realidad de su lector, tal como al mismo poeta argentino le
gustaba hacer. Sin lugar a dudas una texto muy acertado para el género de lo
fantastico. Sin embargo, la propuesta no deja de ser un mero cuestionamiento
fantasioso, lo cual se corrobora porque la posibilidad de lo sefialado pende de una
interrogacion final que no puede ser afirmativa sin que antes se cumpla una doble
condicional. Como se puede ver, el autor no escribe creyendo mucho en lo que
dice, sino tan soélo imaginando su posibilidad. Su idea de un continuo
ininterrumpido entre el sueno y la vigilia es tan débil que no se persuade ni él

mismo. Tan sélo se trata de un juego poético, aunque inspirador sin lugar a dudas.

Sin embargo, antes que al talante del poeta moderno, para poder llevar a
cabo esta inversidn de la tradicional forma de interpretar la realidad, el compilador
hubiera podido recurrir a la riqueza de la historia. A menos que se le observe a
partir de una visidn progresista, resulta estimulante encontrarse con que aquello
gue el poeta moderno imagind como posibilidad, fue antes una realidad para

muchos.

Para el caso citado, no hay mejor que partir de la Olimpica Xl de Pindaro.

Elogiando el ilustre linaje corintio de Jenofonte, el poeta enuncia diversos logros de

67 Jorge Luis Borges, Libro de Suefios, Torres Agiiero Editor, Buenos Aires, p. 44.
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sus antepasados y se retrotrae hasta los tiempos de la mismisima guerra de Troya,
periodo en el que vivid el célebre Glauco. No obstante, en quien pone mayor
atencién es en Beleforonte, su hijo, quien comenzaria a alcanzar la eterna gloria
desde el momento mismo en que logré domar en la ciudad de Corinto al famoso
caballo Pegaso, hijo de la funesta Gorgona. Los hechos son narrados asi: el rey,
después de muchos intentos fallidos por apresar al animal, mientras dormia,
recibié la bienhechora visita de Palas Atenea, quien le entregd un freno de oro para
que venciese a la bestia y le indicd que debia sacrificar un toro blanco a Poseiddn,
deidad vinculada siempre a los equinos. Mas adelante, cuando despertd, con el
freno que recibid de la diosa y, después de haber consultado al pavtig Poliido y de
haber mostrado la piedad correspondiente hacia los dioses, logré montar al audaz
caballo, hazafia fundamental para él ya que, sobre su alado compafero, efectud
sus mas grandes hazafias como el triunfo sobre las amazonas, la Quimera y los

belicosos sélimos.

Tal como se aprecia, en este caso nos encontramos con que el personaje si
despierta con la rosa a su lado. De hecho, el poeta es muy claro al respecto y sefala
que &€ Oveipov & abtiko /v Omap.®® En el suefio, la diosa no se aparece para
revelar donde se encuentra el freno o la manera de conseguirlo, sino para
entregarlo de manera personal. Todo estas afirmaciones, con independencia de
como habran sido tomadas exactamente por su publico, nos permiten atisbar que
en aquellos tiempos existié una nocion, quiza no muy elaborada, sobre la existencia
de una continuidad o una realidad comun entre el mundo del suefio y la vigilia. Se
trata de una forma de pensamiento que no tiene razones para verlos como
realidades independientes y con leyes propias. En uUltima instancia, todo se puede
resumir diciendo que existe un Unico mundo en el que todas las manifestaciones se

encuentran forzosamente interconectadas de una manera o de otra.

*8 pi. 0. XIll 66-67 ly el suefio al punto / se hizo realidad].
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Ahora bien, esta situacidon se puede entender con mayor nitidez si
recordamos un aspecto fundamental de la mentalidad arcaica que se menciond en
el primer apartado del presente estudio. Nuestro pensamiento se distingue
notablemente del de aquella época porque en él todavia no se habia llegado a
edificar una clara demarcacién entre el “mundo de la actividad psicolégica” y “el
mundo externo”. Se trata de una mentalidad para la que los fendmenos psiquicos
no son todavia un producto exclusivo de una actividad individual. En otras palabras,
algunos fendmenos como los suefios no pertenecen al mundo de lo subjetivo, sino
que detras de ellos existe una realidad objetiva que es afin a todos los seres

humanos.

En el fondo, esto quiza no nos extraine demasiado porque en nuestra forma
de hablar todavia manifestamos una cierta preferencia por esta vision que dota de
objetividad a algunos de estos fendmenos. En algunos casos no decimos que
“alguien se murid”, sino que “se lo llevé la muerte”; no sefalamos que “ya se
cansd”, sino que “ya lo agarré el cansancio”; tampoco que alguien “se enamorg”,
sino que “le llegd el amor”; y en otros casos simplemente preferimos decir “lo

cogié un profundo suefio” a “se durmié profundamente”.

Sin embargo, el que nos expresemos de esta manera no implica que
pensemos tal como lo hacia un hombre arcaico por la sencilla razén de que no es
mas que un recurso estilistico para nosotros. Cuando hablamos asi e incluso
cuando los literatos modernos explotan esta manera de expresarse, la intencion es
lograr que una escena o un suceso se vuelva mas grafico para el receptor. Esto es
evidente para el grueso de la gente, pues detras de dichas palabras, existe una
comprension cotidiana de dichos fendmenos basada en categorias abstractas,
psicoldgicas o fisioldgicas. Por el contrario, cuando se dice que el pensamiento

arcaico se refiere a estos fendomenos como si fueran objetos, es porque los
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consideran realidades que actian como si fueran personas. Al cansancio, a la culpa
o a la envidia, se les atribuye un poder de actuar propio igual o superior que el que
se le concede a una persona. En ningdn momento se trata de un recurso literario

sino de nombres pertenecientes a entes reales.

Por este motivo, antes que cualquier otra consideracion sobre el mundo
onirico en la Grecia antigua, hay que tener presente que la idea de que los sueiios
son una manifestacion de los pensamientos o sentimientos internos de una
persona, aparecié dentro del horizonte griego posteriormente. En sus origenes, los
suefios generalmente poseen una existencia cuya causa depende de circunstancias

externas a la persona, especialmente los dioses.

En efecto, la lliada confirma esta verdad cuando desde sus inicios nos
anticipa que: Ovap £k A1d¢ £otiv.® Y de hecho, asi ocurre. A principios del
segundo canto, nos encontramos con que la forma que encuentra Zeus para
comenzar a cumplir la promesa que recién acaba de hacer a Tetis, es enviar un
suefio a Agamendn por medio del cual busca enganarlo y hacer que reanude el
combate: ide 8¢ ol katd Ovuov Gpiotn @oiveto Povdr), / mépyar &

" ATpeidn T Avyapéuvovt odiov Gvelpov.”

Sin embargo, no siempre es Zeus quien se encuentra detras de los sueios.
En algunos casos, también se les relaciona a Atenea. A ella se le sefiala como la
responsable del suefio durante el que fue asesinado Reso y, en la Odisea, nos
encontramos con que fabrica un €10®WAOV que envia al dormitorio de Penélope
para reconfortarla y anunciarle que su hijo se encuentra ya cerca.”* En otros casos,

inclusive se le atribuyen a Hermes, de quien en repetidas ocasiones se dicen los

% Hom. II. 163 [ de Zeus viene el suefio].

® Hom. I. Il 5 y 6 [y éste, en su alma, le parecio el designio 6ptimo: / enviar sobre el Atrida Agamenén a
Suefiio el funesto].

"MILX 495 ssy Od IV 795ss

(68]



ESTUDIO INTRODUCTORIO

siguientes versos formulares: giAeto 8¢ pdapdov, T T AvOpOV OupaTo

0&Lyel / OV EBELEL, TOVG & adte Kol brvoovtag Eyeipet.”

Para terminar, cabe agregar que los suefos llegan a gozar de tanta
independencia de las personas que, en ciertos pasajes de la lliada, se les llega a
deificar y se les dota de una clara individualidad. Al suefio se le personifica como
Hypnos, hermano gemelo de Thanatos, cuya participacion mas famosa se
encuentra en aquel conocido pasaje en el que, a peticidén de Hera, pone a dormir al
padre de los dioses y de los hombres a fin de que Poseiddn pueda apoyar a los

aqueos.

Esta concepcidn divina de Hypnos, sin que llegase a extenderse ni llegase a
alcanzar un cierto grado de popularidad, fue suficiente como para que se le
integrara entre el linaje divino e inclusive llegase a rendirsele culto. Como claro
ejemplo de lo primero, se encuentra la obra de Hesiodo, " quien le concede un
origen a partir de la Noche y a partir de ello establece todo su arbol genealdgico.
Para lo segundo, aunque no existen numerosas referencias, en la obra del
enciclopédico Pausanias encontramos pasajes en donde se habla de altares,
imagenes y sacrificios dedicados al dios, asi como también conservamos algunas
oraciones dedicadas a él entre los himnos 6rficos y otras composiciones de literatos

como la que presenta Séfocles en una de sus tragedias.””

Sea como fuere, es un hecho que en la obra homérica los suefios poseen una

existencia independiente a la mente del sofiador y, en ningin momento, se tratan

2 Vid. Il. XXIV 343-444; Od. V 47-48 y VII 137-138 [ y asi6 la vara con que los ojos suavizé de los hombres /
que quiere, y de nuevo también desperto a los durmientes].

> Hom. II. XIV 231 y ss. Para otra actuacion del dios también cf. XVI 453 ss, en donde, junto a su hermano
gemelo, es encomendado para transportar a Sarpeddn, recién asesinado por Patroclo, hasta Licia con el fin
de que reciba las honras funebres correspondientes.

" Hes. Theog 22y ss.
> paus. 2. 10.2,2.31.3 -5, 3.18.1; S. Ph. 827-832.
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del producto de su actividad animica. Tal como se vio, la mayoria de las veces son
obra de los dioses, quienes recurren a ellos como portadores de un mensaje o
como medios para el cumplimiento de su voluntad. Por ello, A. H. M. Kessels, quien
realiza un estudio muy minucioso de todos los suefios que aparecen en la épica

homérica, concluye que:

The only general conclusion that may legitimately be drawn is that all
dreams wich are told to the full in these poems, are supposed to come
either from the gods (wether form a special god, such as Zeus or Athena, or
rather, indefinite god, a 5(1'1]4(0V, is inmaterial at this point, and depends
on which person is telling the dream, the poet or the dreamer) or from the
dead. ’®
Asi pues, resulta claro que, a manera de analogia, durante los suefios ocurria
una posesion divina de la mente de las personas semejante a lo que acontecia
durante la pavia. Tal como se aprecia, ambos fendmenos tienen en comun el que
se dan a partir de la presencia de una fuerza externa e incontrolable que se

apodera del hombre y que, debido a su origen divino, resulta ser expresiva de esa

realidad de la que procede.

No obstante, no sdélo es expresiva en términos de que sea informativa, sino
que, si tomamos en cuenta todo lo que ya se ha dicho sobre el alto grado de
determinacién que tiene en el mundo humano toda forma de pensamiento o
palabra divina, entonces es claro por qué se trata de un fendmeno que puede
despertar un alto grado de interés en los hombres ya que, en ellos, se puede
encontrar un reflejo de lo que la voluntad divina apetece. En otras palabras, los
dioses tienen varias formas en las que pueden determinar los hechos de mundo
humano vy, sin lugar a dudas, los suefios son uno muy recurrente, de ahi que se
haya vuelto algo inmediato el prestar atencién a sus contenidos a fin de poder

entresacar alguna conclusion sobre lo que ocurrira.

® A H. M. Kessels, Studies on the Dream in the Greek Literature, p. 153.
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Por otra parte, la popularidad de los suefios se vié incrementada por el
hecho de que se trata de un fendmeno espontaneo y accesible a todas las
personas. No pueden ser controlados por un grupo de personas ni requieren de un
procedimiento determinado para que se den. Son algo que simplemente les ocurre
a todos los hombres de manera ordinaria e inevitable. Ademas, se trata de una
experiencia personal que a veces puede producir una fuerte impresion en el
individuo, por lo que el grado de confianza que cada uno le atribuye es mayor. En
ese sentido, se trata de una forma de vinculacion con lo divino que, gracias a que

resulta ser muy libre y personal, debid ser privilegiada.

Por todo lo anterior, no resulta extrano que la actividad onirica haya logrado
captar, con mucha fuerza, la atencién de los griegos desde el periodo homérico. No
es azaroso que, desde el comienzo del canto |, una de las vias que se toman en
cuenta para conocer la causa de la ira de Febo Apolo, es la de consultar a un

dvetportorov,

ni tampoco lo es el que en varias ocasiones sea un recurso del
poeta para poder conducir el desarrollo de la trama.”® Gracias a ellos, por ejemplo,
Agamendn convoca a los aqueos para exhortarlos a retomar la guerra después del
altercado con Aquiles, o también Nausicaa sale en busqueda del miserable Odiseo
qgue se encuentra sucumbiendo en las costas de los feacios. Se trata, sin lugar a
dudas, de uno de los medios homéricos mas importantes de comunicacién entre
los hombres y los dioses. Por ello y por todo lo dicho, no resulta incomprensible por
qué, todavia varios siglos después, Plutarco se esfuerza por mantener la memoria

de su importancia como medio de adivinacion al sefialar que T0 mpecsPovtaTOV

Auiv pavieiov.”

"Hom /1. 1 63.

"8Vid. Kessels, op. cit. p. 12: The prime function of the dreams in the Homeric epic is to promote the
development of the story.

7 Plu. Conv. 159a [Nuestra mds antigua forma de adivinacion].

[71]



ESTUDIO INTRODUCTORIO

Ahora bien, en este punto cabe sefalar que, a pesar de estas bondades, la
relacion de los griegos con los sueios resulté sumamente dificil. Aunque los suefios
fueron un medio muy claro e inmediato para conocer la voluntad divina, no por ello
estaban exentos del caracter ambiguo de la misma. Esto se constata con claridad
tan sdélo al notar que los dos epitetos con los que Homero los califica siempre son
NovG y odrog. En efecto, son dulces porque permiten olvidarse de las
preocupaciones de cada dia y, después de ellos, uno despierta completamente
restaurado. Lo son también asi porque en ellos los dioses le pueden comunicar a
uno que por fin va a cesar aquella situacion que nos mantiene preocupados
durante la vigilia, tal como le acontece en varias ocasiones a Penélope. No
obstante, también resultan perniciosos porque a veces ese dulce mensaje no es
sino parte de una maquinacién divina que busca hundir a la persona, tal como en el

caso del mencionado sueiio de Agamenon.

Por ello, en el segundo sueiio de Penélope, cuando ésta le pide su opinidn al
vagabundo Odiseo sobre su significado y recibe una respuesta positiva para ella,

todavia titubea al respecto y se muestra escéptica porque:

[.] | Tol puév Ovelpor aunyavol akprtopvdorl / yivovt, obdé Tt
navto tekeietal avOpomnoilcl. / dolal yap TE TOAAL GPEVIIVOV
elolv  Ovelpov: / ot p&v yap kepdecol TeTELYOTOL, Ol O
ELEQAVTL. / TOV Ol pév K EMO®OL 310 TPLOTOL EAEPAVTOG, /Ol P’
gElepaipovtal, €me’ axkpdavia @Epovies: / ol 6 dla EeGTMOV
Kepamv EL0motl BOpale, /ol p’ ETvpa Kpaivovst, Bpotdv Ote KEV
Tig dnratl. / aAl’ guol obk &vtevBev Olopot aivov Ovelpov /
gnBEpev [...1.%°

A partir de estos versos, no sélo comienza un recurrente tépico en la

literatura posterior,81 sino que existe ya una clara prueba de una actitud critica

8 Hom. Od. XIX 560 ss [los suefios son inaprensibles y de oscuro lenguaje, y no todo se les logra a los
humanos. Pues son dos la puertas de los ensuefios de la imaginacion. Una estd hecha de cuerno, y la otra de
marfil. Los suefios que llegan por la del tallado marfil, ésos son engafiosos. Traen palabras que no se
cumplen. Los que llegan por la puerta de pulido cuerno, ésos aportan hechos veridicos, cuando un mortal los
atiende. En cuanto a mi, no creo que por ésta me haya llegado ese suefio estremecedor].

8L Vid. PI. Chrm. 173a, Nonn. D.34 89-90, Verg. Aen. VI 893-901.
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frente a la realidad onirica. Las palabras de Penélope nos dejan muy en claro que, a
pesar de que los suefios se tratan de fendmenos que no ocurren de manera
fortuita, no por ello siempre resultan valiosos para el destino humano. Existen
ocasiones en los que ocurren sin que se dé un beneficio o un perjuicio a la persona
que suefia, es decir, carecen de importancia para una situacion especifica. En el
caso de Penélope, ella se muestra reticente a creer que su suefio sobre un aguila
que, proveniente de la montafia, da muerte a veinte gansos que se alimentaban en
su casa, se trata de un presagio sobre la futura muerte de sus pretendientes a
manos de Odiseo, aun cuando en el mismo suefio el aguila le aclara esto de forma
explicita a la mujer. Antes bien, con un corazén carente de esperanza, se ve

inclinada a considerar que dicho suefio no es relevante para la ocasion.

Al llegar a este punto, cabe aclarar el sentido que se ha de dar, al menos en
la obra homérica, a la idea de una “actitud critica” (Kpivelv) respecto a los suefios.
Considero que es correcta la idea que sostiene Kessels®® de que no se debe
considerar como equivalente a “interpretar”, al menos en el sentido en el que
nosotros lo entendemos. Para sustentar su idea de que el OveElpOTOAOC del que
hablamos previamente no significa Traumdeuter, sino Traumseher, se remite al
pasaje en el que se narra que los hermanos Abante y Poliido, hijos del
OVELPOTOAOG Euridimante, mueren a manos del fuerte Diomedes a causa de que

su padre obk Expivat oOveipovc.®

En este pasaje, la idea que brota mas
espontaneamente es creer que los hijos murieron a causa de que su padre no
interpretd sus suefios y, por lo tanto, desconociendo su destino, perecieron en la
batalla. Esto pudo ocurrir debido a que los hijos mismos no lo consultaron, lo cual
es poco probable, o que el padre mismo interpretd erroneamente los suefios. No

obstante, esta ultima posibilidad es también poco viable porque el verbo xpively,

¥ Kessels, op. cit., p.25-35.
* Hom. II. V 148-151.
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cuando se le emplea en el sentido de “interpretar”, generalmente se presenta en
voz activa y es un uso que no se encuentra asentado con mayor claridad hasta la
obra de Herddoto. Asimismo, esto se puede constatar porque el compuesto
brokpivecshal originalmente no significa “interpretar”, sino “tomar una decision

respecto a una solicitud”, es decir, el verbo enfatiza mas la accién de “decidir”.

Finalmente, también se puede sefalar que en otras formas de adivinacion,
cuando es necesario dar una “interpretacion” de algun signo divino, se prefiere
siempre el verbo pavtevopat, de tal manera que el sentido de la accion es otro. Un
claro ejemplo de ello se da en el libro XV de la Odisea cuando Telémaco, quien se
encuentra junto a Pisistrato, hijo de Néstor, en la residencia de Menelao, cuando
esta a punto de partir, es testigo de que una voraz aguila atraviesa los cielos con
una oca entre garras. Frente a ello, la incdgnita que le surge a Pisistrato no es la de
“interpretar” qué significa este TépOG, sino a quién se dirige. Frente a esta
pregunta, Menelao se ve en la necesidad de reflexionar un poco sobre OTT®G Ol
KoTd polpav LmoKpPivalto, es decir, sobre cdmo tomar una decision correcta
sobre lo que le ha solicitado Pisistrato respecto a qué le corresponde a cada uno en
relacion al suceso observado. Por si esto fuera poco, antes de que Menelao diga su
decision, es interrumpido por Helena, quien sefiala que: [...] £€Y® HOVTELGOLAL,

®¢ EVi Bou® abavator Bdirovot [...].%

Este ejemplo es util porque de él se pueden entresacar diversas conclusiones
qgue apuntan hacia lo mismo. Antes que nada, demuestran que la “critica” de los
suefos, en sus origenes, no tenia que ver con la interpretacién de su contenido,
sino con la seleccién y la decisidon sobre para qué persona y para qué ocasién eran

4

pertinentes. En otras palabras, antes que la pregunta “éiqué significan estos

signos?”, la cuestion era éa qué situacidon y a qué persona se refieren? Asimismo,

¥ Hom. 0d. XV 172 y 173 [voy a pronosticaros, tal como en mi corazon me inspiran los dioses]. Cf. Od. | 200,
en donde se reproduce esta misma expresion formular.
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nos permite cobrar conciencia de que la forma de dar respuesta a la incognita
anterior, todavia no se habia constituido como wuna actividad racional
independiente por parte del individuo, sino que incluso ahi se constata la presencia
de la accidon de los dioses mismos, tal como lo ilustra con claridad las palabras

citadas de Helena.

Para reforzar esta hipdtesis, conviene indicar que una accién andloga ocurre
con otra forma de adivinacion muy antigua: la ornitomancia. En los inicios de la
Odisea, aparece un momento de gran tensién justo cuando Telémaco toma valor
para hacer frente a Antinoo y los demas pretendientes de su madre; no obstante,
la pugna verbal que se da se ve interrumpida por un par de aguilas que descienden
de manera muy amenazante sobre la asamblea y pone en fuga a la mayor parte de
la gente. Frente a esto, inmediatamente el viejo Haliterses Mastérida, un experto
en distinguir el vuelo de las aves y que profetizd certeramente que todos los héroes
se volverian a su casa hasta el vigésimo afo de la guerra de Troya, toma la palabra
y les advierte a todos que deben de moderarse ya que el regreso de Odiseo no es
algo lejano. Frente a esto, con el fin de no perder la simpatia de las personas,
Eurimaco, uno de los pretendientes, se ve en la necesidad de responder a los
hechos, por lo que contesta sin mas al viejo que él es mejor en proferir vaticinios
(navteveoBat) y que no se debe confundir con lo acontecido ya que en realidad no
significa nada, lo cual no es de extrafiar pues: Opvifec 6& 1€ TOALOL LI AbLYAS
heriolo / @otdes’, 0bdE te mavteg Evaiocipot [...].%° Por ello, aconseja al viejo
gue deje de infundir falsas esperanzas en el joven Telémaco ya que su padre esta

muerto.

Tal como se ve, el centro medular de la discusién de Eurimaco no es el de

sefialar que la interpretacion de Haliterses es equivocada, sino que éste ha

% Hom. Od. Il 181-182 [Muchos pdjaros van y vienen bajo los rayos del sol y no todos son portadores de
augurios].
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decidido, erroneamente, que el fendmeno que todos presenciaron se refiere a
Odiseo. La acusacion no indica que el anciano desconoce el significado de los
signos, sino, mas bien, que no es capaz de relacionarlos correctamente a quien
resultan relevantes. Lo que le falla es la selecciéon y no la decodificacion del

fenédmeno.

Por todas estas razones, en realidad, el que los contenidos de los suefos se
convirtieran en un cumulo de signos indicativos del porvenir, es una
transformacion mental que adviene tiempo después. Cuando esto ocurra,
precisamente desaparecera el empleo habitual del término OVELPOTOLOG vy se
vera sustituido por el de Ovelpokpitnc. Y, precisamente, la mentalidad que
comienza a emplear este término, se trata de una que piensa mas el fendmeno en
términos de decodificacidon antes que de potencialidad divina y que, como
consecuencia de ello, al enfrentarse a la realidad onirica, ya no lo hace a partir de
un sentimiento de reverencia, sino mediante una actitud racional que trata de
descifrar y traducir los signos en un lenguaje humano llano. Se trata de una nueva
mentalidad que ya no ve en los suefios una continuacion de la realidad, sino una

mera alegoria de ésta.

Con esta transformacion quedara abierto el camino para todo lo que
sobrevendra. Aunque no se dé una concepcion uniforme de lo que son los suefios
en el mundo griego, la mayoria de ellas partira de que son un lenguaje criptico que
guardan una relacién, generalmente analdgica, con el mundo o una esfera de éste
y que, por lo tanto, son un medio para conocer, sobre todo, aquellas cosas, como el
futuro, que no son asequibles de manera inmediata para el hombre. Esta
transformacion, aunque representa tan sélo un pequefo matiz de lo que el
pensamiento arcaico imaginaba, tendra consecuencias importantes porque con el

paso del tiempo promoverad la necesidad de identificar la causa de los sueios en un
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lugar distinto a la esfera de lo divino, reduciendo asi su esfera de influencia en pos

de una interpretacion naturalista de los fendmenos.
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SEGUNDA PARTE
EL Div. SOMN.

5.. PARAFRASIS, ESQUEMA Y CONTENIDO TEMATICO DEL DIv. SOMN.

Si la profesion de Aristételes hubiera sido la de intérprete de signos, seguramente
habria dado respuestas como aquella que Teofrasto nos presenta en sus Caracteres
al burlarse de los supersticiosos.?® En tono irdnico, la consulta que recibe el
supersticioso, que se ha acercado para preguntar qué debe hacer en caso de que
un ratoén haya roido su saco de cebada, es la de acudir con un curtidor para que lo
remiende. Después de ello, a nuestro singular personaje, insatisfecho con esa
forma tan tosca de encarar el fendmeno, no le queda mas que hacer un sacrificio

para tranquilizarse a si mismo.

A mi parecer, esta imagen ilustra muy bien, en resumidas cuentas, la actitud
que Aristoteles asume, en general, frente a la interpretacién simbdlica de
determinados sucesos. Mientras otros estan pensando en los significados, tanto
positivos como negativos, de determinados sucesos, él se deja de alegorias y piensa
en términos conceptuales. No considera los fendmenos a partir de determinadas

asociaciones simbdlicas, sino mas bien a partir de lo que cada cosa es a su juicio.

Evidentemente la actividad onirica no es una excepcidn a esta regla. Si esta
misma persona hubiera acudido a él para conocer el augurio que se desprende de
cierta vision onirica, se hubiera desilusionado de igual manera. Con toda certeza no
habria escuchado a qué dios o diosa debia suplicar, sino que el adivino Aristoteles
posiblemente lo hubiera remitido con un médico para que recibiera un diagndstico

sobre algiin malestar en su cuerpo.

8 Thphr. Char. XVI.
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Ese es el Aristdteles que conservamos, al menos, en el De Div. Somn. Dicho
tratado comienza con el reconocimiento aporético de que no es facil aceptar ni
rechazar la existencia de la adivinaciéon por medio de los suefios. El autor reconoce
que hay razones para creer que es posible que, a partir de algunos suefios, se
pueda adivinar sobre algunos asuntos. Sin embargo, también es enfatico en sefialar
gue parece no haber una causa razonable para ello, en especial si se sostiene que
dios es el causante de ellos y se observa que quienes gozan de dicho beneficio no
son necesariamente los mejores y los mas sensatos de los hombres. En efecto, si se
deja de considerar a dios como causa de esto, no parece haber nada mas
razonable, en especial cuando la prediccion se refiere a sucesos que resultan muy

lejanos a la persona que los prevé.

Si los suefios guardan alguna relacién con los sucesos que ocurren, es
porque son causa de ellos, sefial o simplemente una coincidencia. Ahora bien,
existen muestras de que pueden ser las tres cosas. Son sefales, por ejemplo, de
fendmenos que ocurren en el cuerpo. De ahi que tanto los médicos, como aquellos
que filosofan, confieran cierta importancia a los suefos. Esto se debe a que
durante los suenos se vuelven mas notables ciertos procesos que durante la vigilia
pasan inadvertidos. Por esta razén, de la misma manera que un pequefio sonido es
engrandecido hasta la escala de un trueno mientras la persona duerme, los
pequeios comienzos de una afeccion o enfermedad corporal también se
engrandecerdn y se volveran mas evidentes en el suefio. Por otra parte, los suefios
también pueden ser causa de ciertos fendmenos ya que, asi como ciertas acciones
realizadas durante la vigilia se ven reflejadas en los suefios, asi también lo que una
persona suefia puede acompafarlo durante las acciones que emprende en el dia.
Finalmente, aunque los suefos pueden ser sefial o causa de lo que ocurre en la
realidad, tal como se ha mostrado, casi siempre se trata de una casualidad, en

especial cuando el fendmeno de la realidad sobrepasa por mucho el poder de una
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persona. Este tipo de sucesos, dice, se parecen a cuando una persona recuerda
algo y esto ocurre por mera coincidencia. De ninguna manera el recordar algo es

causa ni sefal de aquello que acontecié.

La razén por la que Aristoteles concede tan poco impacto a los sueiios
dentro de la realidad se sintetiza en el hecho de que son un fendmeno de la
naturaleza y no una obra de dios. Si no fuera asi, no resultaria comprensible por
qué es algo que el hombre comparte con los animales o por qué todas las personas,
incluyendo a la gente ordinaria, los experimentan. De hecho, es por la naturaleza (y
no por dios) que algunas personas tienen mas visiones que otras y, por lo tanto,
tienen una mayor probabilidad de atinarle, aunque sea por azar, a algun
acontecimiento real. Por otra parte, siendo los suefios obra de la naturaleza, ocurre
lo mismo que con otros fendmenos como la lluvia y los vientos. Aunque pueden ser
sefales de que algo va a ocurrir, esto no los convierte en garantia absoluta de ello.
En efecto, estos fendmenos naturales pueden indicar que algo va a acontecer; sin
embargo, entre dicho anuncio y su realizacion puede surgir algo mas determinante

qgue modifique el cauce esperado de los hechos.

En cuanto a aquellos suefios que, a diferencia de otros casos que se han
contemplado, no pueden tener su principio dentro de la persona que suefia, existe
también una explicacion. Esta es mejor, considera el filésofo, que aquella que da
Demdcrito por medio de los efluvios e imagenes. Asi como el agua o el aire pueden
ser movidos por algo mas y a su vez poner en movimiento otra cosa de manera
subsecuente, aun cuando haya cesado aquello que inicié con todo, este proceso se
puede propagar sin detenerse hasta que llega a ser percibido por una persona que
suefa y, asi, se produce una imagen en ella a partir de la cual puede prever los
acontecimientos. Esto es muy factible sobre todo porque durante la noche el aire

es mas tranquilo y existen menos perturbaciones que afecten estos movimientos a
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comparacion del dia. Asimismo, esto comprueba que los suefios no son enviados
por dios, pues si asi fuera, este tipo de suefios también ocurririan en el dia y sélo a
los mejores hombres. Pero, muy por el contrario, ocurre a aquellas personas que

tienen las mentes vacias y son faciles de ser afectadas por movimientos exteriores.

Por otra parte, las personas en extravio son mas propensas a profetizar, ya
que no son capaces de concentrarse en sus propios movimientos, sino que se ven
conducidas principalmente por aquellos que provienen del exterior. Asi también,
las personas son mas propensas a conocer a distancia algunos asuntos referentes a
sus amigos, ya que tienen mayor interés en ellos y, por lo tanto, reconocen y
prestan mayor atencion a los movimientos que provienen de ellos. En tercer lugar,
las personas melancélicas, a causa de su vigor y su inquietud, son capaces de

acertar desde lejos y formarse una imagen de lo que viene a continuacion.

Finalmente, para concluir, el mds habil intérprete de suefios es aquel que es
capaz de reconocer las semejanzas en los suefios. Pues las imagenes en ellos son
como reflejos en el agua que se ven alterados por otros movimientos. De tal
manera que la persona que sea mas capaz de unir los elementos que se muestran
separados y dispersos en el reflejo, sera aquella que pueda identificar

correctamente de qué es imagen.

Con ello cierra su tratado y, a pesar de que su autor se inclina a negar que
exista algun valor prospectivo en los sueios, no por ello elimina la posibilidad de
gue, bajo ciertas condiciones, sea posible conocer ciertas cuestiones por medio de

ellos.

Si se le analiza, una propuesta util para la esquematizacion del tratado

podria ser la siguiente:

(81]



ESTUDIO INTRODUCTORIO

Sobre si es posible la adivinacién por medio de los ensuenos (462b12-

463b11).
A. Introduccién (462b12-26).
1. Planteamiento del problema (462b12-14).
2. Hay razones para confiar en dicha adivinacién (462b14-18).
3. No parece haber una explicacién razonable para esto (462b18-26).

B. Los ensuefios son causa, sefial o coincidencia de los fendmenos que

ocurren (462b26-463b11).

1. éQué se entiende por causa, sefial y coincidencia? (426b26-

463a3).
2. Los suefios como sefial: el caso médico (463a3-21).

3. Los sueiios como causa: la prefabricacion onirica de la actividad

diurna (463a21-30).

4. Los suefios como coincidencia: sucesos que sobrepasan al

individuo y analogia con el recuerdo. (463a30-b11).

Il. La naturaleza es la causa de la actividad onirica, no la divinidad (463b12-

464b18).

A. Los sueios, en tanto que fendmenos naturales, no son divinos

(463b12-31).

1. Los animales suefian (463b12-15).
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2. Aun los hombres mas comunes suefian, en especial aquellos cuya
naturaleza se inclina a percibir todo tipo de visiones como los

melancdlicos. (463b15-23)

3. La prediccidon por medio de fendmenos naturales no es condicién

necesaria de que algo ocurra (463b23-31).

B. Posible explicacion a aquellos sueios que sobrepasan al individuo,

pero que pueden resultar ciertos (463b31-464a22).

1. Planteamiento y mencion de la teoria de Demdcrito (463b31-

464a6).
2. Propuesta aristotélica (464a6-22)

C. Explicacion de situaciones y tipos de personas que conforme con su
naturaleza son propensas a predecir por medio de los suefios

(464a22-464b5).

1. Personas no entregadas a meditar (464a22-24).
2. Personas en éxtasis(464a24-27)

3. Los amigos entre si (464a27-32).

4. Los melancdlicos (464a32-464b5).

D. Conclusién (464b5-18)
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6. MATERIAL Y PROYECTO HEURISTICO

Hasta el siglo Xlll, el estudio de la obra aristotélica se habia mantenido
practicamente estancado y su situacidon no habia avanzado mucho desde el punto
en que la habia dejado Beocio, quien, ocupado en muchas otras labores, tan sélo
habia logrado transmitir la traduccién latina de ciertas obras que integran el
Organon actual y que integraron en su mayoria lo que la tradicién llegd a conocer
como la Vetus logica. Esta realidad se mantuvo por siglos hasta que surgié el
interés de diversos intérpretes de origen judio y arabe, como Avicena, Averroes,
Maimodnides, Al-Farabi y Avicebrén, por la obra aristotélica. Gracias a su labor,
algunos pensadores de Occidente comenzaron a redirigir la mirada al Estagirita y,
con ello, florecié una renovacidn y un rescate de muchas otras obras que habian
permanecido replegadas en inhdspitas bibliotecas y colecciones. Antes que nada,
en algunos grandes centros intelectuales como Toledo, estas obras comenzaron a
verterse del arabe al espafol e incluso al latin, lo cual permitié, en un segundo
momento, su divulgacién en el resto de Europa, principalmente en los que serian
los futuros focos intelectuales de la zona. El crecimiento de estos lugares seria
inexplicable, al menos en cierta parte, si no se toma en cuenta los aportes de las
nuevas y antiquisimas aportaciones de la filosofia natural, la teologia y la filosofia
practica de Aristételes. Uno de estos lugares y que no se puede dejar de
mencionar, sin lugar a dudas, seria la Universidad de Paris, lugar donde
coincidirian, aunque con cierta diferencia de edades y de condicién, Alberto Magno
y Tomds de Aquino, dos de los mas grandes lectores y transmisores de Aristételes

durante el siglo XIII.

En ese siglo, Aristoteles se empoderaria de su peldafio como maestro del
pensamiento occidental, aunque no de manera inmediata y con tanta facilidad. La
verdad es que existid mucha resistencia al respecto, y no me refiero al hecho
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siempre saludable de que existieran pensadores e individuos que criticaran una
nueva ensefanza, sino a la oposicion de ciertas instituciones. El caso mas claro de
ello es el Vaticano, que en el Concilio de Paris de 1210, prohibid, bajo pena de
excomunion, la lectura de sus obras y la de sus comentaristas. No obstante, esto no
fue suficiente para frenar el resurgimiento del aristotelismo, puesto que, al poco
tiempo, gracias al calido fuego que ya habia encendido al interior de los mas altos
espiritus de su tiempo, esta medida se mostré insostenible, por lo que cinco afios
mas tarde se tuvo que permitir la lectura de la Etica y del Organon, al cual ya se
habia sumado la Nova logica. Asimismo, en 1231, Gregorio IX, uno de los
responsables de estas medidas, tuvo que aflojar nuevamente el lazo y ordené que
se preparara una edicion censurada a partir de la cual se pudiera leer a Aristoteles.
Al final de todo este proceso, estas prescripciones se mostraron incapaces de
frenar el avance del mismo Corpus aristotelicum, asi que tuvieron que contentarse

con ejercer control, tan sélo, sobre sus comentaristas arabes.

Ahora bien, no es dificil comprender las razones de esta oposicion. En aquel
momento, los tedlogos cristianos recién comenzaban a releer a Aristételes, por lo
que todavia no habian logrado hacer compatibles el pensamiento aristotélico y la
doctrina cristiana. Esto es, el primero todavia no estaba en condiciones ideales
para alimentar a la segunda, ya que para ello se requeria todavia mucho trabajo. En
una primera lectura resaltaban enormemente las diferencias, por lo que era
menester de mayor tiempo para que éstas se pudieran matizary, con ello, lograr su

compaginacion.

Mientras se lograba ello, fue necesario que la Iglesia se protegiera de ciertas
ideas generales con las que se asociaba con la obra aristotélica. Para testimoniar
esta situacién, resultan muy iluminador el diagndstico que Roger Bacon hizo de

este pasado que le resultaba inmediato: Tarde vero venit aliquid de philosophia
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Aristotelis in usum latinorum, quia naturalis philosophia eius Metaphysica et
commentaria Averrois et aliorum similiter his temporibus nostris translata sunt: et
parisius excommunicabantur ante annum Domini 1237 propter aeternitatem mundi
et temporis, et propter librum De divinatione somniourum, qui est tertius De somno

et vigilia, et propter multa alia erronee translate. ®’

Sin dar una lista exhaustiva de las tesis que resultaron adversas a las
cristianas, Bacon sefiala muy especificamente dos: la eternidad del mundo vy el
tiempo, y lo dicho en el Div. Somn. Este sefialamiento no es de sorprender pues en
ambos casos se contradice de principio algunas creencias fundamentales del
cristianismo. Mientras que la eternidad del mundo resulta incompatible del todo
con lo establecido en el Génesis y, en cierta medida, con el Apocalipsis, la idea del
Div. Somn. sobre que la divinidad no envia los suefios no coincide con gran
cantidad de pasajes biblicos como, por ejemplo, aquel en el que José, cuando esta
a punto de abandonar a Maria a causa de que se siente deshonrado, es visitado en
sueflos por un mensajero del sefor, quien le narra lo acontecido y le revela el

nombre con el que debera bautizar a su hijo.

El que Bacon haya subrayado estos dos casos no es casual, seguramente se
trataba de aquellos a los que continuamente se apelaron en su tiempo. Ahora bien,
lo interesante es notar que ambos tienen en comun el que son puntos de
interseccién entre la filosofia natural y la teologia. La caracterizacidn de ellos atafie
tanto a lo uno como a lo otro. La cuestion de la eternidad del mundo o del poder
adivinatorio de los suenos, no sélo es considerable exclusivamente desde el punto
de vista natural, sino que también se vinculan con una cierta concepcion de la
divinidad. Las ideas, por ejemplo, de un mundo finito asi como la de un dios

creador son solidarias y se apoyan entre si. No dependen la una de la otra ni tienen

¥R, Bacon, Compendium Studii Theologiae, cap. 2
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el mismo origen, pero, una vez que se les asocia, forman un binomio en el que el

resultado es mas persistente que cada uno de los elementos que lo integran.

Se puede observar que el cambio de consideracién sobre algin elemento
importante de la filosofia natural obliga a ajustar los de la teologia y viceversa.
Precisamente por ello, la filosofia natural de Aristételes, asi como después lo sera
la ciencia experimental, no podia integrarse a destajo al pensamiento catélico, sino
de manera paulatina. Lo primero hubiera implicado una renovacién muy rapida y
forzada de ciertas concepciones teoldgicas, lo cual puede ser perjudicial para los
cultos y los ritos, que siempre se preocupan por mantener las formas heredadas.
Por todo ello, el primer acercamiento a la filosofia natural de Aristételes fue
problematica en tanto que, no sdlo no podia respaldar las diversas concepciones

biblicas de lo divino, sino que ambas parecian excluirse entre si.

Son varias las conclusiones que se podrian extraer de estos hechos; no
obstante, por el momento éstos son suficientes para advertir que el texto del Div.
Somn. ha de leerse conforme a su doble cualidad de pertenecer tanto a la filosofia
de la naturaleza como a la teologia. Si bien el titulo postizo de Parva Naturalia
tiende a resaltar exclusivamente lo primero, no hay que perder nunca de vista lo
segundo. En otras palabras, no hay que esforzarse exclusivamente por tratar de
captar las argumentaciones y explicaciones de orden fisico que se brindan, sino que
también hay que tomar en consideracion toda la dimensién metafisica que sirve de
trasfondo a la obra. El Div. Somn. no implica, solamente, una concepcion fisiologica

de los suefios, sino también una teoldgica.

Para aventurar una lectura que integre ambos elementos, considero que lo

ideal es partir de un momento clave del Div. Somn., por lo demas fascinante y a la
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vez enigmético, en el que se afirma: f} yap @VG1C datpovia, Grd’ ob 0eia.®® Se
trata de una breve, pero apretada construcciéon que, no sélo atina directamente al
punto neurdlgico de todo el tratado, sino posiblemente también a una de las
columnas del pensamiento aristotélico. Es cardinal hacer un esfuerzo por tratar de
aproximarnos minimamente a su significado, pues quiza sintetice la actitud de
Aristoteles. No en vano, Freud ya habia advertido que: sin duda esta distincion

tiene su importancia, si supiéramos traducirla correctamente.®

A mi juicio, no se ha prestado la suficiente importancia a esta oracion, lo cual
resulta evidente, pues no constituye un lugar comun dentro de los comentarios,
interpretaciones y obras de caracter general sobre el pensamiento aristotélico.
Esto se debe, sobre todo, a que, a diferencia de otras ideas centrales, su autor no
insiste continuamente en ella ni la emplea con fines argumentativos en otras obras.
De hecho se menciona exclusivamente en este pasaje para luego apagarse y
perderse en el horizonte. Frente a esto, salta una gran incdgnita: ¢hace falta dar
tanta importancia a algo a lo que pareciera que su autor no le dio? Por el momento
se ha de dejar pendiente la respuesta y, como quien se adentra en un territorio
nuevo a la manera de un explorador que es movido por el mero placer de descubrir
lo que se mantiene para él como un enigma, y no tanto como el conquistador que
llega a tomar posesion de lo que de antemano suefia como suyo, dejaremos que al

final del recorrido cada uno responda a esto por si sdlo y saque sus conclusiones.

Antes que todo, ha de tomarse en cuenta que una de las caracteristicas de
Aristoteles es que es un pensador arquitectonico. Esto significa que poseia una alta
capacidad de adoptar los mas diversos y solitarios materiales, para después
fundirlos en una Unica construccion dotada de asombroso brillo y entereza. Esto se

debe a que posee la doble capacidad y facilidad, propia del pinaculo de los

 ¢f. 463b14-15
8, Freud, La interpretacion de los suefios 1, p.30.
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pensadores, tanto para recolectar y asirse a los hechos como para lograr una vision
de conjunto de los mismos. Es un caso prototipico en el que se logra un extrafio
balance entre pensamiento abstracto y concreto, hechos y teoria. Y cuando hablo
de balance, no me refiero a que preste la misma atenciéon a ambos elementos, sino
a que estd incapacitado para hacer lo uno sin lo otro: las cosas mismas las observa
teoréticamente asi como tampoco da ningun paso en la teoria sin material alguno.
Por ejemplo, en su famosa sentencia AvOpwmog yap dvopwmov ysvvq,go no es
posible distinguir hasta dénde se trata de una simple observacion y hasta dénde es
una precisidon tedrica. Debido a ello, en constantes ocasiones pareciera que la
argumentacion aristotélica se resiste a ser catalogada conforme a los criterios de
inductivo y deductivo. En realidad, en un mismo pasaje pueden darse ambas cosas

de manera simultanea.

Por eso Diiring sefalaba que:

Ningun pensador griego se aferra tanto a los hechos como él; en ninguno
encontramos construcciones tan extravagantes de ideas. Partiendo de un
pequefio numero de observaciones elementales y correctas, formula
teorias que luego influyen fuertemente sobre su trabajo de investigacion y
resultan determinantes de la orientacidn; menciono como ejemplos las
doctrinas de las categorias y del movimiento natural de los elementos, y su

teleologia. o1
Si  nos guiamos por esto, ha de partirse entonces de que la afirmacién §
vop @Oolg datpovia, aAL’ ob Bela se trata de una férmula tedrica con la que
se sintetizan un cumulo de observaciones y de hechos presentados en el Div. Somn.
y otras obras con las que ésta se encuentra intimamente interconectada. Ahora
bien, lo mas prudente seria preguntarse entonces cual fue el material con el que
anduvo trabajando al momento de llegar a semejante formulacién con la que

englobd sus hallazgos.

% ¢f. Meta 1070 7-8, 1092 a 11-17; Phy. 193b 9-18; de An. 415 a 26-b7; GA 731 b 31-35.
91 - . Lz
I. Diring, Aristdteles, p. 805.
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Obviamente, segun nuestro tratado, este material serian los ensuefios; sin
embargo, para adelantar un poco, hay que tomar en cuenta que eso es tan solo
una parte de una investigacion mas amplia y ambiciosa, que se volvié una prioridad
para su autor, y que podriamos resumir simplemente como una preocupacién por

10 {@a o por la vida en todas sus formas.

Es claro, por la extensidon del Div. Somn. y por lo poco que se repiten sus
tematicas en otros tratados aristotélicos, que no se trata de una obra de gran
envergadura. Con esto, simplemente me refiero a que, en vida del autor, no
constituyd nunca el objeto de una investigacion per se, sino que su creacidn se
derivd a partir de otras averiguaciones que realizé. No obstante, hay que aclarar
que esto no debe llevar a la confusidn de considerar que se trata de una obra sin
importancia. En todo caso, esta advertencia simplemente ha de servir para que su
lectura se considere dentro de un marco heuristico mas amplio. De hecho, quien
profundiza en la comprensidn del Div. Somn., se ve obligado a la consulta de otras
obras a partir de las cuales cobran mayor fuerza y significado algunos de sus

planteamientos.

Este hecho se corrobora tan rapido como sobresalta a la vista el que, tanto
en el resto de escritos aristotélicos”> como en los catalogos antiguos de sus obras,
existe una absoluta carencia de referencias directas al Div. Somn. Esto es, a
diferencia de lo que ocurre con el resto de su obra, no existen testimonios o
alusiones antiguas a un tratado de oniromancia. Ahora bien, es importante
detenerse a considerar sus posibles razones. Antes que nada, este vacio del
registro del Div. Somn. dentro de la tradicion no ha de emplearse para concluir que
se trata de una obra apdcrifa. La obra, tal como se sefialara dentro de poco, se

vincula tan estrechamente con otros escritos aristotélicos que seria dificil que otro

92 .z I . . /
Salvo una mencidn a inicios del Somn. Vig., que se cita mas adelante.
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autor hubiera podido reproducir dichas ideas con tanta precision. En realidad, hay
que considerar otros motivos. A mi modo de ver, el que no se le mencione no sirve
para poner en duda su autenticidad, sino para cobrar conciencia de que, desde la
tradicion mas antigua, el Div. Somn. no fue apreciado de manera aislada, sino como

si se tratara de un territorio circunscrito dentro de otro.

Asi lo propone el mismo Div. Somn., pues en 464b17-18, después de haber
presentado sus consideraciones finales sobre la interpretacion de los sueiios,
presenta una formula de cierre en la que se afirma que, con lo dicho hasta ese
momento, se ha explicado qué es y cudles son las causas tanto del suefio como del
ensueno, asi como de su adivinacion. Asimismo, esta conclusién se correlaciona
con una introduccién general que se presenta en Somn. Vig.,”* en el que, no sélo
se presentan los contenidos que han de ser abordados en dicha obra, sino que,
mediante las expresiones TPOG 0& TOVUTOLS y KUl TTOTEPOV, se introducen otros
gue pertenecen al Insomn. y al Div. Somn. De esta manera, se anticipa que la
indagacion que ahi se inicia no quedara acotada por lo presentado en el Somn. Vig.,
sino que girarda en torno a tres tematicas fundamentales que corresponden
respectivamente a los contenidos de Somn., Insomn. y Div. Somn. El primero
estudiara el dormir; el segundo, las imagenes que aparecen durante dicha situacion
y el tercero, la interpretacién de las mismas. Conforme con ello, ha de considerarse
gue, a pesar de que cada uno de estos tratados posee distintos objetos de estudio
y se constituyen a si mismos como una disertacién que tiene su principio y final
dentro de si, en realidad fueron pensados como parte de un programa de

investigacion comun que abarcaria todo lo referente a la cuestion onirica. En el

% Somn. Vig. 453b1-24,
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fondo, se trata de tres obras autosuficientes pero que aspiran de manera solidaria

a conformar una sola unidad.**

Asimismo, esto no soélo es verificable a partir de las referencias explicitas
citadas, las cuales son siempre dudosas dentro del Corpus aristotelicum pues,
debido a que nunca estan firmemente insertadas dentro de los textos y se les
puede suprimir facilmente sin afectar la obra, pueden tratarse de interpolaciones
de editores posteriores; sino también a partir de la evidencia interna en las obras.
En el caso del Div. Somn. nos encontramos que sus contenidos presuponen o
retoman los desarrollos del Insomn. Es necesario, por ejemplo, conocer cual es la
naturaleza y las causas de los ensuenos, la facultad que los produce, su relacién con
la pavrtaoia, asi como las explicaciones que se dan sobre los movimientos que se
producen durante los suefios. De hecho, el mismo Div. Somn. en 464b10 remite a lo
dicho por el Insomn. en 461al4 y ss. Sin brindar un analisis pormenorizado de
cuales son los temas a partir de los cuales se van encadenando los tres tratados,
me parece que es indudable que cada uno de ellos presupone al anterior en varios

puntos. Incluso cada uno de los tratados no se extiende demasiado en aquello que

% Cabe notar que, para nosotros, es claro que existe una unidad y al mismo tiempo una importante
diferencia entre los temas abordados en los dos primeros tratados, por lo que pensamos que Aristoteles
estd plenamente justificado a que los presente de manera independiente pero complementaria. Ello se debe
a que, en nuestros dias, aunque el estudio de ambos campos requiere métodos e instrumentos diferentes,
es emprendido por un fisidlogo, es decir, se trata de dos estudios diferentes con caracteristicas propias pero
que son objeto de estudio de una misma ciencia. No obstante, no sucede asi con el tercer tratado.
Actualmente ya no es clara la vinculacidn que guarda su temdtica con la de los dos primeros porque, seguin
nuestras clasificaciones, corresponden a disciplinas distintas. Como muestra de ello, si un fisidélogo
comenzara a tratar sobre el tema de la interpretacion de los suefios, no podria publicar sus resultados en
una revista de fisiologia.

Precisamente por ello, es necesario advertir que la manera en la que Aristoteles unificé y dividié todo lo
referente a la cuestion onirica, no debe hacerse coincidir con la demarcacién contemporanea que las
ciencias hacen de la realidad. De hecho, las tres temdticas citadas son abordadas cada una desde diferentes
consideraciones tomadas a partir de la medicina, la psicologia, la fisiologia, la biologia y la hermenéutica. Por
otro lado, aunque Aristoteles no hubiera recurrido a tal variedad de disciplinas en cada uno de los tratados y
hubiera guiado su divisién conforme a nuestra clasificacion de las ciencias, de todos modos se habria visto
obligado a sumar un tratado de interpretacidon onirica a los otros dos de indole psicosomatica por la sencilla
razon de que, antes que él, todos los tratados cientificos sobre la materia siempre incluian un punto de vista
exegético. Tal como Drossaart lo ha notado (cf. xxxvi), una indagacion sobre los suefios dificilmente se
hubiera juzgado completa en su tiempo si hubiera omitido la cuestidn de la adivinacién.
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ya ha aclarado previamente en los que lo anteceden, tal como si los estuviera

redactando para que sean leidos de manera consecutiva.

Siendo esto asi, es de suponer que la carencia de referencias directas al Div.
Somn. no significa que la tradicién haya ignorado u omitido este tratado, sino que,
en la mayoria de los casos, lo presuponian o sobrentendian cuando se mencionaba
al Somn. Vig. En otras palabras, gracias a la voluntad de su creador por que los
contenidos de los tres tratados se encadenaran de manera estrecha, en la
posteridad se tendidé a privilegiar su unidad por encima de las diferencias. Si esto es
cierto, hay que considerar, por ejemplo, que Ptolomeo Queno, cuando en el
numero 40 de su catdlogo menciona un Ilepi pvnuns xai Omvov, incluia bajo
este titulo las tres obras de las que hemos venido hablando. Si no fuera asi, seria
dificil explicar por qué si se conservd un registro del Somn. Vig., pero no del
Insomn. y del Div. Somn. No es facil pensar que, a pesar de esta evidente
interdependencia de los tres tratados, en la antigliedad sdlo se haya conocido el
primero de ellos. Parece mas plausible pensar que si en ésta se conocia uno,
seguramente se tenia noticia de los otros dos. Asimismo, si no se piensa de esta
manera, no se explica por qué en la tradicion manuscrita posterior no aparece
nunca de manera aislada el Somn. Vig., sino que siempre se encuentra seguido del
Insomn. y del Div. Somn.”® Por otra parte, también es mas légico pensar que si se
desconociese o ignorase uno solo de estos tratados, ocurriera lo mismo con los
otros dos, tal como sucede en los catdlogos de Hesiquio y Diégenes, en donde no

existe registro de ninguno de los tres. %°

9 Segun Ross, en la mayoria de los manuscritos se registran en conjunto las siguientes obras conforme al
orden en el que se presentan a continuacion: 1.- HA, 2.- PA. 3.- IA., 4.- de An., 5.- Sens., 6.- Mem., 7.-Somn.
Vig., 8.- Insomn., 9.-Div. Somn., 10.- MA, 11.- GA.

% Es importante explicar, tal como lo hace Ross siguiendo a M. Moraux, que esta omision se ha de
comprender a partir de la falta de un interés general en el siglo 200 A.C. por todos los trabajos fisicos de
Aristételes, lo cual se corrobora con la ausencia de menciones de otras obras como el Cael., GC, Mete., PA,
MA, GA.
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Por otro lado, hay que imaginar que ocurre una situacion analoga dentro del
Corpus aristotelicum. Si no existen referencias directas al Div. Somn., hay que
considerar que, en todos los casos en los que se hace referencia algun tipo de
investigacion sobre los suefios, se encuentra, sobrentendida o en germen, la
inclusion de los contenidos abarcados por el Div. Somn. Es probable que Aristoteles
no pensara en cada uno de los escritos como si se trataran de entes aislados, sino
que siempre tenia en mente la unidad tematica completa a la que pertenecian. De
hecho, en los pocos pasajes en los que se habla de una investigacién relativa a los
suefos, las referencias nunca son detalladas, es decir, no se refieren a pasajes,
argumentaciones o ideas precisas que puedan ser ubicadas con exactitud, sino que
resultan ser mas amplias y se refieren a la tematica general. Hasta donde he
encontrado, existen, en el resto de las obras, cinco referencias directas a una
investigacion de este tipo. Dos se refieren a ella como si ya hubiera sido realizada
(MA 70422-b3, PA 653al19 y Long. 464b30) y otras dos como algo préximo a
realizarse (de An. 432b11 vy Sen. 436a14).”’

97 . . . .pe .
Lo cual no debe seguirse al pie de la letra al momento de identificar la datacion de las obras.

Generalmente, a partir de los trabajos de Nuyens sobre la evolucidon de la psicologia en Aristételes, se
considera que la obra biolégica antecede en su mayoria a los trabajos de de An. No obstante, conforme a
estas menciones, pareciera que es al revés. En realidad, la datacion y el ordenamiento de todas las obras
bioldgicas y psicoldgicas presentan una seria dificultad debido a que son obras que fueron reelaboradas en
varias ocasiones por Aristdteles, lo cual implica que desde antiguo coexisten diversas capas histdricas en
cada una de ellas. Por si esto fuera poco, los autores y editores posteriores, tan pronto como murid
Aristoteles, se dieron a la tarea de volver mas complejo el asunto al reordenar el material conforme a sus
criterios e inclusive, en algunos casos, introducir oraciones y materiales (provenientes de Aristoteles o de
otros autores, peripatéticos en su mayoria) que consideraban que mejoraban el estado de la obra. En rigor,
no es posible otorgar una datacidn absoluta a cada una de las obras, antes bien, hay que tratar de identificar
los distintos momentos que conviven al interior de cada una de ellas. Sin embargo, tal como se aprecia, esto
resulta ser una tarea sumamente larga y agotadora para la cual se requiere poseer un cardcter indagatorio
muy peculiar, muchas horas de estudio y una nada parca biblioteca a la mano. Inclusive, aun cuando se
arroje uno con valentia a esta cuestion, esto no garantiza realmente nada. I. Diring, quien tenia un
conocimiento enciclopédico de la obra completa de Aristételes y presta atencién a detalles minimos,
después de varios afios de estudios concluye que: Hace veinte afios también yo creia que la relacion
cronoldgica entre el ‘De partibus animalium’, el ‘De Anima’ y los pequefios tratados psicoldgicos se podria
determinar con bastante exactitud, mds o menos como lo hace Ross en la introduccion a su edicion de los
‘Parva naturalia’. Ahora ya no estoy tan seguro. Cuanto mds se adentra uno en estos escritos, tanto mds
claramente se ven las huellas de la reelaboracion. Op. cit. p. 869 y 870.
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De entre estas referencias, es importante atender a la ultima ya que a partir
de ella es posible comprender cual era el sentido ultimo por el que Aristételes
emprendié una investigacion en el campo de los suefios. El fragmento completo

establece lo siguiente:

eaivetal 8¢ 10 pEYIOTO, Kal TO KOO kal T ida TdV {Oov,
KOO TNg T€ yuylhg Ovta kai ToL GMETog, olov oichnoic kai
pvhun kol Bopoc kal gmbopio kol Olwg Opeflg, Kol mpog
TovTOlg POV Kal AOTN: kol ydp TaDTO OYedov LmApyel TOGL
10lc (®OlC. TPOS & TOLTOLS TO HEV TAVIOV EOTL  TOV
HETEXOVTOV {®Ng KOlVd, T 3¢ TAV {@mVv Eviolg. Tuyydvouvot 8¢
T00UTOV T0 PEYLOTO TETTOPES OLGAL GLlvyiat TOV APLBUOV, Olov
EypNyopols kol HTVog, kal vedtng kol yhpag, kol avamvor kol
gkmvon, kol Con kal 6dvotoc: meplt v Bewpnréov, Ti TE
£€K0OTOV abTOV, Kol 610 Tivag aitiog GUuBaival.gg
Tal como se aprecia, la razén no reside unicamente en que sintiera un fuerte
interés por profundizar en dicha tematica. En realidad, tal como él lo expresa, ésta
fue planeada con vistas a explorar T0. Kolva TNG T€ WYuyxhg OvVTo Kol TOL
OOLLOTOC, 0 al menos éste es el sentido final que le imprimid. Se trata, entonces,
de una indagacidn que considera que se complementa con otras que tratan sobre
la sensacién, la memoria y los apetitos, asi como a la juventud y la vejez, la
respiracion y la exhalacion, la vida y la muerte. Asimismo, aunque no se le
mencione aqui, no se descarta la posibilidad de que hablara meplt vocov Kol

vyleiag.

Por fortuna, conservamos al menos un tratado para la mayoria de estos

asuntos. Tenemos el Sens. que explora la sensacidn; el Mem., la memoria; el Somn.

% [Parece que los atributos mds importantes de los animales, tanto si son comunes como si son especificos,
son comunes al alma y al cuerpo, como por ejemplo: sensacion, memoria, pasion, deseo y, en general,
apetito, a mds de placer y dolor; éstos, en efecto, se dan en casi todos los animales.

Pero, ademds de esos atributos, hay otros: unos, comunes a los seres que participan de la vida, y otros
propios de algunos animales. Se da el caso de que los mds importantes de ellos pueden enumerarse en
cuatro parejas, que son: vigilia y suefio, juventud y vejez, inspiracion y espiracion, y vida y muerte. Preciso es
investigar, al respecto, qué es cada uno de ellos y por qué causa se producen].

% ¢f. Long. 464b32
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Vig., el Insomn. y el Div. Somn., el suefio vy la vigilia; el Long., |la juventud y la vejez;
el Juv. la vida y la muerte. Por su parte, si bien no conservamos un tratado
exclusivo para el tema de la respiracién, en el Juv., desde el 470b6, encontramos un
extenso fragmento que abarca esta cuestion y que se conoce como Resp. Tal como
se percibe, a excepcidn de los temas de QupOg, EmBupia y OpeEig, se cumple con

el programa aristotélico.

Habria que suponer que, conforme a esta introduccién que posee esta vision
de conjunto con la que Aristételes estaba elaborando este material, posiblemente
estaba pensando en integrarlo todo en una obra general. Sin embargo, ya sea
porque no pudo dedicar mas tiempo a ello o porque su vida llegd a su fin, esto
nunca ocurrid. Posteriormente, esas obras se vieron marginadas y se mantuvieron
aisladas durante siglos hasta que, en el siglo Xlll, Egidio Romano, un discipulo de
Santo Tomdas de Aquino y arzobispo de Bourges, les prestd atencion vy, tratando de
restaurar este sentido unitario, las integrd en una sola obra bajo el titulo de Parva

Naturalia, criterio editorial que permanece hasta nuestros dias.

Si bien es acertada esta empresa realizada por el religioso, el lector
contemporaneo debe tener mucho cuidado de no leer la obra como si se tratase de
un todo ya acabado. En realidad, estaba a medio camino de ser asi o eso aparenta.
Por todos lados, en la obra existen pasajes inconexos, ideas sueltas,
argumentaciones interrumpidas, repeticiones e incluso la duplicaciéon de
introducciones. En varios puntos y desde varias perspectivas, se puede reconocer
gue se trata de distintos materiales que se fueron forjando en diferentes épocas y
que, solo después, con el paso del tiempo, surgid la conciencia de su gran afinidad

. . . 100
y la necesidad de comenzar a integrarlo en un todo cohesionado.

100 . . . . .z
Para entrar en mas detalle sobre esto, recomiendo que se revise la excelente introduccion de Drossaart a

su edicién del Insomn. y del Div. Somn. Aunque algunas de sus tesis principales sean sumamente
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Me parece que para comprender esto es util reflexionar cdmo es que se
llega a producir una obra. Existen varios caminos para ello, sin embargo, en
ninguno de los casos la gestacion comienza con la escritura. Nunca se levanta un
dia alguien con una revelacion lista para quedar registrada. Antes bien, siempre se
requiere que al interior de la persona se vaya reuniendo el material, empiecen a
germinar algunas ideas, se descubran conexiones entre las mismas y se comience a
ordenarlas de manera coherente. En un principio, estos descubrimientos pueden
comenzar a aparecer parcialmente en otras obras, en conversaciones o en someros
apuntes; no obstante, cuando se logra la claridad de conjunto, el autor se percata
de que todos aquellos primeros gérmenes, ya crecidos, pueden ser extraidos de sus
rincones solitarios y ser transplantados dentro de un mismo espacio para que
acaben de conformarse juntos, de tal manera que, familiarizandose y creciendo a
partir de este contacto mutuo, alcancen ya no la belleza de su especie, sino la de

una floresta, en este caso, un discurso.

Este es, a mi modo de ver, el modo como ha de entenderse el proceso de
creacion de los PN y, en general, las obras aristotélicas. Su periodo de desarrollo no
siempre es inmediato o cercano al momento de su registro escrito. Algunas obras
presuponen un trabajo que comenzd, ya sea voluntariamente o no, varios afos
antes de su escritura. Esta aclaracion la hago para tener en mente que, si se
reconoce una cierta evolucién dentro del pensamiento aristotélico, ésta ha de ser
pensada en términos organicos y no epocales. Esto es, cada obra no debe ser
asignada de manera rigida a un periodo de la vida de su autor, sino que en cada
una de ellas se debe reconocer que coexisten momentos pasados, presentes y

futuros de su pensamiento. La visidon, a mi parecer, no debe ser la de tratar de

cuestionables, la agudeza de su visidon y su detalle para diseccionar estas obras es admirable. También
resulta util, sin que se siga al pie de la letra, los sefialamientos que Ross presenta en la introduccién a su
edicidn de los PN. En dichas obras se podra encontrar gran cantidad de pasajes que inducen a pensar de esta
manera, asi como mas bibliografia al respecto.
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encotrar cuales son las ideas o conceptos que son representativos de un periodo de
su vida y a partir de ellos tratar de fechar cada una de las obras, sino, antes bien,
reconocer este lento proceso de inseminacién, crecimiento, maduracion y
reproducciéon de las ideas, el cual opone una gran resistencia a ser analizado a
partir de las inflexibles categorias de un tiempo lineal. ¢Hasta dénde se puede
sostener que la semilla ya no esta presente en un portentoso roble?, ¢hasta dénde
la planta ha dejado de ser aquel brote sin hojas ni tallo fuerte?, éacaso es posible

reconocer el momento exacto en que un tallo se ha convertido en una rama?'™

Todo esto lo digo a propdsito de los PN, en los cuales se aprecia, con mas
facilidad que otras obras, este proceso de gestacion. Debido a que, como ya se ha
dicho, se trata de una obra que se quedd in medias res, se puede dar un paso hacia
atras para tener una percepcion general de su pasado y otro hacia adelante para
suponer lo que podria haber sido su futuro. En ellos, coexisten los tres momentos.
A partir de ello, resulta pertinente detenerse a preguntar de donde y hacia dénde

se dirigen estos tratados.

En general, los intentos por fechar las obras de los PN son muy variados. La
mayoria lo hace siguiendo las categorias epocales establecidas por Nuyens, quien,
en su L'évolution de la psychologie d'Aristote, divide el estudio la obra de
Aristoteles en tres grandes momentos que coinciden con la transformacion de su

192 £l primero de ellos, corresponderia al periodo mas temprano

concepto de alma.
en donde Aristoteles todavia se encontraria muy influido por las ideas dualistas de

Platon, principalmente aquellas que esboza en el Fedro. En un segundo periodo,

1% pignsese en el prélogo a la Fenomenologia del espiritu, donde su autor sostiene: El capullo desaparece al

abrirse la flor, y podria decirse que aquél es refutado por ésta; del mismo modo que el fruto hace aparecer la
flor como un falso ser alli de la planta, mostrandose como la verdad de ésta en vez de aquélla. Estas formas
no solo se distinguen entre si, sino que se eliminan las unas a las otras como incompatibles. Pero, en su fluir,
constituyen al mismo tiempo otros tantos tiempos de una unidad orgdnica, en la que, lejos de contradecirse,
son todos igualmente necesarios, y esta igual necesidad es cabalmente la que constituye la vida del todo.

% Enlo gue se sigue, no se busca hacer una exposicion detallada de los argumentos. Para el interesado, cf.
la obra de Nuyens, asi como las introducciones mencionadas de Ross y Drossaart.
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gue corresponderia al periodo en el que su autor viajo por el Asia Menor vy
Macedonia hasta regresar finalmente a Atenas, se ubicarian la mayoria de las obras
biolégicas en donde su concepto del alma implica necesariamente la unién a un
cuerpo. Durante este periodo sobresaldrian sus intentos por tratar de asociar el
alma al calor y por considerar que reside en el corazdn. Finalmente, en un tercer
periodo, que corresponderia con los ultimos ainos de su vida en Atenas, el autor se
caracterizaria por las nuevas ideas que se presentan en el de An. y que se
ilustrarian con claridad en su definicion del alma como &vter&yela del cuerpo, lo

cual se supone que es una superacién de las ideas del periodo previo.

Siguiendo estas categorias, los estudios de los PN tienden a situar cada uno
de los tratados en el segundo o el tercer periodo. Generalmente se considera que
la totalidad del Long. y del Juv., asi como una parte o la totalidad de la trilogia
onirica, pertenecerian al periodo medio. Las razones para ello son la gran cantidad
de referencias y de pasajes comunes que guardan con sus obras bioldgicas,
principalmente el PA. Por su parte, se considera que Sens. y Mem. y, en algunas
casos, parte del Somn. Vig. y el Insomn. pertenecen al tercer periodo. Esto se debe
sobre todo a que en estos abundan las referencias directas al de An., asi como
también muchos conceptos propios de éste como @avtacia, C1GONTIKOV,

VONTIKOV, QaVIAGTIKOV y d0Ea.

Ahora bien, sin discutir si estas dataciones son exactas y veraces, y mucho
menos sin el animo de corregirlas, me parece que el estudio de los PN no debe
partir de este enfoque, sobre todo porque una separacién entre las obras

bioldgicas y la psicolégica me parece innecesaria.

Si revisamos su obra bioldgica, el gran salto que Aristételes dio se debe,
en gran medida, al enfoque antropomarfico con el que se guio. En los HA, la cual se

considera su obra mas antigua en la materia, presenta un serie de advertencias
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metodoldgicas.'® Ahi Aristételes parte de una verdad evidente: las partes de los
animales pueden ser idénticas entre si o diferentes. Son idénticas cuando se trata
de animales de la misma especie tal como el ojo de un hombre no se diferencia del
de otro. También pueden ser idénticas entre animales que no son de la misma
especie pero si del mismo género. Finalmente, las partes de los animales que son
distintas, se pueden estudiar gracias a que presentan una relacion analdgica tal
como una ufia y una pezufia, las plumas y las escamas, los pulmones y las

branquias.

El hallazgo que representa esta ultima categoria se volvera fundamental
como herramienta para analizar todos los seres vivos, a pesar de las mas grandes
diferencias que existan entre ellos. Badsicamente, el criterio analdgico le servird a su
autor para poder agrupar y unificar todos los seres vivos. No obstante, para poder
lograr esto, primero adoptd una especie animal que funcionara como modelo a
partir del cual se pudieran trazar todas las analogias posibles. Esta especie no fue
otra, sino la de los seres humanos: Pues asi como para valorar una moneda la
comparamos con aquello que nos es mds familiar, asi también debemos proceder
con las otras investigaciones. Pues el hombre es, de todos los animales, aquel que

necesariamente conocemos mejor. 104

Diring resume todo este procedimiento de la siguiente manera:

El hombre, dice, es el animal mas conocido; por tanto, tomamos como
punto de partida los tejidos y drganos del hombre, su estructura y sus
funciones, y buscamos los ‘analoga’ de los érganos humanos dentro de
toda la escala animal. Esta concepcidn nos es tan familiar que ni siquiera
pensamos, qué progreso tan enorme significé. Para las analogias
bioldgicas, Aristoteles toma las funciones de los drganos como punto de
comparacién; el cartilago del calamar, la espina de los peces, el esqueleto
del hombre, cumplen la misma funcidn. La analogia es extendida también
a los dérganos internos; considera las branquias como ‘analogon’ del

103 A 486415 ss

10% 1A 491a19-26.
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pulmédn; en la investigacion de los érganos digestivos aplica agudamente

., 105
la analogia.

Este principio metodoldgico, a pesar de los errores a los que también lo
llevaron, tuvo la virtud de serle util para establecer la pauta de su investigacion
bioldgica. Siguiendo siempre muy de cerca este precepto, Aristoteles tratd siempre
de agrupar a los seres vivos por semejanza y analogia, y posteriormente analizarlos
en conjunto. Conforme con dicho criterio, se volvié evidente que no era necesario
duplicar un mismo tipo de estudio entre dos especies diferentes. En otras palabras,
si analizaba dos especies, por ejemplo, un caballo y un pez, no tenia que investigar
en cada una de ellas cudl era la finalidad de los pulmones y de las branquias. Le
bastaba con una sola indagacién que respondiera a cual era el papel comun que
cumplian ambos érganos. Asimismo, esta forma de encarar dichos fendmenos, no
solo quedd reflejada en su forma de proceder, sino que, con el paso del tiempo,
Aristoteles alcanzé una gran claridad conceptual a este respecto: es evidente que si
hablamos de los diversos animales separadamente, repetiremos muchas veces lo
mismo; ya que tanto los caballos y los perros como los hombres poseen cada una de
las caracteristicas citadas, de tal modo que si nombramos cada uno de sus atributos
separadamente, nos veremos obligados a hablar muchas veces de todos los
atributos que son iguales en animales de distinta especie y que no presentan ellos

mismos ninguna diferencia. 106

Poco a poco, la observacion de estas semejanzas y analogias entre los seres
vivos alcanzé su punto culmen cuando Aristételes cobrd plena conciencia de que
era algo que, no sélo ocurria entre los odrganos o tejidos, sino que
irremediablemente también tenia que ocurrir entre las funciones que ejecutan. El

analisis de los pulmones y las branquias, por ejemplo, tenia que terminar en el de la

105, Diring, op. cit. p. 803.

106 pA 639a223-29.
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respiracion; el de los ojos y los oidos, en el de la sensacion; el de las piernas y

aletas, en el del movimiento, etc.

Como resultado de esto, sus estudios en el campo de la biologia se
entrecruzaron con cuestiones que ya no eran meramente corporales, sino también

psiquicas. En PA, se aprecia muy claramente este suceso cuando sostiene que:

"Emnel 8¢ 10 pév (’Spyavov oV Evekd tov, TOV 8¢ TOL GOMUATOG
uopw)v gxaotov &vekd Tov, 0 & ol Eveka mpagic Tig, (pavspov
0Tt k0l 10 GLVOLOV cwua ouvscsrm(s npaésmg Tvog £veka
nokupspoug Ob yap 1 nptctg TOV nptovog xapw ysyovev arn’
0 npm)v tng nplosmg xpnolg Yap T1G n nplotg gotiv. "Qote
Kol 10 o®Oud mog TS yuxhg Evekev, Kol td Hoplo. TOV Epywv

TPOG O TEPLUKEV EKAGTOV. 107

Tal como se puede percibir, el estudio de los seres vivos orillo al fildsofo a
adoptar una nueva perspectiva respecto de como entender los procesos psiquicos.
Basicamente, por la fuerza de los hechos, Aristételes se vio empujado, por un lado,
a reconocer que muchas de las acciones que se atribuian al alma, en realidad no se
podian realizar sin un cuerpo, asi como también, por el otro, que, en este tipo de
estudios, el hombre casi no se distingue del resto de los animales. En otras
palabras, a partir de ese momento, Aristételes ya no podria hacer a un lado el
cuerpo en el andlisis de ningun tipo de actividad animal ni tampoco podria
conservar el enfoque antropocéntrico que habia dominado toda la tradicién. Desde
el instante en que el filésofo recurrié al hombre como modelo para estudiar a los
seres vivos, sin darse cuenta, se obligd a si mismo a que, llegado el momento,
tendria que estudiar al hombre a partir de todo lo que éste entrafia de animalidad.

Esto es, si para estudiar a los animales habia requerido de categorias pensadas a

197 pA 645b14-20 [Pero, puesto que todo instrumento tiene una finalidad, que cada una de las partes del

cuerpo es para algo, y que la finalidad es una accidn, es evidente que también el cuerpo en su conjunto estd
constituido para una accion compleja. La accion de serrar, efectivamente, no tiene como finalidad la sierra,
sino que la sierra tiene la finalidad de serrar, pues serrar es un uso de la herramienta. De modo que también
el cuerpo en cierta manera tiene como finalidad el alma, y las partes tienen como finalidad las funciones
comunes a todos los animales y de las propias de cada género y especie].
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partir de un modelo humano, en un futuro, cuando se volviera al estudio de la
psique humana, tendria que echar la mano de modelos zoolégicos. Siendo esto asi,
tenemos que el enfoque antropocéntrico con el que comenzd a abordar la biologia,
a la larga conduciria al Estagirita a adoptar una perspectiva biolégica en los analisis

psiquicos.

De hecho, en esto consiste la gran novedad de Aristételes respecto a sus
antecesores. Como bien lo sefala Diiring: es el primero que plantea bioldgicamente
las cuestiones; sélo con él la psicologia viene a ser una ciencia independiente. [...] El
escrito Sobre el alma estd trazado como una investigacion cientifico-natural de los
procesos psicofisicos.’® Antes de él, dicha cuestién habia sido pensada en términos
metafisicos, ldgicos o epistemoldgicos, pero no fisioldgicos. Por ello, si se quiere
buscar una diferencia entre su pensamiento y el de Platdn, no se ha de partir del
presupuesto de que supero su vision dualista, sino que pudo enfocar el problemay,
por lo tanto, plantearlo a partir de las nuevas posibilidades que le brindd la

Biologia.

Asi lo deja ver él mismo desde los inicios del de An. Ahi, antes de criticar
directamente las concepciones de sus antecesores, presenta primero una serie de
consideraciones sobre como se ha de abordar el tema en cuestion. Entre ellas

establece precisamente que:

VOV UEV Yap Ol AEYOVTEC Kol {NTovvieg mepl yuyhg mepl
Mg aviponivng povng Eoikaclv Emiokomeiv: ebiapntéov
8 Omwg pn rovldvn mdtepov glg 6 AOYog abThig Eott,
Kabdmep Lmov, N k0l £kactov ETepog, olov immov, Kuvog,
avhpwmov, Beov, 10 8¢ {DOV TO0 KaHOLoL NTOl OLOEV EGTLV
N Votepov, Opoimwg 8¢ «kav el 1L KOOV GAAO
Katnyopoito.'”

108

I. Diring, op. cit. p. 884 y 885.
De An. 402b4-10 [Ocurre, en efecto, que cuantos actualmente tratan e investigan acerca del alma
parecen indagar exclusivamente acerca del alma humana. Ha de tenerse cuidado, pues, no vaya a pasarse

109
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Nada de eso hubiera podido ser planteado en sus primeros afos de
formacién y no porque estuviera influido por el pensamiento de Platén, sino
porque primero requeria formarse y adentrarse en nuevos campos del

conocimiento.

Por todo esto, a pesar de algunas grandes diferencias que existen entre su
obra bioldgica temprana y la psicolégica, considero que es mds valioso verlas como
si se tratase de una unidad. No hay que pensar que las obras de un Aristételes
maduro superen o abandone sus ideas previas. Sin lugar a dudas, en las mas
tempranas se encuentran ya, en proceso de elaboracidn, las que vendran. Para el
caso del de An., esto resulta evidente. Tan sélo para dar unos ejemplos, **° hay que

111 . . .
aparecen los primeros estudios de Aristételes sobre la

considerar que en HA
sensacion, el MA es la primera gran obra en la que se vincula el movimiento con
otras funciones de los seres vivos como lo son la facultad de sensacion y de apetito,
e inclusive, en HA, encontramos observaciones tan agudas como: Existen, en
efecto, en la mayoria de los animales, huellas de estos estados psicoldgicos que, en
los hombres, ofrecen diferencias mds notables. Asi, docilidad o ferocidad, dulzura o

aspereza, coraje o cobardia, temor u osadia, apasionamiento o malicia, y en el

plano intelectual una cierta sagacidad, son semejanzas que se dan entre muchos

por alto la cuestion de si su definicion es tnica como la del animal o si es distinta para cada tipo de alma, por
ejemplo, del caballo, del perro, del hombre, del dios —en cuyo caso el animal, universalmente considerado, o
no es nada o es algo posterior-. E igualmente por lo que se refiere a cualquier otro atributo que pueda
predicdrsele en comun].

10 Juzgo que un andlisis mas detallado al respecto revelaria que la mayor parte de las tematicas del de. An.
vienen alimentadas por desarrollos previos, fundamentalmente en aquellos puntos referentes a 10
a1onTIKOV y T0 Bpemtikdv poplov. Tan sélo algunos conceptos centrales, sobre todo los de davracia y
de voi, son dificiles de encontrar.

Asimismo, vale la pena sefialar que es una pena que se halla perdido su obra botdanica. Si se conservara su
IIepi puTav, posiblemente contariamos con mas elementos que contribuirian a comprender mejor este
proceso de prefabricacién del de An.

" Libro Iv.
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animales y la especia humana y recuerdan las analogias orgdnicas de las que

hemos hablado a propdsito de las partes del cuerpo.**

Tal como se percibe, el de An. es una obra que comenzd a fabricarse mucho
tiempo antes de que fuera escrita. Visto en términos generales, el material
recopilado dentro de su obra bioldgica, le sugirid una nueva forma de analizar la
psique. Con el paso del tiempo, cuando este material fue numeroso y sus ideas
maduraron, posiblemente Aristoteles se dio a la tarea de tratar de sistematizar
todo en términos filosoficos. De hecho, el mismo de An. posee las huellas de esta

evolucidn. Diring ha observado que:

El escrito sobre el alma comprende tres libros y se nos presenta en una
version ampliada, de manera que se puede hablar de dos capas. En
principio las dos capas se diferencian por cuanto en la versién original
Aristdteles considera equivocado establecer una definicion universalmente
valida del alma y por cuanto se abstiene de considerar el alma como un
fendbmeno total con inclusion de puntos de vista no-bioldgicos.
Precisamente en las adiciones plantea la cuestion de qué es el alma y cual
es su concepto mas universal. Estas adiciones son mas filoséficas que
psicoldgicas: en ocasiones se ve muy claramente que se trata de una
adicion, que interrumpe un contexto por lo demas claro. [...] Al reelaborar
su version original, obviamente sintié la necesidad de completar el andlisis

de las funciones del alma, predominantemente bioldgico, y de ordenar la

. . , 113
doctrina sobre el alma dentro de su filosofia total.

Ahora bien, este largo proceso de creacién del de An., parece ser andlogo al
de los PN. Si se sigue el caso del de An., es posible responder a las preguntas
previamente planteadas sobre el de donde y hacia donde se dirigian los tratados
que integran el los PN. El origen de cada uno de ellos es diverso, sin embargo, para
efectos practicos, podemos reconocer nuevamente que la mayoria de las
tematicas’™* comenzaron a presentarsele a Aristételes tan pronto como empezé a

trabajar con los seres vivos. El caso del suefio y la vigilia es muy claro al respecto.

12 Libro VILI

I. Diring, op. cit. p. 865y 866.
Algunas, como ya se sefiald previamente, posiblemente no aparecieron dentro del horizonte de
Aristoteles, sino hasta que comenzé a elaborar el De An.

113
114

[105]



ESTUDIO INTRODUCTORIO

Antes que escribiera el Somn. Vig., ya se habia enfrentado a esta problematica en

115

dos extensos pasajes.””” De la misma manera, podria identificarse lo mismo para

los otros tratados que integran los PN u otros que pudieron haberlo hecho.

Por otra parte, por la introduccidn citada en Sens., se comienza a apreciar
una voluntad de sistematizacion y reelaboracién conjunta de todo ese material. Sin
embargo, a pesar de este intento de coordinacidn, todo el proceso se quedd
inconcluso. Preguntarse por los motivos de ello, por el momento en el que dejoé de
ser trabajado o por si volveria a ser revisado, es una cuestiéon ociosa. Basta por el

momento con reconocer los dos extremos del proceso.

Todas estas series de consideraciones parecen ser suficientes para
demostrar que la investigacion psicologica y bioldgica en Aristoteles es parte de un
mismo proyecto. De hecho, Aristoteles nunca las consideré como dos ciencias
separadas. El que nosotros digamos que él fue el fundador de la Biologia y de la
Psicologia es una afirmacién que se piensa a partir de categorias modernas. En
ningdn momento Aristdteles parece manejar una distincién conceptual entre
ambas e incluso parece ignorar por completo tales denominaciones. Por si fuera
poco, cuando trata sobre dichas materias, nunca manifiesta un sentimiento de
haber fundado una nueva disciplina tal como si lo hace cuando termina sus

. , . 7. 11
estudios en el ambito de la Ldgica.'*®

3 Vid. HA IV 10 y GA 778b20-779226. Es importante notar que entre ellos dos, se aprecia ya una evolucion

en el tema. Mientras que el primero basicamente es un rico registro de observaciones e hipotesis, el
segunto es mas rico en conceptos y explicaciones. Por otro lado, cabe apreciar que las tematicas del Insomn.
se reducen a unas cuantas oraciones aisladas, mientras que las del Div. Somn. estdn completamente
ausentes.

18 f RS 183a37-184b8.
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7. LA DESDIVINIZACION DE LA NATURALEZA

Habiendo llegado a este punto es necesario recordar que el punto central de todo
era identificar cual era el material con el que Aristételes habia estado trabajando al
momento de llegar a su formula | yap @¥Volg daipovia, air’ ob Beia. Todo
este recorrido ha sido necesario porque, en un inicio, se hizo evidente que los
alcances de esta afirmacién no se limitaban al acotado marco del Div. Somn., por lo
gue era necesario circunscribirse dentro de una esfera mas amplia que nos
brindara una mejor oportunidad para interpretarla. Ahora, resulta claro que este
contexto es el de una investigacion de gran aliento sobre 10 {®0 y es de ello de lo

que tenemos que partir.

El mundo de los seres vivos, antes que nada, se caracteriza porque parece
ocurrir conforme a cierta racionalidad: &mel 8¢ tnv @uolv LMOTIOEUED, EE
Qv Opduev brot@épevol, obdt EdAeimovcav olte pdtolov  obgv

TOLOVoOV TV EVieyopévov mepi éxactov.™

En efecto, si observamos cada
una de las partes de los animales, por ejemplo, apreciaremos que todas cumplen
con una funcion. Asimismo, siempre parecen poseer un disefio y una forma
adecuada para el fin que les corresponde. Por otro lado, también parece ser que
impera una cierta regularidad. Si observamos un huevo, veremos que de él surge

un ave; de una semilla, brotara una planta; de un hombre, otro hombre. Nunca nos

encontraremos que surge una especie distinta.

Conforme con ello, es posible reconocer dos aspectos fundamentales del
mundo de los seres vivos. En primer lugar, puesto que la naturaleza hace mdavzTa

mPOg TO (APLoTOV GMOPAETMOLCOV EKACTM <EK> TAOV  EVOEXOUEVQV,

7 GA 788b20-22 [Puesto que suponemos, basdndonos en lo que vemos, que la naturaleza no carece de nada

ni hace en vano nada de lo que es posible en cada caso].
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Staomlovoav tkdotov TNy idlav oboiav xai 10 ti fv abtd elvar,™®

resulta que todo ha sido creado conforme a un T€L0G. En segundo lugar, a causa
de que todo busca cumplir con su finalidad, es necesario reconocer una cierta

generalidad entre los fenémenos: Td 8 ®C £ML TO TOAD Y1yYVOUEVA HAALGTA

119

KoTd @UolV £0Tiv.”” Finalidad y regularidad son dos conceptos claves para

explicar el devenir de la naturaleza animada.

Sin embargo, hay que tener cuidado de no confundir estas caracteristicas
con una absoluta (vdyK). En realidad, aunque exista un TEAOC y las cosas ocurran
™S Eml TO TOAV, Aristdteles es muy cauteloso y rechaza que exista una completa
determinacién en el acontecer natural. Para el caso de lo que ocurre en el mundo
de los seres vivos, el filosofo, en una maniobra bastante inteligente, postula el

concepto de “necesidad hipotética”:

To & & avdykng ob mactv dmapyel T0l¢ KoTd ELGLY OpOimG, €lg
0 mep®VTAL TAVTEG OGOV TOVS AOYOLS GVAYELV, 0D OLEAOUEVOL
Tocuy MG A&yetal 10 Gvaykoiov. " YTmapyel & 10 HEV AmADS TOIG
aidiolg, 10 & & LmoOBEcEMC KOl TOTG EV YEVESEL TAGCLY, MOTEP £V
T0ig teyxvactolg, olov oikig Kol TOV dAlOV OT@OLV TAOV
T0100T®V. ~AVAyKn 8¢ Toldvde TV VANV bdrdpéal, €l €otal oikia
N dAdo Tt Téhog: Kol yevéoBal te Kol kivnOnvor del TOde
npdToV, £lta 108, KOiL TOLTOV 81 TOV TPOTOV EQEENC UéEXPL TOD
Téhovg koi ob &veko yivetar £xaotov koi E6Tiv. Qoavtmg 88
Kal Ev Tolg @OoeL Ylyvopévolg. ~AAL 0 TpOmog Thg amodeifemg
Kal Thg avdykng £€tepog Eml te TN QUOIKNG Kol TV
feopntikdv emiotnudv. Eipntot 8 v gtépoig mepl tovtov. 'H
yap apyn toig pEv 10 dv, 10ic 6¢ 10 lec(')usvov.lzo

18 14 70839 [mirando que todo sea lo mejor posible para cada uno, preservando la esencia propia de cada

cual y su fin particular]..

19 GA 727b29-30 [Lo que se produce por regla general es lo mds acorde con la naturalezal.

PA 639b21-640a 3 [Por otra parte, el principio de necesidad no afecta por igual a todos los hechos de la
naturaleza, aunque casi todo el mundo trata de conducir a él sus explicaciones, sin distinguir en cudntos
sentidos se dice «lo necesario». Por un lado la necesidad absoluta sdlo existe para los seres eternos, mientras
la necesidad condicional se da tanto en todos los seres sujetos al devenir natural, como en los productos
técnicos, por ejemplo, una casa o cualquier otro objeto semejante. Es necesario que exista determinada
materia para que haya una casa o cualquier otro fin; y debe haber sido produciro y puesto en movimiento
primero esto, luego lo otro, y de esta manera en adelante hasta el fin, es decir, el para qué cada cosa se
produce y existe. Y lo mismo sucede también en los procesos naturales. En cambio, la forma de demostracion

120

[108]



ESTUDIO INTRODUCTORIO

Conforme a la claridad conceptual del parrafo anterior, hay que pensar que
existe una GVAYKN GTAMG, que es propia de los entes eternos, entiéndase los
astros o la entidad primera, y una avdyxn & bLmoOOEcemS, que seria la que
caracterizaria a los entes év yevéoly, justo aquellos sobre los que hemos venido
hablando. Siguiendo esta distincion, habria que postular que para los primeros la
regularidad y el cumplimiento de su finalidad es algo que ocurre dei, mientras que

para los segundos simplemente ®¢ Emi TO TOAYV.

Esta realidad de los segundos es algo que se puede observar desde distintas
perspectivas. Como primer ejemplo, hay que considerar que de un hombre no
siempre se engendra otro hombre. Hay casos, por ejemplo, en los que
simplemente se genera un tépag, los cuales no son, sino objetos malogrados de la
naturaleza. Se trata de objetos de la naturaleza que fallaron en alcanzar su
propdsito. Estos casos, considera Aristoteles, no son contrarios a la naturaleza, sino
que son contrarios a lo que ocurre la mayoria de las veces: £€6TL Yap TO TEPOAG
TOV MOP0 QVOLV T, Tapd OOV & oL macav GAld TNV ®¢ &Ml 1O
TOAV: TePl yap TNV el kol TNV & avdykng obbev yiyvetar mopa
eVolY, GAL EV TOlg MG &ML TO TWOADL HEV OVLT® YlYVOUEVOLG

gvdeyopévolg 8¢ xail darmg [..].1%"

También hay que considerar que existen situaciones en las que nunca sera
posible conocer con exactitud qué acontecera en la naturaleza. Un ejemplo de ello
son los procesos de generacidn y corrupcion de los seres vivos. Segun Aristételes,
en éstos intervienen el movimiento de los astros, pues su movimiento de traslacion

los lleva a acercarse y alejarse de nuestro planeta y, con ello, hacen que el frio y el

y de la necesidad es distinta en la ciencia de la naturaleza y en las ciencias especulativas. Sobre este tema se
ha hablado ya en otras obras. En unos casos, pues, el principio es el ser, en otros lo que serd].

21 GA 770b10ss [Y es que la monstruosidad entra dento de las cosas que van contra la naturaleza, pero no
contra la naturaleza en su totalidad, sino contra lo que es la norma: pues en lo que concierne a la naturaleza
eterna y por necesidad, nada ocurre contrario a ella; en cambio, si ocurre en las cosas que por lo general son
de una determinada manera, pero que pueden también serlo de otra].
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calor, elementos fundamentales para la creacidn, preservacion y destruccion de la
vida, varie. Sin embargo, a partir de estos procesos, no es posible medir con
exactitud el numero de generaciones o destrucciones que van a tener lugar:
Bovietal pev odv f| VoIS TOlg TOLTMV APLOROTC APlOUElV TAG YEVESELC
Kal Tag TeAevtdc, obk axpipol 8¢ d1d te TNV THS LANG Goplotiov Kai
ol 10 ylyvecsbol mOAAAS GpYOS Ol TOG YEVECELS TAC KATA QUOLV KOl
Tac  @bopag Epmodilovcol  MOAAGKLG  oitiol  TOV  mapd OOV

122

GUUTITTOVTOV €161V."“" Esto es, siempre existe una multitud de principios que

pueden intervenir en el proceso, provocando que su resultado sea imprevisible.

Asimismo, existen casos en los que las cosas ocurren sin vistas a un fin. En
PA'*® sefiala, por ejemplo, que, a pesar de que la naturaleza hace uso de las
excreciones con vistas a un fin, hay casos como la bilis que se encuentra sobre el
higado o los residuos que se producen en el estdmago y los intestinos, que no es
posible encontrar una utilidad. Asi también, el que una persona tenga los ojos
azules es una caracteristica que no ocurre con alguna finalidad, antes bien, se debe

explicar con otras razones:

"Eott pgv odv Exootov £vekd Tovu, yiyvetar & NN dd 1te
a0tV TNV oaitiev kol ote Tag Aowmag ocamep &V T® AOY®
EVumapyel T@ ExdoTov M 0TIV Evekd Tov 1| o Eveka. TOV 8¢ un
TOOVTOV 00wV EOTL Yéveolg, MM TovTOV TO aitov &v Tf)
Kivioet del kol tf) yevéoel {ntelv g &v abtf Tf) ovotdoet v
otapopav  Aappavovimv. O0eBaApov pev yap & avdyxkng et
(toldvde yap C(@ov bLmékeltar Ov) , TOlOVdE O OQBAAUOV EE
avaykng pév, ob toladtng & avayxng aii’ dilov tpomov, OTL
T010VOl 1) TOlOVAl TOlETV TEPLKE Kal ndcxetv.124

122 GA 778a4-9ss [La naturaleza, en efecto, tiende a medir los procesos de generacion y de muerte con las

unidades de medida correspondientes a estos astros, pero no es exacta a causa de la indeterminacion de la
materia y de la existencia de muchos principios que, impidiendo las generaciones y destrucciones naturales,
son a menudo causas de los incidentes contra natura]. Cf. GA 11 10.

2 677a18

GA 778b1l1ss [Pues bien, cada cosa existe para algo, y por esta causa y las restantes se desarrollan de
hecho todas las caracteristicas que estdn incluidas en la definicion de cada ser, y que existen con un fin o son
un fin. Pero de las caracteristicas cuya formacion no es asi, la causa hay que buscarla ya en el movimiento y

124
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De manera parecida al ejemplo anterior, hay que tener en cuenta que
existen otro tipo de eventos que no se llevan a cabo siempre ni la mayoria de las
veces, sino de manera inusual. Se trata de casos semejantes a cuando un hombre
acude a la plaza del mercado y, ahi, sin haberlo planeado, se encuentra con un
deudor suyo, quien le da el dinero que le debe. Esto puede ocurrir, a pesar de que
el hombre no haya ido con tal finalidad y aunque no acostumbrara ir a la plaza la
mayoria de las veces. Este tipo de casos se dice que ocurren a0 TOYMNG 0 (LTO
TaLTONATOVL. Su principal caracteristica no es que sean irracionales, pues ocurren
por determinadas causas, sino que tienen una G.0p16Ta. K1Ti0, es decir, una causa
indeterminada. Precisamente por ello, una vez que ocurren es posible identificar
sus razones, pero no antes. Asimismo, se distinguen de la mayoria de los eventos
naturales en tanto que no ocurren con regularidad. Dos de sus principales
caracteristicas es que ocurren Katd GLUPEPNKOG y que no tienen su causa TOD
EVTOG. Se les podria caracterizar diciendo que: £€6T1 gV odV duoo aitia,
Kobdmep eipntal, xatd ovuPePnrog-xal | tOHYN Kol T0 aDTONATOV- EV
T01¢ Evoeyopévolg yiyvesbatr un amidg und ¢ &mi 10 MOAL, Kai

o0tV 06’ dv yévolto £vekd tov.'”

Conforme con todos estos casos, es posible apreciar que, a pesar de que el
pensamiento aristotélico, basandose en categorias como las de finalidad vy
causalidad, aspira a identificar la estructura total del mundo natural, también
reconoce que ello no implica una avAYKN ATA®C. Aristdteles siempre se rigié por

la idea de que la VG1G actia de la misma forma que el Vof)g126 y que nunca hace

en el proceso de generacion, pensando que adquieren sus diferencias en el mismo momento de su
composicion. Por ejemplo, un animal tendrd por necesidad un ojo (pues se supone que asi es un animal), y
tendrd un tipo de ojo concreto por necesidad, pero no por el mismo tipo de necesidad, sino de otro modo,
porque estd formado por naturaleza para actuar y padecer de una manera determinda o de otra.].

125 Phys.197a31-35 [tanto la suerte como el azar son, pues, como se dijo, causas en sentido accidental en los
eventos que pueden producirse ni en sentido estricto, ni en la mayoria de los casos, y pertenecen a los
eventos que llegan a ser por algo.]

126 Metaph.992a30.
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127 Sj no fuera asi, ni siquiera habria aspirado a fundar una filosofia

nada en vano
natural. Un estudio de lo que ocurre en el mundo de los seres vivos solo es posible
en tanto que es posible reconocer una cierta racionalidad en éste. Sin embargo,
esta ultima nunca lo llevé a creer que existia una absoluta determinacion de los
fendmenos. Reconocié que todo lo que acontece esta regido por una necesidad
hipotética, nunca absoluta. Esto significa que es posible reconocer que las cosas
ocurren casi siempre de la misma manera pero que ello no impide que puedan ser
de otro modo a como normalmente son. La voluntad de razén en Aristoteles no es
compulsiva sino flexible. Su pensamiento, a pesar del alto grado de elevacion y

especulacion, fue consciente de que hay cosas que la abstraccion no puede decir,

pues ignora las circunstancias concretas en que se dan los fendmenos.
Tal como lo sefiala Diring:

Aristételes rechaza decididamente la opinién de que el acontecer
natural como un todo esta determinado. En el mundo bajo la Luna
es impensable un ajuste a leyes y una regularidad absolutas, porque
no todas las cualidades que todavia dormitan en las cosas
(potenciales) estan realizadas. [..] Sabemos que, cuando una
posibilidad en potencia no ha sido realizada, puede ocurrir una de
dos cosas contrarias. Pero no sabemos qué es lo que impide a la
naturaleza realizar la forma obtenida bajo las circunstancias dadas.
Esta reserva es, a mi juicio, caracteristica del Aristételes maduro. Se
contenta con llevar el andlisis estructural hasta cierto punto. Ya no
estd tan seguro de que todo se debe o puede ser explicado.128

Resulta claro que, si no existe completa predeterminacién de los eventos,
entonces tampoco puede haber ciencia absoluta de ellos. A pesar de que se puede
conocer lo que ocurre siempre o la mayoria de las veces, existe un pequeiio
margen en el que los fendmenos resultan completamente imprevisibles. A pesar de

todo el optimismo de Aristételes, al menos en este punto, parece que permanecen

127 cael 271a30.

128, Diring, Aristoteles, p. 826.
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residuos de la antigua mentalidad arcaica, que describimos a inicios de este estudio
introductorio, segun la cual existen fuerzas que escapan a todo cdlculo y previsién
humana. Al parecer, desde otra perspectiva y con otras razones, Aristoteles
nuevamente llega a la conclusiéon de que, en medio del cauce normal de los
eventos, siempre puede darse una ruptura que transforme lo ordinario en
extraordinario. Simplemente concede que es posible la accion de fuerzas que el
hombre no prevé y que, si tratara de hacerlo, simplemente fallaria en su objetivo. A
pesar del gran “iluminismo” con el que se podria caracterizar al pensamiento
aristotélico, es necesario no olvidar que éste reconocid que en la naturaleza
siempre ha de existir una cierta oscuridad cuya densidad excede en todo a nuestras

facultades.

Habiendo llegado a estas conclusiones, una de las cosas que saltan a la vista
con gran evidencia es que el actuar de la naturaleza K0td ocLUBEPNKOS de
Aristoteles, salvadas grandes diferencias,*® resulta andlogo al de los daipoveg del

pensamiento arcaico.

La nocion de daipmv, antes de que adquiriera aquella peculiar connotacion
que le dio Platén como un ser que pHeTaED £6TL Beob Te Kol BvnTov, en el
pensamiento arcaico designaba una potencia imprevisible cuyos moéviles para
actuar se desconocian, pero que innegablemente modificaban el rumbo de los
acontecimientos en favor o en perjuicio de una persona. No se les atribuia

131
d,

necesariamente una personalidad ni una entida simplemente era un término

129 . . . . . , .
Evidentemente hay diferencias importantes. Para empezar, en Aristdteles esto ya no ocurre gracias a una

voluntad, sino tan sélo a la interaccidon de diversos principios o causas coactuantes. Aristoteles nunca
atribuye los sucesos a una persona. Por ello, también desaparece dentro de su vision todo residuo de
veneracion o temor y, junto con ellas, todas las formas culturales que los acompafian como rezos, ofrendas,
sacrificios, etc.

B0p, Smp. 202cy ss.

En realidad esa vision aparece hasta que Hesiodo los convierte en el legado de la extinta raza de oro.

Cf. Op. 109-126.
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empleado para designar el invisible rostro de la voluntad divina. A mi parecer, W.

Burkert ha logrado captar muy bien este concepto de la siguiente manera:

Daimon no designa una clase especifica de seres divinos sino una peculiar
forma de actuar. De hecho daimon y theos nunca son intercambiables sin
mas. Ello se ve con mayor claridad en el apdstrofe dirigido a menudo a una
persona en la épica: daimdnie es mas un reproche que una alabanza y, por
tanto, con certeza no significa «divino»; se usa cuando el hablante no
entiende qué hace el destinatario ni por qué lo hace. Daimon es un poder
impenetrable, una fuerza que impulsa al hombre sin que pueda nombrar su
«agente». El hombre siente como si, cuando las cosas estan a su favor,
estuviera «con el demon» y, por el contrario, cuando todo se vuelve contra
él, entonces esta «contra el demon», especialmente si un dios favorece a su
adversario. Las enfermedades pueden describirse como «un odiado
demon» que «ataca» al que las sufre; pero entonces son los «dioses» los
gue lo salvan. Cada uno de los dioses puede actuar como daimon, el dios no
se manifiesta en cada acto. Daimon es el rostro velado de la actividad
divina. No existe ninguna imagen de un daimon ni existe culto alguno.
Daimon es el complemento necesario a la vision «homérica» de los dioses
como individuos con caracteristicas personales; abarca el inquietante resto

gue escapa a la estructuraciény la denominacién.**?

Ahora bien, aunque el término daipwv fue adquiriendo muchos nuevos
significados con el paso del tiempo, el sentido que tenia en el pesamiento arcaico
guedo enterrado y bien arraigado dentro de la vision griega del mundo. Esto se
puede apreciar con claridad en su lengua. Como muestra, basta con atender a la
gran variedad de vocablos compuestos que se formaron y que, en términos
generales, designan precisamente aquellas situaciones de fortunio e infortunio
sobre las que el hombre no parece nunca descifrar la clave. Tenemos, por ejemplo,
Bapvoaipovia, una situacion en la que el daipmyv se vuelve pesado y agobiante; la
KaKodalovia, cuando éste simplemente se vuelve malo y, con ello, adviene la
desgracia; la dvooaipovia, momento en el que se vuelve dificil y, por lo tanto,
acarrea miseria; o ebdalLOoVvia, cuando éste se vuelve favorable y, asi, uno alcanza

a ser dichoso.

B2W. Bu rkert, Religion griega, p. 437.
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Partiendo de esta visidon, si se le compara con la perspectiva aristotélica
sobre el acontecer natural, surgen inmediatamente las similitudes. El Estagirita
recordaba muy bien los siguientes versos de una tragedia, desconocida para
nosotros: TOAAOIG O daipmv ob kot ebvoluv QEPV / peydio 6idmotv

133 Se trata

ebtoyNuat, aid tva / T0G CLUEOPOS AAPOGLY ETLOOVECTEPUG.
del viejo tdpico del encumbramiento que precede a la caida, tan apreciado por
todos los géneros literarios cultivados por los griegos. Lo que se establece en él es
basicamente que toda forma de grandeza entrafia, a su vez, el principio de la
desgracia. Se trata un axioma basico de su cultura que trata de inculcar entre sus
ciudadanos que a pesar de que la prosperidad, la riqueza, la salud, la familia o los
amigos se hayan vuelto algo regular y constante en la vida de una persona, ello no
garantiza su permanencia. Basta con que actie un d0ip®V para que todo lo que
era considerado parte de un status quo, demuestre la fragilidad sobre la que estaba
construido. Basicamente ensefia que, aun cuando haya buenos indicios de que las
cosas van a seguir siendo de una manera, en un momento impensado nuestra
prevision puede resultar desafiada y negada. Si lo consideramos asi, se puede
observar que lo mismo ocurre con la vision que Aristételes tenia de los fendmenos
naturales. En éstos también es posible reconocer que hay continuidad y
regularidad entre los fendmenos. Se puede observar que la noche sucede
irremediablemente al dia. A partir de ello, es posible postular explicaciones y tener
un conocimiento de los mismos. Sin embargo, en ocasiones resulta que las cosas no
se dan conforme a lo esperado. Esto es, hay momentos en los que, sin ningun tipo

de indicio, ocurre lo contrario al cauce normal de los hechos.

Cuando ocurre ello, la naturaleza le revela al hombre que ésta se guia por

una légica demoniaca, lo cual no significa irracional, sino que simplemente se

133 Rh.1399b23-25 [A muchos la divinidad, no proporcionando con benevolencia, / grandes bienaventuranzas

otorga, pero para que / mds patentes sus calamidades reciban].
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escapa a todo poder humano de prevision. Posiblemente, cuando Aristételes
formuléd su | VOIS daipovia, no hizo mas que traducir por medio de las
palabras que tuvo a la mano, el sentimiento de impotencia humana que acontece
cuando uno se percata de la inexorable imposibilidad de poder anticiparse, ya sea
por medio del calculo u otra forma de dominio, a la totalidad de los fendmenos

naturales.

Ahora bien, si revisamos nuestro Div. Somn., parece ser que esta
interpretacion sobre lo demoniaco concuerda con el contexto del pasaje. Después
de que Aristdteles atribuyd esta caracteristica a la naturaleza, brinda un ejemplo de
ello. Mediante la expresién «GMUEIOV d&», la cual revela que lo que sigue se
vincula con lo anterior, el Estagirita sefala que los locuaces y los melancélicos, a
causa de que poseen muchas visiones, llegan a atinar en algunas de ellas de la
misma manera que un apostador afortunado es capaz de elegir el nUmero que
caerd en los dados. En resumidas cuentas, con en este ejemplo, Aristoteles quiere
sefialar que a veces, de manera inusual, existen personas que por suerte son
capaces de atinar al futuro. Esto no significa que tengan un poder especial de
clarividencia o que realmente sean adivinos, sino simplemente que por casualidad
vieron en sueios lo que ocurriria. Se trata de un suefio que caeria bajo su categoria
de GUUTTWOLLO. Esto es, en la de algo que no ocurre siempre ni la mayoria de las

veces (00TE el 000’ MG Eml TO mMOAD yiyvetal).

El « @G &Ml TO0 mMOAL » de este ejemplo, es decir, lo que se esperaria que
ocurriera la mayoria de las veces, es que el suefio no coincidiera con lo que
acontecid en la vigilia; sin embargo, en este caso no fue asi. Por ello, se trata, tal
como se aprecia, de un caso en el que la regularidad y lo usual se vieron alterados
tal como ocurre cuando interviene un d0ipL®V. En otras palabras, se trata de un

fendmeno que no siguid la ley general de lo que sucede en el mundo natural.
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Ahora bien, cuando Aristoteles estd viendo una intervencion demoniaca,
esto no significa que considere la injerencia de una voluntad divina. Esto
simplemente lo lleva a considerar la alteracién del cauce normal de los hechos se
debid a que se interpuso un factor natural que normalmente no interviene.

Veamos un ejemplo a este respecto.

Supongamos una escena en la que una mujer mantiene intercambio sexual
con su marido y que, pasado un tiempo, se le infla la matriz. Evidentemente ella y
todos los allegados pensaran que se encuentra embarazada. Sin embargo, si, un dia
dado, esa mujer despierta y ha desaparecido el volumen que tenia, todos
evidentemente quedaran asombrados. Para todos, sin lugar a dudas, se trataria de
la obra de un daipl®Vv. Seguramente la mayoria coincidiria en decir:” Ava@EpouGt

8¢ TobhTO 10 mMABog €ig TO Sarpoviov.*

Por ello, quiza llevarian a la mujer a
purificarse o posiblemente el esposo acusaria a la mujer de que el hijo que llevaba
en sus entraias era producto de un adulterio y que la divinidad no permitié tal
impureza. Ahora bien, la opinién de Aristételes no seria muy diferente. El también
podria calificar a este fendmeno de demoniaco; no obstante, la actitud que tomaria
una vez que se ha dado tal suceso no seria el mismo. Sin lugar a dudas, el filésofo
hubiera tratado de identificar cudles fueron las causas que modificaron el resultado
de los hechos. Seguramente buscaria otros testimonios parecidos vy, tras analizarlos

detenidamente, llegaria a la conclusién de que se trata de un embarazo por

viento, ™ es decir, qgue lo que ocurrié era anormal, pero natural.**®

3% Rh.1399b23-25 [A muchos la divinidad, no proporcionando con benevolencia, / grandes bienaventuranzas

otorga, pero para que / mds patentes sus calamidades reciban].

135 Cf. HA 636a9 y ss. El embarazo por viento consiste en que la matriz, cuando se encuentra muy seca, es
imposible que sea fecundada porque el semen se seca. Cuando ocurre esto, lo normal es que el liquido
masculino sea expulsado al poco tiempo; sin embargo, hay casos en los que no pasa asi y esto provoca que
la mujer comience a mostrar los mismos sintomas que una mujer encinta, especialmente el aumento de
volumen en la matriz. Cuando finalmente su organismo expulsa los residuos, todo regresa inmediatamente a
la normalidad.
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El ejemplo anterior resulta pertinente para llamar |la atencion sobre algunas
diferencias que nuestro concepto tiene en uno y otro caso. En resumidas cuentas,
se podria sintetizar todo diciendo que el hombre arcaico responde a la anomalia
con veneracion, mientras que el fildsofo lo hace con una interrogacién y un afan de
explicacion. Esta gran diferencia se debe sobre todo a que en esta ultima visién ya
no se concibe la existencia de una voluntad que esté llevando a cabo su cometido
tras bastidores. A pesar de que en ambos casos se experimenta un asombro
parecido, la actitud que se adopta frente a éste varia. En el caso de Aristdteles,
tenemos que su forma de abordar los fendmenos naturales le permitié evitar
atribuir todo lo que ocurre a una persona o a una inteligencia superior. Si bien
reconoce una racionalidad en todo lo que acontece, nunca le adjudica a ésta una
existencia que esté operando en toda situacion. Por su parte, de manera contraria,
el hombre arcaico si contempla esta injerencia de individuos determinados. De ahi
que se vea en necesidad de hacer uso de rezos, ofrendas, sacrificios y otras formas

cultuales.

A partir de esta diferencia comienza a entreverse por qué Aristoteles es
claro en negarle a la @¥UG1¢ la cualidad de Ogla. A grandes rasgos, por tradicién, los
dioses siempre fueron contemplados como dotados de una existencia concreta,
poseedores de una inteligencia plena vy, segun las circunstancias, podian llegar a ser
trascendentes al mundo inmediato de los hombres. Si tomamos estas tres
caracteristicas y las comparamos con la concepcion que Aristoteles tenia de los
fendmenos de la naturaleza, resulta evidente que son muy distantes. Su visién de la
naturaleza carece por completo de individualidad, inteligencia y trascendencia. Por

ello, en su lugar, el concepto de dalpovia parecia mas Gtil para sus fines, pues

136 . .. . . . .
Si se quisiera, en un momento dado, preguntar por la diferencia entre el pensamiento arcaico y el

filoséfico, me parece que un buen punto de partida seria éste: el hombre antiguo responde a la anomalia
con veneracion, el filésofo con una interrogacidon. Quiza se lograria mds con este enfoque que con la
tradicional oposicién racionalidad-irracionalidad o mitologia-ciencia.
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puede significar una potencia andénima y no identificable. Si es asi, es comprensible
que Aristoteles evitara la denominacion de Bglo en la medida en que ésta todavia

podia implicar una cierta tendencia a personificar los fendmenos naturales.

Por otro lado, es claro que Aristoteles se sirvié de esta distincion porque le
resultaba coherente con su sistema. El concepto de 0c0¢, como es bien sabido,
posee un papel singular dentro de su pensamiento. Designa, primordialmente, una
realidad que, sin tomar parte del mundo, es la garante ultima de su racionalidad.
En otras palabras, refiere a un ser que, sin ser propiamente parte de la naturaleza,

resulta ser el principio que la dota de orden.

Cuando el Estagirita se entregd al estudio de todo lo existente, se
percaté de que no todo tenia las mismas caracteristicas. Reconocid que debia
prestar atencion a las diferencias. De ahi que, como consecuencia, se viera en la
necesidad de distinguir y agrupar sus estudios conforme a las caracteristicas de los
objetos de su estudio. Basicamente reconocio tres tipos de investigaciones: 010
Tpelc al mpoypotelal, N MEV TEPl GKIVATOV, 1| 0& TEPL KIVOLUEVMV

pev apddptov 8¢, i 8¢ mepi o @bapta.’

Esta decision se debid a que cada
una de ellas se correspondia con los tres tipos de objetos que consideréd que
existian en la realidad: una oi6Ont” kol @EBapTn obolw, otra dioOnTr Kai

aid10¢ oboia y una axivnrog ovoia.™®

El primero de ellos basicamente se corresponde con el tipo de seres de los
qgue hemos venido hablando en su mayoria. Se trata de todos aquellos con los que
tenemos contacto inmediato en nuestro mundo. Su principal caracteristica es que
estan sujetos a generacion y corrupcion. El segundo grupo es el de los astros y

demds cuerpos celestes. Su diferencia con los anteriores, dicho sucintamente,

7 Phys. 198a30-31 [hay tres campos de estudio: uno acerca de lo inmdvil, otro acerca de lo que cambia,

pero que es imperecedero, otro acerca de lo perecedero].
3% Metaph. 1069a30.
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reside en que debido al tipo de movimiento que les es propio, no son presa de la
corrupcion. Independientemente de las notables diferencias, Aristoteles juzgd que
ambos grupos podian ser estudiados por una misma disciplina, la @LOLKT
EMIGTNUN. Esta decision se debe a que en ambos grupos se puede reconocer que

les es comun el ser OLK AK1VNTO y AYOPLOTO.

Por su parte, el tercer grupo se distingue fundamentalmente en tanto que
carece por completo de movimiento y se encuentra separado del resto de la
realidad. Debido a estas caracteristicas, a primera vista, parece un tipo de entidad
innecesaria y no se comprende con facilidad por qué Aristdteles tenia que hablar
de ella. Sin embargo, existen varios motivos para ello. Si se observa, por ejemplo, a
los seres sujetos a generacion, se apreciara que se encuentran en un constante
proceso de actualizacién. Un hombre engendra a otro hombre pero en el momento
en el que nace, todavia se encuentra muy lejano de ser plenamente aquello que es.
Aristételes dice: OA®G T€ QaiveTtol TO YLIyvOUevov ATEAEG Kal &M Gpynv

139

10v, ®dote 10 T1] yevéoel botepov 1M oboel mpdtepov elval.* Si se

analiza esta realidad por medio de un simple criterio cronoldgico, resulta que la
dVVapLG es Evepyelag mPOTeEPOV, lo cual Aristteles objeta habilidosamente

diciendo:

AL pnv €l TovTo, obBEV £0Tol TAOV OVT®V: EVIEYXETAL YOP
dvvaobal pev elvor punno & elvol. kaitor el wg Aéyovolv ol
0e0LOY0l 01 EK VUKTOG YEVVAVTEG, | OG Ol GLOLKOL OHOL TAvVTa
YPNHOTA @acl, TO abTO GdOVATOV. TMOG YAp KIvNnONoeTal, €1 uUn
gotar &vepyelg T aitov; ob yap 7 ye VAN kwnoel abtny
EQLTNV, GALO TEKTOVIKY, OLOE Ta EMUAVia obd 1 yH, GArd Td

4 D) 3 7 140
OTEPHOTA KOL T) YOV

139 Phys. 261a13-14 [En general, lo que se genera parece incompleto y en ruta hacia su principio, asi que lo

posterior segun la generacion es anterior segun la naturaleza].

140 Metaph. 1071b25-31 [Pero si esto fuera asi, no existiria ninguna de las cosas que son, ya que es posible
que algo pueda ser, pero no sea. [...] Y es que icomo se habria producido el movimiento de no haber caisa
alguna en acto? Pues la materia no se mueve a si misma, sino que la mueve el arte construir, ni tampoco los
menstruos o la ierra, sino las semillas y el semen).
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La conclusion clara de todo esto es que la EvEpyela tiene que ser TPOTEPOV
duvdapems. Esto es, antes de que exista algo propenso a experimentar un
movimiento, tiene que haber algo capaz de mover, un TPATOV K1VOLV. Ese algo
no puede ser un ser de la naturaleza ya que, como se ha visto, éstos se caracterizan
porque se dan @C &ml TO TOAL pero no Gel. De ahi que tenga que postular la
existencia de algo que se distinga completamente de todo ser fisico y, para
nombrarlo, recurre a los conceptos de 0 0€0¢ o TO 0O€i0v. Sus principales

caracteristicas es que ha de ser didiov kal obola kail Evépyeia.'”

Ademas,
evidentemente sera dkivntov. Si tuviera los atributos contrarios, resultaria que sus
caracteristicas serian idénticas a las de los seres naturales y, con ello, se regresaria

a una busqueda ad infinitum del TPOTOV KIVOLV.

Por otro lado, debido a que: dtaymyn & &otiv ola | apiotn HiKpOV
xpOvov fuiv,'** esto es VOElL, resulta claro que en cierta medida es el T£L0g
supremo que garantiza que todo se dirija hacia T0 KOAOV y TO BEATIGTOV. En
otras palabras, puesto que no es posible concebir una finalidad superior a lo que él
hace, resulta claro que el mayor fin al que pueden aspirar todos los seres es a

realizar lo mismo.

Conforme con todo lo anterior, resulta claro que dios es el principio eficiente
y final que dota de racionalidad al mundo natural en su conjunto. Tal como dice
Aristoteles: £k tolavtng dpo dpyfc HpTnral 6 obpavoc kai i evoic.'*
Tal como se ve, tiene caracteristicas y funciones singulares que no comparte con
ninguno de los seres naturales. De ahi que Aristdteles haya decidido que su estudio

no pertenece al campo de la Fisica, sino de al de la 1A0G0Q10. TPWTN, asi como

! Metaph. 1072b25

Metaph. 1072b14-15 [Y su actividad es como la mds perfecta que nosotros somos capaces de realizar por
un breve intervalo de tiempo].
143 Metaph. 1072b13-14 [De un principio tal penden el Universo y la Naturaleza].

142
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también se vio en la necesidad de distinguir conceptualmente ambas esferas: la

@UO01G sera 0a.lLLOVLa. mientras que su APy N sera Oeia.
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8. ETHOS ARISTOTELICO Y SENTIMIENTO DE LO DIVINO

Es indudable que quien comparta la misma vision que Aristoteles sobre los
fendmenos de la naturaleza, desterrarda de su espiritu todo posible residuo de
Sdelobatpovia. Desde mi perspectiva, si en algun punto la filosofia natural del
Estagirita conlleva una critica religiosa, seria en éste. La prohibicion medieval del
Div. Somn., y en general de sus obras de filosofia natural, seguramente no sélo se
debieron a que sus ideas de la eternidad del mundo o de que los suefios no son
divinos contradijeran del todo algunas ensefianzas fundamentales de la Biblia, sino
también a que entrafiaban los gérmenes de una nueva actitud ante lo divino que
no resultaba beneficiosa para una institucion que por siglos habia encontrado su
principal impulso en el sentimiento de temor y miedo entre sus feligreses. La
Iglesia, durante anos, se habia cimentado sobre ciertas piedras fundacionales entre
las que, con toda certeza, se encontraba la maxima hebraica de: El principio de la
sabiduria es el temor de Jehovd. Eso es claro, en tanto que los primeros fundadores
de la Iglesia retornaron un sinfin de veces esta idea e incluso la adaptaron a su
nuevo contexto tal como hizo Pablo al decir: Someteos unos a otros en el temor de

Dios.***

Algo asi, también debiod representar Aristételes para la tradicidn religiosa de
su tiempo. Sin que en ningun momento llevara a cabo una critica directa a las
instituciones religiosas, sus ideas por si mismas implicaron un fuerte
distanciamiento de la piedad griega basada en el temor. En un pasaje que parece
anteceder las ideas de los epicureos, Aristoteles sefiala lo siguiente: Tov &
oLpaVOV Kai TOV dve Témov ol pEV dapyoiol Tolg 0€0lg AMEVEILAV OC

Ovto povov abdvatov: O d& VOV pHapTupel AOYoC MG AeOupTOoC Kol

% proverbios 1, 7'y Efesios 5, 21.
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145 Tal como

ayévnrog, €Tt & amadng maong Ovntig dvoyepelog Eotiv [.].
se percibe, la distincién entre las cualidades de la divinidad y las de los objetos
propios de nuestro mundo es tan radical que existe una insalvable distancia entre
ambas. En simples palabras, las caracteristicas de la divinidad hacen que ésta sea

completamente ajena a todo lo que pueda pasar en el mundo natural.

De las varias implicaciones que tiene esta idea, una importante es que
permite pensar que los dioses no tienen nada que ver con los fendmenos de la
naturaleza. Esto significa que las cosas que ocurren en nuestro entorno no fueron
determinadas ni moldeadas por las manos de un inmortal. No hay intervencién ni
designio divino. Nada de lo que percibimos es parte de un plan superior. Por ello,
no se ha de analizar ningun fendmeno por medio de la nocién de causalidad divina.
Por el contrario, todo ha de ser explicado en términos naturales. Siendo asi, resulta
claro que la filosofia natural de Aristoteles, llevada a sus ultimas conclusiones,
obliga al hombre a aprender que no hay una voluntad de terceros escondida tras

los fendmenos.

Esta idea se aprecia con claridad en las siguientes observaciones del

Estagirita:

i KoAVel TNV QLo Un €vekd Tov TOlElV pnd OtL PEATIOV,
arl’ womep Vet O Zevg oby Omwg TOV 6iltov abEnom, aAA’ EE
avaykng: 10 yop avayxfev yuybnvar del, kol 0 yuyxbev HOmP
vevopevov kateibBelv: 10 & ab&dvesHal TOOTOL YEVOUEVOL TOV
oltov ovppoivel) , opoimwg 8¢ xoi el t@ andiivtor 6 oitog &v
™M Glo, ob TovTOL Eveka Vel OmwS AmoOANTAl, GAAA TOLTO
. 146
GUUBEPMKEY.

> cael. 284a11-14 [Los antiguos asignaron a los dioses el cielo y el lugar superior, por <considerar> que era

lo Unico inmortal; ahora bien, la presente exposicion constata que es incorruptible e ingenerable, asi como
que es insensible a toda contrariedad <propia de la existencia> mortal].

146 Phys. 198b16-23 [équé impide que la naturaleza actue sin propdsito y sin considerar lo mejor? Asi como
si Zeus hace llover no para que crezca el trigo, sino por necesidad (pues el aire que ha subido debe enfriarse
y, enfriado, se convierte en agua y cae; sucedido esto, ocurre simplemente que crece el trigo); del mismo
modo: si a alguien se le echa a perder el trigo en la troje {por la lluvia}, no llueve para que se eche a perder,
sino que también eso ocurre simplemente].
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Resulta claro que los sucesos que le sobrevienen a los seres humanos, ya sea
que se consideren una desgracia o su contrario, no ocurren conforme al deseo de
los dioses. A éstos ya no se les puede llamar teAec@Opa. No hay una finalidad ni
un propdsito, por ejemplo, en el hecho de que un hombre muera al ingerir el
contenido de un plato con veneno que se hallaba sobre la mesa. Por mas dificil que
sea soportar dicho absurdo, simplemente hay que reconocer que se debid a
determinadas causas naturales y que, allende éstas, no hay nada mds. Detras de los
eventos que afectan al hombre, no existe mas que el rostro anénimo de la
naturaleza. Decir que un fendmeno es natural significa reconocer que se trata de
algo incapaz de experimentar simpatia o animadversion por el hombre. La

naturaleza es impasible con nuestro destino.

De hecho, pareciera que gran parte de las obras de Aristdteles que atanen a
cuestiones fisioldgicas tienen el propdsito de brindar una explicacion natural a
fendmenos a los que tradicionalmente se les habia adjudicado una causalidad
divina. Existen dos casos paradigmaticos de esto. Uno de ellos seria precisamente
el Div. Somn. que, complementandose con lo dicho en el Insomn., no se cansa en
insistir que los suefios no son enviados por la divinidad, sino que ocurren por
determinadas afecciones corporales y algunos procesos de la mente. El otro seria el
problema xxx en el que, entre varias cosas, explica como los hombres que padecen
la conocida enfermedad sagrada, los poetas, los £k6T0TIKOlL como Ayax, los
AAyvol que buscan los placeres de Afrodita, asi como los pavikol y los
£vBovo1a6TIKO1 como las Sibilas, los Bacides (adivinos) y todo tipo de £vBeot, se
comportan de tal manera a causa de una QUGLKT] KpaG1G. Esto es, el filésofo ya
no contempla la necesidad de postular una intervencién divina, sino que prefiere

promover una comprension de dichos sucesos en el orden de lo natural.
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Si se tratara de caracterizar la actitud de Aristoteles, no habria mas que decir
que él llevo a considerar la totalidad de los fendmenos naturales bajo el mismo
enfoque que la tradicion hipocratica habia forjado al estudiar las vOocot. En efecto,
uno de los grandes logros de ésta ultima fue el de reconocer una etiologia
fisioldgica para las enfermedades y, con ello, buscar procesos de curacion que
contrarrestaran sus efectos en los mismos términos. El caso del tratado Sobre la
enfermedad sagrada es muy ilustrativo al respecto. Antes de los hipocraticos, dicha
enfermedad, segun esta obra, era tratada por los pdyot o los xabaptal, quienes
atribuyendo las causas a la divinidad, trataban de curarla ofreciendo purificaciones
(KkaBappos) y ensalmos (Emao1d1)), asi como brindando ciertas prohibiciones
sobre tomar bafios, consumir ciertos alimentos, portar ropa negra y usar pieles de
cabra como ropa o manta. Tal como se percibe, su cura, basada fundamentalmente
en simbolismos religiosos, estaba disefiada a partir de la creencia de que habia sido
enviada por los dioses. Por lo mismo también, si fracasaban los “médicos” antiguos,
no tenian problemas con su apologia, pues los responsables del caso no eran ellos,
sino los dioses. Por el contrario, cuando el mismo fendmeno fue analizado desde la
perspectiva hipocratica, muchos de estos métodos les resultaron ridiculos a
primera vista pues no les era claro, por ejemplo, cdmo es que los libios del interior
gozaban de buena salud, ya que se alimentaban de carne de cabra, se acostaban

sobre sus pieles y no poseian vestidos ni calzados de otros materiales.

Ahora bien, frente a esta observacién, lo mds razonable simplemente
hubiera sido que se reinterpretaran los simbolismos y se ajustaran las curas. Sin
embargo, lo asombroso de los hipocraticos es que no consideraron esto, sino que
cavaron mas hondo y, antes de cuestionar la cura, se preguntaron por la causa. Ello
los llevd a reconocer que: esta enfermedad considerada sagrada nace a raiz de

causas idénticas a las demds, es decir, de los elementos que entran en contacto con
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el cuerpo, como el frio, el sol y los vientos, que cambian y nunca permanecen.**’ D

e
esta manera, no sélo lograron proponer una cura de otro orden, sino que
instauraron un nuevo enfoque para abordar las enfermedades. A partir de su
intervencidn en la historia, éstas dejarian de ser originadas por actos sacrilegos y ya
no tendrian que ver con castigos ni venganzas divinas. En resumidas cuentas,

quedaria obsoleta la nocién de placpa.

Asi, la medicina hipocratica logré reencauzar la comprension del cuerpo
humano y, ademas, les brindd a sus coetdneos y sucesores la posibilidad de encarar
ciertas situaciones perjudiciales como la enfermedad de otra manera. Entre ellos,
sin duda, se encontraba Aristételes. El se volvié un heredero de esta tradicion. Lo
es asi, no solo porque su obra retoma en ocasiones algunos adelantos de las
investigaciones hipocraticas, sino también debido a que encara los fendmenos de
su entorno bajo la misma perspectiva naturalista. Precisamente cuando el filésofo
habla sobre la salud y la enfermedad, le resulta inevitable hablar sobre la

semejanza entre los médicos y los naturalistas:

nepl 8¢ Lytelag kol vooov ob pdvov EGTiv iatpod aAArd kail Tob
QLOLKOD HEXPL TOL TAG aitiag eimelv. Ty 8¢ dapépovct kol T
dtapépovta Bewpovoty, ob del Aavodvelv, gmel HTL ye ohvVopog 1
Tpaypateid PEYPL TIVOS EOTL, HAPTUPET TO YLVOHEVOV: TOV 1€
YOop 1aTpdV 0601 Kopyoi Kail mepiepyol Aéyovoi Tl mepl QOGEWMS
Kol Tag Gpyag Ekeldev a&ovot Aappdvelv, kal OV  TEPL
QVOEWS TPUYHATEVOEVI®OV Ol YOPLEGTUTOL GYEIOV TEAELTAOGLYV

N, . 148
€lg TAC Gpyac TAS 1ATPLKAC.

1w Hp. Morb Sacr. XXI.

Juv. 480b21ss [En cuanto a la salud y la enfermedad, no es sélo competencia del médico, sino también del
naturalista hablar sobre sus causas hasta un cierto punto. En qué forma difieren y en qué forma consideran
diferentes problemas, es cosa que no debe escapdrsenos, dado que los hechos prueban que sus actividades
son, hasta cierto punto, afines: los médicos que son competentes y minuciosos tienen algo que decir acerca
de la ciencia natural y les parece bien tomar sus principios de ella; por su parte, los naturalistas mds agudos
terminan casi en los principios de la medicinal.

Cf. Sens. 436al9, donde presenta la misma idea. También téngase en cuenta que en el Div. Somn. 463a5
retoma lo dicho por T@®Vv 1aTp®V o1 Yopieviec en sus desarrollos.

148
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Sin embargo, una diferencia notable, en el caso de Aristételes, es que no se
cifie a esta vision naturalista exclusivamente al hablar de la salud y la enfermedad,
sino que hace un uso mas amplio de ella y llega a percibir la totalidad de los
fendmenos naturales bajo esta misma dptica (la cual se enriquece en su caso con
su voluntad de fundamentacién filoséfica). De esta manera, la actitud laica de los
hipocraticos con respecto a la enfermedad, llegara a percibirse respecto a todo lo
que ocurre en el mundo. Con ello, el pensamiento de Aristoteles vislumbré que era
posible otra forma de estar en el mundo y tomar parte de él. Basicamente
representd la posibilidad de que el hombre habitara un entorno en el que todo lo
qgue acontecia se determinara exclusivamente a partir de la conjugacién de las
acciones de los hombres y de la naturaleza. Se trata de una visién que excluye la
participacion de terceros y que lleva al hombre a tratar de comprender las
situaciones que lo han perjudicado o favorecido en su vida a partir solamente del

binomio hombre-naturaleza.

Una clara conclusién de todo lo anterior es que la filosofia natural y la
teologia que promueve el pensamiento aristotélico conllevan también
consecuencias importantes en el plano existencial. A grandes rasgos, orilla al ser
humano a tener que encarar sélo los eventos de su vida. Puesto que todo lo que le
ocurre no puede ser mas que el resultado de la accién humana o de los fendmenos
naturales, no tiene ningln sentido tener consideracién de otro tipo de factores. No
hay ningun tipo de determinacidn mas alla de éstos. Con ello, los sentimientos que
nacen de la consideracion de actores ajenos a nuestro mundo se muestran como
fatiles. Asi también sucede entonces con las practicas que se dan a partir de ellos.
Posiblemente, la Unica funcion que les queda dentro del pensamiento aristotélico
no sea otra que politica y social. Asi se deja ver en varios momentos. En la Pol., por
ejemplo, sefiala que un tirano: T0. TPOC TOVG Oeovg @aivecsbor ael

omovddlovta dloeepovimg (TTov e yap @oPfovvial 10 mabelv Tl
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ToPAvVoHOoV DO TAV ToloVTMYV, EAV delotdaipova vopilwolv eivat tov
dpyovia kal @povtiletv T@V 0Oeddv, kol EmiBoviedovcly fTTovV MG
oopupdyovg &xovit koi tovg 0£00¢).'* También en EN, insiste en esta
finalidad: €viol 0 T@OV Kolvevi®v &1 THoovilv dokovol yiveoHat,

flacwTOV Kol EpavicTdv: adtotl yap Buciag Eveka kail cuvovsiog.™

Para nuestras mentes modernas, esta forma de dimensionar la presencia
humana dentro del mundo podria parecernos natural. Nosotros, que ya estamos
distantes en siglos y que siempre hemos crecido usando categorias como la de
«responsabilidad», «voluntad», «libre albedrio», «autodeterminaciéon» y la nocién
del individuo como principio de la accién, nos parece normal pensar asi. Sin
embargo, con ello ignorariamos que, de ninguna manera, existian términos
equivalentes para estos conceptos en la lengua del Estagirita. Asi también,
desconoceriamos por completo que la sociedad en la que vivid Aristoteles todavia
se seguia criando bajo aquella vision homérica, que se describid a principios de este
estudio, y que se caracteriza por la imposibilidad de distinguir en un suceso qué es
consecuencia del hombre y qué de los dioses. No hay que olvidar que todavia unos
anos antes, el teatro tragico habia dominado las mentes de los atenienses,
ensefiando un sinnumero de escenas que se caracterizaban por tener una doble
determinacién: una interna, que pertenecia al i00g humano, y otra externa, que
era producto del doip®V divino. Se podrian citar muchos pasajes para ejemplificar
esto; sin embargo, parece bastar con las siguientes palabras proferidas por Edipo

enceguecido: ATOAL®V Tdd MV, AmOALwv, @ilol, /O KaKd KaKd TEADV

9 pol. 1314b39-1315a3 [debe aparecer siempre particularmente diligente en el servicio de los dioses

(porque si los hombres creen que quien los gobierna es temeroso de la divinidad y reverente de los dioses,
tienen a su vez menos temor de sufrir un tratamiento ilegal por parte de un hombre de esta condicion].

% EN 1160a19ss [Algunas de estas asociaciones parecen incluso constituirse por un motivo de placer, como
las cofradias dionisiacas y los clubes sociales, los cuales tienen por fin respectivamente hacer un sacrificio o
disfrutar del trato social.].
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P A

Eua 1ad gpa mdabeo. / "Emaice 8 abtoyelp viv oV / T1g, arAL’ EY®

ARV,

En el caso de Aristoteles, tenemos que su teoria de la accién se distancia de
esta vision de cuio homérico. Su punto de partida parece estar mds en deuda con
los cambios de mentalidad que fueron promovidos desde un ambito juridico por la
democracia ateniense. En efecto, desde el siglo V, las nuevas instituciones basadas
en el concepto de 160vopia implicaron no sélo una promocién del cuerpo social
en su totalidad, sino también la de las partes que lo integran. En todo momento, el
disefio de la democracia aspird al bien comun; pero, para lograr esto, tuvo que
impulsar primero el poder de cada uno de sus ciudadanos en tanto que individuos.
Puesto que el corazén de toda la actividad politica era la toma de decisiones
comunes a partir de debates y discursos dados por individuos, resulta claro que los
ciudadanos tuvieron que cobrar conciencia de si mismos como agentes capaces de
creer que en ellos estaba el dominio para dirigir y determinar los asuntos de la
ciudad. El funcionamiento de las instituciones democraticas sélo fue posible en
tanto que se alcanzdé a tener plena confianza en el poder de las facultades
individuales para hacer frente a un futuro incierto. Para la toma de decisiones, no
se discutia qué era lo que determinaban los dioses, sino que se debatian posturas
individuales que se mostraban a si mismas como lo mejor a hacer. De la misma
manera, la ciudad en su conjunto tenia que estar en condiciones de no adjudicarse
a si el fracaso o éxito de una empresa, sino tan sélo a los ciudadanos que habian
promovido tal medida o solucién. Si no fuera asi, no tendria sentido que la
democracia estuviese provista de una legislacion que le permitia acusar y sancionar
a las personas que habian emprendido o promovido alguna accidon que se hubiera

vuelto dafiina para la ciudad. Asi también, sin este reconocimiento del impacto

s 0T 1329ss [Apolo era, Apolo, amigos, quien cumplio en mi estos tremendos, si, tremendos infortunios

mios. Pero nadie los hirié con su mano sino yo, desventurado].
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efectivo de las acciones individuales, tampoco podrian haberse dado otras

practicas como el ostracismo.

En efecto, durante el proceso de conformaciéon de la democracia ateniense,
parece ser que fue necesario que se forjasen los conceptos necesarios para poder
juzgar las acciones de los ciudadanos sin consideraciéon de otro tipo de factores.
Esto es, se volvid inevitable que se considerase al hombre como causa directa de
sus acciones. Por ello, un discurso de defensa, por ejemplo, no podia ser
convincente si trataba de adjudicar lo que hubiese ocurrido a causas no humanas.
De esta manera, sin la posibilidad de poder apelar a instancias divinas, lo Unico que
quedd fue analizar los sucesos en tanto que hechos humanos. Si no fuera asi, no se
explica entonces por qué pudo haberse vuelto una atil herramienta de analisis la

oposicion entre EKOV y AKOV.

Esta serie de transformaciones que se dieron desde las instituciones
democraticas son, en ultima instancia, las que prepararon el camino para que, en

un momento dado, Aristoteles pudiera llegar a enunciar con tanta sencillez que:

o0ca 8 &9 abLT® EOTL TOlElV ) W1} molelv, aitiog TovT®V abTOC EGTIV:

kol dowv aitiog, £p° abtd.™ Esto, que parece una verdad de Perogrullo en
nuestros tiempos, en realidad se trata de una transformacion que se dio durante

varios afnos.

De hecho, al considerar las categorias judiciales que se empleaban en su
tiempo para juzgar los delitos, el Estagirita parece tener un cierto grado de
conciencia de la cercania que éstas guardan con su teoria de la accién: dua o
EK TOUTOV QovePOV Kai 0Tt Kal®dg dlopifovial ol TV mednudtov To

LEV EKOVOlO. TO. & GKOVGLlO TO & EK TPovolac VOHOoOETOLGLV: €1 YOp

>2 FE 12238-9 [De las cosas que estd en él hacerlas o no hacerlas, él mismo es la causa, y las cosas de que él

es causa dependen de él].
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Kol un dtakpipovory, aid’ dmtovial y€ mn the aAndeioc. aiid mepl

153
Por eso

HeV TOUTOV EpoOvpEV EV TN mepl TOV Sikalwv EMOKEWYEL.
también, parece ser muy consciente de que sus hallazgos en el area, son utiles en
tanto que pueden llegar a tener aplicaciones importantes en el ambito juridico: TO
EKOVOLOV Kal TO Gkovolov vaykoiov icwmc dtopicat Toilg mepl apeTig
ETMIOKOTOVGL, YPNOIUOV O0¢ Kol TOIG VOHODETOLGL TPOC T TOG TLUOG

Kal ta¢ xordoeic.™*

A partir de todo esto, se puede concluir que, cuando Aristdteles empled las
nociones de EKOVG10¢ y (lKOVG10G, no hizo mas que retomar esta tradicion y darle
un tratamiento filoséfico. En efecto, salvadas las diferencias, éstas parecen
encontrar un antecedente claro en la distincion juridica entre OVOG £K0VG10G,
asesinatos que forzosamente tenian que ser penados por el Aerdpago, y @OVOC
(K0VG610G, asesinatos que eran disculpables y que incluso se juzgaban en otro
tribunal, el Paladio. Por ello, cuando el libro Ill de la EN abre con la observacién de
que: dokel 31 akovola €ivol Td PBlg 7| 81 dyvolav yivopeva,™ més all
de su distanciamiento frente a las posturas socratico-platdnicas y de cualquier otro
tipo de polémica filosdfica, lo que Aristdteles estd efectuando es la consagracién de
una mentalidad para la que, aun los actos sobre los que el hombre no parece haber

156
D

ejercido algun tipo de control, se explican sin la necesidad de agentes divinos. e

igual manera, hay que considerar que esto mismo se aprecia detras de su gran

>3 EF 1226b36ss [De cuyas consideraciones resulta al propio tiempo manifiesto cudn bien han procedido los

legisladores al clasificar los delitos en involuntarios, voluntarios y premeditados, y aunque tal vez la
clasificacion no sea del todo exacta, de algun modo rozase la verdad. De esto, sin embargo, trataremos en
nuestro estudio sobre la justicia].

>* EN 1109b32ss [es necesario, a lo que parece, distinguir lo voluntario de lo involuntario, toda vez que
nuestro examen tiene por materia la virtud. Distincion, por lo demds, que no dejard de ser igualmente util a
los legisladores para tasar las recompensas y los castigos].

5% EN 1109b35-1110a1 [Como involuntarios nos aparecen los actos ejecutados por fuerza o por ignorancia].
Esto se ve claro en su concepcidn dyvoua, la cual ya no parece conservar ningun tipo de asociacién a
alguna fuerza siniestra, sino que se entiende como una simple ausencia de conocimiento.

156
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intento por demostrar que son voluntarios todos los actos que surgen a partir de

deseos y otras potencias irracionales.

Con todo este recuento, lo que se ha buscado es mostrar que el tipo de
relacion que se da entre el hombre y la divinidad en el Div. Somn., es algo que va
mas alld de una simple argumentacion con la que se busca negar el valor
adivinatorio de los suefios, sino que es parte del surgimiento de una nueva actitud
y una forma de estar en el mundo. En ultima instancia, la negacion de los
feomeunta Tad EVOMVIN es algo que va mas alla de ser el principio fundamental
para la discusion del tratado. En realidad, es el reflejo de un nuevo ethos que se ha
forjado a partir de un ajuste en las relaciones dios-naturaleza-hombre, lo cual, en
ultima instancia, trae como consecuencia una concepcion mas humana de nuestro

. 157
actuar y una mayor confianza en las facultades del hombre.™

A partir de todo este recuento, surge la impresién de que la divinidad ha
sido relegada por completo del horizonte existencial y que se mantiene operando
en el pensamiento de Aristoteles como un mero constructo légico. Inclusive, desde
su lejania, parece que ya no es capaz de despertar ningun sentimiento dentro del
hombre. Asi, todas las dificultades y preocupaciones en la vida humana pareciera
que surgen exclusivamente a partir de sucesos emanados de sus acciones o de la
naturaleza. Por ello, para prever éstos, no habria nada mas que hacer crecer la
filosofia sobre la base de dos pilares: el conocimiento de lo natural y la exploracién
de lo humano. Dos dreas, que por lo demds, coinciden con dos de las
preocupaciones fundamentales del Estagirita y sobre la que sus aportes son

indiscutibles.

7 sin embargo, como Vernant ha expuesto en sus “Esbozos sobre la voluntad en la tragedia griega” hay que
considerar que, a pesar de toda esta serie de cambios, en rigor, todavia no se puede hablar de autonomia en
el sentido moderno del término. Tal como sefala: Separado de sus raices familiares, civicas y religiosas, el
individuo no es ya nada; no se reencuentra solo, cesa de existir (p. 75).
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Partiendo de esto, no seria extrafio, para un lector poco atento, pensar en
Aristoteles como el prototipo antiguo del pensamiento positivista. Por su forma
“laica” de estudiar la naturaleza y de comprender el mundo de la accién humana,
no es dificil que alguien crea ver en él la aparicién de un espiritu cientificista en el
sentido mas moderno del término. Podria pensarse que Aristételes, de manera
analoga a lo que hicieron los ilustrados y liberales varios siglos después, por medio
de la razén y sin ninguna consideracion de las creencias religiosas de su tiempo, se

dio a la tarea de comprender los fendmenos naturales y la cuestion humana.

Asi también, esta actitud “cientifica” podria pensarse que tiene su paralelo
con el estilo y la forma expositiva de su obra. Esta, a diferencia de muchos de sus
antecesores, esta escrita completamente en prosa. Asimismo, su sistema de
argumentaciones y deducciones légicas parece excluir otros recursos que habian
sido recurrentes como el uso de mitos, la narracién de historias, el empleo de
metaforas y, en general, el empleo de un lenguaje connotativo, justo como si
existiese una renuncia voluntaria a cualquier “adorno” u “ornamento” accesorio.
En pocas palabras, el estilo sobrio y frio que parece poseer, tal como si existiese
una voluntad de depurar el lenguaje, seria un complemento a su pensamiento

III

secularizado y a su manera “mas racional” de abordar los fenédmenos del mundo.

Sin embargo, este retrato suyo, ademas de que se crea a partir de
generalidades y no de una lectura detallada, en la que sin lugar a dudas saltarian
enormes diferencias, parece ignorar hechos fascinantes como el de que, de manera
indirecta, Aristoteles haya sido el responsable de que San Agustin se convertiera al
cristianismo.™® Si bien Aristételes logré aproximarse al mundo natural y humano

con mayor libertad frente a la visién tradicional griega del mundo, ello no implica

% Recuérdese que segun el mismo Agustin, fue el de Hortensio Cicerdn, obra basada en el Protréptico de
Aristoteles, la que cambié mis afectos y mudd hacia ti, Sefior, mis suplicas e hizo que mis votos y deseos
fueran otros. De repente aparecio, a mis ojos vil toda esperanza vana, y con increibe ardor de mi corazon
suspiraba por la inmortalidad de la sabiduria, y comencé a levantarme para volver a ti (cf. Confesiones Il iv).
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139 Al contrario, su “investigacion

frialdad ni indiferencia religiosa de su parte.
cientifica” parece alimentarse de una profunda confianza en lo divino. Y, de la
misma manera, esta confianza parece que se acrecentdé conforme sus
investigaciones continuaron. Estamos ante un caso en el que la piedad y la

racionalidad no se excluyen, sino que se enriguecen mutuamente.

Si se analiza toda la obra de Aristételes, parece ser que en todas sus
investigaciones reina un sentimiento de asombro por el mensaje “sobrenatural” de
la naturaleza. Posiblemente éste sea uno de los mas grandes legados que Platon
imprimié dentro de su espiritu. Mas alla del contenido doctrinario que Aristdteles
pudo aprender en la Academia y de si paulatinamente lo fue criticando hasta
superarlo, parece ser que siempre pervivié en él una ensefianza fundamental de su

maestro.

Tal como lo sefiala Jaeger, justo cuando Aristoteles entrd a la Academia,
didlogos como el Fedodn, el Gorgias, |la Republica y el Simposio eran entonces los
testimonios ya cldsicos de un capitulo cerrado en la vida del maestro.*® Si bien el
Estagirita debid conocer estas obras bastante bien, tanto por su lectura como por
los comentarios a los mismos, también es cierto que no vivié de cerca la discusion
que al interior de la escuela debié darse durante su proceso de gestacion. Antes
bien, lo que a Aristoteles le tocd vivir de primera mano, fue el proceso de
formacidn colectiva de didlogos como el Teeteto, el Parménides, el Sofista, el
Politico, el Filebo, el Timeo y las Leyes. Ahora bien, para la creacidon de algunos de
estos didlogos, es indudable el valor que tuvo el hecho de que Eudoxo de Cizico se
mudara, junto con su escuela, a Atenas, del cual, los circulos platénicos tuvieron

mucho que aprender. Los intereses y seguidores de Eudoxo eran muy variados, no

% Ya decia Cicerén: Nec vero superstitione tollenda religio tollitur [Y por cierto, con eliminar la supersticion

no se elimina la religion]. Div. 148.
160\, Jaeger, Aristételes, p. 22.
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obstante, se les reconoce como individuos interesados en matematicas y
astronomia. Inclusive, se reconoce en ellos el primer intento por explicar, por
medio de las matematicas, los movimientos irregulares de algunos astros. Por ello,
una de las consecuencias que este intercambio debié de haber tenido, es que el
interés de Platdon y, en general, de los académicos por los astros y el cosmos se

incrementara.

De hecho estos estudios tuvieron tan buena acogida que, en cierto
momento, el filésofo ateniense encontré en ellos una nueva teoria que, al igual que
sus ideas sobre la inmortalidad del alma, resultaban utiles para confirmar la

existencia de lo divino:

Obk &otv moté yevéolar BePaicg Ocooefty OvnTOV GvOpOT®V
obdéva, Oc av pUn To AgyOpeve TavTe VOV d00 AAPT, wuxn Te
®¢ &0ty mpeoPitatov  amdviov 060 YOVNIC  HETEIANQEV,
a0avatov 1€, dpyel 1€ 01 COUATOV TAVI®V, ENL 8¢ TOVTOLGL o),
T0 VOV €lpnuUEVOV TOAAGKIG, TOV Te glpnuévov &V 101G (OTPOLG
vouv Tt®vV Oviov T4 Te 7mpo ToOTOV Gvoykola padnuoTa
apn. '

Con independencia de si esto guarda relacion con sus ideas sobre el alma del
mundo, es indudable que lo que llevo al fildsofo a postular esta idea fue el asombro
que experimentd al reconocer que la revolucion de los astros respeta siempre el

mismo orden, justo como si hubiera un intelecto que se interesa por mantenerlo.

Sin embargo, lo que es realmente interesante en este caso es que tras la
busqueda y el reconocimiento de que los astros estdn sujetos a una ley, es decir,
qgue obran conforme a necesidad, no se deduce de ahi que los dioses no existen,
sino su contrario. En casi cualquier momento de la historia, cuando el conocimiento

de los fendmenos naturales parece avanzar y comienzan a surgir explicaciones

161 Lg. 967d-e [Es imposible que un hombre mortal llegue a ser alguna vez firmemente piadoso si no

comprende esos dos principios mencionados hace un momento: que el alma es lo mds antiguo de todo lo que
participa de la generacion, que es inmortal y, por cierto, gobierna a todos los cuerpos, pero, ademds, lo que
ahora repetiamos a menudo, si no capta el intelecto universal que hemos dicho que se encuentra en los
astros y las disciplinas necesarias anteriores a éstas].
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causales sobre sucesos que eran inexplicables y que el hombre sdlo podia atribuir a
instancias trascendentales, esto conduce al grueso de la gente a adoptar una
actitud mas cauta frente a las creencias provenientes de la religion. En repetidas
ocasiones, en los momentos en que las ciencias han logrado brindar explicaciones
nuevas sobre fendmenos que se comprendian gracias a recursos divinos, esto ha
promovido un cierto distanciamiento frente a estos ultimos. Sin embargo, en el
caso de Platon, resulta todo lo contrario. La existencia de un mundo regido por la
necesidad es simbolo de una voluntad que aspira a la belleza. Al menos, asi lo deja
ver en el siguiente fragmento en el que claramente responde en un tono polémico
a las posibles acusaciones de que los estudios en Astronomia pueden conducir a las

personas al ateismo:

0 yap WOV TOLTA WU QOOA®MG UNd IOLOTIKADG, 0bLdelc oLTMG
(bsog GvOpOTOV TOTE TEQELKEV, OG OL TOobvavTiov £mabev 1| TO
TPOGOOKMOUEVOV DO TOV TOAADV. Ol HEV YOAP S1VOOLVTOL TOVG
TO TOWODTO METUYEIPLOAUEVOLS AGTPOVOUiQ Te Kol Tolg peTd
tabtng  avaykoiolg  GAAolg  Ttéxvalg  abgovg  yiyveobat,
KofewpaKOTag G 010V T ylyvopeva Gvaykalg mpdypot aAL’ ob
dtavoialg Bovinceme ayaddv mépt Texoupévwv.mz
Regresando a Aristoteles, a partir de esto, es plausible pensar que, si algo
aprendido de su maestro para toda su vida, fue que el reconocimiento de una
causalidad necesaria en el orden de lo natural, no forja un caracter frio e impio,
sino que, por el contrario, inflama interiormente a los hombres al experimentar el
asombro de que sin lugar a dudas existe una didvoia Bovincewg dayaddV TEPL
telovpuévov. Al estudiar el orden del cosmos y su regularidad, los fildsofos clasicos

no soélo consideraron que era posible extraer las leyes naturales internas conforme

a las que se da su movimiento, sino que también se volvieron testigos de su

162 Lg. 966e967a [En efecto, ningtin hombre que considere estos asuntos de una forma que no sea superficial

e improvisada fue jamds de una naturaleza tan atea que no sufriera lo contrario de lo esperado por la
mayoria. Pues éstos piensan que los que se ocupan de tales cosas en la astronomia y sus otras disciplinas
auxiliares se hacen ateos, porque ven que en la medida de lo posible las cosas surgen por necesidad, pero no
por el propdsito de una voluntad de realizar las cosas buenas].
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singular belleza y perfeccién por lo que no les quedd mas que rendirse ante ello tal
como si fuera una obra divina. De esta manera, por detras de la sobria causalidad

natural, era posible mantener encendido el mas calido sentimiento de piedad.

Que el estremecimiento que esta sensacién provoca lo experimentd
Aristoteles durante toda su vida, es algo claro. Desde sus primeras obras hasta las
ultimas, encontramos constantes referencias a ello. En su obra de juventud, por
ejemplo, existe gran multitud de fragmentos que apuntan a ello. Sin embargo, tan
solo vamos a citar dos que, por su belleza y por su innegable influencia platdnica,
resulta pertinente traer a colacidn. El primero de ellos no es, sino una ingeniosa
reelaboracion del llamado “mito de la caverna” de Platén en donde Ila
contemplacion de TOv vontov TOTMOV es sustituida por la tierra, los mares, el

cielo y el espectaculo de sus astros:

Praeclare ergo Aristoteles si essent, inquit, qui sub terra semper
habitavissent bonis et in lustribus domiciliis quae essent ornata signis
atque picturis instructaque rebus iis omnibus quibus abundant ii qui beati
putantur, nec tamen exissent unquam supra terram, accepissent autem
fama et auditione esse quoddam numen et vim deorum, deide aliquo
tempore patefactis terrae faucibus ex illis abditis sedibus evadere in haec
loca quae nos incolimus atque exire potuissent, cum repente terram et
maria caelumque vidissent, nubium magnitudinem ventorumque vim
cognovissent aspexissentque solem eiusque cum magnitudinem
pulcritudinemqgue tum etiam efficientiam cognovissent quod is diem
efficeret toto caelo luce diffusa, cum autem terras nox opacasset tum
caelum totum cernerent astris distinctum et ornatum lunaeque luminum
varietatem tum crescentis tum senescentis eorumque omnium ortus et
occasus atque in omni aeternitate ratos inmutabilesque cursus: quae cum

viderent, profecto et esse deos et haec tanta opera deorum esse

arbitrarentur. Atque haec quidemiille. 163

183 Sobre la filosofia, Rose, 12a, Ross, 13a [Aristoteles dice de forma preclara que si existiera quienes

hubiesen habitado bajo la tierra en buenas y magnificas mansiones, adornadas con estatuas y pinturas y
equipadas con todas aquellas cosas de las que disfrutan en abundancia quienes se consideran felices y, sin
embargo, no hubieran salido nunca fuera a la superficie de la tierra, pero les hubieran llegado noticias y
rumores de la existencia de cierto espiritu y poder divinos, si ocurriera todo esto y luego en un determinado
momento se abrieran las fauces de la tierra y pudieran escapar dejando tras de si aquellos aposentos ocultos
y salir hacia estos lugares que nosotros habitamos, de repente, cuando vieran la tierra, los mares y el cielo,
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El segundo, por su lado, se trata de un pasaje practicamente idéntico al que
citamos previamente de las Leyes. En él, Aristételes, con una ligera variacion,
reproduce nuevamente los dos principales argumentos a los que recurrié su

maestro:

"AplotoTtédng 6 amo  dvolv  Gpydv &vvolav  Bedv  Eleye
yeyovéval &v  Tolg Gvlpomolg, amd Te TOV  mEepl  Yuynv
OVUBALVOVTOV KOl GmO TAOV HETEOP®V. GAL amo pEV T@V mepl
TNV YUV ovuBoivovimv 81 Tovg €V TOTG LTTVOLS YLVOUEVOLG
Ta0TNG EvVOOLOLOGHOVS Kal TAG pavteiag. Otav yap, onoiv, gv
T® OLmvOLV kaf EauTHV  yévntatr N yoyn, T0Te TNV idlov
amoiapovoa OOV  TPOHAVTEVETAL TE KOl TPOUYOPEVEL T
pEALOVTA. TOlOOTN 06 EGTL KOl &V T® Katd TOV Odvatov
xopilechal TOV COUAT®V. GATOdEYETAL YOOV Kol TOV TOINTHV
‘Ounpov  ®¢ TOVTO TOPUTNPNOOVTE: TEMOINKE YAP TOV UEV
IMdtpokiov &v 1® avapelobal mpoayopevovta mepl  THG
"Extopog avolpécems, t0v 8 “Extopa mepl thg T AYXIMAE®RC
TELELTNC. K TOVTOV 0DV, enoiv, bmevonoav ol dvipwrnot eivai
Tt 6edv, 10 KO EovtO EO0KOG TR wuyxl] kol mavtov
EMIOTNUOVIK®OTATOV. GAAG 81 Kol amd TOV  UETEDP®V:
feacdpevol yap ped nuépav pEV fHiAlov TEPITOALOLVTA, VOKTW®P
8¢ v edtakTOvV TOV dAAOV doTépwv Kivnolv, Evopioav eivai
Twva 0edov OV Thg TtolndTng Kivicewg koi ebtagiog oitiov.
TOLOVTOG HEV Kol O ’Aptororékng.164

conocieran la magnitud de las nubes y la fuerza de los vientos, cuando observaran el sol y conocieran su
magnitud y su belleza y, ademds, los efectos que produce, al originar el dia con una luz que se difunde por la
totalidad del cielo, cuando la noche oscureciera las tierras y pudieran discernir el cielo en su totalidad,
engalanado y adornado con sus estrellas, y las variaciones de la luna en su cuarto creciente o menguante, el
nacimiento y ocaso de todos estos cuerpos celestes y sus trayectorias continuas e inmutables en toda la
eternidad; cuando vieran todo esto, creerian ciertamente que hay dioses y que cosas de esta magnitud son
obras de los dioses. Esto es lo que él dijo.].

164 Sobre la filosofia, Rose 10, Ross 12a1l [Aristdteles afirmaba que la nocion de los dioses se ha engendrado
en los hombres a partir de dos principios: de los acontecimientos que experimenta el alma y de los
fendmenos celestes. De los acontecimientos que experimenta el alma, por las inspiraciones de ésta y sus
poderes proféticos, que se originan en los suefios. Pues cuando en el suefio, dice, el alma se queda a solas
consigo misma, al recobrar entonces su propia naturaleza, profetiza y predice lo que va a suceder. En tal
estado se encuentra también después de la muerte cuando se separa de los cuerpos. Aristdteles,
ciertamente, reconoce que el poeta Homero también ha observado esto, ya que hizo que Patroclo, al morir,
predijera la muerte de Héctor y éste, el fin de Aquiles. Asi pues, a partir de tales hechos, dice, los hombres
presumieron que existia algo divino, que era en si semejante al alma y mds capaz de poseer el saber que
ningun otro ser. Pero los hombres adquirieron dicha nocion también a partir de los fendmenos celestes, pues
al observar durante el dia la circunvolucion del sol y, al llegar la noche, el movimiento bien ordenado de los
demds astros, pensaron que algun dios era la causa de un movimiento y un orden de tal naturaleza. De tal
parecer era también Aristoteles.].
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Como se percibe, la actitud de Aristdteles resulta ser casi idéntica a la de
Platon. Nuevamente presenta un doble argumento para demostrar la existencia de
dios: uno basado en pruebas externas, el eterno orden de los astros, y otro basado
en una cuestion interna, el alma humana. La Unica diferencia es que este ultimo lo
modifica ligeramente Aristételes y habla especificamente de la experiencia que

tiene el alma mientras se suefa.

Sobre este ultimo punto, se ha dicho que este fragmento, en contraste por
lo dicho en el Div. Somn., es una prueba clara de la evolucidon de una concepcion
dualista del alma del Aristoteles temprano a una vision mas psicolégica de la
misma. Desde Jaeger, la postura, al respecto, ha sido la de sostener que: La
adivinacion de fendmenos ocultos, inaccesibles a la ciencia, es también contraria a
la doctrina posterior de Aristdteles, que la refuta en detalle en su obra sobre los

suefios.*®

Si bien evidentemente existe una clara diferencia, no por ello deja de
haber una continuidad entre ambos momentos. Aun cuando en un momento
prematuro Aristoteles establezca la posibilidad de que el hombre contemple la
divinidad en suefios y, posteriormente, niegue insistentemente esta posibilidad, en
ambos momentos, aunque desde perspectivas diferentes, lo que lleva al filésofo a
pronunciarse al respecto es la seguridad de que debe haber un principio meta-

16 En sus escritos de juventud es muy claro al

cosmico que ordena el mundo.
respecto, no hay que citar mas pasajes. Por su parte, en el Div. Somn., la afirmacién
de que la naturaleza es demoniaca, tal como sefiala W. Burkert™®’ significa que es
«digna de asombro». Esto significa que si bien no exige distancia ni sumision como
sucede con los dioses de la tradicion, aun asi es capaz de despertar el sentimiento

de que existe algo mas alla que ha logrado imprimirle tal perfeccion. En efecto, en

15w, Jaeger, op. cit. 189.

Sobre estas ideas, es recomendable revisar la obra Cosmic and Meta-cosmic Theology in Aristotle's Lost
Dialogues de A. P. Bos, quien pese a lo discutible de su postura, presenta un intento en este mismo sentido
por resaltar la continuidad en el pensamiento aristotélico, mas que las diferencias.

67 w. Burkert, op. cit. p. 437.
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el PA, nos presenta una bella apologia sobre su investigacion de los seres vivos, la
cual indudablemente hubiera sido una tercera forma de demostrar la existencia de
dios durante su juventud si se hubiera dedicado desde entonces a esos estudios

que llegd a considerar tan dignos de atencién como la Astronomia:

A0 Jel pun duoyepuively TAOIKMOG TNV mMeplt TOV ATIHOTEPMOV
{oov emiokeylv. "Ev mact yap 710ig @uoikolg &veosti Tt
Bavpoaotdv: kol xoBdmep  Hpdxieirtog Aéyetar mpog TOVG
Eévoug elmelv tovg Poviopévouvs evivyelv abt®, ol Emewdn
npoctdvieg €ldov abtov Ogpduevov mpog @ imvd Eotnoav
(exéleve yap abTOUC eloléval Qappodvtac: elvar yap Kol
gvtavbo 0eobc) , oLT® Kol TTPOG TNV {TNOLV TEPL EKAGTOL TOV
{oov mpootéval Ol ] dLOMTOVHEVOV ¢ EV (GTaclY OVTOg
TIVOG QULOIKOVL Kal koAob. TOo yap pn toxovimg GiL’ Evexkd
TIVOg &V 101G Thg VoS £pyolg £otTi kal pdiiota: ob § Eveka

ouvEGTNKEY T| YEYOve TEAOULC, TRV TOD Kalod ydpav eilnpev.'®

Posiblemente, la diferencia entre la postura mas temprana de Aristételes y
la posterior, no se deba sino a que en su juventud, como todavia no habia
emprendido aquella magnifica investigacidon sobre la naturaleza, no habia logrado
alcanzar una forma conceptual propia para distinguir entre lo que tenia a la vista y
el “mas alld” que le era evidente a partir de ello, por lo que adoptd una forma de
expresion mds platénica. Por el contrario, cuando fue haciéndose de sus propias
categorias y profundizoé en su estudio de lo natural, logré expresar esto en términos
que nos parecen “mas cientificos”. En otras palabras, si Aristoteles primero
considera que es posible £V T® bLIVOLV TpopovTELETOL T KOl TPOAyopevEL
Td PUEALOVTO y luego pasa a un categérico BeOmeunto Hev obx av €in ta
gEvOmvia, ello no ha de entenderse como la evolucion de un pensamiento que,

conforme se fue volviendo hacia la investigacion empirica, se fue depurando de

188 pA. 645a15-26. [Por ello es necesario no rechazar puerilmente el estudio de los seres mds humildes, pues

en todas las obras de la naturaleza existe algo maravilloso. Y lo mismo que se cuenta que Herdclito dijo a los
extranjeros que querian hacerle una visita, pero que, cuando al entrar lo vieron calentarse frente al horno, se
quedaron parados (los invitaba, en efecto, a entrar con confianza, pues alli estaban los dioses), igual hay que
acercarse sin disgusto a la observacion sobre cada animal, en la idea de que en todos existe algo de natural y
de hermoso. En las obras de la naturaleza, en efecto, no existe el azar, sino el para qué de algo, y en grado
sumo; y el fin para el que un ser estad constituido o producido toma el lugar de lo bello.].
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elementos irracionales, sino de dos intentos por encontrar la manera en la que
seria posible hablar de aquel principio metarracional que lo obsesiond durante

toda su vida.

Hay que aclarar que al hablar de un principio metarracional, no significa que
esté mas alla de la razén ni que sea irracional. Con ello, simplemente se quiere
expresar que se trata de algo tan racional que simplemente nos sobrepasa. Se trata

de un volC para el que su Evépyela es apiotn kal @id10g.'*

En efecto, al
apreciar la naturaleza, nos asombramos porque sabemos que el volc de ninguln
hombre nunca habria sido capaz de imaginar siquiera algo con un orden semejante.
Inclusive, pudiéndolo ver y estudiar, es tan perfecto que en varias ocasiones se
escapa a los calculos humanos. En mas de una ocasion la racionalidad superior por
medio de la que se orquesta es tal que genera un corto circuito en las explicaciones

racionales que habiamos elaborado en torno a ellos, mostrando asi que, aun

presente en nuestro mundo, esta mas alla de todo.

Por todo ello, sin lugar a dudas Aristételes no es un pensador que podria ser
calificado de un impavido racionalista. En realidad, pareciera que su razén siempre
estuvo al servicio del sentimiento provocado por el sentimiento de lo divino. En
general, no ha de ser visto, y se ha de evitar que el Div. Somn. contribuya a esta
imagen, como el punto de quiebre en el que la racionalidad occidental se aproximé
a la instauracion de las ciencias experimentales y se distancid de ciertas creencias
irracionales o especulativas que habian sido promovidas por los mitos y las diversas
formas de religion de su tiempo. En realidad, en el fondo, Aristdteles no es sino un
nuevo tipo de discurso con el que la lengua griega continud expresando una de sus
mas antiguas preocupaciones: su fascinacién por la belleza y el orden del cosmos.

Si es verdadero cierto testimonio doxografico, segun el cual el Estagirita renunciaba

169 Metaph. 1072b13 y ss.
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a expresarse por medio de mitos, esto no significa que les haya vuelto la espalda.
Segin narra Demetrio Falereo, Aristételes afirmé: povotng  &iud,
PLAOpHLAOTEPOC YEYOVE,'” lo cual no es contrario a lo que se encuentra en sus

1 ¢

obras: 010 kol O @LAOUVOOG @OLAOGOEOC TMG EOTLV: O ydp HULOOG

ovykeltal £k Qavpoaciov.”

Si Aristoteles no contaba mitos, es porque no era
un puBoAoyoc; sin embargo, si los disfrutaba en tanto que en ellos veia reflejado la

misma preocupacion por tratar de hablar por aquello que causa asombro.

Finalmente, quisiera concluir con esta aguda afirmacién suya, sobre la que
algo se podria aprender en estos tiempos de desmesura y orgullo, y que deja muy
en claro que su pensamiento, antes que moderno, es completamente heleno:
Aoyov & apyn ob AOyog, GAAd TU kpeitTov: Ti OOV GV KPElTTOV KOl

EmoTAUNG €in kal vob mANY 0gdg.”?

7% bem. Phal. Il 144 [cuando mds centrado estoy en mi, tanto mds enamorado me siento de los mitos].

Metaph.982b18-19 [de ahi que el amante del mito sea, a su modo, «<amante de la sabiduria»; y es que el
mito se compone de maravillas]-.

72 EE 12482328 [E/ principio de la razon no es la razén sino algo superior; ahora bien, équién sino Dios puede
ser superior a la ciencia y al intelecto?].
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Por lo que respecta a la adivinacion que se da en los suefos y que se dice
gue ocurre a partir de los ensuenos, no es <algo> facil de menospreciar ni
de ser persuadido <por ello>. Sin duda, el que todos o muchos supongan
que los ensuefios poseen algo significativo sobre un asunto por venir, les
genera confianza ya que creen que esto ha sido dicho a partir de la
experiencia. Asimismo, el que exista una adivinacién acerca de algunos
asuntos en los ensuefios no es increible, pues <esto> tiene alguna razén.
Por eso, alguien puede pensar del mismo modo con respecto al resto de
los ensuenos. En cambio, el no ver ninguna causa razonable por la que
podria darse, evidentemente, hace desconfiar de esto, pues el que sea
dios el que los envia —ademds de otra sinrazén- y el que no <los envie> a
los mejores ni a los mas sensatos, sino a los que tienen suerte, es
absurdo. Luego, si se quita la causa de <que proviene de> dios, ninguna
otra causa parece ser razonable; en efecto, el encontrar el principio de
estas cosas como el que algunos prevean sobre asuntos en las Columnas
Heracleas o asuntos en el Boristenes, pareciera estar mas alld de nuestra

inteligencia.
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Asi, es necesario que los ensuefios sean causas o sefiales de cosas que
suceden o coincidencias, o bien todas estas o alguna de ellas o sélo una. Y
llamo, por ejemplo, a la luna «causa» de que se eclipse el sol, y a la fatiga
de la fiebre; por otro lado, «sefial» del eclipse al que un astro se
introduzca <en la zona del> sol, y de la fiebre a la irritabilidad de la
lengua; vy, finalmente, «coincidencia» a que se eclipse el sol cuando uno
camina, pues esto no es ni sefal del eclipse ni causa, ni el eclipse lo es del
caminar. Por eso, ninguna de las coincidencias ocurre siempre ni tampoco

las mas de las veces.

¢Acaso <los sucesos> de los ensuefios son causas o sefales, por ejemplo,
de las cosas que ocurren alrededor del cuerpo? Al menos los médicos que
son afortunados dicen que es necesario fiarse enteramente de los
ensuefios. Y es razonable suponer asi, y no para los especialistas, sino

también para los observadores y para a los que filosofan un poco.

En efecto, los movimientos que suceden cada dia, a menos que sean muy
grandes e intensos, pasan inadvertidos en comparacién con movimientos
mayores de la vigilia. En cambio, cuando se duerme <sucede> lo
contrario, pues aun los pequeios parecen ser grandes. En verdad, <esto>
es evidente a partir de lo que ocurre frecuentemente durante los suefios,
pues uno cree que cae un rayo y que un trueno estalla cuando suceden
pequefios ruidos en los oidos, y que <uno> disfruta de miel y de dulces
liguidos cuando desciende una pequefia flema, y que <uno> camina a
través del fuego y que es calentado intensamente cuando sucede un
pequefio ardor alrededor de algunas partes. En cambio, para los que
despiertan, estas cosas aparecen a la vista tal como es su modo de ser, vy,

puesto que los principios de todas las cosas son pequefios, es evidente
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gue también los de las enfermedades y los de las otras afecciones que
estan a punto de darse en el cuerpo. Por consiguiente, resulta claro que
estas cosas necesariamente son mas manifiestas en los suefios que en la

vigilia.

Por otra parte, no es irracional que al menos algunas de las imagenes
internas durante el suefio sean causas de las acciones propias de cada
qguien, pues del mismo modo que los que estamos a punto de actuar o
estamos actuando o hemos actuado, muchas veces encontramos estas
cosas Yy las realizamos en suefios francos (y la causa es que el movimiento
encuentra prefabricado su camino a partir de principios durante el dia),
asi también, a su vez, es necesario que los movimientos durante el sueifo
frecuentemente sean principios de las acciones del dia, gracias a que, a su
vez, prefabrican el camino para los pensamientos de éstas mediante las

imagenes internas de la noche.

De este modo, asi pues, es posible que algunos de los suefios sean tanto
sefiales como causas. Sin embargo, por otro lado, las mas de las veces,
parecen causalidades, y especialmente todas las cosas que nos
sobrepasan y <cuyo> principio no estd en nosotros mismos como, por
ejemplo, las batallas navales y las cosas que ocurriran a la postre. En
efecto, a propodsito de estas cosas, es probable que tengan el mismo
modo de ser que cuando se recuerda algo acerca de algo y esto se da por
azar. Asi pues, équé cosa impide que de la misma manera también <se
dé> en los suefios? Es mds verosimil que muchas cosas ocurran de esta
manera. Por lo tanto, asi como el acordarse de algo no es seial ni causa
de que sobrevenga esto mismo, de igual manera, entonces el ensuefio

tampoco es causa ni sefial de que se cumpla para el que lo vio. Por ello,
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muchos de los ensuefios no se cumplen tampoco, pues las coincidencias

no suceden siempre ni tampoco las mas de las veces.

En general, puesto que algunos otros animales suefian, los ensuefios no
podrian ser enviados por dios, ni se dan gracias a éste, sino que son
sobrehumanos. En efecto, la naturaleza es sobrehumana, pero no divina.
Y una sefal <de esto es>: ciertamente los hombres corrientes son capaces
de prever y tener sueios francos, no porque dios los enviara, sino en
tanto que aquellos cuya naturaleza es locuaz y melancélica, ven visiones
de todas clases. Ciertamente, a causa de que son movidos mucho y de
multiples maneras, se encuentran con <visiones> semejantes a objetos
contemplables, habiendo atinado en éstas a lo que las cosas son, de igual
modo que algunos que juegan a pares y nones. Pues tal como se dice que,
si lanzas muchas veces, de una manera o de otra le acertaras, y esto
ocurre en éstas <visiones>. Por otro lado, no es absurdo que muchos de
los ensuefios no se cumplan, pues tampoco <muchas> de las sefiales en el
cuerpo, ni de los fendmenos del cielo como, por ejemplo, las lluvias y los
vientos; ya que si ocurre otro movimiento mas decisivo que aquél a partir
del cual iba a darse la sefal, <ésta> no llega a ser. Asi también, después
de que han sido deliberadas convenientemente, muchas de las cosas que

se necesitan hacer son disueltas debido a otros principios mas decisivos.
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En general, ciertamente no llega a ser todo lo que estaba a punto de ser,
ni tampoco es lo mismo lo que serd y lo que esta a punto de ser, sino que,
no obstante, se ha de decir que existen al menos algunos principios a
partir de los que no se ejecutan las cosas, y que estas sefiales han nacido

de cosas que no han llegado a ser.

Con respecto a los ensuefios que no tienen principios de tal clase como
los que dijimos, sino que estdan mas alld de nuestros limites en relacion a
los tiempos o los lugares o las dimensiones, o bien ninguno de éstos, o al
menos respecto a aquellos en los que los que ven el ensuefio no tienen
los principios en si mismos, a no ser que el prever se dé por coincidencia,
tal cosa <siguiente> podria ser mejor que como dice Demdcrito cuando se
lo atribuye a las imagenes y los efluvios. Pues tal como cuando algo
mueve el agua o el aire, esto movio otra cosa, y, habiéndose calmado lo
primero, ocurre que semejante movimiento se proyecta hasta algun
punto, aunque no esté presente lo que comenzd a mover; asi también,
del mismo modo, nada impide que alglin movimiento y especialmente
una sensacion llegue hasta las almas que estan sofiando (a partir de las
cuales Demdcrito produce las imagenes y los efluvios), y por donde sea
que <las> alcance, las que llegan son mas perceptibles en la noche,
porque las que son llevadas durante el dia se disuelven mas (pues el aire
de la noche es mas tranquilo, ya que las noche son menos ventosas), y
producen una sensacion en los cuerpos durante el sueiio, porque los que
duermen perciben mas los pequefios movimientos del interior que los
gue estan en la vigilia. Estos movimientos producen imdagenes internas, a
partir de las cuales se prevén las cosas futuras y especialmente respecto
a tales <que mencionamos>. También, por esta razén, esta afeccién les

ocurre a los que tienen suerte y no a los mas sensatos. Ademas,
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ciertamente, también se daria en el dia y en los mas sabios si dios fuera el
que los envia. Asi pues, es verosimil que los que tienen suerte prevean,
pues el pensamiento de tales no esta entregado a meditar, sino que como
<estd> aislado y vacio de todo, habiendo sido movido, se conduce segun
aquello que lo mueve. Asimismo, para algunos extasiados, la causa de
prever es que sus propios movimientos no perturban <nada>, sino que se
hacen a un lado y, entonces, perciben mas los externos. Y, el que algunos
tengan sueios francos y el que los amigos prevean mayormente sobre sus
amigos, sucede ya que se preocupan mas por sus amigos que por los
otros. Pues, de la misma manera que se reconocen y perciben
rapidamente aunque estén lejos, asi también sus movimientos. En efecto,

los movimientos de nuestros amigos son mas reconocibles.

Por su lado, los melancdlicos, a causa de su vehemencia, tal como los que
disparan desde lejos, son certeros en el blanco. Asimismo, a causa de su
variabilidad, se hace visible mds rapidamente en si mismos lo que tienen,
asi como los furiosos dicen y piensan los poemas de Filénidas, a causa de
la semejanza que tienen, como Afrodita frodita, de tal manera que los
pronuncian sin interrupcion durante largo tiempo. Ademas, a causa de su
mayor vehemencia, el movimiento de ellos no se sacude por otro

movimiento.

El mas habil de los jueces de suefios es capaz de observar las semejanzas,
ya que juzgar los suefios francos es de cualquiera. Y llamo «semejanza»
como cuando las imagenes internas resultan parecidas a imagenes en el
agua, como dijimos antes. En esta situacion, si el movimiento llega a ser
mucho, de ningun modo los reflejos ni las imdagenes llegan a ser

semejantes a <objetos> verdaderos. Seria respetado, al juzgar los reflejos,
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el que sea capaz de distinguir rapidamente y ver en conjunto entre los
<elementos> dispersos y desfigurados de las imagenes lo que es de un
hombre o de un caballo o de cualquier cosa. Y aqui, de igual manera, <lo
serd el que distinga> qué es determinado sueiio, pues el movimiento

aniquila el suefio franco.

Qué es el suefio y qué es el ensuefio, y la causa por la que se da cada uno
de ellos, y ademads acerca de la adivinacién a partir de los ensuefios, se ha
tratado acerca de todas éstas <cuestiones>. [Y se ha de hablar acerca del

movimiento comun de los animales.]
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462b12-13

NOTAS Y COMENTARIOS

Por lo que respecta a la adivinacion que se da en los sueios y
que se dice que ocurre a partir de los ensueiios, no es <algo>
facil de menospreciar ni de ser persuadido <por ello>.

Tal como se puede apreciar, la complejidad del tema a tratar se
refleja en el comienzo de la obra, el cual estd marcado por una
aporia. Asimismo, cabe notar que esta indeterminacion se
mantiene hasta 462b26, momento en el cual Aristoteles comienza
ya a presentar su propia postura. Antes de que ello ocurra, se
presenta un sucinto resumen de las razones por las que se puede
confiar o no en la adivinacion por medio de los ensuefos. Por una
parte, la postura a favor se basa en el reconocimiento de una
aceptacion generalizada de ello, mientras que la postura en
contra se fundamenta en la negacidon de que la divinidad sea
qguien envia los suenos.

A mi modo de ver, existen tres principales razones para esta
oracion inaugural. A pesar de que en algunos esto puede levantar
un aire de falta de compromiso por parte de su autor vy, por lo
tanto, de desconfianza, en realidad, si el autor procede de una
manera tan cautelosa se debe a que, en todo el tratado, nunca va
a asumir una postura absoluta sobre el tema. La manera en la que
el autor se enfrenta a la cuestion se caracteriza por ser siempre

muy sutil y llena de diversos matices. El tono final del tratado es el
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de un justo medio. Nunca se habla de los suefios de manera
genérica, sino que se analiza y se distingue con precision entre
aquellos que, por una razén u otra, pueden brindar informacién al
hombre sobre el futuro, de aquellos otros que no. De esta
manera, si el filésofo no desecha o acepta sin mds el caracter
previsor de los suefios, es a causa de que ello lo conduciria a
adoptar una postura extremista que no coincide en nada con la
suya.

Por otro lado, esta manera de comenzar una disertacién se trata
de un gesto muy saludable y recurrente dentro de su obra.
Consiste en ser un recurso por medio del cual se incluye al otro en
la discusidn. En consonancia con su idea del hombre como animal
politico, el fildsofo, aun cuando escribe su obra como individuo,
reconoce la necesidad de tomar en cuenta a sus conciudadanos y
de incorporarlos a la discusiéon. Aun cuando haya renunciado al
didlogo como medio de expresidn escrita para su pensamiento, no
logra desprenderse de esa manera de pensar. Es el didlogo el que
esta en la base de su mente creadora de tratados. Si no fuera asi,
no se comprenderia la razon de ser de sus primeros libros de de
An. o de la Metaph., en donde no se atreve a aventurar nada sin
primero considerar lo que han dicho otros.

Finalmente, hay que tener en cuenta que es un lugar comun
dentro de su obra el introducir el tema a discutir por medio de
una aporia. Se podrian citar multiples ejemplos sobre ello; sin
embargo, uno de los mas aleccionadores y en los que el mismo
Aristoteles demuestra tener una clara conciencia de que es parte

importante de su forma de proceder, se encuentra en Metaph.

[162]



NOTAS Y COMENTARIOS

995324 y ss. En los comienzos de dicho libro manifiesta que:
Ahora bien, detenerse minuciosamente en una aporia es util para
el que quiere encontrarle una salida adecuada. En efecto, la salida
adecuada ulterior no es, sino la solucion de lo previamente
aporético. Por lo demds, quien no conoce el nudo no es posible que
lo desate, pero la situacion aporética de la mente pone de
manifiesto lo problemdtico de la cosa. Y es que, en la medida en
que se halla en una situacion aporética, le ocurre lo mismo que a
los que estdn atados; en ambos casos es imposible continuar
adelante. Por eso conviene considerar primero todas las
dificultades, por las razones aducidas, y también porque los que
buscan sin haberse detenido antes en las aporia se parecen a los
que ignoran addnde tienen que ir, y ademds <ignoran>, incluso, si
han encontrado o no lo que buscaban. Para éste no estd claro el
final, pero si que lo que estd para el que previamente se ha
detenido en la aporia. Ademds, quien ha oido todas las razones
contrapuestas, como en un litigio, estard en mejores condiciones
para juzgar.

Continuando con su ejemplo del litigio, hay que notar que cuando
la reflexién sobre un caso dificil de desentrafiar no toma en
cuenta los discursos de ambas partes, sino sélo de una, resulta
gue el juicio que se emite es parcial e injusto. Por ello, para que
una decisiéon sobre un tema delicado llegue a ser prudente, debe
tomar en cuenta ambas posturas.

Como una ultima observacién, cabe agregar que, a partir de esta
nocién de «aporia», se percibe con gran nitidez la distancia que

existe entre el pensamiento de Aristételes y el de su maestro
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NOTAS Y COMENTARIOS

Platdon. Mientras que para este uUltimo la aporia se da hasta el final
de la indagacién y sirve para reforzar la conviccién de los
interlocutores no de creer que sabe lo que ignora (cf. Pl. Tht.
210c), para Aristoteles se plantea al inicio de la misma con el
propdsito de alcanzar una mayor claridad sobre la dificultad y asi
previsualizar la manera de resolverla. De alguna forma, lo que se
observa es una ligera transformacion del significado que va desde
una interpretacion muy literal de la aporia como una «falta de

salida» a una mera «dificultad».

HOVTIKT)

Antes que nada, es muy importante remarcar que a pesar de que
éste parece ser uno de los conceptos centrales de la obra, pues se
emplea aqui para la conceptualizacién del problema e inclusive la
tradicion lo eligio al momento de registrar un titulo para la obra,
nunca se emplea en todo el desarrollo de la misma. Tan sélo se
emplea en la introduccidn (cf. 462b12 y b15) y no se le vuelve a
hallar hasta el cierre (cf. 464b18).

Por otro lado, hay que observar que, a pesar de que el término se
ha traducido como «adivinacién», en realidad el sentido que tiene
la palabra a partir de los desarrollos aristotélicos es, en términos
modernos, el de «interpretacion». Su visibn ya no parece
coincidir con el arte de un pLAVT1G que se aproxima a la voluntad
de la divinidad, sino con el de un hombre de reflexidon para el que
ya no existe un vinculo entre ésta y los suefios. Desde la
perspectiva aristotélica, lo Unico que queda es juzgar y tratar de
aclarar el sentido de los suefios en términos de una causalidad

natural, es decir, interpretarlos. Para mas sobre este concepto,
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vid. supra 11l del estudio introductorio.

bdmvog

El lenguaje onirico de la lengua griega sobrepasa en riqueza por
mucho al castellano. Como prueba de ello, tan sélo los términos
bmvog, Evomviov, dvap y Ovelpog podrian ser traducidos por el
término «suefo». No obstante, es recomendable evitar esto, ya
gue a partir del castellano no podrian advertirse las diferencias.
Por fortuna, esta tarea se ve facilitada por el hecho de que el
Estagirita, en toda la obra que conservamos, no hace uso de los
dos ultimos conceptos mencionados. Tan sélo, en algunos pasajes,
se sirve del verbo Ovelp®TTELVV 0 de compuestos, como es el
caso de ebBvovelpla, que aparece repetidas veces en el Div.
Somn. Este hecho, aunque sdlo se mencione brevemente aqui, es
un fendmeno digno de ser analizado sobre el que se podrian
entresacar conclusiones culturales muy interesantes, en especial
cuando se le analiza a la luz del decurso histérico y se le
contrapone con otras obras de la literatura griega antigua. En
general, como observa Kessels (op. cit. p. 174 y ss.), el uso de
Ovap y Ovelpog resulta muy popular dentro de las obras
literarias, siendo notable esto en Homero y los tragicos, mientras
que el de Evumviov, por su parte, resulta escaso e incluso nulo.
Sélo en Menandro, autor helenista y escritor cercano a
pensadores filosdficos, se observa lo contrario. Por su parte, en la
literatura cientifica, observamos que el uso de Ovap y Ovelpog
comienza a desaparecer en favor de £vumviov. En Herddoto se

aprecia que el término Ovap se encuentra en completo desuso vy,
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posteriormente, en autores como Hipdcrates o el mismo
Aristételes, ocurre lo mismo con OvELPOG. Estos ultimos emplean
solamente el término £€vumviov. El Unico autor en quien no
ocurre este fendmeno es Platon, aunque esto no ha de causar
ninguna sorpresa a la luz de su estilo y su forma mas poética de
escribir.

De esta manera, tan solo queda distinguir el manejo de bvoc y
EVuTV10V. Para ello, basta con atender a los verbos bTVOGCELY y
gvonvidlelv, de los cuales, bajo ninguna circunstancia, el
primero significa «sofiar», sino que siempre tiene el sentido de
«dormir». Por su parte, el segundo verbo siempre expresa la
accion de «tener un sueno». Asi, de este modo, resulta claro que
el sustantivo DTVOG significa «suefio» en oposicion a la «vigilia».
Mientras tanto, el término £vumvV10V, que no tiene ningln tipo de
antonimo, hace referencia al conjunto de imdagenes o
representaciones que sobrevienen a la persona durante dicho
lapso. En los términos del propio Aristételes, el primero se define
como: el agobio del sentido primario, hasta el punto de que no se
puede actuar, que se produce necesariamente [...] y para su propia
conservacién (TOL TPOTOL GicONTNPIOL KOTAANYLG TPOG
T0 UN ovvacbul Evepyelv, &L GvAykNG HEV YLVOUEVOG
[..], évexa 08¢ cwtnplog. Cf. Somn. Vig. 458a28 y ss.), mientras
gue el segundo como: la imagen que procede del movimiento de
las sensaciones cuando uno estd en suefos, en tanto que
propiamente dormido (T0 @GVTOoUN TO OO TNG KIVIOEMG
TOV oichnpdtov, 6tav &v 1@ kabevdslv 1), 1| kabevdet.

Cf. Insomn. 462a30).

[166]



462b13

462b14-18

NOTAS Y COMENTARIOS

Para remarcar la diferencia entre uno u otro, en la presente
traduccidon se ha elegido mantener el vocablo «suefio» para

UTvOG y «ensuefio» cuando se trate de EVUTTViOVv.

€v tolg Umvolg

Gallop ha sugerido que Aristdteles hace uso de las preposiciones
EV 0 KOTA para imprimir dos sentidos diferentes. Segun él, la
primera indica que el arte adivinatorio se realiza mientras el
sujeto duerme y la segunda sefala que se basa en los suenos, es
decir, que las inferencias se extraen una vez que el durmiente ha
regresado de su letargo. De esta manera, la distincion se emplea
para dos diferentes aspectos de la adivinacidon: uno que es el
experimentar un suefio predictivo y el otro que es el de
interpretar y sacar conclusiones de los suefos posteriormente. No
obstante, aunque la sugerencia resulta estimulante, no parece ser
una regla absoluta para todos los casos. Para contrastar este dato,
véase 462b12, 462a20 y 463b5 para el uso de &v, y 463a22,
463al12 y 463a27 para KO.Td.

EVOTTVIOV

Véase el comentario a DUTVOG en 462b12.

Sin duda, el que todos o muchos supongan que los ensuenos
poseen algo significativo sobre un asunto por venir, les genera
confianza ya que creen que esto ha sido dicho a partir de la
experiencia. Asimismo, el que exista una adivinaciéon acerca de
algunos asuntos en los ensuefios no es increible, pues <esto>
tiene alguna razon. Por eso, alguien puede pensar del mismo

modo con respecto al resto de los ensueinos.
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Aungue no se mantenga en el texto castellano, en realidad, se
trata de un sdélo periodo en el original griego. Esto se explica
porque toda la informacidon integra una unidad dentro del
discurso, la cual contiene la sintesis aristotélica de las razones por
las que no es facil menospreciar la mantica onirica. A grandes
rasgos, se presenta dos argumentos principales. El primero de
ellos se basa en la idea de que la aceptacidon universal o
generalizada del valor de los suefios es suficiente para confiar en
ellos. Esta nocién coincide plenamente con las ideas que el autor
presenta en el primer libro de los Top., donde sefala que existen
tres tipos de razonamientos: apodicticos, dialécticos y eristicos.
Precisamente el segundo de ellos consiste en razonar &
EVOOLMV, es decir, a partir de lo que le parece a todos.

Por otra parte, el segundo argumento que brinda consiste en
reconocer que existen razones, en algunas ocasiones, para confiar
en la interpretacidn de los suefios. Aunque no explicita cuales son,
posiblemente tiene en mente los casos que va a exponer mas
adelante en 463a3-30 en los que confirma que los suefios pueden
ser sefiales o causas de los acontecimientos de la vigilia. En todo
caso, considera que se trata de casos especificos y que, por lo
tanto, seria un error imputar, de manera generalizada, las mismas
caracteristicas al resto de los suefios, especialmente en aquellos
casos que expone en 463b23-31 en los que simplemente ocurre

una coincidencia entre un suefio y los eventos subsecuentes.

OMUELDOES
Si es correcta la edicién del texto griego de Drossaart, resulta

interesante notar el uso de este término. Se trata de una palabra
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de la que no existe un registro escrito anterior a Aristdteles y que
tampoco llegd a ser muy popular después de él. Esto se explica
quizéd por el hecho de que ya se tenia a la mano onuELOV, con el
gue se puede expresar casi lo mismo. La variacion lexicografica en
este pasaje se puede explicar mediante dos razones. Primero,
simplemente porque no desea emplear GNLLELOV para que no se
confunda cuando lo utilice mas adelante en su discusidn sobre si
los suefios pueden ser sefiales, causas o coincidencias de lo que
acontece en la \vigilia. En segundo lugar, de manera
complementaria a esta ultima, porque en este pasaje necesitaba
de un sentido muy preciso que quizd no podia comunicar con
exactitud por medio de onueiov. Conforme a los usos que
conservamos de GNUELDEC, lo mas seguro es que se trate de un
concepto que surgid en el ambito de la climatologia o al menos
ahi fue donde echo mas raices. Posiblemente se le empled por
primera vez en Mete. 373a30 y a partir de ahi pasd a otros
tratados meteoroldgicos de autores como Teofrasto y Filodemo.
En todos esos casos, el concepto se emplea para expresar que
cierto fendmeno natural es significativo de los tiempos por venir
como, por ejemplo, los truenos y el cielo nublado lo son de la
lluvia. En el caso del pasaje de Mete., Aristételes sefiala que el
halo que se forma alrededor de las estrellas no se puede tomar
como algo indicativo del tiempo ya que se trata de un fendmeno
con poco impacto e incapaz de generar cambios. Debido a estas
razones, en la presente traducciéon he tratado de mantener la
diferencia entre GNUEIOV y ONUELDIEC traduciendo este ultimo

como «significativo sobre un asunto por venir».
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TIOTLV

Notese que el concepto de mioTiv y algunos términos
emparentados con éste son repetidos en varias ocasiones dentro
de la introduccién (cf. 462b15, 462b17 y 462b20) para no volver a
ser usado nuevamente en todo el tratado. Esto quizd sea un
reflejo de que Aristoteles esta tratando de mostrar que la mayoria
de la tradicion que lo antecede ha abordado el tema de la
interpretacion de los suefos tan sélo por medio de discusiones
gue tan sélo buscan persuadir y lograr que las personas adquieran
confianza en una de las dos posturas posibles. Por su parte, si
Aristoteles ya no emplea el término en su desarrollo del tema, se
debe a que, desde su perspectiva, lo que él busca es demostrar
por medio de una cierta argumentacion. De alguna forma, el
constante uso y el posterior olvido del término micTVv refleja la
conciencia de su autor de que no se esta buscando generar una

opinidn sobre el tema, sino conocimiento sobre el mismo.

EE Eumeiplog

Segun Aristoteles, en el caso del hombre, las sensaciones generan
recuerdos, posteriormente dan lugar a la experiencia v,
finalmente, de ésta resultan las artes y la ciencia (cf. Metaph.
980b25 y ss. y APo 1l 100a3). Ahora bien, si nos apegamos a este
esquema, resulta que, el hecho constante de que a todos o a
muchos les parezca que los suefios tienen un poder prospectivo,
genera una gran cantidad de recuerdos al respecto vy, a su vez, el
gran cumulo de estos puede hacer pensar que se trata de una

cuestidon basada en la experiencia. En ultima instancia, aunque no
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lo sefiale Aristdteles, el mayor problema de ello es que
posteriormente esa supuesta experiencia se puede confundir con
un arte o una ciencia, ya que la experiencia parece relativamente

semejante a la ciencia y al arte (cf. Metaph.1981a1).

En cambio, el no ver ninguna causa razonable por la que podria
darse, evidentemente, hace desconfiar de esto, pues el que sea
dios el que los envia —ademas de otra sinrazén- y el que no <los
envie> a los mejores ni a los mas sensatos, sino a los que tienen
suerte, es absurdo. Luego, si se quita la causa de <que proviene
de> dios, ninguna otra causa parece ser razonable; en efecto, el
encontrar el principio de estas cosas como el que algunos
prevean sobre asuntos en las Columnas Heracleas o asuntos en
el Boristenes, pareciera estar mas alla de nuestra inteligencia.

Todo el periodo corresponde a la sintesis del argumento sobre
aquello que menciond en la apertura del tratado de que no es
facil ser persuadido sobre la posibilidad de conocer los
acontecimientos por medio de los ensuefios. Asimismo, el mismo
sirve para que Aristoteles adelante y familiarice al lector con los

argumentos que va a presentar mas adelante.

el que sea dios el que los envia

Se trata de uno de los argumentos bdsicos para refutar la
efectividad de una adivinacién onirica. Esto se corrobora por el
simple hecho de que insiste en esta idea en 463b16 y 464a21l. La
importancia de este argumento radica en que si se demuestra que
los suefios no tienen una causa divina, tan sélo se les puede

estudiar desde un punto de vista natural y, con ello, también a sus

[171]



462b21-22

462b21

NOTAS Y COMENTARIOS

efectos o relaciones con otros fenédmenos. Vid. supra VIl del

estudio introductorio.

el que no <los envie> a los mejores ni a los mas sensatos, sino a
los que tienen suerte, es absurdo

Esta idea resulta solidaria con la anterior, ya que es la principal
razon por la que Aristételes niega que los sueiios los pueda enviar
un Dios. De hecho aparece siempre en los mismos pasajes,
aunque con ligeras variaciones. Se le encuentra en 4642320, donde
la referencia a los BEATIGTOL se sustituye por una a los GOQO1 vy,
en 463b15, donde se habla de €btelelc AvOp®TOL porque se
presenta en forma negativa el argumento.

Nunca se explica por qué la divinidad tendria que enviar
exclusivamente los suefios a los mejores hombres. La idea no
levanta ninguna suspicacia en un primer inicio porque, desde el
pensamiento arcaico, los dioses se vinculan solamente con los
mejores hombres. Bajo esta mentalidad, el argumento aristotélico
podria tener cabida. No obstante, conforme con la obra del
mismo, esto no resulta muy claro. A pesar de que en ella también
existe una asociacion entre la excelencia y la divinidad, y entre
ésta y los hombres mas sensatos, lo que no es claro es por qué de
ahi se ha de entender que Dios deba enviar los suefos sélo a los
hombre mas sensatos. Esto sobre todo porque podria ser el caso
de que Dios envie también los suefios a quienes no lo son con

vistas a un determinado bien.

aroyia

Se trata de un término que se construye en oposicion a EDAOYOV
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(cf. 462b23). Es propio del periodo cldsico ya que no existe ningun
registro de éste antes de dicho momento. Aparece por primera
vez en Hdto IV 150, precisamente en una escena que se refiere a
un vaticinio. En el pasaje se menciona que un hombre
anel0ovteg aroyinv elyov tod ypnotnpiov, es decir, se
marchd sin tener en cuenta el oraculo. En este caso, es obvio que
el sentido de la palabra no es el de «irracional», como
generalmente se entiende, sino simplemente el de «falta de
consideraciéon» o «desprecio por algo». Por lo que se ve, en sus
origenes, el término no debe comprenderse en estricto apego a
sus etimologias, sino a partir de su relacion con el verbo GAOYVE®,
«menospreciar», cuyo empleo si resulta mas antiguo Cf Hom. /.
XV 162.

Por otro lado, el vocablo comienza a alcanzar aquel sentido, que
resulta mas cercano a nosotros, de «sinrazon», justamente a
partir de Platon. Las razones de este cambio de significado y, por
lo tanto, de mentalidad, mereceria de un estudio més extenso; sin
embargo, no es dificil comprenderlo si tomamos en cuenta que el
«menosprecio por algo» representa una «falta de consideracion
de ello» y, por lo tanto, es algo en lo que no se piensa ni se
reflexiona. En otras palabras, es algo de lo que no se da razon, ya
sea porque no se puede, no se quiere o no se intenta. Este es, en
efecto, el sentido que se le da a la palabra en Platdn, el cual se
puede constatar con facilidad en algunos pasajes del Teeteto (cf.
205c y ss.). En ellos, a partir de su tercera definicién de la
EMGTNUN como d0&n GANBEC peta AGyov, emplea la nocidn

de dA0YyOV para referir a todos aquellas cosas sobre las que no se
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da alguna razén o explicacion. Cabe aclarar que el término no se
usa con un sentido peyorativo, pues los mismos elementos
primarios de la realidad, como el «ser» o «esto», también poseen
esta cualidad, ya que no estan conformados por otros elementos
a partir de los cuales podrian explicarse.

Finalmente, en Aristoteles el concepto alcanza aquella
significacidon de la que procede la nuestra. Se usa, en general, para
designar simplemente a todo aquello que no sigue una razén o
gue va en contra de ella. De ahi que constantemente se emplea
para aquello que actua sin conocimiento. De hecho, una de sus
divisiones mas famosas entre los (®a, y que pervive hasta
nuestros dias, es entre los EALOYO y los GAAOYO. Asimismo, esta
division se corresponde, en gran medida, con aquella que
establece entre una parte del alma que es AA0YOV y otra LOYOV,
siendo la primera aquella que rige la capacidad @ULTIKOV del
animal y también, en cierto grado, la OpeKTIKOV (cf. EN 1102329
y ss.). Para finalizar y terminar de redondear el esbozo de lo que el
concepto expresa en la lengua de Aristoteles, cabe rememorar un
claro ejemplo de GA0Y1ia que el mismo filésofo brinda. En la Po.
enfatiza que en una obra: GLoyov 8¢ undev eivat &v 10lg
TPAYLAGLV [ningln acto debe quedar sin explicacion racional], lo
cual ocurre fundamentalmente cuando un desenlace o argumento
no resulta de la trama vy, por lo tanto, se vuelve un asunto que no
es explicable a partir de la obra misma. Tal es el caso, como
Aristoteles lo sefiala, de lo que ocurre en la Medea de Euripides,
en la cual el ultimo enfrentamiento entre Medea y Jasén queda

sin solucién debido a que el compositor recurre sin mds a un
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elemento completamente ajeno a toda la obra, el Deus ex
machina. Cf. 1454b y ss.

Conforme a las observaciones anteriores, se ha decidido traducir
el término en cuestidon por «sinrazén». No sélo porque se trata de
una palabra que se construye de la misma manera que en el
griego, sino porgque también expresa el sentido del autor. No se le
traduce como «absurdo», como algunas personas optan, porque
se trata de una palabra que hemos reservado para aquellos casos
en los que Aristételes emplea . TomOV. Para otro pasaje en el que
se emplea exactamente la misma expresién de mpog T GAAN
aroYlq, cf. GC 315b33, tratado que posiblemente resulta cercano

en el tiempo al Div. Somn.

Columnas Heracleas

En Apollod. Il 5, 10 se narra que en el décimo de sus trabajos,
Heracles fue encomendado a traer las vacas de Gerion, un ser
conformado por tres cuerpos unidos en su vientre, quien habitaba
en Eritia, una isla en el Océano. Para llegar ahi, tuvo que cruzar
toda Europa y Libia (Africa noriental) y, como testimonio de este
viaje, dado su caracter de extraordinario, habiendo llegado a
Tartesos, erigid dos columnas enfrentadas en los limites de ambos
territorios. Se trata del ultimo lugar habitable por los hombres,
frontera de un mas allda que, como el Hades, entrafia
practicamente la imposibilidad de regresar. De hecho, el mismo
Heracles, un hombre para nada ordinario, se aventura a navegar
en dicha direccién sdlo gracias a que recibié una vasija dorada por

parte de Helios. En DS IV 18, 5y en PIl. Nat. Hist. lll 4, se identifica
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la ubicacion de estas columnas con el actual estrecho de Gibraltar.
Este mito muestra con claridad que las Columnas Heracleas
representan el punto liminar occidental para la presencia humana.
Se trata de una creencia que se extendid durante siglos y que
representd, no sélo una frontera geografica, sino también mental.
Tan es asi que, cuando los europeos se aventuraron a navegar
plus ultra y tuvieron la suerte de encontrar otras tierras, no
pudieron romper con su asociacion entre las Columnas Heracleas
y el dltimo de los territorios habitables, por lo que se vieron en la
necesidad de incluir este simbolo en la herdldica de su primer
asentamiento en el continente americano, la Villa Rica de |la Vera
Cruz.

Esta vision tradicional coincide plenamente con lo dicho por
Aristoteles en su obra. Dentro de su andlisis geografico de la
Tierra, existe una divisiéon fundamental entre £Ew GTnX(T)V y
EVIOC OTNAOV (¢f. Mete. 350b3, 354a3, 12, 22), la cual
corresponde con la divisidn entre una zona 0OlKETOG y la
OlKOVLUEVT). De esta manera, cuando Aristoteles refiere a los
sucesos de las Columnas Heracleas, se trata de una hipérbole por
medio de la que el autor busca subrayar lo imposible de que haya
una minima conexién entre un griego que suena dentro de la
Hélade y el ultimo punto de la tierra habitable. El lugar consiste en
ser, en todo caso, el mas dificil sobre el que se puede tener
cualquier tipo de percepcion y, por lo tanto, no parece existir
alguna razoén para que se pueda conocer en suefios lo que ocurre

alli.
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Boristenes

El Boristenes actualmente se conoce como el rio Dniéper, el cual
corre de Rusia hasta el Mar Negro. Se trataba del principal rio de
Escitia, el cual, segun narra Herddoto (IV 53), era el segundo rio
mas abundante de la tierra. La descripcion tan inexacta que el
historiador da del curso del rio demuestra que atravesaba
territorios que resultaban completamente desconocidos para los
griegos y sobre los que ni siquiera la mitologia habia logrado
formar una cierta imagen, tal como si ocurre con el caso de las
Columna Heracleas. De hecho, cuando Herddoto brinda una
descripcién de los mismos, aunque realizd un viaje a la zona y
tuvo la oportunidad de intercambiar informacién con personas del
lugar, se ve obligado a reconocer que a partir de determinado
punto nadie es capaz de referir cudles son los pueblos que recorre
el rio.

Por su parte, aunque Aristdteles no incluye al Boristenes
dentro de su descripcion hidroldgica de la Tierra, considera que
los confines de Escitia (territorios donde este corre segun la
narracién de Herdédoto) constituyen uno de los extremos de la
Tierra y que, aun antes de llegar a ellos, la tierra ya resulta
inhabitable a causa del frio (cf. Mete. 362b28 y ss.). Asimismo,
cabe sefialar que, en uno de sus fragmentos (Sobre el placer, Rose
83, Ross 2), se menciona que Aristételes describe a los amantes
de los banquetes como personas que se la pasan hablando todo el
dia con la multitud, en especial con aquellos que proceden del
Boristenes o del Fasis, siendo este ultimo rio, segin una imagen

de Platdn, uno de los limites del mundo habitado junto con las
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columnas de Heracles (cf. Phd. 109b).

De esta forma, la mencion de este territorio por parte de
Aristoteles, refiere, no sélo a uno de los puntos mas lejanos para
el hombre, sino también uno de los mas desconocidos, lo cual
hace de él un lugar del cual resulta imposible tener algun tipo de

conocimiento, en especial de caracter sensible.

prevean
Notese que la adivinacion, en este tratado y posiblemente en
tiempos de Aristételes en general, se entiende exclusivamente
como conocimiento previo de eventos futuros. Esto se ve con
claridad, no sélo en el frecuente vocabulario del Div. Somn., sino
también en un pasaje del Mem. (450b12) en donde se seiala que
el presente se conoce por medio de la percepcidon y el pasado
mediante la memoria, mientras que de lo futuro sélo tenemos
opiniones o conjeturas, lo cual, si conformara una ETIGTAUN T1S
EATLOTIKN, seria la LAVTIKN.

Si hago mencién de esto, es para subrayar la gran distancia que
existe entre esta concepcion y aquélla mas arcaica en la que la
mantica permitia un conocimiento de Td T &O6via Td T
gooopeva mpO T £6vTa (cf. infra 1l del estudio introductorio).
Esto es, un acercamiento, no solo a las cosas del futuro, sino
también a las del pasado y del presente por igual. Su cardcter es
omnisciente y no sélo prospectivo. Recuérdese, por ejemplo, que
Edipo Rey no consulta a Tiresias para conocer su horrible futuro,
sino para saber qué fue lo que en el pasado provocd la peste que

azota Tebas.
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Para complementar minimamente esta idea, habria que recordar
que antiguamente la memoria no sélo era sobre lo que ya fue,
sino también sobre lo que es o serd. Por ejemplo, las Musas, que
desde nuestra visién cantarian hazafas pasadas, en Hesiodo se
dice que: glpovcol td T EOVTO T4 T EGGOUEVA TPO T
govta (¢f. Th. 37). Esto se debe, y lo mismo pasa con la
adivinacidn, a causa de que la potencialidad divina es ajena a una
temporalidad tripartita. La palabra divina realiza el futuro desde el
momento en que en el pasado determina lo que sera. Si Zeus
concede que Aquiles ha de ser honrado, no es necesario llegar
hasta que ocurra ello para que sea un hecho: la enunciacion divina
determina el futuro al instante. Conforme con ello, la
temporalidad de la accién divina resulta completamente ajena a
los esquemas temporales y rigidos de nuestros tiempos. Si
actualmente ya sélo asocia la adivinacion al futuro, esto se debe a
gue se ha efectuado un gran cambio de mentalidad respecto a lo
gue es la potencialidad divina y su actuar. Inclusive en Aristételes,
en quien ya comienza a apreciarse esta transformacion, existen
todavia remembranzas de la capacidad de profetizar cosas
pasadas. Cf. Rh. 1418324 donde senala que el cretense
Epiménides no vaticinaba sobre cosas futuras, sino sobre aquellas

pasadas que no son claras en el presente.

pareciera estar mas alla de nuestra inteligencia

Cf. 463a31y ss. y 464a5 y ss.

aitia

Como es bien sabido, Aristoteles no posee una definicidon
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universal de «causa», sino que habla de ella en cuatro sentidos
fundamentales: 1.- aquello a partir de lo cual se genera algo
existente (£€ o0 ylyvetal Tt Evomdpyovtog), 2.- la forma y el
paradigma (10 €180¢ kal T0 mapddelypo), 3.- de donde viene

2

el primer comienzo del cambio o del reposo (00ev 1| apyn NG
HeTofoANic ©| mpotn 1N TG TNpeunoswg), 4.- el fin (10
TELOG). Cf. Phys. 194b15 y ss., 198al5; Metaph.983a26 vy ss. y
1013325y ss.

De estos cuatro sentidos, Aristoteles va a reconocer y demostrar
gue los ensuefios pueden ser causa de lo que va a ocurrir
conforme con el tercer sentido, esto es como inicio de
movimiento. (Cf. 463a21-30 vy ss. y 463b3-a22). No tiene ninguna
consideraciéon sobre los otros tres casos. éSe debe a una simple
omision o se debe interpretar como una negacién de que puedan
ser causa en esos sentidos?

Cabe agregar, sin intencion de sefialar cudl de los cuatro sentidos
es mas importante, que la causa final juega un papel fundamental
dentro de su pensamiento ya que considera que la naturaleza no
realiza nada sin un propédsito. Esto se puede apreciar desde
distintas perspectivas: en sus estudios sobre el movimiento, la
reproduccion o las partes de los animales; en las facultades de los
seres vivos como la nutricion, el crecimiento, la sensacion, la
razoén; en su concepcion de la felicidad; en su principio de la vida
politica, etc. Sin embargo, si hago mencion de ello es para resaltar
algo que me parece sugerente y es el hecho de que, mientras que
si establece una finalidad para el caso de los suefios, nunca lo

realiza para el caso de los ensuefios. Esto quiza se deba a que,
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habiendo negado la causalidad divina de los mismos, no pudo
identificar con claridad el para qué suceden los ensuefios. En
efecto, si no existe alguien que los envie, resulta dificil encontrar

un propoésito por el cual ocurren.

ONUEIOV

En los APr. 70 a3-b6, se le define asi: El signo, en cambio, quiere
ser una proposicion demostrativa, necesaria (0vayxoio) o
plausible (EvO0E0G): en efecto, si al existir <algo>, existe una cosa
o, al producirse <algo>, antes o después se ha producido la cosa,
aquello es signo de que se ha producido o de que existe <dicha
cosa>.

Cabe sefialar que este concepto de OMUEIOV posee gran
importancia al interior de su légica pues considera que un
gvOOUNUa es un silogismo £ €1KkOTV T} onuelwv. Dicho de
otra forma, la afirmacién de una premisa constituye un GTUELOV
(en el caso de que se afirmen dos se logra un silogismo). Un
ejemplo que brinda de esto es el siguiente enunciado: «una mujer
estd embarazada porque tiene leche». En esta caso, se tiene un
entimema en el que, si se afirma que «una mujer tiene leche»,
esto es sefal de que «esta embarazadav.

Por otra parte, en Rh. 1357b1 y ss. amplia mas sobre los tipos de
onuelov al dividirlos en dos grandes grupos: GvayKoio y Un
avoykoia. A los primeros los nombra TEKUNPLOV y se
caracterizan sobre todo porque se trata de hechos necesarios, por
lo que los silogismos légicos que se forman a partir de ellos

resultan irrefutables. Por su parte, los segundos son los que
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nombra propiamente como GNIELOV y no tienen el caracter de
necesarios, sino que son preposiciones de hechos que ocurren (bg
ETL TO TOAV.

De esta manera, si Aristoteles abre la posibilidad de que los
suefos sean sefales de las cosas futuras y esto se puede
comprobar, esto seria suficiente para que de manera razonable se
pueda concluir que algo va a suceder a partir de determinados

suefos.

CUUTTTOUA

No debe confundirse con el significado moderno que le damos a
nuestra palabra «sintoma», la cual tiene mas que ver con aquello
que Aristételes refiere como onuelov. El significado antiguo se
comprende a partir de sus etimologias. Se trata de un compuesto
conformado por 60V, «al mismo tiempo que», y TTOLA, «caida».
Expresa, por lo tanto, de manera literal, que dos sucesos
coinciden o se dan de manera simultanea. Por su parte, esta
concomitancia de acontecimientos, especialmente en Aristdteles,
se da por accidente (cf. Top. IV 126b38, Metaph. XIV 1093 b 17).
La principal caracteristica de un GOUTTOMO, como dice mas
adelante en 463a2-3, es que no ocurren siempre ni la mayoria de
las veces. Esto se explica porque se trata de acontecimientos que
no se dan por naturaleza ni parece que ocurren para algo (cf.
Phys. 11 198b34 y ss. y GA 770a35). Asimismo, tampoco se pueden
explicar como producto de la eleccion humana (cf. Rh. 1367b 21y
Pol. 1274 a 11).

También cabe sefalar que en la sucinta proyeccidon programatica
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gue se da en el Somn. Vig. sobre el Div. Somn., no se emplea el
término GUUTTOO, sino TADUATOV (cf. Somn. Vig. 453b24), el
cual también aparece en oposicion a la UG1C. Para considerar si
se trata de dos conceptos que expresan lo mismo, cf. Phys.

1095a30 en donde presenta una extensa discusion sobre el tema.

eclipse

Posiblemente no sea aleatoria la eleccion de este fendmeno, sino
gue tiene importantes connotaciones de trasfondo. Cabe recordar
gue si existe un tema muy recurrente en la doxografia relacionada
a Tales de Mileto, precisamente es el de los eclipses. Al respecto,
se le reconoce como: el primero que dijo que el sol se eclipsa
cuando la luna, que es de naturaleza semejante a la de la tierra, se
situa perpendicularmente bajo él (c¢f. 11al7a y 11a3).
Posteriormente, a partir de estos principios, el pensador pudo
predecir un eclipse, lo cual debié de impactar fuertemente en su
tiempo debido al abundante numero de menciones a este
respecto (cf. 11a2, 11a5).

Por otro lado, también cabe recordar que, varios afos después, se
dio una denuncia contra Anaxagoras, la cual, independientemente
de las evidentes motivaciones politicas, consistid en acusarlo de
impiedad ya que habia dicho que el sol es una masa de piedra
incandescente (cf. 59al, 59a3, 59a17, 59a18).

De alguna forma, este conflicto ejemplifica dos actitudes muy
diferentes: una piadosa que experimenta temor ante lo que
posiblemente se trata de la manifestacion de la voluntad divina y

otra filoséfica que se lo explica todo en términos meramente
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naturales. Hecho, que si se observa, es andlogo a lo que
Aristoteles intenta realizar con los suefios. A decir verdad, me
parece muy sugerente que en un pasaje de la Metaph. (cf.
1044315 vy ss.), justo en un apartado de consideraciones sobre
cdmo se ha de proceder respecto al estudio de la obcio (sépase
gue es por medio de la sucesiva investigacion de la causa material,
la eficiente, la formal y la final), se asocian los eclipses y a los
suenos.

Tal como se ve, tanto por sus caracteristicas naturales como por
su confrontacidon histérica con una manera piadosa de estar en el
mundo, los suenos y los eclipses tienen mucho en comun. Por
ello, si en este pasaje se cita a los eclipses y, se parte ya del hecho
de que se trata de un fendmeno con causas naturales, es porque
representa un ejemplo a seguir de lo que se busca hacer con los
suefos. Y esto, precisamente, no sélo ha de tomarse en su sentido
cientifico, sino también histérico. De alguna manera, se podria
considerar que el Div. Somn. viene a ser una continuacion vy la
coronacion de aquello que en su momento inicid el pensamiento

milesio.

fiebre

A pesar de que anteriormente se empled el ejemplo de los
eclipses y que, en toda la obra aristotélica, la palabra onugiov
aparece gran cantidad de veces en asociacion con los fendmenos
celestes, no se ilustra lo que es una «sefial» por medio de un caso
semejante. En esta cuestion, nuevamente, no ha de pensarse que

esto es simplemente obra del azar, sino que hay que reflexionar
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sobre por qué fue asi. Considero que la facilidad con la que se
habla del cansancio como senal de la fiebre, se asienta en un
grupo de creencias que son el resultado de un proceso de
secularizacion de la opinidn comun sobre los fendmenos
naturales, en este caso las enfermedades. En otras palabras, esta
sencilla mencién representa la otra gran arteria que alimenta el
espiritu  del Div. Somn.: la tradicion hipocratica. Para
comprenderla, hay que tomar en cuenta que, en una operacion
semejante a la que la tradicion milesia efectué en torno a la
concepcion de los astros, los estudios de la escuela del médico de
Cos buscaron dar una explicacidon profana, libre de asociaciones
religiosas, a los diferentes fendmenos que ocurren alrededor del
cuerpo. En otras palabras, gracias al tipo de aproximamiento a la
naturaleza que guiaron las investigaciones médicas, uno que, ya
no estd marcado por el temor o la veneracién de lo divino, fue
posible que se construyera una nueva visidon sobre lo que es una
enfermedad y como enfrentarla. Vid. Infra VII del estudio
introductorio. En este caso, es evidente que lo que Aristoteles
busca hacer con el caso de los sueios, es analogo a lo que los
hipocraticos hicieron afos antes con las enfermedades: oponerse
y brindar una alternativa a una tradicién que por siglos ha
interpretado los fendmenos naturales en términos de voluntad
divina.

obdev ovte ael yivetal, o0 @G EmM TO TMOAD

Frase que se repite en 463b 10-11 también en relaciéon a los
cOUTTOUO. Cabe sefialar que, no sélo se trata de una frase

temporal, sino que en cada uno de los componentes que la
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integran tienen un uso muy especifico en Aristoteles. Aquello que
ocurre el es algo que se da de manera necesaria, mientras que
aquello cuya frecuencia es Eémli 10 mOAD se da de manera
general. Conforme con ello, una posible definicién de cOuTTONO

seria un fendmeno que no ocurre por necesidad (G€l) ni de

manera general (ETi TO TOAD).

Al menos los médicos que son afortunados dicen que es
necesario fiarse enteramente de los ensueios.

Poseemos suficientes testimonios de que los médicos recurrian a
los ensuefos para realizar un diagnostico del estado de salud de
sus pacientes y, a partir de ellos, en caso de que fuera necesario,
brindar una prescripcién pertinente para cada caso. Esto se
observa en Aph. 1l 1,2,3; sin embargo, el documento que mejor
ilustra esta realidad es el conocido libro cuarto de Vict. que se
conoce simplemente como Sobre los suefos.

Esta obra comienza con la afirmacidn: Respecto a los signos
[tekunplwv] que aparecen en los suefios, quien tenga un recto
conocimiento <de ellos> advertird que poseen una gran influencia
de cara a cualquier asunto. La razén que se aduce para ello es
que: Todas las funciones del cuerpo o del alma, todas ellas las
cumple el alma durante el suefio. De modo que quien sabe juzgar
[Kplvelv] estas cosas rectamente posee buena parte de sabiduria
(Cf. Vict. 87).

Conforme con ello, el tratado hipocrdtico busca enumerar
aquellos suefios que, dada la agitaciéon que representan, son

indicativos de una perturbacién del alma que ha sido efectuada
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por un desequilibrio o un malestar en el cuerpo. Algunos ejemplos
de estos suefios son: batallas o disputas, alteraciones de los
cuerpos celestes, malas condiciones climaticas, alteracion de las
capacidades como la vista o el oido, anomalias en el terreno o en
los darboles, un mar convulsionado, la aparicion de cuerpos
extrafios que espantan, etc. Para cada uno de estos y otros casos,
el autor sefala qué tipo de desajuste indican y, asimismo, cual es
el remedio que se debe suministrar para restablecer el sistema.
Por ejemplo, Si los astros se ven oprimidos, estando el cielo
sereno, y parece que estdn débiles, <el paciente> estd dominado
por la sequedad del circuito y <esto> indica riesgo de caer en
enfermedad. Entonces hay que eliminar los ejercicios, adoptar un
régimen de vida mds humedo y suave, con bafos, abundante
reposo, y mucho dormir, hasta reponerse.

Cabe sefalar que existe una diferencia muy importante entre el
tratado aristotélico y el hipocratico, la cual radica en que este
ultimo no niega que existan suefos que son divinos y que
anuncian bienes o males para los individuos o para las ciudades.
En otras palabras, a pesar de su intento por dar una interpretacién
fisica a los contenidos de los suefios, se muestra incapaz de
afirmarlo de manera generalizada, sino que mantiene una
diferencia entre suenos, para los que hay personas que tienen el
arte de interpretarlos, y el resto de ellos que indican
padecimientos del cuerpo. A lo mas que llega su autor, es a
afirmar que el especialista en los primeros no debe juzgar a los
segundos ya que, aunque acierten o se equivoquen, no conocen el

por qué suceden estos vy, por lo tanto, no son capaces de dar los
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consejos justos al que los padece.

Y es razonable suponer asi, y no para los especialistas, sino
también para los observadores y para a los que filosofan un
poco.

Esta idea encuentra ecos en la cita anterior de Hipdcrates, en la
gue no se sefala que quien sabe juzgar rectamente los suefios es
un buen médico, sino, mas bien, que posee cierta sabiduria. Esto
ilustra muy bien que el desarrollo de la medicina y el de la filosofia
no fueron del todo independientes y que los desarrollos de una
disciplina eran utiles para la otra. No es raro encontrar que
diversos pasajes del Corpus hipocraticum parecen retomar o
adoptar como punto de partida la teoria de algunos filésofos e,
inclusive, en algunos casos como en Sobre la naturaleza del
hombre, no se empieza con el contenido propiamente médico sin
antes haber discutido cuestiones de indole filoséfica. Asimismo,
como Jaeger lo ha notado, el Corpus hipocraticum no se encuentra
redactado en dorio, lengua empleada en Cos, isla donde ensefio el
legendario Hipdcrates, sino en jonio, justamente aquella en la que
se habia desarrollado la cultura y la ciencia griega.

Por su parte, la deuda que la filosofia tiene con la medicina no es
menor, en especial dentro del pensamiento de Platéon y
Aristételes. Para revisar con mayor detalle esta cuestidon, es
recomendable el capitulo “La medicina como paideia” en Ia
Paideia de Jaeger. Por el momento, es interesante notar que
existen algunos paralelismos entre el Div. Somn. y la obra de
Hipdcrates, los cuales se resaltaran en los comentarios

pertinentes.

[188]



463a7-9

463a16-17

NOTAS Y COMENTARIOS

Tan sélo para dar fin a esta cuestion, resulta ilustrativo sobre este
asunto recordar la introduccion y la conclusidon general de los PN
se encuentra una alusién directa a las semejanzas entre los
médicos y los filésofos naturalistas (cf. 436a19 y ss. y 480b21 y

ss.).

los movimientos que suceden cada dia [...] pasan inadvertidos

La afirmacion mantiene cierta correspondencia con el comienzo
del libro IV de Vict. donde atribuye esto a que: [...] el alma en
tanto que esta al servicio del cuerpo despierto, dividiéndose en
muchas atenciones no resulta duefia de si misma, sino que se
entrega en alguna parte a cada facultad del cuerpo; al oido, a la
vista, al tacto, al caminar, a las acciones del cuerpo entero. La
mente no se pertenece a si misma. Pero cuando el cuerpo reposa,
el alma, que se pone en movimiento y esta despierta, administra
su propio dominio, y lleva a cabo ella sola todas las actividades del
cuerpo (cf. 87). Esta misma idea ya se habia presentado en
Insomn. 460b29 vy ss. y se repite, variando la forma de expresarlo,
en 464al16, donde se afirma que: los que duermen perciben mds
los pequefios movimientos del interior que los que estdn en la
vigilia.

para los que despiertan, estas cosas aparecen a la vista tal como
es su modo de ser

Lo mismo se sefala en Insomn. 462a19-25, donde se dice que:
Mas la luz de un candil que veian mientras dormian con los ojos
semicerrados como perteneciente al suefio, reconocieron al

despertarse que era realmente un candil, y otros, el canto de unos
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gallos o el ladrido de unos perros que oian tenuemente, los
reconocieron claramente al despertarse. No obstante, no hay que
olvidar la aclaracién de Aristoteles sobre que estos sucesos, en

rigor, no han de ser llamados ensuefios.

oavTacua

Una transliteracion del término @dvtacpo al espafiol genera
malinterpretaciones ya que, de ninguna manera, su sentido se
relaciona con lo que hoy en dia entendemos con nuestro término
«fantasma». Para aclarar este concepto, es necesario comprender
primero su significacion comun y posteriormente el manejo
técnico que tiene el mismo dentro del pensamiento aristotélico.
Etimoldgicamente, la palabra @dvtocpo o @Acpo procede
indirectamente de @oivw, verbo relacionado con ©AOG «luz»,
gue, de manera primigenia significa «poner a la luz» o «alumbrar»
y subsecuentemente «hacer visible», «mostrar», «manifestar» o
«dar a conocer». De hecho, esta cualidad luminosa permanece en
una vasta lista de términos emparentados como @Avtalopat,
«hacerse visible»; @oavepdg, «visible»; @avog, «linternay;
PUELVOG, «resplandeciente»; QAVOTTNG, «ventana»;
QaVEPMO1G, «declaracién». Por otro lado, el sufijo neutro pat- de
nuestra palabra denota que se trata del resultado de una accién.
Por ejemplo, TpayLLa, que significa «cosa» o «hecho», no es otra
cosa que lo que resulta cuando alguien mapdcoel, es decir,
«hace». De esta manera, @4viacpo ha de entenderse en
términos simples como el resultado de que algo o alguien sea

puesto a la luz o se haga visible, esto es, una «manifestacion» o
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«aparicion».

Precisamente este es el sentido que el término tiene cuando se le
adopta dentro de la tradicion filoséfica por Platén, quien lo
entiende como algo que aparenta ser, es decir, como un alarde de
lo que en verdad es. En Res. 598 b, se le considera como el
resultado de actividades miméticas como la pintura y, por lo
tanto, se le opone a T0 OVv. En Prot. 356e, una LETPNTIKN
€Y VT, capaz de mostrar lo verdadero, es capaz de anularlo y
evitar con esto que la persona se extravie. Finalmente, en Th.
167b, nuevamente se le identifica como algo que no siempre es
verdadero. Conforme con ello, en su pensamiento, se puede
considerar como algo mudable y cambiante que se opone a
aquello permanente y siempre verdadero.

Por su parte, cuando Aristdoteles retoma esta palabra, suprime
este sentido minorativo de la palabra, y se da a la tarea de
elaborar una teoria en torno a ella, con lo que la convierte en un
concepto caro para su epistemologia. De ahi que el manejo de su
significado tenga que ser mas estricto y riguroso. Sobre todo se
trata de un término que no se emplea de manera genérica para
designar cualquier tipo de apariencia o @a1VOLEVOV, sino que, de
manera discriminada, sbélo se usa para designar aquéllas
apariencias que son el producto de T0 @OVTOGTIKOV HOPLOV
NG Yuyhc. En efecto, esta parte conocida como la avtacia,
se define como ka8 Tv Aéyopev @davtocud Tt nutv
vlyveobat (cf. de An. 428a1-2).

De esta manera, hay que partir de la premisa fundamental de que

un @AvTacpo es un producto de la @dvtacio y no de la
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a1o0no1c. Esto implica que es imposible que pueda ser percibido
con los ojos o cualquier otro sentido. Por ello, en contraste con lo
dicho por Platén, resulta claro que Aristoteles nunca hubiera
catalogado a una pintura o una escultura como @dvtacua. En
efecto, este ultimo es algo que se da exclusivamente al interior
del alma de un animal, mientras que no hay lugar a dudas que un
cuadro es algo que existe de manera externa a la misma. De ahi
gue en la presente traduccidn, en aras a la fidelidad y a expensas
de la elegancia, se ha desdoblado el término como «imagen
interna». Si se traduce simplemente como «imagen», tal como lo
hace Bernabé Pajares o Tomds Calvo, esto representa un
obstaculo en la primera lectura y, en las posteriores, genera
malentendidos ya que no le brinda al lector la posibilidad de
diferenciar con claridad dicho término de otros con los que se
podrian confundir.

Por otro lado, la denominacién «imagen interna» puede tener
varios sentidos y es necesario aclarar este punto para terminar de
explicar minimamente el concepto. Antes que nada, hay que
partir del hecho de que la 0icbnoig, la pdvtacia y la dtdvola
son facultades distintas. No obstante, se requieren entre si pues
sin aloOnolg no hay @dvtocio y sin ésta tampoco hay
OMOANYLS (cf. de An. 427b16 y ss.). De hecho a la facultad
intermedia, en un pasaje, Aristoteles la define como una
aiobnoig t1g G60evng (cf. Rh. 1370a28). No obstante, ien qué
consiste una sensacion debilitada?

En primer lugar, no ha de entenderse como una sensacion en la

gue no se alcanza a percibir bien un objeto, tal como un hombre
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tras una espesa niebla o los pasos de un nifio en medio de una
tumultuosa fiesta. No es el caso porque incluso en estas
situaciones, nuestros sentidos perciben con la misma fuerza que
en un dia despejado o silencioso. La fuerza y el éptimo
funcionamiento de nuestra capacidad sensorial no dependen en
nada de la nitidez y claridad de los objetos o las acciones que se
perciben. En realidad, una sensacidon debilitada debe entenderse
como aquella que se mantiene en el interior de nosotros con
independencia de si nuestra 0160NG1S se encuentra en acto o en
potencia (cf. de An. 428a6). No obstante, icomo sucede esto?
Aristoteles lo explica sefialando que asi como es posible que una
cosa que se mueve se mueva otra cosa bajo su influjo (cf. de An.
428b11-12), asi es posible que bajo el influjo de la sensacion en
acto se produzca un movimiento y tal movimiento ha de ser
necesariamente similar a la sensacion (cf. de An.428b13-14), el
cual ha de generar esta sensacion debilitada de la que hablamos y
gue ya no requiere de los sentidos para existir. Por eso, dice que:
la imaginacion parece consistir en un movimiento que no se
produce sin sensacién (| 0¢ ¢avtocio Kivnolg T1g d0Kel
glval xoi obk dvev aicOnoswg yiveolat, cf. de An.428b11-
12).

Precisamente estas sensaciones debilitadas son lo que hemos
nombrado «imagenes internas». Se trata de un movimiento que
se introduce en el alma por medio de los sentidos y que
permanece en ésta aun cuando ya no actua aquello que lo
desencadend. De hecho, su semejanza con las sensaciones es tan

considerable que gracias a ellas: los animales realizan multitud de
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conductas (cf. de An. 429a5 vy ss.).

Ahora bien, existen dos principales formas en las que este
movimiento lleva a un animal a actuar. Aristoteles piensa que: e/
ser que lo posea podrd realizar y padecer multiples acciones
gracias a él y, en fin, él mismo podrd ser tanto verdadero como
falso (cf. 429b16-17). En otras palabras, existe la posibilidad de
gue este movimiento empuje al animal a realizar algo o también
gue sea un medio para que éste realice algo por si mismo. Por
ello, se afirma una doble funcidn de la capacidad imaginativa: toda
imaginacion, a su vez, es racional o sensible (PAVTOCLA O& o0 T|
LOYIOTIKT | aloOntikm, cf. de An.433b29). La primera es
propia de todos los animales y es la que les permite desear. Por su
parte, la segunda la poseen sélo aquéllos que son racionales y
capaces de deliberar. A grandes rasgos, esta consiste en la
capacidad de formar una sola imagen a partir de muchas de (cf.
de An. 43439).

Debido a lo anterior, hay que considerar que existen dos tipos de
@AavVTocUa: uno que es producto de un proceso pasivo y otro en
el que el animal interviene activamente sintetizando una multitud
de imagenes mentales en una sola. Por el momento, el primer
tipo de imagenes es el Unico que nos interesa porque son las
Unicas a las que refiere en el Div. Somn. Siempre que emplea este
término en este tratado, ha de entenderse en este sentido. Es
evidente que las imagenes oniricas son producto de la 0icOnTIKT
eavtaocio, pues si fueran obra de la AoyioTikm, los demas

animales no las tendrian.
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pues del mismo modo que los que estamos a punto de actuar o
estamos actuando o hemos actuado, muchas veces encontramos
estas cosas y las realizamos en un sueiio franco (y la causa es
gue el movimiento encuentra prefabricado su camino a partir de
principios durante el dia)

Esta idea que podria parecer un antecedente directo del
psicoanalisis, en realidad no se trata de una novedad por parte de
Aristoteles. En Hp. Vict. IV 88, su autor habla ya con tanta
naturalidad, como si se tratase de una observaciéon comun, de que
existen suefios que durante la noche reproducen las acciones o
intenciones diurnas de los individuos. Noétese las semejanzas con
dicho tratado: Todos los suefios que durante la noche reproducen
las acciones diurnas del individuo o sus intenciones, que se le
presentan como fueron hechas o pensadas durante el dia, a
propdsito de un asunto digno, ésos son buenos para el individuo.
Pues indican la salud, ya que el alma persiste en sus proyectos
diurnos, sin estar dominada por la replecion ni por la vaciedad ni
por ningun otro impedimento llegado del exterior. Una idea afin,
se encuentra en Ti. 45e.

Por otra parte, posiblemente, no sélo se trata de una idea que no
corrié exclusivamente en dmbitos filosoficos y cientificos, sino que
también se le encuentra en otro tipo de obras En Hdt VIl 16, nos
encontramos que, con gran naturalidad, como si se tratase de una
idea comun, Artebano le dice a Jerjes: las visiones de los suefios

suelen vagar principalmente aquellas que uno piensa en el dia.

gbBvovetpia

Compuesto que de manera literal significa suefio recto (€b00G
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OVELPOG). Se trata de un término del que no hay muchas huellas
antes de Aristételes y que nuestro autor no vuelve a emplear en
ningun otro tratado, ni siquiera en Somn. Vig. o Insomn.
Asimismo, tampoco existe alguna definicién clara del mismo, por
lo que hay que tratar de comprenderlo a partir de todos los
pasajes en los que recurre a él o al adjetivo €bOLOVELPOC que se
deriva del mismo.

A mi modo de ver, el sentido del adjetivo €bOUC se deja ver con
claridad en la distincién que, en Mu.394b35 vy ss., se establece
entre €DBOTTVOOL y GVOKOUWYITVOOL. Los primeros son vientos
gue soplan en linea recta y, por lo tanto, es facil reconocer de
donde provienen. Por su parte, los segundos son aquellos que se
doblan y se vuelven en diferentes puntos, por lo que su ruta es
incierta. De este modo, si extendemos esta idea a manera de
analogia con un gbBvovelpila, podemos decir que se trata de
suefios que no han sido distorsionados en ningun punto vy, por lo
tanto, se juzga de manera facil e inmediata su punto de origen o
referencia. Precisamente por eso, en 464b16, se sefala como una
de sus caracteristicas el que estos son aniquilados por mucho
movimiento y, en 464b7, se describen como suenos faciles de
juzgar. Se les ha traducido como «suefios francos» ya que, debido
a la falta de dificultades que impidan juzgarlos rectamente, se
trata de suefios que no engaifan a la persona que los tiene. Otra
posibilidad para traducir estos suefios seria como «suefios
clarividentes»; sin embargo, esto podria generar confusiones ya
gue muchos no comprenderian la clarividencia simplemente como

la facultad de distinguir claramente las cosas, sino como una
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facultad paranormal.

Finalmente, aunque Aristételes nunca lo haga explicito, el
concepto de «suenos francos» podria servir como principio de una
clasificacién de los ensuefios conforme al nivel de distorsion que
presentan las imdagenes oniricas a causa de la cantidad de
movimiento que experimenta la persona. Dentro de esta
hipotética catalogacién, en primer lugar se encontrarian los
gbBvovelpial, en los cuales, gracias al poco movimiento, las
imagenes resultan claras y precisas. Posteriormente, existirian
suefios que, a causa de la gran perturbacién, las imagenes se
distorsionan mucho y su apariencia resulta ser completamente
distinta a la verdadera. En un tercer nivel, que ya no constituiria
ningun tipo de ensuefio, se encontrarian aquellas situaciones,
como lo que sucede después de la comida, en las que el
movimiento es tanto que simplemente no aparece ningun tipo de
imagen (cf. Insomn. 461a8 y ss.). Esta divisidn resulta mas clara a
finales del tratado (cf. 464b5), cuando seiala que, puesto que los
ebBvovelpiat cualquiera los puede juzgar, el buen intérprete de
suefios es solo aquel que puede discernir claramente aquellos en
los que las imagenes han quedado distorsionadas y fragmentadas

de manera considerable.

algunos otros animales sueian

En Somn. Vig. 454a15, tras demostrar que la facultad por la que se
siente es la misma por la que se estd despierto o dormido,
Aristdteles concluye consecuentemente que los seres vivos que

carecen de ella, como las plantas, no conocen el suefio. Asimismo,
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de manera inversa, aquellos que poseen la facultad de sentir
necesariamente deben de sofiar, ya que no es posible que sean
capaces de sentir de manera continua. En otras palabras, si un
animal en algin momento sobrepasa el tiempo durante el cual
puede ejercer sus funciones naturales, éstas deben quedar
incapacitadas por el dormir, el cual se caracteriza porque se
encuentra inactiva la facultad sensitiva. De esta manera, concluye
en Somn. Vig. 454b15, que no solo el hombre, sino también todos
los demds animales deben participar del suefio y, de hecho, invita
a que se compruebe esto en todos los animales que tienen ojos y
gue, en aquellos casos en los que la observacion directa no sea
clara, como en el caso de los testaceos, se reconozca lo mismo
con base en el argumento dado. Teniendo esto en mente, se
comprende que el Somn. Vig. es un tratado que no estudia
exclusivamente el dormir humano, sino que, por sus
caracteristicas, se extiende a una esfera bioldgica mayor. Lo cual
se corrobora por el hecho de que casi siempre se habla de ta
{®a ynode O AvOpwTOC.

Sin embargo, en Insomn. su forma de hablar se transforma y se
refiere siempre al hombre, tal como si los ensuefios fueran un
fendmeno exclusivo de ellos. Sin embargo, por fortuna, en HA
536b1 y ss., no sélo habla de que los animales duermen, sino que
también afirma que tienen ensueifos. En HA 536b28-30 sefala
gue, junto a los hombres, todos los cuadrupedos viviparos lo
hacen, y su principal prueba para ello es el ladrido de los perros.
En todo caso, resulta llamativo que, en el caso del dormir, el

filésofo sea capaz de dar una explicacidén natural y presentar casos
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de observacion directa que cubre la totalidad del mundo animal,
mientras que, en el caso de los ensuefios, todo el material, al
menos en relacion con lo que sucede con los animales, se reduce
a unas cuantas observaciones carentes de teoria. Esta idea se
confirma cuando, sin ningun tipo de explicacion o razonamiento,
en HA 537a13-15 concluye que el hombre es el que mas suenos
tiene de todos los animales. En referencia a esto, podria aducirse
gue, mientras que el dormir es facilmente comprobable por
medio de la observacion directa, pues los animales cierran los
parpados o entran en un estado de completa inmovilidad,
dificilmente se puede observar que un animal esta teniendo un
ensuefio, ya que se trata de un fendmeno que raras veces se
exterioriza como en el ejemplo citado de los perros.

Por todo lo dicho, hay que considerar que, a pesar de que la idea
de que los animales también tienen suefios resulta cara para la
argumentacién del Div. Somn., en realidad se trata de un
fendmeno sobre el que el mismo Aristoteles no pudo brindar

muchas pruebas empiricas ni explicaciones naturales.

naturaleza melancoélica

Aqui, el término melancdlico no se corresponde, de ninguna
manera, con nuestra vision contemporanea del mismo.
Generalmente, en nuestro tiempo, se emplea para describir a una
persona que experimenta una tristeza profunda y prolongada que
le impide experimentar gusto o diversidon. Antes que nada, hay
gue comprender que este término originalmente no describe una
patologia psicolégica, sino que hace referencia a una constitucion

meramente fisiolégica. Un griego antiguo que padeciera de
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melancolia no hubiera consultado a un psicélogo, sino a un
médico. La melancolia, tal como lo muestran sus raices YOAOG y
pnéLag, literalmente significa «bilis negra» y, para comprenderla
adecuadamente, es necesario remitirse a la tradicidon hipocratica.
Segun ella, la naturaleza del cuerpo humano se integra por una
serie de elementos que la tradicion posterior ha identificado
como «humores» o «temperamentos». La importancia del
conocimiento de estos radica en que, si se sabe mantener la
proporcion correcta y el correcto equilibrio (lcovopia) de los
mismos, se garantiza la perfecta salud de la persona. Asimismo,
de manera inversa, la enfermedad sobreviene cuando alguno de
ellos se separa, en mayor o menor cantidad, de dicha regularidad.
Esto puede ocurrir por diversas causas como el clima, los
alimentos o el ejercicio, de tal manera que el médico ha de
recurrir a estos mismos para restablecer el equilibrio o prevenir lo
opuesto.

El numero exacto de estos elementos resulta tan variado como la
eleccidn de los mismos. De hecho, el mismo término genérico con
el que se designa a los humores no es estable (yvpog, To. EOvTa,
Ta Evedvta, 6TOLYEL, etc.). Todo esto queda justificado por la
multitud de autores, lugares y periodos diversos a los que
pertenece cada una de las obras del Corpus hipocraticum.
Conforme con ello, no ha de sorprendernos que el nimero de los
elementos del cuerpo humano en algunas obras es de dos; en
otras, de tres; y en el resto de cuatro. La denominacion es
inestable y se seleccionan entre la bilis, la flema, la sangre, el

agua, la bilis amarilla y la bilis negra. Ahora bien, de entre todas
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las combinaciones posibles, la configuracion que parece que gozé
de mayor difusion y que, después de Galeno, quedd como
indiscutible, es la que se presenta en Sobre la naturaleza del
hombre. En ella, ya sea adaptando la teoria de Empédocles de los
cuatro elementos o siguiendo tan sélo su modelo cuaternario, su
autor sostiene que existen cuatro humores, los cuales son la
sangre, la flema, la bilis amarilla y la bilis negra, y asigna a cada
uno de ellos una cierta preeminencia en cada época del afio. La
flema es el humor dominante durante el invierno, ya que es el
humor y la época mas fria; posteriormente, en la primavera,
época mas caliente y con lluvias, tiene la preeminencia la sangre;
después, la bilis prevalece durante el verano, estacién caliente y
seca; finalmente, durante el otofio, época en la que comienza a
descender la temperatura y se seca el ambiente, es el escenario
ideal para que prolifere la bilis amarilla. A partir de ello, la obra, al
menos en las primeras paginas, se dedica a aclarar cudles son los
cuidados y los remedios mas adecuados para cada época del afio.
Asimismo, cabe sefalar que, en ningin momento, se establece
una tipologia del caracter de las personas con base en los cuatro
humores, sino que éstos son descritos como sustancias cuyos
cambios afectan el cuerpo de todas las personas.

De este modo, contrario a lo que generalmente se piensa, la
teoria hipocratica de los humores en verdad se encuentra muy
lejana a constituir una herramienta de categorizacidén psicoldgica
de los individuos. No habla, por ejemplo, de los comportamientos
de una persona flematica, de una colérica, de una sanguinea o de

una melancélica. Facilmente uno podria creerlo asi, ya que las
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ideas sobre la medicina hipocratica estan mediadas muchas veces
por autores posteriores, en especial Galeano, quien si escribié un
tratado titulado Las facultades del alma siguen los
temperamentos del cuerpo.

De cualquier forma, es un hecho que las observaciones
hipocraticas de los humores, entendidos como meros elementos
corporales, al poco tiempo comenzaron a emplearse para
constituir una teoria de los humores, entendidos a su vez como
caracteres. Es precisamente en esta concepcion en la que el
mismo Aristételes se sitla. Para él sus referencias, por ejemplo, a
un melancdlico, ya no sélo tienen que ver con la composicién
fisiologica de una persona, sino con el caracter que ésta adquiere
gracias a la primera.

Aungue nunca sistematizé estas ideas, por fortuna, conservamos
un documento extenso en el que explica con gran detalle la
melancolia. Se trata del famoso problema xxx, cuyos detalles no
hay gque tomar con excesivo rigor, dado que lo mas posible es que
no se trate de una obra de cufio netamente aristotélico, aunque
en lo general se puede seguir a causa de su origen
indudablemente peripatético.

Antes que nada, lo que mas salta a la vista de su definicidon de una
persona melancélica es el cardcter proteico y multifacético de la
misma. Son melancdlicas las personas inteligentes, coléricas,
filantrépicas, compasivas, audaces, silenciosas, charlatanes,
elocuentes, confiadas, audaces, violentas, locas, estupidas, tristes,
salvajes, taciturnas, amigables, excepcionales, lujuriosas, torpes,

etc. En otras palabras, se trata de una categoria tan amplia que en
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ella pueden caber caracteres tan opuestos como lo son las
personas solitarias y las locuaces. Conforme con ello, pareciera
gue resulta imposible establecer un perfil claro de lo que es una
persona melancélica, lo cual es cierto, pues lo que caracteriza a la
melancolia no es un tipo de comportamiento, sino, como bien lo
dice Aristdteles, el que es H0OTOL0G.

Esto se debe a que la principal caracteristica de la bilis negra es su
gran inestabilidad. Siguiendo las ideas hipocraticas, en el tratado
se considera que se trata de un elemento frio por naturaleza y
gue nunca reside en la superficie de las personas; sin embargo,
introduciendo una diferencia interesante, el autor sefiala que esto
no implica, de ninguna manera, que dicho elemento siempre
tenga que mantener dichas caracteristicas pues: por ejemplo, el
agua que es fria resulta no obstante, si la calientas lo suficiente,
hasta que hierve, mds caliente que la propia llama (cf. Pr. 954a15
y ss.). En otras palabras, este humor, a pesar de poseer ciertas
cualidades naturales, es propenso a modificarse con facilidad, lo
gue lo convierte en una mezcla de calor y de frio (Pr. 954a13).
Conforme con ello, la bilis negra produce diferentes efectos
dentro de las personas dependiendo de si se encuentra caliente o
fria, en la superficie o en las profundidades de la persona. Por
ello, se le compara con los efectos del vino, el cual, como es bien
sabido, genera distintos comportamientos en cada persona y a lo
largo de su ingestion. De hecho, esto no es mera coincidencia,
sino que es una semejanza que Aristételes explica por el hecho de
ambas sustancias son ventosas. No hay que olvidar que en

Insomn. 461a24 se dice que todas las afecciones flatulentas
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producen mucho movimiento y confusidn; caracteristicas que,
como se vera a continuacion, son esenciales para comprender la
caracterizacion que se hace de los melancélicos en el Div. Somn.
Independientemente de la relacién entre el vino y la bilis negra, el
tipo de comportamientos que genera esta ultima, se pueden
dividir, de manera muy esquematica, en tres grupos. En primer
lugar, cuando la bilis se encuentra demasiado fria, tiende a
alejarse de la superficie y produce diferentes estados de ¢6vpia o
duchupia como deseos de ahorcarse, torpeza, miedo, estupidez,
tristeza, soledad, etc. Por el contrario, cuando se encuentra
caliente, busca salir, por lo que puede producir EAKOV EKQLO1G
0 £K67Td01G, y genera diferentes estados de sbBupia o Emibopia
como charlataneria, fuerza, audacia, violencia, locura, etc.
Inclusive, si este calor se aproxima al lugar del pensamiento, se
vuelven pavikol y £vlovolaotikoi. Como tercera posibilidad,
existen casos en los que, mostrando cierta analogia con su teoria
del justo medio, el calor excesivo se dirige TpPOS TO HEGOV Y, asi,
logra que las personas se vuelvan QPOVIL®OTEPOL Of, Kai
NTTOV pev EKTOTOL, y TPOC TOALD 3¢ dLoeEPOVTES TOV
dAA®V tal como los casos de Empédocles, Sdcrates o Platdn (Pr.
954b1-3).

Conforme con lo anterior, si se revisan los dos pasajes del Div.
Somn. en los que se habla de los melancdlicos, ha de
sobreentenderse que la bilis negra se encuentra demasiado
caliente, lo que produce un estado de gran agitaciéon en su
interior, de tal manera que los obliga a ser locuaces y tener

visiones de toda clase (463b17), asi como a ser vehementes vy
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perturbados (464a32).

oyig

Se trata de un término polisemantico dentro de la lengua griega.
Se emplea, antes que nada, para referir al «aspecto» de una
persona. En /I. XXIV 632, se dice que Priamo admiraba a Aquiles al
observar su Oyiwv @ayaBnv. A partir de esta significacion,
igualmente llegd a significar la impresién visual que causa un
objeto en alguien y, por lo tanto, posteriormente el objeto mismo
gue es visto. Por otro lado, también comparte las mismas raices
del verbo Opdw, tal como €10wAOV, ya que procede de su
perfecto OT®TW, cuya cercania se aprecia mejor en el futuro
Owyopat. De ahi que, no sélo es una palabra que se emplea para
designar aquello que es visto, sino también el acto mismo de ver,
asi como también la facultad y el érgano con el que se percibe
visualmente. Por todo esto, es un término que puede significar
«vista», «visidon», «ojo», «aspecto», «apariencia». Inclusive,
debido al segundo sentido de este listado, en algunos casos como
Herddoto, se emplea para designar aquello que se ve en el suefio,
es decir, en algunos casos llega a aproximarse mucho a la palabra
«ensueno».

Esta multiplicidad de significados obliga a que, en cada pasaje de
Aristoteles, se tenga que precisar y distinguir con claridad a qué
refiere la palabra. Es un concepto que dificilmente se puede
traducir siempre de la misma manera en el castellano ya que, de
ser asi, se corre el riesgo de que la traduccion orille a su lector a
malinterpretar el texto. En todo caso, aqui en el Div. Somn., esto

no representa una dificultad mayor, puesto que tan sélo se hace
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uso del mismo en este preciso pasaje. Aqui, en tanto que se trata
de un sustantivo que complementa al verbo 0pd.®, no cabe duda
de que significa «visiones». Asimismo, considero que, de acuerdo
con el contexto, no se refiere a todo tipo de visiones, en un
sentido amplio del término, sino tan sélo a aquellas que se

perciben £V TO1G DTTVOLC.

tampoco <muchas> de las sefiales en el cuerpo, ni de los
fenomenos del cielo como, por ejemplo, las lluvias y los vientos

Para explorar un poco mads sobre por qué se habla sélo de senales
corporales o celestiales, tdmense en cuenta los comentarios
previos hechos en 462b29 y 462b30 respecto a la fiebre y los

eclipses.

70 E0OUEVOV Kal TO HEALOV

Cabe notar la manera tan habil en la que Aristételes maneja
ambos conceptos. Se trata, por un lado, del participio futuro del
verbo €lul, y el participio presente del verbo pEAA®. En el
primero, se observa el sufijo —6— que, de acuerdo a las
gramaticas, posee un matiz desiderativo, es decir, originalmente
no expresa que algo va a ocurrir, sino que se quiere que ocurra.
Por su parte, el segundo verbo significa «pensar» con el sentido
de que «alguien tiene el pensamiento o la intencidn de hacer
algo». Posteriormente, con el paso del tiempo, esté ultimo verbo
se comenzo a recurrir como parte de una perifrasis verbal que se
empleaba con el fin de indicar una accién que se va a producir en
un futuro no muy lejano, tal como ocurre en cierta medida con el

uso del verbo «ir» en lengua castellana. El manejo tan habitual de
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este verbo para indicar sucesos futuros llegd a ser tanto que con
el paso del tiempo se perdid la idea de que se trataba de una
intencionalidad respecto al futuro e incluso se construyd el
concepto de TO PEALAOV que significa «el porvenir».

De cualquier manera, a pesar de que TO ECOUEVOV
posiblemente tuvo un matiz desiderativo y que T0 HEAAOV
perdid paulatinamente el suyo, Aristoteles le da un significado
especifico a cada uno de ellos en donde el primero indica «algo
gue es un hecho que va a ocurrir» (futuro absoluto) y el segundo
«algo que se piensa que va a ocurrir, aunque puede que no sea
asi» (futuro contingente).

Aunque en este tratado no explique cada uno de estos
conceptos, en un pasaje de gran paralelismo lo hace de la
siguiente manera: [...] por esto se advierte la diferencia entre decir
que algo «serd» [TO £o7al, 32 sing. fut. de €1U1] y que algo «estd
por ser» [T0 WEALAOV]. En efecto, si es verdadero decir que algo
serd, deberd ser verdadero en algun momento decir que eso es,
mientras que si ahora es verdadero decir que algo estd por ser,
nada impide que no llegue a ser; asi, uno podria no caminar,

aunque ahora «esté por» [LEAA®V] caminar. Cf. GC.337b3-7.

Con respecto a los ensuefios que no tienen principios de tal clase
como los que dijimos

Es decir, suefios, especialmente extravagantes, cuyo principio no
se puede encontrar en la persona misma, sino que refieren a
sucesos ajenos o lejanos a él como una batalla naval. Se trata de

aquellos que en 463a31 y ss. describieron como producto de la
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casualidad.

como dice Demacrito cuando se lo atribuye a las imagenes y los
efluvios

Segln los testimonios doxograficos conservados, Democrito
sostenia, de manera muy consistente con su teoria materialista,
que a partir de los objetos se propagaban imagenes (€1dmA0) o
efluvios (amOppotat), los cuales penetraban en el cuerpo por
medio de los poros o los sentidos y llegaban hasta el alma misma,
de tal forma ésta podia producir dtavontikag @aviacioas a
partir de ellas (cf. 67 a 30,68 a 78, 68 a 79, 68 a 118, 68 a 119, 68
a 135.) La importancia de esta concepcién para su teoria
epistemoldgica y su pensamiento en general fue tanta para el
autor que inclusive redacté un Ilepi €10WA®V. Asimismo, estas
ideas gozaron de numerosos simpatizantes, quienes se
encargaron de defenderla y divulgarla, especialmente los
epicureos durante los siglos posteriores.

Con base en ello, segun Plutarco (cf. 68 a 77), Demdcrito
considerd que los suefios se producian cuando estas imagenes,
después de que han ingresado, sobrevienen mientras la persona
duerme. Aecio lo sintetiza diciendo (68 a 136): Demdcrito dice que
los suefios se producen por la activacion de las imdgenes. Por otra
parte, resulta interesante notar que segun un testimonio, (68
b166), Demdcrito ligo esta teoria al tema de la adivinacién, ya que
en algun punto de su obra considerd, y posiblemente explicé, que
los €10mA.a. podian anunciar el futuro de manera efectiva.

En relacion con Aristételes, cabe senalar que en ningin momento

[208]



464a6

NOTAS Y COMENTARIOS

del tratado presenta una critica a esta teoria atomista, sino que
parte del principio de que es errdnea. No obstante, esto no
representa una falta de su parte, ya que en otras de sus obras ya
se habia dado a la tarea de hacerlo de manera extensa. A grandes
rasgos, estd en completo desacuerdo con una concepcion
materialista del alma y con la reduccion de todos los sentidos a
una especie de tacto. Cf. Sens. y de An. | y Il

De cualquier manera, hay que notar que, a pesar de que niega la
teoria atomista, su propuesta parece ser una readaptacién de la
misma por medio de la sustitucion de los elementos que le causan
recelo. A mi modo de ver, ahi donde Democrito habla de las
imagenes y efluvios que proceden de la materia, Aristételes lo

suplanta con un sistema de movimientos encadenados.

E0mA0V

El término €10mA0V tiene dos usos diferentes sentidos dentro del
tratado: uno que refiere a la teoria atomista (cf. 464a6y 11) y otro
gue se emplea de manera mas libre conforme al significado
corriente de la palabra (cf. 464a9, 11 y 14). Para el primero, véase
el comentario a 464a5. Sobre el segundo, cabe recordar que el
término en cuestion se deriva de €100¢, «vista» o «vision», el cual
procede de €10 «mirar». En Homero, ésta es la palabra con la
que se designa a Patroclo cuando, ya muerto, se aparece ante
Aquiles en el canto XXXIIl de la lliada; también se usa en el canto V
cuando Apolo, para salvar a Eneas, retira al héroe del campo de
batalla y lo suplanta con una copia del mismo; e incluso, en la
Odisea 1V, designa aquel mensaje que, bajo la forma de su

hermana Iftima, envia Atenea a Penélope para tranquilizarla. De
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esta manera, el término €10WAOV se emplea para designar la
percepcion de alguien que no es propiamente esa persona.

Un significado semejante es el que se encuentra en Aristoteles. Se
emplea en la mayoria de los casos para referirse a «una imagen
reflejada», ya sea en un espejo, en el agua o en otra superficie
semejante. En Mete. 373b5, un €10MA0V se puede generar por el
reflejo que produce una vision débil. En Sens. 438212, se habla de
Epoaivetol ta €10mAN. Asimismo, en Div. Somn. 64b9 y 11, se
emplea como sinénimo de ELPOCLC.

Es importante remarcar que, debido a estas caracteristicas, no hay
que tomar este concepto como sinénimo de @A.VTAGLA. Aunque
los dos se pueden emplear en relacion con la actividad onirica, un
€E10mAOV se emplea para una imagen, en tanto que reflejo de un
objeto, mientras que (@AVTAGUQ siempre consiste en ser un
producto de la capacidad imaginativa. De ninguna manera, un
@AavTaopo. podria reflejarse en el agua o en un espejo (cf. el
comentario a 463a22). Esta idea se encuentra reforzada por el
hecho de que en todo el tratado nunca se dice que se ve un
EWAOV &V TOlC LMVOLE mientras que, por otro lado, para el
caso de los OVTAGLOTO, encontramos expresiones como: K06’
UTVOV QUVTOGUATOV y £V TO1G QOVTAGUOGL (cf. 463a22 y
29). El Unico pasaje del que tengo conocimiento en el que el
término €10mA0V se liga a lo que ocurre en la noche, aparece en
Insomn. 462all y 14, y, sin embargo, se trata de una situacién en
la que la persona no se encuentra profundamente dormida, pues
se halla mirando con gran claridad (dtapAEmelv) en medio de la

oscuridad y se atemoriza ante los €l0mA0. que estdn en mucho
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movimiento.

Pues tal como cuando algo mueve el agua o el aire, esto movioé
otra cosa, y, habiéndose calmado lo primero, ocurre que
semejante movimiento se proyecta hasta algun punto, aunque
no esté presente lo que comenzé a mover

Esta idea de un movimiento encadenado que se mantiene aun
cuando desaparezca lo que lo puso en movimiento aparece ya
desde Insomn. 459a30: en el caso de los proyectiles, se mueven
cuando lo que los puso en movimiento no estd ya en contacto con
ellos, pues lo que los puso en movimiento movid una porcion de
aire y ésta, puesta en movimiento, mueve otra a su vez;, y
producen su movimiento de la misma manera hasta que se
detienen, tanto en el aire como en los liquidos. Otras ideas afines
se encuentran en Insomn. 459b2 y ss.; de An 428bll y ss. y
428b11; Phys.215a14 y ss. y 266b27 y ss.

nada impide que algin movimiento y especialmente una
sensacion llegue hasta las almas que estan soilando

Esta idea presenta cierta dificultad interpretativa. Es comprensible
todo este proceso de movimientos encadenados por medio de los
cuales un hombre puede llegar a tener percepcion de un suceso
lejano. Sin embargo, no es claro codmo es que este movimiento
puede ingresar dentro de una persona que duerme. Esto sdlo es
posible por medio de los sentidos; sin embargo, en Somn. Vig.
455a4, Aristoteles ya habia dejado bien en claro que durante el
suefio queda incapacitado el principio con el que se perciben

todas las sensaciones y, por lo tanto, se ven incapacitados
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también todos los érganos sensoriales. Si durante el suefio los
sentidos no son capaces de sentir, entonces no es evidente cdmo
pueden percibirse movimientos externos a la persona. La Unicas
dos posibilidades para esta situacién es argumentar que dichos
movimientos habian ingresado en la persona antes de quedar
dormida, por lo que es posible percibirlos a partir de sus residuos.
No obstante, este argumento no es convincente, pues Aristoteles
es enfatico al decir que este movimiento llega en la noche a la
persona mientras duerme. La otra posibilidad es pensar que no
puede ser interpretada de manera absoluta la definicidn légica del
suefio como oTépNoig TIc The EYpNYopoews (cf. Vig. Somn.
453b27). En otras palabras, hay que considerar la posibilidad de
qgue la vigilia no tenga que ser un concepto que excluye de
absolutamente al suefio y viceversa. De hecho, el mismo
Aristoteles parece reconocer la posibilidad de que una de estas
afecciones acompane a la otra, inclusive aun cuando esta ultima

se encuentre de modo absoluto: es posible, en efecto, que
cuando una de las dos cosas —estar despierto o estar dormido-
esta presente de modo absoluto, la otra lo esta en cierto modo
(Evdéyxetal yap TOL EYpnyopéval Kol KaBevdely amAddg
fatépov  bmdpyxovtog Batepdv  mn  LmApyelv, cf.
Insomn.462a28-29). Si se reconoce esto, entonces es posible que,
durante el sueio, los sentidos no se encuentren completamente
incapacitados y que, por lo tanto, puedan alcanzar a percibir
movimientos del exterior. En todo caso, también hay que tomar
en cuenta que, siendo estrictos, aquellas imagenes que producen

estos lejanos movimientos que se propagan desde el exterior, no
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pueden ser considerados como ensuefios. El mismo Aristételes lo
advierte inmediatamente en Insomn. 462a29: ovOEV EVOTTVIOV

QO.TEOV.

las que llegan son mas perceptibles en la noche, porque las que
son llevadas durante el dia se disuelven mas (pues el aire de la
noche es mas tranquilo, ya que las noches son menos ventosas)

La consideracion de los influjos atmosféricos y climatoldgicos en la
trasmision de estimulos que culminan con la produccion de la
actividad onirica, es algo que Aristételes posiblemente también
retoma de Demdcrito. El atomista ya habia sefialado que el
escenario ideal para la propagacién de los €10mA0. ocurre cuando
el aire esta tranquilo. Como ejemplo de ello, juzgd que en el
otofio, cuando las hojas de los arboles caen y existen mayores
corrientes de aire, se da una mayor tendencia a que el sentido de
los €10wA0 se distorsione y se ensombrezca (68 a 77). Véase el

comentario a 463a7-9, pasaje con el que existe cierta proximidad.

y producen una sensacion en los cuerpos

Por lo que se ha visto, existe una gran proximidad entre los
conceptos de kivnols y de ai60noic. De hecho, la mayoria de las
definiciones de esta ultima implican a la primera. En de An.
416b35-36 se dice: la sensacion [...] tiene lugar cuando el sujeto es
movido y padece una afeccion: parece tratarse, en efecto, de un
cierto tipo de alteracién (| 0 aicOnolg &v T@® xivelobal te
Kol mdoyewv ovpPaivet, [..] dokel yap GALolwoic TG
glvat). Esta misma definicién de la aicOno1¢ como airloiwoig

se repite por lo menos en de An. 415b24, Insomn. 459b4 vy
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Phys.247a7. Por su parte, la AAA01(0G1C es un cambio que afecta
K0T0, TO TOlO0V (cf. Metaph. 1069b10 y ss.) y ocurre cuando: el
sustrato permanece y es perceptible, pero cambia en sus
afecciones, sean éstas contrarios o intermedios (por ejemplo, el
cuerpo, permaneciendo el mismo, estd sano y otras veces
enfermo; y el bronce, aun siendo el mismo, es esférico y en otra
ocasion de forma angular) (cf. GC 319b10y ss.).

Conforme con ello, la 0160NG1G se podria considerar como el
resultado de un movimiento que genera una alteracidon en el
hombre pero no en él en tanto que ente, sino tan sélo en tanto
gue capaz de ser afectado. Para ello, hay que considerar que se
trata de un proceso completamente fisico en el que la 0i6ONGC1S
resulta del contacto directo de las personas con los objetos
externos. Basicamente éstos, gracias a la existencia de distintos
medios como el aire o el agua, son capaces de impactar
directamente los diferentes érganos sensoriales, los cuales son: la
facultad capaz de recibir las formas sensibles sin la materia (T0
deKTIKOV TOV 0icOnTtdV €1ddV dvev Thg UANG, ¢f. de An.
424a19-20), y de ahi propagarse, a manera de movimiento, hasta
el corazdn y al alma misma. Por ello, en Somn. Vig. 454a10, define
muy bellamente a la sensacion como un cierto movimiento del
alma por mediacion del cuerpo (Kivnoic Ti¢ 810 TOL GMOUATOC
TG YuyNg) . Cabe aclarar que este “movimiento del alma” no
debe ser tomado de manera literal, pues Aristoteles advierte que:
Esto no significa, en cualquier caso, que el movimiento se dé en
ella, sino que unas veces termina en ella y otras se origina en ella

(cf. de An. 408b15).
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Finalmente, retomando la idea del cercano vinculo que existe
entre sensacion y movimiento, cabe recordar ademas que
aquellos seres vivos que carecen de movimiento también estan
privados de sensacion y viceversa, y de igual manera, para
aquellos que poseen ambas facultades, hay que considerar que: el
principio de la sensacion se origina en los animales en la misma
parte en la que se origina el movimiento (cf. Somn. Vig. 456a y PA

665010y ss.).

a partir de las cuales se prevén las cosas futuras

No resulta muy claro como es que esta serie de movimientos que
llega a la persona que duerme, puedan servir para prever las cosas
futuras. Tal como Aristoteles lo expuso, existen movimientos,
iniciados por objetos lejanos a quien se encuentra dormido, que
se propagan paulatinamente hasta que llegan al mismo y se
vuelven causa de sus suefios. Si esto es correcto, a mi modo de
ver, si después se juzgan correctamente dichos suenos, tan sdlo se
identificara la fuente del movimiento que los provocd, la cual
actud en el pasado. Por ello, juzgo que estos suefos tan sdlo
sirven para conocer sucesos pretéritos (o quizad presentes si es
gue se trata de un suceso que nunca se detuvo), pero no futuros,
pues no es posible que llegue hasta el durmiente un movimiento
gue no ha ocurrido todavia. La unica posibilidad por la que se
podrian prever las cosas futuras a partir de ellos, es que se les
tome tan sélo como sefales de lo que va a ocurrir, es decir, que
no sdlo se les juzgue certeramente, sino que también se deduzca

correctamente a partir de ellos.
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464a22-24

464a32

464a33-b1

NOTAS Y COMENTARIOS

respecto a tales [que mencionamos]
Recuérdese 464a5-6, donde se da inicio a la explicacion que

concluye aqui.

el pensamiento de tales no esta entregado a meditar, sino que
como <esta> aislado y vacio de todo, habiendo sido movido, se
conduce segun aquello que lo mueve.

Estas personas se parecen a alguien que padece una intensa
fiebre y hace movimientos acordes con lo que cree ver (cf. Insomn.
460b15). Esto se debe a que no se juzga con la misma facultad con

la que se producen las imagenes internas.

melancolicos
Para conocer la explicaciéon sobre por qué se les asocia a la

vehemencia y la agitacion vid. supra. el comentario a 463b17.

a causa de su variabilidad, se hace visible mas rapidamente en si
mismos lo que tienen

Juzgo que este pasaje guarda un gran paralelismo con Mem.
453a15 y ss., en donde se sefiala que los melancdlicos, debido a
gue se agitan mas facilmente por las imagenes internas, son mas
propensos a que el cuerpo por si sélo los lleve a rememorar cosas
gue no podian por medio del pensamiento: La causa de que no les
sea posible es que, igual que a los que arrojan un objeto, ya no les
es posible detenerlo, asi también el que intenta rememorar y
buscar algo, pone en movimiento algo corporal en lo que reside la
afeccion, lo cual no se detiene hasta que aparece lo que se
buscaba. De hecho, esta simetria entre los pasajes se comprueba

porqgue en Mem. se menciona que una afeccidon semejante es la
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464b3

NOTAS Y COMENTARIOS

gue le ocurre a aquellos que no pueden parar, aunque lo intenten,
de decir o cantar ciertos nombres, canciones o dichos, ejemplo
muy parecido al que a continuacién se va a poner sobre los
poemas de Filénides.

Filénides

Se sabe muy poco sobre la vida de esta poetiza a la que también a
veces también se le nombra como Filégides. Se considera que
vivio en el siglo IV a.C. y se le relaciona principalmente con obras
de cardcter erdtico. De hecho, se le adjudica la creacién de un
manual pornografico. No obstante, la cantidad de material que
conservamos de ella es practicamente nulo, por lo que es dificil
juzgar sus caracteristicas. Se preserva un pequefio fragmento de
su obra en el Papiro de Oxirrinco 2891, ademas de un pufiado de

referencias.

Afrodita frodita

Se trata de un pasaje que los editores modernos han tratado de
corregir en mds de una ocasion dada la confusidon que presenta.
Sin embargo, estos intentos no han prosperado, especialmente
después de que Van Groningen sefiald6 en su articulo “Ad
Aristotelis De Divinatione Per Somnum 464b3” (Mnemosyne 1,
1948, p. 107-108), que esta misma frase se reproduce de manera
idéntica en el Papiro Oxirrinco 1060, por lo que es muy probable
gue el pasaje aristotélico sea correcto. El pasaje del papiro
mencionado presenta una féormula, que se cree que formaba
parte de un amuleto gndstico, y que se usaba para mantener

alejados a los reptiles del hogar. La férmula abre precisamente
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con el nombre de Afrodita, al cual se le van cortando
progresivamente las primeras silabas hasta que queda sélo la
ultima. Posteriormente se presenta una invocacion al Dios Ta.o,
seguida de la peticién y finalmente una referencia a San Focas,
cuya tumba se habia convertido en un lugar de refugio para las
personas que habian sido objeto de la mordedura de una
serpiente. El amuleto comienza de la siguiente manera:
Trv 0vpav v’ Aepoditnv
DpodiTnV PodLTNV 08TV
OLTNV 1INV TNV TNU MVv.

Por otro lado, si se revisa nuevamente el pasaje del Div. Somn., en
ningdn momento se atribuye directamente esta composicién a
Filénides, sino que tan sdlo se dice que sus poemas se pueden
recitar por largo tiempo, puesto que son ricos en semejanzas, tal
como la expresidon Afrodita, frodita, etc. En todo caso,
independientemente de si Filénides tenia alguna composicion en
la que se hiciera uso de estas palabras y de cual sea el texto
correcto en el Div. Somn., hay que considerar que lo que
Aristoteles esta presentando es una comparacion entre los
melancélicos y los furiosos, quienes dado su comportamiento
vehemente e intempestivo, son capaces de proferir muchas cosas
sin que ello implique que estan pensando lo que dicen. Por ello, si
llegan a decir algo que ocurre, esto no significa que sepan o sean
capaces de dar razones de ello, sino que tan sélo ocurrié asi por
coincidencia. Se trata de personas que, por su naturaleza, hablan
mucho sin que necesariamente sepan de lo que hablan. Una idea

afin se encuentra en EN 1147b11 y ss., donde se dice: Puesto que
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464b10

464b12-16

NOTAS Y COMENTARIOS

la dltima premisa es una opinion relativa a un objeto sensible, y es
ella la que determina nuestros actos, el incontinente sujeto a su
pasion o no la tiene o la tiene de tal modo que no se puede decir
que el tenerla sea un conocer, sino un hablar, como el borracho

que recita los versos de Empédocles.

juzgar los suenos francos es de cualquiera
Es decir, juzgar aquellos suefios que no han sido distorsionados
por una gran cantidad de movimiento no representa ninguna

dificultad. Vid. Supra el comentario a 463a23-27

como dijimos antes

Cf. Insomn. 461al4 vy ss.

Seria respetado, al juzgar los reflejos, el que sea capaz de
distinguir rapidamente y ver en conjunto entre los <elementos>
dispersos y desfigurados de las imagenes lo que es de un hombre
o de un caballo o de cualquier cosa. Y aqui, de igual manera, <lo
sera el que distinga> qué es determinado sueiio, pues el
movimiento aniquila el sueino franco.

Esta es la conclusidn, que inicia desde 464b5, con la que culmina
propiamente el Div. Somn. El tratado se ha enfocado a establecer
los fundamentos psicosomaticos de los suefios, y de ahi la posible
conexion entre la actividad onirica y los fendmenos del mundo. El
manejo de la cuestion ha sido sutil y durante todo el tratado
sobresale la maestria con la que Aristételes ha evitado abordar el
tema de los ensuefios bajo una Unica categoria abstracta vy
general. En su lugar, ha optado por tratar de distinguir entre los

diferentes tipos de ensuefios que existen y analizar cada uno de
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ellos a partir de sus caracteristicas propias (suefios francos y
suefios que no lo son; suefios sobre situaciones que parecen
sobrepasar en el tiempo y la distancia a la persona que duerme y
suefios sobre situaciones cuyo principio parece estar dentro de
ella; suefios de melancdlicos, de personas en éxtasis, etc.). Para
todos estos casos, se ha demostrado, sin excepcion alguna, que
son causados siempre, por un movimiento, ya sea éste interno o
externo, de la misma manera que se producen los productos de la
davraoia.

Los productos de ésta, a pesar de que se dieron a partir de una
percepcidon sensible, la cual siempre es verdadera (cf. de An.
427b12-13), no son verdaderos ellos mismos. A partir de ello, hay
gue pensar que la relevancia epistemoldgica que se le puede
conferir a los ensuefos, es exactamente la misma que la que se le
puede otorgar a cualquier otro producto de la fantasia, es decir,
carecen de una veracidad absoluta. Por ello, en un segundo
momento, corresponde a la persona dar un juicio al respecto para
tratar de esclarecer la cuestion. Es necesario recordar que la
facultad imaginativa obkx &otwv 1 abty [vonoig] xail
LOANVYLGS (cf. de An. 427b17-18) y que: La capacidad rectora no
juzga con la misma facultad que aquella por la que se producen
imdgenes (cf. 460b17). De ahi, ha de concluirse que se puede
tener confianza en que los suefios son indicativos o causa de
sucesos futuros, pero nunca en si mismo, sino sélo cuando se les
han juzgado correctamente y se ha identificado las causas

naturales a partir de las cuales se formd un ensuefio.
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464b16-18
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el movimiento aniquila el suefio franco.

Es interesante subrayar que el mucho movimiento, no sélo
aniquila los ensueios, sino también a la memoria, la cual, al igual
que éstos, también es obra de la pavtacia. Cf. Mem. 450b1 y

453b4.

Qué es el sueio y qué es el ensueino, y la causa por la que se da
cada uno de ellos, y ademas acerca de la adivinacion a partir de
los ensuenos, se ha tratado acerca de todas éstas <cuestiones>.
Tal como observa, el tratado en cuestién es una subunidad de una
trilogia integrada por Ilept Umvov xai gypnyopoewe, Ilepi
gvonviov y [Tepl the xa® dmvov pavtikig. Por ello, este
cierre no pertenece propiamente al Div. Som., sino al conjunto de
estas obras. Su desarrollo unitario se encuentra perfectamente
acotado por estas lineas de clausura y su planteamiento general
gue se presentd a comienzos del Somn. Vig. en 453b11-24.

Sin embargo, es importante notar que la proyeccién que, en Sens.
436al5, se hace sobre los diversos tratados que se incluyen en los
denominados Parva Naturalia, tan sélo se anuncia la cuestion del
suefio y la vigilia, lo que excluye la consideracion de los
contenidos de Insomn. y Div. Somn. Asimismo, este hecho
coincide con otro pasaje cf. de An. 432b11, en el cual nuevamente
solo se proyecta una obra sobre el suefio y la vigilia, pero en
ningin momento sobre los ensuefios y su adivinacién. ¢Habria
gue pensar que Insomn. y Div. Somn. son posteriores?, iqué se
derivaron de sus investigaciones para el primer borrador de Somn.

Vig.?, éo simplemente que los contenidos de los tres tratados se
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habian proyectado en uno sélo? Vid supra estudio introductorio

V.

Y se ha de hablar [ahora] acerca del movimiento comtin de los
animales.

Es una tendencia generalizada que los editores de los Parva
Naturalia supriman estas palabras, ya que se considera una
interpolacion de los editores antiguos. No obstante, es importante
remarcar que en varios manuscritos aparece esta oracion, la cual
sirve como puente para introducir el MA. Se ha mantenido esta
oracion entre corchetes en la presente traduccidon porque asi lo
hace Drossaart. Asimismo, juzgo pertinente su preservacion en
tanto que contribuye al estudio de la trasmisién y edicion antigua
del Div. Somn. Por otro lado, es importante notar que, si se trata
de una adicién, lo cual es lo mas seguro, posiblemente se debe a
gue el causante tenia en mente el Ultimo pasaje de MA (cf.
704a2-b3), en donde se sefiala que: Ilepi pev odv AV
popiov gkdotov TV MMV, Kal mepl 704b yuyig, €Tt 6
nepl 0lonoemc Kol LMVov Kal UVAUNG Kol THG KOLViG
KIVNoGE®S, ElpNKapev 1A oitiag: Aowmov 8¢  mepl
vevécewg  €melv. También podria tratarse de dos
interpolaciones realizadas por el mismo autor en busqueda de

dotar de una secuencia a los tratados mencionados.
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