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Corpus Christi en la ciudad de México durante la segunda mitad del siglo XIX
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INTRODUCCION

Hace cerca de una década, la historiadora Nelly Sigaut, al estudiar la festividad del
Corpus en el México colonial, recalcaba que mas que una diversion y alboroto, era
importante el aparato visual que la rodeaba como una forma de difundir los dogmas de la
nueva religion a los conquistados. Reiteraba, afios después, con motivo del IV Encuentro
Internacional sobre Barroco dedicado a la fiesta, que la “capacidad didactica” de las
celebraciones, las procesiones y de los elementos atractivos “que acumulaban”, las
condujeron a ser instrumentos predilectos para “activar la devocion”. Asi, por medio de
“metaforas, alegorias e imagenes”, incluyendo “invenciones, musica, comedias o
representaciones, danzas y mascaradas‘,’ la Iglesia catdlica impulsé el culto a la
manifestacion de Dios, recordd los momentos significativos de la vida terrenal de
Jesucristo, de su madre, de sus seguidores y de sus difusores.

De acuerdo con la también historiadora Celsa C. Garcia Valdés, la inclinacién de
los naturales por los festejos hizo que pronto se estableciera un vinculo cercano entre
evangelizacion y celebraciones. “El ciclo temporal festivo indigena, hasta entonces sujeto
a la lectura astrondmica, fue redefinido por los evangelizadores en funcién de la vida,
muerte y resurrecciéon de Cristo”. Y estos tiempos sagrados, junto “con representaciones
de misterios” y la vida de santos, envueltos de “una fastuosa pompa”, donde se enlazaba

“la ensefianza de la doctrina con el esplendor exter[ior]”.? Los indigenas habituados a sus

propias “ceremonias externas” efectuadas en espacios abiertos, como afirma Carmen

! ver Nelly Sigaut, “La fiesta de Corpus Christi y la formacién de los sistemas visuales”, en Memoria del IV Encuentro
Internacional sobre el Barroco. La fiesta, Pamplona, Fundacidn Vision Cultural-Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2011, p. 123-134.

% Celsa Carmen Garcia Valdés, “Fiesta y poder en los virreinatos americanos”, en Memoria, op. cit., p. 253-254.



Ledn, volcaron su gusto hacia “las expresiones del culto cristiano”.® Asi fue como la

devocién religiosa catolica se exteriorizé en la Nueva Espafia.*

De lo anterior concluimos que dichas historiadoras consideran la existencia de
varias manifestaciones del culto segun el espacio involucrado. Uno, el externo, en el cual
intervenia la comunidad y rebasaba el templo, abarcando la via publica. Otro que
concernia a la practica intima y personal que el individuo realizaba en su propio hogar y
otro mas que sucedia dentro de los recintos sagrados. En todos los casos se llevaba a
cabo una serie de actos que incluian la oracién, el canto, la musica, las rogativas, los
novenarios, los triduos, las octavas, la lectura sagrada, la misa, la procesién y el festejo.
Dicho conjunto de manifestaciones de homenaje a la divinidad eran muestras de
reconocimiento, afecto y adoracién por parte de su feligresia.

Al interior de la iglesia, la ceremonia consistia en la misa con practicas asociadas
como el rezo, la homilia y la entonacion de melodias sagradas, entre otros. Al exterior, se
daban desfiles triunfales, donde imagenes del Salvador, de la virgen Maria y de los santos
recorrian las calles y las plazas, recibiendo pleitesia de los fieles, rodeadas de
complementos festivos que exaltaban el motivo de la solemnidad. De forma tal que el
lugar destinado se transformaba temporalmente, tomando las ciudades una “fisonomia
ireal y escenogréfica, al emplear elementos sorpresa y artilugios efimeros’®> La
colaboracion de los diversos sectores de la poblacién lo hacia posible.

A este respecto, como apunta J. Pedro Viqueira, las celebraciones, religiosas o
civiles, resultaron “verdaderas dramatizaciones sociales”. En este teatro era donde ‘“la
sociedad se desdoblaba en actor y en espectador, desarrollando una accién rigidamente

preestablecida y provocando una catarsis que confirmaba y consolidaba su existencia

3 Maria del Carmehedn Cézares, La plaza mayor de la ciudad de México en la vida cotidiana de sus habitantes, siglo XVI
y XVIl, México, Instituto de Estudios y Documentos Histéricos, 1982, p. 127.

* José Antonio Terdn Bonilla, “La ciudad novohispana y la fiesta barroca”, en Memoria, op. cit., p. 315.

5 Ibid., p. 317-321.



colectiva”. El autor agrega que “las fiestas eran la representacion que la sociedad se daba
a ella misma”. Si bien se presentaba un ordenamiento jerarquico de sus integrantes, no
obstante, “creaba una comunién de la que todos participaban, aunque desde lugares
diferenciados, reforzando su cohesion”.®

En el México independiente la religiosidad no vario en su forma de llevarse a cabo
y entre las festividades mas relevantes estuvo la que hoy nos ocupa. El presente trabajo
pretende el estudio y analisis de la celebracion de Corpus Christi, efectuada en la ciudad
de México durante la segunda mitad del siglo XIX, teniendo en cuenta que era una
solemnidad de guardar para la Iglesia catdlica y de caracter nacional. Cabe aclarar que la
ceremonia dedicada al Corpus Christi, como en latin lo dice su nombre, conmemoraba el
cuerpo de Cristo, es decir, la institucion de la Eucaristia por Jesus de Nazaret. Recordaba
el momento en el que él dispuso con sus discipulos una Gltima cena y convirtio el pan vy el
vino en su cuerpo y su sangre, segin el Nuevo Testamento.’

El objetivo de la fiesta del Corpus era el de fomentar la veneracién a Dios
Sacramentado, proclamando la fe en el misterio de la transustanciacion, dogma
fundamental de la religién catélica.? Al ser una fiesta de guardar imponia la obligatoriedad,
lo que significaba no trabajar y oir misa, otorgandole la atenciéon precisa al oficio
correspondiente. Ademas, desde 1824 fue reconocida por el Estado mexicano como una
de las celebraciones religiosas nacionales.’ Esto implicaba la suspension de labores y la

asistencia a ella de los habitantes de la capital. Reunia tanto a autoridades civiles y

religiosas como a vecinos y visitantes.*°

6 Juan Pedro Viqueira Alban, ¢Relajados o reprimidos?, Diversiones publicas y vida social en la ciudad de México durante
el Siglo de las Luces, México, FCE, 2001, p. 117-118. Ver también Antonio Bonet Correa, “La fiesta barroca como practica
del poder”, en Fiesta, poder y arquitectura. Aproximaciones al barroco espafigiMadrid, Akal, 1990, p. 5-8.

7 Biblia de Jerusalén, México, Porrua, 1986, p. 1427, 1452 y 1490-1491.

& Mario Righetti, Historia de la liturgia I, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1955, p. 869-870.

° En 1824 compartié la distincion de “fiestas religiosas nacionales” con el Jueves y Viernes Santo y la festividad de
Guadalupe. “Decreto sobre fiestas religiosas y civicas nacionales, 27 de noviembre de 1824”, AGN, Gobernacién, caja 75,
exp.3, f. 79-80.

2 Incluia la participacion de fuerzas armadas.



Asi fue como la solemnidad del Santisimo Sacramento, que de esta manera se
llamaba igualmente, efectuada el sexagésimo dia después de la Pascua®, alcanzé un
gran esplendor en tierras mexicanas desde el siglo XVI hasta, por lo menos, el término de
la primera mitad del siglo XIX. No so6lo se agasajaba el dia de Corpus sino también su
octava® y la celebracion®™® no era exclusiva de la Catedral de México. Todas las
parroquias y conventos de la capital tenian la obligacion de llevar a cabo el oficio
correspondiente.

La hipotesis del presente trabajo consiste en que la fiesta del Corpus en la ciudad
de México ha tenido dos tiempos de cambio en su oficio religioso. El primero tuvo lugar en
la transicién del siglo XVIII al siglo XIX. Para ser mas precisa, me refiero al momento de la
aplicacion de las Reformas Borbonicas en territorio novohispano. Las festividades no se
libraron de éstas y se quiso corregir el “relajamiento de costumbres”.** Se hizo méas
austero el culto y se limitd el tiempo y los recursos empleados en éste. A partir de 1790 se
prohibié que las comedias, las danzas, los gigantes y la tarasca formaran parte de las
procesiones o de cualquier ceremonia eclesiastica. Este primer tiempo lo investigué en mi
tesis de licenciatura. El segundo corresponde al periodo de la aplicacion de las leyes de
Reforma, 1855-1874, el cual me propongo analizar ahora.

El interés de mi investigacion reside tanto en buscar e identificar las caracteristicas
del festejo del Corpus Christi capitalino durante la segunda mitad del siglo XIX, como
conocer el proceso de secularizacién de la vida publica y las consecuencias que esto tuvo
en las celebraciones religiosas en general. Como es bien sabido, tras el triunfo de la

Revolucion de Ayutla en agosto de 1855, los gobiernos liberales en turno se propusieron

™ E] Concilio de Nicea, en el afio 325, decretd que la Pascua de Resurreccidn se celebrara en todo el mundo cristiano el
primer domingo después de la luna llena siguiente al equinoccio de primavera. El Corpus como fiesta movil estaba sujeta
a la Pascua.

23 Iglesia catdlica designa con el nombre de octava al periodo de ocho dias que sigue a cierta festividad, asi como al
ultimo dia de dicho lapso.

B Eran parte de ésta el oficio de visperas y maitines, asi como la misa cantada y la procesion.

Y En Espaiia, las “reformas” festivas habian tenido lugar entre 1765 y 1787. Se queria modernizar al imperio espafiol.
Ver Viqueira, op. cit., p. 15-22.



realizar una serie de reformas en la administracion publica. En lo que se refiere a materia
religiosa, el Estado debia dejar de ser confesional y volverse independiente del poder
eclesiastico. La Iglesia habia de restringirse al ambito espiritual y lo civil imponerse sobre
lo religioso en la vida publica, es decir, se queria que las muestras de religiosidad se
tornaran privadas y no involucrasen el espacio publico. Para ello se limitarian las
demostraciones externas de devocién, como las procesiones, el traslado del viatico y las
fiestas. Tales medidas fueron tomadas como una afrenta por la Iglesia y no dudé en
oponerse a ellas y en hacer que su feligresia las percibiese como ataques a la fe. Es en
este contexto en el que se inserta mi tema de investigacion. Asi, los objetivos con los que
inicié mi trabajo de tesis fueron estudiar y analizar la celebracién de Corpus Christi;
verificar si hubo o no un cambio, lento y sustancial, en el oficio religioso del Corpus;
constatar la aplicacién de las leyes de Reforma referentes al culto al exterior de los
templos y observar como era la practica religiosa y cual era el comportamiento de la
poblacion. Con ello atestiguar el peso que la tradicion catdlica tuvo frente a las nuevas
leyes.

He elegido la ciudad de México porque aqui se encuentra el principal recinto
religioso que es la Catedral, lo cual me permite establecer las pautas que la Iglesia
catélica sigui6 en la festividad del Corpus Christi y que, tal vez, se repitieron en los otros
festejos del Corpus que se daban a lo largo y ancho de toda la republica mexicana.
Acerca del periodo a examinar, lo ubico basicamente entre los afios de 1855 y 1874
porque corresponden a la primera etapa de secularizacién de la vida publica en el México
decimondnico, desde las primeras leyes reformistas hasta su elevacién a rango
constitucional.

Me importa sefialar que la celebracion del Corpus Christi en el México

decimondnico no ha despertado gran interés, siendo mi tesis de licenciatura el Unico



trabajo que conozco sobre la misma durante la primera mitad de dicho siglo.®> Este texto
me ha servido como referente para cubrir un tanto la carencia de indagaciones acerca de
esta festividad en la capital mexicana. Las investigaciones que han estudiado el Corpus
en México se han abocado al periodo colonial, sin embargo, sirven de fundamento para
ver qué elementos son pervivencias de esta época. El primero que se interesé por este
tema fue José Maria Marroqui, quien le dedicé un apartado en su obra La ciudad de
México,™ en el tomo tercero, publicada en 1900.*" El autor hace un seguimiento de esta
conmemoracién durante los siglos XVI, XVII y XVIIl en las Actas de Cabildo del
Ayuntamiento de la ciudad de México, complementando dichos datos con informacion
extraida de crénicas de la época, en especial en el caso del siglo XVII y algunas notas
sobre el siglo XVIII, permitiendo conocer los elementos que formaron parte de ésta desde
sus inicios, siguiendo su desarrollo y perfeccionamiento a lo largo de los afios. Este
estudio facilita un acercamiento preciso a esta fiesta durante el virreinato.

Dos décadas después de la publicacion de Marroqui, Mariano Cuevas abordo6 la
cuestion del Corpus en Historia de la Iglesia en México,'® obra concluida en 1924, quien
brinda una breve semblanza sobre la celebracion del Corpus Christi en la época colonial,
proporcionando detalles acerca de la procesién durante los siglos XVI y XVII,
concernientes a la decoracion, el recorrido, el orden en que el cortejo desfilaba y cudles
eran las diversiones propias, refiriéndose a éstas a partir de la belleza, alegria y
solemnidad extraordinaria que ofrecian durante todos los dias en que se alababa al
Divinisimo. Este estudio deja de lado la festividad del cuerpo de Cristo en la Nueva

Espafia del siglo XVIII.

B Evelyn Venegas, “La fiesta del Corpus Christi en la ciudad de México durante la primera mitad del siglo XIX”, México,
Tesis de Licenciatura en Historia, Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, 2007.

%)0s¢ Maria Marroqui, La ciudad de México, Tomo 3, México, Jesus Medina Editor, 1969, p. 494-515.

17 La obra fue concluida en 1896 y fue publicada cuatro afios después por la Tip. y Lit. “La Europea”, de J. Aguilar Vera 'y
Ca.

'8 Mariano Cuevas, Historia de la Iglesia en México, t. 3, El Paso, Texas, Revista Catdlica, 1928, p. 481.



En la década de los noventas, dos trabajos tocaron el tema del Corpus,
abocandose en el atractivo de esta conmemoracion y la grandiosidad de la procesion.
Uno fue “La ciudad y la fiesta”, escrito por Antonio Rubial, en La plaza, el palacio y el
convento, La ciudad en el siglo XVII,"® donde se revisa cada una de las comparsas que
formaban la comitiva procesional, asi como los espectaculos callejeros comunes a
cualquier festividad. Como resulta evidente por el titulo, solo se refiere a la celebraciéon en
el siglo XVII, basandose esencialmente en los diarios de sucesos virreinales de los
clérigos Gregorio Martin Guijo y Antonio de Robles.

Por otro lado, el segundo trabajo que tocé el Corpus fue el apartado “Gastos” en
Pueblos de indios y educacion en el México colonial, 1750-1821,%° de la autoria de
Dorothy Tanck de Estrada que, de manera indirecta, trata del Corpus a raiz de las cuentas
de las cajas de comunidad de los pueblos de indios, concernientes a festejos, donde se
sigue la obligacion impuesta a los indigenas de colaborar en el embellecimiento del paso
del Sefior Sacramentado. Tanck de Estrada hace notar como el Corpus del siglo XVI,
junto con otras solemnidades relevantes, “recibia las mas altas cantidades de los fondos
comunales”, mientras que hacia finales del siglo XVIIl era la segunda en importancia en
los pueblos de indios, segun la cantidad de dinero asignada a sus gastos y que sélo se
efectuaba la procesion de Corpus en las cabeceras y poblados de importancia. Para
afirmar esto Dorothy Tanck de Estrada se bas6 en documentacion referente a los Ramos
de Indios, Bienes de Comunidad, Propios y Arbitrios, Bandos, entre otros, del Archivo

General de la Nacion.

% Antonio Rubial Garcia, La plaza, el palacio y el convento, La ciudad en el siglo XVII, México, CONACULTA, 1998, p. 53-
56.

0 Dorothy Tanck de Estrada, Pueblos de indios y educacion en el México colonial, 1750-1821, México, El Colegio de
México-Centro de Estudios Histdricos, 1999, p. 308-312.



El Corpus ha sido estudiado también por Nelly Sigaut, en el texto “Corpus Christi:
la construccion simbolica de la Ciudad de México”,?* dedicado al siglo XVI, que permite
identificar la organizacion de la fiesta y la procesion, los conflictos entre los integrantes del
acompafamiento civil y las autoridades, las disposiciones de la Iglesia con respecto a las
diversiones y las sanciones impuestas por el Ayuntamiento a quienes no respetaran el
orden establecido. Sigaut aborda la celebracion del Corpus Christi como uno de los
puntos clave para comprender la “construccidn del nuevo orden social novohispano”. Es
decir, se da a la tarea de develar como esta ceremonia sirvié de instrumento politico para
la transmision de la nueva cultura y qué tanto de la tradicion indigena se permitid que
formara parte del festejo. Concluye que tanto éste como el itinerario procesional
funcionaron de muralla virtual en una ciudad en la que convivian separados dos pueblos,
el de indios y el de espafioles, simbolizando con esto la conquista, posesion, defensa y
sacralizacién de ese espacio.

El lll Coloquio Musicat 2007: Lo sagrado y lo profano en la festividad del Corpus
Christi ofrece una serie de investigaciones de gran interés a cargo de Nelly Sigaut, Israel
Alvarez Moctezuma, Ana Laura Vazquez Martinez, Citlali Campos Olivares, José Javier
Flores Aguario, Arturo Luna Rosas y Silvia Salgado Ruelas. De acuerdo con el objetivo de
este coloquio se indagd sobre el Corpus de la época colonial a partir de la musica,
adentrandose en temas como la visualizacién de la doctrina cristiana,?* el origen de dicha

|24

fiesta en la ciudad de México,? la decoracion procesional® vy el oficio religioso®. Con

2 Nelly Sigaut, “Corpus Christi: la construccién simbdlica de la Ciudad de México”, Del libro de los emblemas a la ciudad
simbdlica I, Castellé de la Plana, Universitat de Jaume I, 2000, p. 27-57.

z Nelly Sigaut, “La fiesta de Corpus Christi”, Lo sagrado y lo profano en la festividad del Corpus Christi, Ill Coloquio
Musicat 2007, edit. Montserrat Gali Boadella y Morelos Torres Aguilar, México, UNAM-IIE, Benemérita Universidad
Autonoma de Puebla, Instituto de Ciencias Sociales y Humanidades “Alfonso Vélez Pliego”, 2008, p. 19-40.

2 Israel Alvarez Moctezuma, “Civitas Templum. La fundacidn de la fiesta de Corpus en la ciudad de México (1539-1587)”,
Ibid., p. 41-59.

** Ana Laura Vazquez Martinez, “‘Sombras y enramadas’, La participacion de los pueblos de indios en la festividad de
Corpus Christi”, Ibid., p. 60-76.

* Silvia Salgado Ruelas y Arturo Luna Rosas, “Cantorales de la iglesia catedral de México con la festividad de Corpus
Christi”, Ibid., p. 187-210.
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respecto a la ritualidad, conviene destacar el trabajo de Citlali Campos y José J. Aguario,
guienes compararon dos textos, un Diario manual de 1751 y otro llamado Costumbrero,
de 1819, que tratan sobre la organizacion de las practicas litirgicas y devocionales de la
sede catedralicia, entre ellas las dedicadas al Santisimo.?®

Teniendo como base dichas investigaciones, la mia se centrd en fuentes primarias
tanto de archivo como hemerogréfica. Asi consulté documentos procedentes del Archivo
Histérico del Distrito Federal, del Archivo General de la Nacién, el Archivo de la Catedral
de México y el Archivo del Centro de Estudios de Historia de México-Carso Fundacion.
Examiné las actas de las sesiones del Cabildo, la asistencia del Ayuntamiento a diferentes
eventos y los expedientes sobre procesiones vy festividades religiosas. En el AGN revisé
los ramos de Bandos, Gobernacién y Justicia. En cuanto al Archivo de la Catedral, analicé
lo referente a la liturgia y, por lo que atafie al Archivo del Centro de Estudios de Historia
de México, correspondencia y hojas sueltas que pintan la festividad del Corpus. Y, en el
Fondo Reservado de la Hemeroteca Nacional llevé a cabo un rastreo hemerografico del
tema a estudiar en periodicos del siglo XIX. Ademas, consulté crénicas y relatos del
México decimondnico, que retratan la solemnidad del Corpus Christi. Tal es el caso de los
textos costumbristas de Ignacio Manuel Altamirano, Guillermo Prieto, o Antonio Garcia
Cubas. Finalmente, otras fuentes secundarias abarcaron teméticas relacionadas con la
premisa del proyecto de investigacion y me servi de obras que explican el contexto
histérico de las fiestas religiosas.

Conforme a la informacion obtenida, el contenido de esta investigacién ha sido
dividido en cuatro capitulos. El primero expone el marco festivo religioso que rigioé en la
ciudad de México entre los afios de 1821 y 1855, para entender por qué se pretendio

restringirlo mas adelante, al triunfar la revolucién de Ayutla. El segundo se centra ya en la

% Citlali Campos Olivares y José Javier Flores Aguario, “El ritual de la festividad de Corpus Christi en la catedral
metropolitana de la ciudad de México, o de la fiesta del Santisimo Sacramento en 1751 y su pervivencia en 1819”, Ibid.,
p.171-186.

11



secularizacion de la vida publica capitalina, en mostrar en qué consistio ésta, como incidié
en las celebraciones religiosas, en general, entre los afios de 1855 y 1874, que
corresponden a la etapa inicial de la aplicacion de las Leyes de Reforma. Ahi se evidencia
cémo se enfrento la ley con la tradicién catdlica. El tercero aborda lo que sucedié con el
festejo del Corpus Christi en la metrépoli mexicana entre los afios de 1855 y 1874, como
se vio seriamente afectado por las leyes que restringian el culto externo catdlico, al ser
reducida su magnificencia y verse limitado al ambito exclusivo del templo, transitando de
lo ostentoso a lo sobrio. El cuarto se enfoca en la practica religiosa, sus festividades y por
ende en el Corpus, después de 1874, cuando la permisibilidad de la manifestacién publica
de fe fue estrictamente prohibida. Al final presento unas conclusiones, una cronologia

sobre la celebracién que me ocupa, y una relacion documental y bibliografica.

12



Capitulo |

La religiosidad en la vida publica antes de las nuevas leyes: calendario
festivo religioso en la capital mexicana, 1821-1855 *

A fines del siglo XV, el Imperio espafiol se encontré6 con un inmenso territorio, el cual
procedi6é a conquistar militar y espiritualmente. Una vez llevada a cabo la conquista de lo
que se llamaria Ameérica, la misién de difundir el evangelio se puso en marcha de
inmediato. Para esto, no s6lo se bautizé6 a los indigenas comunitariamente y se les
adoctrind, sino que también se impuso el calendario festivo religioso que serviria de
instrumento para difundir los dogmas de la religion catélica. Asi se fomenté el culto a
Jesucristo, a la Virgen Maria y a los santos, devociones que prevalecerian en México aun
después de la independencia de Espafia.

El presente capitulo se propone exponer el marco festivo religioso que rigio en la
ciudad de México entre los afios de 1821 y 1855, mismo que se gesté y desarrollé a lo
largo de la época virreinal hasta quedar consolidado en el siglo XVIIl. Esto permitira
abordar por qué se llegé a nombrar a ciertas fiestas religiosas como nacionales, entre
ellas el Corpus Christi. Se conocera su importancia, en qué consistia la celebracion de
cada una de ellas, la organizacion, los preparativos, el ritual que conllevaban y lo que

implicaba el ser un festejo oficial.

L Este apartado fue inspirado por la lectura del texto de Verdnica Zérate T., “La formacién de un calendario festivo en el
México del siglo XIX”, en Conceptualizar lo que se ve. Frangois Xavier Guerra, homenaje, México, Instituto Mora, 2004,
p.182-214.

13



El afio litirgico en Nueva Espafia y su transicion en el México independiente

La Iglesia catélica empezod desde su origen a celebrar una serie de fechas que consideré
significativas, pues recordaban la vida de Jesucristo. Las fiestas en su honor, en el siglo
IV, se hallaban agrupadas en dos ciclos: Navidad y Pascua.? Méas tarde, se agregaron
otras dedicadas a la Virgen Maria y a personas santas que difundieron la doctrina de
Jesus.® Estas festividades conformaron el afio litirgico, o también llamado cristiano,
entendiendo por éste, un ciclo que se organizaba a partir de la Pascua® y, por liturgia, el
ejercicio del sacerdocio en nombre de Cristo, es decir, el servicio religioso, que incluye
todos los actos, disposiciones y formulas referentes al culto que se ofrecen a la feligresia.
Asi el afio cristiano consistia en una serie de conmemoraciones solemnes designadas por
la Iglesia.® Habia que afiadir que éstas se dividian en fijas® y moéviles.” Esto queria decir
gue las fijas eran las que se efectuaban el mismo dia cada afio, mientras que las maéviles
estaban condicionadas por la Pascua, por lo que dependiendo del dia en que acaeciera
ésta, se ajustaban las fechas de las demas ceremonias.

Estas celebraciones religiosas, junto con otras propiamente civiles, se
trasplantaron al Nuevo Mundo, con la conquista y colonizacion espafiola. Sabemos que el
primer acto litrgico realizado en la llamada Nueva Espafia fue la misa, cuyas referencias
resultan numerosas en las Cartas de Relacion de Hernan Cortés, por ejemplo, quien se

encarg6 de imponer en cada poblado una cruz y, en algunos de éstos, la imagen de la

% Bernardino Llorca, Historia de la Iglesia Catdlica, T. 1, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1955, p. 877-878.

® En cuanto a los festejos dedicados a la Virgen Maria y a los santos, éstos comenzaron a establecerse desde el Concilio
de Efeso en el afio 431, ya que en él se declaré la maternidad divina de Maria y a algunos hombres se nombraron santos.
Ibid., p. 879-880.

* En el afio 325, en el Concilio de Nicea, se establecié que la Pascua de Resurreccion se realizara el primer domingo
después de la luna llena siguiente al equinoccio de primavera. Esto oscila entre el 22 de marzo y el 25 de abril, por lo que
dicha fiesta es movible.

> Se considera que el Afio cristiano o liturgico tiene dos ciclos: el ciclo temporal cristoldgico, enfocado a la vida de Cristo,
y el ciclo santoral, ofrecido a la Virgen y los santos. Mario Righetti, Historia de la liturgia I, Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1955, p. 5-12.

® Entre éstas se hallan la Navidad, la Epifania, la Candelaria.

’ Ejemplo de éstas son el miércoles de Ceniza, Semana Santa, Corpus Christi y Pentecostés.
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Virgen Maria.® También tuvo lugar, desde los primeros afios, la ceremonia de la Semana
Santa, con la procesién del Domingo de Ramos que la iniciaba, mientras en el Viernes
Santo se cantaba el Oficio de Tinieblas gregoriano.®

Si bien existe informacién temprana de algunas conmemoraciones, la primera
referencia general al marco festivo novohispano nos la brinda Fray Juan de Torquemada,
en su Monarquia Indiana, donde alude a las fiestas realizadas a fines del siglo XVI.
Afirmaba que éstas eran de dos tipos: “solemnes” y “repentinas”. Por las primeras,
entendia a las establecidas por la Iglesia y, por las segundas, las ordenadas por la
Corona, con motivo de una victoria contra los enemigos, un nacimiento, un casamiento o
un fallecimiento en la casa real, y que se circunscribian a “sus sefiorios y reinos”.® El
religioso franciscano aclaraba que aunque la Iglesia llevaba a cabo muchas
celebraciones, sobre todo para los santos, no existia igual importancia entre unas y otras,
pues no obstante se rezara en ellas, las oraciones se consideraban diferentes, ya que
unas eran de “guarda”, y entonces los fieles no debian efectuar “obras serviles”, y otras no
lo imponian.**

Las solemnidades religiosas de guardar se nombraban asi porque la palabra
“guardar” hacia alusién a observar y practicar lo ordenado por Dios. De acuerdo con los
preceptos de la Iglesia catdlica, se debia cumplir con el mandamiento divino de

“santificaras las fiestas”, imponiendo la obligatoriedad del acto litirgico. Es decir, que a la

& Hernan Cortés, Cartas de Relacion, México, Porrua, 1986, p. 9,14, 64, 78.

® Las tinieblas hacian referencia al momento en que Jesus de Nazaret murid en la cruz. Gustavo Mauleén Rodriguez,
Musica en el Virreinato de la Nueva Espafia, recopilacion y notas, siglos XVI-XVIII, Puebla-México, Universidad
Iberoamericana Golfo Centro-Lupus Inquisitor, 1995, p. 25; se narra la procesion del Domingo de Ramos de 1519 en
Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espafia, México, Porria,1994, p. 60-63; una
descripcidn detallada de los dias santos de 1582 se encuentra en Agustin Davila Padilla, Historia de la fundacion y
discurso de la provincia de Santiago de México, de la orden de predicadores, México, Academia Literaria, 1955, p. 562-
567; datos sobre las solemnidades catdlicas que celebraron tempranamente los indigenas, tales como procesiones de
Corpus, la Natividad del Sefior, dia de los Reyes, la Purificacion, la Asuncion de Nuestra Sefiora, la de San Juan Bautista,
asi como la forma en que se realizaba el Domingo de Ramos en Tlaxcala, en Gerénimo de Mendieta, Historia eclesidstica
indiana, México, CONACULTA, 1997, p. 429-437. Por otra parte, tanto en el texto de Cortés como en el de Diaz del
Castillo existen testimonios de algunas de las festividades que registra Mendieta.

10 jyan de Torquemada, Monarquia Indiana, Primera Edicién 1615, Vol.3, México, UNAM-IIH, 1975-1977, p. 358-359.

" Ibidem., p.335-338.
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feligresia se le exigia el oir misa y no trabajar, dedicandole el tiempo necesario al culto
correspondiente. Por tanto, los festejos no obligatorios eran aquellos surgidos de la
devocion popular, no designados por la autoridad eclesiastica,’* en los cuales no se
forzaba a prescindir del trabajo, si bien resultaba loable el escuchar la misa que se llevara
a cabo con este propdsito.

En el Primer Concilio Provincial Mexicano, realizado en 1555, se establecié que
los espafioles e indigenas tenian que cumplir con una serie de fiestas de “guardar”, pero
en distinto nimero para unos y otros (ver Tablas 1 y 2). Para los primeros, se enlistaron
cuarenta y dos, ademas del domingo, y, para los segundos, se nombraron doce, mas
todos los domingos del afio. Asimismo, se reiteraba a los fieles no trabajar, y si oir misa y
los sermones que se dieran, ademas de efectuar buenas obras. Los clérigos se
encargarian de recordar a la feligresia sobre su pronta verificacién desde los domingos
anteriores a la solemnidad, e indicar qué dias eran de vigilia y si existia la obligacion de
practicar el ayuno, asi como fomentar la asistencia al oficio divino. Para el caso indigena,
no se les imponian un gran nimero de celebraciones, pues se afirmaba que el Papa
Paulo Ill, tomando en cuenta la penuria en que vivian los naturales, los habia eximido de
las no obligatorias y les indicaba cuales si debian observar.”® Desde luego, en esta
decision tuvo que ver el que éstos fueran la fuerza de trabajo en la Nueva Espana, y
exigirles cumplir con la guarda de un calendario similar al llevado por los espafioles,
regularmente tres solemnidades por mes, casi una por semana, era paralizar en demasia

las actividades.

12 Desde Ia Baja Edad Media surgid una divisién entre los festejos obligatorios que marcaba el afio liturgico y otras
manifestaciones populares como lo eran las romerias, el culto a los santos, procesiones, dramatizaciones sacras, culto a
las reliquias y a hechos sobrenaturales. Estas expresiones de religiosidad popular se nutrian de aspectos precristianos y
desde luego no formaban parte del calendario festivo religioso oficial.

13 primer Concilio Mexicano, 1555, capitulo XVIII, en Pilar Martinez Lépez-Cano, coord., Concilios Provinciales Mexicanos,
Epoca colonial, México, UNAM-IIH, 2004, p. 21-24.
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Tabla 1. Fiestas de guardar para espafioles, segtn el Primer Concilio Provincial Mexicano de 1555.%

Celebracion Fecha en el calendario
catdlico
1 El dia de la Circuncisién de Nuestro Sefior Jesucristo 1° enero
2 La Epifania 6 enero
3 San Sebastian 20 enero
4 La Purificacion de Nuestra Sefiora 2 febrero
5 San Matias apostol 24 febrero
6 San Joseph 19 marzo
7 La Anunciacion de Nuestra Sefiora 25 marzo
8 San Marcos evangelista 25 abril
9 San Felipe y Santiago 1° mayo
10 | La Invencion de la Cruz*® 3 mayo
11 | San Bernabé apoéstol 11 junio
12 | San Juan Bautista 24 junio
13 | San Pedro y San Pablo 29 junio
14 | La Visitacion de Nuestra Sefiora 2 julio
15 | Santa Maria Magdalena 22 julio
16 | Santiago apdstol 25 julio
17 | Santa Ana 26 julio
18 | Santo Domingo 4 agosto
19 | La Transfiguracion de Nuestro Sefior Jesucristo 6 agosto
20 | San Lorenzo martir 10 agosto
21 | San Hipdlito (sélo en la ciudad de México) 13 agosto
22 | La Asuncion de Nuestra Sefiora 15 agosto
23 | San Bartolomé apdstol 24 agosto
24 | San Agustin 28 agosto
25 | La Natividad de Nuestra Sefiora 8 septiembre
26 | San Mateo apoéstol, y evangelista 21 septiembre
27 | San Miguel 29 septiembre
28 | San Francisco 4 octubre
29 | San Lucas evangelista 18 octubre
30 | San Simény Judas, apéstoles 28 octubre
" Ibid., p. 21.

15 L . L
La palabra “Invencidn” se usé en su connotacién de hallazgo.
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31 | Eldia de Todos Santos 1° noviembre

32 | San Andrés apdéstol 30 noviembre

33 | La Concepcién de Nuestra Sefiora 8 diciembre

34 | Santo Tomas apostol 21 diciembre

35 | La Natividad de Nuestro Sefior Jesucristo 25 diciembre

36 | San Esteban 26 diciembre

37 | San Juan evangelista 27 diciembre

38 | La Pascua de Resurreccion con los dos dias siguientes movible

39 | La Ascension de Nuestro Sefior Jesucristo movible

40 | La Pascua de Espiritu Santo con los dos dias siguientes movible

41 | El dia de Corpus Christi movible

42 | Los santos y patronos de las iglesias catedrales y pueblos varian
Domingos de todo el afio cada semana

Tabla 2. Fiestas de guardar para los indigenas, segun el Primer Concilio Provincial Mexicano de

1555.'

Celebracion Fecha en el calendario catélico
1 | La Circuncision de Nuestro Sefior Jesucristo 1° enero
2 | La Epifania 6 enero
3 | La Purificacion de Nuestra Sefiora 2 febrero
4 | La Anunciacién de Nuestra Sefiora 25 marzo
5 | San Pedro y San Pablo 29 junio
6 | La Asuncion de Nuestra Sefiora 15 agosto
7 | La Natividad de Nuestra Sefiora 8 septiembre
8 | La Resurreccién movible
9 | La Ascensién de Nuestro Sefior Jesucristo movible
10 | El Espiritu Santo movible
11 | Lafiesta del Santisimo Sacramento [Corpus Christi] movible
12 | La Natividad de Nuestro Sefior Jesucristo 25 diciembre

Domingos de todo el afio

cada semana

'8 Ibid., p. 24-25.
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Para el caso espafiol, la tabla 1 muestra que habia un predominio de los dias
dedicados a algun santo, le seguian en nimero las ofrecidas a Jesucristo y en tercer lugar
las dadas en honor de la Virgen Maria. En dicho afio litirgico tenia mas peso el ciclo
santoral, pues no debemos olvidar que este incluia los oficios que ensalzaban a la madre
de Jesus de Nazaret. Por otra parte, con respecto a los naturales, la tabla 2 evidencia que
prevalecié una situacion inversa. En el listado de ceremonias que se les implantaron
existi6 una tendencia cristolégica. Es decir, que se dio mas protagonismo a
acontecimientos que rememoraban pasajes de la vida terrenal de Jesucristo, siendo
mayoria estas funciones religiosas.

El tercer Concilio Provincial Mexicano, en 1585, ratifico estas fiestas de guardar y
la divisién entre las de espafioles e indios. A éstos Ultimos no les agregd otra celebracién,
mientras que a los espafioles se les impusieron tres mas, las consagradas a San Fabian,
el 20 de enero, a Santo Tomas de Aquino, el 7 de marzo, y a Santa Catalina, virgen y
martir, el 25 de noviembre.'” Hacia 1643, tuvo lugar una modificacion del calendario
festivo religioso en la Metrépoli, donde fueron suprimidas mas de cuarenta y conservadas
las de los santos patronos de los pueblos, las movibles, asi como otras asociadas a la
vida de Jesucristo, los domingos y las de la Virgen. Resultando eliminadas, por ejemplo,
las de San Fabian y San Sebastian, la del Angel de la Guarda, San Benito abad, San
Marcos, San Isidro, la Santisima Trinidad, San Bernabé, Santa Maria Magdalena, Santo
Domingo, la transfiguracion del Sefior, San Roque, San Francisco de Borgia, San Lucas,
Santa Eugenia, la presentacion de la Virgen y la Concepcién de Maria.'® Reduccion que
debid ser aplicable asimismo en las colonias americanas, sin embargo no sabemos con

certeza qué tanto se hizo efectiva.

7 Tercer Concilio Mexicano, 1585, Libro II, Titulo Ill. Ibid., p. 88-95.
'8 Annie Molinié-Bertrand, “Un nouveau calandrier des fétes pour I'Espagne. Desde el Angel a San Blas, desde el Trapillo
a Santiago”, en Fetes et divertissements, Ibérica num. 8, Paris, Press de I’ Université Paris-Sorbonne, 1997, p. 189-193.
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Si tenemos en cuenta que muchas veces la norma y la practica no fueron lo
mismo, hemos de suponer que la mayoria de estas celebraciones siguieron vigentes en la
Nueva Espafa hasta bien entrado el siglo XVIII, por las medidas que se tomaron
entonces. En efecto, con la llegada al trono espafiol de los Borbones se impulsaron una
serie de reformas encaminadas a modernizar y racionalizar el Imperio. Entre éstas, varias
dirigidas a la religiosidad dominante y al “relajamiento de costumbres”. Se prohibio la
representacion de Autos Sacramentales, los bailes dentro de las iglesias® y sacar a los
Gigantes® y la Tarasca® en cualquier ceremonia eclesiastica.?? Se consideraba que estos
elementos distraian a los fieles en la atencién debida al culto, pues formaban parte del
cortejo procesional. Asi que de cierta manera se buscaba una religion mas austera,
intima, que se enfocara en el significado de las devociones que se ensalzaban y menos

en el bullicio que solia rodear a éstas. Para el caso de la Nueva Espafia, al igual que en la

19 Estas rememoraban el baile del rey David ante el Arca de la Alianza. Por ello, desde el siglo XVI, se veia a nifios que
cantaban y bailaban ante la Sagrada Custodia, vestidos como angeles (llamados “seises”). Las danzas eran realizadas
también por hombres y mujeres adultos. Pero esto no fue bien visto por los moralistas de la época, quienes consiguieron
que Carlos I, en una Real Cédula fechada en 1699, ordenara que “en adelante las danzas constarian solamente de
hombres”. Realizandose asi hasta 1780, cuando fueron suprimidas en toda Espafia.

% Se trataba de mufiecos de formas desproporcionadas, hechos de cartén y madera, y vestidos con prendas llamativas y
lujosas. Danzaban y giraban alrededor de la Tarasca, con acompafiamiento musical. Cada uno era movido por hombres
que se resguardaban bajo sus ropajes. El origen de estos elementos esta ligado a las escenificaciones del Antiguo
Testamento, que se montaban en los carros alegéricos durante el siglo XIV, en especifico se les asocia con el pasaje de
David y Goliat, cuya presencia aparece ya documentada desde finales de dicho siglo. Posiblemente, primero, fueron una
representacion escultdrica y después viva. Logré tal aceptacion que formé un espectaculo aparte, en el cual tomé gran
popularidad la figura de Goliat, el gigante filisteo, dejando fuera al pastor David. Entonces se fueron incluyendo mas
gigantes y, con el paso del tiempo, adquirieron diferentes caracteristicas. Podian representar parejas que encarnaban
moros, turcos, negros, gitanos y personajes de la propia ciudad. O bien a las cuatro partes del mundo a las que Espaia
habia transmitido la palabra de Dios, para después ser siete y personificar los pecados capitales. José Maria Diez
Borque, La vida espaiiola en el siglo de oro segun los extranjeros, Barcelona, Ediciones del Serbal, 1990, p. 98-102;
Marcelin Defourneaux, La vida cotidiana en Espaiia en el siglo de oro, Buenos Aires, Hachette, 1964, p. 157-158; Aurora
Ledn, Iconografia y fiesta durante el lustro real: 1729-1733, Sevilla, Diputacién Provincial de Sevilla, 1990, p. 103; Maria
Isabel Viforcos, La Asuncidn y el Corpus, de fiestas sefieras a fiestas olvidadas, Ledn, Universidad de Ledn, 1994, p. 143-
144,

1 | a Tarasca era la reconstruccién de un animal fantastico, realizada en cartén y madera y, ademas, transportada sobre
ruedas. También contaba con un mecanismo que la hacia girar, mover y alargar el cuello y causar la mueca de querer
engullir a los espectadores. Podia tener forma de serpiente o de dragdn, contaba con una o varias cabezas, su cuerpo
era de gran tamarfio, con escamas y patas con garras, ademds de dientes afilados. La tarasca simbolizaba el mal, al cual
vencia el Santisimo Sacramento. En la tradicion judia, la serpiente como el dragén son animales asociados al Mal,
encarnado por el Diablo, enemigos de Yahvé, que al final de los tiempos seran destruidos por El. Antonio Pefiafiel,
Mentalidad y religiosidad popular murciana en la primera mitad del siglo XVIIl, Murcia, Universidad de Murcia, 1988, p.
242-243; Pedro Montoliu, Fiestas y tradiciones madrilefias, Madrid, Silex, 1990, p. 213; Viforcos, op. cit,, p. 143;
Deforneaux, op. cit., p. 158; Diez Borque, op. cit., p. 102.

2En Espaiia, las “reformas” festivas tuvieron lugar entre 1765y 1787.
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Metrépoli, era evidente que el nimero de celebraciones de guardar se habia convertido
en un problema, pues, como ya dijimos, exigian el no trabajar y entonces todas las
actividades se detenian, lo cual contravenia el concepto de utilidad introducido por las
Reformas Borbonicas.

El 14 de abril de 1766, se designé como arzobispo de México al obispo Francisco
Antonio Lorenzana, quien tenia la mision de enterarse de la situacion que presentaba la
Iglesia novohispana vy, para ello, recorrié su jurisdiccion, corroborando lo que otros ya
habian informado sobre el clero secular y regular.?® Encontr6 ademas la divisién entre
indios, espafioles y castas, y el hecho de que cada grupo llevaba a cabo un calendario
festivo diferente. Asi se convocé el IV Concilio Provincial Mexicano para enero de 1770,
en que se estudiarian las circunstancias encontradas y se daria solucién a los problemas
que enfrentaba la religion.?* Por lo que se refiere a lo festivo, en tal reunién, se planteé la
particion de solemnidades entre las que ameritaban oir misa y no trabajar y las que s6lo
requerian escuchar misa y luego se podia laborar. Ademas se programé la reduccién del
numero de fiestas de guardar instituidas por la Iglesia para el caso de espafioles y castas
(ver Tablas 3 y 4), si bien el calendario de los indigenas no sufrié alteracion alguna (ver
Tabla 5). Las tendencias de lo santoral, por un lado, y de lo cristoldgico, por el otro, se
mantuvieron. Ademas se instituian nuevas festividades como la de San Casiano, San
Isidro Labrador, San Antonio de Padua, Santa Rosa de Lima, Nuestra Sefiora de
Guadalupe y los Santos Inocentes. Sin embargo, después no se contd con la aprobacién
pontificia y estas modificaciones no se aplicaron. El camulo de celebraciones que habian

decretado los concilios anteriores siguié realizandose de igual forma.

 Se aludia a asuntos de orden pastoral, disciplinar y econémico.

% ). Carlos Vizuete Mendoza, “llustrados y Religiosidad Popular: Lorenzana, Arzobispo en México y Toledo”, en J. Carlos
Vizuete y Palma Martinez, Religiosidad popular y modelos de identidad en Espafia y América, Cuenca, Ediciones de la
Universidad de Castilla-La Mancha, 2000, p. 187-191.
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Tabla 3. Fiestas de guardar para los espafioles Y castas, segun el IV Concilio Provincial Mexicano,
2

1771.

Con obligatoriedad de oir Misa y no trabajar Fecha en el
calendario catolico
1 El dia de la Circuncisién 1° enero
2 La Epifania 6 enero
3 La Purificacion de Maria Santisima 2 febrero
4 San José 19 marzo
5 La Anunciacion de Nuestra Sefiora 25 marzo
6 La Natividad de San Juan Bautista 24 junio
7 San Pedro y San Pablo 29 junio
8 Santiago apostol 25 julio
9 San Hipélito y San Casiano 13 agosto
(s6lo en la ciudad de México)
10 La Asuncion de Nuestra Sefiora 15 agosto
11 Santa Rosa de Lima 30 agosto
12 La Natividad de Nuestra Sefiora 8 septiembre
13 Todos Santos 1° noviembre
14 La Concepcién de Nuestra Sefiora 8 diciembre
15 Nuestra Sefiora de Guadalupe 12 diciembre
16 La Natividad de Jesucristo 25 diciembre
17 San Esteban 26 diciembre
18 El primer dia de Pascua de Resurreccion movible
19 La Ascensién de Nuestro Sefior Jesucristo movible
20 El primero y segundo dia de Pascua del Espiritu movible
Santo
21 El Corpus Christi movible
22 Los patronos principales de las ciudades o pueblos | varian

% |V Concilio Mexicano, 1771, Libro Il, Titulo VIII, en Pilar Martinez Lépez-Cano, coord., Concilios Provinciales Mexicanos,

op. cit., p. 123-125.
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Tabla 4. Fiestas de “media guarda” para los espafioles y castas, segun el IV Concilio Provincial

Mexicano, 1771.%°

Con obligacién de solo oir Misa, y luego trabajar Fecha en el
calendario catdlico

1 San Matias apostol 24 febrero
2 Santo Tomas de Aquino 7 marzo
3 San Felipe y Santiago, apoéstoles 1° mayo
4 La Invencion de la Cruz 3 mayo
5 San Isidro Labrador 15 mayo
6 San Antonio de Padua 13 junio
7 Santa Ana 26 julio
8 San Lorenzo martir 10 agosto
9 San Bartolomé apostol 24 agosto
10 San Agustin 28 agosto
11 San Mateo, apéstol y evangelista 21 septiembre
12 San Miguel 29 septiembre
13 San Simén y Judas, apostoles 28 octubre
14 San Andrés apéstol 30 noviembre
15 Santo Tomas apostol y evangelista 21 diciembre
16 San Juan apostol 27 diciembre
17 Los Santos Inocentes 28 diciembre
18 El tercer dia de Pascua de Resurreccién movible
19 El tercer dia de Pascua del Espiritu Santo movible

% ibid., p. 125-126.
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Tabla 5. Fiestas de guardar para los indios, segun el IV Concilio Provincial Mexicano, 17717

Con obligatoriedad de oir Misa y no trabajar Fecha en el
calendario catolico

1 La Circuncision de Nuestro Sefior Jesucristo 1° enero
2 La Epifania del Sefior 6 enero
3 La Purificacion de Nuestra Sefiora 2 febrero
4 La Anunciacion de Nuestra Sefiora 25 marzo
5 San Pedro y San Pablo apdstoles 29 junio
6 La Asuncion de Nuestra Sefiora 15 agosto
7 La Natividad de Nuestra Sefiora 8 septiembre
8 La Natividad de Nuestro Sefior Jesucristo 25 diciembre
9 Primer dia de Pascua de Resurreccion movible
10 La Ascensién de Nuestro Sefior Jesucristo movible
11 Primer dia de Pascua del Espiritu Santo movible
12 La festividad de Corpus Christi movible

Los domingos de todo el afio cada semana

En pocas palabras, dia con dia se busco el cobijo y la ayuda celestial ante la
adversidad, sin dejar de lado el agradecimiento respectivo. A decir de Saucedo Zarco
cualquier “suceso venturoso o tragico era motivo de una ceremonia, misa, rogativa o
procesion: que si el feliz tornaviaje de urcas, galeones y pataches; el cumplearios del rey,
el buen parto de la reina o el infeliz de la virreina; la cruenta epidemia, la eleccion de prior
conventual, la muerte del virrey o la llegada del nuevo arzobispo”,?® sin que faltasen los
repigues de campanas. En la ciudad de México los oficios religiosos de importancia se

llevaban a cabo en la Catedral, el principal recinto religioso, y luego se repetian en las

demas parroquias o conventos de la capital.

2 Ibid., p. 126-128.
8 Maria del Carmen Saucedo Zarco, “Triunfo parténico de la religiosidad criolla”, Revista Complutense de Historia de
Ameérica, no. 19, Madrid, Edit. Complutense, 1993, p. 95.
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Las festividades de menor relevancia, es decir, las devociones muy particulares,
como la de los santos patrones, ya fuera de los pueblos, barrios, o bien de las
corporaciones, sélo se celebraban de manera local. Por ejemplo, los talabarteros ofrecian
festejos a la Santa Cruz, los plateros a San Eligio, los universitarios a Santo Tomas de
Aquino, a Santa Catalina virgen y martir o a Santa Maria Magdalena. En los diferentes
barrios, se alababa a Santa Maria la Redonda, a la Virgen del Perpetuo Socorro, a la del
Buen Suceso, o a la de La Piedad, o a cualquier otra advocacién de la Virgen Maria.
Ademas, cada orden religiosa conmemoraba a su fundador, asi se hacia fiesta en honor
de Santo Domingo de Guzman, a San Francisco de Asis, a San Ignacio de Loyola, etc.”
Asimismo era motivo de solemnidad la dedicacion de algin templo. Puesto que se
circunscribian a un ambito mas reducido, no se precisaba dejar de trabajar, mientras que
oir misa si lo era.

También la vida diaria, publica y privada de los vecinos de la ciudad de México,
estaba impregnada de religiosidad y el repique de campanas fue sefial de la presencia
constante de Dios. El amanecer se anunciaba con el toque de Angelus de las campanas
de Catedral, para luego seguir con el aviso de las misas matutinas de las distintas
parroguias. Un tercer toque indicaba el medio dia, el instante en que las actividades se
suspendian por ser el momento del refrigerio; uno mas a las tres de la tarde recordaba a
todos la hora en que Jesucristo murié en la cruz. Un quinto avisaba la llegada del
anochecer vy, tras éste, se podia escuchar a la cofradia de animas llamar a los vecinos a
realizar una oraciéon por el eterno descanso de quienes ya habian muerto y por los que

aln estaban en ese proceso final. Un ultimo toque indicaba que eran la diez de la noche.®

2 Ibid., p. 95-96.

%0 Maria del Carmen Leén Cazares, “A cielo abierto. La convivencia en plazas y calles”, en Antonio Rubial Garcia, coord.,
Historia de la vida cotidiana en México Il, La ciudad barroca, México, FCE-COLMEX, 2005, p. 28-31. El uso desmedido de
los repiques de las campanas hizo que el Arzobispo Lorenzana tomase cartas en el asunto a través de un edicto que
regulaba los toques hacia el Ultimo tercio del siglo XVIII. Otras disposiciones similares se publicaron en octubre de 1791
y, mas tarde, en agosto de 1823 y en octubre de 1847. Ver Fortino Hipdlito Vera (compilador), Coleccion de documentos
eclesidsticos de México, o sea antigua y moderna legislacion de la iglesia mexicana, tomo |, Amecameca, Imprenta del
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Ademas, a lo largo del dia podian escucharse las campanitas que presidian al Viatico, la
Sagrada Forma, camino a ser otorgada a los enfermos graves, a cuyo paso los presentes
debian apearse y arrodillarse vy, si fuese posible, acompafarlo hasta el lugar en que seria
administrado.

A fines del siglo XVIII, se hizo posible el reajuste de las fiestas religiosas en la
Nueva Espafia cuando el virrey don Juan Vicente de Gliemes Pacheco y Padilla, segundo
conde de Revillagigedo, quien gobernd de 1789 a 1794, aplicé las reformas festivas.
Estas, como ya se dijo, habian vedado en cualquier ceremonia eclesiastica las comedias,
las danzas, los gigantes y la tarasca y, al mismo tiempo, planteaban la reduccion del
cumulo de celebraciones. La medida de disminuir las festividades resulté mucho mas
drastica que lo que se habia propuesto en el IV Concilio Provincial Mexicano. Si en 1770
se disponia la realizacién de la mitad de las fechas de guardar, ahora su nimero se veia
mermado a sélo nueve (ver Tabla 6), aquellas que quiza por su relevancia en territorio
novohispano representaban bien el caracter de obligatorias. Lo cual no queria decir que
ya no se efectuaran las otras solemnidades en honor de los santos patronos, de
Jesucristo o de la virgen, lo Unico que les habia quitado era el deber de oir misa y no

trabajar, pues bastaba asistir al oficio en el templo y, luego, se podia laborar.

Colegio Catdlico, a cargo de J. Sigiienza, 1887, p. 164-182. También consultar a Anne Staples, “El abuso de las campanas
en el siglo pasado”, en Historia Mexicana, vol. 27, no. 2, octubre-diciembre, 1977, p. 177-194.
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Tabla 6. Fiestas de guardar, establecidas en 1791.%

Celebracion Fecha en el calendario catolico
1 La Purificacion 2 febrero
2 Jueves y Viernes Santo movible
3 | El Corpus Christi y su octava™ movible
4 San Pedroy San Pablo 29 junio
5 La Asuncion de Nuestra Sefiora 15 agosto
6 Santa Rosa de Lima 30 agosto
7 Nuestra Sefiora de los Remedios 1° septiembre
8 Nuestra Sefiora de Guadalupe 12 diciembre
9 Los Desagravios y rogativas publicas | Tercer domingo de diciembre

Fiestas religiosas nacionales y de “media guarda”

Durante la guerra de independencia, los festejos religiosos de la capital del virreinato
continuaron, si bien hubo una exaltacion al culto de la Virgen de los Remedios. Siendo la
virgen conquistadora, se le imploraba para que otorgara a las tropas realistas el triunfo
deseado,*® mientras que por el bando insurgente se promovia la devocién a la virgen en
su advocacion de Maria de Guadalupe.®* Desde ese momento, y después de conseguida

la emancipacion, fue evidente que el gran lazo que unia a la poblacién novohispana era la

3 Tal parece que dadas a la poblacién novohispana en general. Ver Maria José Garrido Asperd, “Las fiestas celebradas en
la ciudad de México. De capital de la Nueva Espafia a capital del Imperio de Agustin I. Permanencias y cambios en la
legislacion festiva”, La Supervivencia del Derecho Espaiiol en Hispanoamérica durante la época Independiente, México,
11J-UNAM, 1998, p.188. El documento que cita Garrido en torno a la reduccién de fiestas, del ramo Historia-Penddn,
ubicado en el AHDF, ya no esta disponible para consulta por el estado de deterioro en el que se encuentra.

21a Iglesia catdlica designa con el nombre de octava al periodo de ocho dias que sigue a cierta festividad, asi como al
ultimo dia de dicho lapso.

3 Maria José Garrido, Fiestas civicas histdricas en la ciudad de México, 1765-1823, México, Instituto de Investigaciones
Dr. José Maria Luis Mora, 2006, p. 86-91.

34 Marqués de Rayas, “Carta al sefior Iturrigaray sobre la situacidn que guarda la Nueva Espafia, 12 de noviembre de
1810”, en Ernesto de la Torre Villar, La Independencia de México, México, FCE-Editorial MAPFRE, 1992, p. 212; ver
también Ernesto de la Torre Villar, Los “Guadalupes” y la Independencia, México, Editorial Jus, 1966, p. xxv-xxvi; Virginia
Guedea, En busca de un gobierno alterno: los Guadalupes de México, México, IIH, 1992, p. 267-268 y 349. Cabe aclarar
que no existié exclusividad de culto ni a la virgen de Guadalupe o a la de los Remedios.
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religion.* Esto se vio reafirmado por el hecho de que durante la primera mitad del siglo
XIX, los representantes de las diferentes formas de gobierno que se sucedieron
declararon como religiéon de Estado a la religion catélica. Tal como ocurrié en 1821, 1824,
1836, 1843, 1846 y 1853.

México reconocia como parte de su identidad el ser un pueblo catdlico. El 24 de
febrero de 1821 lturbide ya declaraba, en el Plan de Iguala, que la religion de la nueva
nacion seria la “catdlica, apostélica romana, sin tolerancia de otra alguna”.* Tiempo
después, siendo emperador, el Congreso se ocupd de reglamentar el calendario festivo
del Imperio mexicano. Asi el 1° de marzo de 1822 decretd cuales eran en adelante las
festividades nacionales. Sin embargo, esta disposicion soélo correspondié a las
conmemoraciones civicas, las cuales honraban cuatro acontecimientos relacionados con
la consumacién de la independencia.®’” El 24 de febrero por la “propuesta al gobierno
antiguo del plan de Iguala”, el 2 de marzo por la “jura del ejército trigarante en aquel
pueblo”, el 16 de septiembre por “el primer grito de la libertad en el de Dolores” y el 27 de
septiembre por “la entrada triunfante del ejército a la capital”.®® Estas solemnidades
ameritarian la realizacién de salvas de artilleria y el oficio religioso, es decir la misa,
contando con la presencia de las autoridades y los miembros de la corte en atuendo de
gala.*

Un decreto posterior, del 12 de agosto, afiadi6 otras “fiestas de corte”. Estas

fueron el 18 de mayo por la aclamaciéon de una parte del ejército para que lturbide

% Ver Brian Connaughton, Entre la voz de Dios y el llamado de la patria: religion, identidad y ciudadania en México, siglo
XIX, México, UAM-Unidad Iztapalapa-FCE, 2010, p. 99-116.

% Era una de sus garantias (religidn, color blanco; independencia, color verde; unidn, rojo). Agustin de Iturbide, “Plan de
Iguala, 24 de febrero de 1821”, en Ibid., p. 276.

3" Como bien afirma Carmen Vazquez el tema de la patria “estuvo muy presente en el discurso de todos los que de
algin modo pretendieron desde 1821 legitimarla”. Ver Maria del Carmen Vazquez Mantecdn, “Fiestas para el libertador
y monarca de México Agustin de Iturbide, 1821-1823", Estudios de Historia Moderna y Contempordnea, n.36, julio-
diciembre, 2008, p. 45-83.

38 “Decreto de dias de festividad nacional, 1 marzo de 1822”, nim. 283, en Manuel Dubldn y José Maria Lozano,
Legislacion mexicana 6 coleccion completa de las disposiciones legislativas expedidas desde la Independencia de la
Republica, tomo |, México, Imprenta del Comercio, 1876-1912, p. 599.

39 Vazquez Mantecon, op. cit., p. 57.
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ocupara el trono mexicano, el 19 de mayo por ser el dia de su eleccién como emperador,
el 28 de agosto por ser la fecha en el calendario catélico del santo del monarca y, el 27 y
30 de septiembre por los cumpleafios de su majestad Agustin | y del principe.”® Cabe
aclarar que éstas ya no recibieron el caracter de nacionales y que “no pasaron de ser
ceremonias privadas del Congreso y de la corte”, pues “no hay registros de que las clases
populares hayan participado en ellas”.** Varios dias después, el 16 de agosto del afio en

curso, se designaron once celebraciones religiosas como obligatorias (ver Tabla 7).

Tabla 7. Fiestas religiosas de guardar y nacionales, 1822*

Celebracion Fecha en el calendario catélico
1 La Purificacion de Nuestra Sefiora 2 febrero
2 Domingo de Ramos movible
3 Jueves y Viernes Santo movible
4 Corpus Christi y su octava movible
5 San Pedro y San Pablo 29 junio
6 San Hipdlito 13 agosto
7 La Asuncion de Nuestra Sefiora 15 agosto
8 Santa Rosa de Lima 30 agosto
9 Virgen de los Remedios 1° septiembre
10 Aniversario por las victimas de la patria 17 septiembre
11 Virgen de Guadalupe 12 diciembre

En cuanto a las festividades religiosas que se mantuvieron como obligatorias, con
respecto a lo dispuesto en 1790, estuvieron la de la Purificacién de Nuestra Sefiora, el
Jueves y Viernes Santos, San Pedro y San Pablo, el Corpus y su octava, la Asuncion,

Santa Rosa de Lima y, las de la virgen Maria en sus advocaciones de los Remedios y

*® ibidem. También ver Maria José Garrido Asperd, “Las fiestas celebradas en la ciudad de México. De capital de la Nueva
Espafia a capital del Imperio de Agustin I. Permanencias y cambios en la legislacidn festiva”, op. cit., p. 197.
41\, .« . B

Vazquez Mantecdn, op. cit., p. 50-59.
2 “Decreto de dias feriados, fiesta de tabla y felicitacién, y nota cronoldgicas en los calendarios, 16 de agosto de 1822”7,
num. 311, en Dublan y Lozano, op. cit., p. 628.
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Guadalupe. Casi todas aquellas que las reformas festivas habian tolerado, pero también
hubo novedades. Asi a los oficios de Semana Santa se agreg6 el Domingo de Ramos,
gue desde los primeros afios de la conquista se efectuaba. Otra sorpresa la dio el
restablecimiento de la de San Hipdlito, que si bien era patrono de la ciudad, habia dejado
de ser de guardar hacia la ultima década del siglo XVIIl. La celebracion de los
Desagravios y rogativas publicas se suprimié. Sin embargo, esta solemnidad continué
realizdndose, pero ya no con el caracter de obligatoriedad.”® La innovacién fue la
ceremonia del 17 de septiembre, en que se pediria por el eterno descanso de ‘“las
victimas de la patria”.

Un informe del Ayuntamiento sobre su asistencia a las celebraciones religiosas,
con fecha del 28 de febrero de 1823, permite otro acercamiento al calendario festivo de la
capital mexicana (ver Tabla 8).** En este no sélo se habla de las que se llevaron a cabo
en la Catedral, las nacionales, sino también de las verificadas para los santos patronos y
que tenian lugar en otro recinto. Cabe hacer notar que si bien las oficiadas para honrar a
estos Ultimos no se consideraban todas de guardar, gozaban de respeto. Un ejemplo de
ese tipo de celebracion fue la dedicada a San Felipe de Jesus, quien habia sido oriundo
de la capital del virreinato, misionero franciscano en el Japo6n a fines del siglo XVI y
martirizado cuando traté de difundir el evangelio. Desde el siglo XVII era venerado, y
recordado anualmente, el dia el 5 febrero. Beatificado por el Papa Urbano VIII en el afio

de 1627 se le jur6 como “patron” de la ciudad de México en 1629.” De forma que la

* os desagravios eran el acto en que se pedia perdén a la Divinidad por algiin mal hecho, mientras las rogativas eran
una forma suplicatoria de pedir la ayuda de Dios. Garrido, op. cit., p. 195.

* Archivo Histérico del Distrito Federal (en adelante AHDF), Asistencia del Ayuntamiento, vol. 386, exp.9.

*> Fue canonizado en 1862, y aunque fue beato desde la época colonial hasta esta fecha, es durante este tiempo,
nombrado indistintamente beato o santo. Antonio Rubial considera que a los criollos en un afan de estar al mismo nivel
que los espafioles y querer demostrar que su tierra formaba parte del plan divino, les era necesario mostrar “los
milagros y portentos” de Dios en su favor. Asi explica la aparicién de la virgen de Guadalupe y la “promocién del culto a
hombres y mujeres que habitaron en las ciudades novohispanas y que las enriquecieron con sus vidas y con sus
milagros”. “Durante los siglos XVII y XVIIl los novohispanos sélo consiguieron la beatificacion del martir en el Japén San
Felipe de Jesus (1627) y del terciario franciscano Sebastidan de Aparicio (1790)”. Ver Antonio Rubial Garcia, “Nueva
Espafia: imagenes de una identidad unificada”, consultada en http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/nueva-
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ceremonia dedicada a él fue como “de guardar” para la capital novohispana, existiendo la
obligaciéon de acudir al acto litargico, lo cual hacian la Real Audiencia, Tribunales,
Ayuntamiento y vecinos de la ciudad.”® Culto que cobré gran relevancia en el México
decimonodnico, como veremos adelante.

El documento antes mencionado de la asistencia a las solemnidades religiosas,
aclara que la concurrencia del Ayuntamiento a estos festejos se debia precisamente a que
se les tenia consideracién por costumbre, es decir, por su arraigo devocional desde
tiempos virreinales. A estos eventos el cabildo civil fue invitado cordialmente afio con afio.
Asi nos facilita una agenda diferente a la oficial y, por ello, mas extensa, lo cual reitera la
idea de que la reduccién de solemnidades no era tan tajante, sélo les daba una categoria
diferente a unas de otras, y que la autoridad intervenia aun en las que no se reconocian

como nacionales.

Tabla 8. “Las asistencias que hace esta Ciudad conforme a sus ordenanzas y otras disposiciones, 28
de febrero de 1823".*'

Fecha en el calendario Celebracion
catolico

6 de enero Dia de Reyes

17 de enero San Antonio Abad

31 de enero San Pedro Nolasco en La Merced

2 de febrero Candelaria

5 de febrero San Felipe de Jesus

movible Miércoles de Ceniza

movible Viernes de Cuaresma

24 de febrero Aniversario del Congreso Mexicano

espaa---imgenes-de-una-identidad-unificada-0/htm|/33773577-4958-478c-87f0-fd3cfe188248 5.html, el 20-12-2012.
Para conocer el dificil proceso hacia la canonizacién del beato Felipe de Jesus consultar a Antonio Rubial Garcia, La
Santidad controvertida: hagiografia y conciencia criolla alrededor de los venerables no canonizados de Nueva Espariia,
México, UNAM-FFyL-FCE, 1999, p. 51-88.

% Gaceta de Meéxico, febrero 1728, p. 2 y febrero de 1729, p. 2.

" Ibidem. Con respecto a celebracion de San José el 16 de octubre, siendo su dia el 19 de marzo, se debe al patrocinio
especial de este santo contra los temblores en la ciudad de México. Fue jurado como tal por el cabildo eclesiastico y civil
el 14 de octubre de 1732, designando como fecha anual de solemnizaciéon el 16 del mismo mes. Carrillo Ojeda, Carlos,
Cronologia Josefina Mexicana: 1523-2000, México, Centro de Investigacion y Estudio sobre San José, 2003, p. 62.
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2 de marzo

Jura del Plan de Iguala

8 de marzo San Juan de Dios

movible Domingo de Ramos

Movible Jueves y Viernes Santos

25 de abril Letanias

movible Tres dias antecedentes al dia de la Ascension
19 de mayo Nombramiento del Emperador
26 de mayo San Felipe Neri en La Profesa
movible Corpus y su octava

29 de junio San Pedro

15 de julio San Camilo

4 de agosto Santo Domingo

13 de agosto

San Hipdlito

15 de agosto

La Asuncion de Nuestra Sefiora

21 de agosto

San Bernardo

28 de agosto

San Agustin

30 de agosto

Santa Rosa Maria

1 de septiembre

Nuestra Sefiora de los Remedios

16 de septiembre

Aniversario del grito de Independencia

17 de septiembre

Aniversario por las victimas de la patria

27 de septiembre

Ocupa el ejército la capital

4 de octubre

San Francisco

15 de octubre

Santa Teresa en El Carmen

16 de octubre

San José

19 de octubre

San Pedro Alcantara en San Diego

3 de diciembre

San Francisco Xavier en La Profesa

8 de diciembre

La Inmaculada en La Concepcién

12 de diciembre

Dia de Guadalupe en el Santuario del mismo nombre

Tercer domingo
diciembre

de

Desagravios

31 de diciembre

Accion de gracias nocturna en El Sagrario
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A la caida del primer Imperio, “la nacién adopt[6] para su gobierno la forma
republicana representativa popular federal” y, también, se establecié que “la religién de la
nacion mexicana [era] y ser[ia] perpetuamente la catdlica, apostdlica, romana”.*®
Entonces, fue necesario modificar el calendario festivo y adecuarlo al nuevo régimen. A
fines de 1824, el Soberano Congreso General Constituyente de los Estados Unidos
Mexicanos se dio a la tarea de fijar cuales eran las fiestas religiosas y civicas con caracter
de nacionales, siendo las primeras un nimero de cuatro y las segundas s6lo dos (ver
Tabla 9), ademas del ceremonial al Presidente. Este recibiria “los mismos honores y
preeminencias que halbia]ln gozado los patronos régios” y la tropa haria lo propio, tal
como se acostumbraba a los capitanes generales del ejército “en el lugar de su

residencia”.*® Un afio después, se elevé una solemnidad més al rango de nacional. Asi el

28 de enero de 1826 se agrego la de San Felipe de Jesuts.*

Tabla 9. Festividades religiosas y civicas nacionales, 27 de noviembre de 1824

Celebracion religiosa Fecha en el Celebracion civica Fecha de realizacién
calendario cat6lico

Jueves Santo movible Aniversario del primer grito de 16 de septiembre
Independencia

Viernes Santo movible Sancion de la Constitucién 4 de octubre

Corpus movible

Guadalupe 12 de diciembre

En las fiestas religiosas nacionales como el Jueves y Viernes Santo, Corpus, el dia
de la Virgen de Guadalupe y el de San Felipe de Jesus, el poder civil colaboraba con el

poder espiritual. En el caso de la capital mexicana con la Catedral o la Colegiata, para

8 «“Acta constitutiva de la federacion, 31 de enero de 1824”, nim. 385, en Dublan y Lozano, op. cit., p. 693.

9 Archivo General de la Nacién (en adelante AGN), Gobernacion, caja 75, exp.3, f. 79-80.

0 “Decreto que declara fiesta nacional religiosa la de San Felipe de Jesus, 28 de enero de 1826”, nim. 465, en Dublan y
Lozano, op. cit., p. 772.

*! Ibid.
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llevar a buen término el culto correspondiente. Sin embargo, no queria decir que no
intervinieran en otras solemnidades, ni que se tuvieran limitados los recursos destinados a
estas, aunque en teoria se pretendia evitar el derroche en estos eventos anuales, en vista
de que eran escasos los recursos con que contaba. La realidad fue que estas ceremonias
se caracterizaron por una gran fastuosidad, muy similar a la del virreinato, aun teniendo
permanencias y cambios en su ejecucion.

Podemos decir que los diferentes festejos religiosos nacionales tuvieron una serie
de caracteristicas generales que los asemejaban. Teniendo la peculiaridad de ser
celebraciones de “guardar”, obligatorias, y nacionales, exigieron a la feligresia el escuchar
misa entera y atender al oficio litirgico, los rezos y las procesiones, asi como la
suspensiéon de actividades. De esta manera, por ley, debian asistir tanto las autoridades
eclesiasticas como las civiles y los vecinos, contando con presencia militar. Ademas las
ceremonias religiosas respectivas se verificaron tanto en el principal recinto religioso
como en las demas iglesias de cada poblado de la republica mexicana.

En el caso de la capital de la nacion fueron solemnidades que se realizaron
primordialmente en la Catedral, con excepcion de la celebracion en honor de la Virgen de
Guadalupe.® En vista de que esta devocién contaba con su propio santuario, la autoridad
eclesiastica concedio el efectuar el oficio pertinente en aquel lugar. La funcion religiosa si
bien se llevaba a cabo en Catedral, o en la Colegiata, no era exclusiva de éstas.>® En
todas las parroquias y conventos de la ciudad se desarrollaba el oficio pertinente, pero
siendo la Catedral el recinto principal tuvo preminencia sobre los otros templos. Asi es
que primero se hacia ahi, y luego en los demas, los otros variaban en hora y hasta en el

dia para no opacarlo. Ademas, cabe sefalar que se volvid frecuente que en las

%2 Carlos Maria de Bustamante, Diario Historico de México, CD-ROM, México, CIESAS-COLMEX-INAOE, 2001, febrero,
abril, junio y diciembre de 1824.
>3 Ibid., diciembre de 1831.
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procesiones se viesen involucradas las calles aledafias al recinto, o bien aquellas que
conectaban diferentes capillas de importancia.

A veces solia anunciarse la proxima celebracién desde el dia anterior, tal cual se
hacia para la de San Felipe de JesUs. Exactamente a las doce de la mafiana, se alertaba
a los vecinos con el repique de campanas, y aun se reiteraba la noticia a las nueve de la
noche.> La realidad era que el oficio religioso empezaba desde visperas, por la noche,
con el canto de maitines.®® O bien en el caso del Jueves y Viernes Santo, con la
ceremonia de Tinieblas y la entonacién del Miserere.*® También el mismo dia del festejo,
las campanas, las salvas de artilleria y la musica advertian que pronto tendria lugar la
funcién en el templo. En la jornada propia de la festividad se realizaba misa y procesion,
la primera siempre por la mafiana® y la segunda podia ser inmediata de esta o por la
tarde.®® En el Corpus al efectuarse con octava, la misa y la procesion se repetian ocho
dias después, como veremaos con mas detalle en el siguiente apartado.

La misa en el santuario catedralicio se llevaba a cabo después de las nueve de la
mafana, o bien a las diez, segln las invitaciones de asistencia del Ayuntamiento. Las
autoridades civiles y demas empleados, asi como los alumnos de los colegios o los
miembros de las comunidades religiosas, se ponian de acuerdo para reunirse cada uno
respectivamente y asistir en conjunto a la iglesia. El cabildo eclesiastico tenia la cortesia
de esperar la llegada de la comitiva civil para iniciar la ceremonia, a la cual concurria la
maxima autoridad del pais. Los colegiales que acudian pertenecian al Seminario

Conciliar, al Colegio de San lldefonso, al de San Juan de Letran, al de San Gregorio, al de

> Ibid., febrero de 1826y 1832.

55 Ibid., febrero de 1835-1838, 1841 y 1846, junio de 1840, diciembre de 1831, 1836-1837 y 1845.
* Ibid., abril de 1832.

7 Ibid., junio de 1824-1825, mayo de 1826, junio de 1827-1833, mayo de 1834, junio de 1835-1836.
%8 Ibid., febrero de 1827-1831, 1833-1835 y 1841.
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Mineria y al Militar. Los religiosos provenian de los conventos o recintos de Santo
Domingo, de San Agustin, del Carmen, de La Merced, de San Felipe Neriy San Camilo.®

Al terminar este rito, se procedia a la formacién del cortejo procesional. Cuando
este acto no se daba de inmediato se convocaba a todos de nuevo en un horario en
particular. En el caso de la que se verificaba para San Felipe de JesuUs o la del Santo
Entierro en el Viernes Santo la cita solia ser a las cuatro de la tarde, lo cual queria decir
gue el desfile comenzaria cerca de las cinco o a esta misma hora. Regularmente, la salida
era de Catedral para regresar de nuevo a ésta. En el evento del 12 de diciembre se hacia
en la Colegiata. Para el martir del Japén, San Felipe, se iba de la iglesia metropolitana al
convento de San Francisco. En cambio para el Viernes Santo, se iniciaba en la capilla del
Rosario del convento de Santo Domingo para entrar a la parroquia catedralicia.®

Las procesiones seguian un itinerario o recorrido ya definido, cuya costumbre
venia de la época virreinal. Este variaba segun la celebracién, como ya se dijo, no fue el
mismo el del Corpus que el del Viernes Santo. En cuanto al orden procesional se modificé
con respecto al utilizado en el siglo XVIII, pues dejaron de participar los gremios y otras
autoridades civiles ocuparon el lugar de las del viejo orden. De hecho, en abril de 1836,
bajo la Republica Centralista, el Congreso establecio el ceremonial a seguir “en las fiestas
nacionales, civiles y religiosas”. Al parecer, la razon de éste era que el afio anterior
habian existido conflictos por la asignacién de lugares. De tal forma que se hizo necesario
detallar el modo en que seria realizado. Esencialmente, se reglamenté el orden que
llevarian los empleados y funcionarios del gobierno, desde el Ayuntamiento hasta el
Presidente de la Republica, incluso de los ayudantes, ya fuese en la iglesia o en el

cortejo.®

9 AHDF, Festividades religiosas, vol. 1066, exp.38, 40,46; Asistencias del Ayuntamiento, vol.386, exp.10, 11; vol.387,
exp.12, 16,17y 18.

 Ibidem.

®1 Diario del Gobierno de la Republica Mexicana, 1 de abril de 1836, p. 2.
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Este texto recuerda mucho el orden que se prescribia para las procesiones y que
se regia a partir del sitio de honor. En Espafia, durante los siglos XIV al XVIIl, de acuerdo
con el protocolo del ceremonial, la posicion de cada uno de los participantes en la
comitiva procesional estaba asociada a su categoria y funcién dentro de la sociedad. Asi
desfilaban, en orden jerarquico, las cofradias, hermandades y gremios, llevando consigo
sus insignias y estandartes. Luego seguia el clero regular. Este, al igual que los gremios y
cofradias, debia colocarse conforme la antigliedad de su fundacién. El lugar de honor
correspondia al clero secular, al cual le tocaba ir cerca de la devocién correspondiente,
por ejemplo el Corpus Christi. A continuacion marchaban las autoridades locales, tanto
eclesiasticas como civiles.®

En el México independiente en las diferentes procesiones salian las imagenes o
representaciones de las devociones que se queria alabar. De esta manera, el 5 de febrero
se sacaban “todos los pasos de la vida del santo”,’® ademas una estatua de San Felipe de
Jesis.®* En Semana Santa, desde luego, la urna del Santo Entierro y los pasajes de la
Pasi6on de Cristo.®® En el Jueves de Corpus y su octava, el cuerpo de Jesucristo
resguardado en una custodia. El 12 de diciembre, una efigie o un cuadro de la virgen
Maria en su advocacion de Guadalupe sin duda no debieron omitirse. Estas figuras
principales no eran las Unicas que se exhibian en la marcha, pues se les acompafiaba con
otras, las de los santos protectores de las distintas cofradias existentes.®®

En cuanto a los preparativos de las diferentes conmemoraciones, ellos iniciaban
con cierta antelacion. El arreglo del espacio urbano solia ser esmerado, pues el momento

festivo ameritaba la transformacién. El itinerario, o también llamada carrera, de la

82 Lorenzo Pérez del Campo y Francisco Javier Quintana Toret, Fiestas barrocas en Mdlaga: arte efimero e ideologia en el
siglo XVII, Malaga, Diputacion Provincial de Malaga, 1985, p. 65-67.

63 Bustamante, op .cit., febrero de 1834.

&4 Ibid., febrero de 1845.

65 Ibid., marzo de 1826, abril de 1827, abril de 1829, abril de 1830, marzo de 1834, abril de 1835, abril de 1836, marzo de
1837, marzo de 1839 y abril de 1843.

% Alexandre Dumas, Diario de Marie Giovanni, Viaje de una parisiense, México, Banco de México, 1981, p. 503.

37



procesion se mejoraba. Labor en la que no solo se veia implicado el Ayuntamiento, ya que
los vecinos tenian la obligacion de realizar parte de esto. Ademas debia efectuarse
porque en varios espacios del circuito serian levantados altares decorados con
ornamentos litGrgicos, que servirian para marcar pausas en el rezo.®” A veces no habia
muchos, como el afio de 1839, que al parecer en el cortejo de San Felipe de Jesus soélo
se conté con uno en la calle de Plateros.® El adorno en los edificios no se hacia esperar,
lo cual se apreciaba en las fachadas, balcones y ventanas de las casas. Ademas no podia
faltar la iluminacion.®® También la Catedral, y por ende la Colegiata, era engalanada

previo a estas ceremonias eclesiasticas, con piezas de plata, oro y “cristaleria”.”

! o0 también llamada vela del

Otra labor esencial fue la colocacion del toldo,’
Corpus, que servia para cubrir el camino procesional. De esto se encargaba el
Ayuntamiento, quien tenia que costear su instalacién antes de las celebraciones y su
retiro en cuanto finalizaban. Era tan importante la vela que llegé a determinar
modificaciones en el itinerario definido. Esta habia sido construida en época colonial, en el
afio 1790, para poner fin a la colocacién de las enramadas por los indigenas.”” Hacia
1822 se encontraba ya en muy mal estado, pero aun asi se prolongé su uso hasta 1826.
Entonces se inici6 la elaboracién de una nueva vela, la cual se empled hasta mediados
del siglo XIX,”® como veremos més adelante.

Por otro lado, en la capital seguia vigente la existencia de festividades que

obligaban la misa y a no trabajar, y en las que s6lo se debia oir misa, es decir de “media

&7 Bustamante, op. cit., diciembre de 1831.

68 Ibid., febrero de 1839.

® Ibid., febrero de 1847, abril de 1835, abril de 1835, marzo de 1837 y abril de 1839.

70 Ibid., abril de 1833, marzo de 1834, febrero 1841, marzo de 1845 y abril de 1847.

n Ibid., febrero de 1828.

2 Gaceta de Meéxico, 1790-1791, Del martes 27 de junio de 1790, p. 122; José Gdmez Moreno, Diario curioso y cuaderno
de las cosas mds memorables en México durante el gobierno de Revillagigedo, 1789-1794, UNAM, 1986, p. 18.

& AHDF, Actas de Cabildo, vol. 144-A, 21 de mayo de 1824, f. 259; Actas de Cabildo, vol. 146-A, 27 de enero de 1826,
f.61-62; Actas de Cabildo, vol. 146-A, 7 de febrero de 1826, f. 76; El Aguila Mexicana, jueves 25 de mayo de 1826, p. 1;
AHDF, Festividades religiosas (1694-1867), vol. 1066, exp.44; Actas de Cabildo, vol. 173-A, 18 de febrero de 1851; E/
Universal, martes 17 de junio de 1851, p. 4.
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guarda”. Una circular de la Secretaria de Relaciones al Ayuntamiento, del 22 de mayo de
1835, hacia referencia a esto al decir que en las “escuelas y casas de ensefianza de uno
y otro sexo”, el nimero de dias feriados rebasaba lo decretado, pues se aplicaba tanto a
“los domingos y dias de entera guarda” como a “los de media fiesta, en que Unicamente
[precisa] la misa, y ademas en tardes de sabado cada semana”. Por lo cual se ordené que
“solo [fueran] feriados en todas las escuelas, los domingos, los dias de entera guarda, los
tres Gltimos de la Semana Mayor y el 16 de septiembre”.”

Resulta evidente que la declaracion de cinco festividades religiosas nacionales no
afect6 de ninguna manera la realizacion de los otros festejos eclesiasticos de costumbre.
Los mencionados decretos so6lo establecian una distincion entre el cimulo de
celebraciones religiosas efectuadas, entre “nacionales” y no nacionales, o de “media
guarda”, reconociendo en las primeras su relevancia y arraigo en la sociedad mexicana. A
fines de septiembre de 1839 una bula del Papa Gregorio XVI disponia la reduccién de
dias festivos en la replblica mexicana, asi como “el precepto de oir misa y no trabajar en
obras serviles”, determinando que sé6lo eran de entera guarda “los domingos vy fiestas
anuales de la Circuncision, Epifania, Ascension, Corpus Christi, Natividad, Concepcion de

Nuestra Sefiora y Aparicion de la de Guadalupe”, al igual que la “de la Natividad de San

Juan Bautista” y las de “los santos Apoéstoles San Pedro y San Pablo y de Todos Santos”.

7 “Circular sobre que para las escuelas sélo sean dias feriados los que se expresan, 22 de mayo de 1835”, num. 1568, en
Dublan y Lozano, op. cit., tomo llI, p. 49. Cabe mencionar que tras el fin del Imperio de Iturbide, la celebracién del 27 de
septiembre “cayd en el olvido” hasta el afio de 1837, en el cual se conmemoré nuevamente dicho dia “con un discurso al
consumador de la Independencia”. Ambos festejos fueron complementarios y mostraron una “visién integral” del
proceso independentista. De esta forma se mantuvieron hasta el Segundo Imperio. Ver Enrique Plasencia de la Parra, “El
27 de septiembre en los discursos conmemorativos (1837-1867)”, en Patricia Galeana, coord., El nacimiento de México,
México, AGN-FCE, 1999, p. 135-143. Como bien relata Fanny Calderdn estas celebraciones ameritaban la realizacion Te
Deums, la asistencia de las autoridades civiles y religiosas, la presencia de tropas, las salvas y los repiques a vuelo de las
campanas de todas las iglesias en la capital mexicana. Véase Madame Calderdn de la Barca, La vida en México durante
una residencia de dos afios en ese pais, México, Porria, 1967, p. 330. El 6 de septiembre de 1843 se decretaronel 11y
27 de septiembre como dias de “fiesta nacional”. El 11 para evocar la victoria de las fuerzas mexicanas en Tampico sobre
la expedicidn espafiola de Isidro Barradas en 1829. Entonces, el ejército de operaciones estuvo al mando de los
generales Antonio Lépez de Santa Anna y Manuel Mier y Teran. Ver “Decreto del gobierno. Declara dia de fiesta
nacional el 11 y 27 de septiembre de cada afio”, nim. 2657, en Dublan y Lozano, op. cit., tomo IV, p. 565-566. En la ley
del 11 de agosto de 1859 sobre dias festivos sélo aparece mencionado el 16 de septiembre. Por otra parte, el Emperador
Maximiliano de Habsburgo considerd celebrar ambas fechas, 16 y 27 de septiembre, en un mismo dia, también el 16.
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Agregaba que la fiesta del Sefior San José ameritaba oir misa “aunque con licencia para
trabajar”, mientras las de los santos patronos de ciudades y pueblos debian transferirse al
domingo inmediato.”

Sin embargo, a lo largo del siglo XIX, las festividades del calendario litlrgico y del
santoral siguieron su marcha pero ya no hubo asistencia de las autoridades. Las misas de
accion de gracias, los rezos y las procesiones fueron mas que frecuentes. Por mencionar
algunos se celebraba la Purificacion, el Miércoles de Ceniza, el Domingo de Ramos, el
Sabado de Gloria, el Domingo de Resurreccion, la Encarnacion del Divino Verbo.
También a la Santa Cruz, a la Ascension del Sefior, a la Transfiguracion, a la Pascua del
Espiritu Santo, como a distintas advocaciones de la virgen, el dia de difuntos, las posadas
y un enorme ndmero de santos que marcaba el afio cristiano,’® entre ellos San José. A

" 17 asi como antes lo fue de

éste se le llamé comunmente “patrén principal de la republica
“este arzobispado y provincia” durante la colonia y segun lo establecio el Tercer Concilio
Mexicano.

En el afio de 1855 se afadié una solemnidad religiosa mas a las nacionales, lo
gue tuvo lugar bajo el dltimo afio de gobierno de Antonio Lopez de Santa-Anna, cuando
ya la revolucion de Ayutla habia estallado e iba tomando cada vez mas fuerza. Esta

inclusion se debid a la declaracion papal del dogma de la “Inmaculada Concepcién de la

Santisima Virgen Maria”. De forma que se decretd, con fecha del 21 de abril del

> Juan Rodriguez de San Miguel, Pandectas hispano-mexicanas, México, UNAM-IIJ, 1991, t. |, p.501, 563-565.

’® Maria Esther Pérez Salas, “El trajin de una casa”, en Anne Staples, coord., Historia de la vida cotidiana en México IV,
Bienes y vivencias: siglo XIX, México, FCE-COLMEX, 2005, p. 190-206; Mariano Galvan, Calendario de Galvdn para 1842,
arreglado al meridiano de México, México, Impr. Vicente G. Torres, 1842, p. 16-37; Calendario de Galvadn, para el afio de
1847, arreglado al meridiano de Mégico (sic). Mégico, Tip. de Rafael, 1847, p. 4-27; Calendario de Galvdn, para el afio
bisiesto de 1848, arreglado al meridiano de Mégico (sic). Mégico, Tip. de Rafael, 1848, p. 8-31.

77 Brantz Mayer, México, lo que fue y lo que es, México, FCE, 1953, p. 198. Mariano Galvan, Calendario de Galvdn para
1842, op. cit., p. 18; Calendario de Galvdn, para el afio de 1847, op. cit., p. 9; Calendario de Galvdn, para el afio bisiesto
de 1864, arreglado al meridiano de Mégico (sic), Mégico, M. Murguia, 1864, p. 14. En el Calendario de Mariano Galvan
para el afio 1867 aparece llamado Patrén principal del Imperio.
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mencionado afio, como “fiesta nacional” el dia 8 de diciembre.”® Asi volvia a crecer el
calendario religioso oficial (ver Tabla 10).

Tabla 10. Calendario religioso oficial en 1855.

Fiesta religiosa nacional Fecha en el calendario
catolico
1 | San Felipe de Jesus 5 de febrero
2 | Jueves Santo movible
3 | Viernes Santo movible

4 | Corpus Christi y su octava movible

5 | La Inmaculada Concepciéon | 8 de diciembre

6 | Virgen de Guadalupe 12 de diciembre

Corpus Christi

La fiesta del Corpus Christi, como en latin lo dice su nombre, celebraba la institucion de la
Eucaristia por Jesus de Nazaret, antes de ser aprehendido y crucificado. Este momento
era recordado por la Iglesia catélica en la misa y en el Jueves Santo, pero, en el siglo XIlI,
se promovio su evocacion en una solemnidad aparte, ante las propuestas heréticas que
ponian en duda el misterio de la transustanciacion. Asi fue como el Papa Urbano IV
decidio instituir la festividad del Corpus Christi para toda la Iglesia, el 8 de septiembre del
1264, designando como dia de su realizacién el jueves después del domingo de la
Santisima Trinidad. Sin embargo, en poco tiempo la bula quedé en el olvido hasta que el
Sumo Pontifice Clemente V la ratific6 en el Concilio de Viena en el afio 1311 y, en 1317,
Juan XXII decret6 la procesion y la octava de Corpus.” La ceremonia del Corpus Christi

se expandio6 rapidamente por Europa.

78 “se declara fiesta nacional el 8 de Diciembre, 21 de abril de 1855”, nim. 4423, en Dublan y Lozano, op. cit., tomo VII,
p. 468.
’® Righetti, op. cit., p. 870-872.
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Esta festividad tenia como mision el promover la veneracion a Dios Sacramentado,
divulgando el misterio de la transustanciacion. Es decir, la creencia religiosa de la
presencia real de JeslUs en la Eucaristia. De acuerdo con ésta, en todas las hostias
consagradas se encontraba el Cuerpo de Jesucristo, asi como su Sangre, su Alma y su
Divinidad, lo cual se basaba en el episodio del Cenaculo que narra el Nuevo Testamento.
Este relataba que al poco tiempo de que Jesus de Nazaret, junto con sus doce apdstoles,
llegara a Jerusalén, en la Pascua del afio 782, segun el calendario hebreo, en “el primer
dia de la fiesta en que se comia el pan sin levadura, y se sacrificaba el cordero de
Pascua”,®® se previé celebrar una cenay, que en esta, él convirti6 el pan y el vino en su
cuerpo y su sangre.®

La fiesta del Corpus Christi hizo su arribo a América, junto con otras celebraciones
religiosas y civiles, con la conquista y colonizacion espafiola. Las primeras noticias de
ésta se encuentran en las Cartas de Relacion de Hernan Cortés y en la Historia
verdadera de la conquista de Bernal Diaz del Castillo,®? aunque sin datos que permitan
conocer la forma en que se conmemord en sus inicios en estas tierras. Asi fue
trasplantada tempranamente y se mezclaron dos tradiciones, la espafiola, con “el rito de
exhibir una hostia, engalanar al gremio de artesanos para la procesion y construir
tablados, patios y cadalsos para representar cuadros y autos”, y la mexicana, con su

“colorido”, “musicos y acrébatas”.®

8 En esta cena los hebreos conmemoraban la salida de Egipto y la liberacion de la esclavitud. Entonces, Yahvé habia
golpeado a los egipcios con la décima de las plagas: la muerte de los primogénitos. Y también habia ordenado a los
hebreos procurarse un cordero para comerlo en un banquete familiar, y con su sangre marcar las puertas de sus casas,
como sefial de salvacion.

#los evangelios lo cuentan asi. “Mientras comian, Jesis tomo en sus manos el pan y, habiendo dado gracias a Dios, lo
partié y se lo dio a los discipulos, diciendo: coman, esto es mi cuerpo. Luego tomd en sus manos una copa y, habiendo
dado gracias a Dios, se la paso a ellos diciendo: beban todos ustedes de esta copa, porque esto es mi sangre, con la que
se confirma el pacto, la cual es derramada a favor de muchos para el perddn de sus pecados. Hagan esto en memoria de
mi.” Mt., 26:26-29/Mc, 14:22-24/\c, 22:14-20, en Biblia de Jerusalén, México, Porrda, 1986, p. 1427, 1452 y 1490-1491.
82 Cortés, op. cit., p. 132; Diaz del Castillo, op. cit., p. 335.

8 Hugo Herndn Ramirez, Fiesta, espectdculo y teatralidad en el México de los conquistadores, México, Bonilla Artigas,
2009, p. 119.
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Fray Toribio de Benavente, o Motolinia, en Historia de los indios de la Nueva
Espafia, ofrece una descripcion rica y amplisima del Corpus en Tlaxcala en 1538, donde
al igual que Geronimo de Mendieta en su Historia eclesiastica indiana, se refiere a la
activa participacion de los naturales para engalanar y dar un brillo mayor a este evento
litdrgico, tomando en cuenta “que no habia ricas joyas ni brocados”. Los indigenas hacian
uso de aquello que tenian a la mano y colaboraron en la preparacion del itinerario
procesional marcado para esto, con la elaboracion de arcos, capillas, “aderezos [...] de
oro y plumas”, y con sus cantos y danzas. “Habia otros [ornatos] tan de ver, en especial
de flores y rosas que Dios cria en los arboles y en el campo, que habia bien en qué poner
los ojos y notar como una gente que hasta ahora era tenida por bestial supiesen hacer tal
cosa”.®

El Corpus en la ciudad de México estd documentado a partir del afio 1526, cuando
el gremio de sastres pide una autorizacién con respecto a un solar del que salia la
procesion del Cuerpo de Cristo, como aparece asentado en las Actas de Cabildo. De lo
cual se deduce la probabilidad de que se llevase a cabo ya antes de junio de 1526.%° Al
principio fueron minimos los componentes caracteristicos que aparecieron en esta
celebracion, considerando que la concurrencia, en los primeros afios, no resultaba muy
numerosa. Sin embargo, aunque con gran decoro, la conmemoracion podia contar con la
organizacion de danzas, alguna comedia y con que los oficios asistieran con sus
“invenciones”.®®

Con respecto al itinerario de la procesion, no existe dato alguno del siglo XVI que

nos permita conocerlo. La primera noticia del recorrido es de mediados del siglo XVII,

donde se afirma que era el mismo que se usaba desde los afios inmediatos a la

8 Motolinia o Fray Toribio de Benavente, Historia de los indios de la Nueva Espafia, México, Porrua, 1973, p. 61-63.
Véase también Mendieta, op. cit., p. 430-431.

® Hernan Ramirez, op. cit., p. 122.

% José Maria Marroqui, La ciudad de México, Tomo 3, México, Jesus Medina Editor, 1969, p. 494-495.
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conquista. De acuerdo con él, la comitiva salia de la Catedral, tomaba la calle de Tacuba,
luego seguia por la de Santa Ana,®” regresaba desde el campanario de los indios de San
Francisco, y seguia por la plaza hasta entrar en la Catedral.®® La distancia recorrida
consistia aproximadamente en un kildbmetro y medio. El trayecto se mantendria al paso de
los afios, con algunas excepciones.®

En la fiesta del Corpus Christi capitalino del siglo XVI, que incluia misa y
procesion, participaban distintos gremios como el de los hortelanos, los zapateros,
herreros y calderos, carpinteros, barberos, plateros, sastres y armeros, los cuales eran
presididos por sus oficiales. Estos Ultimos estaban obligados a llevar una vela de cera
para alumbrar en el séquito. Los oficios debian presentarse con sus estandartes y
reunirse a las seis de la mafana, antes de que comenzara la funcién de la iglesia. Juntos
entrarian al recinto y harian una reverencia al Divinisimo, como también se nombraba a la
Forma Consagrada, para después esperar que se formara el cortejo.® El orden de los

distintos oficios gremios dentro de la comitiva se reglamenté en 1533.%

8 Aun cuando esta fuente menciona a la calle de Santa Ana como parte del circuito que seguia la procesidn, al parecer el
nombre dado a esta calle es incorrecto, pues ninguna calle inmediata a la de Tacuba tiene dicho nombre.
Probablemente, la calle a la que la fuente se refiere sea la de Santa Clara. Gregorio Martin de Guijo, Diario de Guijo,
1648-1664, vol.2, México, Porrda, 1952, p. 171.

'y parecer en 1601 se empedrd tal circuito, pues se menciona que se inicié dicho trabajo en las calles de Tacuba y
Santa Clara, sin afirmar si en el resto de ellas se hizo lo propio. Marroqui, op. cit., p. 507.

8 En 1662 y 1663, por disposicidn del virrey, Don Juan Francisco de Leyva y de la Cerda, conde de Bafios, se modificd la
ruta para que la virreina, quien se encontraba delicada de salud, viera pasar desde Palacio al Santisimo Sacramento.
Entonces, ordend que la procesidn fuera en forma recta de la calle de San Francisco hacia el balcdn de Palacio, para
seguir por la calle de Reloj rumbo a la Catedral. Guijo, op. cit., p. 208-209. En 1692, siendo virrey Don Gaspar de la Cerda
Sandoval Silva y Mendoza, conde de Galve, se volvid a alterar el recorrido para que el cortejo pasara por Palacio, para
que desde ahi pudiera verlo la virreina, quien también estaba enferma. Robles, op. cit., vol.2, p. 249. En 1784, una vez
mas, el itinerario fue cambiado, ahora por cuestiones del nuevo empedrado, asi que el cortejo salié por la puerta que da
al Empedradillo, tomé las calles de Santo Domingo, Donceles, Canoa, Cruz del Factor, Santa Clara, Tacuba y
Empedradillo, para luego transitar por parte de la plaza hasta entrar por la puerta principal de la Catedral. Gaceta de
Meéxico, 1784-1785, Del miércoles 16 de junio de 1784, p. 103.

% No hacerlo asi ameritaba una sancién de seis pesos de oro y diez dias de carcel para el infractor. La multa serviria para
el hospital y las obras publicas que necesitara la ciudad. Sigaut, Nelly, “Corpus Christi: la construccién simbdlica de la
ciudad de México”, Del libro de los emblemas a la ciudad simbdlica I, Castell6 de la Plana, Universitat de Jaume |, 2000,
p. 39.

%1 Se establecié una pena de 30 pesos de minas al oficio que no respetara las disposiciones en el orden de la procesion.
Los encargados de que esto se hiciera cumplir fueron el Alguacil Mayor de la ciudad y sus tenientes. Marroqui, op. cit., p.
497, Sigaut, op. cit., p. 39.
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En 1537 hubo una modificacién en la disposicion procesional, pues el gremio de
los plateros obtuvo un lugar de honor, al adquirir la obligacién de portar las andas de San
Hipdlito Martir, patrono de la ciudad de México, en todas las procesiones, el cual iba muy
cerca del Santisimo Cuerpo de Cristo.*? Por supuesto, a la festividad no sélo asistian los
oficios, pues los vecinos de la capital, asi como las autoridades civiles y eclesiasticas,
tenian el compromiso de concurrir. En esta celebracién religiosa se hacian comedias para
un mayor “regocijo” tanto el Jueves de Corpus como en la octava, a veces hasta incluso el
domingo siguiente,” a cuya representacion acudian las diferentes autoridades como el
virrey, la audiencia, los tribunales y algunos prebendados.*® Estas obras teatrales se
hicieron casi hasta finales del siglo XVI11.%°

Las danzas también formaron parte de este evento religioso. Fueron realizadas
por espafioles, naturales, mulatos y castas. Entre las comparsas hechas por hispanos se
encontraban las llamadas de gitanos y portugueses,” aunque seguramente también
estaban incluidas las otras tradicionales del Corpus en Espafia. Entre los naturales, la de
moros y cristianos.”” En los bailes de espafioles s6lo participaban hombres. En el caso de

gue la danza incluyera a hombres y mujeres, el papel de ellas lo solian representar los

92 Marroqui, op. cit., p. 498.

9 Guijo, op. cit., vol. 1, pp. 159-161; Marroqui, op. cit., p. 501 y 504. Mariano Cuevas, Historia de la Iglesia en México, t.
3, El Paso, Texas, Revista Catdlica, 1928, p. 481.

9 Guijo, op. cit., vol.2, p. 135.

9 Dorothy Tanck de Estrada, Pueblos de indios y educacion en el México colonial, 1750-1821, México, El Colegio de
México-Centro de Estudios Histdricos, 1999, p. 311.

% Marroqui, op. cit., p. 502.

% |a danza de moros y cristianos tiene su origen en un festejo caballeresco practicado en toda Europa durante la Edad
Media, en el cual se simulaba un combate. Se enfrentaban dos bandos: uno cristiano y otro sarraceno, siendo este
ultimo vencido por el primero. El objetivo era exaltar el animo de los caballeros. En Espafia, este festejo representd la
realidad vivida por casi ocho siglos. Se trataba de una alusidn festiva de la Reconquista del territorio espafiol, donde los
espafioles cristianos vencian, una y otra vez, al enemigo musulman. La coreografia giraba en torno a una provocacion,
por parte del bando musulman, y la respuesta del bando cristiano a ésta. En México esta comparsa tuvo gran arraigo
entre los naturales. En primer lugar fue representada por y para los espafioles, pero muy pronto impulsada por los
franciscanos para ser actuada por los nativos. De esta forma, los indigenas tenian la oportunidad de luchar bajo una
nueva bandera, uniéndose al Dios vencedor, lo cual hizo que rdpidamente se apropiaran de la figura del apdstol
Santiago. Ma. Soledad Carrasco Urguiti, E/ Moro Retador y el Moro Amigo, Granada, Universidad de Granada, 1996, pp.
25-27 y 40; Alfonso Alfaro y Jorge Vértiz, Moros y cristianos: una batalla césmica, México, Artes de México-CONACULTA—-
Fondo Editorial Tierra Adentro-Gobierno del Estado de Zacatecas, Instituto Zacatecano de Cultura “Ramoén Lépez
Velarde”, 2001, p. 31-32, 40, 50, 58, 79 y 91. Araceli Campos y Louis Cardaillac, Indios y cristianos: cémo en México el
Santiago espafiol se hizo indio, México, UNAM- El Colegio de Jalisco-itaca, 2007, p. 21-73.
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varones, disfrazados de éstas.”® Las danzas se encargaban a un maestro, quien tenia la
obligacién de sacar un carro que incluyera musica y pélvora, dentro y fuera del recinto
religioso.” Asi se hacia a principios del siglo XVII. Se procuraba que no hubiera un gasto
excesivo. Cuando lo habia, se reducian a sélo danzas de esparioles, sin dar cabida a las
de negros y mulatos, como en el afio 1612.*%°

Los indigenas, como ya antes se menciond, colaboraban en la festividad. Los
pueblos comarcanos eran requeridos por el virrey para celebrar el dia del Sefior y su
octava. Los naturales bailaban y cantaban al ritmo del tambor o teponaztli.’®* Ademas
contribuian a la decoracion. Elaboraban las enramadas y traian para ello toda clase de
flores, entre ellas las rosas y clavelinas. De igual forma, como ornamentacion, se
utilizaban hierbas olorosas como el trébol, la hierbabuena, la espadafia y la juncia. Estas
debian regarse en el suelo, tanto de la iglesia como en el camino que seguiria la comitiva
y, a su vez, sobre ellas, esparcidas flores de diversos géneros y colores.'® El dia de
Corpus, los naturales entregaban al virrey, en ofrenda, dos ramos o xuchiles, elaborados
con distintos tipos de flores y hierbas.'®

En la procesion también salian “invenciones”, entre ellas la tarasca, un dragén o
serpiente monstruosa con mas de una cabeza, y los gigantes, parejas de hombre y mujer
que representaban a las cuatro razas del mundo conocido (América, Africa, Asia y
Europa).'® Eran realizadas por los oficios mecanicos, de espafioles como de naturales y,
al menos en el siglo XVI, se montaron en carros durante el cortejo del Corpus y la octava.
Posiblemente estos vehiculos se emplearon ademas para transportar las imagenes

religiosas. El uso de éstos ya no se registra durante el siglo XVII, lo que da a entender

9 Sigaut, op. cit., p. 49.

9 Cuevas, op. cit., p. 481.

100 Marroqui, op. cit., p. 501.

101 Agustin de Vetancourt, Teatro mexicano, México, Porrua, 1982, p. 58.

102 Mendieta, op. cit., p. 97; Motolinia, op. cit., p. 61; AHDF, Procesiones, vol. 3712, exp.7.

193 Erancisco de Ajofrin, Diario del viaje a la Nueva Espafia, México, SEP, 1986, p.77.

Giovanni Francesco Gemelli Carreri, Viaje a la Nueva Espaiia, México, UNAM-IIB, 2002, p.115; Gaceta de Meéxico,
1722, Del primero hasta fin de junio de 1722, p. 1006-1007.
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que este elemento dejo de aparecer y se utilizaron las andas. Las “invenciones” tenian
gue cumplir con los requisitos fijados por las autoridades, principalmente que fueran
“buenas y honestas”. La tarasca y los gigantes recorrian las calles tanto el dia de Corpus
como en la octava, al ritmo de las danzas y los fuegos artificiales, acompafados por un
cortejo de diez diablillos, 0 mas.'®

La modificacion del paisaje urbano era parte del aparato festivo. Se daba el
arreglo del piso de las calles y, desde el siglo XVII, la colocacion de la vela que cubria el
recorrido. Ademas se ordenaba a los vecinos limpiar, arreglar sus casas y adornar las
paredes.'® También se levantaban altares.'®’ Los pobladores solian preparar “obsequios”,
tales como flores, estampas, pajaros, panes de oro o plata,'®® los cuales serian arrojados
al paso de la custodia.'® A finales del siglo XVII, las calles y las ventanas se decoraron
con relieves, pafios y ricos tapices, y se expuso una pintura de la conquista de México.™°
Igual debié haber alguna con tema religioso. Y, por otra parte, se prohibié que coches y
caballos entorpecieran ese dia el transito procesional.*™ Asimismo se impidi6 incluso que
los particulares instalaran asientos en las calles.'*? Estas disposiciones siguieron vigentes
al paso de los afios, afiadiéndose otras dos medidas que dictaban no abrir las “tabernas”
en la mafiana del Corpus ni colocar “vendimias” en el trayecto del desfile.**3

En el siglo XVIII se agregaron otros elementos al festejo como el coche de respeto

del Santisimo, las salvas de artilleria y la participacion de unidades militares. Se sabe que
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AHDF, Festividades religiosas (1694-1867), vol. 1066, exp.1.

Marroqui, op. cit., p. 507; Angel Lépez Cantos, Juegos, fiestas y diversiones en la América espafiola, Madrid, Mapfre,
1992, p. 84.

107 Motolinia, op. cit., p.61; Mendieta, op. cit, p.98; Robles, op. cit., vol.2, p. 48; Tanck de Estrada, op. cit., p. 309.

Se le llama pan, en sentido figurativo, a la hoja o laminilla de oro, plata u otro metal, propia para dorar o platear.
Zahino, Luisa (recop.), El Cardenal Lorenzana y el IV Concilio Provincial Mexicano, México, México, Instituto de
Investigaciones Juridicas-UNAM-Porria-Universidad de Castilla-La Mancha, 1999, p. 286.

1% Gemelli Carreri, op. cit., p. 114.

1 AHDF, Procesiones, vol. 3712, exp.1.

AGN, Bandos, tomo 15, exp.70.

AHDF, Festividades religiosas (1694-1867), vol. 1066, exp.3.
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para la celebracion de 1729, en la octava, se estren6 una estufa “riquisima”,"** es decir,

una carroza grande, cerrada y con cristales, la cual servia regularmente para llevar el
Viatico a los enfermos, haciéndose costumbre que en la procesion fuera detras del
Divinisimo. En cuanto a las salvas de artilleria, es probable que se realizaran tanto el dia
de Corpus como en la octava.'™® Sin embargo, no hay datos que nos permitan saber
cuantas se hacian y en qué momento, aunque quizas fueran seis y correspondiesen con
puntos culminantes del oficio religioso, al igual que decenas de afios después, como
veremos adelante.

La participaciéon de tropas aparece registrada en el primer tercio del siglo XVIII
cuando la distincion de cerrar la procesiéon recay6é en la Compafiia de Infantes del Real
Palacio.'*® El mismo honor tocé a la Comparfiia de Dragones, en el Ultimo tercio, aun
cuando, en 1790, se le prohibi6é salir en la comitiva, por 6rdenes del virrey conde de
Revillagigedo. Pero en 1792 se menciona que tanto la Compafia de Dragones del
Regimiento de Espafia como el Regimiento de Comercio, ademas de las milicias,
estrenaron uniformes en el dia de Corpus Christi."” Podemos inferir, pues, que éstos
estuvieron en el cortejo. A los elementos militares, no sélo les atafiia concluir el séquito
procesional, sino ademas escoltar al virrey desde Palacio hasta Catedral, donde en la
puerta principal era esperado por el cabildo eclesiastico y, tras el saludo pertinente,
llevado al lugar que le estaba reservado en el recinto religioso.’*® En el afio de 1807 parte
de las milicias que acompafaban al virrey se extendieron por las calles del circuito

involucrado,™ iniciandose asi una practica que se fortaleceria con el tiempo.

1% Gmez Moreno, op. cit., p. 18; Marroqui, op. cit., p. 506-507.

Gaceta de México, 1784-1785, miércoles 16 de junio de 1784, p. 103.

Gaceta de México, 1728-1733, Desde primero hasta fin de junio de 1733, p. 529.

17 Gémez Moreno, op. cit., p. 18,52 y 116.

18 juan Manuel de San Vicente, “Exacta descripcién de la magnifica corte mexicana”, en Antonio Rubial, La ciudad de
México en el siglo XVIII, Tres cronicas, (1690-1780), México, CONACULTA, 1990, p. 165-167.

19 piario de Meéxico, jueves 28 de mayo de 1807, p. 112.
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El Corpus capitalino durante la primera mitad del México decimonodnico

Las fiestas religiosas de Catedral, con caracter de nacional, como lo fue el Corpus Christi
desde 1824,"%° eran conjuntamente planeadas, organizadas y financiadas por el poder
civil, el Ayuntamiento de la ciudad, con la colaboracién del cabildo eclesiastico
catedralicio, las érdenes religiosas y de los habitantes de la capital mexicana. Tal cual se
hacia desde la época colonial con las declaradas obligatorias, como antes se ha visto. Al
estar involucrado el espacio publico, la autoridad civil tenia un mayor control. Cada afio se
elegian a los diputados de fiestas entre los regidores, quienes debian conocer el afio
litargico, vigilar el orden publico, examinar las calles del recorrido procesional, repararlas,
encargarse de parte del aseo de éstas,** solicitar a los vecinos el arreglo y decoracién de
las calles, prever la disposicion de la lona que cubriria el itinerario seguido y corroborar
gue las autoridades civiles asistieran al oficio.

El evento religioso habia variado poco con respecto al de la época virreinal, el cual
seguia conformado por las visperas y el canto de maitines, asi como por la misa y la
consiguiente procesion y, ocho dias después, por la octava, en que se repetian estas
Ultimas. En las visperas el Corpus Christi era sacado del Sagrario, donde se encontraba
resguardado en un copén,*?* y colocado en el altar mayor. A partir de entonces, se
exponia para su adoracion, siendo alumbrado por doce cirios blancos y velado por dos
personas “decentes”, ya fueran sacerdotes o cofrades. La hostia consagrada quedaba
expuesta toda la octava, es decir, hasta el jueves siguiente, cuando seria regresada a su

tabernaculo.'?®
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AGN, Gobernacion, caja 75, exp.3, f. 79-80.

AHDF, Festividades religiosas (1694-1867), vol. 1066, exp.3.

El copdn es una copa grande, de metal precioso, con tapa rematada por una cruz, en la que se guardan las hostias
consagradas.

122 56 da el nombre de Tabernaculo, en la Iglesia catdlica, al mueble pequefio donde se guarda el Santisimo Sacramento.
También suele llamarsele sagrario.
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Sin embargo, ya no se presentaban las comedias, las danzas, los gigantes, la
tarasca y los diablillos en el cortejo, los cuales habian sido prohibidos desde finales del
siglo XVIII. De la tarasca colosal, transportada en un carro, que representaba la cizafia en
la vifia del Sefior y servia para evidenciar el triunfo de Dios sobre el mal, apenas quedo
un pequefio recordatorio. Si bien en tiempos novohispanos ya existia como un juguete,
fue durante el siglo XIX que adquiri6 mas popularidad como un obsequio particular del dia
de Corpus. Sus caracteristicas de ser fantastico prevalecian, con cuerpo de dragén, piel
escamosa, patas con garras y dientes afilados, pero con dimensiones diminutas.***

Por lo que respecta a la ruta procesional, la costumbre se impuso y continud
usandose la misma que se empleaba en la colonia. De manera que ésta, segun el Diario
de Guijo,** iniciaba en la puerta de la Catedral que daba a la calle de Empedradillo, luego
seguia por las de Tacuba, Santa Clara, Vergara, San Francisco, Plateros y, finalmente
pasaba por la plaza Mayor hasta llegar a la entrada principal del recinto metropolitano. En
la octava se llevaba a cabo regularmente una carrera mas corta y rapida, donde solo
estaban involucradas las calles del contorno de la misma plaza. En cuanto al orden de la
comitiva, éste si tuvo algunas modificaciones, pues la parte festiva ya no iniciaba la
procesion, asi los lugares se reacomodaron. Los gremios como tales dejaron de participar
y otras autoridades civiles tomaron parte en el séquito.

En el cortejo perdur6 como elemento el coche de respeto al Divinisimo. Este iba
casi en la parte final del desfile, después de la comparsa civil, la cual iba detras de la
Custodia.'*® Como la labor de conducir dicho coche se consider6 todo un honor desde

qgue inicid la costumbre en el virreinato, el trabajo se vio reclamado por personas

124 . -2 . . . .
La “tarasquita” estaba presente en esta celebracién desde, por lo menos, el ultimo tercio del siglo anterior, como

parte de las curiosidades que se vendian en la plaza durante el dia de Corpus y la octava. Pero al desaparecer el carro-
tarasca de la procesidn, a partir del afio de 1790, la “tarasquita” heredd el lugar de éste dentro de dicha festividad.
Guillermo Prieto, Cuadro de costumbres 1, México, CONACULTA, 1993, p. 116; Antonio Garcia Cubas, El libro de mis
recuerdos, México, Porrua, 1986, p. 358.

123 Guijo, op. cit., vol.2, p.171.

126 Prieto, Cuadro de costumbres 1, op. cit., p. 115.
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reconocidas de la ciudad. Ademas a los miembros de la Cofradia de los cocheros del

127

Santisimo les incumbia por obligacion hacer esto™’ y varios de esos individuos resultaban

ser personajes de la alta sociedad. Asi se hizo comin que condes, duques y militares,

entre otros, condujeran dicha carroza.'?®

Otro componente que permanecid fue la estufa
del Corpus, que se habia mandado a construir para esto en la primera década del siglo
XIX,'® la que era tirada por seis mulas blancas.**® Algunas veces, otros coches de
personas distinguidas también resguardaron a la Sagrada Forma.**!

Los repiques de campanas Y las salvas de artilleria no faltaron tanto el Jueves de
Corpus como en la octava. De hecho, en relacién a lo segundo mencionado, en el siglo
XIX se conformé un ceremonial militar a propdsito de la participacion de tropas en esta
ocasion. Este ordenaba tres cosas, la formacién de una valla procesional, de otra de
honor y la realizacion de las salvas acostumbradas a la Divinidad. Con respecto a lo
primero, la autoridad correspondiente anunciaba dias antes cuales eran los cuerpos
militares que intervendrian, asi como el lugar y la hora en que debian estar listos.

Se les citaba entre las ocho y las nueve de la mafiana, colocandose desde la puerta
de Catedral, que daba a la calle de Empedradillo y, sobre esta misma calle, en las de
Santa Clara, Vergara, San Francisco, Plateros y, en algunas ocasiones, en las calles del
Espiritu Santo, Profesa, Factor, San Andrés, Santo Domingo y el portal de Mercaderes,

asi como alrededor de la plaza y hasta en la entrada principal de la iglesia

metropolitana,™*? esperando que diera inicio la misa y luego a que concluyera y siguiera la

127 | as Cofradias de cocheros del Santisimo Sacramento habian sido fundadas con el propodsito de procurar el culto al

Sefior Sacramentado cuando éste saliese en publico, ya fuera en procesion o en Viatico para los enfermos, sirviéndole
como cocheros y lacayos en la carroza que conduciria a su Divina Majestad.

128 Guillermo Prieto, Memorias de mis tiempos, México, Porrua, 1996, p. 139; Eduard Mihlenpfordt, Ensayo de una fiel
descripcion de la Republica de México, vol. 1, México, Banco de México, 1993, p. 260.

129 AHDF, Festividades religiosas (1694-1867), vol. 1066, exp.3.

Mihlenpfordt, op. cit., p. 260; Dumas, op. cit., p. 507.

Prieto, Cuadro de costumbres 1, op. cit., p. 115.

El Sol, miércoles 9 de junio de 1830, p. 3; El Monitor Republicano, jueves 7 de junio de 1849, p. 4 y jueves 19 de junio
de 1851, p. 4; también E/ Universal, jueves 22 de junio de 1854, p. 3.
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procesion.™* La distancia entre soldado y soldado era de dos pasos.’* Al acercarse el
Corpus Christi éstos debian mostrar su respeto, arrodillandose y rindiendo sus armas y
sus banderas,**® para recibir la bendiciébn del sefior Sacramentado. Después, tras la
comitiva, cerrar el cortejo. Cuando las milicias llegaran a la calle de Plateros rumbo a la
plaza, desviarian su ruta y seguirian por la del Empedradillo, luego por Escalerillas y
Seminario, para pasar frente a Palacio. Ahi, desde el balcon, el presidente los veia
formarse en columna, mientras el general al mando inspeccionaba a los efectivos,
recorriendo las lineas al galope. Después de esta revista, las tropas se retiraban a sus
cuarteles.'®

La otra valla que se montaba servia al presidente de la Republica. En la época
colonial fue comun que al virrey se le hicieran honores militares frente al Palacio en las
llamadas “salidas en publico”.**” Ahora, en la primera mitad del siglo XIX, en vista de que
la mas alta autoridad civil era el presidente de la Republica, éste recibia tal atencion. La
valla se instalaba desde la entrada a Palacio Nacional hasta la puerta de la Catedral,
alrededor de las ocho de la mafiana. Después, esta columna de cuerpos militares se
incorporaria a la procesion. El presidente se encontraba escoltado, ademds, por
empleados y autoridades civiles, asi como por una compariia del Colegio Militar desde
Palacio hasta la iglesia metropolitana. En caso de que no pudiera asistir el presidente a la
ceremonia, su lugar era ocupado por el vicepresidente. En tal circunstancia, éste gozaba
del honor mencionado. La funcién religiosa en la parroquia catedralicia no podia dar

comienzo sino hasta que el presidente, o quien lo representase, llegara a dicho recinto.

33 Garcia Cubas, op. cit., p. 359.

El Monitor Republicano, jueves 7 de junio de 1849, p. 4.

El Omnibus, viernes 16 de junio de 1854, p. 2.

El Sol, miércoles 9 de junio de 1830, p. 3.

Se llamaba “salir en publico, cuando el virrey asis[tia] a alguna de las muchas funciones sefialadas, especialmente a la
Catedral ... a oir la misa ... en cuya ocasidn se saca[ban] primero a el frente del Palacio 15 cafiones, que durante el
sacrificio [hacian] 3 salvas, luego al toque de la llamada, sal[ia] a el mismo frente sobre las armas la tropa de Guardia
para hacer los militares honores”. El virrey recibia también el titulo de capitan general. Ver Juan Manuel de San Vicente,
“Exacta descripcién de la magnifica corte mexicana, cabeza del nuevo americano mundo”, 1768, en La ciudad de México
en el siglo XVIlI, op. cit., p. 166-167.
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En tercer lugar, el ceremonial disponia la realizacion de las salvas de artilleria de
21 cafonazos que marcaban momentos destacados en la celebracion, el principio, la
mitad y el final de la misa y la procesién, respectivamente. La bateria, que hacia dichas
salvas, tenia que colocarse en el sitio indicado, ya fuera en Palacio o en la plaza, desde la
madrugada de ese jueves. Otras veces, las salvas sefialaron horas del dia.’® En alguna
ocasion, se previé ademas la ejecucion de tres descargas de artilleria en honor al
presidente, una a la salida de Palacio, la segunda cuando arribara a la Catedral y la
tercera al regresar a Palacio Nacional.”*® La compafiia del Colegio Militar también debia
efectuar tres descargas de fusileria en alabanza al Divinisimo: una al inicio de la misa, la
segunda en el momento de la elevacién de la hostia y la dltima al finalizar el oficio
religioso.**°
Por otra parte, el embellecimiento de la ciudad tan caracteristico de un dia de fiesta,
presentd continuidades y alguna variante. Lo primero que el Ayuntamiento siguid
disponiendo fue el tendido de la vela que cubriria la carrera procesional. La lona de la
época colonial, construida hacia 1790, era la que se utilizaba, por lo menos, durante las
primeras décadas del siglo XIX. No siendo ésta exclusiva de esta procesion, sino
comunmente empleada en otras celebraciones, muy pronto se vio mermada su condicién,
lo cual trajo inconvenientes. En 1822 la vela se hall6 en mal estado y se repar6.*** Al afio

siguiente el deterioro observado fue tal,**?

que el Ayuntamiento mando resarcir los lienzos
gue estuvieran en mejor estado hasta resguardar la ruta que sugeria; ese afio ésta no se
extendio hasta la calle de Vergara, sino que cortd camino por la de San José el Real, para

lo cual conté con la aprobacién del cabildo eclesiastico.*** En 1824 se consider6 entonces
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139

Garcia Cubas, op. cit., p. 359; El Aguila Mexicana, viernes 26 de mayo de 1826, p. 4.
El Sol, miércoles 9 de junio de 1830, p. 3.

1% Garcia Cubas, op. cit., p. 359.

1 AHDF, Actas de Cabildo, vol. 142-A, 13 y 19 de abril de 1822, f. 194 y 209.

AHDF, Actas de Cabildo, vol. 143-A, 13 de mayo de 1823, f.168.

AHDF, Actas de Cabildo, vol. 143-A, 16 de mayo de 1823, f. 180 182.
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la construccién de una lona o utilizar enramadas, sin ningun resultado.*** Finalmente, se
decidi6 acortar otra vez el itinerario de la procesion, cubriendo la misma distancia del afio
anterior.'*® Igual sucedi6 en el Corpus siguiente.'*® En 1826 se tomé muy en serio la
decision de mandar a hacer una nueva vela. En enero comenzaron las diligencias*’ y, en
febrero, el Ayuntamiento logré obtener el permiso y el apoyo del gobierno.

Entonces se inici6 la confeccién de la vela del Corpus,**® que se terminé en el mes
de mayo, realizada en cafiamo y con “ondas alrededor, adornadas con un fleco y amapola
de estambre”. Por ésta el Ayuntamiento desembolsé $11,000 pesos™*® y se mantuvo en
condiciones éptimas hasta 1840. A partir de entonces, presentd problemas. En primer
lugar, porque después del Corpus de ese afio parte de la lona fue robada y lo restante
guedo6 dafado. Este hecho no impidié que en 1841 fuera usada nuevamente, con los
reparos y afiadiduras necesarios.'* Cada vez debié haber un desgaste mayor, pues hacia
1850 se encontré inservible. Asi se elaboré una nueva vela, costandole al Ayuntamiento
$9,900 pesos, la cual se emple6 a partir de 1851.™"

Otro de los preparativos que el Ayuntamiento continué efectuando fue la compostura
de las calles y el aseo.'® Los pobladores debian de colaborar con el Ayuntamiento,
cumpliendo con parte de la limpieza y la decoracion. Por la mafiana emprendian el arreglo
del exterior de sus casas, barriendo y rociando agua y, tal vez, emparejando el piso o
quitando cualquier tipo de suciedad.’®® Luego, se daba paso a la decoracion. Los

habitantes se esforzaban mucho en ella y era facil apreciarlo en paredes, ventanas y

14% AHDF, Actas de Cabildo, vol. 144-A, 21 de mayo de 1824, f. 259.

AHDF, Actas de Cabildo, vol. 144-A, 25 de mayo y 1 de junio de 1824, f. 262 y 270.

AHDF, Actas de Cabildo, vol. 145-A, 27de mayo de 1825, f. 295.

AHDF, Actas de Cabildo, vol. 146-A, 27 de enero de 1826, f.61-62.

AHDF, Actas de Cabildo, vol. 146-A, 7 de febrero de 1826, f. 76.

El Aguila Mexicana, jueves 25 de mayo de 1826, p. 1; AHDF, Festividades religiosas (1694-1867), vol. 1066, exp.44.

150 Bustamante, op. cit., jueves 10 de junio de 1841.

151 AHDF, Festividades religiosas (1694-1867), vol. 1066, exp.44 y Actas de Cabildo, vol. 173-A, 18 de febrero de 1851; E/
Universal, martes 17 de junio de 1851, p. 4.

152 AHDF, Festividades religiosas (1694-1867), vol. 1066, exp.3.

Prieto, Cuadro de costumbres 1, op. cit., p. 112.

145
146
147
148
149

153

54



balcones, revestidos con adornos, como cortinajes, tapices y flores; en lo alto de las
construcciones, podian admirarse banderas y gallardetes.™*

Ademas los vecinos preparaban bandejas con pétalos de flores y trocitos de
obleas en la mafiana del Corpus, al igual que en la octava, que servirian para alfombrar el
paso del Santisimo. Los pétalos y los trozos de obleas se resguardaban en grandes
pafuelos, sujetados por una cuerda, y colocados en las partes altas de las casas, dando
hacia el exterior, con el fin de que con una sacudida bastara para vaciar su contenido vy,
entonces, una lluvia multicolor cayera sobre el Divinisimo.”*® Aqui una variante con
respecto a la época colonial, pues ya no formaban parte de estos regalos arrojadizos ni
las estampas, ni los pajaros, ni mucho menos los panes de oro o plata, al ser
considerados faltos de respeto a hacia el tltimo tercio del siglo XVII1.**®

También como parte del adorno procesional, en distintos puntos del circuito eran
montados varios altares. Devotos y cofrades se encargaban de ellos, igual que decenas
de afios atrds. Se les decoraba con ornamentos litlrgicos de oro y plata, pafos
lujosisimos, cirios, flores y espejos. En estos altares, la comitiva haria pausas para que
musicos y cantores deleitaran a la Divinidad con himnos religiosos.”®’ Otra cuestién
importante era la asistencia. El Ayuntamiento, ademas de organizar el arreglo y
decoracion del recorrido, se responsabilizaba de mandar las invitaciones
correspondientes a las autoridades y empleados civiles. En estas notificaciones, se

aclaraba que se requeria su presencia tanto en el Jueves de Corpus como en la octava.'*®

%% Garcia Cubas, op. cit., p. 359; Prieto, Memorias de mis tiempos, op. cit., p. 138; Sartorius, Carl Christian, México hacia

1850, México, CONACULTA, 1990, p. 270; Dumas, op. cit., p. 506-507.

%% Garcia Cubas, op. cit., p. 364.

%8 se crefa que éstos provocaban la desatencidn y las irreverencias al Santisimo y, por ello, estaban prohibidos por la
Santa Sede. Zahino, op. cit., p. 286.

157 Prieto, Memorias de mis tiempos, op. cit., p. 138.

158 AHDF, Procesiones v.3712, exp.21.
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Los invitados debian confirmar su asistencia o notificar el motivo de su ausencia.®® En
este Ultimo caso solia mandarse a alguien en representacion.

El Corpus, como una celebraciéon de guardar y nacional, convocaba a un gran
namero de fieles. Unos participaban en la procesion mientras otros so6lo eran
espectadores.’® Habia quienes preferian observar el paso de la Custodia, desde sus
casas, en los balcones, ventanas y puertas, de las calles involucradas. Otros devotos,
hombres, mujeres y nifios, se colocaban junto a la valla militar o los altares. Quienes
formaban parte del cortejo se ceflian a un ceremonial que designaba el lugar que
ocuparia cada uno en el séquito. La asignacion de los sitios iniciaba a partir del que tenia
reservado el Santisimo, siendo el espacio de los privilegiados el mas cercano al Sefior
Sacramentado. Asi que, de acuerdo con lo establecido, quienes iban mas cerca de la
Forma Consagrada poseian una jerarquia mas alta que quienes desfilaban al principio de
la comitiva.'®*

Como se ha visto, la fiesta del Corpus Christi era sumamente atractiva y llamativa.
Primero porque gozaba de un gran arraigo devocional. Desde la época colonial habia
tenido preeminencia sobre otras por estar dedicada a la manifestacién de Cristo y, debido
a lo cual, conllevaba la obligatoriedad. Todos los fieles debian asistir al acto litargico
anual, lo cual perduré en el México de primera mitad del siglo XIX. Y por otra parte sus
peculiaridades la hicieron sobresalir ain mas. Si bien antafio, en el virreinato, fue

conocida por elementos caracteristicos, tales como las comedias, las danzas, los

159 AHDF, Actas de Cabildo, vol.154-A, 3 de junio de 1834, f. 203; AGN, Justicia Archivo, vols. 116, 138, 148, 162 y 164.

160 Sartorius, op. cit., p. 269.

181 En la comitiva procesional participaban los miembros de las cofradias, las drdenes terciarias de Santo Domingo, San
Francisco y San Agustin, ademas los Mercedarios, Agustinos, Franciscanos, Dieguinos y Dominicos. Luego, les seguian las
escuelas nacionales y algunos miembros de la Universidad, la Archicofradia del Santisimo Sacramento, todas las
parroquias y sus clérigos, el pertiguero de la Catedral, el clero secular, sacerdotes, didconos, subdidconos y presbiteros,
la Curia eclesiastica, el provisor, los promotores y los notarios, el Coro de la Catedral, con musicos y cantores, el Cabildo
eclesiastico y los curas, los nifios y nifias que incensaban y derramaban flores, el Arzobispo con la custodia, los
seminaristas, el Ayuntamiento, empleados y autoridades civiles, el Presidente de la Republica, o en su lugar el
vicepresidente, los ministros y el Estado Mayor y cuerpos militares. Prieto, Memorias de mis tiempos, op. cit., p. 139;
Prieto, Cuadro de costumbres 1, op. cit., p. 114-115; Garcia Cubas, op. cit., p. 362-364; Luis Gonzalez Obregdn, México
Viejo, México, Patria, 1969, p. 438-439;
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gigantes, los diablillos y por supuesto, la tarasca, ahora en el México decimonénico, en
cambio, la distinguian otros. Resultaban impresionantes la tropa de honor, el ceremonial
desplegado, el embellecimiento de la ciudad, el cortejo procesional, el paso de la Sagrada
Forma y las curiosidades que solo en tal dia podian encontrarse. Propios y extrafios

solian asombrarse ante lo que contemplaban sus ojos en esta celebracidn religiosa.
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Capitulo Il

La secularizacion y las celebraciones religiosas, 1855-1874

A partir de la segunda mitad del siglo XIX, los gobiernos liberales en turno se propusieron
llevar a cabo una serie de reformas, entre las que se incluia un programa cuyo fin era la
secularizacion de la sociedad, acotando el poder de las dos instituciones mas poderosas
del Antiguo Régimen: el clero y el ejército. En cuanto a la religion, que es de nuestro
interés, la meta era que lo civil se impusiera sobre lo religioso en la vida publica mexicana.
Se pretendia que no existiera intromision alguna de la Iglesia en asuntos que sélo
concernian al ambito civil. Asi el Estado, en teoria, debia dejar de ser confesional, sin una
religion oficial, y ser tolerante con cualquier culto, e independiente del poder eclesiastico.
También debia asumir labores de ensefianza, asistencia social y sanidad, que hasta
entonces realizaba la Iglesia, y tomar en sus manos las propiedades que ésta poseyera.
Asimismo, la secularizacién tenia que ver con que las manifestaciones de religiosidad
fueran privadas. Se buscaba que la fe se volviera una conviccion interna y personal y, por
ello, que no invadiera el espacio publico. Para esto habia que limitar las muestras
externas de devocion que la clerecia fomentaba, tales como oraciones, misas, altares,
procesiones, el traslado del Viatico y las fiestas dedicadas a las diferentes advocaciones.
El presente capitulo se propone exponer en qué consistié la secularizacion de la
vida publica en la ciudad de México, sede del poder politico y del espiritual, y como incidid
en las celebraciones religiosas, en general, entre los afios de 1855 y 1874, que
corresponden a la etapa inicial de la aplicacién de las Leyes de Reforma. Mostrando que
la ley y la practica no fueron lo mismo y que éste fue un periodo de resistencia por una
gran parte de la poblacion, lo que permitird ver como se enfrenté la ley con la tradiciéon

catolica, qué concesiones admitio la autoridad y qué faltas cometi6 la feligresia en contra
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de la ley. De esta manera constatar como fue cambiando, paulatinamente, la religiosidad
publica capitalina con las nuevas leyes y cémo se llegé a restringir el culto externo

catolico.

El camino hacia la secularizacion de la sociedad

El derrocamiento de la dictadura de Antonio Lopez de Santa-Anna en agosto de 1855 por
la revolucién de Ayutla iniciada en marzo del afio anterior, puso en marcha el propdsito de
guienes la apoyaron, de realizar modificaciones en la administracién publica. El presidente
electo Juan Alvarez, liberal radical, como lo expresé a fines de 1855, tenia previstos una
serie de objetivos que confluian en instituir un gobierno nacional emanado de la
revolucion, iniciando con la derogacion de algunas leyes impuestas por Santa-Anna, la
disolucion de convenios que perjudicaban al Estado, y prescribiendo medidas que
favorecieran a la Hacienda Publica. Por lo que concernia al tema del ejército, era
necesario reducir su nimero y el presupuesto que acaparaba, lo cual para la primera
quincena de diciembre de 1855, en su opinion, ya algo se habia conseguido. También se
debian revocar los “despachos militares que la dictadura prodigd con enorme gravamen
del erario”, y asi se hizo. Ademas tenia que crearse la milicia nacional en el Distrito, la
cual ya se iniciaba, y reformar la imparticion de justicia." Esto Gltimo se ponia en practica
al promulgar la Ley sobre la Administracion de Justicia y Organica de los Tribunales de la
Nacion, expedida el 23 de noviembre de 1855, también conocida como Ley Juarez, ya

que habia sido redactada por el secretario de Justicia.? Sin embargo, a partir de este

! Juan Alvarez, “Manifiesto a los mexicanos, 10 de diciembre de 1855”, en Planes en la nacién mexicana, t. 5, México,
Camara de Senadores, LIl Legislatura, 1987, p. 264-265.

% Esta norma trataba de la conformacién de la Suprema Corte de Justicia, del Tribunal Superior del Distrito, de los
tribunales de circuito y juzgados de Distrito, de los juzgados de primera instancia en el Distrito y Territorios, de sus
empleados y funciones, asi como del espacio de su competencia, y establecia que los jueces del fuero comun se
encargarian de los asuntos de comercio y mineria. El gobierno se reservaba la facultad de designar a “los magistrados,
fiscales, jueces y demds empleados del ramo judicial”. Véase Benito Judrez, “Decreto del gobierno. Ley de
administracion de Justicia y orgénica de los tribunales de la federacién, 23 de noviembre de 1855”, en Horacio Labastida,
Reforma y Republica Restaurada, 1823-1877, Miguel Angel Porrta, 1988, p. 167-175; Dublan y Lozano, op. cit., t. VI,
num. 4572, p. 598-606.
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punto vino la ya conocida oposicion de la Iglesia y de los conservadores a las normas
impuestas por el nuevo gobierno, desencadenandose una serie de hechos que habrian de
tomarse en cuenta en la decision de marcar limites a dicha institucion religiosa y a la
necesidad de establecer la libertad de cultos.?

En la Ley Juarez destacaba el que “se suprim[ian] los tribunales especiales, con
excepcion de los eclesiasticos y militares”, a los cuales, por el momento, se les ordenaba
excluir de su ambito jurisdiccional los asuntos civiles. Los tribunales eclesiasticos
seguirian impartiendo justicia en el caso de los delitos comunes de los miembros del
clero, hasta que se decretara una ley al respecto, mientras que los militares sélo se
avocarian a “delitos puramente militares o mixtos de los individuos sujetos al fuero de
guerra”. Se eliminaban “las auditorias de guerra de las comandancias generales” y se
establecia que era renunciable el fuero eclesiastico en materia de los delitos comunes.
Ademas los ftribunales extintos por esta orden, al igual que los eclesiasticos, en
cuestiones civiles, y los militares, en litigios “civiles y causas criminales sobre delitos
comunes”, debian pasar los casos a los jueces ordinarios respectivos.* La abolicion de los
fueros eclesiasticos y militares en materia civil y penal fue tomada por la Iglesia y el
Ejército, principalmente, como un ataque a los privilegios que habian gozado sus
corporaciones, y la reaccidn no se hizo esperar.

Como lo relaté José Maria Vigil, en el tomo V de México a través de los siglos, el
arzobispo y los clérigos querian que esta cuestién fuera puesta en manos del Papa. El
gobierno recibié la sugerencia pero en el entendido “de que no habria por parte del
[prelado] acto alguno de desobediencia a la ley”. También el Supremo Tribunal de Justicia

mostré su molestia ante esta legislacion. Estaba indignado porque no se le habia

3 Véase Patricia Galeana de Valadés, “Del Estado confesional al Estado laico”, en Margarita Moreno-Bonett y Martha
Lépez Castillo, coord., La Constitucion de 1857: historia y legado, México, UNAM-FFyL-SHCP, 2008, p. 23-37. También
Patricia Galeana de Valadés, “La construccion del Estado laico mexicano, en
biblio.juridicas.unam.mx/libros/7/3100/4.pdf

4 Labastida, op. cit., p. 172-174; Dublan y Lozano, op. cit., t. VI, nim. 4572, p. 603-605.
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consultado para su elaboracion, pues consideraba que el asunto ameritaba una discusion
minuciosa y, en protesta, hasta que se derogara dicha norma, tomé la decisién de
disolverse en espera de una respuesta positiva a su peticion. La administraciéon de
Alvarez prefiri6 designar nuevos jueces. Por otro lado, los rumores acerca de inminentes
revueltas bajo el pretexto de este decreto, al grito de “Religion y Fueros”, cundieron por
todo el pais,’ y tras la renuncia de Alvarez y asumir el poder Ignacio Comonfort, liberal
moderado, fue a éste a quien le tocé lidiar con la mayor parte de aquéllas, entre las que
destaco la de Puebla, a la cual se le “pretend[i6] dar el caracter de una guerra religiosa” y
por lo que el clero poblano fue sancionado.® Este conflicto hizo méas que evidente que se
debia poner un freno al poder de la Iglesia, la que anteponia sus intereses a los de la
Nacion, aunque las voces en contra de las medidas del gobierno continuaron.

Alvarez, al retirarse como presidente interino por cuestiones personales a fines de
1855, afirmaba que dejaba pendientes asuntos como la instalacién del Congreso

7 u

Constituyente,’ “la préxima sancién de un Estatuto Organico de la Republica, una ley que

asegur[ara] las garantias individuales y otra que evit[ara] el desenfreno de la imprenta”.?
En el mes de febrero de 1856 el Congreso Constituyente inicié sesiones y, en poco

tiempo, emiti6 una serie de medidas reformistas. El 26 de abril se suprimié la coaccion

® José Maria Vigil, “La Reforma”, en Vicente Riva Palacio, México a través de los siglos, tomo V, México, Cumbre, 1977, p.
86-88.

& Ignacio Comonfort, “Intervencion de los bienes eclesiasticos de Puebla. Objeto a que se consigna una parte de ellos, 31
de marzo de 1856”, en J. Sebastian Segura, edit., Cédigo de la Reforma o Coleccion de leyes, decretos y supremas
ordenes, expedidas desde 1856 hasta 1861, México, Imprenta Literaria, 1861, p. 5-6.

7 La convocatoria fue emitida el 16 de octubre de 1855 y preveia la apertura de sesiones para febrero del siguiente afio.
Francisco Zarco, Historia del Congreso Extraordinario Constituyente de 1856 y 1857: extracto de todas sus sesiones y
documentos parlamentarios de la época, t. 1, México, Imprenta de I. Cumplido, 1857, p. 19-29.

8 Esta dltima se hizo factible el 28 de diciembre cuando se decreté sobre la libertad de imprenta. Esta ley, elaborada por
el secretario de Gobernacidn José Maria Lafragua, establecia que “Ninguno [podia] ser molestado por sus opiniones,
todos [tenian] derecho para imprimirlas y circularlas sin previa censura”, bajo una serie de limitantes que se disponian.
No se podia agredir a la religién catdlica, ni divulgar “noticias falsas o alarmantes” o que alteraran “la tranquilidad
publica”, ni alentar a la “desobediencia” de la ley, o bien atacar las leyes o “los actos de la autoridad”. Tampoco se
podian difundir “escritos obscenos o contrarios a las buenas costumbres” o que atentaran contra la vida privada. De
modo que esta norma implantaba un derecho y varias restricciones, donde el “abuso de la libertad de imprenta” seria
considerado un delito y “los delincuentes [serian] juzgados con arreglo a esta ley”. Juan Alvarez, “Manifiesto a los
mexicanos, 10 de diciembre de 1855”, en Planes en la nacion mexicana, t. 5, op. cit., p. 264-265.
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civil para el cumplimiento de los votos monasticos, la cual habia sido restituida durante el
gobierno de Antonio Lépez de Santa-Anna. El 5 de junio se revocé el decreto, que
también en 1853, repuso a la Compafiia de Jesus. El 25 de junio se promulgé la Ley
Lerdo o Ley de Desamortizacion de las Fincas Rusticas y Urbanas propiedad de las
corporaciones civiles y religiosas de la Republica, elaborada por el secretario de Hacienda
Miguel Lerdo de Tejada, la cual estipulaba que “considerando que uno de los mayores
obstaculos para la prosperidad y engrandecimiento de la Nacion es la falta de movimiento
o libre circulacion de una gran parte de la propiedad raiz, base fundamental de la riqueza
publica”,’ tenia a bien fomentar la propiedad privada.

Los inmuebles rasticos y urbanos pertenecientes a las corporaciones civiles o
eclesiasticas™ de la Republica habian de ser transferidos en propiedad a los arrendatarios
0, Si no estuvieran en arriendo, rematados a quien cubriera el costo previsto. Por otra
parte, quedaban excluidas de este decreto las edificaciones que se dedicaran “inmediata
y directamente al servicio u objeto del instituto de las corporaciones”. Es decir, los
colegios, los hospitales, los hospicios, los conventos, los palacios episcopales y los
municipales, los mercados, las casas de correccién y de beneficencia, y las casas “unidas
a ellos” y las de los parrocos y capellanes de religiosas, asi como los recintos empleados
para el culto. En el caso de los ayuntamientos eran descartados de enajenacion “los
edificios, ejidos y terrenos destinados exclusivamente al servicio publico de las

poblaciones a que pertenezcan”.**

® Tanto las adjudicaciones como los remates de dichos inmuebles, se harian en el plazo de tres meses a partir de la
divulgacion de esta norma “en cada cabecera de Partido”. Los compradores o adjudicatarios recibirian escrituras que
avalarian tales operaciones. Miguel Lerdo de Tejada, “Ley de desamortizacidn de fincas rusticas y urbanas propiedad de
corporaciones civiles y eclesidsticas, 25 de junio de 1856”, en J. Sebastian Segura, edit., op. cit., p. 10; Labastida, op. cit.,
p. 201; Dublan y Lozano, op. cit., t. VIIl, nim. 4715, p. 197-201.

04 ley aclaraba que “bajo el nombre de corporaciones se comprend[ian] todas las comunidades religiosas de ambos
sexos, cofradias y archicofradias, congregaciones, hermandades, parroquias, ayuntamientos, colegios y en general todo
establecimiento o fundacidn que tenga el caracter de duracidn perpetua o indefinida”.

1) Sebastian Segura, edit., op. cit., p. 10-11; Labastida, op. cit., p. 201-203; Dublan y Lozano, op. cit., t. VIIl, num. 4715,
p.197.
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Para la Iglesia esta medida era una afrenta mas, ya se le habia restringido su
ambito jurisdiccional, y ahora se veia despojada de su rigueza material. Marta Eugenia
Garcia Ugarte, quien ha estudiado la polémica entre clero y Estado, sefiala que “la Ley
Lerdo fue repudiada por la mayoria de los obispos del pais y enardecié el animo de los
catdlicos en contra del gobierno liberal” y permiti6 que se unieran “propietarios privados
con los eclesiasticos en defensa de sus intereses”.* Dicha institucion religiosa recibia otro
golpe el 27 de enero de 1857 cuando entr6 en vigor la Ley Organica del Registro Civil,
elaborada por el secretario de Estado y del despacho de Gobernacién José Maria
Lafragua. Esta trataba de la organizacién del registro civil, de llevar un control de los
nacimientos, de la adopcién, del matrimonio, de los divorcios y nulidades, de los
fallecimientos, al igual que de los votos religiosos, cuestiones que el clero tenia bajo su

control.*®

El 30 de enero del mismo afio se expedia la Ley para el establecimiento y uso
de los cementerios. Asi la autoridad tomaba en sus manos otra tarea ejercida por la
clerecia desde la época colonial en México, al decir que “el cuidado y vigilancia de los
cementerios municipales [estaria], por lo que hac[ia] a la administracién y direccién a
cargo de un agente, municipal; y por lo que toca[ba] a los actos religiosos al de un

eclesiastico capellan”.** La Iglesia veia de esta manera reducida su injerencia en asuntos

del ambito civil, reservandole sélo lo que tenia que ver con lo espiritual.

12 para un estudio detallado del proceso reformista y la polémica clerical, véase Marta Eugenia Garcia Ugarte, Poder
politico y religioso: México siglo XIX, t. |, (2vols.), México, UNAM-Instituto de Investigaciones Sociales-M.A. Porrda-H.
Céamara de Diputados, LXI Legislatura-Asociacién Mexicana de Promocién y Cultura Social-Instituto Mexicano de
Doctrina Social Cristiana, 2010, p. 588 y ss.

B Los registros se instalarian en todo poblado donde existiera una parroquia. Los padrones fijarian “el afio, el dia, la
hora”, “los nombres, apellidos, el origen, la vecindad, el sexo, la edad, el estado y la profesion de los individuos”.
También debia ser notificada la determinacién de “sepa[rarse] de los monasterios 6 comunidades [religiosas] que
dependian”, ya fuera por “termina[cién] [d]el tiempo de sus votos, o por no querer ya cumplirlos. Por ultimo, con
respecto a los fallecimientos, la “inhumacién se [llevaria a cabo con la] autorizacién del oficial del estado civil, quien
debe[ria] cerciorarse por si mismo de la realidad de la muerte y de la identidad de la persona” y asentarlo “en los
registros de nacimiento y matrimonio”. Las oficinas del registro civil se instalarian a los treinta dias de anunciada esta
disposicion. José Maria Lafragua, “Ley Orgénica del Registro Civil, 27 de enero de 1857”, en Dublan y Lozano, op.cit., t.
VIIl, nim. 4875, p. 364-374.

14 Se establecia la elaboracién de una lista de las personas que morian, y los datos respectivos, se determinaba la forma
en que los cementerios se dispondrian y las medidas que las tumbas tendrian, y el notificarle cualquier contingencia
médica a la autoridad civil, ya fuera el caso de epidemia o casos extraordinarios para tomar las medidas necesarias. El
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El 5 de febrero de 1857 se sancionaba la Constitucion Federal de los Estados
Unidos Mexicanos, en “nombre de Dios y con la autoridad del pueblo mexicano”,®
ratificando determinaciones de leyes expedidas antes de la misma, como era el caso de la
supresion de tribunales especiales, de los fueros eclesiastico y militar en asuntos civiles,
de la propiedad corporativa y la ley sobre la libertad de imprenta. La Iglesia se habia
opuesto a la aprobacion de varios articulos constitucionales en los cuales se sentia
afectada. Estos fueron el 3°, que asentaba que la ensefianza era libre, el 5° que decia que
la ley no podia autorizar ningln contrato en detrimento de la libertad del hombre, ya fuese
por motivo de trabajo, de educacién o de voto religioso, el 6° y 7°, que trataban de la
manifestacion de las ideas y de la escritura y difusién de escritos, con restricciones para
no atacar la moral, a terceros o a la paz publica, sin incluir el dogma o la religion, el 9° que
se referia al derecho de asociacién de los ciudadanos para involucrarse en asuntos
politicos, el 12° que hablaba de la igualdad ante la ley al no reconocer titulos de nobleza,
prerrogativas u honores hereditarios, el 13° que ratificaba la supresion de tribunales
especiales y de fueros, salvo el de guerra en cuanto disciplina militar, el 27° que

estipulaba que ninguna corporacién civil o eclesiastica podia tener bienes raices, excepto

los edificios destinados al servicio de la institucion, el 34°, 36° y 37° que aludian a quienes

médico, o a falta de éste la policia, debia certificar la muerte de algin habitante. José Maria Lafragua, “Decreto del
gobierno sobre el establecimiento y uso de los cementerios, 30 de enero de 1857”, en Dublan y Lozano, op. cit., t. VIII,
num. 4878, p. 375-380.

Se prohibian “los bailes y diversiones llamados velorios” motivados por la muerte de nifios y “las inhumaciones en los
templos, ermitas, capillas, santuarios y lugares cerrados, o en cualquier otro, dentro del recinto de los pueblos y fuera de
los cementerios”. También la exhumacion de cadaveres de los camposantos, excepto los que la ley autorizara, asi como
la remocién de cualquier objeto o prenda de la sepultura. Y por otro lado, sélo tenian derecho a ser sepultados en sitios
distinguidos “los presidentes de la Republica, los RR. arzobispos y obispos, y los ministros de las cortes extranjeras” vy,
por su parte, los religiosos y religiosas serian inhumados en los cementerios conventuales.

1> Trataba de los derechos del hombre a la libertad, a la educacion, al trabajo, a la libertad de expresién, a la propiedad y
a la igualdad ante la ley, de los ciudadanos mexicanos, de la soberania nacional y de la forma de gobierno, de las partes
integrantes de la federacion y del territorio nacional, de la divisién de poderes. En cuanto a estos Gltimos, en especial se
abordaba al poder legislativo, del cual se hacia referencia a la eleccién e instalacién del congreso, a la iniciativa y la
formacion de las leyes, a las facultades del congreso y de la diputacién permanente. De manera general se hablaba de la
responsabilidad de los funcionarios publicos, de sus facultades, del desempefio en los cargos, del nombramiento
popular, del juramento del funcionario publico, de la delimitacién de funciones de la autoridad militar, del ambito de
influencia de los poderes federales, de la reforma de la constitucion, de la inviolabilidad de la constitucion y, de que
entraria en vigor el dia 16 de septiembre del afio en curso. “Constitucién politica de la Republica Mexicana, 5 de febrero
de 1857”, en J. Sebastian Segura, edit., op. cit., p. 48-65. También en Labastida, op. cit., p. 219-237.
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eran ciudadanos de la Republica, cudles sus obligaciones y en qué casos se perdia esa
calidad, el 39° que establecia que la soberania nacional residia en el pueblo, el 56° que
excluia a los miembros del clero de ser elegidos como diputados, el 72° que hablaba de
las facultades del Congreso, y el 123° que determinaba que a los poderes federales les
competia exclusivamente intervenir segun la legislacién en materias de culto religioso y
disciplina externa.’® Ademéas, como apunta Patricia Galeana, si bien “no se redacté un
articulo que expresamente decretara la libertad de creencias, tampoco se decretd la
intolerancia religiosa”. De tal manera que “al no prohibirsele estaba permitida”.*’

Desde luego, la promulgacion de la Constitucion aumenté el disgusto de la Iglesia
contra el gobierno liberal. La Ley sobre derechos y obvenciones parroquiales, promulgada
el 11 de abril, no trajo mejores aires, a pesar de que no imponia nada nuevo. Esta
reiteraba que los curas y vicarios podian cobrar por “la administracion de los sacramentos
y la pompa con que se practiguen estos actos y otras funciones religiosas”, segun los
aranceles establecidos.’® Pero por ningtin motivo deberian recaudar por los servicios de
culto a los pobres, ni negarse a realizar éstos, y quienes no acataran esta ley serian
sancionados. La Iglesia se opuso a jurar la Constitucion y, desde luego, a que la feligresia
lo hiciera bajo la pena de excomunién.” Por ello no dudé en apoyar el levantamiento de
Félix Zuloaga que, con el Plan de Tacubaya, impuso un gobierno alterno de signo
antirreformista en la capital mexicana. Mientras Juarez, recién liberado de la carcel,
siendo presidente de la Suprema Corte de Justicia, ante la ausencia del presidente
Comonfort, quien habia apoyado el golpe de Estado, asumia la presidencia de la

Republica, abandonaba la ciudad de México el 11 de enero de 1858, dirigiéndose a

16 “Constitucién politica de la Republica”, 12 de febrero de 1857, en Dubldn y Lozano, op. cit., vol. VIII, nim. 4888, p.
384-399. Garcia Ugarte, op. cit., t. |, p. 664.

Y7 patricia Galeana de Valadés, Las relaciones Iglesia-Estado durante el Segundo Imperio, México, UNAM, 1991, p. 21.

'8 José Maria Iglesias, “Decreto del gobierno que sefiala los aranceles parroquiales para el cobro de derechos y
obvenciones, 11 de abril de 1857”, en Dublan y Lozano, op. cit., vol. VIll, nim. 4912, p. 430-432.

9 véase Enrique Canudas Sandoval, “La Constitucién excomulgada”, en Margarita Moreno-Bonett y Martha Lépez
Castillo, coord., La Constitucién de 1857: historia y legado, México, UNAM-FFyL-SHCP, 2008, p. 695-721.
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Guanajuato, y llamaba a defender el orden constitucional. Estos acontecimientos
desataron la guerra en todo el pais. El gobierno golpista, el 28 de enero, derogé la ley de
desamortizacién de 1856, en cuanto a los bienes de corporaciones eclesiasticas mas no
de las civiles, hizo lo mismo con la de obvenciones y derechos parroquiales de 1857 y con
las medidas que privaban del empleo a quienes no juraran la Constitucién, restablecio los
fueros militar y eclesidstico y también la Suprema Corte de Justicia.?

Ahora bien, nos interesa tener en cuenta este contexto, que hemos resumido
brevemente, de la unién, la desunién y la franca oposicién entre Iglesia y Estado liberal, y
también del antagonismo de los conservadores a raiz de las leyes de Reforma, porque
esto incidié en el culto religioso oficial. No debe perderse de vista que los hechos
mencionados involucraron a la religion catélica. Las nuevas leyes fueron tachadas como
ataques a la fe del pueblo mexicano. El clero encontré en este punto un campo en el que

medir fuerzas con el gobierno al reflejar la influencia que poseia sobre la feligresia.

Tradicion catolica y ceremonialismo oficial

La religion catolica, apostdlica y romana?® fue la Gnica religién reconocida por el Estado en
México durante la primera mitad del siglo XIX. En el debate de la Constitucion de 1857
aunque hubo quien queria que se estableciera la tolerancia religiosa, esto no se logré. Es
hasta diciembre de 1860 que se instaura la libertad de creencias como veremos mas
adelante. Desde luego, una circunstancia heredada de la época colonial, entendiendo

también que la Corona y la Iglesia conformaban el poder publico,”? aun cuando el

2 Félix Zuloaga, “Derogacién de las leyes de Reforma, 28 de enero de 1858”, en

http://memoriapoliticademexico.org/Textos/3Reforma/1858DLR.html, consultada 2-11-2012.

21 Se nombra asf al ser considerada “universal” (del griego katholikos), habiendo difundido la palabra de Jesus por los
doce apdstoles y reconociendo al obispo de Roma como la mas alta autoridad.

22 Rubén Ruiz Guerra, “Rupturas y continuidades en las politicas religiosas del liberalismo triunfante”, en Margarita
Moreno-Bonett y Rosa Maria Alvarez de Lara, coordinadoras, El Estado laico y los derechos humanos en México: 1810-
2010, T. ll, México, UNAM, 2012, p. 87.
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1.2 No era

gobierno borbon traté de mermar la fuerza del clero y sujetarlo a la potestad rea
extrafio que las autoridades civiles y eclesiasticas novohispanas, en conjunto, llevaran a
cabo actos oficiales. Consumada la independencia de Espafia, no se pens6 remover al
catolicismo ya que era el lazo de unién entre el pueblo mexicano, respetando esta fe
como culto oficial, al igual que el vinculo entre gobierno temporal y espiritual.

Para ese momento el calendario de solemnidades religiosas nombradas
nacionales en México estaba constituido por cinco fechas, lo que habia quedado
establecido desde el afio de 1826 y que se mantuvo durante la primera mitad del siglo
XIX. Asi existia una destinada al beato mexicano Felipe de Jesus, tres en honor de
Jesucristo y otra dedicada a la Virgen Maria, en su advocaciéon de Guadalupe. Por el
hecho de ser celebraciones oficiales, se entendia que se verificaban en todos los recintos
religiosos a lo largo y ancho de la Republica mexicana y, que en la ciudad de México
tenian lugar, de manera principal, en la Catedral o bien en la Colegiata. Desde luego, no
eran las Unicas ceremonias piadosas que se efectuaban en la capital mexicana, ya que
desde antafio solian realizarse muchas mas segun lo estipulaba el santoral.

A mediados del siglo decimonénico, bajo la Ultima administraciéon de Antonio Lépez
de Santa-Anna, 1853-1855, fue mas que evidente la alianza entre el Estado y la Iglesia.
Esta lo apoyo francamente, defendié sus privilegios y obtuvo destacados puestos para
sus miembros dentro del gobierno.?* Al general veracruzano lo atraian en demasia la
pompa de las solemnidades publicas. A decir de Marta E. Garcia Ugarte, al estallar la
revuelta en el sur del pais, Santa-Anna no la tomd en serio por estar “tan engolosinado
con las ceremonias religiosas y el fausto de su ‘corte’, que no desaprovechaba ocasién de

celebrar algin acontecimiento”. Al grado de decretar protocolos a seguir en los actos en

2 Luis Olivera, “Derecho, historia y laicismo: siglo XIX mexicano”, en Margarita Moreno-Bonett y Rosa Maria Alvarez de
Lara, coordinadoras, El Estado laico y los derechos humanos en México: 1810-2010, T. Il, México, UNAM, 2012, p. 61.
24 o . . . . . . .

William Fowler afirma que la agenda religiosa santanista, de cierta manera, intentaba consolidar un sentido de orgullo
nacional e identidad, inexistente en la guerra de 1846-1848, a la par de aprovechar la fortaleza de la Iglesia para
sostener una dictadura. Ademas de que no sélo se garantizé el fuero de la Iglesia sino también el del ejército. Ver
William Fowler, Santa Anna of Mexico, Lincoln, University of Nebraska Press, 2007, p. 299.
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que su Alteza Serenisima concurriera, por ejemplo, en lo referente a la asistencia en
pleno de las corporaciones y al séquito de cortesia “al presidente hasta su regreso al
palacio”.®

De hecho, mientras el movimiento de Ayutla adquiria fuerza, Santa-Anna todavia
se dio el lujo de realizar una festividad por todo lo alto con motivo de la declaracién
dogmatica de la Inmaculada Concepcién de la Virgen Maria,® a pesar de que la Iglesia
decia no contar con el dinero suficiente para tal hecho y, entonces, tendria que reunir lo
necesario.”’ El 22 de marzo de 1855 fue difundida solemnemente y de manera nacional la
bula del Papa Pio IX en que se proclamaba este dogma de fe. El gobierno, al mismo
tiempo, publicé un par de decretos en los cuales se instituia como fiesta religiosa nacional
el 8 de diciembre, por un lado y, por otra parte, se preveia “el mismo caracter” para la que
se efectuaria el 26 de marzo en la Catedral de México, en accion de gracias por la buena
nueva para los creyentes catélicos, y se hicieran los arreglos pertinentes.?® Los festejos
fueron espléndidos.

Al triunfo de la revolucion de Ayutla parecia que la unién entre Estado e Iglesia
seguiria, igual que el catolicismo como culto oficial, pues diferentes acontecimientos se
conmemoraron, de acuerdo a la costumbre, religiosamente. El primero de éstos, el
nombramiento del presidente interino. Asi siendo elegido el general Juan Alvarez el 4 de
octubre de 1855 en Cuernavaca, este juré “guardar y hacer guardar fielmente el Plan de

Ayutla”. Luego, en la parroquia de esta ciudad tuvo lugar una misa solemne, donde se

% Garcia Ugarte, op. cit., t. |, p. 485-486.

% Agustin A. Franco relaté la ceremonia de la declaracion dogmatica de la Inmaculada Concepcion de la Santisima Virgen
Maria en Roma, del 12 de diciembre de 1854, que fue insertado en El Universal, el 6 de marzo de 1855, p. 3. Otra
descripcién en El Omnibus, 9 de marzo de 1855, p.3.

¥ Garcia Ugarte, op. cit., p. 492.

%8 Mariano Galvan, “Efemérides de los sucesos notables ocurridos en la Republica, desde 12 de Julio de 1854 a 30 de
Junio de 1855”, en M. Galvan, Calendario de Galvdn para el afio bisiesto de 1856, arreglado al meridiano de Mégico (sic),
México, Imprenta de M. Murguia y Comp., 1856, p. 68; El Omnibus, 24 de abril de 1855, p. 3; El Universal, 23 de abril de
1855, p. 3; Agustin Rivera, Anales Mexicanos: La Reforma y el Segundo Imperio, México, UNAM, 1994, p. 7.
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canté un Te-Deum, que reafirmaba la importancia del acto.?® La alegria por tal hecho no
se hizo esperar y se pudieron apreciar “las musicas de los cuerpos recorriendo] las
calles, y hubo salvas de artilleria, corridas de toros, serenatas y otras demostraciones de
regocijo.”°

Por otra parte, en la capital mexicana, la investidura de Alvarez amerit6 por
disposicién del arzobispo, segun la tradicién, que la Catedral se iluminara durante toda la
noche y se tocaran las campanas a vuelo.®® También se preparé una salutacion al
presidente en Palacio Nacional para el 16 de noviembre, contando con la asistencia de
dicho sacerdote, del cabildo eclesiastico y de las comunidades religiosas. Por la tarde, a
las tres y media, se oficiaria un Te-Deum en la iglesia metropolitana, en donde se le

1.2 Casi un mes

recibiria de acuerdo al protocolo previsto como maxima autoridad civi
después, el presidente solicitaba al Arzobispo de México, a través del Ministro de Justicia
Benito Juarez, la realizacion de rogativas publicas en la parroquia catedralicia por el buen
camino que llevaba el Supremo Gobierno y la Nacion, a lo cual el prelado mando se
dispusiera todo lo que requeria el evento, efectuandose el 15 de diciembre a las 12 horas
del dia.®® Esto a pesar de que la clerecia ya se habia manifestado en contra de la Ley
Juarez del 23 de noviembre de 1855. De esta manera en un primer momento si se
respeto el cargo desempefiado por Alvarez en cuanto al ceremonialismo oficial.

Al asumir la presidencia Ignacio Comonfort, liberal moderado y en principio buen

catélico, las circunstancias tampoco variaron. Mientras en Puebla se iniciaba la rebelién,

® Este canto es un himno inspirado en los salmos y que recibe el nombre de las palabras de apertura, Te Deum
Laudamus (A ti Dios te alabamos), que se entona como un gesto de accién de gracias a la Divinidad por cierta bendicidn
especial recibida. Para mayor informacién se puede consultar la enciclopedia catélica en linea, en
http://ec.aciprensa.com

* vigil, op. cit., p. 76.

3 “pcta de Cabildo, 10 de octubre de 1855”, en Centro de Estudios de Historia de México Carso Fundacién (en adelante
CEHM-Carso), Microfilm, Rollo 1241, vol.85, exp.9, Red 12, Libro de Actas no. 85. Citada en Ugarte, op. cit., p. 508.

32 “pcta de Cabildo, 15 de noviembre de 1855”, en CEHM-Carso, Microfilm, Rollo 1241, vol.85, exp.9, Red 12, Libro de
Actas no. 85. Citada en Ugarte, op. cit., p. 510.

3 “pctas de Cabildo, 4 y 15 de diciembre de 1855”, en CEHM-Carso, Microfilm, Rollo 1240, Libro de Actas no. 85. Citada
en Ugarte, op. cit., p. 517.
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el 27 de enero de 1856, en la capital se llevd a cabo una ceremonia con presencia de la
autoridad civil y la eclesiastica. Este acto tuvo lugar en Chapultepec, donde fueron
bendecidas las banderas de algunos cuerpos de la guardia nacional que recién se habia
conformado. Para el presidente y el arzobispo se instalaron dos estrados, uno al lado del
otro. “A la derecha del primero se levantaba un trofeo con este lema: jViva el ejército leal!
y a la izquierda otro que decia: jViva la guardia nacional!” La maxima autoridad civil del
pais “estuvo acompafiado de los ministros de Gobernacién, Justicia, Fomento, y de varios
magistrados y personas notables de la Republica”. Entonces el prelado dio la bendicién a
las banderas de los ocho batallones que ahi se hallaban, y finalmente, Comonfort las
entregd a los respectivos cuerpos a la par de un breve discurso.*

Otro hecho fue que por el fin de la campafia de Puebla, el 26 de marzo, después
de que el presidente acompafiado por el ejército entré en esta ciudad, dicho mandatario
se dirigié a dar gracias a Dios a la Catedral local. Ademas, dias después, el 2 de abril,
dispuso que en la capital mexicana se ofrecieran oficios en la parroquia metropolitana y
en las otras iglesias en memoria de las victimas de la guerra, entre estos algunos
miembros de la guardia nacional que hacia mas de dos meses habian estado en la
bendicién en Chapultepec.® Por otro lado, el gobierno del Distrito organiz6 el recibimiento
del presidente de la Republica a la ciudad de México, como también lo marcaba la
costumbre. El jubilo por tal acontecimiento duraria del 3 al 5 de abril y constaria de un Te-
Deum, de la exhibicién del pabellébn nacional por dichos dias en las torres del templo
catedralicio, sin faltar el repique de campanas a vuelo de todos los recintos religiosos

capitalinos.®

3 Vigil, op. cit., p. 108.

3 Ugarte, op. cit., p. 540; Vigil, op. cit., p. 118-120.

3 “pcta de Cabildo, 3 de abril de 1856”, en CEHM-Carso, Microfilm, Rollo 1240, Libro de Actas no. 85. Citada en Ugarte,
op. cit., p. 540.
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En seguida, las autoridades civiles y temporales continuaron con la planeacion de
los diferentes festejos religiosos nacionales. A fines de abril y principios de mayo se
realizaron los oficios de la Semana Santa, comenzando el 29 de abril con la Bendicién de
palmas.®’ Luego siguieron los preparativos para el Jueves de Corpus,® y, en el mes de
diciembre, para el dia de la Purisima Concepcion de Maria Santisima y el de la Aparicién
de Nuestra Sefiora de Guadalupe,® hubo novenarios, “indulgencia, procesién y sermén
en la Catedral y la Colegiata”, asi como en casi todas las demés parroquias.*

Sin embargo, al irse dando reformas que acotaban el poder de la Iglesia, esta
percibio las medidas como un ataque no sélo al clero sino a la religién, como ya antes se
menciond. Al afio siguiente, 1857, el arzobispo desconocid la Constitucién, proclamada el
5 de febrero, se rehusé a solemnizar religiosamente su promulgacion y se negé a jurarla,
incitando a la clerecia a que mantuviera la misma posicién, y a la feligresia a hacer lo
propio, o retractarse de ello, bajo la pena de no recibir los sacramentos. Igual castigo se
estipulé para quien adquiriera bienes eclesiasticos.* El ambiente era tenso, pero en la
capital mexicana aparentemente la situacion estaba tranquila.

En el mes de marzo las circunstancias cambiaron cuando se suscitaron una serie
de rumores de que en los oficios de la Semana Santa en la ciudad de México, al mes
siguiente, el cabildo catedralicio no recibiria al gobierno del Distrito, ni se le entregaria la

llave del Sagrario, lo cual se aprovechd para armar un trastorno “al grito de jviva la

3" E£1 Omnibus, 29 y 30 de abril de 1856, p. 4.

B Omnibus, 2 de mayo de 1856, p. 3; José Ramdn Malo, Diario de sucesos notables, t. Il, México, Editorial Patria, 1948,
22 de mayo de 1856, p. 459. Apunta Malo que para la ocasion se estrend “una magnifica estufa para Nuestro Amo, que
costd mas de cuatro mil pesos que se juntaron de limosna entre los feligreses” y “marcharon en la procesién como 5,000
hombres de todas las armas, y se hicieron todas las salvas de costumbre por la bateria del Palacio.”

3 Mariano Galvan, Calendario de Galvdn, para el afio bisiesto de 1856, arreglado al meridiano de Mégico (sic), Mégico,
Imprenta de M. Murguia y Comp., 1856, p. 38-39.

g Siglo Diez y Nueve, 7 de diciembre de 1856, p. 4.

*1 Mariano Galvan, Coleccidn de Efemérides publicadas en el calendario del mds antiguo Galvdn, desde su fundacion
hasta el afio de 1987, México, Antigua Libreria de Murguia, 1987, p. 41.
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religion!”.*? Esto desatd una serie de misivas entre el gobernador Juan José Baz y el
arzobispo. Si bien el prelado negaba los rumores, preferia que la autoridad local no
asistiera para no ocasionar algun problema. Para acallar las habladurias Baz acudi6 al
Domingo de Ramos, el 5 de abril, y se dispuso a hacerlo también para el Jueves y Viernes
Santos siguientes, en representacién del presidente de la Republica, quien no podia
concurrir. Llegado el dia, el gobernador y el Ayuntamiento no fueron admitidos en el
templo, lo cual caus6é gran consternaciéon porque se dijo que aprehenderian a los
canoénigos. Pronto se apaciguaron las cosas en la iglesia, los feligreses salieron y “las
puertas se cerraron”, quedandose en ella los candnigos. En el exterior la noticia se
propagé y, segun Vigil, se falseé lo ocurrido al comentar que el gobierno habia cometido
actos de profanacién. Hubo agitacion pero por la tarde el orden se impuso.*?

El hecho fue notificado por Baz al presidente de la Republica, argumentando que
lo sucedido era un ‘“ultraje” a la “potestad civil’, aun cuando se habia procedido con
“prudencia y moderacién”, lo cual mostraba evidentemente “un vivo deseo de provocar
sediciones y levantamientos”. Por ello, la autoridad civil no quiso seguirle el juego, pues
ésta si sabia “respetar los preceptos de la religién”, y cumplir su deber de mantener la
“tranquilidad publica”. EI 12 de abril, a través de una comunicacion del Ministerio de
Justicia, Negocios Eclesiasticos e Instrucciéon Publica, el presidente comunicé al arzobispo
estar enterado de lo acontecido, de la ofensa hecha al gobernador Baz, siendo la
asistencia de la potestad civil a las ceremonias religiosas una “costumbre inmemorial”,
resultando no sdélo “menospreciada la autoridad que ejerce este funcionario, sino la del

supremo magistrado de la Republica, en cuyo lugar concurria a los oficios”. Tal “desaire

*2 Niceto de Za macois, Historia de Méjico desde sus tiempos mds remotos hasta nuestros dias, México, Juan de la Fuente
Parres y Cia., 1888, t. XIV, p. 533. El lema del motin decia también que derrocarian a los hombres que estaban en el
poder.

43 Vigil, op. cit., p. 233-234; Zamacois, op. cit., p. 534-544; Mariano Galvan, Coleccion de Efemérides, op. cit., p. 41-42.
Para Zamacois, tanto Baz como el Arzobispo actuaron segun sus creencias, uno al querer asistir al oficio porque el
presidente lo habia nombrado para ir en su lugar, y, el otro, por no querer aceptar a quienes estaban separados de la
Iglesia al jurar la Constitucion.
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publico” no quedaria “impune”, pues pudo traer un conflicto mayor “en la Republica
entera”. El castigo debia ser “el extrafiamiento”, o sea la expulsién del dignatario del pais,
pero tomando en cuenta su edad, su débil salud y “el respeto que merecen sus virtudes
privadas”, se ha decidido reducir “la pena a [...] la demostracion de desagrado que
contiene esta nota y a la de que permanezca preso en su palacio arzobispal hasta nueva
orden”. Imponiendo, a su vez, a los canénigos de la Catedral involucrados, lo mismo “en
la sala capitular del Exmo. Ayuntamiento, en espera de que la autoridad comunique otra
cosa”. Asi se repararia el agravio. Finalmente, las detenciones sélo fueron por un par de
horas.*

A partir de este acontecimiento, el distanciamiento de la potestad espiritual y de la
civil se pudo observar en las celebraciones publicas. La promulgacién de la Ley sobre
derechos y obvenciones parroquiales, del 11 de abril, aumentdé esta circunstancia. Antes
de la celebracion del Corpus, que se efectuaria en el mes de junio, el gobierno traté de
limar asperezas con el arzobispo después de lo sucedido en el Jueves Santo. El
presidente solicité la aprobacion pertinente para asistir al oficio religioso en Catedral, a
través del Ministro de Justicia, su secretario particular y el sefior Manuel Payno, pero el
eclesiastico la negd. De acuerdo con José Ramoén Malo, quien lo registrd en su Diario, la
respuesta era la esperada ya que “como el gobierno no ha[bia] desistido de sus
providencias tampoco podia variar de conducta [el prelado]”. Siendo ese el contexto, el
dia 11 se realiz6 la procesiéon del Sefior Sacramentado “sin la asistencia de las primeras
autoridades de la Nacion y del Distrito”.*

A principios de septiembre el gobierno local se preparaba para las celebraciones
nacionales de los dias 15, 16 y 27 de ese afo de 1857, disponiendo se iluminaran

“lujosamente [...] tanto los edificios de la corporacién como los particulares”. El 16, segln

* “Comunicacién del Ministerio de Justicia, Negocios Eclesiasticos e instruccién publica al Arzobispo de México, 12 de
abril de 1857,” en Vigil, op. cit., p.234-236.
4 Malo, op. cit., 11 de Junio de 1857, p. 490. La Sociedad, 21 de septiembre de 1859, p. 2.
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Mariano Galvan, “se suprimié de las fiestas civicas acostumbradas lo perteneciente a la
iglesia”.*® De manera que no se efectud la misa en Catedral, ni hubo recibimiento del
presidente de la Republica, o de quien lo representara, ni se reunieron las autoridades
civiles y eclesiasticas para conmemorar las fechas patrias.

En la festividad de la Virgen de Guadalupe, el 12 de diciembre, persistio el
desacuerdo entre jurisdicciones. Solo la clerecia respectiva intervino en la solemnidad que
se verificd en el santuario de dicha advocacién. El poder civil no consider6 asistir al oficio
en la Colegiata. Sin embargo, esto no implic6 que no se conmemorara a la patrona de
México. En el Palacio de Tacubaya se organizé una funcion religiosa a propdsito de tal
ocasion. El presidente de la Republica, Ignacio Comonfort, el gobernador del Distrito, el
Ayuntamiento y empleados subalternos acudieron a la prédica. El evento no pard ahi,
pues en la noche se llevé a cabo un convite y, luego, tuvieron lugar fuegos artificiales.*’

El golpe de Estado y la imposicién de un nuevo gobierno por Félix Zuloaga en los
dias inmediatos le vinieron como anillo al dedo a la clerecia al ser un régimen
antirreformista. La Iglesia, por supuesto, continu6 como siempre con los eventos
religiosos que estipulaba el afio litdrgico, por ejemplo, el dia 28 de diciembre, de los
Santos Inocentes martires, se festejo en la Catedral, la Colegiata, otros templos, y con
Nocturno en la parroquia de los Angeles,*”® y también el 1 de enero de 1858, en el que se
recordaba la Circuncision del Sefior, se hizo lo mismo en dichos recintos ofreciendo
indulgencia plenaria.*® También se conmemor6 el 6 de enero, la Adoracién de los Santos
Reyes, con la bendicién del agua en la vispera® y se hicieron otros oficios a los diversos

santos.™*

*® Mariano Galvan, Coleccién de Efemeérides, op. cit., p.48.

* Ibid., p. 50.

®la Sociedad, 28 de diciembre de 1857, p. 1; Ibid., 29 de diciembre de 1857, p. 2.
“a Sociedad, 1 de enero de 1858, p. 1.

*® 14 Sociedad, 5 y 6 de enero de 1858, p. 1.

g Sociedad, 9 de enero de 1858, p. 1.
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Zuloaga, duefio de la capital, reanud6 el vinculo entre potestad civil y religiosa el
22 de enero de 1858. En la Catedral hubo un Te Deum, al que asistio dicho general y
“deméas empleados tacubayistas” y, luego, se dirigieron a Palacio para que la junta de
representantes eligiera al presidente interino, recayendo en el mencionado militar.>? El
nuevo gobierno pidié la “bendicién” del Papa, a través del delegado apostdlico, la cual fue
recibida hasta el 18 de marzo de 1858.%® Los actos publicos fueron como antafio. El 5 de
febrero de ese afo, en la festividad religiosa nacional de San Felipe de Jesus, el
presidente conservador acudid a la iglesia metropolitana donde se le recibié con el
protocolo debido, “bajo palio conforme a la practica usada y en reconocimiento del
patronato”. El dia 8 se llevd a cabo una misa de accion de gracias en la Colegiata de
Guadalupe, de igual manera el mandatario fue admitido con el ceremonial previsto para el
cargo que desempefiaba.* En la Semana Santa, a principios de abril, el presidente
Zuloaga, acomparfado de su gabinete, de las corporaciones y demas empleados, junto
con el cabildo eclesiastico, atendieron a los oficios litdrgicos de los dias santos. EI 8 y 9 se
hizo una funcibn muy solemne al Santisimo Cristo de Santa Teresa en la parroquia
catedralicia.”® Las demas festividades se realizaron sin inconveniente alguno,® y por
ejemplo, el 4 de diciembre el cuerpo de Artilleria honr6é con un festejo a su patrona Santa
Barbara.>’

Después, al tomar el cargo de presidente sustituto Miguel Miramon, a inicios de
1859, la situacion siguié igual. El 5 de febrero éste concurri6 en calidad de maxima
autoridad civil a su primera celebracién en Catedral y presidié de “las ceremonias del

patronato”. El 6 hubo una funcién en el santuario de Guadalupe por el “buen éxito de la

52 Rivera, op. cit., p. 33-34.

>3 Vigil, op. cit., p. 281-282

** Mariano Galvan, Coleccién de Efemeérides, op. cit., p. 53

> Ibid., p. 53-56.

% la Sociedad, 18 de abril de 1858, p. 1; Ibid., 10 de junio de 1858, p. 1; Ibid., 13 de junio de 1858, p. 1; Ibid., 26 de julio
de 1858, p. 2; Ibid., 15 de agosto de 1858, p. 1; Ibid., 22 de agosto de 1858, p. 2; Ibid., 19 de septiembre de 1858, p. 2;
Ibid., 19 de enero de 1859, p. 1.

*" Mariano Galvan, Coleccion de Efemérides, op. cit., p. 65.
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campafia de Veracruz”.® Los dias 20, 21, 22 y 23 tuvieron lugar rogaciones para pedir
ayuda al Santisimo, a la virgen de Guadalupe, a San José y a San Miguel Arcangel, a
instancias del cabildo de la Iglesia metropolitana. Ademas bajo este gobierno se
incremento el calendario religioso nacional. El 12 de mayo se decreté como tal el 19 de
mayo dedicado al Santisimo Cristo de Santa Teresa, se llevd a cabo octava, luego un
triduo y procesién en el dltimo dia.*® Y como cada afio, la venida de la virgen de los
Remedios amerité una vistosa celebracion, con salvas, tropa, la bandera nacional en los
edificios publicos y la presencia de las autoridades civiles.”® Mientras el gobierno
constitucional de Benito Juarez tomaba medidas al respecto de la religiosidad publica,
iniciando con la Ley sobre dias festivos, en agosto de 1859, a la que me referiré mas

adelante.

El debate por la libertad de cultos

La apertura de sesiones del Congreso Extraordinario Constituyente, el 18 de febrero de
1856, puso en la mesa de estudio con el proyecto de constitucién, entre otros temas, el
del clero y la religion. La asamblea del 19 discutié si era o no correcto que una comisién
suya fuera a la funcién religiosa en Catedral que habia organizado el gobierno para pedir
la ayuda divina al trabajo de los diputados, pero la proposicion no fue aceptada.®* El 16 de
junio se inici6 la lectura de la propuesta que contenia los articulos constitucionales.®® El
debate mas algido tuvo lugar a partir de la sesién del 29 de julio hasta la del 6 de agosto
de 1856, retomandose los dias 24 y 26 de enero de 1857, cuando se procedid a la

revision del articulo 15, cuyo texto aludia a la libertad de cultos. La redaccién de éste

8 La rogativa era para implorar la victoria en la proxima campafia militar que encabezaria el presidente conservador. El
mismo Miraman iria a sitiar Veracruz, sede del gobierno liberal, en los dias inmediatos.

*® Mariano Galvan, Coleccién de Efemeérides, op. cit., p. 67-68 y 71; La Sociedad, 25 de mayo de 1859, p. 3.

& Mariano Galvan, Coleccion de Efemérides, op. cit., p. 71; La Sociedad, 6 de junio de 1859, p. 2.

®® Francisco Zarco, Historia del Congreso, op. cit., p. 46-47.

62 Rivera, op. cit., p. 15. Véase Salvador Valencia Carmona, “La proyeccién histérica de la Constitucion de 57”, en
Margarita Moreno-Bonett y Martha Lépez Castillo, coord., La Constitucion de 1857: historia y legado, México, UNAM-
FFyL-SHCP, 2008, p. 39-58.
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decia: “No se expedira en la republica ninguna ley, ni orden de autoridad que prohiba o
impida el ejercicio de ningun culto religioso; pero habiendo sido la religién exclusiva del
pueblo mexicano la catélica, apostdlica romana, el congreso de la Unién cuidara, por
medio de leyes justas y prudentes, de protegerla en cuanto no se perjudiquen los
intereses del pueblo, ni los derechos de la soberania nacional”.®®

La negativa a la libertad de cultos se manifesté al congreso muy pronto. Antes de
gue comenzaran las sesiones en que se tratd el asunto, se le hicieron llegar
“representaciones” con firmas de quienes se declaraban en rotunda oposiciéon. Dos de
éstas en la primera quincena de julio. El 17, un par de dias después, EI Omnibus publicd
tales peticiones. De acuerdo con la suscrita por doscientas cincuenta y cinco seforas
vecinas de la capital, “de los barrios de San Pablo, San Miguel y la Palma”, dicho texto se
enviaba siguiendo “el noble y patriético ejemplo que [les habian] dado las sefioras de la
clase suprema de nuestra sociedad” y secundaban la mocién de que fuera “repr[obado] el
articulo 15 del proyecto de constitucion que admit[ia] la tolerancia de cultos”. La otra
“representacion” habia sido redactada por mujeres pertenecientes a la hermandad de la
Vela continua del Santisimo Sacramento. En ambos casos se pretendia defender la
piedad religiosa que caracterizaba a México y, por ende, que la religion catdlica,
apostolica y romana, se ratificara como la Unica profesada en la Republica, “sin mezcla de
otra alguna”, pues era lo que la mayoria deseaba.®

Habiendo iniciado ya la discusion del articulo 15, también se dieron cita asistentes
que se expresaron en contra de esta propuesta.®® En cuanto a los diputados que la

impugnaron, como Marcelino Castafieda y Mariano Arizcorreta, éstos plantearon

63 Zarco, op. cit., p. 469.

8 £1 Omnibus, 17 de julio de 1856, p. 2.

® Zarco, op. cit., p. 771. Posteriormente, en la sesién del 30 de julio de 1856, lanzaron en el salén “papeles impresos, en
que se leian estas palabras: jViva el Romano Pontifice y el clero! jEl pueblo no quiere la tolerancia! jMueran los enemigos
de la religion! Ibid., p. 811. Para abundar en las ideas vertidas en torno a la libertad de cultos consultese a Silvestre
Villegas Revueltas, “De religiosos, abogados vy literatos. La discusion entre conservadores y liberales sobre las dos
potestades y la tolerancia religiosa, 1855-1857”, en Cuestion religiosa. Espafia y México en la época liberal, edicién de
Evelia Trejo, Manuel Suarez y Aurora Cano, México, UNAM-IIB-IIH-Universidad de Cantabria-FFyL, 2012, p. 77-119.

77



explicaciones muy similares a las ofrecidas en las “representaciones”. Entre otras,
afirmaron que al congreso no le competian asuntos o “materias religiosas”,®® igualmente
gue el momento no era el adecuado cuando la mayor parte de los habitantes de México
se reconocian como catélicos, ademas de no estar preparados para coexistir con otras
creencias,®” por ello, siendo una cuestién de tal trascendencia debia tomarse en cuenta al
pueblo y escucharlo para saber lo que él queria, pues no se le podia excluir.®® Asi la
voluntad general exigia que se protegiera “la unidad religiosa” de los mexicanos, lo
contrario “autoriza[ba] la rebelion”.®

Otros congresistas que se manifestaron en contra del articulo lo hicieron con la
conviccién de que éste no resultaba ser totalmente claro en su redaccion. Tal fue el caso
de Francisco Zarco, Guillermo Prieto y de José Antonio Gamboa. Si lo que se pretendia
era establecer con él la libertad de creencias, pues entonces habia que expresarlo
tajantemente, diciendo que “la republica garantiza[ba] el libre ejercicio de todos los cultos”.
De forma “que todos los habitantes de la republica est[aban] en su derecho al adorar a
Dios conforme a las inspiraciones de su conciencia”.”® Sélo asi se reivindicaba uno de los
derechos del hombre,” “prote[giendo] la libertad de todos [...], siempre que no
perjudi[cara] a la libertad de los otros hombres”.”> Pero para que esto fuera factible, el
Estado ya no debia, desde luego, instituir una “religion dominante”, oficial, como se habia
hecho después de la Independencia y se proyectaba también en este articulo.

No entendian por qué se queria proteger al catolicismo, cuando éste no lo

“

precisaba para pervivir como “verdad eterna”. No requeria ser salvaguardado, “no

necesita[ba] de la proteccion de las potestades de la tierra, [tampoco] del favor de los

% José Marfa Cortés Esparza. Ibid., p. 811-813.
® Mariano Arizcorreta. Ibid., p. 825-827.

%8 prisciliano Diaz Gonzalez. Ibid., p. 840-841.
% Marcelino Castafieda. Ibid., p.771-773.

" Francisco Zarco. Ibid., p. 803.

’* Guillermo Prieto. Ibid., p. 820.

"2 José Antonio Gamboa. Ibid., p. 797.
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reyes, ni de las republicas”.” La religion catélica no peligraba, “porque la conserva[ban] y
la def[endian] nuestras madres y nuestras esposas, nuestras hijas y nuestras hermanas,
porque la [ampara] el bello sexo, esa encantadora mitad del género humano que tanta

influencia ejerce en los pueblos y en los hombres.”

Ofrecerle un lugar especial y aparte
de los otros cultos era darle veracidad a los argumentos falsos que se habian difundido en
contra de la libertad de creencias, tales como la que avalaba “la santificacion del
concubinato, la legitimacion del incesto, la disolucién de la familia, haciendo violable el
matrimonio santo”.”> Ademas, no habia por qué inquietarse por el establecimiento de la
libertad de cultos, por qué antes de que a estos “[se les viera] publicos entre nosotros”,
pasaria tiempo.”®

También argiliian que era el momento oportuno para desligar la religion de los
asuntos “temporales” de una vez. “La division entre poder espiritual y el temporal”
permitiria que “aquel no se ingiera en éste, ni éste en aquel”’ y, asi dejar a un lado “los
males que a la Iglesia y al Estado ha de producir en lo sucesivo, como ha producido ya la
confusién, la mezcla de ambos poderes”.”” Ademas al poner fin a esta combinacion de lo
civil y lo religioso, dejaria de ser “instrumento de dominacion y [de] ataca]r] la libertad de
conciencia que queremos defender”. Lo mejor para el pais y la religién era “la completa
independencia entre la Iglesia y el Estado”.”® Que cada una de estas potestades se
restringiera, en adelante, al ambito que le correspondiera.

Habia quien, a su vez, como Gamboa, apreciaba que no se lograria un cambio vy,
gue la poblacion aceptase la reforma si el clero mostraba oposicion a las leyes

gubernamentales. El pueblo no era el problema, pues “no [se mostraba] intolerante”,

mientras que la Iglesia se oponia sélo para “conservar sus prerrogativas y por eso [queria]

73 Francisco Zarco. Ibid., p. 803-804.

7 José Maria Castillo Velasco. Ibid., p. 800.

7® Guillermo Prieto. Ibid., p. 817.

7% José Maria Castillo Velasco. Ibid., p. 799-800.

7 Ibid., p. 799.

”8 Francisco Zarco. Ibid., p. 805. Guillermo Prieto también compartia esta opinién. Ibid., p. 821.
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echar[les] encima al pueblo”. Deseaba seguir teniendo las ventajas “de clase privilegiada,
del cuerpo mas rico de la nacién, del cuerpo que [influia] directamente en los gobiernos”,
sin darse cuenta que “si los Papas no hubieran comerciado con los sacramentos, si los
Papas no hubieran querido gobernar temporalmente el mundo, [...] no existirian hoy las
innumerables sectas que de estas [habian] nacido”, “porque los Papas y el clero [habian]
cuidado mas de lo temporal que de lo eterno”.”

Otros diputados que opinaban de forma favorable al ejercicio de toda creencia se
referian a lo beneficioso que seria su implantacién en el pais. Habia quien inclusive
enumeraba las ventajas que traeria. Rafael Gonzalez Paez expresaba que fomentaria el
arribo de inmigrantes, del “exceso de la poblacion europea [...] trayéndonos su industria,
sus habitos, su amor al trabajo [...], y con todo esto se afirmalria] la unidad nacional, se
acabaria] la vagancia y se consolida[ria] nuestro gobierno, cesando nuestras continuas
revueltas”. Entonces al haber mayor poblacion y “trafico”, no se temeria a la “expropiacién
y al asesinato en nuestros caminos”, pues seria un hecho la “seguridad de los [mismos]”.2°
Por otra parte, estaban los representantes, como Rafael Jaquez, que pedian “que por el
derecho se sancion[ara] lo que est[aba] ya sancionado por el hecho”, teniendo en cuenta
gue ya se convivia cotidianamente con personas que profesaban un credo diferente al
catolico.®*

La argumentacion que se desato en torno a la tolerancia de cultos trajo a colacion
un tema destacable dentro de la ritualidad catdlica, las muestras externas de pleitesia a la
divinidad. Como se ha visto, fomentadas desde la época colonial, éstas fueron acordes al
calendario litdrgico y, por otro lado, tan comunes en el México de la primera mitad del siglo

XIX. Si se erigia la libertad de credos, habia que hacer algo con respecto a éstas, pues la

via publica debia ser un espacio neutral, libre de cultos, en donde se respetara el derecho

" José Antonio Gamboa. Ibid., p. 795.
8 1bid., p. 813.
8 Ibid., p. 837.
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de terceros. Algo sumamente complicado cuando tales manifestaciones eran vistas por la
feligresia como un elemento esencial en la adoracion dada a Dios y el ambito publico,
bajo la excusa de que la fe se desbordaba como una extensién del recinto religioso. Por
supuesto, hubo opiniones enfrentadas.

Por ejemplo, Mariano Arizcorreta estaba en contra de que se legislara para
restringir al culto catdlico. Alegaba que la adoracion publica al Ser Supremo era el
“gjercicio” de la “libertad de conciencia”, otorgada por él al hombre, a donde no tenia
cabida ninguna ley.*” Por otra parte, los que favorecian la medida, trataban de mostrar
gue no le afectaba en realidad a la religién. Miguel Buenrostro creia que esta evidencia de
devocidn publica era errénea, pues consideraba que este tipo de festejos no hacian mas
que “ofende[r] a la divinidad” con esos desfiles y fuegos artificiales.?® Joaquin Garcia
Granados decia que tales actos resultaban ser la excusa perfecta del clero para rodearse
de un “lujo mundano”, “sin acordarse de que Dios mira los corazones y ama la sencillez”.?

Otro diputado, Marcelino Castafieda, argument6 que “el pueblo no [queria] conocer
otra religibn que la catdlica, él amalba] con entusiasmo las ceremonias solemnes y
majestuosas de nuestro culto, saca[ba] del fondo de los templos su consuelo, sus
esperanzas, su alegria. [Tenia] complacencia en postrarse ante Dios en las calles y
plazas, en rendirle homenajes publicos, en adorarle a la faz de todos...”.* Lo que se
afirmaba, en parte, de ninguna manera estaba alejado de la realidad. Era verdad que
muchos gustaban de la fastuosidad de las solemnidades que la Iglesia encabezaba, de
los ceremoniales, de los preparativos, del cortejo, de la musica y de la tropa. Las

festividades desplegaban un aparato visual sumamente atractivo. Unos las seguian como

8 1bid., p. 825.
8 Ibid., p. 822.
® Ibid., p. 846.
& Ibid., p. 773.
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forma de expresar su fe y otros las secundaban seguramente porque lo dictaba la
costumbre y se tenia que hacer acto de presencia obligatorio.

Finalmente, los miembros del congreso no pudieron llegar a un acuerdo sobre el
articulo 15 y decidieron que éste regresara a la comision para que lo ofreciera “en otros
términos”.® Sin embargo, en la sesién del 24 de enero de 1857, el comité de constitucion
pidi6 “permiso para retirar definitivamente el articulo”, a lo cual protestaron algunos
diputados, pues habia sido “devuelto” para un “nuevo dictamen”. Ademas de que una
cuestion de tal importancia no debia quedar en punto omiso en el texto constitucional. El
diputado Ponciano Arriaga agregd que esperaba que no fuera descartado y pedia que se
le hiciera una adicién que él proponia. Esta era que se “declaralra] que correspond[ia] a
los poderes federales ejercer su intervencion en los puntos relativos al culto religioso y a
la disciplina eclesiastica, del modo que determinen las leyes”.®” El congreso acept6 este
apéndice. Pero después el articulo fue desechado. De manera que la libertad de
creencias y las restricciones al culto externo catélico quedaron como temas pendientes en

la agenda liberal.

¢Limites a la religiosidad en la vida publica? Faltas y permisos
Mientras la guerra civil continuaba, el gobierno constitucional de Benito Juarez no detuvo
la marcha reformista y dicté leyes radicales, como lo fueron la declaracién de la

nacionalizacién de los bienes del clero el 12 de julio de 1859%. Le sigui6 el 23 de julio la

|’89

promulgacion de la ley sobre el matrimonio civil,” el 28 el reglamento para los juzgados

I90

del Registro Civil*® y el 31 de julio la secularizaron de los cementerios.” En cuanto a los

& Ibid., t. Il, p. 94-96.

8 Esta propuesta conformé finalmente el articulo 123 de la Constitucion de 1857. Ibid., t. |, p. 813-817.

8 “Ley de nacionalizacion de los bienes eclesiasticos, 12 de julio de 1859”, nim. 5053, en Dublan y Lozano, op. cit., t.
VIII, p. 680-683.

8 “Ley de matrimonio civil, 23 de julio de 1859”, nim. 5057, en Dublan y Lozano, op. cit., t. VIII, p. 691-695.

%0 “Ley organica del registro civil, 28 de julio de 1859”, nim. 5060, en Dublan y Lozano, op. cit., t. VIIl, p. 696-702.

1 “Decreto del gobierno que declara que cesa toda intervencidn del clero en los cementerios y camposantos, 31 de julio
de 1859”, nim. 5061, en Dublan y Lozano, op. cit., t. VIII, p. 702-705.
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dias de fiesta, el 11 de agosto fue emitido un decreto estipulando el calendario de fiestas
civiles y religiosas para los habitantes de los Estados Unidos Mexicanos, si bien no se
expreso6 claramente su caracter nacional (ver Tabla 11). Esta ordenanza determiné cuales
eran los dias festivos oficiales y, ademas, que cualquier otro festejo no enlistado no
ameritaba, en adelante, el “cierre de los tribunales, oficinas y comercio”,”? aunque se

especificd que podrian abrir en casos de extrema necesidad. Lo novedoso fue que se

prohibid la asistencia oficial a las funciones de la iglesia.

Tabla 11. Fiestas oficiales segun el decreto del 11 de agosto de 1859.

Festividad Fecha de realizacion
Domingos cada semana
Afio nuevo 1° de enero
Jueves Santo movible
Viernes Santo movible
Jueves de Corpus movible
La Independencia 16 de septiembre
Todos Santos 1° de noviembre
Dia de Muertos o de los Fieles difuntos | 2 de noviembre
Virgen de Guadalupe 12 de diciembre
La Natividad de Jesucristo 24 de diciembre

De tal forma que se dejaban como fechas no laborables, como antafio venia
sucediendo. Nada nuevo, pues hacia referencia al caracter de celebracion de guardar que
la Iglesia daba a las ceremonias de gran relevancia, prohibiendo los trabajos serviles para
asi atender al culto. Por otra parte, en el decreto mencionado, era evidente que se
excluian las que se realizaban en honor de San Felipe de Jesus, el 5 de febrero, y la de la
Inmaculada Concepcién, el 8 de diciembre. La primera sancionada desde 1826 y la
segunda bajo el ultimo afio de la administraciéon de Antonio Lopez de Santa-Anna, en

1855. Mucho menos aparece nombrada la del Santo Cristo de Santa Teresa, 19 de mayo,

%2 “Decreto del gobierno que declara que dias deben tenerse como festivos y prohibe la asistencia oficial a las funciones
de iglesia, 11 de agosto de 1859”, nim. 5067, en Dublan y Lozano, op. cit., t. VIII, p. 710.
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declarada nacional varios meses atras por Miramén.” Por otro lado, otras solemnidades
mas habian sido elevadas a este rango, las del 1° y 2 de noviembre, es decir el dia de
todos los Santos y el de los fieles Difuntos, y en diciembre, la del nacimiento de
Jesucristo, por el momento. Casi dos meses después, el 26 de octubre, ésta Ultima se
modificé y se cambi6 por dia festivo el 25, en lugar del 24 de diciembre.**

El decreto del 11 de agosto de 1859 no sélo dio un cambio de festividades, sino
también inici6 las restricciones a las manifestaciones publicas catélicas y fue un
precedente de la ley sobre la libertad de cultos del 4 de diciembre de 1860, la cual resulté
mas minuciosa al respecto. Esta declar6 “la independencia entre el Estado por una parte,
y las creencias y practicas religiosas, por otra”, estableciendo la “prote[ccion] [d]el
ejercicio del culto catélico y de los demas que se [fundaran] en el pais”, siendo restringido
Unicamente por “el derecho de tercero y las exigencias del orden publico”. De manera
gue, para cumplir con esto, se prohibia que cualquier “acto solemne religioso” se llevara a
cabo en el exterior de los “templos”, a menos de contar con el “permiso escrito” dado por
“la autoridad politica local”, teniendo en consideracion para otorgar tal licencia ante todo
“la conservacion del orden publico”. Ademas “el uso de las campanas [seguiria] sometido
a los reglamentos de policia”. También agregaba que la asistencia de los funcionarios
publicos a eventos religiosos seria a titulo personal, sin “caracter oficial”, ni tampoco lo
haria la tropa, la cual se acostumbraba realizara la valla y las salvas.”

Desde luego, en la capital mexicana, como en otras ciudades bajo el resguardo
conservador, la religiosidad publica y el lazo entre Iglesia y Estado continué sin variacién
alguna. De manera paralela al decreto de agosto de 1859 del gobierno liberal, el 4 de

septiembre se verificd una gran funcion de desagravio en la Catedral “por los ultrajes” en

%% Mariano Galvan, Coleccién de Efemeérides, op. cit., p. 71.

9 «Circular del Ministro de Gobernacién que aclara el decreto sobre dias festivos, 26 de octubre de 1859”, nim. 5077,
en Dublany Lozano, op. cit., t. VIIl, p. 716-717.

9 “Ley sobre libertad de cultos, 4 de diciembre de 1860”, nim. 5124, en Dublan y Lozano, op. cit., t. VIII, p. 762-766.
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contra de la Divinidad cometidos por “algunos malvados que se da[ban] por defensores de
la Constitucion de 1857”, donde se contd con la presencia del presidente Miramén, las
autoridades civiles y las eclesiasticas.”

El 14 de noviembre se festejaba con Te-Deum, en la misma iglesia, la victoria
conseguida sobre los constitucionalistas en la Estancia y el 22 de enero de 1860 se llevo
a cabo una funcion religiosa por la colocacion de la imagen de Santa Filomena, virgen y
martir.’” Para el mes de marzo se realizaron los oficios propios de la Cuaresma, a partir
del miércoles de ceniza con una procesion de penitencia, para luego seguir con los dias
santos.”® En junio se hicieron rogativas al Cristo de Santa Teresa y a la Virgen de los
Remedios, con su respectivo cortejo.” El 15 de agosto, dia de la Asuncion, tuvo lugar la
celebracion titular de la parroquia metropolitana. Los dias 27, 28 y 29 del mismo mes se
efectud un triduo en la Colegiata. Todas estas ceremonias promovidas por la potestad civil
y eclesiastica, gozando de su asistencia.'® El 30 de septiembre, se retomaba una préactica
vista durante la invasion norteamericana, segun Mariano Galvan, ya que la tropa
dispuesta en la plaza escuchdé misa oficiada desde el balcon principal de Palacio
Nacional.'®* El 11 de diciembre hubo visperas y maitines en la Catedral, la Colegiata y
otros templos, por la festividad de la virgen de Guadalupe.'®?

Esta religiosidad publica, asi como la estrecha relacién entre Iglesia y gobierno
conservador en la metrépoli mexicana, comenz0 a verse amenazada a mediados de
diciembre ante el inminente arribo de fuerzas liberales, las cuales habiendo ganado
terreno en el pais, se dirigian ya a la capital. En las inmediaciones de Calpulalpan, del

municipio de Jilotepec, en el Estado de México, tuvo lugar el encuentro bélico entre los

% Mariano Galvan, Coleccion de Efemérides, op. cit., p.74. La Sociedad, 5 de septiembre de 1859, p. 2.

%7 Mariano Galvan, ibid., p. 76 y 78. La Sociedad, 15 de noviembre de 1859, p. 3.

% Mariano Galvan, ibid., p. 80. La Sociedad, 29 de marzo de 1860, p.2; Ibid., 4 de abril de 1860, p. 1y 3.

% Mariano Galvan, ibid., p. 82. La Sociedad, 1 de junio de 1860, p. 3.

190 Mariano Galvan, ibid., p. 84. La Sociedad, 14 de agosto de 1860, p. 1; Ibid., 27 de agosto de 1860, p. 3; Ibid., 30 de
agosto de 1860, p. 3.

191 Mariano Galvan, Coleccién de Efemeérides, op. cit., p. 85.

02,4 Sociedad, 11 de diciembre de 1860, p. 1.
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dos ejércitos, el liberal y el conservador. En este sitio Miramon fue derrotado el 22 de
diciembre de 1860, logrando escapar al lado de su Estado Mayor y de algunos jefes y
oficiales, tras lo cual se encaminé a la sede del poder politico para luego dejarla en los
dias inmediatos, junto con el resto de la guarnicion que ahi se encontraba, poniendo fin a
la guerra de Tres Afos. El 1 de enero de 1861 entraba el general victorioso JesuUs
Gonzalez Ortega y sus tropas a la ciudad de México. El dia 11 llegaba Benito Juarez,
presidente de la Republica.

En seguida, el gobierno juarista ordendé la expulsién de los dignatarios que habian
apoyado a los golpistas, entre ellos a los embajadores de Espafa, Guatemala, Ecuador y
al delegado apostélico. Luego se hizo lo mismo con los obispos que se opusieron
duramente a las medidas legales proclamadas por “el supremo gobierno”, con base en “el
articulo 23 de la ley del 12 de julio de 1859". Los clérigos expulsados del territorio nacional
fueron el arzobispo Lazaro de la Garza y Ballesteros, los obispos Joaquin Madrid,
Clemente de Jesls Munguia, Pedro Barajas y Pedro Espinosa, y otros mas que sin
acusacion alguna quisieron sufrir la misma suerte, quienes al arribo a Veracruz recibieron
insultos,*® turbando el orden publico y a lo cual la autoridad local tuvo que restaurar “la
tranquilidad”. Por ello el mando federal reafirmé su disposicion de desterrarlos y hacerles
sencilla su salida del territorio nacional.’** Esto aun cuando hubo quienes abogaran por su
perdén y permanencia en el pais.'%®

En la capital mexicana y otras ciudades la puesta en marcha a partir del 28 de
diciembre de 1860 de la ley del 4 de diciembre de ese afio sobre libertad de cultos, trajo

ciertos inconvenientes.'® Por una parte que, pese a lo explicita que se presentaba, no era

193 Garcia Ugarte, op. cit., p. 905-906.

19% Francisco Zarco, “Expulsién del arzobispo Ballesteros y sus obispos, 30 de enero de 1861”, en Obras completas de
Francisco Zarco, vol. IX (Debate en el Congreso Constituyente, 1856-1857. Legislacion), Boris Rosen Jelomer, compilador
y notas, México, Centro de Investigacion Cientifica Jorge L. Tamayo, 1991, p. 360-361.

105 Francisco Zarco, “Sélo el Congreso podria indultar al arzobispo Ballesteros, 31 de enero de 1861”, en Obras completas
de Francisco Zarco, op. cit., p. 362-363. También en El Siglo Diez y Nueve, 10 de febrero de 1861, p. 2.

106 Rivera, op. cit., p. 68.
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una cuestién nada facil que los sacerdotes cumplieran con ella, y por otra, hacer ver y
entender a la feligresia que la devocion publica, por minima que fuera, estaba prohibida.
El 5 de enero de 1861 dicha legislacion se divulgdé de nueva cuenta por bando, junto con
la orden sobre la conduccion del Viatico y el uso de las campanas. Esta Ultima, aclarando
puntos de la primera norma mencionada, exhortando a su acatamiento.*”’

En cuanto al Viatico se hacia saber a los curas que éste “no debe[ria] seguir
saliendo [...] con la solemnidad y publicidad hasta aqui acostumbrada”. En adelante, se
“ha[ria] privadamente y de modo que ningun distintivo especial determine al sacerdote o
ministro que lo lleve”. Y por otra parte, mientras se esperaba un reglamento sobre el uso
de las campanas, “sélo se permitir[ian] los toques de alba, mediodia, oraciones, y los
puramente necesarios para llamar a los fieles a los oficios religiosos”.'*® A finales de enero
de 1861, se tenia noticia de que algunos parrocos violaban la ley en la ciudad de México,
llevando a cabo eventos devocionales en “las calles” y “otros lugares publicos”.
Obviamente ignorando a la jurisdiccion civil, pues el permiso no se habia tramitado ni
mucho menos otorgado. De forma que la autoridad federal instruia al gobernador del
Distrito para que esos actos fueran sancionados.*®

Para el uno de febrero del afio en curso, 1861, el calendario festivo mexicano,
dictado por el decreto del 11 de agosto de 1859, crecia con una celebracién mas. Esta era
del orden civil y pretendia perpetuar en la memoria el “aniversario de la promulgaciéon” de
la Constitucién en 1857. Para tal efecto se sefialaba como “fiesta nacional” el dia 5 de

110

febrero, fecha en la que habia tenido lugar su publicacién (ver Tabla 12),” coincidiendo

17 Erancisco Pascual Garcia, editor, Cédigo de la Reforma ¢ sea Coleccion de las leyes que afectan especialmente a los

catdlicos y al clero, México, Herrero Hermanos Editores, 1903, p. 268-289.

198 1pid., p. 289-290. Rivera, op. cit., p. 69.

199 Erancisco Zarco, “A los curas rijosos aplicar la ley, 31 de enero de 1861”, en Obras completas de Francisco Zarco, vol.
IX, op. cit., p. 361-362. También en E/ Siglo Diez y Nueve, 8 de febrero de 1861, p. 2.

10 Erancisco Zarco, “Cada 5 de febrero, dia de fiesta nacional, 1 de febrero de 1861”, en Obras completas de Francisco
Zarco, vol. IX, op. cit., p. 363. Dublan y Lozano, op. cit., t. IX, nim. 5186, p. 32. En Anales mexicanos se referia para el afio
de 1863 que los festejos por el 5 de febrero, aniversario de la Constitucion de 1857, fueron animados en “México,
Puebla y otras muchas ciudades”. Rivera, op. cit., p. 123.
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con la de San Felipe de Jesus tan arraigada desde la época colonial y dificil de remover
de la memoria y la devocion. Desde luego, en un primer momento, hizo que fueran
asociadas, pero mas tarde, en un lapso mayor, logré que se impusiera la civil sobre la

religiosa.

Tabla 12. Dias festivos para 1861.

Festividad Fecha de realizacién
Domingos Cada semana
Afo nuevo 1° de enero
La Constitucion de 1857 5 de febrero
Jueves Santo movible
Viernes Santo movible
Jueves de Corpus movible

La Independencia

16 de septiembre

Todos Santos

1° de noviembre

Dia de Muertos o de los Fieles | 2 de noviembre

difuntos
Virgen de Guadalupe 12 de diciembre
La Navidad 25 de diciembre

Mientras tanto, las dificultades por hacer cumplir la ley de cultos seguian. El mismo
1° de febrero, en la Parroquia de la Santa Veracruz, la policia impedia se violase la ley, al
detener a un clérigo, otro hombre y a veintiln mujeres, quienes alumbraban vy
acompafiaban al Sagrado Viatico. El 2 de dicho mes, con maotivo de la Purificacion de
Maria, hubo celebraciones en las diversas iglesias de la capital. Mariano Galvan, en las
Efemérides, afirmaba que era el primero de los festivos suprimidos por el gobierno,
cuando en realidad desde 1824 ya no se le consideraba oficial, contando que la asistencia
al oficio religioso fue numerosa y que casi todos los comerciantes cerraron sus negocios,
incluidos algunos extranjeros. Quienes no lo hicieron en esa solemnidad, luego, para las

siguientes, si detuvieron sus labores comerciales, secundando a los demas.'!

! Mariano Galvan, Coleccion de Efemérides, op. cit., p. 94. Pero si se laboré en las oficinas y los juzgados. Malo, op. cit.,

t. Il p. 593.
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Dias después, el 8 de febrero, seguramente en espera de obtener otra disposicion
del gobierno federal hacia las manifestaciones de religiosidad publica, un grupo de
sefioras presentd una solicitud para que se les permitiera salir con el Viatico de la iglesia

2 nada de

de San Miguel, por la noche e iluminandolo. La respuesta fue negativa,™
adoracion externa. En la ciudad de México habia tension, el 14 del mismo mes, cuando
finalizaba el jubileo circular en la parroquia de la Santa Veracruz, hubo un incidente. Al
momento en que se llevaban a cabo las oraciones nocturnas se armé una trifulca afuera
del recinto. Gente que gritaba “vivas y mueras” hizo que se interrumpiera el rezo, se creé
un alboroto y la tropa tuvo que acudir para restablecer el orden publico.™*®

La calma volvid y las subsecuentes ceremonias catélicas realizadas en la capital
mexicana se anunciaron con invitaciones de papel colocadas en las esquinas de las
calles, destacando la importancia de la funcién religiosa a efectuarse, iniciando con la de
San José, el 19 de marzo. De igual forma sucedié con las celebraciones de la Ascensién
del Senior, de fecha movible, San Juan Bautista, el 24 de junio, San Pedro y San Pablo, el
29 de junio. Tal como debi6é acontecer con muchas otras solemnidades en los diversos
recintos. Circunstancia que no era extrafia cuando al suprimirse los conventos de
religiosas y religiosos, y las cofradias, fueron auxiliadas por particulares, quienes se
hicieron cargo de los gastos del culto.***

Las dudas que la ley del 4 de diciembre de 1860 ocasionaba también se veian en
las consultas que le llegaban al presidente Juarez. Por ejemplo, el gobernador de
Michoacan, el 14 de febrero, le comunicaba que los curas del lugar no querian administrar
los sacramentos a quienes cumplian con el registro civil y pedia su ayuda para que lo

hicieran. La respuesta del gobierno indicaba, en una misiva del 12 de marzo, que esos

12 prancisco Zarco, “Judrez no accede acompafiar el Viatico, 8 de febrero de 1861”, en Obras completas de Francisco
Zarco, vol. IX, op. cit., p. 374.

1% Mariano Galvan, Coleccién de Efemeérides, op. cit., p. 96.

Ibid., p. 94 y 96.

114

89



asuntos no concernian a la potestad civil, y que por lo tanto, no podia forzarlos a otorgar
los sacramentos. Le reiteraba que a los involucrados, feligreses y sacerdotes, era a los
Gnicos a los que les tocaba intervenir en ello. Sélo “los ministros del culto que conspiren
contra las instituciones, o sean culpables de actos de sedicidn contra las leyes” debian ser
remitidos a los juzgados para responder por su accion.'*®

Otra consulta la realizaba el gobernador del Distrito, que a su vez aludia a la hecha
por el Ayuntamiento de la municipalidad de Xochimilco, sobre la peticibn de que se
nombrase cura del lugar a Luis Ogazén. La autoridad remitia que no era su facultad
designar cargos del ambito clerical. Las sociedades religiosas se regian solas, a ellas y a
sus fieles correspondia determinar tal o cual cosa referente a sus ministros.™® El 11 de
marzo, desde Puebla, se le pedia una sugerencia con motivo de la solicitud en la
mencionada ciudad de autorizar la salida del Viatico de forma solemne como se
acostumbraba siempre. Se dijo que debia negarse la demanda y que la autoridad tenia
gue pensar ante todo en que prevaleciera el orden publico, lo que bien podria trastornarse
si se permitia desplegar el culto exterior catélico.**’

A fines del mes de octubre de 1861 se divulgaba un bando del gobernador del
Distrito, Juan J. Baz, en el cual se notificaba a la poblacién las iglesias que seguirian
ofreciendo servicios espirituales y cudles no. De modo que, “cumpliendo lo prevenido en
el art. 11 de la ley de 12 de Julio de 1859 y habiendo en vano solicitado ponerse de
acuerdo con los gobernadores de la mitra”, disponia que “las iglesias de los conventos
suprimidos, exceptuando la de Santa Clara” quedaban cerradas y enumeraba, a su vez,
las que continuaban destinadas al culto (ver Tabla 13). Entre las primeras sumaban

veinticinco, mientras que las segundas fueron mas de treinta y seis, pues habia otras

115 . . . .
Francisco Zarco, “El gobierno no tiene facultades sobre sacramentos religiosos, 12 de marzo de 1861”, en Obras

completas de Francisco Zarco, vol. IX, op. cit., p. 402. También en E/ Siglo Diez y Nueve, 17 de marzo de 1861, p. 1.

16 Erancisco Zarco, “Imposible nombrar curas en Xochimilco, 12 de marzo de 1861”, en Obras completas de Francisco
Zarco, vol. IX, op. cit., p. 403. También en El Siglo Diez y Nueve, 17 de marzo de 1861, p. 1.

"7 Erancisco Zarco, “El Presidente no acepta pasear el Viatico, 14 de marzo de 1861”, en Obras completas de Francisco
Zarco, op. cit., p. 405. El Siglo Diez y Nueve, 21 de marzo de 1861, p. 2.
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varias que no se enlistaban.'*® Pero aun con menos templos, esto no supuso una

reduccién del culto y menos el estricto seguimiento de las leyes restrictivas a la

religiosidad fuera de ellos.

Tabla 13. Listado de iglesias capitalinas que se cierran definitivamente y las que quedan abiertas,
segun bando del gobierno del Distrito del 24 de octubre de 1861.

Cerradas al culto Abiertas al culto
1 Santo Domingo Catedral
2 San Francisco Sagrario (parroquia)
3 San Diego Santa Teresa la Antigua
4 San Agustin Ensefianza Antigua
5 El Carmen Santa Catalina
6 La Merced Santa Clara
7 San Fernando Colegio de Nifias
8 San Cosme Jesus
9 La Concepcién San José de Gracia
10 Balvanera San Miguel (parroquia)
11 Jesus Maria San Pablo (parroquia)
12 La Encarnacion Santa Cruz Acatlan (parroquia)
13 Santa Inés Salto del Agua (parroquia)
14 San Bernardo Regina
15 Capuchinas San Ger6nimo
16 Ensefianza Nueva San José (parroquia)
17 Santa Isabel Las Vizcainas
18 La Profesa San Juan de la Penitencia
19 La Santisima San Miguel de Belén
20 San Camilo Santa Brigida
21 Espiritu Santo Corpus Christi
22 Porta Coeli Santa Veracruz (parroquia)
23 Santiago Tlaltelolco San Juan de Dios
24 Colegio de San Pablo San Antonio de las Huertas
25 San Pedro de Belén San Lorenzo
26 Santa Catarina Martir (parroquia)
27 Santa Ana (parroquia)
28 Santa Maria (parroquia)
29 Los Angeles
30 San Sebastian (parroquia)
31 Loreto
32 Monserrate
33 Santa Teresa la Nueva
34 La Soledad de Santa Cruz (parroquia)
35 Santo Tomés la Palma (parroquia)
36 Todas las capillas que hay en los suburbios
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Dublan y Lozano, op. cit., t. IX, p. 322.

Se refiere a la ley de nacionalizacion de los bienes eclesidsticos. El Constitucional, 27 de octubre de 1861, p. 3; “Bando
del gobierno del Distrito: se cierran para el culto los templos que se expresan, 24 de octubre de 1861”, num. 5466, en
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El Siglo Diez y Nueve, atento al acatamiento de las leyes referentes al culto
catélico, ofrece noticias al respecto. El 18 de abril de 1862 difundié su malestar porque la
autoridad del Distrito habia permitido muestras externas de religiosidad. Se afirmaba, de
acuerdo con la informacion proporcionada, que en “algunos pueblos” se efectuaron
“procesiones” con motivo de la Semana Santa. Decia, “en consecuencia, se han repetido
las farsas ridiculas que son una burla del cristianismo. Se ha hecho el prendimiento, ha
habido sayones que llevan la bandera nacional; tres caidas, Pilatos asomado a un balcén,
y como complemento, sermones disparatados, y alegres musicas tocando polkas y
wallses para conmemorar la pasién de Cristo”.**°

Dias después, el 20 de abiril, el gobierno del Distrito pedia a dicho perioédico se
rectificara la crénica de la expedicion de licencias para la realizacion de “[cortejos] fuera
del recinto de los templos”. Aludia a que si bien se rumoraba que hubo éstos “en tal o cual
pueblo”, ya se investigaba al respecto para sancionar a “los infractores”. Reiteraba que el
poder local no habia dado ninguna autorizacion y, que los informantes no tan veridicos,
guerian hacer creer “que todas las infracciones se cometen con permiso de la
autoridad”.**® De lo cual se deduce que mientras en el primer cuadro de la ciudad si podia
tenerse una buena vigilancia sobre este tipo de hechos, o por lo menos considerable, no
lo era asi en los poblados de los alrededores donde no se ejercia tanto control.

El 30 de agosto, a raiz de la amenaza de la intervencion francesa, se agregaba
una ley mas referente al culto y la clerecia. El presidente Juarez, tomando en cuenta los
dificiles momentos por los que pasaba la nacion, consideraba necesarias ciertas normas
gue debian acatarse por el clero. Estas eran la extincion de “los Cabildos Eclesiasticos en
toda la Republica”, salvo el de Guadalajara, el cual se habia mostrado en contra de la

presencia extranjera, y la “prohibi[cion] a los sacerdotes de todos los cultos [de] usar fuera
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El Siglo Diez y Nueve, 18 de abril de 1862, p. 4.
El Siglo Diez y Nueve, 20 de abril de 1862, p. 4.
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de los templos vestidos determinados para su clase y cualquier otro distintivo de su
ministerio”. La desobediencia ameritaba “multas de diez a cien pesos 6 prisién de quince
a sesenta dias”.'* Una nueva cuestion que estaria bajo el ojo vigilante de quienes
deseaban se respetara la ley.

El Siglo Diez y Nueve se refirié a la violacion de la legislacion reformista en otras
localidades, alin mas alla del Distrito. EI 17 de diciembre de 1862 indicaba que en ocasion
de la festividad poblana de la Virgen de Guadalupe tuvieron lugar muestras de fe publicas,
“repiques, cohetes y carros triunfales” en el pueblo de “San Martin Tezmeldcan”. Que de
igual forma se efectuaron este tipo de festejos “en puntos mas cercanos”.*?* El 23 enero
de 1863, insertaba un escrito de un tal Primitivo Navarrete, impreso originalmente en El
Constitucional, en que se denunciaba al cura de Santa Ana Nextlalpam, Estado de
México, por recabar “limosnas para las dominicas, renovacion, misas de animas y demas
funciones religiosas”, exigiéndolas a la fuerza. Ademas, por estar haciendo procesiones y
“otros actos prohibidos por la ley”. El denunciante ya habia protestado en contra de esto,
pero como fue insultado y amenazado con ser excomulgado, pedia ayuda para solucionar
esta situacion y para que se iniciara la averiguacion pertinente.'?

Tras el decreto del gobierno sobre extincion de las comunidades de religiosas en la
Republica mexicana del 26 de febrero de 1863, la autoridad de la capital, de acuerdo a lo
estipulado en el articulo 6 de dicha ley sobre que a los gobernadores correspondia decidir
qué templos seguirian con sus labores,** el 3 de marzo informé de su resolucion. Las
iglesias unidas a los conventos de religiosas que servirian al culto catélico eran San

Gerénimo, Regina, San Juan de la Penitencia, Santa Brigida, Corpus Christi, Ensefianza,

121 “Ley que suprimio, durante la crisis de la intervencién los cabildos eclesiasticos, excepto el de Guadalajara, por su
patriético comportamiento, y prohibié a los sacerdotes el uso, fuera de los templos, de vestidos o distintivos de su
caracter, 30 agosto de 1862”, en Francisco Pascual Garcia, editor, op. cit., p. 342-346.

122 Siglo Diez y Nueve, 17 de diciembre de 1862, p. 4.

123 Siglo Diez y Nueve, 23 de enero de 1863, p. 4.

124 “Decreto del gobierno. Se extinguen en toda la Republica las comunidades de religiosas, 26 de febrero de 1863”,
num. 5832, en Dublan y Lozano, op. cit,, t. IX, p. 594-595.
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Santa Catalina de Sena, Santa Teresa la Antigua y Capuchinas de Guadalupe. Por lo que
atafiia al auxilio de los particulares a éstas, disponia que “los individuos que solicitfasen]
hacerse cargo de sostener el culto en los templos” tenian que presentar “al gobierno del
Distrito dentro de ocho dias, los respectivos presupuestos para su revisién y aprobacion,
asi como para que sepan las condiciones a que deben sujetarse”.*® De forma que de las
veinticinco iglesias cerradas se reabrian nueve, que probablemente estuvieron listas para
los préximos oficios de los dias santos.

Esto hizo que El Siglo Diez y Nueve estuviera muy atento a los acontecimientos. A
fines de marzo, indicaba que ciertos individuos trabajaban a favor de “los curas y
sacristanes de los pueblos de las inmediaciones de la capital”, con el fin de “obtener
permiso de la autoridad, para que el jueves y viernes santo [hubiera] procesiones
publicas”. Y no sélo eso, sino también escenificaciones de las “tres caidas, prendimiento,
azotes al pobre diablo a quien toque hacer de Cristo, balcén en que se asome Pilatos,
indios vestidos de sayones, y todas las demas veneradas bellezas de lo que el clero
entiende por culto catélico”. Recalcaba que si esto estaba sucediendo era porque “el afio
pasado, violandose las leyes de reforma, se permitieron en Mixcoac y otros pueblos estas
ridiculas farsas”.*?®

El 1 de abril El Siglo Diez y Nueve celebré la comunicacion del Ministro de
Relaciones, Juan Antonio de la Fuente, en torno a que se habia “negado enérgicamente a
conceder permisos para que [se verificasen dichos actos] y otras farsas en los pueblos de
los alrededores”.*?” Al parecer en los templos principales de la capital los oficios se
restringirian al recinto religioso, como lo fue el caso de la Colegiata de Guadalupe. De

acuerdo con el aviso acerca del ferrocarril que daba servicio a ese punto, los ejercicios

125 £ Monitor Republicano, 5 de marzo de 1863, p. 3; “Bando del gobierno del Distrito: designa a los templos que quedan

destinados en la capital al culto catélico, 3 de marzo de 1863”, nim. 5835, en Dublan y Lozano, op. cit., t. IX, p. 596.
126 Siglo Diez y Nueve, 30 de marzo de 1863, p. 4.
127 Siglo Diez y Nueve, 1 de abril de 1863, p. 3.
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litrgicos eran los de costumbre, “Tinieblas, Oficios y Monumento”, sin incluir ningun
cortejo procesional externo.*?®

A finales de mayo, el gobierno juarista abandonaba la ciudad de México ante la
inminente llegada de las tropas franco-mexicanas. El ambiente era de expectacion.
Zamacois relata la normalidad a la que regres6 todo, casi de inmediato en la capital
mexicana a como era “antes de las leyes de reforma: los sacerdotes se presentaron,
desde el instante mismo, vestidos con sus trajes eclesiasticos [...], las monjas [retornaron]
a sus conventos [...], y las iglesias cerradas [se reabrieron] al culto catdlico, con
extraordinarias muestras de regocijo de parte del vecindario”. La siguiente festividad
religiosa a realizarse seria el Corpus, el 4 de junio, y volvid a ocupar el espacio publico.
Ese mismo dia por la noche el Viatico recorrié las calles, la adoracion se hizo como de
costumbre, “la gente se le iba uniendo a su transito, saliendo de las casas con velas de
cera para acompaniarle” y “el carruaje fue arrastrado por hombres de clase bien educada”,
pues las mulas que lo tiraban habian sido desatadas por estos individuos.*

Asi se reanudd el culto religioso al exterior de los templos bajo los gobiernos
conservadores, y la guerra de Intervencion. El 25 de junio de 1863 se establecid la
Regencia “con el favor del Todopoderoso” y el hecho se honr6 con “un solemne Te-Deum”
en la Catedral. Al dia siguiente, el mencionado poder ejecutivo hizo saber en cuanto a
religion, “que quedada restablecido y libre el culto catdlico”.™®® La eleccién de la
monarquia como forma de gobierno también se conmemoré religiosamente.** Un mes
después, el 27 de julio, La Sociedad publicaba una lista de templos capitalinos bajo el
titulo “de los que han quedado en México”, dando a entender que eran las iglesias

abiertas al culto (ver Tabla 14 y también remitirse a la 13). Estas ascendian a cincuenta y
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El Siglo Diez y Nueve, 1 de abril de 1863, p. 4.
Zamacois, Historia de Méjico, op. cit., t. XVI, p. 512-513.
Ibid., p. 555-560.

Ibid., p. 616.
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nueve, todas las cuales debieron realizar los oficios segun lo estipulaba la tradicion,

dentro y fuera del recinto.

Tabla 14. Iglesias abiertas al culto en la capital mexicana en 1863.

1 Catedral 31 | Jesus Maria
2 El Sagrario 32 | San Gerénimo
3 San Miguel 33 | La Encarnacion
4 Santa Catarina martir 34 | Santa Clara
5 Santa Veracruz 35 | Santa Catalina de Sena
6 San José 36 | Santa Teresa la Antigua
7 Santa Ana 37 | Santa Teresa la Nueva
8 | San Sebastian 38 | Santa Brigida
9 San Antonio Tomatlan 39 | San Juan de la Penitencia
10 | Santa Cruzy Soledad 40 | Corpus Christi
11 | Santa Maria 41 | La Ensefianza Antigua
12 | San Pablo 42 | Colegio de Nifas
13 | Santa Cruz Acatlan 43 | Las Vizcainas
14 | Salto del Agua 44 | San José de Gracia
15 | La Palma 45 | San Lorenzo
16 | San Cosme y San Antonio de las Huertas | 46 | Loreto
17 | Santo Domingo, puramente con la capilla 47 | Jesus Nazareno
del Rosario
18 | Porta Coeli 48 | Hospital Real
19 | La Piedad 49 | Monserrate
20 | San Diego 50 | La Santisima
21 | San Camilo 51 | Campo Florido
22 | San Hipdlito 52 | Los Angeles
23 | San Juan de Dios 53 | Colegio de las Hermanas de la Caridad
24 | Merced de las Huertas 54 | Las Bonitas
25 | Belén de los Padres 55 | La Villa
26 | Santiago 56 | Capilla del Pozito
27 | San Fernando 57 | Capilla del Cerrito
28 | La Concepcién 58 | La Parroquia
29 | Regina 59 | La Profesa
30 | Balvanera
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Misas cantadas, sermones, visperas, maitines, novenarios, procesiones y
solemnidades se dieron al por mayor.** Sin embargo, tiempo después, con la instauracion
en forma del Segundo Imperio, el emperador Maximiliano de Habsburgo dispuso que las
fiestas religiosas se rigieran por el reglamento de policia. De manera que se controlaba
también la manifestacion de la religiosidad al exterior de los recintos sagrados. El Estado
se asumi6 como catélico, pero también estableci6 la libertad de cultos.™*® El calendario
religioso nacional fue minimo. Es decir, sélo dos festividades catélicas se declararon con
caracter de nacional: la de la Virgen de Guadalupe, el 12 de diciembre, y el Corpus, de
fecha movible determinada por la Pascua. Las otras celebraciones nacionales fueron el
aniversario de la Independencia, el 16 de septiembre, y el dia del cumpleafios del
Soberano, el 6 de quio.134 De acuerdo a lo decretado, estas conmemoraciones imponian
Unicamente la asistencia obligatoria al oficio religioso que ameritaban.

Cualquier otro festejo, de los varios que anualmente se llevaban a cabo en México,
debia adecuarse a lo que planteaba la ley sobre la policia general del Imperio, emitida el
1° de noviembre del mismo 1865. Segln ésta, era primordial que reuniones numerosas
como “las ceremonias publicas” o las habidas en los “templos”, entre otras, no alteraran el
orden. Los caracteristicos vitores que anunciaban las fiestas, “asi como cualquiera otra

manifestacion de regocijo que se [verificase] [...] con gritos o algazara, no [podian] tener

132 ) 4 Sociedad, 27 de julio de 1863, p. 3; Ibid., 22 de noviembre de 1863, p. 1; Ibid., 12 de diciembre de 1863, p. 1; Ibid.,

2 de octubre de 1864, p. 1; Ibid., 7 de diciembre de 1864, p. 1; Ibid., 12 de diciembre de 1864, p. 1. Rivera, op. cit., p.
163. Malo, op. cit., p. 776-779, 783-785, 788 y 790.

133 «Cultos. El Imperio protege a la religion catdlica, que es la del Estado, y tolera las otras que no se opongan a la moral,
26 de febrero de 1865”, en Boletin de las leyes de Imperio Mexicano, o sea cédigo de la restauracion, México, Imprenta
Literaria, 1865, t. V, no. 93, p. 193.

13% “Decreto que fija los dias de festividad nacional, 1 noviembre de 1865”, en Boletin de las leyes del Imperio mexicano:
comprende las leyes, decretos y reglamentos generales, nimeros del 1 al 176, expedidos por el Emperador Maximiliano
desde 12 De julio hasta 31 de diciembre de 1865. México, Andrade y Escalante, 1866, p. 470-471. La Sociedad, 10 de abril
de 1865, p. 2. El cumpleafios de la Emperatriz, el 7 de junio, sélo fue considerado festejo de Corte. Almanaque de la
Corte: afio de 1866, México, Imprenta del Gabinete Imperial, 1866, p. 21.

3% bublan y Lozano, op. cit., vol. VIIl, num. 5081, p. 719.

97



lugar sin la licencia de la autoridad”.’*® Ademas, en cuanto a la detonacién de fuegos
artificiales se estipulé que era posible en “los casos de celebridades nacionales o
publicas, previo anuncio o permiso de la autoridad”, mientras quedaba vedado “arrojar los
cohetes llamados vulgarmente ‘busca pies’, [...] tirar los demas horizontalmente, sino por
elevacion”.*® También se previ6 en lo referente a la tranquilidad publica, que se prohibia
que “después de las diez de la noche [se hiciera] ruido que [pudiera] molestar el sosiego
de los habitantes” y en cuanto a “musica nocturna después de esa hora” debia contar con
la autorizacion correspondiente.*®’

Las solicitudes para la realizacién de las fiestas religiosas de las diferentes
parroguias capitalinas fueron turnadas al Ayuntamiento, a quien se le atribuyé6 la tarea de
otorgar las licencias, o el visto bueno, para “sacar procesiones y hacer salvas” o colocar
algun “templete con masica”. De acuerdo con cierto expediente al respecto, de apenas
una docena de casos, si bien existié la permisibilidad para los cortejos procesionales, no
lo hubo en la mayoria de las ocasiones para la quema de cohetes y la ejecucién de
salvas.’® De manera que, bajo este gobierno, también existieron restricciones a las
manifestaciones de religiosidad fuera de los templos, a las cuales tuvo que circunscribirse
la comunidad. Sin embargo, se dio una actitud mas benévola para acceder a la practica
de dichos actos litargicos en las calles.

Con la caida del Segundo Imperio, a mediados de 1867, y la reinstalacion del
gobierno constitucional de Juarez en la capital, la intencién fue que la legislacion referente
al culto se acatara estrictamente, como se habia tratado desde 1861. La feligresia, por su

parte, persistié con su afecto por los oficios religiosos y las actividades asociadas a éstos,

3% Maximiliano de Habsburgo, “Ley sobre la policia general del Imperio, 12 de noviembre de 1865”, en Coleccion de

leyes, decretos y reglamentos que interinamente forman el sistema politico, administrativo y judicial del Imperio,
Ministerio de Gobernacidn, tomo Sexto, México, Imprenta de A. Boix, a cargo de M. Zornoza, 1865, p. 78, 95-96.

138 1bid., p. 111.

Ibid., p. 112.

AHDF, Festividades religiosas, vol. 1066, exp. 84, s/f.
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platicas, retiros, jubileos circulares, etc.’® Los limites espaciales del ambito de la iglesia
se respetaron y el culto se adaptd a esto. No tuvieron lugar muestras de religiosidad al
exterior del recinto sagrado en la ciudad de México, pero el fervor de los fieles se mantuvo
durante los siguientes afos. Desde luego, entendible porque la tradicién catélica era
fuerte y dificil de cefiir, pero algo se estaba consiguiendo al respetarse el espacio publico.

Las conmemoraciones que marcaba el afo litirgico continuaban llevandose a
cabo en la capital mexicana como lo imponia la costumbre. Por ejemplo, en diciembre de
1868, los oficios mas importantes eran con motivo de la Inmaculada Concepcion de la
Virgen Maria y la aparicion de Guadalupe, los cuales se verificaban en todas las
parroquias, incluida la Catedral. En la de la Concepcion, para conmemorar su advocacion,
se efectuaba “el novenario con misas cantadas, platicas” y rezos diarios, y para el 12 de
diciembre se hacia “con tercia, misa y sermon”, ademas de la exposicién del Santisimo.
Luego se seguia con el “Jubileo circular” que le correspondia “[recibir]” a dicha iglesia.**
Todo sin manifestaciones de religiosidad en las calles.

Para la Cuaresma de 1870, habia ayuno, confesién y visita a los templos, asi
como paseo en el Viernes de Dolores, igual que afios antes, pero otras cosas eran ya
distintas. Los teatros estaban “concurridisimos” con los “bailes de mascara’ y las
“representaciones draméticas”,**! los “carruajes transitaban] por las calles libremente”,
“las pulquerias y cantinas permanec[ian] abiertas para las clases pobres” y “se com[ia]
carne”. Aun asi en los dias santos, la feligresia “se agolpa[ba] en las iglesias” y en la
noche del Jueves Santo iba rigurosamente a los monumentos.*** Lo que se modificé fue lo

exterior del oficio religioso, la procesién con sus altares, imagenes, musica, el cortejo, y la

139 , " . . . . . .
Manuel Ceballos Ramirez, “Los catdlicos frente al liberalismo triunfante: del discurso a la accién”, Brian Connaughton,

Carlos lllades y Sonia Pérez Toledo, coord., Construccion de la legitimidad politica en México en el siglo XIX, México,
COLMICH-UAM-UNAM- COLMEX, 1999, p. 399-404.

%0 ) g Revista Universal, 7 de diciembre de 1868, p. 1y 3.

El Siglo Diez y Nueve, 10 de abril de 1870, p. 1.

El Siglo Diez y Nueve, 17 de abril de 1870, p. 1-2.
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obligatoriedad de no trabajar en tales dias de solemnidad. Lo demas continué como parte
de los elementos festivos caracteristicos.

Un visitante extranjero, llamado Emile Chabrand, durante su estancia en México
de 1870 a 1871, decia que aqui “no ocurre ninguna fiesta religiosa o nacional que no sea
anunciada por el interminable tafier de las campanas, [...] por las explosiones de los
cohetes y la pirotecnia de los fuegos de artificio”. Esto al referirse a la Semana Santa que
iniciaba con el Viernes de Dolores, del cual narraba que “ademas de la quema de los
petardos, la celebracién de la ceremonia consiste en una jornada de oraciones en la
iglesia que termina[ba] [...] con una costumbre antigua y solemne, de un modo profano en
el tradicional Paseo [...]". Y en el Sabado Santo, el festejo tenia lugar “en toda la ciudad”.
“En el momento en el que el Gloria se empieza a cantar en [los templos], se verifica en las
calles y en muchas casas un auténtico auto de fe de Judas, de judios y de heréticos en
efigie”.’** Agregaba que eran los “dias de grandes [festividades] nacionales o religiosas”
en los que los “empleados” “descan[saban]’, ademas del “domingo por la tarde”.***

Friedrich Ratzel, un gedgrafo aleman que se hallaba en la capital mexicana en los
afios de 1874 y 1875, teniendo en cuenta la libertad de cultos, expresaba que él en
ninglin momento habia visto “las muchas [parroquias] y monasterios vacios con la misma
satisfaccion esperanzada con que muchos aqui se regocijan”.**® En cambio si apreciaba
que “la vida de las calles”, lo “pintoresco”, se habia perdido al prohibirse “a los religiosos
portar sus atuendos distintivos fuera de las iglesias y de los recintos privados”. Sin
embargo, todavia podia reconocérseles por “los altos sombreros negros de cilindro y los

largos abrigos negros o cafés de cuello alto”. Tampoco se observaban procesiones al

3 Emile Chabrand, De Barceloneta a la Republica Mexicana, México, Banco de México, 1987, p. 101-102, 106-107.

Ibid., p. 207.
Friedrich Ratzel, Desde México. Apuntes de viaje de los afios 1874 y 1875, México, Herder, 2009, p. 149.
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exterior de los templos, pero “por las calles a la hora de las misas matutinas y
vespertinas” se “constata[ba] que el rebafio no le [habia sido] desleal a sus pastores”.*°
He aqui ejemplos de que, hasta ese momento, lo que se habia logrado con la
libertad de cultos era que el oficio catdlico se restringiera al recinto religioso, liberando el
espacio publico, y por otra parte, que el aparato festivo perdurase por tradicién. En El
Monitor Republicano de la segunda quincena de 1874, al referirse a la “fiesta popular del
Carmen”, a pesar de que “la Reforma destruyo el claustro”, se resaltaba que “el pueblo
pobre no halbia] [conseguido] olvidar sus festividades favoritas”.!*’ La devocién no se
agotaba y los elementos de la celebracion como los toritos, los castillos, la masica y los

cohetes no faltaban.**® Se volvian festejos populares, ya no patrocinados por la Iglesia,

gue reflejaban tal vez palidamente los encabezados por la jerarquia catdlica.
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Ibid., p. 150.
El Monitor Republicano, 19 de julio de 1874, p. 1.
El Monitor Republicano, 17 de agosto de 1873, p. 1.
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Capitulo llI

La fiesta de Corpus Christi en tiempos de la Reforma

Las diferentes festividades religiosas del México decimondnico poseian ciertos puntos
culminantes en el ritual que conllevaban, asi, al interior del recinto sagrado era
momento solemne la elevacion de la hostia, mientras al exterior la procesion. Esta fue
el medio a través del cual la feligresia tuvo una comunicacion estrecha con la
Divinidad, ya para pedir auxilio ante alguna necesidad o para dar gracias por los
favores recibidos. Desde luego, la celebracion del Corpus guardaba un lugar especial
al ser el dia en que Dios se manifestaba en una marcha triunfal por las calles de la
capital, reafirmando su victoria sobre el mal, el pecado y la muerte, si bien la misa y la
procesion, en unién, estaban dirigidas a este fin.

El presente capitulo se propone exponer qué sucedié con la fiesta del Corpus
Christi en la metropoli mexicana entre los afios de 1855 y 1874, recuperando lo que
fue y represent6 esta festividad en la segunda mitad del siglo XIX, teniendo en cuenta
la relevancia y el arraigo devocional que ostentaba, mientras se iban dando
disposiciones referentes a la religiosidad fuera de los templos. Veremos cémo el
Corpus capitalino si se vio seriamente afectado por la secularizacion de la vida publica
a partir de las leyes de Reforma, al ser reducida su fastuosidad y verse limitado al
espacio exclusivo del santuario, transitando de lo ostentoso a lo sobrio. Se haran
evidentes las permanencias y los cambios en el ritual acostumbrado en tal ocasion, asi

como las modificaciones del culto religioso.
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La devocion a la Eucaristia

El auxilio divino a los moribundos, la exhibicion, el festejo, asi como el desfile que le
seguia, fueron las diferentes circunstancias en las cuales se present6 la Sagrada
Forma a los devotos. El fin era reafirmar y fomentar el dogma de la presencia real del
cuerpo y la sangre de Jesucristo. Por ello, para la Iglesia catélica resultaba primordial
el culto que se rendia a Dios en la hostia consagrada. La reglamentaciéon a este
respecto se desarrolld en el México virreinal. Destacan esos elementos coloniales de
religiosidad no solo por el hecho de mostrar la minuciosidad y el celo con que era
tratado el Corpus Christi, sino también porque dichas disposiciones estuvieron
vigentes durante buena parte de la centuria decimondnica.

A lo largo del siglo XIX mexicano, y en especial hacia su segunda mitad, la
devocién a la Eucaristia cobré mayor realce. La exposicion del Santisimo fue muy
favorecida. De acuerdo con lo prescrito desde el Segundo Concilio Provincial
Mexicano, en el siglo XVI, lo comin era su exhibicion en el Jueves Santo y en la
festividad de Corpus. El Divinisimo tenia que ser velado e iluminado dia y noche, sin
que la lampara se apagase. Ademas, segun se previo la Forma Consagrada no debia
ser ostentada “con mucha frecuencia”, menos si no habia los cuidados respectivos, y
cuando se hiciese contar con “la licencia de los obispos”. Esta no se daria, desde
luego, para “festividades particulares de santos sin urgentes y graves causas”.!

Segun El Costumbrero de la Catedral de México, a principios del siglo XIX el
Corpus Christi fue mostrado ante los ojos de la feligresia de manera regular en
variadas ocasiones. Tales como en “todos los terceros Domingos del mes, a excepcién
del Domingo de Ramos” y en “los dias de Indulgencias de cuarenta horas”. También
era expuesto en “los cuatro dias primeros del afio por especial Indulgencia concedida
a esta Santa Iglesia Metropolitana, a [favor] de todos los fieles cristianos implorando a
su Majestad [Divina] los beneficios del mismo afio, asi espirituales como temporales y

por el estado de Nuestra Santa Madre Iglesia”. Y, desde luego, en toda la octava de su

! Segundo Concilio Provincial Mexicano, op .cit., p. 7-8 y 168-169.
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festividad y, a veces, en alguna rogacion especial a la Virgen o a algtn santo.? De
manera que sélo era permisible su exhibicion en los casos indicados.

En la segunda mitad del México decimondnico, al decretarse la libertad de
creencias y prohibirse las manifestaciones de fe al exterior de los templos,
curiosamente los eventos religiosos se multiplicaron y fueron mas difundidos, tal como
sucedié con el culto al Corpus Christi. Ademas siguieron vigentes las disposiciones
antes mencionadas sobre la exposicién de la Sagrada Forma. Los terceros domingos
de cada mes eran llamados de Minerva porque la costumbre de llevar a cabo una
procesion eucaristica en dicha fecha provenia de la iglesia de Santa Maria sopra
Minerva en Roma.? En los calendarios mexicanos de la época, como los de Mariano
Galvan, y en las secciones religiosas de alguna prensa, entre otras la de La Sociedad,
El Constitucional o de La lberia, si bien siempre aparecieron registrados estos como
“3° de mes-Minerva”, no hubo de igual manera referencia a que el Santisimo seria
expuesto.* Omisién que podria deberse a que los fieles sobreentendian que si era
Domingo de Minerva se hallaba presente la Forma Consagrada. Sin embargo, en las
ocasiones en que coincidié la Minerva con otro festejo importante, si se destacé la
exhibicion del Cuerpo de Cristo.

En cuanto a los dias de indulgencia de cuarenta horas, también perduré la
adoracion eucaristica como acto de expiacion de los pecados, ya que recordaba las
horas en que Cristo permaneci6 en el sepulcro.’> Cada afio, a partir del momento en
gue lo dispuso la autoridad eclesiéstica, tuvieron lugar este tipo de eventos religiosos
en las diversas parroquias de la capital mexicana. De la misma forma se hacia en las
otras ciudades de la republica. En los diferentes calendarios, antes o tras el recuento

de los meses del afio, se usaba incluir la informacion al respecto de esta “indulgencia

2 Vicente Gbémez, El Costumbrero de la Catedral de México, 1819, facsimil, México, Didcesis de San Cristébal de Las

Casas-Sociedad Mexicana de Historia Eclesiastica A.C., 2004, p. 2-12.

3 José Maria Iraburu, “La Adoracion Eucaristica”, consultado en

http://es.catholic.net/laicos/622/2213/articulo.php?id=15195 el 12/11/2013.

‘gl Constitucional, 20 de octubre de 1861, p.1.; El Constitucional, 16 de marzo de 1862, p. 1; La Sociedad, 17 de julio

de 1864, p.1; La Sociedad, 17 de septiembre de 1865, p.1; La Iberia, 21 de agosto de 1870, p.1; Voz de México, 18 de

geptiembre de 1870, p. 1; Voz de México, 15 de octubre de 1871, p.1; La Sociedad, 20 de septiembre de 1874, p.1.
Iraburu. Ibid.
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circular”, especificando la parroquia, el mes y los dias en que se realizaba para el
determinado afio.’ Ademas se anunciaba con cierta antelacion en los periédicos.

Por lo que respecta a los primeros dias del afio con indulgencia especial
otorgada a la Iglesia Metropolitana, asimismo subsistio esta préactica. Siempre fue
habitual que en todo fin y comienzo de afio se efectuase una celebracion religiosa en
Catedral, principalmente, pero igual que en otros templos, en presencia del Divinisimo,
como accion de gracias por el término de un ciclo y el inicio de otro, esperando recibir
las mayores bendiciones. El Aflo Nuevo ademas se empalmaba con la solemnidad de
la Circuncision del Sefior. La parroquia catedralicia y el Santuario de Guadalupe con
“funcion solemne” otorgaban indulgencia plenaria durante cuatro dias con la
“exposicion por todo el dia de su Divina Majestad” y en “otras iglesias en obsequio de
la Divina Providencia”. Pero, a partir de 1867, el nimero de dias de indulgencia vario
en el caso de la Catedral, la cual en adelante ofreci6 sélo tres dias.’

Los otros contextos en que se exhibié el Corpus, de acuerdo a lo descrito por el
Costumbrero de la Catedral, fueron en su festividad y en ciertas rogaciones
especificas, ya fuese a la Virgen o a algun santo. Como anteriormente se menciono,
en la vispera del Jueves de Corpus, éste era sacado de su resguardo en el Sagrario,
colocado en el altar y dejado ahi durante los ocho dias en que transcurria la octava,
formando parte de la conmemoracion los cortejos procesionales pertinentes. Por lo
gque concerni6 a la rogacion especial, la realidad fue que existié un nimero nutrido de
actos de este tipo.

Calamidades naturales, enfermedades, conflictos y guerra se hallaron entre los
motivos que hicieron enfocar las rogativas hacia Dios. En 1854, en tiempos de Santa

Anna y a raiz de la epidemia de colera, se llevaron a cabo oficios de accion de gracias,

® Mariano Galvan, Calendario del mds antiguo Galvdan para el afio bisiesto de 1864, op. cit., p. 39-40; Mariano
Galvan, Calendario de M. Galvdn para el afio 1867, arreglado al meridiano de Mégico, Mégico (sic), Imprenta de M.
Murguia, 1867, p.6-7; Mariano Galvan, Calendario del mds antiguo Galvdn, para 1869, Mégico (sic), Tipografia de la
V. de M. Murguia e hijos, 1869, p. 8-9.

7 Mariano Galvan, Calendario para 1856, op. cit., p. 10; Galvan, Calendario para 1864, op. cit., p.7; Galvan,
Calendario para 1867, p. 14; Galvan, Calendario para 1869, op. cit., p. 13; Calendario histérico de Maximiliano para
el afio de 1869, México, Gonzalez y Compaifiia, editores, 1868, p.3; Calendario histérico del Emperador Maximiliano
para 1871, México, Gonzalez y Compaifiia, editores, 1871, p.1.
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con presencia de las autoridades eclesiasticas y también de las civiles. Una de dichas
funciones religiosas, la de la Profesa fue de lo més “suntuosa”, celebrada por el
ejército, gozé de la concurrencia de su “Alteza, la Sefiora, el Cuerpo Diplomatico y una
numerosa reunion de Generales, Jefes y oficiales del ejército y multitud de Sefioras
vestidas de todo lujo.”

Cada afio se dieron ruegos particulares a la Divinidad segun las variadas
circunstancias y el santoral. A principios de 1856, tras las jornadas de indulgencia de
costumbre, se programé la exposicion del Santisimo en diversos templos. En San
Camilo, “todos los [dias] de fiesta del afio, a las ocho de la mafiana,” con misa y
absolucion plenaria “aplicable a los que est[uviesen] en agonia”. En Santa Clara que
se efectuase “los viernes del afio de ocho a diez de la mafiana” por devocion al Divino
Rostro. En “ambas Teresas” que se realizase el primer viernes de cada mes “en honor
del Sagrado Corazon de Jesus” y, adicionalmente, en la Nueva también el 22. Y en
otros recintos como el de la Profesa, San Bernardo, Jesus Nazareno y Tercer Orden
de San Agustin, se previé se hiciese mensualmente los dias 19, igual que en las
Teresas, “por devocion a San José”.’ De estos eventos, para 1869 Unicamente
perduraron los oficios dedicados al Sagrado Corazén en las Teresas, agregandoseles
el templo de San Lorenzo, y la celebracion de San José.™

Por otra parte, desde por lo menos de1864 hasta 1871, se dispuso que ademas
se exhibiese la Sagrada Forma el dia primero de cada mes “en obsequio de la Divina
Providencia” en la Catedral y otras iglesias.ll En el afio de 1864, a fines de enero,

también se expuso por cuatro dias en Santo Domingo vy, el tltimo de mes, otros tantos

dias con indulgencia plenaria en San José de Gracia por la “esclavitud del Santisimo

8 Malo, Diario de sucesos, t. Il, op. cit., p. 414.

° Mariano Galvan, Calendario para 1856, op. cit., p.10-12; Calendario histérico de Maximiliano para el afio de 1869,
op. cit., p. 3.

1% Mariano Galvan, Calendario para 1867, op .cit.,, p. 14; Calendario histérico de Maximiliano para el afio de 1869,
op. cit., p. 4; Calendario historico de la princesa Carlota para 1870, arreglado al meridiano de México, México,
Libreria de Simén Blanquel, 1870, p. 2.

1 Mariano Galvan, Calendario para 1864, op. cit., p. 7; Calendario de la Santisima Virgen para el afio de 1865,
arreglado al meridiano de México, México, Imprenta Literaria, 1865, p. 5; Galvan, Calendario para 1867, op. cit.,
p.14 y 16; Galvan, Calendario para 1869, op. cit., p. 13; Calendario de la Emperatriz Carlota Amalia para 1871,
México, Gonzalez y Compaifiia, editores, 1871, p. 1.
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Sacramento”, mientras en la Concepcion se hizo para “desagraviar a Dios de las
ofensas que se le hacen en este tiempo, particularmente por las Mascaras”.*? El 14 de
enero de 1865, la ceremonia del Santo Nifio en San Juan de la Penitencia se verifico
ante la presencia del Altisimo, el cual permaneci6 ahi todo el dia.*®* En el dicho mes
pero de 1869, en la fecha en que se conmemoraba la Circuncisién del Sefior, la
parroquia de San Sebastian realizé una funcién al Santisimo. El 8 del mismo enero en
Santa Cruz Acatlan tuvo lugar un novenario “con su Majestad manifiesto y misa
cantada” por el festejo a San Antonio Abad, el 17.%

En febrero, después de la Purificacion, era exhibido el Divinisimo en muchas
iglesias durante tres dias, “por la indulgencia llamada de Carnaval”. Esta se efectuaba
a partir del domingo de Quincuagésima o Carnestolendas,™ el cual era anterior al
Miércoles de Ceniza con que daba inicio la Cuaresma. En 1856, desde el 9 del
mencionado mes, en el Santuario de la Piedad estuvo patente “todos los sdbados de
cuaresma”.'® En mayo, asi permanecié por cuatro dias en Regina, a partir del primero,
bajo la devocién de la Ascension del Sefior y el comienzo del Mes de Maria.'” En la
dltima semana del mismo, el 26, fue mostrado por tres dias en la Profesa, al marcar el
santoral a su patrono San Felipe Neri. El 24 de julio hubo exposicion por cuatro dias
en San Francisco.'®

A propoésito de ocasiones alusivas a la pasion de Cristo, desde mediados de
siglo, se acostumbro6 en varias iglesias ensalzar al Santisimo, estando manifiesto, el
jueves siguiente a la Pascua de Resurreccion, o Domingo de Resurreccion, en las

funciones solemnes llamadas “de las Amapolas”. Estas eran en conmemoracién de la

2 Mariano Galvan, Calendario para 1864, op. cit., p. 10.

3 calendario de la Santisima Virgen para el afio de 1865, op. cit., p. 6.

% Mariano Galvan, Calendario para 1869, op. cit., p. 13-14.

5> Mariano Galvan, Calendario para 1856, op. cit., p. 13; Galvan, Calendario para 1864, op .cit., p. 11; Calendario de
la Santisima Virgen, 1865, op. cit., p. 8; Galvan, Calendario para 1867, op. cit., p. 3; Galvan, Calendario para 1869,
op. cit., p. 17; Calendario histérico de la Emperatriz Carlota para 1871, op. cit., p. 3.

¢ Mariano Galvan, Calendario para 1856, op. cit., p. 14.

7 Mariano Galvan, Calendario para 1856, op. cit., p. 20-21; Calendario de la Santisima Virgen para el afio de 1865,
op. cit., p. 18-19; Galvan, Calendario para 1867, op. cit., p. 25; Galvan, Calendario para 1869, op. cit., p. 26.

¥ Mariano Galvan, Calendario para 1856, op. cit., p. 23 y 27; Galvan, Calendario para 1867, op. cit., p. 27;
Calendario historico de Maximiliano para el afio de 1869, op .cit., p.28
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apariciéon de Jesucristo en figura de hortelano a Maria Magdalena.’® En 1865, en
referencia a la Cuaresma, se adicion6é el que fuese mostrado ademas en todos los
viernes de la misma.?° Y por otro lado, en la celebracién a San Juan Nepomuceno,
“protomartir del sigilo de la confesion”, en cuya evocacion habia indulgencia plenaria
en las parroquias que lo festejaban, en 1864 y al afio siguiente hubo exposicion en la
de San Pablo.**

El 19 de mayo de 1865 se ostent6 a su Divina Majestad en homenaje a la
Virgen Maria, bajo el nombre de Nuestra Sefiora de la Luz, en el templo de Santo
Domingo durante cuatro dias.? En la festividad de la Santisima Trinidad, de los afios
inmediatos, se verificd la misma distincion en el recinto religioso de esta advocacion y
en la Profesa por tres dias, incluyendo en el primero la absolucién de pecados.”® En la
fiesta al apostol San Pablo estuvo patente igual desde el comienzo de la novena hasta
el 29 de junio de 1865.** Estos fueron apenas algunos ejemplos de las incontables
ocasiones en que se hizo rogacion especial al Corpus Christi, pues quiz4 en otros
existié la misma costumbre pero no fue registrada.

Por otra parte, en cuanto a las procesiones del Corpus, las mas concurridas
eran las de su festividad, sesenta dias después de la Pascua, siendo las principales
las efectuadas en la Catedral y la Colegiata. En otras iglesias, sin embargo, también
se realizaron aunque difirid el dia y la hora, pero generalmente ocurrieron hacia la
infraoctava de Corpus, es decir hasta el domingo siguiente al primer jueves. En tal

fecha tenian lugar por la mafiana en San Agustin, San Fernando y San Felipe Neriy,

9 Mariano Galvan, Calendario para 1856, op. cit., p. 18; Galvan, Calendario para 1864, op. cit., p. 16; Calendario de
la Santisima Virgen para el afio de 1865, op. cit., p. 13; Galvan, Calendario para 1867, op. cit., p.24; Calendario
historico de Maximiliano para 1869, op. cit., p. 6; Calendario histérico de la Emperatriz para 1871, op. cit., p. 5.

2 calendario de la Santisima Virgen para el afio de 1865, op. cit., p. 9.

2 Mariano Galvan, Calendario para 1842, op. cit., p. 22; Galvan, Calendario para 1847, op. cit., p. 13; Galvan,
Calendario para 1848, op .cit., p. 17; Galvan, Calendario para 1856, op. cit., p. 22; Galvan, Calendario para 1864, op.
cit., p. 20; Calendario de la Santisima Virgen para el afio de 1865, op .cit., p. 20.

22 calendario de la Santisima Virgen, 1865, op. cit., p. 20.

2 calendario de la Santisima Virgen, 1865, op. cit., p. 21; Mariano Galvan, Calendario para 1867, op. cit., p. 29;
Galvan, Calendario para 1869, op. cit., p. 27.

2% calendario de la Santisima Virgen, 1865, op. cit., p. 23.
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en la tarde en Santo Domingo.?®> No obstante, se practicaban otros cortejos, a la par de
las rogaciones especiales a Dios, de los cuales no se dan muchos detalles.

En 1856, cuatro dias antes de la fiesta del Cuerpo de Cristo, con motivo de la
celebracion de la Santisima Trinidad, en la parroquia del mismo nombre, junto con la
exposicion del Divinisimo y la indulgencia, se llevé a cabo una procesion de Corpus
por la tarde.? Esta coincidié con el tercer domingo del mes llamado de Minerva, al
igual que la solemnidad al Divino Redentor, en julio, en que hubo Corpus en San
Joaquin y San Angel.? El 15 de agosto, conmemoracién de la Asuncién de Nuestra
Sefiora, se verificd otro en Santa Maria, y cuando el santoral sefialé el dia del Sefior
San Joaquin, padre de la Virgen Maria, lo fue en Iztacalco.”® En septiembre, en la
evocacion del Dulce Nombre de Maria, también en San Cosme, y en la de Los Dolores
de Maria Santisima, en el Campo Florido por la tarde, después del oficio religioso.”

Para 1864 estuvieron vigentes las procesiones de las parroquias de la
Santisima, San Joaquin, San Angel e Iztacalco. Se agreg0 la del templo de San Pablo,
el 3 de junio, por su “funcién titular de la Purisima” y, en el domingo de Minerva de ese
mes, la de San Diego. En la fecha del Dulce Nombre de Maria lo fue la de “Salto del
Agua y de los socios del Santisimo”. En octubre, en la Minerva, el Corpus en
Azcapotzalco y, el 29 de noviembre, se efectué de manera peculiar una fiesta al Sefior
Sacramentado en Catedral’, en donde presumiblemente debié haber séquito

procesional.*

En 1867 continuaron los Corpus de la Santisima e Iztacalco y, al dia de
San Joaquin, se adicioné la procesion de Churubusco; al festejo de la Asuncién se

afiadi6é otra en Santa Maria; el 12 de octubre en el Salto del Agua a cargo de los

% Mariano Galvan, Calendario para 1856, op. cit., p. 23; Calendario de la Santisima Virgen, 1865, op. cit., p. 17,
Calendario de la Emperatriz, 1871, op. cit., p. 8; Calendario histérico de Maximiliano, 1871, op. cit., p. 8.

%% Mariano Galvan, Calendario para 1856, op. cit., p.23.

7 Ibid., p.27.

%8 Ibid., p.29-30.

 Ibid., p.31-33

% Mariano Galvan, Calendario para 1864, op. cit., p. 22, 30y 33.
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cofrades del Divinisimo, ademas se sumo otro cortejo ese mismo dia en San Cosme y
al siguiente en el Campo Florido.*

En 1871, si bien las celebraciones antes mencionadas siguieron siendo
ocasiones importantes con oficios imponentes e indulgencia plenaria, no se menciona
en la mayoria de los casos la realizacion de la procesion, salvo en el de San Joaquin y
San Angel por la advocacion a El Divino Redentor y, el de Iztacalco y Churubusco por
el Sefior San Joaquin.* La revision hasta ahora hecha a esos eventos, muestra que
hubo muchos “Corpus chiquitos”, que también podemos considerar tradicionales al
paso de los afios, y que la devocion al Santisimo fue relevante en la religiosidad
popular de los mexicanos, a pesar de los cambios de mentalidad con las leyes

liberales.

Continuidades y rupturas
La primera continuidad que presento la festividad del Corpus Christi capitalino en la
segunda mitad del siglo XIX fue su caracter de fiesta religiosa nacional. Nombrada de
esta manera en 1824, perdur6 en dicha categoria por mas de una treintena de afios.
Después, con el gobierno emanado de la revolucion de Ayutla, en el decenio de los
cincuenta, sucediéndose en el poder Juan Alvarez y, luego Ignacio Comonfort, como
no se decretdé nada al respecto de las conmemoraciones de la nacibn mexicana, su
posicion permanecié igual. La administracion de Miramo6n, en 1859, tampoco
establecié modificacion alguna que afectara al Corpus.®

El gobierno constitucional de Benito Juarez, en tanto se hallaba en curso la
guerra civil, si legislo al respecto. Como dije en el capitulo precedente, el 11 de agosto
de 1859 se declararon cudles serian los dias festivos en adelante, incluyendo las
fechas religiosas y civicas y ratificando el Jueves de Corpus como celebracion

destacable en la Republica Mexicana, a la par de los domingos, el Afio Nuevo, el

31 Mariano Galvan, Calendario para 1867, op. cit., p. 29, 35, 38 y 40.
32 calendario de la Emperatriz, 1871, op. cit., p. 9-10.
33 Mariano Galvan, Coleccion de Efemeérides, op. cit., p. 71.
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Jueves y Viernes Santos, el 16 de septiembre, el 1°y 2 de noviembre, el 12 y el 24 de
diciembre. Sin embargo, lo interesante del caso es que no aparecieron calificadas con
el término de “fiesta religiosa nacional”.>* El Estado les reconocié su arraigo devocional
pero no su obligatoriedad, en miras al libre ejercicio de creencias y como la primera
medida que se tomaria al respecto. Entonces, en teoria, el catolicismo dejé de ser la
religién oficial y el Corpus y las otras celebraciones religiosas s6lo competerian a la
lglesia y a su feligresia, siempre y cuando sus muestras de devocion se
circunscribieran Unicamente al interior del templo. Esto, como vimos mas arriba, no
sucedid de inmediato y el Corpus, en junio de 1860, sigui6 siendo considerado fiesta
religiosa nacional en la ciudad de México, al igual que en otras del pais bajo el
resguardo del gobierno conservador.®*® Sin embargo, al ocupar Juérez la capital en
1861, lo que planteaba dicho decreto se hizo cumplir.

Mas tarde, con la intervencion francesa, la celebracion del Santisimo
Sacramento retomo su caracter de festejo nacional, a partir de la que se realizo6 el 4 de
junio de 1863.%° Al instaurarse el Segundo Imperio y considerarse a la religién catélica,
apostolica y romana como la religion del Estado el 26 de febrero de 1865, si bien se
toleraba a todos los cultos que hubiese en el territorio del Imperio,*” se reglamentaron
las principales festividades. Asi la posicion relevante que ocup6 desde siempre la
solemnidad del Cuerpo de Cristo fue reconocida por el emperador Maximiliano de
Habsburgo.®®

Por otra parte, en lo que se refiere a ser el Corpus dia de asueto, éste
permanecié como tal tanto bajo los gobiernos liberales como los conservadores,
continuando con esa costumbre que venia desde la época colonial y se habia

mantenido durante la primera mitad del siglo XIX. Sin embargo, hay que sefialar que

* Dublan y Lozano, op. cit., vol. VIII, nim. 5057, p. 710. Modificandose el 26 de octubre del mismo afio como dia
festivo el 25 de diciembre en lugar del 24. Ibid., p. 716-717.

®la Sociedad, 15 de junio de 1860, p. 2.

36 Zamacois, Historia de Méjico, op. cit., t. XVI, p. 513.

%7 Boletin de las Leyes del Imperio Mexicano, o sea cddigo de la restauracion, tomo V, no. 93, op. cit., p. 193.

38 Boletin de las leyes del Imperio mexicano, comprende de las leyes, decretos y reglamentos generales, op. cit., p.
470-471; Almanaque de la Corte: afio de 1866, México, Imprenta del Gabinete Imperial, 1866, p. 21.
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en la legislacion de dias festivos de 1859, presentada por Juérez, se aclaré por un
decreto emitido el 24 de noviembre, sobre la suspension de trabajo, esencialmente por
lo que atafiia al comercio, que esto se mencionaba como “un ejemplo del uso entre
nosotros, que no como un precepto [al que tuvieran] que sujetarse”, dejandosele en
libertad de hacerlo o no.*°

En cuanto al ritual religioso, por otro lado, conviene aclarar que por lo que
respecta al dia de su verificacion en el calendario catélico, este no vario. Como fiesta
movible, la fecha del Corpus estaba sujeta a la Pascua, la cual acaecia el primer
domingo siguiente a la luna llena en seguida del equinoccio de primavera. Asi se
efectud sesenta dias después del Domingo de Resurreccion. La solemnidad dedicada
al Misterio de la Eucaristia duraba ocho dias, lo cual queria decir que se
conmemoraba a lo largo de este lapso de tiempo con una serie de actos, desde
visperas, en que la Forma Consagrada era expuesta en los diversos templos v,
ademas, trasladada en procesién publica en la primera y ultima jornada del festejo, a
cargo del cabildo metropolitano. En la Catedral y en la Colegiata habia indulgencia
plenaria durante toda la octava y, por la noche, se celebraba dicho dogma en las
“Santas Escuelas”.*°

La funcion u oficio religioso se mantuvo igual que décadas atras. Es decir,
siguié conformado por la misa y la procesion, si bien tendria que hablarse de dos
formas diferentes de realizacion. De la manera tradicional se efectué en 1856 tras el
triunfo de la revolucion de Ayutla en la capital mexicana,** asimismo en los que los
gobiernos conservadores se hallaron en poder de la ciudad y, también, durante el
Segundo Imperio. Estos llevaron a cabo el ritual de costumbre del Corpus, con el

protocolo de acompafiamiento a la maxima autoridad civil, el recibimiento en Catedral,

¥ Dublan y Lozano, op. cit., vol. VIII, nim. 5081, p. 719.

0 g Siglo Diez y Nueve, 5 de junio de 1855, p.4; El Universal, 7 de junio de 1855, p. 1; El Omnibus, 9 de junio de
1855, p. 4. Malo, op. cit., p. 459 y 490. La Sociedad, 6 de junio de 1858, p. 1; Ibid., 26 de junio de 1859, p. 2; Ibid., 30
de junio de 1959, p. 1; Ibid., 9 de junio de 1860, p. 1.

g Universal, 9 de junio de 1855, p. 2; El Omnibus, 2 de mayo de 1856, p. 3. Malo, op. cit., p. 459. En 1857 el
distanciamiento entre las autoridades espirituales y las temporales no permitié se hiciese el ceremonial
correspondiente. La Sociedad, 21 de septiembre de 1859, p. 2.
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los toques de campanas, las salvas, la tropa, el ceremonial del desfile y la procesion
publica por las rutas seguidas desde la colonia.*?

En los afios que correspondié al gobierno liberal, durante y después de la
guerra civil, la situacion cambi6. Cuando Juérez estuvo en la sede politica y religiosa
de la Republica mexicana, antes de la intervencion francesa y después de ésta, el
Corpus no se realizd de igual forma. En agosto de 1859 la administracién juarista en
Veracruz dejé de considerar como parte de esta festividad la octava,” sin embargo,
esto no sucedié en la practica ya que en todos los recintos religiosos de la ciudad de
México honraban esta ocasion con los oficios propios. Fue a partir de la ley del 4 de
diciembre de 1860, que la fiesta publica quedé prohibida.** Hubo misa y procesion,
pero solamente dentro del recinto religioso, mientras la etiqueta prescrita para la
autoridad civil y su comitiva resulté anulada.

Bajo el Segundo Imperio, como lo fue también durante los gobiernos
conservadores, los festejos nacionales si exigieron la atencién correspondiente al
culto.*® Si bien en un primer momento el emperador contemplé que en los domingos y
en las fiestas de guardar trabajarian “las Secretarias del Despacho y Oficinas que
dependian de ellas, todos los empleados, de las nueve a las doce de la mafiana”, mas
tarde se retractd de esta disposicion.*® Dias después se ordend que cesase
“enteramente el trabajo y se [cerrasen] todas las oficinas” en festividades religiosas
como la Natividad del Sefior, el Jueves y el Viernes Santos, el primer dia de Pascua
de Resurreccion, el Domingo de Pentecostés, el Jueves de Corpus, el 16 de

septiembre y el 12 de diciembre.*’

2a Sociedad, 5 de junio de 1858, p. 3; Ibid., 10 de junio de 1858, p.3; Ibid., 29 de junio de 1859, p. 3; Ibid., 15 de
junio de 1860, p. 2; Ibid., 10 de junio de 1863, p. 4; Ibid., 27 de junio de 1863, p. 2; Ibid., 23 de septiembre de 1863,
p. 3.
“ Dublan y Lozano, op. cit., vol. VI, nim. 5067, p. 710.

4 Dublan y Lozano, op. cit., vol. VI, nim. 5124, p. 764

4 AHDF, Gobierno del Distrito, Bandos-Leyes, vol. 88, f.67.

% AHDF, Actas de Cabildo, vol. 187-A, 5 de julio de 1864, f. 126r.
*” AHDF, Actas de Cabildo, vol. 187-A, 17 de julio de 1864, f. 142r.
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Teniendo en cuenta que los oficios religiosos iniciaban por la mafiana y
terminaban por la tarde, resulta obvio que casi el dia entero estuviera reservado a la
conmemoracion respectiva. En tales fechas “todas las autoridades, empleados civiles
y militares y funcionarios publicos de cualquier categoria” tenian “el deber de asistir a
la funcién religiosa que con la mayor solemnidad se celebra[ba] en el templo principal
de cada lugar”. En caso de haber procesion, de igual forma acudian a ésta. O bien
“concurrian a las felicitaciones que recib[ia] la primera autoridad politica del [poblado]
a nombre del Soberano”. Se estipul6é que “se cerrar[ian] las oficinas del Gobierno, y los
establecimientos industriales y mercantiles, con excepcion de los expendios de efectos
de primera necesidad”.*®

Ahora bien en cuanto a la organizacion del Corpus hacia 1859 y 1860, se llevo
a cabo segun el modo tradicional. EI Ayuntamiento, como anfitrién de la ciudad de
México, preveia lo necesario para la realizacién de la festividad. Una parte esencial
seguia siendo el aseo y la decoracion.” También continu6 encargandose de la

colocacién del toldo, o vela, que cubriria el itinerario procesional.*

Ademas tenia que
enviar las circulares a través de las cuales se invitaba para el acompafiamiento de la
autoridad civil y a asistir a la funcion religiosa.*

De igual manera, el embellecimiento del paisaje urbano era otro elemento
primordial. La Catedral, las calles, la plaza mayor y las construcciones se aderezaban
en todo lo posible. El comandante general de la plaza disponia que se izara la bandera
nacional “en todos los edificios publicos” y se colocara la iluminacién. También se
anticipaba la participacién de algin batalléon con su musica.>®> Los vecinos seguian

colaborando con parte de la limpieza y decoracion, arreglando sus casas. Los adornos

florales en diversas maneras no podian faltar.® La usanza de arrojar obsequios desde

8 Boletin de las leyes del Imperio mexicano, comprende de las leyes, decretos y reglamentos generales, op. cit., nim.
157, p. 470-471.

Yia Sociedad, 29 de junio de 1859, p. 3.

30 AHDF, Festividades religiosas, vol. 1066, exp.87, s/f; Ibid., Festividades diversas, vol. 1058, exp.17, s/f.

31 AHDF, Festividades religiosas, vol. 1066, exp.64, s/f.

21a Sociedad, 8 de junio de 1860, p. 2; Ibid., 15 de junio de 1860, p. 2.

>3 Garcia Cubas, op. cit., p. 368-370.
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un lugar alto, como los balcones, era comun. De manera que proseguia la practica de
antafio de preparar la lluvia de pétalos de flores y trocitos de obleas para el paso de la
Custodia, asi como la colocacion de altares y el aderezo con ornamentos litlrgicos.

Con respecto a uno de los elementos simbdlicos del Corpus desde la época
colonial, la tarasca, en el periodo de los afios cincuenta todavia se encontraba en
miniaturas en las vendimias instaladas en la plaza para esa fiesta, segun los relatos de
Prieto y Garcia Cubas. Después, al avanzar la segunda mitad del siglo decimonaénico,
su presencia fue diluyéndose, quizas hasta el borde de la desaparicién, con la
imposicion de las restricciones al culto puablico. En los documentos apenas se hallaron
noticias al respecto de ésta. El Monitor Republicano en 1872 expresaria, refiriéndose a
la festividad del Santisimo, que mientras anteriormente abundaban dichas figurillas,
ahora lo comln era ver “una que otra tarasca”.>* Para 1874, el mismo periddico
afirmaba que los “signos distintivos” de la celebracién, como las tarascas, entre otros,
se estaban “[extinguiendo] poco a poco, para dejarnos solo vagos recuerdos”.>

Las otras curiosidades propias del Jueves de Corpus eran las mulitas y los
huacalitos. Las primeras fueron elaboradas de hojas secas de platano y rellenadas de
fruta o de dulces.®® Los segundos eran atiborrados de frutos verdes o maduros y
guarecidos por hojas de tule y adornados con algunas flores como claveles o
retamas.>’ Si bien hacia el ltimo tercio del siglo XIX ya “no se [sentia] aquel diluvio de

huacalitos con frutas verdes”™®

y de mulitas, si tuvieron una presencia constante. Estas
artesanias, alusivas a la ocasion, gozaron de una mejor suerte y subsistieron. La

prueba de ello es que los encontramos aun vivos en la actualidad, como huellas de la

>* El Monitor Republicano, 2 de junio de 1872, p. 1.

>> El Monitor republicano, 7 de junio de 1874, p. 1.

*® Garcia Cubas, op. cit.,, p. 360; Gonzalez Obregon, op. cit., p. 438. El origen de las mulitas en el Corpus, y de los
huacalitos se ha relacionado con la costumbre de ofrecer las primicias del campo a Dios como sefial de
agradecimiento durante la colonia. Al paso del tiempo, en la capital mexicana, el Corpus propicié una feria donde se
reunian artesanos y comerciantes de diferentes lugares, quienes traian sus mercancias (frutos de temporada y
artesanias) en huacales y a lomo de mula. Asi que, después, se asocié el dia del Divinisimo con la llegada de las
mulas, cargadas de huacales con diversas mercaderias, tomando la idea de representar en miniatura ese momento.
> Prieto, Cuadro de Costumbres 1, op. cit., p. 116. Garcia Cubas, op. cit., p. 360; Gonzéalez Obregon, op. cit., p. 438;
*8 £l Monitor Republicano, 2 de junio de 1872, p. 1y del 7 de junio de 1874, p. 1.
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religiosidad popular. También lo era, y lo es, la practica de vestir a los nifios de
“inditos”.>®

En cuanto a los ceremoniales civil y militar, usados en las primeras décadas del
siglo XIX, existieron ocasiones en que siguieron empleandose en la segunda mitad de
la centuria. Sin embargo, después de la derrota del gobierno conservador, esto sufrio
modificacion con la libertad de cultos. En los afios anteriores a 1861, salvo el de 1857,
y en los que dur6 la intervencion francesa, si se llevaron a cabo, sin cambios en el
protocolo civil. Cabe recordar que este se referia a la asignacion de lugares en el oficio
religioso, tal como se hizo desde la época colonial, no sélo en el templo sino también
en la procesion. El sitio que se ocupaba iba de acuerdo a la jerarquia, desde la mas
alta a la mas baja. Por lo que respecta al militar, que consistia en la formacién de la
valla procesional, la ejecucion de salvas de artilleria y la escolta a la maxima autoridad
del pais, también se respeto.

Las rupturas en lo que concernia a estos ceremoniales se dieron cuando el
gobierno de Juarez estuvo instalado en la capital mexicana, antes y después del
Segundo Imperio. La libertad de cultos exigio el fin del apoyo de la jurisdiccion civil.
Tanto el Estado como la autoridad local y el Ayuntamiento dejaron de intervenir en la
organizacion y financiamiento. Las celebraciones catdlicas, como el Corpus, corrieron
a cargo de los particulares, que tomaron en sus manos el sostenimiento del culto,
segun sus posibilidades. Tampoco existid la obligacion de los funcionarios del
gobierno, de empleados y subalternos de asistir a las principales festividades
religiosas. El protocolo militar dej6 de realizarse, mientras el del templo y el
procesional si permanecid, adaptado a la restriccion del recinto religioso y a la

ausencia de la comitiva del poder temporal.

> Guillermo Prieto, op. cit., 138.; Garcia Cubas, op. cit., p. 358. Segun Guillermo Prieto, en su época era comun que
los padres, en retribucién de un favor recibido de Dios o de algun santo, prometieran vestir al pequefio de fraile por
cierto periodo de tiempo, o que apareciera como alma gloriosa, angel o indito en una procesion. Véase Prieto,
Memorias de mis tiempos, op. cit., p. 12.
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De lo fastuoso a lo sobrio y de lo sobrio a lo fastuoso

El Corpus capitalino a lo largo de la primera mitad del siglo XIX fue objeto de un
despliegue de elementos festivos que le dieron gran espectacularidad. Sin embargo,
en la segunda mitad de dicha centuria, esto se irA modificado ante las circunstancias
distintas que se presentaron. Primero, en teoria, al declararse la libertad de creencias
el 4 de diciembre de 1860 y, en segundo, ya en la practica, al aplicarse esta ley en la
ciudad de México a partir de 1861. Asi que la solemnidad del Cuerpo de Cristo debi6
circunscribirse a los limites del recinto sagrado en que se efectuase, ya fuese la
Catedral, la Colegiata o cualquier otra de las parroquias locales. Por lo tanto, el
llamativo cortejo que le caracterizd no pudo salir a las calles.

Para la Iglesia catélica y su feligresia, hasta antes de esa fecha, habia sido
comun que las celebraciones religiosas rebasaran el ambito del templo, lo que se
explicaba como la forma en que se manifestaba publicamente la fe. Un mayor nimero
de gente, la vistosidad, el lujo, la belleza, la musica, un largo cortejo o recorrido eran
maneras de evidenciar una enorme devocién. Las calles cercanas al recinto religioso y
la plaza principal se volvieron espacios sacralizados, extensiones del mismo. Ahi se
realizaban todas las procesiones que se disponian, ya fuera en la mafiana o la tarde,
con motivo de honrar a algin santo, a la Virgen Maria y a Dios, sin olvidar el transito
del Viatico en camino a ser administrado a los moribundos. Para ello se establecié un
aparato festivo, por medio del cual se modificaba el area urbana segun la ocasion.

En cuanto al Corpus, el espacio publico considerado tradicional desde el
virreinato para el primer Jueves fue el que iba de la puerta lateral de Catedral que
daba hacia la calle de Empedradillo, esta calle y las de Tacuba, Santa Clara, Vergara,
la segunda y tercera de San Francisco, la segunda y primera de Plateros, y una parte
de la Plaza mayor en direccion a la puerta principal de la iglesia metropolitana (ver
Figura 1). Para la octava el perimetro abarcado era menor y solo incluia las calles de
Empedradillo, San José el Real, las dos de Plateros, parte del Portal de Mercaderes y
el contorno de la plaza (ver Figura 2).
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Figura 1. ltinerario procesional del Jueves de Corpus durante la primera mitad del México
decimononico (Basado en Plano retrospectivo de la ciudad de México, 1869, México, Guia Roji, 1986).
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Figura 2. Itinerario procesional de la octava de Corpus durante la primera mitad del siglo XIX
(Basado en Plano retrospectivo de la ciudad de México, 1869, México, Guia Roji, 1986).
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La llegada del presidente de Juarez y la declaracion de la vigencia de las leyes
que restringian el culto externo catolico en 1861, hizo que se verificara el acatamiento
de la ley en la ciudad de México. Nada de religiosidad en las calles, ni de procesiones,
altares, misas, rezos u oraciones, de acompafar al Viatico, iluminarlo o arrodillarse
ante él. El Viatico llevado a los enfermos graves siguié saliendo, pero de manera
discreta, sin campanilla ni séquito. La exposicion del Santisimo, como era dentro del
recinto religioso, no se vio afectada. Sin embargo, la festividad de Corpus Christi, al
igual que las otras de costumbre, obviamente, si resultd alcanzada por las leyes
prohibitivas del culto en las calles, pasando a la historia la que fuera considerada “la
mas ataviada y compuesta” de todas las fiestas.

El 30 de mayo de 1861 por primera vez el Corpus catedralicio se realiz6 de
forma restringida. El cortejo “se limitd al interior del templo”, pero no por ello tuvo poca
concurrencia, pues el espacio de la iglesia destinado para tal desfile apenas “[di0]
paso a la multitud de personas de ambos sexos y clero que deseaba [escoltar], en este
dia solemne, al venerable Sacramento”.®® En 1862 corri6 con la misma suerte. Lo
curioso, como he dicho, fue el vaivén en el que se vio inmersa ya que a mediados de
1863 con la intervencion francesa en pleno, al ser ocupada la capital por el ejército
galo, hubo de nuevo recorrido procesional publico al igual que los afios que siguieron.
La Catedral y los otros santuarios citadinos, con motivo de la festividad anual,
convocaron a “un inmenso gentio”. El cortejo del Santisimo se llevé a cabo dentro de
los mismos, pues se deseaba reservar para el Ultimo jueves “el mayor esplendor
posible por las calles”.®* Segun Agustin Rivera, en Anales Mexicanos, el 11 de junio de
1863, octava de Corpus, se efectué “la primera procesion religiosa publica [...]
después de muchos afios”.®? Una exageracion en cuanto al tiempo, pues solo habian

transcurrido dos afos sin ella.

% Mariano Galvan, Coleccion de Efemérides, op. cit., p.106.
61 Zamacois, Historia de Méjico, op .cit., t. VIlI, p. 513-514.
62 Rivera, op .cit., p. 149-150.
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La expectativa en torno a esta festividad era evidente en la feligresia de
acuerdo con Mariano Galvan, quien anotaba en las Efemérides que “el pueblo
extrafia[ba], como es natural, las fiestas de Corpus tan concurridas y de tanto regocijo
para los habitantes, y [recordaba] mejores tiempos en que florecian la piedad y la
devocion al abrigo del Gobierno y de las leyes protectoras de la Unica religion de la
Nacion, identificada con su existencia.”®® En la comitiva participaron el general Forey y
el ministro Saligny, junto al general Almonte. Y, en el recorrido procesional, “el
canbnigo que llevaba el Santisimo Sacramento” camind sobre un tapete con las
banderas mexicana y francesa “enlazadas”.**

Luego de esta, siguieron otras celebraciones del Corpus con las
manifestaciones externas de costumbre, ahora bajo el Segundo Imperio. Los nuevos
gobernantes arribaron a México con la intencién de respetar las costumbres existentes
en su nuevo pais. Una labor que en apariencia se mostraba sencilla al también
profesar el mismo credo catdélico, pero que en la realidad no resulté nada facil. Pronto
se vieron frente a una religiosidad distinta a la propia. La clerecia entusiasmada por
recuperar su posicion hizo que “en todos los pueblos del transito [hasta la capital]
fuer[an] recibidos por los péarrocos, bajo palio, en donde asistieron a [varios] Te
Deum”.®® Sin embargo, los nuevos gobernantes eran poco afectos al exhibicionismo
del culto en territorio mexicano, a su copiosidad y a la paralizacion de todas las
actividades.

El primer choque, en cuanto a las formas o practicas referentes al culto y los
usos de la corte europea, tuvo lugar en los meses inmediatos a la llegada de los
emperadores. Para las celebraciones septembrinas de la independencia mexicana, se
“presiond enormemente a los ministros” acerca de éstas. La emperatriz notifico al
emperador “alcanzar un triunfo no insignificante sobre los obispos. Todos querian

estar en el altar y no en la nave de la iglesia con los cuerpos gubernativos. Me

% Mariano Galvan, Coleccion de Efemérides, op. cit., p. 106.
64 o .
Rivera. Ibid.
% Mariano Galvan, Coleccion de las Efemérides, op .cit., p.133.
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mandaron decir que el ritual era asi, pero yo les hice contestar, a través de Almonte,
[...] [que] yo estaba convencida de que, a no ser que estuvieran revestidos con el
pontifical y concelebraran en la conmemoracién, Unicamente les correspondia el rango
que tienen en el Estado”.®®

La molestia de la clerecia debid ser evidente, no obstante, sus majestades
habituados a la pompa y la minuciosidad protocolaria pronto pusieron manos a la obra
en el asunto de la etiqueta de acuerdo a los usos europeos. Por lo que se refiere al
Corpus, para el afio de 1865, ya se tenia previsto el ceremonial. Sin embargo, su
ausencia de la ciudad de México impidi6 que se llevase a cabo en la Catedral
Metropolitana. Los emperadores se hallaban en Puebla desde el 6 de junio con motivo
de la entrega de las “condecoraciones” a la guarnicion situada en esta localidad, acto
que se efectud dos dias antes de la festividad del Cuerpo de Cristo, permaneciendo
ahi hasta finales del mismo mes.®’

En dicha ciudad los preparativos de la solemnidad de Corpus Christi gozaron
de gran aprecio “por la pompa y magnificencia desplegadas en la ceremonia”. El 15 de
junio, a la metrépoli poblana se le “vistio de gala y su hermosa Catedral ostentd sus
mas preciosos adornos y ricos paramentos”. El emperador y su esposa fueron
recibidos en la puerta del recinto religioso por el obispo, a las ocho de la mafana. El
trayecto del edificio obispal hasta la Catedral, que habian recorrido, se encontraba
alfombrado. Una vez en la iglesia, ellos y la comitiva que los acompafiaba ocuparon
los lugares que se les designaron. A los tronos les siguieron otros sitios para los
dignatarios de la corte, la colocacién de la guardia y los demés asistentes.®®

El ceremonial para el Corpus puesto en practica en Puebla sefialaba la
asignacion de lugares tanto en el templo como en la procesion, teniendo en cuenta las

caracteristicas de la localidad. Si bien no era que no existiera uno, pues se seguia el

% “Carlota a Maximiliano, Palacio Nacional, 15 de septiembre de 1864”, en Konrad Ratz, Correspondencia inédita
entre Maximiliano y Carlota, México, FCE, 2003, p. 137.

%7 Konrad Ratz, Tras las huellas de un desconocido. Nuevos datos y aspectos de Maximiliano de Habsburgo, México,
Siglo XXI Editores, 2008, p.116. Milada Bazant y Jan Jakub Bazant, E/ Diario de un soldado: Josef Mucha en México,
1864-1867, México, COLMEX-Miguel Angel Porrta, 2004, p. 72.

%8 Garcia Cubas, op. cit., p.368.
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realizado desde principios del siglo XIX, los nuevos puestos para los miembros de la
corte no estaban incluidos en este orden. Debian ser integrados al cortejo comun,
recorrer las posiciones, mover otras, y por otra parte, disponer la forma en que se
tendria que ajustar. Y para ello, contar con la colaboracion de todos los que
participaban en esta festividad.

De acuerdo con ese protocolo ensayado en la capital poblana, tras ser
recibidos por el obispo, sus majestades se acercaron al presbiterio y en las gradas de
éste, se arrodillaron para llevar a cabo una pequefia oracion. Luego, se levantaron y
se dirigieron a los tronos, escoltados por el “Gran Mariscal de la Corte, el Gran
Chambelan de la Emperatriz, el Jefe del Chambelanato y el Secretario del Maestro de
Ceremonias”. Las damas de la corte tomaron asiento en las gradas antes
mencionadas. A los lados del pasillo de la iglesia se instalé “la guardia palatina con
sus alabardas”. Los deméas concurrentes se colocaron en los lugares de costumbre.®®
De ese modo se establecio la etiqueta a observar en el templo.

En cuanto a la procesion, primero se fij6 la ruta que seguiria el cortejo, desde el
portdn por el cual se saldria, las calles que tomaria, hasta el reingreso por la puerta
principal de la Catedral. En segundo, se impuso el orden jerarquico que debia
acatarse.’”® Iniciaba el paso “un destacamento de infanteria” y “una banda de musica”.
A estos los secundaban los “representantes de los barrios” y, luego, “las parroquias del
Sagrario, San José, San Sebastian y la Cruz”. A continuacién, “los colegiales de manto
y beca”, el “Ayuntamiento con sus mazas, Tribunales, el Prefecto Politico con los
empleados y autoridades [...], de grande uniforme y con sus condecoraciones”.
Después iban los “Condecorados de Guadalupe, Oficiales del Ejército, Secretarios de

ceremonias, Tesorero y Secretario de la Intendencia, Médico del Emperador, Oficiales

% Garcia Cubas, op. cit., p. 368-369.
ey Sociedad, 19 de junio de 1865, p. 3.
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de ordenes, Chambelanes, Ayudantes de Campo, Generales con mando, Ministros,
Intendente general de la lista civil y el Gran Mariscal de la Corte”.”*

La parte del séquito que prosiguié era de lo mas importante, porque
correspondia al acompafiamiento cercano a la custodia, donde la Sagrada Forma iba
transportada. Resultaba evidente la fastuosidad del acto. En seguida del mariscal
Bazaine, venia el cabildo eclesiastico, el Santisimo en manos del obispo, conducido
bajo palio, el Emperador con el uniforme de general mexicano y pendiente del cuello
los tres collares: “Toisén de Oro, Aguila Mexicana y Orden de Guadalupe”, el capitan
de la guardia palatina, el gran maestro de ceremonias, el chambeladn de servicio y el
gran chambelan de la emperatriz. Inmediatamente, la emperatriz deslumbrante, pues
en este caso llevd “un rico traje de moiré blanco bordado de oro, adornado con
encajes de Bruselas, manto carmesi, cuya larga cauda la recogia en sus brazos una
dama de honor, la banda de la Gran Cruz de San Carlos terciada sobre el pecho,
sartas de perlas y de hermosos brillantes en el cuello y pecho, rica diadema de
diamantes de la cual se desprendia, hacia atras, un hermoso penacho de plumas
carmesies”. lban tras ella, las damas de palacio y las damas de honor. En esta
ocasion “todas con vestido escotado, banda de San Carlos, condecoraciones y
alhajas”.”® En la parte final de la comitiva en el cierre procesional, igual que al
principio, desfil6 otra banda de musica y un destacamento de infanteria,
incorporandose los elementos que formaran la valla de honor.”

Mientras tanto, en la ciudad de Meéxico, la fiesta del Corpus Christi fue
encabezada por el Arzobispo y por el Cabildo Metropolitano, siguiendo el ceremonial
de antafio, al parecer sin variacion, con presencia de autoridades civiles y
eclesiasticas. La misa cantada concluyé hacia las nueve de la mafiana, hora en que se
procedid a organizar el cortejo del Divinisimo. Sin embargo, lo que si se modificé fue la

carrera acostumbrada. El recorrido abarcé uUnicamente “las calles de Tacuba, San

7! Garcia Cubas. Ibid.
72 Ibid., p. 370.
7 Ibid.

123



José el Real, Plateros y la Plaza”. Segun La Sociedad del 14 de junio, se hizo asi en
beneficio de la feligresia, para “evitar a los concurrentes el excesivo calor”.”* El
itinerario definido estuvo notablemente adornado y en los edificios publicos se coloco
“el pabellén nacional”.”

No obstante las diferencias de costumbres, los monarcas correspondieron al
apoyo del clero al retomar ciertas solemnidades religiosas como nacionales. Como ya
dije, en noviembre de 1865 se determiné el calendario festivo nacional y entre las dos
Unicas fechas de caracter religioso que se seleccionaron estaba la celebracién del
Corpus Christi. La otra era el 12 de diciembre en honor a la virgen de Guadalupe.” La
decision de tomar al Corpus y a la aparicion de Guadalupe como festejos nacionales
se debi6é seguramente al conocimiento de la relevancia de estas y quiza también a la
experiencia vivida tras el arribo a estas tierras, ya que fueron de las primeras que les
tocaron contemplar. Llegaron a Veracruz el treinta de mayo del afio anterior, 1864,
mientras se efectuaba la festividad del Corpus, iniciada el dia 26.”" Durante el
recorrido tuvieron oportunidad de presenciar la ritualidad con la que se hacia en los
diferentes poblados hasta el final de la octava, el 2 del mes siguiente. Luego, ya en las
inmediaciones de la capital, el 7 de junio, procedieron a la visita correspondiente a la
patrona de México en la Colegiata de Guadalupe.”® Meses después, el 12 de
diciembre, concurrieron a la funcion religiosa en este santuario.”

Pero a la par del decreto de dias festivos, también se dict6 la ley sobre la
policia general del Imperio, la cual regulé las reuniones publicas, entre éstas, las
ceremonias que tenian lugar en los templos. De modo que hubo restricciones a las

festividades, incluidas las nacionales, en cuanto a la realizacion de vitores, la

" La Sociedad, 14 de junio de 1865, p. 1.

7 La Sociedad, 17 de junio de 1865, p.3.

7 Almanaque de la Corte: afio de 1866, op. cit., p.21-22.

" Mariano Galvan, Calendario del mds antiguo Galvdn, para el afio bisiesto de 1864, op. cit., p. 21.

’® Dentro de estas primeras fiestas conmemoradas por los emperadores también se hallé la de la independencia
mexicana. En la capital fue presidida por la emperatriz, donde hubo Te Deum, banquete y representaciones
teatrales. Mientras Maximiliano de Habsburgo la celebré en Dolores Hidalgo. Paula Kolonitz, Un viaje a México en
1864, México, FCE, 1984, p. 90y 157.

7 Mariano Galvan, Coleccion de las Efemérides, op. cit., p.143.
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procesién, la detonacion de fuegos artificiales y los cohetes corredizos o “busca pies”,
las salvas, el ruido y la musica después de las diez de la noche, si bien podia pedirse
licencia a la autoridad para efectuar estos actos.® Esto sin duda rest6 vistosidad a las
solemnidades religiosas, a pesar de que si se permitidé que los cortejos procesionales
saliesen a las calles.

El dnico Corpus que a los emperadores les tocé celebrar en la ciudad de
México fue el de 1866, para el cual no se conjugaron las mejores circunstancias en su
organizacién. El emperador estaba en Cuernavaca y, un mes antes de la festividad, la
emperatriz recibié la noticia de la muerte de su abuela, por lo cual estando de “gran
luto”, decidié ir donde su esposo y recuperarse del dolor por la pérdida familiar. No
hubo por lo tanto, una supervision personalizada hasta cercano el dia. La carencia de
la lona que cubriera el recorrido procesional dificultaba la solemnidad. Maximiliano, ya
en Palacio Nacional, le informaba a Carlota al respecto de este asunto el 21 de mayo:
“Ayer decidi no asistir al Corpus. La falta de la vela me molesta mucho por mi calvicie”,
a lo que ella respondié: “me complace que el Corpus no se lleve a cabo”.®

Quizéas el hartazgo por las celebraciones religiosas mexicanas, la presion del
clero por sus privilegios, lo infructifero de la intervencion armada, la falta de recursos,
la liberalidad de los emperadores, habia llegado a tal punto que ya no importaba lo que
pasara al tomar esta decision, que para nada seria bien recibida. Sin embargo, la
reconsideracion inmediata de Maximiliano hizo que se optara por otra alternativa
diferente, més sobria, pero posible y sin dafiar el sentimiento devoto. Esta era llevar a
cabo dos festejos, uno privado y otro publico. El primero “sélo en el palacio con el gran
séquito”. La procesion se realizaria en “los corredores del gran Patio”.?? El vefa en ella

“la tnica y la mejor solucién, asi no se padece por el sol y el lodo y la clerecia ve que,

& Maximiliano de Habsburgo, “Ley sobre la policia general del Imperio, 12 de noviembre de 1865”, en Coleccion de
leyes, decretos y reglamentos que interinamente forman el sistema politico, administrativo y judicial del Imperio, op
.cit., p. 78, 95-96, 111-112.

8L “Maximiliano a Carlota, Palacio Nacional, 21 de mayo de 1866” y “Carlota a Maximiliano, Cuernavaca, 23 de mayo
de 1866”, en Ratz, Correspondencia inédita entre Maximiliano y Carlota, op. cit., p. 288.

8 “Carta de Maximiliano a Ignacio Aguilar y Marocho, Chapultepec, 29 de mayo de 1866”, en Centro de Estudios de
Historia de México-CARSO, Documento 1X-1.6-8.763.1, p.5; Diario del Imperio, 25 de mayo de 1866, p. 2.
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con todo se conmemora dignamente el dia”. Carlota consideraba esto lo “mas
adecuado para conciliar todo”.®

La emperatriz volvié oportunamente para el Jueves de Corpus Christi, y junto
con el emperador y la corte lo festejaron.®* La misa se hizo “con toda pompa en la
capilla de Palacio”.®® En tanto, el paseo procesional fue “en la galeria del zaguan de
Palacio, toda guarnecida por cuadros y guirnaldas lo que formaba un aspecto devoto y
magnifico, porque eran las obras religiosas que se guarda[ban] en la Academia de San
Carlos.”™ También se adorné con “macetas de hermosas plantas, arcos, festones y
coronas de oloroso clavo y de hermosas flores” y con el ceremonial a propésito.?’
Desde luego, diferente al de costumbre.

Por lo que se refirié a la celebracion publica, no se contd con la asistencia del
Arzobispo, quien se encontraba en Toluca. La carrera se limito, “por la falta de la vela,
a las calles de Tacuba, San José el Real y Plateros, quedando organizada la
procesion de la manera siguiente: escuelas, cofradias, educandas de las Hermanas de
la Caridad, vestidas de blanco y llevando sus estandartes, las hijas de San Vicente
Paul, comunidades religiosas”, enseguida, “Parroquias, Clerecia, Cabildo Eclesiastico,
el Santisimo Sacramento bajo de palio, el Ayuntamiento, el Prefecto politico y el
Comandante de la Plaza con su Estado Mayor, la estufa de gala del Sagrario y una
pequefia escolta en que figuraban destacamentos franceses, austriacos y belgas.

Form6 la valla tropa mexicana.”®®

Ademas otras parroquias también hicieron su propia
funcion y cortejo del Divinisimo, con la autorizacion respectiva.®® Al afio siguiente, el

Corpus ya no se pudo conmemorar, publicamente, pues tenia lugar el asedio a la

8 “Maximiliano a Carlota, Palacio Nacional, 23 de mayo de 1866” y “Carlota a Maximiliano, Cuernavaca, 25 de mayo
de 1866, en Ratz, Correspondencia inédita entre Maximiliano y Carlota, op .cit., p.289-290.

8 “Carta de Carlota a la Sefiora Almonte, Chapultepec, 15 de junio de 1866”, en Centro de Estudios de Historia de
Meéxico-CARSO, Documento XXIII. 1-1.53.1, p. 3.

8 “Carta de Maximiliano a Almonte, Palacio de México, 9 junio de 1866”, en Centro de Estudios de Historia de
Meéxico-CARSO, Documento XXI11.1-1.52.1, p. 1.

& Garcia Cubas, op. cit., p. 370.

8 “Carta de Carlota a la Sefiora Almonte, Chapultepec, 15 de junio de 1866”, en Centro de Estudios de Historia de
Meéxico-CARSO, Documento XXIII. 1-1.53.1, p.3.

8 Garcia Cubas, op .cit., p. 370.

® Ibid.

8 AHDF, Festividades religiosas, vol. 1066, exp.84, s/f.
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capital, al mando del general republicano Porfirio Diaz.?® Esta se rindi6 el 21 de junio

de 1867.” Un dia después, del Jueves de Corpus.

El oficio religioso del Corpus en la Catedral Metropolitana

La vigencia de la ley de libertad de cultos, en 1861-1862 y después a partir de 1867,
bajo el gobierno constitucional de Juérez, hizo que la mas importante funcion religiosa
de la festividad de Corpus Christi en la ciudad de México, al igual que las demas, se
circunscribiera a los recintos sagrados. Si bien en un principio no resulté facil que se
entendiera que no estaban permitidas las manifestaciones de fe al exterior de los
templos y se violaba la ley, con el paso del tiempo algo se consiguié. Como antes se
dijo, la restriccion al limite espacial del &mbito de la parroquia se respeto y asi se llevo
a cabo la celebracion.

En el caso del Corpus catedralicio la anulacion del desfile triunfal del Sefior
Sacramentado por las calles de la capital mexicana le quité la vistosidad que habia
gozado desde la época colonial, pero el oficio, como tal, no se vio afectado
sustancialmente. Misa y procesion, al unisono, estaban encaminados a exaltar la
Eucaristia. Litargicamente, en este ritual, uno y otro eran inseparables. Por ello,
cuando la autoridad civil prohibié cualquier acto religioso en la via publica, el cortejo no
desaparecido como elemento de esta celebracién, pues no se podia prescindir de él.
Asi que la funcion religiosa se concentré en el interior del templo. Sin embargo, no
debié requerirse la improvisacion en el modo de su realizacion, sino quiza apenas

alguna adaptacion.

 Garcia Cubas, op .cit., p. 370.
! L as fuerzas imperiales en Querétaro habian sucumbido a mediados del mes de mayo. El 19 de junio era fusilado
Maximiliano de Habsburgo, junto con sus generales.
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De acuerdo al Costumbrero, la ceremonia de la fiesta del Santisimo se
verificaba de la siguiente forma. El dia anterior al Jueves de Corpus, por la tarde, se
trasladaba la Hostia Consagrada al Altar Mayor. Algunas veces se canté Nona. Sin
embargo, el texto no especifica claramente bajo cuales circunstancias se dio una u
otra opcion, pero si que el procedimiento de traslado fue el mismo.?? La Hora Nona era
la novena hora tras la salida del sol, formaba parte de las horas en que se dividia el
dia para recitar oraciones, segun el Oficio Divino. La Nona correspondia a las quince
horas y recordaba el instante en que Cristo habia muerto en la cruz. En su honor se
cantaba un himno eucaristico, propio de las procesiones del Divinisimo, asi como
varios salmos a propésito de la conmemoracion.®?

En la Catedral de México, cuando se entonaba el segundo salmo, cuatro
padres capellanes de coro, el maestro de ceremonias, los acélitos y el pertiguero, junto
con la dignidad eclesiastica que tuviese la labor de llevar a cabo el oficio y la misa
cantada al dia siguiente, se encaminaban por la puerta mayor del coro a la crujia.**
Esta era el “pasillo limitado con balaustradas que conduc[ia] del coro al presbiterio”.*
Se enfilaban a la Sacristia y, estando en ésta, se revestian con la capa pluvial.
Esperaban hasta que el maestro de ceremonias les avisase el momento en que se
recitaban los versiculos de la Nona para salir. Dicho cortejo iba precedido por la cruz y

los ciriales y marchaba al Altar Mayor.*®

2 Viicente Goémez, El Costumbrero de la Catedral de México, op .cit., p. 15.

93 “Liturgia de las Horas”, en http://ec.aciprensa.com/wiki/Liturgia de las Horas#.Up98I8Tuleg, consultado el
24/11/2013; “Nona”, en http://ec.aciprensa.com/wiki/Nona#.Up95zsTuleg, consultado el 24/11/2013; “Procesiones
con el Santisimo Sacramento”, en Cartilla del reglamento de coro y demds prdcticas de la Catedral de Oaxaca, op.
cit.,, t.1, p.19-22; también en Carlos Maria Colina y Rubio, Cartilla que comprende el reglamento de coro y demds
prdcticas de la Santa Iglesia Catedral de Puebla en 1877, Puebla, Impr. de T. F. Neve, 1877, p. 19-24.

% Vicente Gobmez, El Costumbrero de la Catedral de México, op. cit., p. 12.

B g crujia de la Catedral”, en http://www.arquidiocesismexico.org.mx/Catedral%20Crujia.html, consultado el
25/11/2013.

% Vicente Gomez, El Costumbrero de la Catedral de México, op. cit., p. 13; “La vispera del Corpus”, en Cartilla que
comprende el reglamento de coro y demds prdcticas de la Catedral Metropolitana de Oaxaca, t.2, op. cit., p. 23.
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En la cercania a la puerta del coro, el cabildo, los capellanes de coro, nifios y
musicos de la capilla, se agregaban al séquito rumbo al Sagrario, en donde se hallaba
resguardado el Santisimo. Dos turiferarios, o portadores de incensarios, se colocaban
delante de la cruz, pero sin incienso. Al arribar al altar del Sagrario, ascendia el cabildo
con el presbitero y dos padres capellanes que detenian la fimbria del pluvial, o borde
inferior de la vestidura. Hasta este momento, el preste se encargaba de poner incienso
en los dos incensarios, también llamados turibulos. Luego, éste procedia a incensar al
Divinisimo, el cual ya estaba descubierto por los curas que se encontraban en tal lugar
y en espera de la comitiva.®’

Dichos curas recibian al cabildo en la puerta de San Isidro, en la capilla de la
misma advocacion, que comunicaba a la Catedral con el Sagrario. Antes de que el
cabildo subiera al altar, nifios cofrades repartian velas con arandelas a los que ahi se
encontraban. En este momento la capilla iniciaba el himno Pange Lingua, en latin,
compuesto por santo Tomas de Aquino para la fiesta de Corpus Christi, el cual trataba
de la institucion de la Eucaristia por Jesucristo (ver Tabla 15). Se iba intercalando el
canto de un verso por el coro y otro por la capilla. La procesion comenzaba su marcha
del Sagrario a la puerta de San Isidro, luego daba vuelta por el altar del Perdon y
seguia por la nave llamada de San Bartolomé para dirigirse a el altar de los Reyes. El
cortejo continuaba el recorrido hasta la portezuela de la crujia “del lado de la Epistola”

y se colocaba al pie del altar mayor.%®

 Vicente Gbmez, El Costumbrero de la Catedral de México, ibid.
98 ,,
Ibid., p. 14.
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Tabla 15. Himno Pange Lingua®™

Verso Latin Espafiol
1 Pange, lingua, gloriosi Canta, oh lengua,
Cérporis mystérium el misterio glorioso del cuerpo
Sanguinisque pretiési, y de la Sangre preciosa
Quem in mundi prétium gue el Rey de las naciones
Fructus ventris genergsi Fruto de un vientre generoso
Rex effadit géntium. derramé en rescate del mundo.
2 Nobis datus, nobis natus Nos fue dado,
Ex intacta Virgine, nos naci6 de una Virgen sin mancha;
Et in mundo conversatus, y después de pasar su vida en el
Sparso verbi sémine, mundo,
Sui moras incolatus una vez propagada la semilla de su
Miro clausit 6rdine. palabra,
Terminoé el tiempo de su destierro
Dando una admirable disposicion.
3 In supremee nocte coenae En la noche de la Ultima Cena,
Recumbens cum fratribus, Sentado a la mesa con sus
Observata lege plene hermanos,
Cibis in legalibus, Después de observar plenamente
Cibum turbze duodenze La ley sobre la comida legal,
Se dat suis manibus. se da con sus propias manos
Como alimento para los doce.
4 Verbum caro, panem verum El Verbo encarnado, pan verdadero,
Verbo carnem éfficit, lo convierte con su palabra en su
Fitque Sanguis Christi carne,
merum, y el vino puro se convierte en la
Et, si sensus déficit, sangre de Cristo.
Ad firmandum cor sincerum Y aunque fallan los sentidos,
Sola fides stfficit. Solo la fe es suficiente
para fortalecer el corazén en la
verdad.
5 Tantum ergo Sacraméntum, Veneremos, pues,
Venerémur cérnui: Postrados tan grande Sacramento;
Et antiguum documentum y la antigua imagen ceda el lugar
Novo cedat ritui; al nuevo rito;
Praestet fides suppleméntum la fe reemplace
Sénsuum deféctui. La incapacidad de los sentidos.
6 Genitori Genitoéque, Al Padre y al Hijo
Laus et iubilatio; sean dadas alabanzay gloria,
Salus, honor, virtus quoque, Fortaleza, honor,
Sit et benedictio; poder y bendicién;
Procedénti ab utréque una gloria igual sea dada a aquel
Compar sit laudatio. gue de uno y de otro procede.
Amen. Ameén.

% Consultado en http://www.hymnary.org/text/pange lingua gloriosi_corporis_mysterium, el 20-11-2013.
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Inmediatamente, los ministros de la capilla, los nifios cofrades, los padres
capellanes y sochantres se conducian al coro, mientras que el cabildo catedralicio y
los curas del Sagrario avanzaban al altar mayor. Ahi situaban al Divinisimo en su
“trono”, es decir, en la hermosa y riquisima custodia que se le tenia designada para su
exposicion en tan destacada ocasion. Entonces, el cabildo también iba al coro “por
dentro de la crujia”. Luego, el preste, los cuatro padres capellanes de coro, los acdlitos
y el pertiguero se movian hacia la sacristia para despojarse de la capa pluvial vy,
habiéndolo hecho, rapidamente retornaban al coro, tal como al inicio de la jornada de
la Nona. Finalizada la procesion, ya no se entonaba versiculo alguno u oracion.*®

Cabe mencionar que a lo largo del recorrido del cortejo del Sefior
Sacramentado en Catedral, se incensaba en puntos bien definidos. El primero tenia
lugar en el altar del Sagrario, descubierta la Forma Consagrada, el segundo frente al
altar del Perdon al comienzo del itinerario, el tercero en la capilla de los Plateros,
devotos de San Eligio, el cuarto en el altar de los Reyes y el quinto en la puerta de la
crujia, cerca del altar mayor. Por otra parte, durante los ochos dias de la octava de
Corpus, el Santisimo era descubierto a las siete y media de la mafiana. Esto siguiendo
casi el mismo procedimiento que el usado en los domingos terceros de mes, también
llamados de Minerva, diferencidndose por contar con la asistencia de todo el cabildo
catedralicio.'®*

Para develar al Sacramento, la dignidad eclesiastica que estaba designada
para llevar a cabo la misa de prima, vestido con pluvial blanco, el pertiguero, dos
acélitos con ciriales, el maestro de ceremonias y el turiferario salian de la sacristia
para incensar y decir la oracion, acompafiados del cabildo eclesiastico con vela en
mano. Nifios cofrades se encargaban de distribuir las velas en las diferentes ocasiones
en que fuera expuesto el Sefior. Concluido el rezo y la ofrenda y purificaciéon del

incienso, el candnigo se quitaba el pluvial y se imponia la casulla y el manipulo, para

100 vicente GOmez, El Costumbrero de la Catedral de México, op. cit., p. 14-15.

101 Ibid., p. 6.

131



después principiar con la misa de la primera hora del dia. El Santisimo era depositado
bajo resguardo, en el lapso de la octava, a las seis de la tarde y se repicaba de forma
solemne.'%?

Con respecto a la procesion al interior de la Catedral, esta se llevd a cabo
después de la misa cantada, y su recorrido procesional tuvo que partir del altar mayor
de la Iglesia Metropolitana, donde estaba expuesto el Divinisimo, seguir por la nave de
lado de la sacristia, llegar a la altura de la capilla de San Isidro, luego circundar el altar
del Perdén, continuar por la nave de San Bartolomé hacia el altar de los Reyes y dar

vuelta hasta arribar a la puerta de la crujia a pie del altar mayor (ver Figura 3).

Figura 3. Ruta de la procesién del Jueves de Corpus dentro de la parroquia catedralicia'®®
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Ibid., p. 2y 6.
Basado en “Plano de la Catedral”, en http://www.arquidiocesismexico.org.mx/Catedral%20plano.html,
consultado el 28/11/2013.
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Esto se efectuaba de la siguiente forma. Una vez que el presbitero tomaba al
Santisimo en sus manos, viraba hacia la feligresia, y el dean o el sacerdote de mayor
antigiiedad, hincado de rodillas, realizaba la incensaciéon del Sacramento. ElI mismo
dean, o bien el canonigo dicho, proseguia como turiferario hasta la capilla de la
Antigua. Ahi esperaba la presencia del clérigo que le siguiese en jerarquia, los dos se
arrodillaban, e incensaban tres veces a la Majestad Divina, para luego retirarse el
primero y el segundo continuaba con la labor hasta el altar del Perdon. En este sitio, el
ultimo, otra vez de rodillas, incensaba la Sagrada Forma y el presbitero proporcionaba
el Divinisimo al diacono para que éste lo colocase sobre el ara. Se daba una pausa en
el recorrido mientras la capilla entonaba un “motete del Sacramento”.***

Una vez finalizado, el eclesiastico tercero en antigiedad tomaba turno con el
turibulo e incensaba la Hostia Consagrada, la cual el preste tenia en sus manos
mirando al pueblo, siguiendo con este trabajo hasta la capilla de los Plateros. A este
sefior se le unia el sacerdote cuarto en jerarquia, juntos realizaban la incensacion, el
namero tres se retiraba y el que quedaba proseguia con la mencionada tarea rumbo al
altar de los Reyes. El quinto en antigliedad, bajo el procedimiento relatado, terminaba
con la encomienda al pie del altar mayor, la que hacia de rodillas. El cabildo junto con
el preste ascendian al altar, permaneciendo en éste hasta que el coro concluyera el
canto del “Tantum ergo, versiculo y oracion”, y el Corpus Christi fuera puesto en su
lugar.'%®

Por lo que respecta a la octava, primero se rezaban las Completas, que era la
oracion con la que se terminaba el dia, de acuerdo a la liturgia de las horas. Y en
segundo lugar, se llevaba a cabo la procesion “al revés” del modo habitual. El itinerario
iba de la puerta de la crujia cercana al altar mayor, girando al altar de los Reyes,
tomando la nave de San Bartolomé, para después circundar el altar del Perddn,

encaminandose a la capilla de San Isidro, atravesando la puerta de esta advocacion

104 vicente GOmez, El Costumbrero de la Catedral de México, op. cit., p. 7-8.

105 Ibid., p. 8-9.

133



que comunicaba con el Sagrario. Las dotaciones de incienso a propdsito de la ocasion
se realizaban en el altar mayor, el altar de los Reyes, en la capilla de los Plateros, en
el altar del Perddn y, por ultimo, en el altar del Sagrario. Se cantaba el himno Pange
Lingua, al igual que en la vispera de la festividad, acabando “con el versiculo Panem
de cela y la Oracion del Santisimao”. El presbitero, los padres capellanes, los acélitos y
el pertiguero, se conducian a la sacristia para despojarse de la capa pluvial. El cabildo
eclesiastico y los padres capellanes regresaban al coro, ya no en “orden procesional”,
y accedian al coro para “rezar maitines”.*®

La procesion del Corpus capitalino durante la segunda mitad del siglo XIX se
adapté al espacio interior del templo catedralicio, asi como la festividad acat6 la
disposicion de no extenderse més alla del atrio. El paso de la Eucaristia se volvié un
cortejo sumamente sencillo, austero, en comparacion al que se verificaba antes por las
calles de la ciudad. Atras quedd la innumerable y colorida concurrencia del séquito que
precedia la llegada de la Custodia, integrada por los miembros de las cofradias, de las
comunidades religiosas de ambos sexos, de los colegiales, de ciertos individuos de la
Universidad, de la Archicofradia del Santisimo Sacramento, de todas las parroquias
con sus clérigos y, desde luego, de la comitiva civil, del Ayuntamiento, empleados,
autoridades y los cuerpos militares.

Ahora la Catedral de México se tornaba el centro de la actividad devocional,
vistiéndose “con toda la pompa posible”, en cuyos pasillos se agolpaba “infinidad de
personas de todas clases y condiciones” para escuchar la misa correspondiente v,
luego, presenciar el cortejo que le seguia.'’” Este era encabezado por los integrantes
del cabildo eclesiastico, con sus didconos, subdidconos, presbiteros y acdlitos, en
donde el Arzobispo llevaba entre sus manos el ostensorio que exhibia la Forma
Consagrada, cerca de €l y junto a los dos candnigos mas antiguos iban dos sefiores

racioneros, quienes portaban el baculo y la mitra, uno de cada lado de dichos

1% 1bid., p. 15-16.

g Iberia, 14 de junio de 1868, p. 3; El Monitor Republicano, 11 de junio de 1871, p. 1.
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predicadores. Ademas el séquito contaba con la colaboracion y “asistencia de muchos
sacerdotes” y de “varias personas seglares de ambos sexos”.'*®

Segun la descripcién de La Voz de México, la celebracion del Corpus Christi en
la iglesia metropolitana en el afio de 1870 destaco por la participacién de laicos. El
oficio inici6 a las nueve de la mafiana y hubo musica interpretada por “una orquesta
regular”. La iglesia fue decorada con una “multitud de blandones, candelabros y
candiles de bronce dorado que contenian més de setecientas bujias”. Al término de la
misa, a las once, se preparo6 “la procesion en las espaciosas naves de la Catedral y el
Sagrario” entre cientos de personas que se encontraban alli. A decir del peridédico
mencionado, calculaba la intervencion de “setecientas sefioras” y “trescientos sefiores”
alumbrando con cirios al Sacramento. Si bien deben tomarse tales cifras con cautela,
al quizas alardear el fervor de la feligresia, lo cierto es que evidencia el sostenimiento
del culto por los fieles, la activa participacién en los actos religiosos y una concurrencia
por demas considerable a las principales fiestas religiosas catolicas.

Por lo tanto, no resulta nada raro que para 1871-1872 La Iberia y El Monitor
Republicano coincidieran en que la Unica festividad del Santisimo que imponia era la
gue se efectuaba en la Catedral, pues la costumbre de “los Corpus y las luces [que] se
sucedian unos a otras sin interrupcion alguna” ya no se percibia. Antes “cada domingo
habia Corpus en alguna iglesia”, ya fuese en San Agustin, Santa Maria, Santiago o en
Santo Domingo”, pero esos divertimentos ya no reflejaban una extraordinaria
magnificencia. De esplendidez solo podia vanagloriarse la iglesia metropolitana. Como
parroquia principal adn pervivia su atraccion, era tal la reunién de personas en la plaza

y el atrio, que se volvia casi imposible acceder al recinto sagrado.'®

198 | 4 Voz de Meéxico, 16 de junio de 1870, p. 3.

109 Iberia, 10 de junio de 1871, p. 3; El Monitor Republicano, 2 de junio de 1872, p. 1.
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La devocion al misterio del Cuerpo de Cristo no varig, si bien la festividad se
convirtié en una ceremonia “de puertas adentro” en los recintos religiosos, como en el
caso de la parroquia catedralicia. Alli el Santisimo desfilaba triunfantemente en medio
de una valla humana colocada en los pasillos del templo, mientras su feligresia, una
“multitud”, se ponia de rodillas a su paso.’™® En las calles cercanas a la Catedral habia
movimiento, pero ya no aquel que antes se suscitaba cuando estaban cerradas al
transito de carruajes y caballos. El espacio publico se hallaba libre y en los edificios ya
no se veia ningun tipo de decoracion festiva, ni en las paredes del recorrido de la
antigua ruta del Corpus las argollas que empotradas sostuvieran la vela, que por siglos
dio sombra y reverencia a la publica manifestacion de Jesucristo en la Forma

Consagrada.

Y0 £/ Monitor Republicano, 15 de junio de 1873, p. 3; El Monitor Republicano, 7 de junio de 1874, p. 1.
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Capitulo IV

La religiosidad catélica hacia los ultimos decenios del siglo XIX

Hacia los afios setenta del siglo XIX la autoridad aln seguia teniendo problemas para
hacer respetar la libertad de creencias. Era constatable la fuerza del fervor religioso
catélico, pues las solemnidades que imponia el calendario litirgico continuaban su
curso y las demés actividades espirituales asociadas se mantenian en la aficion de su
feligresia. La capital mexicana que contaba con la Catedral y otras parroquias no fue la
excepcion. Sin embargo, en este caso, las disposiciones legales se obedecieron y la
liberacion del espacio publico se vislumbré como un logro significativo de la ley sobre
libertad de cultos al conseguir el acatamiento de no realizar muestras de devocion en
las calles. Pero mas alla de esta metrépoli, en los pueblos de los alrededores, al igual
gue acontecia en otras poblaciones, la norma no se observé del todo.

El presente capitulo se propone exponer qué sucedi6 con la religiosidad publica
en la ciudad de México y en sus areas cercanas, y cual fue la suerte que corrieron las
principales celebraciones religiosas, como el Corpus, entre los afios de 1874 y 1910,
tras la elevacion de las leyes de Reforma a rango constitucional. Veremos como, si
bien en ciertos casos se dio muestra de obediencia a la norma, ésta no se volvio una
conducta generalizada, perviviendo en gran medida la distancia entre la ley y la

practica.
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Laley

Una vez que Sebastian Lerdo de Tejada, siendo presidente de la Suprema Corte de
Justicia, asumio la presidencia de la Republica, al morir Benito Juarez y luego de los
funerales respectivos, en julio de 1872, manifest6 de inmediato su disposicién y
“profundo e inviolable respeto a la Constitucion y el exacto cumplimiento de las leyes,
como norma constante de su conducta”.! Mas tarde fue ratificado como responsable
del ejecutivo en las elecciones extraordinarias de finales de octubre de ese afo, por lo
gue tomo posesion en el mes de diciembre, Lerdo mantuvo su deber de “guardar y
hacer guardar las leyes de reforma” y de lograr “que por nadie [fueran] infringidas”.?

Al afio siguiente, teniendo en cuenta que no se habia conseguido que lo
prescrito en lo relativo al culto externo se siguiese al pie de la letra a lo largo del
territorio mexicano, el gobierno tomé medidas mas estrictas al respecto. El 13 de mayo
de 1873 se derogo el articulo 11 de la ley sobre libertad de cultos del 4 de diciembre
de 1860, el cual estipulaba que “ningun acto religioso” podia realizarse mas alla del
recinto sagrado sin la autorizacion por escrito de la “autoridad politica local” bajo la
pauta de “la conservacién del orden publico”. Y, al mismo tiempo, se decreté de modo
tajante que “en ninguna parte de la Republica podr[ilan tener lugar, [al exterior] de los
templos, ni manifestaciones ni actos religiosos de cualquier culto”.’> Quedaba asi
anulada la posibilidad de que los permisos fueran la excusa idénea para continuar
violando la ley. Y por otra parte, con el interés de “evitar la existencia clandestina de

ordenes monasticas”, como lo era la Compafia de Jesus, se ordend su expulsion. Mas

adelante, correrian la misma suerte las Hermanas de la Caridad.*

! “Editorial Manifiesto del nuevo presidente”, La Voz de México, 30 de julio de 1872, p. 1-2.

% José Marfa Vigil, “Editorial El manifiesto del presidente interino”, en El Siglo Diez y Nueve, 30 de julio de 1872, p.
1; El Siglo Diez y Nueve, 3 de agosto de 1872, p. 2; “Editorial Manifiesto del nuevo presidente”, La Voz de México, 30
de julio de 1872, p. 1-2.

3 “Ley sobre manifestaciones religiosas, 13 de mayo de 1873”, en Dubldn y Lozano, op. cit., t. Xll, nim. 7170, p. 444-
445,

* Véase Paola Chenillo Alazraki, “Liberalismo a prueba. La expulsién de <<extranjeros perniciosos>> en México
durante la Republica Restaurada (1867-1876), en Revista de Indias, 2012, vol. LXXII, nim. 255, p. 377-408.
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Después, hacia fines del mes de septiembre, el dia 25, se dictd la ley sobre
adiciones a la Constitucion federal, a través de la cual cinco puntos eran elevados a
este rango. El articulo primero planteaba la independencia entre el Estado y la Iglesia.
Asimismo que el congreso no tenia la facultad de expedir leyes que erigieran o
prohibieran alguna religion. El segundo instauraba el matrimonio como un contrato civil
y determinaba que los otros actos del estado civil de las personas sélo incumbian a los
funcionarios y a las autoridades del mismo orden civil. El tercero prohibia que
cualquier institucion religiosa se hiciera de bienes raices o capitales impuestos sobre
tales, salvo la excepcion habida en el art. 27 constitucional. El cuarto asentaba la
sustitucion del juramento religioso por la llana promesa de decir la verdad con el
cumplimiento de las obligaciones adquiridas. El quinto imponia que ningun individuo
podia ser forzado a realizar trabajos personales, sin la retribucién pertinente, ni en
contra de su voluntad. Por ello, el Estado no avalaria contrato, pacto o convenio en
detrimento de la libertad del hombre, ya fuese por motivo de trabajo, de educacion o
de voto religioso, ni aceptaria aquel que acordase su proscripcion o destierro. Ademas
no reconocia 6rdenes monasticas, ni autorizaria su establecimiento.®

En la primera quincena de diciembre de 1874 se expedia el decreto sobre las
leyes de Reforma. Se ratificaban las cuestiones previstas en la ley de adiciones
constitucionales del afio anterior, anexandose la vigencia de las disposiciones
referentes al registro civil y las concernientes a la nacionalizacion y la enajenacion de
los bienes eclesiasticos y, también, se detallaban materias en torno a la libertad de
cultos. Iniciando con la estipulacion de que el Estado garantizaba el ejercicio de todas
las creencias en el territorio mexicano y poseia la autoridad sobre estas religiones, en
lo que respecta a la preservacion del orden publico y a la obediencia de las
instituciones, por lo cual castigaria cualquier hecho o practica que incurriese en un

delito.

> “Declara algunas adiciones y reformas de la Constitucién federal, 25 de septiembre de 1873”, en Dublan y Lozano,
op. cit., t. XIl, nim. 7200, p. 502.
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Luego, proseguian puntualizaciones acerca del culto externo. Se prohibia la
asistencia con caracter oficial de alguna autoridad, corporacién o tropa formada en
actos religiosos. De igual modo, el Estado debia abstenerse de hacer manifestaciones
de ninguna clase en ocasion de esas solemnidades. Por ello, ya no serian
considerados como dias festivos aquellos gue no conmemorasen sucesos meramente
civiles. Y, por otra parte, los domingos eran sefialados como de descanso para las
oficinas y los establecimientos publicos. Estos ultimos, tanto a nivel municipal, estatal
como federal, también habian de estar libres de instruccion religiosa y de las préacticas
oficiales de cualquier culto.

En lo tocante a las ceremonias religiosas, quedaba vedada su realizacién en
calles y plazas y se insistia en que so6lo podian verificarse al interior de los recintos. La
infraccion de esto ameritaria la interrupcion del evento y el que los autores fueran
sancionados con una multa de diez a doscientos pesos, 0 bien el arresto de dos a
qguince dias. En caso de que a dicho acto le caracterizara la fastuosidad, ya por el
namero de concurrentes u otra particularidad, los responsables asi como quienes se
opusieran al impedimento de éste por parte de la autoridad serian remitidos a la
autoridad judicial y acreedores a una pena de dos a seis meses de carcel. Otra
cuestién destacada era el uso de las campanas, del cual se especificaba tenia que
limitarse Unicamente para llamar a los oficios religiosos. Adem4s, en los reglamentos
de policia se detallarian las medidas necesarias para que su uso no importunara al
publico.

También se explicaban otros temas referentes a los ministros de cultos. Ni
estos, ni tampoco los individuos de uno y otro sexo, debian utilizar atuendos
especiales o distintivos al exterior de las iglesias, siendo el correctivo de diez a
doscientos pesos de multa. No gozaban de ningun privilegio que los distinguiera ante
la ley y al dirigirse a las autoridades por cualquier asunto tenian que hacerlo en calidad
de ciudadanos y no como miembros de una institucién religiosa. Los actos que se
efectuasen en los templos serian considerados publicos, bajo la vigilancia de la policia
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con la capacidad de intervenir en ellos cuando la situacion lo exigiera. Los discursos
gue se emitieran incitando a la desobediencia de las leyes, 0 a cometer algin crimen o
delito, harian considerar a la reuniébn como ilicita y propensa a ser disuelta por la
autoridad y el autor seria castigado. Y por ultimo, en cuanto al sustento del culto,
podian recibir limosnas o donativos, siempre que estos no fueran bienes raices.®

A principios de 1879 se volvia a discutir acerca de la libertad de creencias por
una consulta del gobierno del Distrito a la autoridad federal. La duda era propiciada por
la solicitud de Arcadio Morales, “representante de la Iglesia presbiteriana”,” quien
deseaba “dar culto de su secta en la carcel nacional”, fundamentando su interés “en
que dentro de la carcel hay individuos convertidos a la secta presbiteriana, y que,
permitiéndose el culto de la Iglesia catdlica, no hay motivo para que se impida el de la
evangélica”. Ante esto la potestad local llevé a cabo la averiguacion al respecto, en el
mes de marzo, requiriendo el informe pertinente a la junta de vigilancia de carceles. La
respuesta fue comunicada al sefior Morales. Se le hacia saber que estaba en lo cierto
por lo que atafiia a los sacerdotes catdlicos, pues si entraban a la prision, pero en lo
otro, segun los registros de los presos, no se tenia conocimiento de que alguien
profesase una religion diferente. De modo que no existia razén legal para su admision,
pues tenderia a ser un acto de propaganda y acarrearia problemas al orden de la
prision.

El 29 de marzo el solicitante respondié al gobierno, expresando que era

mentira lo sostenido por la junta de vigilancia y enumeraba a los siete reos con

nombres y apellidos que pertenecian a su culto. Ademas asentaba que afios atras los

& “Sobre leyes de Reforma, 14 diciembre de 1874”, en Dublan y Lozano, op. cit., t. XIl, nim. 7329, p. 683-688.

A partir de 1872 las misiones protestantes estadounidenses encontraron condiciones favorables en México para
sus labores proselitistas religiosas. En los primeros afos del Porfiriato existieron ocho sociedades de este tipo vy, al
final del mismo periodo, “diez mas reforzaron el nuevo credo religioso en el pais”. En términos generales, “la
implantacién [del protestantismo] habia tenido lugar en los centros mineros, las ciudades industriales o pueblos
transformados por la presencia de fabricas o por la llegada del ferrocarril”. La excepcion fueron aquellos lugares en
que por intermediacion del jefe politico liberal se abrieron las puertas a otras opciones de creencias religiosas. Las
congregaciones contaron con edificios que les sirvieron de cuartel general de la mision, con su templo y escuela
anexa. La de la ciudad de México era el “centro administrativo de 53 templos y 38 casas pastorales repartidas en 7
distritos, con 6283 miembros, 42 pastores y 30 predicadores locales; ademds con 50 escuelas primarias,
secundarias, comerciales, preparatorias y teoldgicas”. Jean-Pierre Bastian, Protestantismo y sociedad en México,
México, Cupsa, 1983, p. 69-98. Véase también Jean-Pierre Bastian, Los disidentes: Sociedades protestantes y
revolucion en México, 1872-1911, México, FCE-COLMEX, 1989, p. 25-141.
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ministros evangélicos no habian padecido dificultades para acercarse a sus fieles en la
prision, sino después de la publicacion de las adiciones constitucionales el 14 de
diciembre de 1874, al aplicarse lo prescrito en el articulo 4 de estar prohibida la
instruccion religiosa en las oficinas y establecimientos publicos. Sin embargo, al
enterarse de que a los representantes catdlicos si se les permitia, esperaba obtener
igual oportunidad. Entonces, ante esta disyuntiva, el 3 de abril, el gobierno local
recurri6 al federal. Este dispuso el estudio del caso detenidamente y apelar para
aclaraciones al Diario de Debates. Hacia fines de octubre ya se contaba con una
respuesta, la cual se notificaria a la jefatura del Distrito y a la junta de vigilancia, por
ser “una resolucién general y aplicable a los casos analogos”, apuntaba la Secretaria
de Justicia, ostentando la “aprobacion del presidente de la Republica”. El dictamen fue
gue las précticas religiosas no debian tolerarse dentro de las prisiones, por lo tanto
ningun culto podia ser admitido, y el permiso dado a los ministros catdlicos tenia que
terminarse.®

El 11 de abril de 1881 era nuevamente traido a la mesa el tema de la libertad
religiosa por una serie de sucesos, opuestos a ésta, en distintos lugares del territorio
mexicano. Creyentes de la religion protestante, unos de ellos en pleno ejercicio
religioso, habian sido “objeto de amenazas, de agresiones y de verdaderos y extremos
atentados, que han llegado, segun lo que sabe el ejecutivo, hasta causar la muerte de
algunas personas”. Se decia que los hechos violentos ocurrieron “casi
simultdneamente” en diferentes demarcaciones, y recientemente, pero sin nombrar a
estas, ni a las victimas, si bien existia alusion a los responsables al argumentar que en
dichos actos “criminales se [manifestaban] los ultimos esfuerzos de un poder abusivo

gue para siempre fenec[ia]”. Asi se creia que “malos sacerdotes”, miembros del clero

& “prohibicién de practicas religiosas de cualquier culto en el interior de las prisiones, 21 de octubre de 1879”, en

Dublany Lozano, op. cit., t. XIV, num. 8088, p. 154-157.
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catélico, habian “excita[do] las pasiones de la multitud” con las consecuencias
mencionadas.’

Jean-Pierre Bastian apuntaba en Protestantismo y sociedad en México que el
sentimiento anti-protestante fue principalmente fuerte en zonas rurales y en aquellas
ciudades donde la Iglesia catdlica poseia mayor control. Los ataques a sus miembros
fueron continuos y no sélo a través de la violencia, hasta llegar al asesinato, sino
también por medio de la “coercion como la excomunion, el boicot, la negacion a
permitir que se les enterrara en el cementerio pueblerino”. Ademds, éstos eran
acusados de “ser la causa de todos los males sufridos por la Iglesia catdlica en
tiempos recientes”. Ante tal persecucion los misioneros acudieron frecuentemente a la
autoridad, a los gobernadores y al presidente, pidiendo “garantias comunes” pues se
hallaban “expuestos a peligro especial, a causa de la enemistad de algunos
romanistas violentos”. En algunos casos, el gobierno se vio obligado “a mandar la
tropa para asegurar el orden y la libertad de creencias”.'

De acuerdo con La Patria, a principios de abril de 1881, el fervor religioso
convertido en fanatismo por ciertos catoélicos caus6 estragos de consideracion en
Morelia, Michoacén y, también, en Querétaro. Del primero se hablaba que “los infelices
protestantes a consecuencia de los ultimos disturbios” se encontraban “en estado de
sitio” en aquella ciudad, con su templo cerrado y sus ministros “perfectamente
armados y listos para vender cara la vida". En Querétaro, de modo similar, los
fanaticos pretendieron “asesinar a los misioneros protestantes”.'* Y por otra parte, en
Ahualulco, Jalisco, se planeé un hecho semejante hacia la misma fecha.'”> Asi estos

eran apenas unos de los casos a los que hacia mencién la comunicacion oficial.

® “Circular sobre el cumplimiento de las leyes de Reforma, 12 abril de 1881”, en Dublan y Lozano, op. cit., t. XIl, num.
8325, p. 738-739.

10 Bastian, Protestantismo y sociedad en México, op. cit., p. 76-78.

Mg Patria, 13 de abril de 1881, p. 2.

2 | a Voz de Meéxico, 27 de abril 1881, p. 3.
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Por ello, el presidente de la Republica, a través de la Secretaria de
Gobernacion, envié una circular a los gobernadores estatales, con el “fin de procurar
[...] el oportuno correctivo o la prevencién de acaecimientos semejantes”, pues era su
deber no tolerar “que bajo ningun concepto, ni por motivo alguno, se violen las leyes,
menos esas leyes que protegen derechos tan sagrados como la libertad de
conciencia”. Recomendaba tomar las providencias para que lo sucedido no se repitiera
y si por alguna circunstancia pasase, que el gobierno “proceda a perseguir,
aprehender y consignar a los culpables ante la autoridad respectiva, a fin de que
sufran el castigo que imponen las leyes”.*?

Otra circular, dada casi al mismo tiempo, hacia referencia al incumplimiento de
la prohibicion de dar muestras de fe en las calles. Al igual que en la comunicacion
anterior, se tenia conocimiento de ese tipo de eventos, contrarios al libre ejercicio de
cultos. Se evidenciaba cémo “en varias poblaciones de distintos estados se
desprecia[ban] las leyes de reforma, permitiéndose que fuera de los templos [hubieran]
procesiones u otras ceremonias o actos religiosos, y que los ministros del culto
[usasen] sus trajes especiales.” Esto entre “otras maneras” toleradas. Se conminaba a
los gobernadores de los Estados a acatar su obligacion “de hacer cumplir las leyes
federales, asi como el presidente [tenia] el deber de vigilar que en toda la Republica se
[llevasen] a efecto y se respet[asen]’, tomando en consideraciéon “los trastornos del
orden publico a que dan lugar, los desastres individuales que ocasionan y la rémora
gue siempre traen para la total consolidacion de nuestras instituciones”. También se
les recordaba que segun el articulo 27 de la ley del 14 de diciembre de 1874, los
gobernadores estatales eran “responsables por la infraccion de la presente ley y por
las omisiones que cometan ellos o las autoridades y empleados que les estén

sujetos”.*

B3 «Sobre la libertad religiosa, 11 de abril de 1881”, en Dublan y Lozano, op .cit., t. XIV, nim. 8324, p. 737-738.
1 “Circular sobre el cumplimiento de las leyes de Reforma, 12 abril de 1881”, en Dublan y Lozano, op .cit., t. XII,
num. 8325, p. 738-739.
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Hacia las Gltimas décadas del siglo XIX, teniendo en cuenta las anteriores
circulares del gobierno, el tema del acatamiento de la libertad de cultos no era un
asunto zanjado. El fervor religioso desbordado y el fanatismo catélicos fueron
enemigos dificiles de someter. La aplicacion de la ley de ninguna manera resulté una
tarea facil de realizar segun la documentacién referida. En primer término, la
responsabilidad de esta labor correspondié a la autoridad local, los jefes politicos,
quienes, dado el especial énfasis en que se impusiera la ley, dejaban mucho que
desear en cumplir con ella. Vista la incapacidad de dichos funcionarios, entonces, el
presidente apelaba a la autoridad estatal, esto es, a los gobernadores. Estos debian
comprometerse en velar por el respeto y la observancia de la ley, sin escudarse en la

negligencia de sus subordinados.

Obediencia, desacato y tolerancia:  El Corpus y otras procesiones defefias

A fines del mismo mes en que se expidié la ley que prohibia determinantemente
cualquier manifestacion de fe en la via publica, estando vigentes las disposiciones que
vedaban el uso del traje talar y el establecimiento de 6rdenes monasticas, el 24 de
mayo de 1873, El Monitor Republicano retomaba el tema del desacato a las leyes de
Reforma, poniendo como ejemplo la capital mexicana, a raiz de una denuncia. De
acuerdo con esta, religiosas y religiosos, cada uno por su lado, hacian vida en
comunidad. Del primer caso se dijo “que las inofensivas monjas habian formado en la
calle del Hospicio de San Nicolas” un convento y, que incluso, tenian en noviciado a
varias jovenes. Descubierto el asunto, e indagando en dicho lugar, se tuvo por cierto y
se hallé a nueve novicias, a las que el mencionado periédico llamaba “victimas del
fanatismo y de la preocupacién”. Se apuntaba como responsable al arzobispo,
considerando que él debio “oblig[ar] a las infelices esposas del Sefior a reunirse” y

“tole[rar] el ingreso de algunas muchachas”. Del segundo caso, se supo qué sucedia
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en el Seminario y lo novedoso fue que entre los religiosos se encontraron extranjeros,
“a titulo de catedraticos”.*®

El Monitor argumentaba que si el gobierno deseaba que las leyes se
respetaran, en cuanto a la prohibicién en el uso del traje talar y de las comunidades
religiosas, le correspondia suprimir a las Hermanas de la Caridad, pues le parecia
“injusto” el que fueran “toleradas”. En la ley que suprimié a las comunidades religiosas,
del 26 de febrero de 1863, quedd asentado que se excluia a las mencionadas, pues
“aparte de no hacer vida comudn, estan consagradas al servicio de la humanidad
doliente”.’® Sin embargo, tras la elevacion de las Leyes de Reforma a rango
constitucional, se decretd su expulsién a finales de 1874. Por otra parte, se daban
otros datos por lo que se referia a los religiosos acusados de vivir en comunidad. Entre
ellos hubo jesuitas, a los cuales se les traslado6 “a la diputacion” y ahi se les “decla[ré]
bien presos”, aunque luego tres salieron en libertad.*” En junio, por otra parte, también
era noticia la expulsién de jesuitas de México y cdmo el arzobispo trataba de agotar
todos los “recursos [que] esta[ban] a su alcance por impedir[lo]”.*® Las quejas por
infracciones a la ley continuaron.

En cuanto a los oficios religiosos en la ciudad de México, los templos que
tenian cierta preminencia, como la Iglesia Metropolitana o la Colegiata de Guadalupe,
fueron objeto de una estricta observancia de lo prescrito por la legislacion, pues en
éstas se efectuaron las principales celebraciones del afio litargico. Por ejemplo, en los
afios inmediatos de 1873 y 1874, el Corpus Christi en la Catedral, de una devocion
relevante, no ocasioné problema alguno que lo llevase al grado de infringir la norma,
ya que las funciones anuales alli realizadas se circunscribieron al recinto sagrado,*® no

se podia hablar asi en general del resto de las parroquias de la capital ni mucho

> EI Monitor Republicano, 24 de mayo de 1873, p. 1.

'8 Francisco Pascual Garcia, editor, Cdodigo de la Reforma o0 sea Coleccion de las leyes que afectan especialmente a
los catdlicos y al clero, op. cit., p. 348.

7 £l Monitor Republicano, 24 de mayo de 1873, p. 1.

'8 £1 Monitor Republicano, 14 de junio de 1873, p. 1.

' £1 Monitor Republicano, 15 de junio de 1873, p. 1; El Monitor Republicano, 7 de junio de 1874, p. 1.
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menos de los pueblos de los alrededores. Esto fue una constante desde la puesta en
vigor de la ley de libertad de cultos en 1861.

En junio de 1874, con motivo de la celebracion del Jueves de Corpus que seria
el dia 4, se tuvo conocimiento de que los pobladores del distrito de Xochimilco
intentaron persuadir al prefecto del lugar con sus “influencias poderosas”. El fin era se
les permitiese salir a las calles con la procesidn respectiva. Sus tacticas no tuvieron
efecto sobre la autoridad y no se les autoriz6 nada, pero en otro “pueblecito llamado
Santa Cruz” si se les concedid, por lo cual pedia La Revista Universal se castigase al
mando civil de este Gltimo.*

El 10 de julio advirtié ElI Monitor Republicano que en los “periddicos fanaticos”
se estaba participando una procesion para el proximo domingo en Tacuba. La
invitacion aclaraba que como la carrera no pudo ejecutarse “el dia de la fiesta” del
Sefior del Claustro por “el mal tiempo”, entonces se repondria en la fecha dada. Desde
luego, el interés del diario en difundirlo era para que a quien le correspondiese tomara
cartas en el asunto. No obstante, se supo que el cura de esa parroquia, Villagelid,
seguia con el “descaro de invitar a los fieles, por cuantos medios han estado a su
alcance.” Esperaban que el sefior Rafael David, jefe politico del distrito de Tacubaya,
lo arrestara “por segunda vez” y le aplicara “el merecido castigo”, ya que les
“constalba] que [a] tan buena autoridad [...] no le asusta[ban] para cumplir con su
deber las sotanas ni [los] bonetes”.?

En los dias inmediatos aun mas se propag6 la voz de que el clérigo de dicha
parroquia quiso y queria realizar un paseo con santos y acompafiamiento por las
calles cercanas. La nota original fue dada en El Distrito Federal, pero luego retomada
por La Revista Universal. Se creia que tales habladurias “deb[ian] ser un error”, pues
no pensaban que el presbitero Villageli fuera tan “imprudente” como para efectuar

“extravagante ridiculez” al juzgar “que las autoridades se deja[rian] imponer [su]

2 a4 Revista Universal, 10 de junio de 1874, p. 4.
2L £ Monitor Republicano, 10 de julio de 1874, p. 3.

147



voluntad”. Cierto o no, la primera edicion elogiaba que “el gobierno del Distrito
[hubiese] pedido informe a la Prefectura de Tacubaya, ordenandole que vigil[ase] por
el estricto cumplimiento de las leyes del caso, y castigar con todo rigor a los que
intent[asen] verificar la susodicha procesion”. La segunda publicacion exigia lo
mismo.*

Hacia el dltimo trimestre del afio 1874, en el distrito de Xochimilco la cuestion
era mas grave, segun El Monitor Republicano, ya que descaradamente se ignoraba la
ley. De acuerdo con los datos que se poseian, en primer lugar, el prefecto de la
nombrada jurisdiccion abiertamente “toleralba] las procesiones religiosas”. En
segundo, efectuada una el 6 de agosto “cobré treinta pesos de multa”. Por tercero, se
verifico otra el 10 en honor de San Lorenzo. Y en cuarto, hacia fines del mismo mes, el
24 de agosto, tuvo ocasién una a San Bartolomé. Por estas la autoridad habia
requerido quince pesos por “cada una de ellas”. De los mencionados antecedentes,
entonces, El Monitor deducia que “ya [existia] tarifa para las procesiones o sea para
violar la ley”.?®

Mientras que se exhibia informacion de actos que hablaban de vecinos atados
a viejas costumbres, y renuentes a olvidarlas, aun cuando no infringieran la norma,®*
otras festividades eran mostradas en agonia a la opinién publica. Fue el caso del
Corpus metropolitano de 1875, al que se consideré una débil “sombra de lo que en
otra época [era]”, pues no podia desbordarse mas alla de sus limites espaciales. Se
anotaba que aquella manifestacién que antes convocaba a doctores, comunidades,
cofrades y, hasta la guarnicién, ya sélo estaba presente “en las tinieblas de un suefo”.
El reporte anual sefialaba “hoy todo ha quedado reducido a una procesién que recorre
las naves de la Catedral; antes la ciudad entera se vestia de gala, hoy apenas se
recuerda que, como dice el calendario, obliga a oir misa y a no trabajar”. Ademas se

auguraba que “dentro de algunos afios, [...] habrd concluido del todo, para seguir la

22| g Revista Universal, 14 de julio de 1874, p. 3.
2 £| Monitor Republicano, 3 de octubre de 1874, p. 4.
** £ Monitor Republicano, 19 de julio de 1874, p. 1; El Monitor Republicano, 17 de agosto de 1874, p. 1.
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ley indeclinable del olvido”, terminando con la frase de que “las épocas cambian las
costumbres”.?®

El P4jaro Verde, que estaba de acuerdo con la verificacion de actos de
adoracion publica, el 17 de diciembre de 1875, insertaba y respondia a una pregunta
del Monitor. Este Ultimo, a sabiendas de un hecho reciente que igual transgredia la ley
referente al culto externo, inquiria a la autoridad en Iztapalapa, “con que facultad dio
permiso a los fanaticos para sacar su procesion en la noche del dia ocho del
presente”. El P4jaro apuntaba que en tanto le proporcionaban al Monitor la
contestacion pertinente del mando de esa jurisdiccion, él podria facilitarle una mas que
entendible: “con la facultad del pueblo soberano”.?®

Lo cierto fue que durante la segunda mitad del siglo XIX la practica religiosa se
manifestd, de parte de los feligreses y del clero por la obediencia o el desacato, y de
parte de la autoridad por la tolerancia. El Corpus catedralicio, el mas importante, no
vario en su realizacion. Vemos cémo en los afios 1876-1877 continud siendo parte de
esta funcion religiosa la misa solemne, la procesion dentro del templo por la mafiana y
la indulgencia plenaria por los ocho dias de la octava.”” Igual comportamiento tuvo
lugar en las varias iglesias cercanas que conmemoraban esta fiesta hasta la
infraoctava, es decir, el domingo siguiente al jueves.?® La nota diferente en el afio
setenta y seis, en el caso de la parroquia metropolitana, la dio la inasistencia del
arzobispo, (quien por costumbre transportaba la Sagrada Forma en el cortejo), al
prescribirsele "guardar cama” por un “nuevo ataque de gota”.?°

Y para 1877, bajo el gobierno de Diaz, la figura de la tarasca, relevante pieza
simbdlica distintiva del Corpus desde la época colonial, a pesar de no verse en

abundancia, aun estaba vigente en la celebracion. Tampoco estaban extintos los

huacalitos con su delicia de frutas. A ambos se les habia previsto poco tiempo de vida,

% E] Monitor Republicano, 30 de mayo de 1875, p. 1.

%y Pdjaro Verde, 17 de diciembre de 1875, p. 3.

71q Iberia, 15 de junio de 1876, p. 1; La Voz de México, 15 de junio de 1876, p. 1; La Voz de México, 31 de mayo de
1877, p. 1.

% a Voz de Meéxico, 3 de junio de 1877, p. 1

» 1 a Vozde Meéxico, 17 de junio de 1876, p. 2.
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pero sin perder su encanto, continuaba su elaboracion. Por lo que atafie a la tarasca,
la cldsica tenia forma de drag6n o de sierpe, sin embargo para estos afios su
apariencia se habia diversificado. Es decir, que este “juguete de cartdon” se hallaba en
otras variantes, entre éstas la de “monos, caballos, perros, diablos, etc.”® Sin
embargo, resulta dificil saber si en todos los casos esas representaciones eran
asociadas con el significado del mal vencido por el Santisimo, objetivo principal de la
presencia de dicha figura en la fiesta del Corpus.

La denuncia de desfiles religiosos continuaba. En la demarcacion de Tlalpan,
hacia la primera quincena de octubre de 1877, habiase dado uno de éstos. Un
corresponsal del Monitor, de nombre Prisciliano Reyes, quien dio la alerta, se tomo la
tarea de investigar el asunto, junto al sefior Villegas, prefecto del lugar. Interrogado el
cura sobre el evento, dijo ser enterado por la publicacién, luego “[se informd] en lo
particular, y supo que lo que hubo, fue, que sacaron un estandarte con la estampa de
la virgen y acompafiada de mdusica, a lo que, en su concepto, no podia llamarse
procesion”. Ademas en lo referente al uso de bombas y fuegos artificiales, mostré a la
autoridad “una comunicacion del gobierno del Distrito fechada el 22 de septiembre, en
la que consta que, como resultado de un ocurso dirigido a dicho gobierno por algunos
vecinos de esta poblacion, se les permitia que hubiera cohetes y repiques, menos
alguna manifestacion de culto externo”.®*

Tanto la iglesia metropolitana como la Colegiata estaban lejos de la
desobediencia de los fieles o de la tolerancia de las autoridades. Se apegaron a
proseguir con las celebraciones catdlicas segun el calendario litdrgico, ya fuese por
ejemplo el Ao Nuevo, la Semana Santa, la Asuncién de Maria o la aparicion de
Guadalupe, siempre sin rebasar el atrio, aunque rodeadas de cierto aparato festivo

popular como las matracas, los Judas, “las luces, fuegos artificiales, sus vendimias y

0 g Combate, 31 de mayo de 1877, p. 1.
3L £/ Monitor Republicano, 26 de octubre de 1877, p. 1.
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demas diversiones”.* Al realizar oficios religiosos sobrios, al interior de su recinto,
daban la impresion de tener poca convocatoria por parte de los fieles.*® El Abogado
Cristiano llustrado, del 1 de julio de 1887, desde una perspectiva protestante, refirid
cémo era notorio en la prensa el cada vez menor atractivo que poseian las
celebraciones catolicas. Resultaba evidente la diferencia entre las de afos atras y las
recientes. Estimaba que al Corpus de la capital bien podria calificarse como “ratonero”,
pues “el pueblo mexicano, ya puesto en la via de progreso, no se contenta con
necedades Yy fiestas religiosas fundadas como la de Corpus Christi en una fabula”. Los
vecinos “hacen bien en abandonar las ceremonias de una [festividad] que tuvo su
origen en [...] las visiones ilusorias de una monja”.®*

Durante el ultimo tercio del siglo XIX la solemnidad del Corpus catedralicio se
sucedid sin variacion. De acuerdo con las descripciones al respecto, que oscilan entre
1873 y 1913, el oficio religioso mantuvo las mismas caracteristicas que tomé al
ponerse en vigor la ley de libertad de cultos. ElI Monitor Republicano del 4 de junio de
1893 contaba cdmo en la ceremonia de la parroquia metropolitana se reunia “todo el
mundo elegante y todo el mundo plebeyo”. Alli “la multitud [era] inmensa, [y] el calor
sofocante”. Ademas por algun momento fue tal el despliegue festivo que esa “gran
pompa religiosa transportaba a los recuerdos de otros tiempos, cuando el dia de
Corpus era el gran dia de las tarascas, de los huacalitos con fruta y del mole y pulque
colorado, que cada familia consumia en celebridad de la gran fiesta”. Ahora seguia
habiendo comidas, cuelgas, felicitacion, mole de guajolote y bebida de tuna roja, pero
ya no se estrenaba como antes, y el Corpus “se reduc[ia] a aquella procesion de
Catedral, en la que alumbran las hermandades y las asociaciones religiosas, y muchas

damas vistiendo la tradicional y elegante saya negra, y hasta la mantilla”.*®

32 £| Monitor Republicano, 25 de marzo de 1883, p. 1; E/ Monitor Republicano, 13 de abril de1884, p. 1; El Monitor
Republicano, 29 de marzo de 1896, p. 1; El Monitor Republicano, 4 de abril de 1896, p. 2; El Nacional, 14 de agosto
de 1884, p. 3.

33 Ignacio Manuel Altamirano, Textos costumbristas, México, SEP, 1986, p. 56.

e Abogado Cristiano llustrado, 1 de julio de 1887, p. 5.

% £l Monitor Republicano, 19 de junio de 1892, p. 1; El Monitor Republicano, 4 de junio de 1893, p. 1.
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En 1895, con motivo de las visperas de esta solemnidad, el Monitor imprimia
una descripcion detallada de tal acontecimento remitida a éste. El templo se
encontraba decorado con “ricas cortinas de terciopelo rojo con franjas de oro [que]
cubr[ian] las columnas y otra[s] en el altar de los Reyes”. Por otra parte, en el
presbiterio, la crujia y en la parte alta del coro se hallaban colocadas incontables ceras
y, a los lados del primero, también habia cirios gruesos. Ademas eran parte de la
iluminacion diez y siete candiles, cada uno con veinticuatro ceras, y el principal con
treinta y cuatro. A las tres y media de la tarde se rezd la Nona, inmediatamente el
deéan, el sacristan y el presbitero trasladaron al Divinisimo del Sagrario al altar mayor.
Una vez concluida la procesion y colocada la Sagrada Forma en el respectivo lugar, se
cantaron visperas, “siguieron los maitines y laudes todo con acompafiamiento de
6rgano, y termind la solemnidad con el dep6sito, después de las seis de la tarde”.*

En el séquito propio del dia del festejo se veia a “las altas dignidades del clero
y [...] numerosos sacerdotes, ataviados con lujosos y ricos ornamentos” y al “pueblo,
perteneciente a todas las clases sociales, inclinandose devoto ante la custodia”. La
“nota curiosa”, segun El Mundo llustrado, era que formaban parte del cortejo del
Cuerpo de Cristo “chicuelos vestidos de arcangeles o de tipos legendarios de la
cronica religiosa. El indio Juan Diego, aquel a quien se apareciera la patrona nacional,
es el méas favorecido por la eleccion maternal de los devotos que hacen figurar a sus
hijos en la procesion.”” Como antes se dijo, vestir a los nifios y nifias de angeles,
almas gloriosas, inditos polleros o de frailes para participar en un desfile religioso,
anotaba Guillermo Prieto, en Memorias de mis tiempos, era a razén de una promesa
hecha a la divinidad.

Del Corpus, como celebraciéon principal, se dijo varias veces que venia en
declive, pero lo cierto fue que siguié su curso. Ademas la festividad se torné vistosa al

exterior del templo por el mercadillo que se instalaba en la plaza e incluso desde el

%8 £ Monitor Republicano, 13 de junio de 1895, p. 2; El Monitor Republicano, 14 de junio de 1895, p. 3; E/ Monitor
Republicano, 5 de junio de 1896, p. 2.
37 £l Mundo llustrado, 21 de junio de 1903, p. 3.
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atrio. El regocijo que esto desencadenaba era conocido como “la verbena” del Jueves
de Corpus. % Alli se encontraban exhibidas flores y, también, las “suculentas frutas” de
la temporada como los melones, las sandias, las ciruelas, los chabacanos y los datiles,
“la golosina caracteristica del Corpus”, y no podian faltar las tarascas y las mulitas.
Tanto el primer dia como en el octavo se presentaba esta “modesta feria de datiles, las
tarascas y de los burros de hoja de platano” expresaba el Monitor.*

El Imparcial publicaba en junio de 1909 que el Corpus habia muerto, al realizar
el recuento anual de este festejo, noticia que imediatamente le refutd El Tiempo. Este
ultimo consideraba imprudente tal afirmacién cuando més adelante anoté que “la
funcién de Catedral revistio el solemne aparato de los grandes dias”. Entonces, cémo
podia referirse a su fin si daba pormenores de la solemnidad. Asi valdria la pena que
el rotativo aclarase su aseveracion, ya que por lo visto su intencién era decir que el
cortejo externo no existia mas, lo que estaba correcto pues las leyes no autorizaban la
procesion en las calles y, por ello, “se hace en el interior de los templos, y [...] con todo
el esplendor posible”.

Y en cuanto a su inquietud porque “no se festejé con algo extraordinario” esta
fecha en otras iglesias, sino “UGnicamente hicieron los oficios acostumbrados”, le
proporcionaba cierta informacién a este respecto. El motivo era que “las parroquias
tienen obligacion de mandar sus representaciones a la Catedral, y ademas, el
concurso extraordinario de gente que hay en la [misma], haria que no fuera tan
numeroso el de los otros templos, por lo cual los Rectores de ellos escogen otro dia,
generalmente el domingo, para celebrar la fiesta del Corpus [...] con todo [el fausto
requerido]”. Finalmente, El Tiempo le sugeria al Imparcial darse una vuelta por los

recintos religiosos ese dia y, luego, “atrev]erse]” a decir “que el Corpus ha muerto”.*’

38 £I Monitor Republicano, 27 de junio de 1886, p. 1; El Monitor Republicano, 16 de junio de 1895, p. 1; E/ Mundo
llustrado, 21 de junio de 1903, p. 3; El Tiempo llustrado, 25 de junio de 1905, p. 2. El Tiempo llustrado, 17 de junio
de 1906, p. 2; El Mundo llustrado, 18 de junio de 1911, p. 9.

% EI Monitor Republicano, 7 de junio de 1891, p. 1.

O g Tiempo, 12 de junio de 1909, p. 2; El Tiempo, 28 de mayo de 1910, p. 7; El Mundo Ilustrado, 29 de mayo de
1910, p. 4; El Mundo llustrado, 18 de mayo de 1913, p. 24.
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La calculada infraccién en varios estados de la Republica

En otras ciudades del pais la situacion no era muy diferente al violarse también la ley.
De Puebla llegaba la noticia de que quedaban ahi jesuitas. Ademas, a un mes de
decretarse la categérica proscripcion de culto externo en las calles, se hacia caso
omiso de esto en una de sus poblaciones. Desde Cholula se esparcia el rumor de que
el candidato a diputado Senties prometia a sus habitantes una licencia para que en
una proxima celebracion religiosa hubiese lo de costumbre. Y, asi, “en la funcion de
los pobres, haya salvas, procesién y repiques”. Al parecer, esto seria siempre y
cuando lo “eli[gieran] diputado”, a lo cual “los indigenas se ha[bian] comprometido”.**
Sin embargo, mas all4 de este pacto, resaltaba el hecho de querer apegarse a la
férmula de obtener un permiso cuando en el decreto del 13 de mayo de 1873 ya no
existia tal para efectuar acto alguno en la via publica.

En el Estado de México también ciertas festividades catoélicas exhibian los
elementos tradicionales, entre éstos los cortejos. En el distrito de Cuautitldn se
registraron varias procesiones que tuvieron lugar hacia la primera quincena de junio de
ese afo. Una de ellas en el poblado de Tultitlan y otras en los dias inmediatos en
dicha localidad y en los pueblos de San Miguel y de Tepotzotlan. Ademas, como parte
del festejo, se verificaron “danzas, cohetes [y] toritos”. Se poseia informacion de que
esos eventos se realizaron con la venia del jefe politico, por lo cual se pedia la
intervencion del gobernador estatal, el sefior Alberto Garcia, para detener tales
“abusos”.*? La autoridad civil local ya no debia tomarse la atribucién de dar esos
permisos.

Desde Guanajuato se daba aviso de un caso similar, a través de una carta
dirigida al presidente Lerdo, firmada por los sefiores Francisco S. Medina y Antonio
Silva, vecinos de Celaya, con fecha del 16 de junio. Alli, con motivo de una celebracion

eucaristica hacia tres dias, se habia infringido la ley, cuando no tenia mas de seis dias

*L El Monitor Republicano, 14 de junio de 1873, p. 1.
*2£] Monitor Republicano, 21 de junio de 1873, p. 2; El Monitor Republicano, 28 de junio de 1873, p. 3.
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de publicado el decreto prohibitivo de las manifestaciones de fe en las calles. Sin
importar esto, el 12 de ese mes, de la parroquia de la Cruz salié una procesion, la cual
rebaso el drea que se circunscribia al recinto sagrado. Deliberadamente se efectud
carrera a “mas de cien pasos fuera de la iglesia, y en mas de la mitad de la plaza
llamada de San Francisco”, pues el jefe politico “pidié permiso al gobierno hasta por
telégrafo, que le fue concedido”. Los remitentes, indignados, apelaban a la “rectitud y
probidad” del presidente para que el delito fuera “averiguado y castigado”.*®

En Veracruz la nota de desobediencia la habia propiciado el cabildo civil de
Medellin hacia fines de junio. Un par de semanas antes de que concluyera el mes, el
cura del lugar tuvo la pretensién de realizar un desfile religioso, contando con el
respaldo de la feligresia. Para esto se dirigieron a la autoridad referida, la cual se dijo
tomo la decision sobre dicha solicitud. Al dar el visto favorable, los preparativos
siguieron el curso hasta el dia de la celebracién. Dispuesto todo, lleg6 la fecha. Tras la
misa se procedid a organizar el cortejo con la imagen de san Isidro. Listo ya, el cura
iba a dar inicio a la marcha cuando fue interrumpido por “el regidor respectivo, le hizo
volverse de la puerta de la iglesia, con el santo y los alumbradores”, evitando de esta
forma la procesion. Luego, por esta infraccion, al Ayuntamiento de Medellin como
principal responsable se le multé con cien pesos.*

El 19 de agosto El Pajaro Verde aludia al tema de las denuncias, a proposito
de suscitarse otra, pero de modo sarcastico. Hablaba de cémo ciertas publicaciones
habian asumido “la honrosa mision de delatar”, entre estas La Broma y el Liberal,
“siguiendo los pasos del tolerante Monitor”, siempre atentos al estricto cumplimiento de
la ley. En el asunto del primer impreso mencionado, el rotativo entendia que se
atribuyera la tarea de notificar las “reuniones de los jesuitas y monjas” basandose en

“dizque hechos”, pero en el segundo caso creia que sobrepasaba este limite de las

3 £l Monitor Republicano, 3 de julio de 1873, p. 1.
* £l Monitor Republicano, 28 de junio de 1873, p. 4.
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circunstancias concretas al denunciar y pretender se castigara incluso “la intencién” de
realizarlos.

Explicaba que el Liberal conocia del “deseo que [tenian] los vecinos de
Huamantla, para sacar una procesion” por “un remitido dirigido a este periodico”. Asi
daba la alerta a la autoridad para que estuviera “vigilante en negocio de tanta
importancia”. El P4jaro Verde vislumbraba con mofa cual era la intencién del acusador
al hacerlo, “¢si creeria el autor del [escrito] que peligra[ban] las instituciones
democraticas, por el solo hecho de que la imagen de un santo [fuera] llevada por las
calles?”, o bien buscaba sancionar el anhelo, “¢no le parec[eria] bueno al denunciante
gue se [amonestara] a los que quieren que haya procesiones, nada mas porque su
voluntad, no sus hechos, es contraria a la ley?”.*®

Si bien la argumentacion trataba de restarle importancia y veracidad a la
informacioén llegada de Tlaxcala, lo cierto fue que a finales de mes la cuestién estuvo
aclarada. Entonces el tema volvi6 a ser noticia al saberse que los feligreses de
Huamantla si realizaron la advertida procesion. En ésta “marcharon santos, frailes,
penitentes, hermandades religiosas, cuadrillas de danzantes y toreros, [y] tropa
armada con el estandarte nacional”’, ademas “hubo arcos de triunfo en las bocas
calles, repiques a vuelo, y todo, todo cuanto prohiben las leyes de Reforma”. La
celebracién se verifico el 15 de agosto, cuatro dias antes de que El P4jaro se refiriera
al asunto. De modo que, cuando éste estaba defendiendo el afdn emotivo de los fieles
de la localidad por efectuar un acto de adoracién publica a sus santos, ya no era un
deseo sino un hecho consumado.* Dias después se supo que el jefe politico de

Huamantla habia sido multado con cien pesos.*’

 El Pdjaro Verde, 19 de agosto de 1872, p. 3.
* £l Monitor Republicano, 24 de agosto de 1873, p. 4; El Monitor Republicano, 26 de agosto de 1873, p. 2-3.
" El Monitor Republicano, 29 de agosto de 1873, p. 3.
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El 26 de agosto, de nuevo, arribaban otras nuevas del Estado de México. Estas
no eran de ninguna manera alentadoras respecto al panorama anterior. Un desacato
mas evidenciaba que “las leyes de Reforma [iban] siendo letra muerta” en ese
territorio. Se relataba que en el distrito de Tlalnepantla, en el poblado de nombre
Coatitla, habia existido un desfile procesional, y al igual que en las ocasiones
antecedentes, “a ciencia y paciencia de las autoridades”. Por lo tanto, se pedia que
tales datos fueran remitidos a quien correspondiera actuar sobre el asunto, es decir, al
sefior gobernador.*®

En Chihuahua, en un pueblo del que no se daba el nombre, una cuestion del
mismo tipo se convirti6 en un hecho sumamente violento. La referencia publicada en
La Revista Universal, el 3 de septiembre, mencionaba el suceso como “una procesion
sin santos”. La edicion contaba que los pobladores de aquel lugar, sin precisar cuél era
éste, decididos a salir en cortejo, vieron su osadia truncada por la autoridad, que
prevenida acudio a las puertas del templo para evitarlo. Luego, entablandose una
franca pelea, los “habitantes” se tornaron “en diablos”. Una vez controlada la situacion,
el saldo final del enfrentamiento fue de “dos muertos y seis heridos”.*

Del estado de Morelos también provenian rumores de que se estaban
permitiendo eventos religiosos en las calles. Se decia que el general Leyva con interés
de congraciarse con “los pueblos, que entre paréntesis, lo detestan”, les aprobd6 “al
menos que hubiera una muestra de fe publica en el pueblecito de Tlaltenango el dia 8
[de septiembre]”. El reporte fue desmentido en el diario oficial. En él se afirmaba que a
partir de que el Congreso de la Unidn despacho la ley respectiva, se le habia acatado
y no se tenia informe de algun suceso de culto externo. Para que la declaracion fuera
considerada confiable, el texto se hallaba “firmado por todos sus jefes politicos y hasta

por los diputados”.®®

*8 EI Monitor Republicano, 26 de agosto de 1873, p. 3.
% | a Revista Universal, 3 de septiembre de 1873, p. 2.
*® £ Monitor Republicano, 21 de septiembre de 1873, p. 2.
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De Zacatecas se comunicO que en un “pueblito”, del que no se daba el nombre,
habia tenido lugar una marcha devocional. El presidente municipal al autorizarla era
responsable de la violacion de la ley y, por lo tanto, sujeto de una sancién. Por ello fue
relevado de su cargo, mientras que el parroco involucrado se hizo acreedor a la multa
pertinente de cien pesos.® De Colima, de igual manera, se vociferaba que la autoridad
permitia los séquitos religiosos pasando por alto la norma.

En 1874 las ocurrencias no variaron. Otro cortejo ilegal tuvo efecto en el
municipio de Tepetlixpa, localidad de Chalco. Alli los vecinos se aferraron a llevar a
cabo la funcién, aun yendo en contra de la legislaciéon y de la misma autoridad, la cual
les instdé con anterioridad a no hacerlo. El dia previsto los fieles salieron
procesionalmente del templo, el presidente municipal se enter6 e inmediatamente
orden6é que la “fuerza armada” los detuviera. Los devotos los enfrentaron y
“vencieron”. De los hechos se inform¢ al jefe politico de Chalco, pero éste no intervino,
sino que parecio ponerse del lado de los “infractores”. Dado a conocer este suceso
publicamente se esperaba que dicho “funcionario” fuera “destituido y castigado por el
gobernador del Estado de México”.*®

De Michoacan no llegaba una denuncia propiamente, sino se destacaba la
dureza de la potestad civil para escarmiento de los transgresores. La novedad era la
considerable multa asignada al responsable, ya no el suceso que se estaba volviendo
tan comun y difundido. En ese sitio al cura de Angangueo por haber traido “[un cortejo]
por las calles de la poblacion” se le habia impuesto una suma que ascendia a
quinientos pesos, la cual superaba el correctivo monetario regular de cien pesos que
se fijaba en otros lugares de la republica. A pesar de ello, el sacerdote no tuvo
problema al respecto para cumplir con la mencionada carga econémica. “Dio en buena

bolsa”, pues los feligreses de su parroquia rapidamente la cubrieron.>

Y £] Monitor Republicano, 3 de octubre de 1873, p. 4.

2 £] Monitor Republicano, 24 de diciembre de 1873, p. 3.
>3 £ Eco de Ambos Mundos, 25 de enero de 1874, p. 3.

** £] Eco de Ambos Mundos, 25 de enero de 1874, p. 3.
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De Veracruz se enlistaba a los lugares en donde se habian celebrado desfiles
religiosos. El dia de Corpus ocurri6 uno en Huatusco, concurriendo a este el jefe
politico y también su secretario. Otros, por lo menos dos, sucedieron en Ixhuatlan en el
Canton de Cérdoba, bajo “la vista gorda” del gobierno. En Amatlan, perteneciente a la
localidad antes mencionada, se efectuaron varios cortejos por la Semana Santa, si
bien en este caso la autoridad, en la persona del sefior Robleda, si los sanciond con
una multa por ello. “En Tantoyuca los hubo con toda la pompa del tiempo de la
Tarasca y del Paso del Estandarte”. De igual modo, existieron muestras devocionales
publicas en Huayacocotla y en Ixhuatlan en el Canton de Chicontepec.*

En el norte del territorio mexicano las cosas tampoco pintaban mejor. Dos
hechos evidenciaban las dificultades para hacerse respetar las leyes en torno a las
manifestaciones externas de fe en dos poblados de Chihuahua. Segun El Radical esto
se verific6 con motivo de la conmemoracién de la Semana Mayor, contando con la
colaboracioén de ciertas autoridades. Asi por el Viernes Santo se realiz6 una procesion
en el pueblo de las Cuevas, donde “los indios [pasearon] con las armas a la funerala”,
es decir, con éstas boca abajo en sefial de duelo. Asistieron al acto “el ciudadano
presidente del Tribunal y el C. Félix Francisco Maceyra, secretario de la diputacion del
gobierno”. Ademas el ultimo sefior tuvo la ocurrencia de prestar su caballo para ser
montado por uno de los personajes de la comparsa, el Centurion.

En el otro caso, ya en mayo de 1875, en la localidad de Rosales, cercana a la
cabecera del mismo nombre, sus habitantes con el deseo de llevar a cabo un evento
de fe en las calles, se dirigieron al jefe politico para conseguir la autorizacion.
Resultando que se les contestd “que supuesto que el pueblo es el soberano, hiciese
su soberana voluntad, y [el séquito] sali6”, infringiendo la norma. El Radical mostraba
su malestar mencionando que “el gobierno pare[cia] sordo y ciego”. También
apreciaba que “los abusos punibles seguir[ian] cometiéndose por los mochos, hasta

que tom[ase] el mando del Estado uno que no [fuese] mocho ni dejlase] pasar sin

>> E| Monitor Republicano, 14 de mayo de 1874, p. 3.
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castigo tamafios abusos, como los que llevamos relatados”. El Pajaro Verde
burldndose de tanta denuncia la reeditaba y cerraba el texto con una frase dedicada a
El Radical: “que aprenda a ser liberal”.*®

La Orquesta, el 15 de mayo, imploraba sarcésticamente a Dios y los santos,
con la expresién “jJesus, Maria y José... Joaquin y Ana!”, por el ambiente tenso que
se vivia. Consideraba que los animos se estaban exaltando por “las pasiones
religiosas y las antirreligiosas [...] en boga” y, continuaba, “lo mas negro de todo en
una efervescencia’. La reciente nota era de un poblado perteneciente al estado de
Morelos, Jilotepec. Alli los indigenas realizaron un desfile devocional y la autoridad los
mandd aprehender. Luego, dichos involucrados, intentando librarse de tal orden, se
refugiaron en un templo, pero esto no impidi6 que fueran sacados del mismo y, se
decia, “poco después fusilados”.*’

Los desacatos, regularmente pacificos, cada vez involucraban mas violencia.
De Toluca se hablaba ya de un “motin” a causa de la fiesta del Carmen segun El
Heraldo. El que las campanas y los cohetes anunciasen el festivo 16 de julio, no era
nuevo, en cambio si que se verificara una carrera al exterior. Como se supo mas tarde,
se habia obtenido la licencia de pasear, con la imagen de la advocacion referida, por
medio de una suma econdmica, pero bajo dos condiciones. Una, que fuera “en las
horas avanzadas de la noche” y, segunda, “con mucho silencio”. Sin embargo, no lo
hicieron con la discrecién esperada, pues “ni siquiera perdonaron al Sr. Gobernador”,
ya que “la procesion no sélo anduvo por las calles principales, sino que paso cerca de
la casa de la primera autoridad del Estado, y tiraron camarazos en su mera puerta”.

Al otro dia, “el fraile del Carmen fue puesto preso en la casa municipal, y otros
de menor categoria [remitidos] a la cércel”. Los pobladores acudieron en su ayuda,
“llenando las calles y pidiendo a gritos la libertad de su padrecito”. El jefe politico arribé

al lugar donde fue insultado y amenazado, pues si el parroco no era liberado junto con

®El Pdjaro Verde, 7 de mayo de 1875, p. 3.
7 La Orquesta, 15 de mayo de 1875, p. 2.
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los otros pesos, se “[echarian] sobre las armas”. Se intent6 calmar al pueblo, incluso el
sacerdote salio a pedirselo, sin éxito. Viendo que “la batalla parecia inevitable y hasta
mujeres andaban con piedras”, el cura tuvo que ser dejado en libertad. Tras esto, los
“revoltosos” se dirigieron a la Acordada para soltar a los demas detenidos y
“victoriosos gritaban a su contento: jViva el pueblo soberano! jVivan los barrios del
Carmen, el Calvario y San Juan! jMuera el gobierno! jMueran los protestantes! jViva la
Virgen del Carmen!”. Esa noche siguieron con su celebracion y anunciaron una
préxima procesion para el domingo 25 y que “si las autoridades trata[ban] de
impedirlas, ya ve[rian] [...] pues ya [contaban] con varios pueblos” que los
respaldaban.>®

Bajo esta misma premisa de la voluntad del pueblo, también se realizaron
marchas religiosas en Aljojuca y Chapulco del distrito de Tehuacén, en junio de 1876.
En Texcoco, a propésito de la fiesta de Corpus, salié una “procesién solemne”.* En
Mérida asimismo sacaron otra en julio, pero fueron multados con cien pesos de
acuerdo con El Federalista.®® En Los Reyes, a corta distancia de Tizayuca, ocurrié una
més a fines de septiembre y, todavia, el cura Asofios “regafd a los feligreses” que
censuraron su proceder.®® En Tlaxcala un desorden similar se presenté cuando sus
habitantes organizaron un cortejo “en honor de la virgen de Ocotlan, en mayo de 1877,
y descendieron con ella de la montafia a la ciudad”. El gobernador Andrade Parraga
notificado de ello, dispuso hacerla retornar a la parroquia, los feligreses se negaron, y
“hubo balazos y al fin los santos volvieron a sus altares, y algunos heridos fueron al
hospital”.®

En junio, segun el Correo de Sotavento, la celebracion del Corpus en Jaltipan,
poblado de Veracruz, estuvo “espléndida”. Asistieron a esta “las autoridades y los

empleados, llevando las varas del palio el jefe politico, su secretario, el juez de primera

*8 £l Monitor Republicano, 21 de julio de 1875, p. 3; El Monitor Republicano, 23 de julio de 1875, p. 1.
* £1 Eco de Ambos Mundos, 28 de junio de 1876, p. 2; La Revista Universal, 25 de junio de 1876, p. 1-2.
% 1 pgjaro Verde, 1 de julio de 1876, p. 3.

' £ Eco de Ambos Mundos, 30 de septiembre de 1876, p. 3.

2 g Combate, 11 de mayo de 1877, p. 3.
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instancia y el director del telégrafo”. No sélo eso sino que también se sabia “que el
juez castiga con quince dias de prision, o multa a favor del curato, a todo el que deja
de concurrir el domingo a la misa”. EI Monitor se preguntaba “¢Y las Leyes de
Reforma? ¢Y la independencia de la Iglesia y el Estado? Estan en suefio”.®® Mientras
este se quejaba de la violacién a la norma, La Voz de México lo hacia de “la tirania
liberal”, ya que en Morelia, Michoacan, el prefecto del lugar no permitié a los vecinos
“que adornasen sus casas” en ocasion del Corpus, lo que consideraba un atropello a
los catélicos.®

El 4 de mayo de 1881 volvio a tenerse nuevas del mismo estado. Esta vez por
el rumor de haberse efectuado un cortejo en la localidad de Chucéndiro. Por ello, el
prefecto pidié informes al presidente del Ayuntamiento, el cual notificé que no fue un
desfile religioso sino que unos indigenas trasladaban una imagen del rancho de la
Presa a otro sitio, “cubierta y por la calle recta, pasadas las ocho de la noche del 21
[de abril], sin acompafiamiento de sacerdote y sin ninguna solemnidad”. Y por otra
parte, del pueblo de Tanhuato, se denunciaba la realizacién de dos procesiones en la
Semana Santa, las que no pudieron evitarse, pero al pretender una tercera, “la
intentona” se detuvo “reduciendo a prision a los que la encabezaban”, de acuerdo al
oficio del presidente de La Piedad. El gobierno local le instaba a “[tener] lista una
fuerza de acordada para que [atendiese] con ella a la conservacién de la tranquilidad
en el caso de que llegue a alterarse con motivo del arresto de los individuos a que se
[referia]”.®®

De San Luis Potosi un vecino, llamado Pedro T. Arriaga, enviaba noticias de
las recientes y repetidas infracciones a la libertad de cultos en esa ciudad. Esto inicio,
siguiendo su relato, a raiz del festejo al “santo Santiago” el 25 de julio, evento que se
transfirio para el dltimo dia del mes, en donde hubo “sorpresa” al ver “una

[manifestacion de fe] muy solemne que recorrid varias calles”. Y “en ella una

% EI Monitor Republicano, 16 de junio de 1877, p. 4.
% |a Voz de Meéxico, 6 de junio de 1877, p. 2.
% EI Monitor Republicano, 4 de mayo de 1881, p. 3.

162



considerable hilera de santos, mas atrds unos padres con una custodia, caminando
bajo de palio, luego las musicas,” ademas, en el recorrido se “hacia pausas a cada
momento en los altares que con profusidn se tenian preparados en [la via publica], y
en esos momentos se prendian muchas ruedas de cohetes”. La concurrencia fue
considerable, la carrera gozé del “beneplacito del vulgo ignorante” y el acto dur6 de las
cinco y media de la tarde hasta la noche. No conformes con todo esto, colocaron la
bandera nacional en las torres de la iglesia, e hicieron participar a la policia de a pie y
de a caballo. En general, apuntaba el sefior Arriaga, se toleraban las muestras de
religiosidad publicas, el uso de trajes especiales y el ilimitado repique de las
campanas. Esperaba que el gobernador ya tomara cartas al respecto.®

De Zaragoza, Coahuila, Manuel Flores y Cisneros avisaba de la verificacion de
un cortejo en honor a San Pedro, el 10 de julio, en la villa de Gigedo con autorizacion
del alcalde. La imagen salié de la casa de Martin Diaz, “un sefior de los mas fanaticos
de la villa”, “a la vanguardia [iban] diez hombres bien armados” los cuales ejecutaban
descargas y, en la retaguardia, “405 hombres con manojos de hinojo en sus brazos”.
Llevaron al santo a una ermita y por la noche continuaron con su solemnidad.
Hombres y mujeres se reunieron “con el fin de rezar un rosario, para que lloviera”. Sin
embargo, “en los momentos de esta adoracion supersticiosa, era tanto el desorden,
laberinto y tiroteria o fuego que hacian, que algunos vecinos suplicaban a los ministros
evangelistas que no [se acercaran] a presenciar nada, [pues] la plebe, entusiasmada,
[podria] hacer fuego contra ellos”. Finalmente, la autoridad citadina controlé la
situacion.®’

La necesidad de auxilio divino por la escasez de lluvias contribuy6 de igual
forma a infringir la ley en Sombrerete, Zacatecas. En agosto de 1884 La Prensa
contaba como los barreteros intentaron sacar en procesion la imagen de la virgen de la

Soledad. Solo que la autoridad objeté esto e incluso el mismo cura, lo que trajo tal

% £ Monitor Republicano, 9 de agosto de 1881, p. 1.
% EI Monitor Republicano, 10 de agosto de 1881, p. 1.
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confusién “que en medio de ella, le [robaron] a la imagen todas las joyas de valor que
llevaba.” El hurto molesté grandemente al sacerdote, por lo que después “mando
cerrar los demas templos”. Los barreteros viendo frustrada su marcha devocional, se
dirigieron a una capilla ubicada en el cerro, con la idea de seguir con su plan inicial.
Alli tomaron la efigie de la virgen de Guadalupe y desfilaron con ella. Los hechos no
fueron més alla y de las joyas de la Soledad no se supo nada.®®

El 14 de abril de 1885 El Diario del Hogar difundia la sancion impuesta al
alcalde de Amecameca, del Estado de México, por no respetar la ley. La indigha
conducta de su puesto le habia costado el cargo que detentaba. Esa autoridad en
fecha cercana, estando en pleno los oficios de la Semana Santa, tuvo la osadia de
autorizar las manifestaciones caracteristicas de la ocasion. Ademas se informo que “se
confabul6 con los demas miembros del Ayuntamiento para que al regresar de Toluca,
en union del cura, se les recibiera con repiques, muasica y [séquito]”. Para esto “desde
la estacion del Ferrocarril hasta la parroquia, se regaron flores, y la comitiva recibio
bendiciones de tres sacerdotes, vestidos con traje talar”. Y por supuesto, estos
desacatos no ameritaron “ningln castigo”.®

El 1 de mayo del afio en curso el mismo diario insertaba una nota de El
Telegrama, periédico tapatio, denunciando la preparacion, y pronta realizacién, de
“suntuosas procesiones, [y] otros actos religiosos [publicos]” al Sefior de la
Misericordia, bajo el “disimulo [de la] autoridad”, en Tepatitlan.”” A fines de abril de
1886 la noticia provenia del distrito de Texcoco, en el Estado de México, destacando la
actuacién del gobernador al destituir a un funcionario que habia permitido la violacién
de la ley. Esto sucedi6 después que, en dias previos, el presidente del Ayuntamiento
de la municipalidad de Tepetlaoxtoc pidi6 permiso al jefe politico para sacar cortejos
por la Semana Santa, lo que se le negd. Sin embargo, “el cura [pased] por las calles

santos y sayones” y tales fiestas se llevaron a cabo “con todas las farsas que

%8 EI Monitor Republicano, 22 de agosto de 1884, p. 3.
% £1 Diario del Hogar, 14 de abril de 1885, p. 3.
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acostumbran los fanéticos”, siendo esto tolerado por quien presidia el cabildo civil,
mereciendo el ser removido de su cargo.”

En marzo del siguiente afio, 1887, llegaba la crénica de que la autoridad en el
Canton de Galeana, Chihuahua, consentia los desfiles religiosos y el doblar de las
campanas.’® En abril se denunciaban catorce marchas en el pueblo de Ixtapan del
Oro, en el Estado de México, con motivo de la Semana Santa, sin que el jefe politico
de Valle de Bravo tomase cartas en el asunto, a pesar de que el gobernador a
instancias de las advertencias de unos vecinos le envié una comunicacién para que
tomara las medidas pertinentes.73 El 19 de octubre se sabia de IzUcar de Matamoros,
Puebla, que también tenian lugar cortejos, repique de campanas y, ademas, el cura
usaba sotana, “exigia diezmos y primicias” y daba “sermones sediciosos”.”* En
cambio, el 26 del corriente, de Veracruz venia la informacién de que el sacerdote del
Cantén de Ozuluama, “aficionado a las procesiones” habia sido multado.”

El 3 de mayo de 1888 en La Antigua, Veracruz, la feria del lugar trajo ciertos
inconvenientes, pues siendo dia de la Santa Cruz, la feligresia quiso llevar a cabo una
procesion bajo esta devocion. De ello corri6 la voz hasta los oidos de la potestad civil.
Asi el jefe politico se encargé de “los principales trastornadores del orden”,
remitiéndolos “a la carcel”. El Monitor aplaudia su actitud y, por otra parte, exponia a
las autoridades “remisas” de Huajuapan de Ledn, Oaxaca, las cuales no imponian el
respeto a las leyes de Reforma, al no detener “las [manifestaciones devocionales que]
recorr[ian] publicamente las calles de [dicha] poblacion”.”® Un mes antes, El Diario del
Hogar hacia notorios los rumores de que en Oaxaca las muestras de fe al exterior de

los templos “estalban] a la orden del dia y que con motivo de las fiestas de barrio

"X £l Diario del Hogar, 28 de abril de 1886, p. 3.
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ha[bia] siempre dos o tres”. El rotativo pedia cautela ante esta informacion “en
atencion al liberalismo del actual gobernador”.”

En los afios subsecuentes los desacatos siguieron a lo largo de la Republica.
En abril de 1889 se auguraban marchas religiosas en Alatriste y Zautla, distrito de
Chignahuapan, Puebla.” A finales de octubre, segin El Eco de las Montafias, hubo
desfiles y otros eventos de fe en el mineral de Jesus Maria, distrito de Guerrero,
Chihuahua, tolerados por el presidente municipal.79 En 1891, en la Semana Santa, de
acuerdo con El Lago, tuvieron lugar actos semejantes en Acolman, Estado de México,
donde la jefatura politica si sancion6 a los responsables con una multa de cien
pesos.® En la localidad de Tepehuanes, apuntaba El Eco de Durango, frente a hechos
parecidos no habia existido castigo.®* De igual modo sucedia en el pueblo de Putla,
distrito de Juxtlahuaca, Oaxaca, referia El Combate, pues el cura actuaba sin reparo
de la autoridad.®® Asi acontecia corrientemente en Colima hacia 1892.% En la
poblacién de Villaldama, Tamaulipas, decia La Unidén Fronteriza, también sacaban
procesiones, con cohetes y musica.®*

A principios de abril de 1893 el Diario de Puebla afirmaba que en el poblado de
San Gregorio Atzompan, perteneciente a Cholula, se efectuaron cortejos por la
Semana Mayor.®® De Tlaxcala, al afio siguiente, llegaban noticias similares, pues tales
festejos se realizaban “con toda pompa”.?® En julio del mismo 1894 un corresponsal de
El Universal aseveraba que habia “cont[ado] veinte y tantas [manifestaciones

devocionales]” durante los dieciséis dias que paso6 en Calkini, Campeche, “a ciencia y

paciencia de las autoridades” locales.’” En diciembre de 1895 también se daba la
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queja de Xilitla, San Luis Potosi, donde el sacerdote usaba traje talar, trasladaba “el
vidtico con toda ostentacion” y hacia practicas religiosas fuera del templo.®® La
feligresia potosina no tenia inconveniente en cooperarse para pagar la multa
impuesta.’® Tampoco la de Cocotitlan, Estado de México, donde la celebracion por la
Inmaculada Concepcion, el 8 de diciembre, trajo consigo tres procesiones por las
calles, arcos triunfales, repiques, cohetes, musica y rezos.*

Hacia el mes de junio de 1896 EIl Noticioso no daba mejor informacion en el
caso de Jalisco, donde el jefe del lugar facilité permisos a los indigenas de Teocaltiche
para marchar en la via publica. Primero, lo fue para conmemorar el jueves de Corpus
y, en segundo, para llevar cera de un templo a otro, en cortejo y con vela en la mano,

acompafados de danzantes, musica y cohetes.”

De igual manera, la misma
solemnidad ocasionaba dificultades en Quiriego, Sonora. El cura y los fieles previendo
lo necesario, como el levantamiento de “ermitas en la plaza”, un carro decorado con
flores, cortinajes, entre otras cosas, fueron confrontados por el presidente municipal,
quien los inst6 a parar todo y circunscribirse al interior del templo. El sacerdote se
aferraba a continuar, aunque lo multaran, pero algunos fieles lo aconsejaron y se opt6
por hacer la carrera “en un solar que esta inmediato a la iglesia, construyendo para el
efecto una empalizada”. La autoridad requirié al parroco y le mando6 deshacer el cerco
y no verificar la funcion religiosa, a lo que se nego y fue detenido el Padre Garibay por
dos dias. Ya no acaeci6 el desfile, “se le prohi[bid] el uso de traje talar y las [salidas]

con el viatico que siempre se le [toleraron]”.”

8 £/ Diario del Hogar, 4 de diciembre de 1895, p. 2. Insertada en El Monitor Republicano, 5 de diciembre de 1895, p.
3

8 £ Monitor Republicano, 21 diciembre de 1895, p. 2.

£l Monitor Republicano, 27 diciembre de 1895, p. 3.

X £l Monitor Republicano, 17 de junio de 1896, p. 2.

2 £] Monitor Republicano, 25 de junio de 1896, p. 3.
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En octubre de 1898 venian noticias de Actopan en el Cantén de Xalapa,
Veracruz, pues se habian verificado muestras de fe publicas en los primeros dias del
mes, “sin que las autoridades intervinieran para impedir[las]”.®® De Zapotlan el Grande,
Jalisco, las nuevas eran que con motivo de la festividad a San José se planeaban
cortejos y otros eventos, para lo cual el cura ya estaba reuniendo el dinero para la
multa.®* A mediados de 1899 en Ixtapan del Oro, Estado de México, se seguia
infringiendo la ley con “las farsas que llaman procesiones de pasion”.* En febrero de
1900 se decia de Hidalgo que los desfiles estaban “a la orden del dia”, si bien se
sancionaba a los “alborotadores”.®® Para el mes de marzo se esperaban mas
desacatos por la proximidad de la Semana Santa “en muchas poblaciones de la
republica y en no pocas del Distrito Federal”, aun cuando el sefior Arzobispo de
México hubiese expedido una circular ordenado no realizar “mascaradas”, sino
ejercicios espirituales, sermones, platicas cuaresmales y “[marchas] en el interior de
los templos”.”’

Los actos religiosos por las calles continuaron. En junio de 1902, de Morelia,
Michoacan, llegaba el informe de que “la ciudad convento de la Republica, se fanatiza
cada dia mas”. Esto porque “en el presente afio” ya no unicamente sus vecinos los
efectuaron, “sino que el Arzobispo [hizo] venir a infinidad de infelices obreros, o gente
de campo, de distintas poblaciones mas o menos distantes de esta [localidad], tocando
cada dia a diferente parroquia”.®® En San Felipe, Mineral del Carbén, Coahuila, se
verificaron séquitos devocionales, desde el 23 de junio hasta el 1° de julio, “dizque
para que lloviera” y, ademas, al arribar cerca de la iglesia, hicieron un “hermosisimo
cuadro con danzas y contradanzas, y, burla completa de la ley”.%® En San Luis Potosi,

para mayo de 1904, era referido que por la Semana Santa tuvieron lugar “sermones

% £l Diario del Hogar, 18 de octubre de 1898 p. 8.

% £1 Diario del Hogar, 20 de octubre de 1898, p. 2 y del 3 de noviembre de 1898, p. 3.
% I Diario del Hogar, 30 de mayo de 1899, p. 2.

% £/ Diario del Hogar, 4 de febrero de 1900, p. 3.

£l Diario del Hogar, 10 de marzo de 1900, p. 1.

%8 £1 Diario del Hogar, 28 de junio de 1902, p. 2.

% £1 Diario del Hogar, 9 de julio de 1902, p. 3.
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subversivos a los que concurrieron algunos empleados”, “las oficinas publicas no
despacharon”, y las escuelas cerraron desde el Viernes de Dolores. También, que el
Viatico salia “con campana y bajo palio, con todo el fausto y ostentacién que la ley
prohibe”.*®

Hacia abril de 1909 se hablé de un motin en Velardefia, Durango, seguin un
telegrama para el News, al querer suspender la procesion nocturna del Viernes Santo
y arrestar al sacerdote responsable, a lo que un grupo de hombres armados respondi6
prendiéndole fuego a la jefatura del cuartel y saqueando otras casas. Por ello, tuvieron
gue acudir tropas de la capital del estado para restablecer el orden. Otra version,
apuntaba The Mexican Herald, era que el jefe politico habia prohibido que el Sabado
de Gloria fuese quemada la efigie de Judas. Entonces, reuniéndose dicho dia en
venganza incendiaron la casa de la autoridad.’®™ La primera informacion result6 la
veridica y, lo que siguio, a tal “acto salvaje, impulsado por el fanatismo”, fue el
fusilamiento de 18 de los alborotadores “sin formacién de causa alguna”. Decia El
Imparcial “que un delito no se deblia] contestar con otro”. Desde luego, el Ministro de
Gobernacion pedia los informes referentes a todos los hechos.'%

De acuerdo a los acontecimientos enlistados, si bien en ciertos casos la
autoridad local o la estatal hizo que se respetara la ley, impidiendo se violara esta y
sancionando a los infractores, en la mayoria de los casos no se presentd asi. En
general, lo que existi6 fue una burla flagrante a la norma. De las sanciones que
imponia, una multa de diez a doscientos pesos, o bien el arresto de dos a quince dias,
incluso de dos a seis meses de carcel, a quien no cumpliera con sus disposiciones, se
opt6é por la méas leve para fingir su acatamiento. En otros sucesos basté con que la

autoridad se hiciese de la vista gorda y se mantuviera ignorante de las transgresiones.

1% £/ piario del Hogar, 25 de mayo de 1904, p. 2.

El Diario del Hogar, 14 de abril de 1909, p. 1; El Imparcial, 13 de abril de 1909, p. 3; El Abogado Cristiano, 22 de
abril de 1909, p. 2.

192 g1 piario del Hogar, 24 de abril de 1909, p. 1; E/ Imparcial, 23 de abril de 1909, p. 2-3 y del 24 de abril de 1909, p.
6; La Iberia, 24 de abril de 1909, p. 1; The Mexican Herald, 24 abril de 1909, p. 6 y del 25 de abril de 1909, p. 24.
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La multa no se observé como castigo por infringir la ley, sino como un requisito
para la realizacion de muestras de fe al exterior de los templos. Y en las veces que
dicha tolerancia no existio, ni aun solicitando un permiso, cuya figura no estaba
presente en la ley respectiva, se ech6 mano del fanatismo para salirse con la suya.
Acertadamente decia El Diario del Hogar, aludiendo a la poblacion hidalguense, lo cual
también podia aplicarse a cualquier otra de la republica, que “como las ovejas
paga[ban] los vidrios rotos, el belén se repletia], pues para todo dan los santos
milagrosos”. Conviniendo con decision que “seria mas eficaz la céarcel para los
contraventores”.*® La feligresia no temié enfrentarse a la autoridad por defender su fe
y sus tradiciones, ni tampoco escatimd en pagar multas las ocasiones que fuesen

necesarias.

193 £) Diario del Hogar, 4 de febrero de 1900, p. 3.
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CONCLUSIONES

Resulta evidente que la religiosidad en el espacio publico del pueblo mexicano, durante la
primera mitad del siglo XIX, fue una herencia novohispana, tal como se observo al revisar
el afo litdrgico seguido, el cual fue fomentado y exaltado desde los primeros afios de la
conquista, con todo un aparato visual que hacia sumamente atractivo y espectacular el
culto rendido a Dios, a los santos y a la virgen Maria por medio de diversas celebraciones.
Esas ceremonias que se consolidaron en el siglo XVIII, perviviendo aun después, se
revistieron de una serie de elementos festivos hispanos, ademas de la misa y la procesion
respectiva, como fueron las danzas, la mdusica, las obras teatrales, los repiques de
campanas, las salvas de artilleria, la tropa de honor, el adorno del circuito procesional y el
embellecimiento de la ciudad o el lugar donde se efectuaba, nutriéndose de
particularidades locales. Tras la independencia de Espafia no cambiaron una serie de
creencias y practicas devotas cotidianas, que sucedian tanto en el ambito privado como
en el publico, al ser la religiéon catélica la religiéon de Estado.

Dicha circunstancia implicé que el gobierno decretara un calendario religioso
nacional, a la par de uno civico. El establecimiento de esta agenda de festividades
religiosas y también de las civiles a nivel nacional, aludia a que debia ser seguida por las
diferentes poblaciones a lo largo y ancho del pais. Esto no impuso, en ese momento, la
restriccion a otras celebraciones catdlicas, pues la intenciébn sélo era marcar cierta
preminencia de unas sobre las demas, de modo en que la Iglesia nombraba algunas de
guarda entera y a otras de media guarda. Decisién en la cual debié tomarse en cuenta la
predileccién de la mayoria de la poblacion en torno a varias de estas. Ademas los eventos
civicos que realizaba el Estado tenian una parte religiosa. Es decir, se contaba con la
bendicion divina a través de una oracién, un novenario, una rogativa, una misa solemne o

de una procesion.
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La Iglesia era participe de un ceremonialismo oficial practicado en el virreinato y
ratificado en 1824. Como lo fue el protocolo seguido en las “salidas en publico” de la
maxima autoridad civil y su asistencia a los oficios religiosos que asi lo ameritaban. De tal
forma, se establecié que el presidente de la Republica, o quien lo representara en su
ausencia, tenia que ser escoltado o acompafiado por las demas autoridades y subalternos
desde Palacio Nacional hasta Catedral para escuchar la misa, donde en la puerta
principal era esperado por el cabildo eclesiastico y, tras el saludo correspondiente y ser
recibido a veces por el mismo Arzobispo, llevado al lugar que le estaba reservado en el
recinto religioso. Se establecié que al concurrir a las festividades nacionales que dictaba
la ley, disfrutaria “dentro de [los templos] los mismos honores y preeminencias que
ha[bian] gozado los patronos regios”. La tropa efectuaria “[las distinciones propias] que
anteriormente se hacian a los capitanes generales del ejército [...] en el lugar de su
residencia”. De igual forma, en la procesion, el presidente y su séquito tomaban su lugar
de acuerdo al protocolo del ceremonial establecido desde antafio.

Sin embargo, a mediados del siglo XIX, después del triunfo de la revolucién de
Ayutla, los liberales se enfrentaron con la necesidad de cambiar estas formas
tradicionales, al discutirse el proyecto constitucional en 1856. Los temas debatidos en
cuanto al asunto de la religion fueron el libre ejercicio de las creencias, la separacién entre
cuestiones del Estado y de la Iglesia, asi como la modificacion del culto externo catélico.
Consiguiendo con ello la oposicién del clero y de los conservadores, teniendo que ser
suprimido el articulo 15 de la versién final, al cual se le atribuyeron estos postulados,
cuando exponia el respeto de la ley y de la autoridad para no impedir la practica de
“ningun culto religioso”, protegiendo a la catdlica, apostélica romana que era la del pueblo

mexicano, siempre que no se perjudicaran los intereses de este o a la soberania nacional.
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Bajo el gobierno constitucional de Benito Juarez, mientras transcurria la guerra
civil surgida de la resistencia a las reformas, las premisas antes mencionadas fueron
retomadas y el momento se considerd oportuno para hacer lo mas conveniente en cuanto
a la libertad de cultos, a la independencia entre Iglesia y Estado, y al culto externo. No
obstante, lo primero que se decretd el 11 de agosto de 1859 fue en torno a la agenda
festiva, es decir, se estipularon cudles dias eran considerados como tales, no sélo del
ambito civico sino también religioso, en los que se permitia el “cierre de los tribunales,
oficinas y comercio”. Pero se previd no se acatara en adelante la disposicion o costumbre
de “concurrir en cuerpo oficial” a los diferentes oficios que se llevaran a cabo en las
iglesias. Inicié de esta manera la restriccion a la religiosidad publica, que fue el primer
paso para establecer el libre ejercicio de las creencias y la division entre el ambito
espiritual y el civil. Luego con la ley sobre libertad de cultos del 4 de diciembre de 1860,
se determin6 esta, asi como la autonomia entre Iglesia y Estado, y crecieron las
restricciones a la religiosidad en los espacios publicos entre los catélicos.

El decreto abrié la posibilidad de solicitar permisos para la realizacion de eventos
religiosos, pero al haber como respuesta inmediata la desobediencia, la disposicion de la
autoridad civil cambié. Si no se queria obedecer se les obligaria a ello. De esta manera
sucedid en la capital mexicana y otras ciudades de la republica, donde se negaron las
autorizaciones, que después se pidieron o consultaron al mismo Secretario de
Gobernacion. Hecho que a su vez implic6 saltarse a la autoridad local que era a la que le
competia el asunto, tal vez en la suposicion de que recurrir a otra autoridad superior a la
local, la peticion seria mejor vista. En segundo lugar, debe tenerse en cuenta la gran
flexibilidad que las leyes siempre habian tenido en territorio mexicano, no siendo comuin

gue la norma y la practica fueran lo mismo, lo que seguramente influyé en las faltas
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deliberadas en contra de las restricciones impuestas, aunque muy pronto se vio que esto
no seria asi y la autoridad detendria y sancionaria a quien violase la ley.

Las consultas presentadas al ministerio de Gobernacibn sobre asuntos
relacionados con la religién, denotaban un ambiente de confusion entre cuédles eran y
cuales no, las atribuciones del Estado en materia religiosa. El articulo 123 constitucional
decia que los poderes federales tenian la facultad exclusiva de intervenir de acuerdo a las
leyes en materias de culto religioso y disciplina externa, pero no quedaba del todo claro a
qué casos se referia. Por ello fue que cuestiones como la eleccidn de vicario o la negativa
a administrar los sacramentos se turnaron a dicha autoridad. Si bien la ley sobre libertad
de cultos de fines de 1860 si aclaraba estos puntos al estipular que las sociedades
religiosas contaban con la libertad de componerse por si mismas, en cuanto a sus
sacerdotes, creencias y practicas; que se protegia el ejercicio del catolicismo como el de
otros cultos habidos en el pais y que so6lo los delitos en contra de las leyes establecidas le
incumbian a la autoridad publica, tal parece que habia cierto desconocimiento sobre el
texto completo de dicha ley.

Las reformas al culto externo catélico desencadenaron dos claras reacciones de la
poblaciéon mexicana. En primer lugar, se suscité una continua vigilancia de la via publica.
Hecho que no sélo se dio en la ciudad de México sino también en el interior del pais. Asi
gue no fue Unicamente normal que la autoridad civil estuviera atenta a hacer respetar las
disposiciones legales, ya que los habitantes igualmente contribuyeron en esta labor con la
ayuda de la prensa. Noticias recurrentes de estarse violando la ley, o de rumores de
guerer infringirla, al realizar o por efectuarse muestras exteriores de religiosidad, fueron
comunes en la etapa inicial de la aplicacion de tales medidas. Desde luego, no se dio el
mismo control y supervision sobre los diversos poblados del pais. Existi6 una marcada

revision en las ciudades principales. Por otro lado, se aprecid una exacerbacién de la
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religiosidad, aunque limitada al recinto destinado a ello. Misas, novenarios, triduos,
octavas, rogativas y procesiones se incrementaron. Eventos que pueden constatarse y
rastrearse en las secciones religiosas que la prensa acostumbraba publicar dia a dia, a la
par del santoral.

Si bien la modificacion del culto externo catdlico fue un proceso lento y dificil, con
la implantacion del Segundo Imperio entre 1864 y 1867 no se detuvo ni tampoco hubo un
retroceso. Esto porque fueron respetadas las leyes de Reforma, incluidas las referentes a
las cuestiones prohibitivas de la exterioridad religiosa. De hecho, bajo la pauta dada por
Juérez, el emperador Maximiliano de Habsburgo decreté un calendario religioso nacional
minimo e impuso ademas una mayor restriccion a otras celebraciones, salvo haber
tramitado el permiso respectivo, reconociendo la libertad de creencias. Para este
momento parecia que los habitantes de la ciudad de México habian entendido que toda
manifestacion externa de pleitesia a Dios, a los santos(as) y a la Virgen Maria en sus
diferentes advocaciones, era una cuestion que debia consultarse y obtenerse la
autorizacion de la autoridad local, acatando las limitantes que se exigian al festejo, con tal
de no perturbar la tranquilidad publica.

Después, de nuevo bajo la Republica, la mencionada religiosidad exacerbada
pervivid como respuesta a las restricciones aplicadas al catolicismo a partir de mediados
de 1859. La feligresia hizo factible que las diversas festividades religiosas que integraban
el afo litdrgico de costumbre siguieran en lo posible realizandose sin ningln
inconveniente, aunque ahora con no tanto lujo y espectacularidad, ya fuese a través de
recabar recursos econémicos para éstos o bien por medio del patrocinio particular de
cierta familia o individuo. Lo cual también habia sido comun durante el virreinato y sin
duda durante la primera mitad del siglo XIX. A este sostenimiento de los eventos de fe se

debié que el que continuaran teniendo gran arraigo devocional celebraciones de la época
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colonial, al considerar que las aportaciones no sélo fueron para que se llevasen a cabo las
preminentes o de guardar, sino también para aquellas locales o de media guarda. De
modo que la promocién que se daba a estos festejos, anunciando su verificacién, de igual
forma fue destacable, al no permitir que fuesen olvidados.

En cuanto a la fiesta del Corpus Christi se ha evidenciado que tenia un sitio
destacado entre las celebraciones religiosas efectuadas en la ciudad de México durante la
primera mitad del siglo XIX, siendo desde la época colonial de guarda entera y
manteniéndose asi a través de los afios, adquiriendo ademas el nombre o caracter de
nacional en 1824, al ser reconocida por el Estado como tal, por ser una de las principales
conmemoraciones del catolicismo y del pais, hecho que prevalecié en la segunda mitad
del México decimonodnico. Esto habla del aprecio sentimental o devocional que ésta
gozaba en la poblacion mexicana. Las descripciones que se hicieron en torno a ella en la
capital mexicana fueron numerosas y riquisimas por su abundancia en detalles. Los
diversos autores no escatimaron en recrear, a través de la palabra, qué elementos la
componian, abundando en el bullicio de la muchedumbre, la colaboracién, el comercio, la
transformacioén del lugar, el lujo, la belleza, la ostentacién, el despilfarro y el ceremonial
gue ameritaba.

Este dltimo, se decia, era el mismo que se habia empleado desde los primeros
afios de la conquista y, cominmente, era llamado el de costumbre. Estaba constituido, en
primer lugar, por el oficio religioso en Catedral y la procesidon consecuente, existiendo un
ordenamiento jerarquico en ambos. En segundo, por el protocolo para las salidas publicas
de la maxima autoridad, entonces el virrey, ahora el presidente de la Republica. Y en
tercero, por la etiqueta militar, de acuerdo con la cual debian realizarse tres acciones, la

escolta de honor a la alta potestad civil, 0 a quien la representara, la valla procesional y
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las salvas de artilleria. Asi quedd estipulado en 1824, cuando se ratificd este
procedimiento.

En la segunda mitad del México decimonénico las condiciones fueron cambiando.
Los dos primeros gobiernos de Ayutla no presentaron un obstaculo al ceremonial descrito.
Pero en este breve lapso, tal cual se habia hecho el Corpus capitalino desde la época
colonial, so6lo fue posible en 1856. En ese momento el poder espiritual y temporal se
hallaban en buenos términos, a pesar de las leyes reformistas decretadas. Para 1857 la
situacion era tensa entre el gobierno liberal y el clero, en especial, a raiz de la
promulgacion de la Constitucién. Tras el incidente del Jueves Santo de ese afio y las
represalias contra los canénigos involucrados, la distancia se hizo mayor y a la festividad
religiosa nacional del Corpus le toco vivirlo inmediatamente. Si bien el gobierno de la
Nacion intent6 dirimir las diferencias y llegar a un acuerdo con el arzobispo y que el dia
del Sefior Sacramentado no sufriera en su lucimiento, nada se consiguié. Las autoridades
eclesiasticas y civiles celebraron por separado la solemnidad. ElI ceremonial vivia su
primera alteracion.

Con el golpe de estado y la instalacion de un gobierno alterno al constitucional, el
nuevo régimen conservador en la capital asumié las labores concernientes al culto
catélico. Primero, con Félix Zuloaga en 1858 y luego con Miguel Miramén en 1859-1860.
Retomando ambos el ceremonial propio de las diferentes devociones, entre ellas la del
Corpus y su octava, resarciendo la solemnidad carente en 1857 y apegandose a cada una
de las funciones religiosas a realizarse, congraciandose con el clero, sin alterar el
protocolo, haciéndolas rodear del aparato visual que se acostumbraba. Asi teniendo el
prestigio de devolver a la religién catdlica el lugar que le correspondia como complemento
del poder politico. Después con la intervencién francesa, las celebraciones religiosas, en

principio, volvieron a salir a las calles, pero con ciertas restricciones. Al triunfo de los
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liberales, la ley de libertad de cultos fue puesta en vigor de nuevo y el culto catélico tuvo
que circunscribir sus rituales al recinto religioso. Sin embargo, la situaciéon no resultdé muy
distinta a la vivida en 1861, ni aln después de prohibirse tajantemente cualquier
manifestacion externa de fe en 1873, en algunos casos existié la obediencia y en otros el
desacato por parte de la feligresia y del clero, o bien la tolerancia de la autoridad civil.

En la ciudad de México, hacia 1874, lo que se habia alcanzado con el libre
ejercicio de creencias era que el oficio catélico se limitara al templo, recobrando el poder
civil el espacio publico, y ademas, que el aparato festivo perdurase por tradicion con
elementos como los cohetes, los toritos, los castillos y la muisica. Se trataba de
celebraciones populares, ya no patrocinadas por la Iglesia, sino por los fieles. Por otra
parte, si bien cambiaron las formas de la fiesta religiosa nacional, como lo fue Corpus
Christi, es importante destacar que se conservaron muchas de sus costumbres. Asi
permanecio el oficio religioso con su misa y procesién, ahora ésta Ultima dentro del recinto
previsto y, también siguié siendo un dia de asueto. Sin embargo, ya no hubo mas
concurrencia en “cuerpo oficial” a los ritos en el templo. Al existir la libertad de cultos, ya
no se exigié a los empleados de gobierno asistir a ellos obligatoriamente. Otra cuestién
que continud fue la de que los tribunales, oficinas y comercio cerraran por tal ocasion. Lo
gue si desaparecio fue el ceremonial militar, las salvas de artilleria, y el acompafiamiento
gue se daba a la maxima autoridad civil para la que se hacia una valla de honor.

Con respecto al Corpus catedralicio, cabe reiterar que éste, siendo una ceremonia
al interior del templo, no perdié su atractivo y solemnidad, porque su arraigo devocional no
decay6. Con la misma adoracién de siempre, y previo a la festividad, el Divinisimo era
trasladado al altar mayor con el rezo de la Nona, en un cortejo conformado por miembros
del cabildo eclesiastico, para luego continuar con el canto de visperas y, después,

maitines y laudes. Cada afio, en honor del Santisimo, la iglesia metropolitana fue
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decorada con profusion, se dispuso de una orquesta para amenizar el oficio, se cont6 con
una gran concurrencia y con la participacion de laicos alumbrando el transito de la
Sagrada Forma por las naves de dicho recinto y, también, del Sagrario. Las altas
dignidades del clero y muchos sacerdotes acudian al acto, al igual que el pueblo,
“perteneciente a todas las clases sociales, inclinandose devoto ante la custodia”.

Habia quienes, sin duda, afioraban el viejo Corpus, con su espectacular recorrido
por las calles, el toldo blanco, las enramadas, el incienso flotando en el aire, las ventanas
y los balcones con tapices y cortinajes, las imagenes religiosas y los santos en los altares
callejeros y aquél desfile por demas colorido, entre otros muchos detalles. La realidad era
gue el cortejo externo no existia mas, pues las leyes lo prohibian, pero la celebraciéon
seguia viva, y se realizaba dentro de los templos. El Corpus no estaba muerto y la funcién
catedralicia se rodeaba del “solemne aparato de los grandes dias”.

Durante las Ultimas décadas del siglo XIX tal festejo se verifico sin variacion. Entre
1873 y 1913 el oficio religioso de Corpus Christi prosiguié con las mismas caracteristicas
gue tomé al ponerse en vigor la ley de libertad de cultos. Misa y procesion “de puertas
adentro”. Reunion de hermandades y asociaciones religiosas, damas vistiendo la
tradicional saya negra, hasta la mantilla, y representaciones de las otras parroquias. El
templo aderezado con ricos cortinajes, ceras, cirios y candiles. El recorrido triunfante del
Cuerpo de Cristo abriase camino en medio de una valla humana y, ante él, la feligresia se
ponia de rodillas. Si bien la festividad se conmemoraba en las diversas parroquias
capitalinas, la de la Catedral, como la principal, era la que se vanagloriaba de ser
espléndida.

En cuanto al acatamiento de las restricciones al culto externo en el territorio
mexicano, el problema de la desobediencia no se finiquitd, ni aln tras la elevacion a rango

constitucional de las Leyes de Reforma. Era bien sabido que en los pueblos cercanos a la
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ciudad de México seguia todo como siempre y que incluso algunas de las parroquias de la
capital infringian la ley. En varios estados de la Republica la situacion no resultaba muy
diferente. La incapacidad de los funcionarios para imponer el respeto a la norma, ya fuese
por la ignorancia de las transgresiones, la negligencia de sus subordinados, la burla
flagrante al cobrar por las muestras de fe en las calles, o por permitir que el fanatismo
catélico se saliese con la suya, hizo que la dificultad perviviera al paso de los afios. Las
prohibiciones a las manifestaciones publicas de religiosidad fueron retomadas, y
ratificadas, en el articulo 24 de la Constitucion de 1917.

En julio de 1992 la expedicion de la ley de asociaciones religiosas abrio la
posibilidad de muestras de culto externo al plantear la realizacion de eventos “con
caracter extraordinario” al comunicarlos previamente a la autoridad competente v,
obteniendo la venia de la misma. La festividad del Corpus Christi catedralicio sali6 a las
calles en 1996, cuando la procesion respectiva recorri6 “el perimetro del Zécalo
capitalino”, rodeado de su feligresia y bajo una lluvia de pétalos de flores. En 1997 la misa
se hizo afuera de la Catedral y, también, hubo desfile por el circuito referido antes. Asi
cada afio se ha venerado publicamente al Divinisimo hasta la fecha actual. Y, como la
costumbre lo impone, los padres de familia llevan a los nifios vestidos de inditos para
recibir la bendicién de Dios Sacramentado en su dia, quizad tener una fotografia de
recuerdo, y comprar una mulita de la infinidad de variedades en tamafios y colores en que
estas curiosidades son elaboradas.

La homilia de la celebracién del Corpus sigue centrandose en el misterio de la
transustanciacion, la creencia de la presencia real de Jesus en la Eucaristia, evocacion de
la Ultima cena del Mesias, junto con sus discipulos, cuando él convirtié el pan y el vino en
Su cuerpo y su sangre y les pidié repetir el ritual en su memoria. Para la Iglesia, la

reactualizacién de ese hecho en esta fiesta recuerda su pasién, muerte y resurreccion,
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una nueva oportunidad otorgada al género humano, la unién de sus fieles, el triunfo de la
vida sobre la muerte, y del bien sobre el mal. La festividad de Corpus Christi es poseedora
de una larga tradicion desde el Medievo hasta nuestros dias, y tuvo en el siglo XIX
mexicano una muestra de su permanencia a pesar de los cambios que trajo consigo la

Reforma.
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Figura 1. Procesion de la Virgen del Rosario en la ciudad de México, Johann Mortiz Rugendas, E/
Meéxico luminoso de Rugendas, México, Carton y Papel de México, 1985, p. 71.

Figura 2. Dama elegante, Claudio Linati, Trajes civiles, militares y religiosos de México, 1828,
México, UNAM, 1956, lamina 15.
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Figura 3. Seminarista, Claudio Linati, Trajes civiles, militares y religiosos de México, 1828, México,
UNAM, 1956, lamina 3.

PRIESTS.

FRIAR

Figura 4. Fraile y curas, Brantz Mayer, Mexico, Aztec, Spanish and Republican, volumen I, Hartford,
S. Drake, 1852, p. 250.
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Figura 5. El viatico en camino a ser llevado a un moribundo, siglo XIX, Antonio Garcia Cubas, E/
libro de mis recuerdos, México, Porruia, 1986, p. 157.

Figura 6. Procesion del dia de Corpus en el afio de 1853, CEHM-Carso, Fondo LXI-1, Impresos
Armando de Maria y Campos, Programas de Teatro, Carpeta 1, Legajo 24, Documento 1, p.
1.
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Figura 7. Interior de la Catedral de México el dia 26 de abril del afio 1855 en que se celebrd la
Declaracién Dogmatica de la Inmaculada Concepcién de Maria Santisima, litografia de

Casimiro Castro, México y sus alrededores, México, Establecimiento Litografico de Decaen
editor, 1855-1856.
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Figura 8. El Sagrario de México, litografia de Casimiro Castro, México y sus alrededores, México,
Establecimiento Litografico de Decaen editor, 1855-1856.
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Meéxico, Editorial del Valle de México, 1990, p. 280-281.

Figuras 9 y 10. Corpus en Catedral, mediados del siglo XIX, Leyendas y costumbres de México,
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BENDICION DE LA BANDERA.
ENTRADA DEL CORPUS EN CATEDRAL.

Figuras 11 y 12. Bendicién de la bandera y entrada del Corpus en Catedral, mediados del siglo XIX,
Antonio, Garcia Cubas, El libro de mis recuerdos, México, Porrua, 1986, p. 365 y 367.

LA TARASCA ¥ HUACALITO.

Figura 13. La tarasca y el huacalito, mediados del siglo XIX, Antonio, Garcia Cubas, Antonio, El libro
de mis recuerdos, México, Porrua, 1986, p. 360.
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Figura 14. El Sr. Arzobispo Alarcén y los Candnigos de Catedral, revestidos para la ceremonia del
Corpus, El Mundo llustrado, 21 de junio de 1903, p. 3.
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, 21 de junio de 1903, p. 1.

El Mundo Ilustrado

de Corpus en la Catedral,

6n

Figura 15. La procesi
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Figura 16. El dia de Corpus a las afueras de la Iglesia metropolitana, £/ Mundo llustrado, 18 de junio
de 1911, p. 9.
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CRONOLOGIA
“CORPUS CHRISTI EN MEXICO, SIGLOS XVI-XIX"*

El 8 de septiembre el Papa Urbano IV instituyd la festividad del Corpus Christi para toda la Iglesia
y prescribié que se verificaria el jueves proximo al domingo de la Santisima Trinidad. A la
muerte del pontifice, casi un mes después, la orden no tuvo el alcance esperado.

El Papa Clemente V ratificé la bula que habia instaurado la celebracion del Corpus durante el
Concilio de Viena. A partir de este momento se difundiéd por Bélgica, Francia, Inglaterra,
Alemania, Italia, Portugal, Espafia, y rapidamente por toda Europa.

En Espafia comenzdé a conmemorarse dicha solemnidad. A lo largo de los siglos XVI y XVII se
fueron integrando los elementos festivos caracteristicos.

El Papa Juan XXIl determind que en el festejo eucaristico se realizase procesion y octava.

Con el arribo de los espafioles a América, inicié la conquista y colonizacion de estas tierras vy,
con ello, la traslacién de sus celebraciones civiles y religiosas.

El sefiorio de México-Tenochtitlan fue conquistado por las huestes de Hernan Cortés y sus
aliados indigenas. Se considerd la reconstruccién de esa ciudad, lo cual se consiguié en un par
de aios.

A principios de afio, el 9 de enero, los alcaldes de los sastres al poner en obra la edificacién de
una ermita y un hospital, también previeron que de alli saliesen sus oficios el dia de Corpus. Este
se efectuaria por primera vez en la ciudad de México.

El Ayuntamiento prescribié que lo miembros de los distintos oficios llevasen un orden
determinado en la fiesta del Sefior Sacramentado.

Segun las Actas de Cabildo, el 19 de mayo, se decidid pregonar la celebracién del Corpus Christi
y, ademas, se mandd que en la procesién participasen todos los oficios con sus invenciones.

El cabildo civil, el 6 de mayo, encargo a los diputados y a Gonzalo Ruiz los preparativos para el
Jueves de Corpus. El Ayuntamiento y la Audiencia entablaron un pleito sobre la cuestion de a
quién correspondia la preeminencia en la designacién de los portadores de las varas del palio
gue resguardaba la Sagrada Forma.

El Ayuntamiento acordd el 25 de mayo colocar doce varas al palio del Santisimo y que los
alcaldes y los dos regidores sostuvieran una cada uno.

El cabildo dictamind el 18 de mayo que los plateros sacasen a San Hipdlito, patrono de la
ciudad, y marchasen en la procesion de Corpus junto al Divinisimo, de aqui a perpetuidad. Se
convino que Gonzalo Ruiz, regidor, llevase el penddn en el mencionado cortejo. Ademas, que el
obligado de la carniceria trajese toros para lidiarse en la plaza.

Motolinia registré el Corpus del 20 de junio de este afio en Tlaxcala. Los indigenas colaboraron
entusiastamente en la festividad, el circuito fue adornado con arcos, cubiertos de flores y rosas,
el piso regado con juncia y espadafia, y se levantaron altares y retablos. Los elementos
procesionales fueron realizados en oro y plumas, hubo nifios cantores, canto de érgano, musica
de flautas, trompetas, atabales y bailes.

La Catedral de México contraté a un grupo de chirimias, los cuales participaron en las distintas

Se da seguimiento a la celebracion del Corpus Christi en la ciudad de México, cuando se hace referencia a otro
lugar se especifica claramente.
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ceremonias que ahi se llevaron a cabo, entre ellas la de Corpus.

El cabildo civil mandd el 1 de junio se pregonase que los vecinos de las calles por donde
transitaba la procesion del Santisimo debian colaborar con la limpieza y el aderezo de estas. El
obispo fray Juan de Zumarraga prohibid las danzas y las representaciones por cuatro anos.

La mencionada autoridad previoé el 17 de mayo la participacion de todos los oficios que habia en
la ciudad en el cortejo del Sefior Sacramentado y que los oficiales de cada gremio llevasen
hachas y cirios. El alguacil mayor y sus tenientes debian verificar el cumplimiento del orden
procesional. El Primer Concilio Provincial Mexicano establecio que el Corpus Christi, es decir la
Sagrada Forma, debia ser protegido en un sagrario con cerradura y contar con una lampara
delante de él en todas las parroquias del arzobispado.

El lunes 1 de junio se remitié la citacién a todos los oficiales, mecanicos y obreros, con sus
pendones, a las seis de la mafiana en la Iglesia Mayor para disponer el orden que seguirian el
Jueves de Corpus. Se mandé que ninguna persona transitase este dia por las calles de la carrera
procesional hasta después de efectuarse y que nadie portase mdscaras ni observase desde
ventana alguna.

El Ayuntamiento deliberé el 5 de mayo premiar con una joya al oficio que sacase la mejor
invencién en el cortejo de Corpus. Ademas, en dias posteriores, se designé a Francisco Mérida
de Molinay al tesorero Fernando de Portugal para encargarse de la construccién de los tablados
y asientos que se colocarian frente a la Catedral.

El Segundo Concilio Provincial Mexicano ordend que el clero acompafiara en todo momento al
Cuerpo de Cristo cuando fuese expuesto en el monumento del Jueves Santo y que la procesion

de Corpus sélo se realizase a cabo en las iglesias catedrales.

El Ayuntamiento gana el pleito con la Audiencia, obteniendo la preeminencia sobre las varas del
palio del Santisimo.

El cabildo acordd el 3 de junio la fabricacion de un tablado para que estén la Audiencia y el
Ayuntamiento durante la fiesta del Corpus.

El 12 de junio se dispuso que el tablado también tuviera lugar para el virrey.

El 9 de mayo el Ayuntamiento concertd que los diputados sefialarian la obra artesanal mas
destacada para ser premiada.

La misma autoridad otorgd, segun la sesién del 5 de junio, cincuenta pesos a Alonso de la Pefia
por la presentacion de la mejor obra en la festividad del Divinisimo.

El 29 de abril se dieron ciento cincuenta pesos al Padre rector de la Compania de Jesus para
obsequiar en la justa literaria de la celebracidn del Sefior Sacramentado.

El Tercer Concilio Provincial Mexicano estipuld que el Corpus tenia que ser guarecido en una
custodia o copon de oro en el sagrario. Y, por otra parte, al ser conducido a los enfermos habia
de ser escoltado por seculares y eclesiasticos. En cuanto a las tareas de los clérigos, les
recordaba alentar a los fieles a comulgar en la fecha de esta festividad, asi como a asistir a la
procesion.

A principios de abril, Zaldierna, oidor de la Real Audiencia, fue designado para evaluar las
representaciones de ese afio.

El virrey ordend realizar salva de arcabuceria en la octava del Corpus.
Se dio la disposicién de que los principales y el gobernador de la Nueva Espafia eran quienes
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debian llevar las varas del palio del Santisimo Sacramento. Ademadas, de que cuatro indios
carpinteros fueran encargados de trabajar en la construccidn del carro del Divinisimo.

El 6 de abril el Ayuntamiento mando se presentase en la celebracion del Cuerpo de Cristo una
danza de gitanos y otra de portugueses, o bien de otra indole.

El cabildo en sesion del 14 de mayo se notificd que el virrey habia concertado la realizacién de
tres autos para el Corpus por cien pesos. El 28 se supo que el trato ademas incluia una danza de
gigantes por trescientos, por lo cual tenia que proporcionarsele la seda de los vestidos y la
herramienta para los carros. Por otro lado, el 31 de mayo, se comisiond a quienes debian dar los
premios para espafioles, negros e indios.

El Ayuntamiento dispuso el 5 de mayo que el alguacil mayor trajese los indios requeridos para la
fiesta del Santisimo.

El 6 de mayo se deliberé sobre quién seria el examinador de las comedias de Corpus
presentadas por el empresario contratado, el cual tenia que dar su opinidn sobres éstas vy,
luego, encargarse de la hechura de los tablados. Fue nombrado Gaspar Pérez. Este afio hubo
gigantes y varias danzas que costed también el cabildo civil y saldé hasta fines de junio.

El 8 de mayo el Ayuntamiento convino en la prudencia de nombrar lo antes posible a los
diputados para la celebracién del Cuerpo de Cristo y, entonces, procediesen a contratar las
danzas, los gigantes, los juegos y todo lo que de costumbre conlleva el festejo.

El 24 de mayo se mando suspender la comedia del dia del Sefior Sacramentado. Tampoco hubo
danzas por el poco presupuesto con el que se contaba.

Un decreto del virrey, leido el 29 de abril por el cabildo, ordend que la festividad del Corpus se
realizase con solemnidad extraordinaria, con buenas comedias y danzas, pero que no tuviesen
lugar entre estas ultimas las de espadas. El 12 de mayo se dispuso la limpieza y el barrido de las
calles de la carrera. A finales del mismo mes, se acordd usar la vela del hospital, en el estado en
que se encontrase.

El Ayuntamiento intentd construir una vela que cubriera el recorrido procesional, pero sin éxito.
Sélo logré hacer un pequefio toldo que apenas abarcaba el espacio del teatro de las comedias.

Se volvié a emplear la vela del afio anterior. La cofradia del Santisimo Sacramento recabd
limosnas para la elaboracién de un palio liviano.

El Ayuntamiento decidié el 30 de mayo que nifios con cirios en las manos fueran alumbrando la
Forma Consagrada durante la octava.

Se requirid la realizacion de fuegos de artificios en la fiesta de Corpus.

La ceremonia fue acompafiada con musica de arpistas, drganos portatiles y guitarras. Se
efectuaron juego de cafias y carreras.

Fueron preparadas danzas de espaioles, negros, indios y mulatos.

Se previd la ejecucidn de los mejores villancicos y motetes al Sefior Sacramentado.

El festejo sélo cuenta con danzas de espaioles. Otra vez se pretendid la construccion de la vela.
Alegre apunto respecto a la conmemoracion del Corpus en Papasquiaro, una mision del norte,
que la manera de celebrarlo fue estrenando un sagrario dorado, el cual envié el rey Felipe Il
Ahi fue colocado el Santisimo “con inmenso jubilo y admiraciéon de los tepehuanes”, a quienes

se dio un sermdn sobre el significado de este dogma.
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La comedia “Al fin se canta la gloria” que se presentaria en la festividad fue prohibida por el
Santo Oficio.

Salieron los gigantes, la tarasca y los diablillos como elementos procesionales.
Se ordend no se obstruyeran las calles de la carrera, ya fuese con sillas, caballos o carrozas.

Desde el 29 de abril se requirid el envio de los indios necesarios para adornar las calles por las
que transitaria el séquito. En el desfile del Corpus, del 8 de junio, se presentdé una dificultad al
comienzo del mismo. El virrey, conde Alva de Liste, pretendié no seguir el protocolo de
costumbre, quitandole el lugar que le correspondia al cabildo eclesidstico, el cortejo se detuvo
por unas horas y, después, de calmados los dnimos, se reanudo.

La carrera de la octava recorrié sélo las calles de Tacuba, de la Compaiia de Jesus y de San
Francisco. Como la Virgen de los Remedios se hallaba en la ciudad, también fue llevada en
andas durante el desfile y estuvo en el tablado junto al Santisimo mientras se represento la
comedia.

La virreina duquesa de Alburquerque no estuvo en la procesion, pero si la observé desde la casa
del contador mayor de cuentas, Francisco Cordoba, quien ofrecid un costoso almuerzo.

Para la fiesta del Corpus, 26 de junio, ya no se colocd el tablado de las comedias en el
cementerio de la Catedral, sino en los portales de la audiencia de abajo. El virrey, la audiencia 'y
los tribunales asistieron a los tres dias de representaciones, no asi el arzobispo y los
prebendados.

En la solemnidad de este afio, 16 de junio, también estuvo el Divinisimo acompafiado por la
Virgen de los Remedios en el cortejo.

La procesion del 8 de junio no siguid el itinerario de costumbre. El virrey conde de Bafios ordend
que fuese el desfile via recta de la calle de San Francisco al balcén de palacio, para que la
virreina, quien se encontraba delicada de salud, pudiera verlo. El domingo siguiente, en la
infraoctava, también se dispuso que la comedia se hiciese en el patio de palacio por el mismo
motivo.

A propdsito de la celebracion del Corpus, el 24 de mayo, el arzobispo expidié un edicto en que
prohibia que la procesion fuese por las casas reales. En adelante, debia sdlo apegarse al circuito
fijado desde los primeros afios de la conquista. El recorrido fue adornado para tal ocasion por
cuadrillas de indios.

Para la procesién de este afio, 12 de junio, el virrey y la virreina pretendieron que de nuevo
pasase por palacio, pero el arzobispo no lo permitié y fue el cortejo por las calles de la carrera
conocida. El virrey y la audiencia asistieron a esta. La virreina la vio desde la casa del contador
mayor.

Se dispuso el orden en que los pajes del virrey llevarian en la procesién.
El 10 de mayo se remitieron drdenes a los alcaldes mayores y a los corregidores pertenecientes
a la jurisdiccién de México para que hicieran que los gobernadores enviasen a los indios

encargados de hacer las “sombras”.

El corregidor invitd a cincuenta caballeros para llevar las varas del palio el Jueves de Corpus. El
séquito salid a las nueve y regresé a las once y media a Catedral.

Desde la primera quincena de mayo comenzaron los preparativos. Entre ellos el de las
enramadas que cubririan el itinerario procesional. La celebracidn se engalané con ciento diez
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sacerdotes revestidos.
La virgen de los Remedios, de visita en la ciudad, acompafié al Cuerpo de Cristo en la festividad.

La Cofradia de Nuestra Sefiora del Transito fue multada por no ir presidida por su estandarte en
la procesion.

El festejo del 17 de junio fue mas fastuoso de lo habitual, pues se levantaron diez altares en las
calles del itinerario procesional.

Con la necesidad de las lluvias, la virgen de los Remedios se hallaba en la capital y se le incluyé
en el cortejo del Corpus, que salié el 21 de junio.

El Ayuntamiento determind castigar a quienes colocasen coches o caballos en la carrera de ese
ano. Con respecto a los primeros, la sancidn seria de diez dias de cdarcel al cochero y, para los
segundos, una multa de quince pesos.

Pese al mal estado de las calles por tres dias de lluvias, la procesion del 14 de junio se efectud
como siempre. En la octava se optd por realizarla dentro de la iglesia, a causa de los estragos de
las precipitaciones y por hallarse enfermos el virrey conde de Galve y el arzobispo.

El virrey de Galve modificé el recorrido procesional del 5 de junio para que fuese por palacio. La
virreina estaba enferma y lo observaria desde el balcén. Asistieron a la funcidén catedralicia el
virrey, el arzobispo, el ayuntamiento, la audiencia, las comunidades religiosas, los tribunales, las
cofradias y el clero. La infraoctava fue celebrada por el virrey en el convento de Santo Domingo.
En la octava, el dia 12, el cortejo fue por el cementerio de la Catedral, pues no hubo enramada,
ni vendimia en la plaza.

El 10 de junio, jueves de Corpus Christi, la procesidn salié mas tarde que de costumbre. Inicié a
las diez y volvid a la una. En la octava el Santisimo fue al lado de la virgen de los Remedios.

El 5 de mayo se solicitd la colaboracion de los alcaldes mayores y tenientes de los pueblos y
partidos de Mexicalzingo, Coatepec, Chalco, Tlayacapa y Cuernavaca, como era costumbre,
mandando a los indios requeridos para la decoracién del paso procesional. El 31 de mayo se
requirié dar municidn al escuadrén de la Guardia de Palacio que haria descargas en el Corpus.

El 6 de junio, para la festividad del Sefior Sacramentado, la ciudad de México fue ricamente
decorada. En las ventanas y las calles se situaron relieves, tapices, pafos funebres, plantas y
flores. En la de Plateros se instald una pintura de la conquista de México. En la procesién fueron
casi cien estatuas aderezadas con flores, también iban bailando monstruos o mascaras. En la
octava fueron ocho gigantes y otros enmascarados. Vetancourt apunté que en el Corpus de
Xochimilco en este afo se hizo todo con gran solemnidad, pues todos sus pueblos colgaron
arcos, flores y juncia, haciendo hermosas enramadas para el cortejo. Los diversos oficios
participaron con ofrendas y colocando tabladitos donde representaron su labor. Hubo muchos
géneros de danzas y en medio de la plaza se colocd un Teponaztli, alrededor del cual danzaron
los nobles y se cantaron historias pasadas.

En la vispera y el jueves de Corpus del 26 de mayo anduvo por la Catedral la nueva tarasca de
siete cabezas. Los gigantones también estuvieron bien engalanados.

Los mercaderes se encargaron de la instalacion de varios altares.

Los pueblos de Cuautitlan, Zumpango de la Laguna, Tenango, Atitalaquia, Tula, Octupa,
Ixmiquilpa, Xilotepec Huichiapa, Tacuba, Lerma, Tarasquillo, Tenango del Valle, Toluca,
Metepec, Malinalco, Coyoacdn, Xochimilco Mexicaltzingo, Coatepec, Chalco, Tlalmanalco,
Cuautla, Amilpas y Tetela del Volcdn mandaron representaciones para colaborar con las
enramadas.
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El Ayuntamiento costed la hechura y los vestidos de los ocho gigantones que aparecieron en la
procesion. Don Pedro Moya de Contreras, presidente del Supremo Consejo de Indias, dotd de la
cera necesaria para toda la octava. Ademads, la Archicofradia del Santisimo dio los atuendos
utilizados por los clarines, cocheros y otros sirvientes del Sagrario.

De acuerdo con las Ordenanzas de la ciudad de México, aprobadas y confirmadas por Felipe V
por Real Cédula del 4 de noviembre de ese afio, entre las labores de los diputados de fiestas
estaba la de la celebracion de Corpus Christi, para la cual un mes antes debian iniciarse los
remates de las danzas, fuegos, Gigantes, Tarasca y todas las demdas cosas acostumbradas.
Luego, despacharse los mandamientos para que los pueblos de catorce leguas en contorno
viniesen a poner los arcos en el distrito procesional, trayendo sus chirimias, trompetas y tabales,
pagandoseles por ello. Y, por otra parte, los diputados habian de convidar a caballeros para
llevar las varas del palio. Ademds, no podian olvidarse de poner luces en la ventana y los
corredores del Cabildo el dia anterior a la festividad, ni dejar de asistir en forma a las visperas,
la procesion y a los demas oficios en toda la octava.

La Compaiiia de Infantes del Real Palacio cerro el cortejo procesional.

La Archicofradia del Santisimo no asistié a la celebracién del Jueves de Corpus, el 4 de junio, en
la Iglesia metropolitana.

Entre el gasto asignado a la festividad, como cada afio, estaban los doscientos cuarenta pesos
para conducir y extender la arena en las calles del circuito, los cincuenta pesos por el importe de
los cirios de la crujia de Catedral en la octava, cien pesos de pago a los musicos, cuarenta y cinco
al cohetero y veintiocho por la impresién de los “papeles de convites”.

El Cuarto Concilio Provincial Mexicano asenté que cuando saliera la Sagrada Forma a los
enfermos, a su paso tenian que detenerse los coches, los fieles apearse y arrodillarse. Por lo que
se referia al Jueves Santo, los sacerdotes debian entonar cantos delante del Divinisimo y, en la
procesion del Cuerpo de Cristo, las mujeres no podian ir tapadas, ni el clero con gorros o
solideos. Tampoco debia permitirse la venta de pulque, otra bebida o comida, asi se evitarian el
desorden y las faltas de respeto. El orden procesional de las cofradias seria segun la antigliedad
de su ereccion y fundacion, con excepcion de la del Santisimo, la cual habia de presidir en el
sequito del Corpus. Y, ademas, la sagrada eucaristia sélo podia ser exhibida con licencia de los
obispos y ésta no podia concederse para festividades particulares.

Las autoridades de los partidos enviaron a los naturales de los pueblos de Mexicalzingo, Villa de
Coyoacan, Xochimilco, Cuernavaca, Yautepec, Tetela del Volcan, Cuautla, Tlalmanalco,
Tlayacapa, Cuautepec, Otumba, Villa de Tacuba, Toluca y Pachuca para el aderezo de las
enramadas.

En Espafa Carlos Il prohibié las representaciones teatrales, la tarasca y los gigantes en la fiesta
de Corpus. En la Nueva Espafa siguieron estos elementos en la celebracién.

La ruta de la carrera no fue la misma, pues algunas de las calles estaban intransitables, debido a
las obras del nuevo empedrado. Ciertos pueblos, de la jurisdiccion de la ciudad de México, que
tenian la obligacién de enramar el recorrido, se libraron de esa tarea. Este afio se hicieron salvas
de artilleria en honor al Sacramento.

En la procesidon de este afio, del 3 de junio, se estrend la vela de cotense que cubriria el
recorrido fijado. Los indigenas dejaron de elaborar la enramada. No se permitieron coches ni
asientos en toda la estacidn, ni caballeria, ni coche de respeto tras el Santisimo. Tampoco
salieron la tarasca y los gigantes, por orden del virrey conde de Revillagigedo. A la octava no
asistid el virrey y no quiso que fueran los cuatro alabarderos para ir junto al palio.

El jueves de Corpus, 7 de junio, se estrend la campana grande de catedral, a la que se nombré
Santa Maria de Guadalupe. El virrey conde de Revillagigedo asistié al oficio y la procesién. Los
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dragones del regimiento de Espafia lucieron uniforme nuevo, igual las milicias y el regimiento de
comercio. El Ayuntamiento invitd a colegiales de San lldefonso y San Juan de Letran a portar las
varas. El virrey no fue a la octava, pero si siete alabarderos para asistir al palio.

En la octava, 6 junio, no estuvo presente el virrey. La escuadra de ocho alabarderos del cabo
Pedro Palacios fue junto al palio.

El 19 de junio asistio el virrey a la misa y procesion del Corpus en la Catedral, pero en la octava
no se le vio. La escuadra de José Gémez, con seis alabarderos, auxilio con el palio.

El 21 de mayo distintas parroquias solicitaron tropa para sus carreras de Corpus a la Secretaria
de Cdmara del Virreinato.

El Ayuntamiento invité el 11 de junio a los colegiales del Seminario Tridentino, de San Illdefonso
y de Letran a concurrir a la festividad y su octava y, ademas, a que ciertos jévenes sefialados
tomasen alternativamente las varas del palio del Sefior Sacramentado.

Parte de la tropa que asistio al Corpus, el 28 de mayo, se extendid por las calles de dicha
carrera. El llustre y Real Colegio de Abogados participd por primera vez en el séquito que
acompanaba al Virrey.

Se estrend coche para el Santisimo. El virrey ordend que no se permitieran coches ni vendimias
y se cerraran las tabernas hasta después de la procesién.
El 2 de julio la parroquia de San Pablo conmemoré la solemnidad del Sefior Sacramentado.

El 19 de abril el cura de la parroquia de Santo Tomas La Palma, a nombre de los naturales del
barrio de la Resurreccién, Tultengo, pidié a la autoridad se previera lo necesario para la fiesta de
Corpus. Ademas, solicité permiso para que su celebracidn titular se llevase a cabo el domingo
inmediato bajo la pauta de no causar desorden alguno.

En septiembre inicid el movimiento insurgente contra el gobierno de la Peninsula.

La Archicofradia del Santisimo Sacramento requirié del virrey Félix Maria Calleja les designase el
lugar que ocuparian en las funciones publicas hechas en la iglesia metropolitana, entre estas la
de su advocacién.

La Nueva Espafia se independizd de Espafia y se establecié un gobierno provisional.

Agustin de Iturbide era proclamado Emperador de México. El oficio religioso del Corpus
catedralicio conto con la presencia de su majestad.
El 16 de agosto se decretaron los dias de fiesta, entre estos el Corpus y su octava.

Meéxico se hallaba bajo el gobierno del Triunvirato. La ruta procesional del Divinisimo, el 29 de
mayo, fue reducida. En el cortejo participd el presidente en turno del Poder Ejecutivo, el sefior
Michelena.

Por la carencia de la vela que cubriese el recorrido, nuevamente, se redujo el circuito. El 17 de
junio el Santisimo fue sacado en la custodia de Borda. La tropa de guarnicion vistid
decorosamente. Asistié el general Guadalupe Victoria, entonces representante del ejecutivo.

El 27 de noviembre se establecieron las fiestas religiosas y civicas nacionales. El Corpus fue una
de las primeras.

Salid la procesion del Corpus el 2 de junio. Hubo pocos eclesidsticos. Sin embargo, un niumero
mayor de tropa cubrid mas alla de la carrera acostumbrada. Esto siendo presidente de la

Republica el Gral. Victoria.

Con tres dias de antelacién a la celebracidn, el Ayuntamiento mandé instalar la vela nueva. En la
procesion del 25 de mayo concurrieron mas de tres mil hombres de tropa, uniformados, con
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dos baterias de cuatro cafiones y dos obuses.

El 14 de junio el cortejo del Divinisimo estuvo desanimado y con pocos asistentes. El presidente
Victoria apenas fue escoltado.

El 5 de junio la procesién fue solemne y concurrida. La tropa que marché fue considerable. A los
batallones civicos se les bendijo su bandera. Los generales Rayones fueron de cocheros del
Santisimo Sacramento.

El itinerario procesional, el 18 de junio, se encontré cubierto por una numerosa guarnicion,
entre los que se hallaron los tres batallones civicos. El presidente Vicente Guerrero no asistio al
acto.

El Corpus se celebré el 10 de junio, bajo el gobierno de Anastasio Bustamante. La procesion
conté con el acompafiamiento de la guarnicion. Concurrieron al acto el sefior vicepresidente los
secretarios generales, jefes y oficiales del ejército, asi como las corporaciones eclesiasticas y
civiles, las autoridades locales y muchos vecinos de la ciudad. En la infraoctava se lucieron los
cortejos de la Profesa y San Agustin, aun cuando hubo pocos sacerdotes.

El desfile del Santisimo, del 2 de junio, destacé por el nUmero de participantes en el cortejo. Los
hombres de armas que cerraron la marcha ascendieron a mas de dos mil. Fue tal la extension
del séquito que cuando estaba entrando de regreso a Catedral, todavia los ultimos no salian de
las calles detrds del recinto religioso.

El 21 de junio la funcidon del Corpus estuvo solemne. La guarnicidon que participé fue modesta en
su numero. El 24 de junio, infraoctava de la festividad, sobresalié el festejo en la Profesa. Hubo
varios altares, arcos y gallardetes, y mucha asistencia.

La misa, por la celebracién eucaristica, fue cantada por el dean Guevara. El presidente Antonio
Lépez de Santa Anna se encontraba fuera de la capital sofocando la rebelién de los generales
Duran y Arista, por lo tanto, el vicepresidente Valentin Gdmez Farias, acompanado del Estado
Mayor, en su representacion, asistio sélo a la procesién. No se llevaron a cabo las salvas de
artilleria en la plaza, ni tampoco la tropa formé la valla, ya que por la escasez de ésta, apenas
habia para realizar las guardias requeridas. Sin embargo, cerré el cortejo un piquete de
infanteria.

En la primera quincena de mayo se realizé la confeccién del vestuario nuevo de la guarnicién, el
cual estrenaria a finales de mes, el 29, dia del Sefior Sacramentado. En la procesion participaron
por primera ocasion los criados del Santisimo. Asi los cocheros de todas las parroquias, luciendo
sus uniformes, escapularios bordados de oro y pendones, dieron realce al evento. Se conté con
la asistencia del presidente Lopez de Santa Anna. Los hombres de armas, al mando del general
Eugenio Tols4, que hicieron la columna de honor fueron mas de dos mil.

El oficio religioso del Corpus, el 18 de junio, inicié con retardo. Esto en espera de la presencia
del Ayuntamiento, el cual estaba en conversacion con el gobernador Raydn, por considerar que
un decreto le retiraba su lugar de preferencia en el séquito del Divinisimo. El cabildo civil no
consiguid una respuesta favorable de la autoridad y, entonces, decidié no concurrir. La misa
empezo a las diez y, luego, se procedid con el desfile. El Presidente Interino, Miguel Barragan,
presidio la funcién. La guarnicién acompafiante estuvo bien dispuesta, al igual que la bateria de
ocho cafiones y dos obuses, con que concluyé la marcha.

En la procesién de la festividad del Santisimo, el 2 de junio, hubo sefal de luto por la prisidn de
Santa Anna. El Idbaro nacional se puso a media asta y los seis cafiones y dos obuses de la bateria
portaban la bandera con lazo negro, igual que los batallones de la guarniciéon que cubrieron la
carrera. El Presidente Interino, José Justo Corro, asistié en su representacién. En la infraoctava
lucié el cortejo de la Profesa, ya que estrend su vela.
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La conmemoracién del Cuerpo de Cristo, el 25 de mayo, bajo el gobierno de Anastasio
Bustamante, volvid a contar con la colaboracién de la artilleria de a caballo. Esta y la ligera
marcharon tras la procesion. En la infraoctava los festejos que sobresalieron fueron el de la
Profesa y el de Santo Domingo.

El Corpus, el 14 de junio, tuvo una numerosa participacion de hombres de armas,
aproximadamente tres mil ochocientos, ademds, se empled una bateria de veinte piezas de
artilleria con dos brigadas, una a pie y otra a caballo. El recorrido fue amenizado por los musicos
del Escuadréon Urbano de Comercio con piezas de la 6pera Norma.

La celebracién se verificd el 30 de mayo, siendo presidida por el gobernador Vieyra y dos
miembros de la junta departamental. Hubo tropa considerable, pero no concurrieron oficiales ni
generales. No asistid el Presidente Interino, Antonio Ldépez de Santa Anna. El Santisimo fue
llevado en la custodia chica por el vicario capitular Posada. En la infraoctava, el 2 de junio, las
procesiones de los conventos estuvieron muy solemnes, en especial la de La Profesa y la de
Santo Domingo.

Las visperas de Corpus Christi en la Catedral, el 17 de junio, contaron con la asistencia del
arzobispo. Este porté la custodia al dia siguiente en el cortejo. Por primera vez concurrieron los
alumnos del Colegio Militar, uniéndoseles a los asiduos colegiales de San lldefonso, el
Seminario, San Gregorio, Letran y Mineria. La tropa fue basta y la caballeria que se situé en las
Escalerillas ya no pudo marchar por no tener lugar. El presidente Bustamante asistié al evento.

La vela de la carrera estaba en mal estado, se le remendd, y fue necesario reemplazar un tramo
faltante con la de los padres de La Profesa, pues ademads parte de ella habia sido robada. En la
procesion, el 10 de junio, el Colegio Militar marché detras del presidente como guardia de
honor. Desfilé6 una bateria grande de cafiones y obuses y la caballeria. La tropa estrend
uniforme. En la infraoctava, el 13, destacaron los cortejos de Santo Domingo, por la tarde, y el
de La Profesa, por la mafiana. A este Ultimo acudié el Ayuntamiento en gratitud por el préstamo
del toldo del oratorio.

A la ceremonia en Catedral, el 27 de mayo, asistié el presidente del gobierno provisional
Antonio Lépez de Santa Anna con varios generales, pero luego se retiraron a Palacio ya que la
cojera le hizo imposible estar en la procesién. Participd tropa suficiente y la bateria de cafones
y obuses fue de veinte piezas. El sdbado siguiente se llevd a cabo la celebracién en San Felipe y
el domingo en muchas otras iglesias.

El presidente Santa Anna no acudié al oficio del Corpus, el 15 de junio, por lo cual, la procesién
fue presidida por el gobernador y comandante general, Valentin Canalizo, y cinco mil
ochocientos hombres de armas estuvieron presentes. Fue tal la extensidn del séquito del Sefior
Sacramentado que cuando la parte inicial entraba en la Iglesia Metropolitana todavia no
emprendia el paso la caballeria colocada en las calles de Escalerillas y del Reloj.

Festejo solemne, el 6 de junio, la tropa llevd vestuario nuevo y su numero fue cercano a los
cuatro mil.

El 22 de mayo junto al Santisimo salid Nuestra Sefiora de los Remedios que se hallaba en la
ciudad. El presidente Interino, José Joaquin Herrera asistio a la procesion, junto con otras
autoridades. Alumnos del Colegio Militar marcharon junto a la guarnicién. La bateria constaba
de cuatro culebrinas y dos obuses medianos. En la infraoctava durante la ceremonia de La
Profesa hubo mds sacerdotes revestidos que en la Catedral.

La procesion, el 11de junio, se realizd sin la presencia del presidente Mariano Paredes y
Arrillaga, ni de las corporaciones en forma, a causa del rumor de que estallaria un
pronunciamiento liderado por el general Urrea. Por ello, se ubicé tropa en las torres de la
Catedral, en las azoteas de palacio y en otros edificios.
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Desde los primeros dias de marzo se vivio la invasidén estadounidense en la zona central de la
Republica, bajo el gobierno de Lépez de Santa Anna. El cortejo del Corpus, el 4 de junio, contd
con poca asistencia de ambos cleros, pero en cambio la de la guarnicion fue buena. El
Divinisimo fue llevado en la segunda custodia por el canénigo Moreno; en el altar mayor se
colocd una chica y escasas velas, por miedo a la rapifia.

El 12 de junio las ultimas tropas invasoras abandonaron la capital mexicana. Al Sefor
Sacramentado se le celebro el 22 con la misa y procesion de costumbre en la Catedral, pero el
gobierno encabezado por José Joaquin Herrera decidid no se efectuasen honores militares al
Santisimo. El presidente no asistio al acto.

El festejo del Altisimo se conmemord el 7 de junio, bajo el gobierno de José Joaquin Herrera,
quien asistio a la procesion escoltado por una compania de alumnos del Colegio Militar, la cual
realizé varias descargas en su honor. Formaron valla la compafiia de zapadores de la Guardia
Nacional, la Artilleria de Mina, el batallén de Hidalgo, el de Victoria, Independencia, Bravos, 52
Batallon y el de Guardia de Policia.

La procesion del Jueves de Corpus, el 30 de mayo, asi como la de la octava, el 6 de junio, estuvo
magnifica. Contd con la presencia del presidente José Joaquin Herrera, de los ministros,
colegiales, cofradias, frailes y soldados, entre otros. El cuerpo de guardia de policia del Distrito y
la guardia nacional, estrenando uniforme, hicieron valla en el recorrido.

Para la festividad de este afio, el 19 de junio, se estrend la vela que mandd construir el
Ayuntamiento, bajo el gobierno de José Joaquin Herrera. A dicha autoridad se le hizo la escolta
de honor, y las descargas correspondientes, a cargo de una compaiiia de alumnos del Colegio
Militar. Los cuerpos de la guarnicién y la guardia nacional lucieron vestuario nuevo. Asistieron
cuatro mil individuos de tropa. La bateria situada en palacio ejecuté nueve salvas de a 21 tiros
cada una, tres del dia, otras tantas de la misa y las restantes durante la procesién. La banda
militar organizada por el sefior Laugier estuvo lucidora.

La celebracidon del Santisimo acaecié el dia 10 de junio. Se cité a las autoridades y empleados de
gobierno a las ocho y media en palacio para acompaiiar al presidente José Joaquin Herrera a la
funcion catedralicia. En la carrera procesional participaron cuerpos militares con uniformes
nuevos.

En la procesidn, el 26 de mayo, marchd una compaiiia del batalléon de los Supremos Poderes y la
columna al mando del Sr. general Blancarte, la componian el 12 Ligero de artilleria de Mina, el
activo de Querétaro y 112 de linea.

El 15 de junio se verificd el Corpus. La guarnicion involucraba vistid lujosamente. El domingo
siguiente la conmemoracion se solemnizé en las iglesias de religiosos de ambos sexos. En la
octava se dispuso que seis soldados abrieran el desfile, mientras el batallén segundo ligero
permanente tenia que formar valla y los gastadores ubicarse a los costados del palio. La bateria
de palacio realizé tres salvas de 21 tiros durante el recorrido. En la iglesia de la Profesa, el 3 de
septiembre, se hizo una funcién solemne al Sefior Sacramentado, por miembros del ejército, en
accion de gracias tras enfrentar el célera. Predicé el prebendado de la Catedral, Juan Bautista
Ormaechea, concurrié su Alteza, su esposa, el cuerpo diplomatico, generales, jefes y oficiales
militares.

El 7 de junio inicié la octava. En la Catedral y Colegiata se otorgd indulgencia plenaria durante
este lapso. A la procesidn, tras la misa en la iglesia metropolitana, asistié el Supremo Gobierno.
En las Santas Escuelas el oficio se efectud por la noche. El domingo, 10, hubieron funciones
solemnes en las iglesias de religiosos de ambos sexos.

La festividad del Corpus, el 22 de mayo, fue muy solemne y con gran asistencia. El Arzobispo dijo

la misa y luego llevd la custodia en la procesidon. Se contd con la presencia del presidente de la
Republica, Ignacio Comonfort. Este dia se estrené la estufa del Santisimo, cuyo costo fue de mas
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de cuatro mil pesos, gracias a las limosnas de los fieles.

El Corpus del 11 de junio de ese afio fue el primero en que no acudieron las autoridades civiles a
la funcion religiosa en Catedral. El Arzobispo se negd a recibirlos tras el incidente del Jueves
Santo.

El 3 de junio la celebracion del Santisimo tuvo lugar bajo el gobierno golpista de Zuloaga. Este
afio se construyo la bateria que hizo las salvas de artilleria. Participaron mas de dos mil hombres
de la guarnicion.

El Jueves del Sefior, el 23 de junio, se realizd como de costumbre. El domingo siguiente se
conmemoro en las iglesias de religiosos de ambos sexos. Salid el cortejo por la mafiana en San
Agustin, la Merced, San Fernando, San Diego, San Antonio de las Huertas, San Felipe Neri; y en
Santo Domingo por la tarde. En la octava, el 30 junio, junto a la Sagrada Forma fue Nuestra
Sefiora de los Remedios, cuya imagen porté un vestido de tela de oro bordado de plata, hechura
de las jovenes del Colegio de Nifias.

El 11 de agosto, el gobierno juarista decreté los dias que en adelante se tendrian como festivos.
El Corpus estuvo entre éstos, mas no la octava.

El 6 de junio visperas por la tarde en la Catedral y la Colegiata, con traslacién del Sefor
Sacramentado de sus respectivos sagrarios hasta el altar mayor, quedando expuesto para
comenzar los divinos oficios, los que igualmente se solemnizan en todas las iglesias de religiosos
de ambos sexos. Para la festividad el dia siguiente, 7 de junio, al toque del alba de la iglesia
metropolitana, se enarbolé el pabelléon nacional en todos los edificios publicos hasta la puesta
del sol, segun las drdenes del comandante general. La bateria de palacio ejecuté nueve salvas.
Un cuerpo del Colegio Militar hizo valla y tres descargas durante la misa. En el desfile
participaron el batallén de Granaderos, el 202 batallén Ligero, una compaiia de alta fuerza del
batallén civico de Toluca y otra del batallén Municipal, el cuerpo de Lanceros, el 52. Regimiento
de Lanceros y el Escuadrén Municipal. Dichas fuerzas estuvieron al mando del general de
brigada Miguel Andrade.

El 4 de diciembre Judrez expidid la ley sobre libertad de cultos. Las muestras externas de
religiosidad, como las procesiones, se prohibieron. Sin embargo, existia la posibilidad de
permisos para su realizacion.

El 30 de mayo la fiesta del Divinisimo en Catedral se hizo bajo las restricciones al culto fuera de
los recintos religiosos, al igual que la octava y las ceremonias respectivas en las demas
parroquias de la capital. Las procesiones se realizaron al interior de los templos.

El Corpus metropolitano, el 19 de junio, se efectud bajo las mismas condiciones que el afo
anterior. La octava se verificé el 26 del mes en curso. La solemnidad en otras iglesias también
acatod los limites espaciales.

El 10 de junio el ejército franco-mexicano arribd a la capital. La octava del Cuerpo de Cristo se
celebré el 11 de junio con la presencia de las autoridades francesas. En la procesién, tras el
candnigo que transportaba a la Sagrada Forma, le seguia Forey y a su lado Saligny. Fue la
primera fiesta de Corpus después de dos afios en que se limité el culto al exterior.

El 26 de mayo se festejo el jueves del Sefor. En Catedral se ofrecid indulgencia plenaria por los
ocho dias, como de costumbre. Hubo misa y procesion con asistencia de las corporaciones. El 29
llegaron a tierras mexicanas los principes extranjeros. En la octava, el 3 de junio, una columna
de Zuavos marché detras del Santisimo y una bateria francesa hizo la salva pertinente.

El 15 de junio fue el primer Corpus bajo el Segundo Imperio. Para tal dia los emperadores se
encontraban en Puebla donde solemnizaron esta festividad. En la capital mexicana el cabildo
metropolitano invitd a la feligresia a adornar los balcones de sus casas y limpiar el frente de
ellas para el paso de la Custodia. Ante la ausencia de sus majestades, la comitiva civil fue
encabezada por los ministros. La carrera tomd las calles de Tacuba, San José el Real, Plateros y
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la Plaza. El 18 hubo séquito del Santisimo por la mafiana en la Profesa y en San Fernando. En la
tarde otro en Santo Domingo. El 22, ultimo dia de la octava, se conmemord en las diferentes
iglesias.

El 31 de mayo tuvieron lugar dos procesiones del Corpus, una privada en Palacio, con los
emperadores, y otra publica para el pueblo en Catedral. No se contd con vela que cubriese el
recorrido por las calles de la ciudad.

El 20 de junio el oficio religioso y el cortejo en Catedral fueron sencillos y austeros porque la
ciudad se encontraba sitiada por el ejército del general Diaz. La capital se rindié al dia siguiente.

El 11 de junio el festejo del Divinisimo se hizo con el esplendor posible. El templo estuvo muy
visitado. En la misa, predicé el sermén el Dean Sr. Moreno y Jove. Por la tarde, el paseo tipico
fue animado, y entre los carruajes se vio el del Presidente y su familia.

El 27 de mayo comenzod la octava del Sefior Sacramentado. Funcidn y procesion muy solemne
en Catedral y la Colegiata con indulgencia por los ocho dias. En varias parroquias se conmemoro
el domingo siguiente.

El 19 de junio, infraoctava de Corpus, la Congregacion de la Vela Perpetua efectud oficios
religiosos al Santisimo, como anualmente acostumbraba, en la iglesia de San Sebastidn. La misa
y sermon fueron predicados por el candnigo Gil Alaman. Por la tarde se practicé un ejercicio con
rosario, meditacion y sermdn, que estuvo a cargo del fraile Pablo del Nifio Jesus, terminado con
una solemne procesion por el interior de la iglesia.

El 8 de junio la funcion principal, la de Catedral, estuvo solemne y concurrida. Era tal el gentio
qgue al templo casi no se podia entrar. En la octava, el 16, hubo misa, procesién e indulgencias
durante los ocho dias.

El festejo convocé a mucha feligresia el 30 mayo, el atrio y la plaza llenos. El oficio fue
amenizado por una orquesta. Una procesién sencilla, pero presenciada con gran devocion,
todos haciendo valla y arrodillandose al paso del Sefior.

El 13 de mayo se derogd el articulo 11 de la ley sobre libertad de cultos que estipulaba que
“ningun acto religioso” podia realizarse fuera del recinto sagrado sin la autorizaciéon de la
autoridad. Al mismo tiempo, se decreté de modo tajante la prohibicién de cualquier
manifestacién o acto religioso al exterior de los templos, anulando los permisos.

La procesion de Corpus, el 12 de junio, recorrid las cuatro naves del templo delante de una
multitud. En las calles se apreciaban pocas tarascas y huacalitos llenos de fruta verde.

El 25 de septiembre se dictd la ley sobre adiciones a la Constitucion federal a través de la cual
las Leyes de Reforma serian elevadas a este rango.

El 4 de junio se verificé la ya caracteristica ceremonia de puertas adentro con el fausto posible.
Un numero considerable de sefioras alumbraron en la procesion que fue por el Sagrario y las
naves de la Catedral. En las afueras del recinto las tarascas y los huacalitos daban la impresién
de extinguirse con cada afo.

El 14 de diciembre las Leyes de Reforma formaron parte de la Constitucion.

A finales de octubre el presidente de la Republica, a través de la Secretaria de Justicia, informé a
la jefatura del Distrito y a la junta de vigilancia de cdarceles, debido a una consulta remitida en
abril, que las practicas religiosas no debian en adelante tolerarse dentro de las prisiones, por lo
tanto ningun culto podia ser admitido, y el permiso dado a los ministros catdlicos tenia que
terminarse.

En la celebracidon del Sefior Sacramentado, el 16 de junio, la Catedral estuvo decorada con

colgaduras en color rojo y numerosos cirios. El oficio contdé con mucha asistencia. Procesion
muy solemne. El atrio estuvo inmerso en un mar de fruta, donde, también, se vendieron las
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tarascas y los huacalitos. En la infraoctava hubo funcidon a la Santisima Trinidad en la parroquia
del Sagrario y exposicion del Divinisimo por todo el dia. En San Sebastian la Congregacion de la
Vela Perpetua hizo otra ceremonia al Corpus, con todo y cortejo, al igual que se conmemord en
varias iglesias.

El 11 de abril dos circulares del presidente de la Republica, a través de la Secretaria de
Gobernacion, dieron cuenta de la persistente violacién a la libertad de cultos por informes de
agresiones a feligreses protestantes, de actos, ceremonias y procesiones fuera de los templos y
el empleo de trajes especiales por parte de los ministros del culto catélico en varios estados del
territorio mexicano.

Festejo de Corpus el 12 junio. El ultimo jueves se instald la feria caracteristica y la venta de
tarascas y huacalitos en el atrio de |la Catedral. Para esta fecha era todavia costumbre cocinar el
mancha manteles y beber el pulque colorado, mezcla hecha con platano, guayaba, pifia y otras
frutas.

Infraoctava el 27 de junio con funcidn solemne en la Iglesia metropolitana al Santisimo. Otra por
la Congregacion de la Vela Perpetua en San Sebastian, con exposicién de la Forma Consagrada.
En la Profesa y otras varias iglesias oficios al Corpus. Octava, el 1 de julio, cortejos en la Catedral
y en la Colegiata por la mafiana. En la tarde también los hubo a la hora que fue conducido el
Cuerpo de Cristo a sus respectivos sagrarios.

La Catedral estuvo imponente el dia de la festividad del Divinisimo, el 20 de junio, cubierta de
ricos ornamentos, terciopelos en color oro y rojo, suntuosos candelabros en el altar y las naves
ocupadas por una incontable multitud. En la procesion de la octava participaron nifias vestidas
de blanco regando pétalos de rosas, las asociaciones religiosas de sefioras, cirio en mano,
vestidas de negro con grandes escapularios blancos o con medallas pendientes de cintas rojas.
Otros cofrades igual hicieron valla en la carrera. Cada grupo precedido por sus estandartes
bordados de oro, plata y sedas de colores. Miembros de la Sociedad Catdlica llevaron en andas a
la virgen de Los Remedios. Ademds se entonaron oraciones con acompanamiento del érgano.

Octava de Corpus, el 4 de junio, con misa, procesion y feria en las afueras del templo
catedralicio. Huacalitos enflorados, datiles, fruta variada, mulitas de hoja de platano y tarascas
de barro en venta.

Solemnidad del Santisimo el 1 junio en Catedral. Cortejo al interior del recinto. Hermandades y
asociaciones religiosas alumbrando el paso. Muchas damas vistiendo la tradicional saya negra y
la mantilla.

En las visperas del festejo, el 12 de junio, a las tres y media de la tarde, se rezd con el coro la
Nona en la parroquia metropolitana. El dean José Joaquin Uria, revestido de capa pluvial blanca,
asistido por el sacristan Lednides Pérez y del presbitero Rafael Ledn, condujo al Divinisimo del
sagrario al altar mayor. Expuesto el Sefior Sacramentado se entonaron las visperas, luego los
maitines y laudes con érgano. El depdsito fue a las seis de la tarde. La fiesta del Altisimo, el 13,
con el esplendor de otros afios. Adorno con ricas cortinas, terciopelos y candiles. La Asociacidn
de la Vela Perpetua lo celebré con Tercia, misa, sermén y exposicion en la parroquia del
Inmaculado Corazén de Maria. En la tarde con un ejercicio de meditacidon y sermdn por el
predicador Loyola. Ademds un rosario y procesion en el interior del templo, salve, letania y
depdsito de su Majestad.

El 11 junio la festividad de Corpus en Catedral inicié con la misa cantada cerca de las diez de la
mafana. Una orquesta amenizd la funcién. El paso de la Custodia fue presidido por el arzobispo
Alarcén, cobijado por el cabildo metropolitano, los representantes de las parroquias de la
ciudad, el Seminario Conciliar, la curia eclesidstica y, por lo menos, treinta agrupaciones
religiosas de sefiores y sefioras y las sociedades obreras catélicas de la capital. Una numerosa
feligresia dificultd el transito del cortejo. El oficio termind al medio dia. En la octava se vio el
templo con los altares cuajados de cirios, las melodias del drgano inundandolo, los nifios
vestidos de arcangeles, frailes o inditos participando en el séquito, y la presencia de las altas
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dignidades del clero y muchos otros sacerdotes. En el atrio, las tarascas, las mulitas y la fruta
deleitaron al pueblo.

A la solemnidad catedralicia, el 15 de junio, concurrieron el Arzobispo de México, toda la curia
eclesidstica, la Universidad Pontificia, el Seminario Conciliar y las asociaciones religiosas con sus
estandartes. Gran animacién afuera con los puestos de frutas y de datiles y las tiendecillas
donde se venden las “tarascas” y las “mulitas”. En la Colegiata de Guadalupe también funciéon y
procesion del Cuerpo de Cristo, asi como en el templo de San Felipe de Jesus. En la octava, el 22
de junio, misa y cortejo en la Catedral y la Basilica. En la primera asistencia de algunos
miembros del clero y de diversas hermandades. A las cuatro y media de la tarde depésito en el
Sagrario.

El 30 junio la procesién recorrioé sélo el interior de la Catedral como ya se acostumbraba. En el
exterior multitud de vendimias de todas clases realzaron la fiesta.

En el templo de San Felipe de Jesus noche de vigilia titular a la Forma Consagrada en las
visperas. El dia de Corpus, 10 de junio, misa a las siete y, después, bendicion de medallas e
imposicion a las nuevas socias de la Corte de Amor y Reparacion. A la ceremonia en la iglesia
metropolitana, asistié el arzobispo de México, José Mora y del Rio, la curia eclesidstica, la
Universidad Pontificia, el Seminario, los rectores de los templos, clero secular y regular y varias
asociaciones religiosas. La procesion se revistio del esplendor posible.

El 26 mayo el templo catedralicio fue adornado con sencillez e iluminacion profusa. Se entond la
Tercia a las ocho de la mafana. El candnigo José Maria de los Cobos cantd la misa y lo asistieron
los presbiteros Luis Sanchez y Jesus Franco, mientras Enrique Mondragén fungié como maestro
de ceremonias. Después le siguid la solemnisima procesion. El arzobispo de México, el doctor
Mora y del Rio, llevd al Santisimo bajo palio. Samuel Arglielles y Agustin Vilchis fueron como
didconos de honor en el séquito. En este figuraron todas las asociaciones religiosas establecidas
en este recinto. La musica estuvo selecta. En el domingo de infraoctava se conmemord al
Divinisimo en la parroquia metropolitana, la Colegiata, la Profesa, San Sebastian, La Palma,
Santo Domingo y San Diego. El dUltimo jueves, 2 de junio, oficios en los templos principales. En la
Catedral con presencia de miembros del clero y las hermandades. A las cuatro y media el
depdsito en el sagrario.

El Jueves de Corpus catedralicio, el 15 de junio, con la presencia del prelado diocesano, el
cabildo eclesiastico, la Universidad Pontificia, el Seminario, los rectores de los templos, clero y
sociedades religiosas. Exposicion de la Sagrada forma e indulgencia plenaria los ocho dias y, por
las tardes, visperas cantadas. En la Basilica y San Felipe de Jesus se realizaron los oficios
respectivos. El domingo se llevaron a cabo otros en La Profesa, San Sebastian y otras parroquias.
La octava, el 22, igual se solemnizé en la iglesia metropolitana y la Colegiata.

La festividad del Santisimo, el 22 de mayo, comenzé a las ocho y media de la mafana cuando se
canté la Prima, siguiendo la Tercia entonada por un coro dirigido por el presbitero Veldzquez,
director de la capilla metropolitana. El candnigo José Maria de los Cobos oficié la misa, auxiliado
por el didcono Jesus Teran y el subdidacono Enrique Mondragdn, capellanes del recinto. Una vez
finalizada se organizd la procesién. La Custodia fue llevada en manos del arzobispo José Mora y
del Rio, acompainado por el cabildo metropolitano, seguidos de una numerosa feligresia. Al
exterior, en el lado oriente del Zécalo, se establecieron diversos puestos de fruta, juguetes,
dulces, tamales y las tradicionales mulitas. Durante todo el dia muy concurridos hasta las once
de la noche en que la gente se retird a sus hogares. El domingo siguiente, el 25, funcién y
cortejo de Corpus en La Profesa, San Sebastian y algunas otras iglesias. La octava, el 29, se
conmemord en la Catedral con asistencia del clero y hermandades y, también en la Basilica de
Guadalupe.
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