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Introduccion

El siglo XIX mexicano es una de las etapas mas apasionantes e interesantes para la
investigacion historica, ya que muchas de las contradicciones que vivimos hoy tienen
su origen en este periodo. El proceso de desarticulacién de la cristiandad virreinal es
un tiempo de profundas transformaciones, marcado por un sinnimero de personajes
cuya memoria esta distorsionada o de la cual dificilmente queda algo en la actualidad.
El acercamiento se complica por diversos factores. El primero todavia vigente es el
apasionamiento interpretativo, presente incluso desde la misma época en la que el
personaje o el hecho historico es deformado para su exaltacion o denostacion: el
maniqueismo de partido prevalece y nos presenta —segun sus filias o fobias— a
héroes inmaculados, beneméritos generosos y luminosos, contrapuestos a villanos
oscuros, apestados, anclados en el atraso y la avaricia. Pero al final, ambas posturas
deshumanizan y deshistorizan, dejandonos a seres malvados, figuras de piedra o
historias de bronce poco creibles.

También es una periodo con grandes huecos historiograficos, tanto en fuentes
como en interpretaciones, de las cuales lo mas socorrido ha sido la historia militar,
politica y econémica de mas tradiciéon, a las que se ha ido incorporando mas
recientemente la de la vida cotidiana, la juridica y la de las ideas, entre otras.' Y esto
porque una de las fuentes mas importantes de este periodo son los archivos

eclesiasticos diocesanos, catedralicios, parroquiales y episcopales, que apenas van

1 Elemento ya sefialado por Edmundo O’ Gorman. Cf. Tania Carrefio King-Angélica Vazquez del
Mercado, “La hija de la invencién: una entrevista con Edmundo O’ Gorman”, en Nexos, vol. 16, n. 190,
octubre 1993, <http://www.nexos.com.mx/?P=leerarticulo&Article=447336>, consultado el 12/05/13.
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desvelando sus riquezas, y los que hasta el dia de hoy son guardados con mucho celo
por sus encargados.

Un tercer elemento a considerar es que los esquemas y canones interpretativos
aplicados al pensamiento del periodo son un verdadero campo minado, del cual ni yo
mismo me he visto exento en el proceso de esta investigacion. Términos como
“liberal”, “conservador”, “Ilustracién”, “criollismo” y “moderno” son un verdadero
bosque polisémico en el que es facil quedar atrapado o perdido. Y la cosa se complica
al abordar el mundo eclesiastico, plagado de tendencias hagiograficas, prejuicios o
reducciones historiograficas, al que se le aplican términos como “jansenista”,
“jesuitismo”, “regalismo”, “romanismo”, “alto clero” y “bajo clero”, con igual sentido
polisémico. También hay una fuerte tendencia al considerar —anacrénicamente— a la
Iglesia y al Estado como dos entes autonomos, poderosos y contrapuestos, cuando en
el devenir histdrico se encuentran en un proceso que los va llevando hacia eso.

Y todo se complica mucho mas cuando —sin tomar en cuenta el cambiante
contexto social y politico de la época— encontramos posturas contradictorias en los
personajes y los calificamos simplistamente como “oportunistas”, “emisarios del
pasado”, “traidores a la Patria”, “maquiavélicos”, etc.

Es por eso que, de modo especial, el siglo XIX exige elaborar lo que Paul
Ricoeur? llama “relatos de conversacidn”, para evidenciar limites y abusos, haciendo
dialogar lo que dicen los personajes en su tiempo, asi como sus contrapartes; lo que la
historiografia liberal y conservadora ha dicho y lo que la investigacion reciente ha

incorporado. Tarea nada facil, pero no por ello menos apasionante.

2 Paul Ricoeur, "Respuesta a mis criticos", en Fractal n°13, abril-junio, 1999, afio 3, volumen IV, pp. 129-
137.
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En este espeso bosque de personajes y hechos que es el siglo XIX, mi interés se
fue centrando en uno poco conocido en la historiografia oficial, incluso denostado,
pero que al seguirlo fui percibiendo su importancia en la construcciéon de la nueva
nacion mexicana en sus primeras décadas. No es un militar libertador, protagonista de
épicas batallas, sino un erudito y notable eclesiastico poblano: Francisco Pablo
Vazquez y Sanchez Vizcaino,? nacido el 2 de marzo de 1769 en el seno de una prospera
familia de productores de trigo de Atlixco, quien ingresd adolescente al Seminario
Palafoxiano, donde se manifest6 con una notable inteligencia, sobre todo en el campo
de las letras latinas y griegas, e igualmente con una facilidad para la oratoria, buena
memoria y gusto por las leyes, lo que le vali6 ser “familiar” o acompanante del obispo
Victoriano Lopez Gonzalo. También fue bibliotecario de la afamada Biblioteca
Palafoxiana, predicador de moda en la ciudad de Puebla, parroco y juez provisor en
San Jerénimo Coatepec, San Martin Texmelucan y el Sagrario Metropolitano. A partir
de 1803, secretario de camara (o particular) del afamado jurista y obispo Manuel
Ignacio Gonzalez del Campillo, el cual tiene que enfrentar a partir de 1810 la
sublevacidn insurgente y al cual sirve hasta su muerte en 1813.

Pablo Vazquez fue también candnigo lectoral del cabildo eclesiastico de la
catedral de Puebla (1806) y luego maestrescuelas (1818). A partir de la muerte de
Campillo, y con el nombramiento de Antonio Joaquin Pérez Martinez (1814) como
obispo de Puebla y la posterior restauracion de la Constitucion de Cadiz en 1820, lo

veremos activo en la politica como representante de la entidad poblana en la

3 Para unificar el texto, recurriremos a nombrar a nuestro personaje simplemente como Pablo Vazquez,
que era la manera en que lo citaba de modo mas frecuente la prensa y publicaciones de su tiempo con la
variante de Vasques o Vazquez, optando por la dltima.
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diputacién provincial de la Nueva Espafia, la creacion de la diputaciéon del estado de
Puebla, las disputas de la conformacion de la Republica Federal y la manera de
entender su vinculo con la Iglesia. Aunque ya desde 1822 el gobierno imperial lo
proponia como representante diplomatico para negociar el Concordato ante la Santa
Sede, la reposicion de obispos en las sedes vacantes mexicanas y el asunto del
Patronato Eclesiastico, no es sino hasta 1825 que parte para Europa con esta mision,
la cual no culminara sino hasta 1831, sin conseguir el Concordato y el Patronato, tan
s6lo el nombramiento de obispos residentes para las sedes vacantes mexicanas y eso
gracias a sus dotes diplomaticas que desarrollara en estos afios.

Pablo Vazquez llegd a Puebla con la investidura de obispo el 2 de julio de 1831,
comenzando a gobernar su diocesis y a restaurar el desaparecido episcopado
mexicano. Su gestidon episcopal se vio marcada por las constantes diferencias, en
mayor o menor grado, con los gobiernos supremos y locales en turno, sobre todo por
los constantes requerimientos de las rentas eclesiasticas para sostenerlos. Ante los
sucesivos “pronunciamientos” en los que su ciudad episcopal se vio envuelta, que la
convertian en escenario de combates y sitios de los distintos bandos en pugna,
inspirado en la figura medieval del obispo como defensor civitas, se constituy6 en
defensor de la ciudad en varias ocasiones, hasta su muerte durante la intervencion
norteamericana en 1847. En 1834 tuvo que ocultarse, pues fue condenado al destierro
por el Congreso, acusado de ser parte de la conjura que derrocé al presidente Valentin
Goémez Farias. Asimismo, combatid fuertemente con edictos y libelos las publicaciones
de tono anticlerical. En medio de situaciones precarias, procur6 promover obras

sociales como la correccional para mujeres llamada “Casa de Recogidas”; invit6 a las



Hermanas de la Caridad de San Vicente de Paul para que atendiesen el Hospital de San
Pedro, de gran tradicién en Puebla; y fue el principal promotor de la fundacion del
Hospicio de Puebla. En su labor cultural, se apoyd en su amigo José Manzo (1789-
1860) para crear en el exColegio Jesuita y después Colegio Carolino, un museo de
objetos “raros y curiosos” de arqueologia, paleontologia y minerales; formé una
pinacoteca con cuadros de autores que trajo de Europa y de alumnos de la recién
fundada Academia de Pintura Poblana; promovi6 la creacién de un conservatorio de
musica y un jardin botanico en el mismo espacio. También mand¢é traducir al mixteco
y nahuatl catecismos para la evangelizacion de los indigenas, acrecentd
sustantivamente el acervo de la Biblioteca Palafoxiana y promovid la controvertida
decision de renovar en el gusto neoclasico muchas de las barrocas iglesias poblanas,
considerando que ése era el estilo acorde a la espiritualidad de la naciente Republica.
Ante la posibilidad de que la Republica desapareciera por la invasién
norteamericana y las luchas intestinas que la asolaban a principios de 1847, su animo
y salud se deterioraron, empeorando al ocupar Puebla los estadounidenses, la cual
decide no abandonar para una vez mas ser defensor civitas. A falta de autoridades, los
norteamericanos se valen de él y de su cabildo para comunicar sus proclamas a la
poblacién, por lo que fue visto como traidor por algunos publicistas de la época.
Quebrantado totalmente, se retira a su casa materna en Cholula, donde muere el 7 de
noviembre de 1847, siendo sepultado discretamente en la nave de la Catedral poblana,
sin poder celebrarse sus exequias hasta un afio después, ya desocupada de

estadounidenses su ciudad episcopal.



Como podemos ver, la vida de Pablo Vazquez presenta muchas facetas para la
investigacion. Algunas de ellas ya han sido abordadas por la historiografia. De su
actuaciéon como politico destacan los estudios de Alicia Tecuanhuey; + como
diplomatico, Alfonso Alcalas y mas recientemente Brian Connaughton.¢ Sobre su
gestion episcopal, destacan, desde la historia econdémica, los de Francisco Javier
Cervantes Bello;” Guy Thomson desde la perspectiva de su labor empresarial;sy de

otros autores, diversos aspectos como defensor de la ciudad en la epidemia de célera

4 Alicia Tecuanhuey Sandoval, La formacidn del consenso por la Independencia: I6gica de la ruptura del
juramento. Puebla, 1810-1821, BUAP, México, 2010, 238 p.; “Juan Nepomuceno Troncoso: un clérigo en
los varios caminos hacia la Independencia, Puebla, 1808-1821", en Brian Connaughton (coord.), 1750-
1850: La Independencia de México a la luz de cien afios, problemdticas y desenlaces de una larga
transicién, UAM-Iztapalapa, Ediciones del Lirio, México 2010, pp. 383-416; “Francisco Pablo Vazquez, el
esfuerzo del candénigo y del politico por defender su Iglesia: 1788-1824", en Francisco Javier Cervantes,
Alicia Tecuanhuey y Maria del Pilar Martinez Lépez-Cano (coord.), Poder civil y catolicismo en México,
siglos XVI al X1X, UNAM-BUAP, México 2008, pp. 359-384; “La Independencia en la Intendencia de
Puebla, 1810-1821" en Independencia y Revolucién en los Estados de la Repiiblica Mexicana, Senado de la
Republica-UNAM-Centro de Investigacién sobre América Latina y el Caribe, México 2010:
<http://senado2010.gob.mx/docs/independenciaRevolucion/lalndependenciaPuebla.pdf>, consultado
en 12/06/2012; “Los miembros del clero en el disefio de las normas republicanas, Puebla, 1824-1825",
en Alicia Tecuanhuey (coord.), Clérigos, politicos y politica: Las relaciones Iglesia-Estado en Puebla, siglos
XIX y XX, BUAP, Puebla 2002, 43-68; “Puebla 1812-1825, Organizacién y contencién de Ayuntamientos
Constitucionales®, en Juan Ortiz Escamilla-José Antonio Serrano Ortega (editores), Ayuntamientos y
liberalismo gaditano en México, El Colegio de Michoacan-Universidad Veracruzana, México 2009, p. 337-
368; “Puebla durante la invasién Norteamericana”, en Josefina Zoraida Vazquez (coord.), México al
tiempo de su guerra con Estados Unidos (1846-1848), FCE-Colegio de México- SRE, México 1997, pp.
381-416.

5 Alfonso Alcala Alvarado, Una pugna diplomdtica ante la Santa Sede: el Restablecimiento del Episcopado
en México (1825-1831), Porrda, México 1967, 398 p.

6Brian Connaughton, “Cultura politica y discurso religioso en Puebla: los caminos entrecruzados de la
primera ciudadania, 1821-1854”, en Iztapalapa, 39, UAM-Iztapalapa, enero-junio, México 1995, pp. 69-
92; “;Una Republica Catélica Dividida? La disputa eclesioldgica heredada y el liberalismo ascendente en
la Independencia de México” en Historia Mexicana, COLMEX, Vol. 59, No. 4 (ABRIL-JUNIO 2010), pp.
1141-1204; “Republica Federal y Patronato: ascenso y descalabro de un proyecto”, en Estudios de
Historia Moderna y Contempordnea de México, [IH-UNAM, México (Enero- Junio 2010), Vol. 39, pp. 5-70.
7 Francisco Javier Cervantes Bello, De la impiedad y la usura. Los capitales eclesidsticos y el crédito en
Puebla (1825-1863), tesis de doctorado en Historia, Centro de Estudios Histdricos-COLMEX, México,
1993; “La desamortizacién en perspectiva: propiedades y rentas de las instituciones eclesidsticas de
Puebla (México), 1750-18859, en Bernard Bodinier, Rosa Congost y Pablo F. Luna (edit.)., De la Iglesia
al Estado: las desamortizaciones de bienes eclesidsticos en Francia, Espafia y América Latina, Sociedad
Espafiola de Historia Agraria, Zaragoza 2009, pp. 325-348; “Los militares, la politica fiscal y los ingresos
de la iglesia en Puebla (1821-1847)”, en Historia Mexicana, COLMEX, Vol. 39, No. 4 (ABRIL-JUNIO 1990),
pp- 933-950.

8 Guy P.C. Thompson, Puebla de los Angeles: industria y sociedad de una ciudad mexicana (1750-1850),
BUAP-Gobierno del Estado de Puebla-Universidad Iberoamericana Puebla-Instituto Mora, Puebla 2002,
537 p.



de 1833 y sus relaciones con el cabildo eclesiastico,® donde destaca la reciente y
celebrada tesis doctoral de mi amigo y colega poblano Sergio Francisco Rosas Salas.10

Al respecto de este ultimo trabajo que menciono, elaborado casi
contemporaneamente al mio, cabe sefalar que tiene posturas que comparto y es
complementario. Sergio aborda la gestion episcopal de Pablo Vazquez, insistiendo en
la consolidacion de su cabildo eclesiastico a partir de 1831. Yo me ubico en la etapa
temprana de su vida (1769-1825) y en su pensamiento, recuperado en el analisis
exegético de sus sermones y hojas de méritos.

Del periodo formativo de Pablo Vazquez en los finales del Virreinato, la
Independencia de México y los inicios de la Republica Federal, cuando se desempefia
como eclesiastico, es del que no tenemos aun suficientes estudios que nos permitan
ver como llegd a ser la importante figura que fue en la didcesis de Puebla y la vida
nacional. Ese es uno de los principales objetivos de esta investigacién.

Para ello, nos valdremos de fuentes inéditas conservadas en el Archivo del
Cabildo Metropolitano de la Catedral de Puebla, donde se encuentran muchos
documentos que permiten reconstruir buena parte de la vida de Pablo Vazquez, en
especial sus Relaciones de méritos y ejercicios literarios (de 1802 y 1805) para
concursar a los puestos del cabildo catedralicio, y también la coleccién de treinta y
tres sermones que se conservan en este repositorio, asi como algunas cartas de este

periodo que denominaremos “formativo”, que va desde su nacimiento en 1769 y

9Miguel Angel Cuneya, “El célera morbus en una ciudad de la provincia mexicana. Puebla de los Angeles
en 1833”, en Nuevo Mundo Mundos Nuevos (online), <http://nuevomundo.revues.org/3103>
consultada en 11 noviembre 2012.

10 Sergio Francisco Rosas Salas, La Iglesia mexicana en tiemos de impiedad: Francisco Pablo Vdzquez,
1769-1847, Tesis doctoral, COLMICH, Zamora 2013, 335 p.; “La provisién del Cabildo Catedral de
Puebla, 1831-1835", en Secuencia, num. 84 (SEP-DIC 2012), pp. 15-39.
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culmina en 1825, cuando es nombrado “Ministro plenipotenciario cerca del Papa” y
parte para Europa.

En un intento de relato de conversacién, como ya lo indicamos, buscaremos
principalmente con esta investigacion acercarnos al pensamiento de este eclesiastico,
teniendo como fuente principal sus sermones de 1788 a 1825, para descubrir sus
ideas, dilemas y contradicciones a los que se enfrent6 en una etapa fundamental de la
configuracion de México como nacion. El tener como fuente principal su predicacion
nos permitird también caracterizar el periodo de la oratoria, que va del final del
barroco a las primeras oraciones civicas que surgieron con fuerza después de 1825, al
proclamarse la Constitucion Federal.

Para lo anterior y conscientes que nuestros limites son la etapa que comprende
el afio de su primer sermo6n conservado, 1788, hasta el ultimo de 1825, en un primer
apartado presentaremos algunos criterios historiograficos sobre el periodo que
consideramos fundamentales como guia para acercarnos al personaje. Luego haremos
una vision global del contexto y la vida de Pablo Vazquez, siendo conscientes de que
hay ahi muchas lineas de exploracion y clarificacion, algunas de las cuales con las
fuentes conocidas, aun no tienen respuesta y son caminos para una investigacion
posterior.

En un siguiente capitulo nos acercaremos a caracterizar el ambiente de
renovacion en que fue formado Vazquez, para precisar los contenidos, acentos,
omisiones y contradicciones que se presentan en su formacion eclesiastica en el

Seminario Palafoxiano.
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Luego, tomando como fuente principal de investigacion el sermonario de
Vazquez, caracterizaremos la predicacion de su tiempo, que sustituye a la cultivada en
el periodo barroco, para que en los dos capitulos finales analicemos exegéticamente,
en una primera parte, los ideales que presenta en su predicacién para la sociedad de
su tiempo; en un segundo momento, cdmo presenta en su oratoria sagrada y civica las
fracturas que se van dando en su sociedad, inmersa en profundas transformaciones.

Esta investigacion pretende ayudar a que se entienda mejor esta época, asi
como a la Puebla de fines del virreinato y comienzos de México independiente, aun
hoy poco conocida, procurando dejar hablar a Pablo Vazquez en su contexto, sin tratar
de partir de presupuestos comunes como ilustrado, progresista, ultramontano,
reaccionario u oportunista, sino un hombre que —como muchos de su época— busca
responder a lo que la cambiante coyuntura exigia. Ver como evoluciona su predicacion
desde la mesura, bajo los canones de las escuelas francesa e italiana, con sus deseos de
alcanzar un suefio de una mejor sociedad, los que se van desmoronando con la
complicacién de la situacién social y politica, proyectando en su oratoria con mas
vehemencia e intensidad, los temas que se discuten en la plaza publica y que afectan al
pais y a la Iglesia.

Como objetivo secundario queremos también ver cdmo se va dando el proceso
de autocomprension del Estado y de la Iglesia como entes sociales distintos y
auténomos, asi como confirmar y caracterizar el proceso de secularizacion que se va
dando, en el que no se pretende hacer a un lado la dimension religiosa, sino limitar
principalmente la participacion de los eclesiasticos en algunos aspectos de la vida

social.
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Se pretende, por ultimo, caracterizar el periodo y los acentos comunes en la
formacién de los eclesiasticos de finales de siglo XVIII, que participaran en la
Independencia y en el surgimiento de México hasta mediados del siglo XIX, estamento
social profundamente afectado y que aun hoy sigue haciéndose preguntas sobre su

participacion y lugar en la sociedad mexicana.

12



1. Cuestiones historiograficas del contexto vital de Pablo
Vazquez

La grilla que hoy organiza nuestra labor
historiografica y distingue entre historia politica,
historia econdémica, historia social, historia
religiosa evia dicendo es fruto del proceso de
secularizacion y puede inducirnos a error a la hora
de estudiar las sociedades en que dicho proceso no
se habia verificado o era aun incipiente. Para
evitarlos es preciso que nos despojemos, en lo
posible, de ese sistema clasificatorio que tiende a
identificar religion-espiritual-Iglesia como
diferente de —e incluso opuesto a— politica-
temporal-Estado.

Roberto di Stefano (4 de mayo 2012).11

Pablo Vazquez tuvo una versatil personalidad, pero ante todo fue eclesiastico. Por
tanto, su estudio involucra —sin posibilidad de soslayarlo— el acercamiento a la
historia de la religiosidad y del catolicismo de finales del siglo XVIII, hasta la primera
mitad del siglo XIX.

Este campo por mucho tiempo fue monopolizado por historiadores
confesionales o vinculados a la institucion catdlica, pero con los estudios de historia
econdmica, de las ideas y de las costumbres del siglo XX, se ha abierto el panorama,
encontrando excelentes trabajos no necesariamente vinculados en su reflexion al
catolicismo institucional. Aunque han abordado cuestiones importantes, también en

ocasiones las encontramos muy acotadas, tanto por limites de marcos tedricos,

anacronismos de interpretacion y el hecho de que ignoramos todavia demasiado

11 Roberto di Stefano, “;De qué hablamos cuando decimos Iglesia? Reflexiones sobre el uso
historiografico de un término polisémico”, en Ariadna histérica. Lenguajes-conceptos-metdforas, num. 1
(Galicia 2012), p. 221.
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sobre grandes temas; por ello, creo necesario encarar el desafio a pesar del riesgo de
perderme en mi propio laberinto.

Una caracteristica frecuente de los estudios historiograficos en este campo es la
polarizacion de las tematicas: por un lado, la historia politica, social y econémica; por
otro, las ideas, la espiritualidad y los imaginarios. Ello conduce a que se camine en
general por carriles paralelos, quizas sin conceder suficiente atencion al hecho de que
en una sociedad como la novohispana y del México independiente era dificil entender
la historia social de las instituciones eclesiasticas, divorcidndola de los sistemas de
valores e ideas que impregnan a sus protagonistas. El clero, las autoridades civiles,
jueces provisores, intendentes, obispos, virreyes, jefes politicos, érdenes religiosas,
cabildos y, luego congresos, gobernadores y presidentes: todos estan sumergidos en
una atmoésfera atravesada por intensos debates de caracter filosoéfico y teologico que
orientan sus acciones en el terreno de la praxis pastoral y “politica”. Y viceversa, las
condiciones concretas en que se desarrolla la vida eclesiastica imprimen un sello
caracteristico a la reflexion religiosa, porque uno y otro nivel estan indisolublemente
entrelazados.

Otra particularidad de la historiografia del periodo, que no es una laguna, sino
una limitacidn seria, es que en aras de una interpretacion se aborda con simplismo, a
veces excesivo, el proceso de desmantelamiento de la cristiandad virreinal,
caracterizada por una gran complejidad, donde intervienen factores de diversa indole.

Siguiendo las intuiciones de Roberto di Stefano,'2 sumadas a las reflexiones de

12 Roberto di Stefano, El pillpito y la plaza: clero, sociedad y politica de la monarquia catdlica a la
reptblica rosista, Siglo XXI, Buenos Aires 2004, 272 p.; “De la cristiandad colonial a la Iglesia nacional.
Perspectivas de investigacidon en historia religiosa de los siglos XVIII y XIX”, en Andes. Antropologia e
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otros historiadores, como Brian Connaughton!? y Ana Carolina Ibarra,“me propongo
sefialar algunos criterios que creo imprescindibles tomar en cuenta para el estudio de
la sociedad novohispana de fines del siglo XVIII y de la primera mitad del siglo XIX,
marco temporal de la vida de Pablo Vazquez, que nos den elementos menos endebles
de interpretaciéon y que en el proceso de la misma se nos han hecho evidentes, con los
consabidos condicionamientos y equivocos al vernos condicionados por enormes
vacios de informacién y el uso de términos polisémicos que a menudo conspiran

contra la solidez de las hipoétesis planteadas.

i é¢De qué hablamos los historiadores cuando nos referimos a la Iglesia del siglo
XVl y XIX?

En la mayor parte de las producciones historiograficas hay confusion sobre el uso que
se da al término “Iglesia”: parece que se traslada al terreno juridico-politico la
distincion canonica entre el clero y el resto de los fieles, y se oscila entre ambas

acepciones.

Historia, num. 11 (Salta, Argentina 2000), pp- 83-113; “;De qué hablamos cuando decimos Iglesia?”, pp.
197-222.

13 Es amplia la bibliografia de Brian Connaughton sobre el tema que recogemos en la bibliografia de
este estudio. Pero sobre este aspecto recomendamos su articulo "El piso se mueve: religidn, clero y
feligreses en una nueva época politica"”, en Brian Connaughton (coord.), 1750-1850: la Independencia de
México a la luz de cien afios: problemdticas y desenlaces de una larga transicién, UAM lIztapalapa-
Ediciones El Lirio, México 2010, pp. 87-137.

14Ana Carolina Ibarra Gonzalez, “La Iglesia catdlica y el movimiento insurgente”, en Manuel Ramos
Medina (coord.), Historia de la Iglesia en el siglo XIX, Condumex, El Colegio de México, El Colegio de
Michoacan, Instituto Mora, México 1998, pp. 47-72; “Excluidos pero fieles. La respuesta de los
insurgentes frente a las sanciones de la Iglesia, (1810-1817)", en Signos Histéricos, UAM Iztapalapa-
Plaza Valdés, n. 7, México, enero-junio 2002, pp. 53-87; “Hacia el bicentenario: historiografia reciente
sobre la Independencia hispanoamericana”, en Anuario de Estudios Latinoamericanos, Norma de los
Rios e Irene Sanchez (coord.), UNAM, México 2005, pp. 33-43; “Iglesia y religiosidad, grandes
preocupaciones del movimiento insurgente”, en Relaciones. Estudios de Historia y Sociedad, El Colegio
de Michoacan, v. XX, Zamora 1999, pp. 203-217.
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Otra limitacion es que, frecuentemente, en la interpretacién se siguen las
huellas de los publicistas del siglo XIX —confesionales y anticlericales—, que
proyectan anacrénicamente hacia el pasado el binomio Iglesia-Estado y asi proveen
fundamentos histéricos a las diferentes posturas que asumen en torno a las
controversias de su tiempo. El problema es que ese binomio supone la existencia de
dos entidades equivalentes en cuanto a la capacidad de desplegar sus propias
estrategias politicas, que pueden enfrentarse o estrecharse en alianzas. Y asi
encontramos afirmaciones como que en los ultimos afios de la Colonia hubo un “clero
secular protagonico”.ts O, desde otro polo, se afirma que la Independencia de México
es meramente parte de la historia eclesiastica.1¢ Que el rey Carlos III busco
implacablemente mellar el poder de la Iglesia, comenzando por cuestionar la
inmunidad eclesiastica y luego la riqueza de esa institucidn, y que buscaba separarla
del poder civil.l” Que la ténica es la politica regalista definida como “la lucha por el
poder del Rey a costa del poder del Papa”, y que es una constante de la historia
espafiola del siglo XVIII, siendo su maxima expresion la expulsion de los jesuitas de los
territorios espafioles.'”® Podriamos abundar mas, pero en sintesis se habla de dos
entidades, una de las cuales avanza sobre la otra armada de una politica “regalista”.
Pero las fuentes nos dicen otra cosa en esos aspectos, por eso creo fundamental

cuestionar la forma de entender esas dos entidades, al hacer un acercamiento

15 Rodolfo Aguirre Salvador, “El clero parroquial y la independencia de México: apuntes sobre su
diversidad politica y regional”, en Boletin AFEHC, n. 52, (2012), en <http://afehc-historia-
centroamericana.org/index.php?action=fi_aff&id=3035> consultado el 16/03/2013.

16 Mariano Cuevas, “La Iglesia en la independencia Nacional (1800-1821)", en Historia de la Iglesia en
Meéxico, Editorial Porrda, México 2003, Tomo V: Libro Primero, p. 48.

17 Cristina Gémez Alvarez, El Alto Clero poblano y la revolucién de Independencia (1808-1821), UNAM-
BUAP, México 1997, p. 8.

18 Marfa de los Angeles Pérez Samper, La razén de Estado en la Esparia del siglo XVIII: la expulsién de los
jesuitas, Universidad de Barcelona, Barcelona 1999, p, 393.
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historiografico de este periodo.

Esto exige, en primer término, preguntarse sobre las caracteristicas de la
entidad social llamada “Iglesia” que problematizan su conceptualizacién como actor
social. También pide ser conscientes que fue un largo proceso en que la Iglesia
adquirié los rasgos que posee actualmente y que esta imbricado con procesos anejos
como el de construccion de los Estados nacionales, la romanizacion, la secularizacion
de la sociedad, asi como los cambios de mentalidad y de costumbres.

Hay que comprender que la Iglesia catdlica, en tanto entidad juridico-politica,
es fruto del proceso de secularizacidon que dio origen a nuestras sociedades
contemporaneas. A su vez, es preciso considerar la secularizacion desde la perspectiva
que nos presentan algunos autores de la sociologia de la religion actual, vista no como
un proceso lineal de progresiva desaparicion o marginacién de lo religioso, vinculado
al proceso de modernizacion comuin a todas las sociedades que pretendan
considerarse modernas, sino como un camino complejo, multiforme y no
necesariamente de olvido de lo religioso. Un proceso que se da en algunas sociedades
—no en todas de la misma manera— y que consiste en la pérdida de las referencias
religiosas de ciertas concepciones, instituciones o funciones sociales provocadas por
ciertos procesos politicos (como la formaciéon del Estado), econémicos (como la
expansion de las formas de propiedad y produccién capitalista) o sociales (como la
estructuracidn social en clases, la migracion del campo a la ciudad, la valoracion de la
persona individual, con la consecuente formacion de esferas diferenciadas para la
religion, la politica, la economia, la ciencia y otras areas de actividad, y el

debilitamiento del poder normativo de las autoridades eclesiasticas, que conlleva una
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paralela subjetivizacion de las creencias.!®

Ademas de dar a luz a nuestra sociedad, el proceso de secularizacion es
condicion necesaria para entender el surgimiento de la Iglesia contemporanea,
institucion conceptualmente diferente de la sociedad en su conjunto, relativamente
auténoma tanto del poder de linajes y de corporaciones como del Estado, para
establecer sus propios intereses y las estrategias para alcanzarlos, e integrada en
cuanto a la sujeciébn de todas sus expresiones institucionales a una estructura
jerarquica comun, unanimemente reconocida como legitima, subordinada de manera
directa a la autoridad de la Santa Sede. La Iglesia no es sdlo fruto del proceso de
secularizacion, sino también, aunque parezca contradictorio, uno de sus mas eficaces

agentes.

ii. La multiforme sociedad novohispana

Una particularidad de la sociedad novohispana que frecuentemente olvidamos es que
hay una sola “republica” con dos brazos, el secular y el religioso, bajo la sombra de la
proteccion regia, como dice un afamado jurista espafiol del siglo XVII: "De uno y otro

brazo se compone el estado de la republica, y en ambos se ha esmerado y desvelado

19 En esto son fundamentales los trabajos de José Casanova, “Secularization, Enlightment, and Modern
Religion”, en Public religions in the modern world, Chicago University Press, Chicago 1994, pp. 11-39;
“Spain: from state church to disestablishment”, en Ibid., pp. 73-91; “Rethinking Secularization: A global
comparative perspective”, en Religion, Globalization and Culture, Brill, Boston 2007, pp. 101-120; en
castellano “Reconsiderar la secularizacién: una perspectiva mundial comparada”, en Revista Académica
de Relaciones Internacionales, Num. 7 (Nov. 2007), UAM-AEDRI, pp. 7-20.
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igualmente el cuidado de nuestros reyes".20

Bajo tal ordenamiento, el Estado y la Iglesia constituyen poderes distintos pero
inescindibles, que se distinguen en esencia, donde comunidad cristiana y “sociedad
civil” poseen idénticos contornos y coinciden en los mismos individuos y grupos, tanto
en el plano juridico como en el imaginario. La experiencia cristiana y la historia
humana, en esta perspectiva, se han amalgamado y cristalizado en un organismo
social; los reinos que gobierna el monarca hispano constituyen porciones de una
realidad mas amplia, la cristiandad sujeta a la obediencia de Roma, y el andamiaje
juridico que los estructura reconoce como fuentes de derecho tanto las que
anacrénicamente podriamos definir como “laicas” y las propiamente “eclesiasticas”: la
legislacion canodnica, las disposiciones de los concilios y los documentos pontificios se
incorporan —previa autorizacidn regia— al corpus juridico que regula la vida social.
En virtud de ello, por ejemplo, los “atentados” contra la Iglesia y su corpus dogmatico
se identifican con actos subversivos del poder politico y social. En el caso hispano,
ademas, el sistema de patronato otorga a las autoridades politicas un amplio dominio
en cuestiones relativas a la disciplina de la Iglesia: la Corona posee efectivo poder en
materia religiosa, donde decide sobre nombramientos de obispos, parrocos, prioras
de conventos, ordenaciones, convocacion de concilios y mucho mas.

Por otra parte, la Iglesia novohispana, si no la confundimos restrictivamente
con el clero o con las instituciones eclesiasticas, no es otra cosa que la sociedad misma,
desde el momento en que los individuos que componen la primera son

simultdaneamente quienes conforman la segunda: la Iglesia no necesita asegurar su

20 Juan de Soldérzano y Pereira, Politica indiana, ed. M.A. Ochoa Brun, de la castellana de 1647, BAE,
Madrid 1972, vol. V, p. 216.
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presencia en la sociedad, simplemente porque es imposible que esté ausente.
Asimismo, tampoco el clero es una realidad ajena o superpuesta a la sociedad, sino
parte de ella. En Puebla, por ejemplo, la mayor parte de los obispos, candnigos y
parrocos de los ultimos decenios del virreinato son criollos y sus familias estan
plenamente insertas en la compleja trama de relaciones del mundo novohispano. Las
instituciones eclesiasticas son en parte ambitos de participacion religiosa, de
sociabilidad y de organizacién de los distintos sectores de que se compone esa
sociedad desigual, no simplemente una realidad que “la Iglesia” impone al resto de la
sociedad y que ésta acepta pasivamente. La religion no sélo tiene que ver con la
actividad intelectual, la educacion o las practicas piadosas: organiza la vida social,
tiene relacion con multiples aspectos de la vida de los hombres, incluso los que
pueden presumirse mas “profanos”, como los econémicos.

Otro factor que agrega complejidad al cuadro que estamos describiendo: la idea
de la Iglesia como comunidad de creyentes podria dar lugar a imagenes idilicas del
“pueblo de Dios” en dialogo con el “mundo”, pero en el plano simbdlico-religioso las
contradicciones de la sociedad-Iglesia se reflejan sobre la vida novohispana y se
superponen con otros que la historia ha ido acumulando en el cristianismo a lo largo
de los siglos (sociedad perfecta, Cuerpo de Cristo, etc.). Su historia esta atravesada por
dinamicas a menudo conflictivas entre la voluntad de encuadre del mensaje religioso
por parte de la jerarquia eclesiastica y el proceso de recepcion, apropiacion y
reelaboracion que del mismo discurso realizan las diferentes corporaciones que
supuestamente deberian aceptarlo en forma pasiva, pero que en los hechos lo releen y

lo adecuan a sus respectivas Opticas e intereses. De manera que, en esta dinamica, el
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lugar de cada actor o corporacion dentro de la estructura social y en la vida eclesial
juega un papel decisivo.

Por eso no debe ni extrafiarnos ni escandalizarnos encontrar a obispos
enfrentados entre si, partidos opuestos dentro del clero secular y en los cabildos
eclesiasticos, prelados en pugna con la Inquisicion, drdenes religiosas en conflicto por
diversos motivos y, a su vez, divididas en bandos, cabildos eclesiasticos que denuncian
el despotismo del obispo o de la Corte romana. La telarafia de relaciones, acuerdos y
discordias que conforma la “politica” en el mundo novohispano —en el sentido en que
se ha referido a ella Frangois-Xavier Guerra—2! esta intimamente ligada a la vida
religiosa y al funcionamiento de las diferentes instituciones eclesiasticas.

Asi pues, el conglomerado institucional de la Iglesia es muy distinto —mucho
menos homogéneo— de cdmo se configurara a partir de la segunda mitad del siglo
XIX, cuando Roma empiece a cosechar los frutos de una larga accién en tal sentido, y
las relaciones entre la sociedad, la Iglesia y el Estado se decantan de manera muy
diferente también, desde el momento en que la comunidad de los subditos y la de los
fieles es una y el poder politico y el espiritual son distinguibles mas en el plano de las
abstracciones que en el de las realidades. Aunque la uniformidad o simplicidad

eclesial creo, en definitiva, es un ideal inalcanzable y siempre sujeta a reduccionismo.

21Francois-Xavier Guerra, “Hacia una nueva Historia politica: actores sociales y actores politicos”, en
Anuario IEHS, IV, Tandil, (Buenos Aires 1989), pp. 243-264; Brian Connaughton, "Sobre Frangois-Xavier
Guerra, 1942-2002", en Signos Histéricos, num. 10, julio-diciembre re 2003.pp. 116-130.

21



iii. Los inicios del proceso de desmantelamiento de la cristiandad novohispana

Coincidentemente, la vida de Pablo Vazquez se ubica en buena parte del largo proceso
de desmantelamiento de la cristiandad novohispana, caracterizada por su gran
complejidad, la variedad de factores de diversa indole que intervienen y su extension
cronoldgica. Por tal motivo, su mejor conocimiento podria arrojar nueva luz sobre su
punto de partida —el mundo novohispano dieciochesco— y sobre los posteriores
desarrollos de la cuestion religiosa.

En el caso mexicano, hay diferencias respecto al punto de partida de este
proceso de desmantelamiento. Pero cada vez hay mas consenso que el ascenso al
trono de Carlos IIl en 1759, la llegada de los obispos reformistas Francisco Fabian y
Fuero (Puebla, 1765) y Francisco Lorenzana (México, 1766), y la expulsion de la
Compaiia de Jesus de los reinos de Espafia en 1767 marcan el inicio en la Nueva
Espafia de la presencia de algunas ideas fundamentales de las corrientes reformistas
que en el mundo catélico europeo, desde Viena a Madrid, postulan una renovacidn al
mismo tiempo espiritual e institucional de la sociedad.

Una de ellas es la que en el plano eclesioldgico defiende las prerrogativas
episcopales y una mayor autonomia de las iglesias frente a la Santa Sede. La
propuesta, muy esquematicamente, consiste en reestructurar institucionalmente a la
Iglesia sobre el modelo de la primitiva, rememorada a través del mito de la comunidad
creyente heroica, pura e incontaminada de un cimulo de adherencias que
posteriormente la han desfigurado hasta volverla en algunos aspectos irreconocibles.

El papado —sostienen algunos de los reformistas europeos mas radicales— ha
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enajenado a los obispos buena parte de sus facultades y los ha convertido
practicamente en una especie de delegados suyos, desvirtuando el mandato de
Jesucristo a sus apodstoles. La Iglesia de Roma y su obispo (el Papa) han abusado de
sus prerrogativas, recortando a las demas iglesias la autonomia de la que habian
gozado en los primeros siglos. Con base en este tipo de consideraciones se edifica una
de las actitudes predominantes en los sectores reformistas de los ultimos decenios del
siglo XVIII: el anticurialismo, la desconfianza respecto de los “abusos” del poder papal
y el intento de volver a consolidar la autonomia de las iglesias locales y el poder
episcopal bajo la proteccion de la Corona, celosa, a su vez, de sus prerrogativas frente
al poder pontificio.z2

Otro componente de este reformismo es una cierta desconfianza respecto de
las 6rdenes religiosas. Desde una perspectiva episcopalista, ellas presentan el
problema de constituir un limite para el poder de los obispos, ya que a menudo logran
—agracias a exenciones pontificias o conciliares— sustraerse a la autoridad de los
prelados. De hecho, se dice, los religiosos no existian en los primerisimos tiempos del
cristianismo, cuando la disciplina eclesiastica y los valores morales eran auténticos y
puros: a diferencia de los obispos y quizas también de los parrocos, Jesucristo no
aparece instituyendo las drdenes religiosas en los Evangelios. Este recelo detecta en
ellas una especie de simbolo del pasado medieval y un lastre del que es necesario
deshacerse si se pretende progresar econdmicamente y volver a encontrar a Espafia

entre las primeras naciones del mundo. Los religiosos acaparan dinero, inmuebles y

22 Representativa de esta postura en México es Valentin Gémez Farias, que publica en julio de 1826 un
articulo en el Suplemento del Aguila Mexicana de Juan Bautista Morales, donde sostiene buena parte de
estas ideas. Otro muy ilustrativo es Fray Servando Teresa de Mier.
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mano de obra que la economia necesita para crecer, e imponen a sus miembros
actitudes que se consideran antisociales e inhumanas, como la obediencia a los
superiores, que priva a los individuos de libertad y de propia iniciativa. En otras
palabras, las 6érdenes no son —salvo excepciones— “Utiles” para la sociedad que las
sustenta econémicamente.

Un tercer elemento reformista lo hallamos en la vision negativa de la
religiosidad barroca, rica en teatralidad, en exteriorizaciones fastuosas, dotada de una
emocionalidad y devocionalidad plural y, en cierta forma, “sensual”, dada su pasion
por la imagen, por la estética, por cuanto, a través de los sentidos, sirva para encender
el fervor religioso de los fieles. Se le intentara sustituir ahora por una espiritualidad
mas recatada, mas racional, mas cerebral, despojada y sobria. Se propondra en su
lugar una nueva piedad que varios autores pero, en particular, Ludovico Antonio
Muratori, han difundido entre las élites catolicas europeas y americanas.zs Esta nueva
sensibilidad llevara a condenar y combatir lo que en los ultimos decenios del
virreinato pasan a considerarse “excesos” y “supersticiones”. Es asi que se
reglamentan o se prohiben directamente manifestaciones religiosas antes mejor
toleradas, como los bailes y comidas en el Dia de los Fieles Difuntos, los velorios de
angelitos, las danzas en las fiestas de las cofradias y algunas modalidades de la
veneracion de las imagenes. Y su estética sera la que se denomina hoy como
neoclasica.

Sumado a lo anterior se pretendera formar a la sociedad con fundamentos que

23Su obra Della regolata devozione dei cristiani, fue publicada en castellano en 1763, 1776, 1783 y 1790
con el titulo: Ludovico Antonio Muratori, La devocién arreglada del cristiano, Imprenta de Benito Cano,
Madrid 1790, 318 p.
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sostengan esta espiritualidad mas racional, surgiendo las tendencias positivas, es
decir, una teologia fundamentada en las fuentes biblicas, patristicas y los concilios.
Que conozca la historia de la Iglesia para volver a las fuentes del cristianismo
primitivo y ubique las adherencias adquiridas con el tiempo. Y que en los estudios
literarios se vuelva a los modelos humanistas propuestos por la cultura griega y
romana, asi como que se facilite los elementos para la elaboracion de discursos y
escritos mas recatados, racionales y utiles para el pueblo fiel.

Desde otra vertiente surge también, desde fines del siglo XVIII, una corriente
que podriamos denominar con sus asegunes “ultramontana”, heredera en parte de la
tradicion jesuitica. Una red bastante activa de sacerdotes y laicos vinculada al mundo
de los jesuitas en el exilio que actia en espera de tiempos mejores. Quienes se
reconocen en estas posiciones abominan del Concilio de Pistoya de 1786, en el que el
jansenismo italiano logré hacer cuajar muchos de sus anhelos bajo el amparo del
obispo Scipione de Ricci y la inspiracion del tedlogo Pietro Tamburini, 24 y ven con ojos
pesimistas el estallido revolucionario francés, al que interpretan como fruto de la
influencia de los philosophes en la sociedad, en alianza con la vertiente jansenista-
galicana, una caracterizacidn, vale la pena decirlo, que muchos ejemplos se encargan
de desmentir: el mismo Tamburini, como muchos otros jansenistas, vivié con horror
el proceso politico de Francia,?s Pablo Vazquez que se opuso decididamente a ella,
incluso publicando diatribas, tenia su biblioteca bien surtidas de autores jansenistas.

Esta vertiente “ultramontana” habra de ver en la coyuntura de la consumacion de la

24 Donde pretenden la reforma de la Iglesia para restaurar a los obispos sus derechos naturales
usurpados abusivamente por la Corte Romana.
25 Roberto di Stefano, “De la cristiandad colonial”, p. 14
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Independencia, la ocasidon para desligar a la Iglesia mexicana de los experimentos
reformistas de los Borbon, responsables en definitiva de la expulsidn de los jesuitas, y
entablar relaciones directas con la Santa Sede. Y tal busqueda de apoyos en Roma y la
critica del regalismo borbodnico contiene también, aunque de modo por demas
ambiguo, un cierto cuestionamiento de los parametros basicos del régimen de
cristiandad. Sin embargo, no debe pensarse que la corriente caracterizada como
“reformista” y la que acabamos de presentar constituyan universos necesariamente
distintos: aunque lo seran si las consideramos globalmente, y cada vez mas en la
medida en que la esfera politica y la religiosa se autonomicen; a veces, elementos de
unay de otra son detectables hasta en un mismo individuo, como es el caso de nuestro

personaje.

iv. Sobre los términos “llustracion”, “ilustrados”, “llustracion catdlica” e
“llustracién novohispana”

Una categoria polisémica es lo que suele denominarse “Ilustracion catélica”, término
equivoco y suficientemente ambiguo como para encuadrar en ella ideas a veces muy
diferentes e incluso contradictorias entre si, y que procuraremos evitar en este
trabajo.2¢ El mismo Francois-Xavier Guerra afirma que lo que se designa como

“Ilustracion” es un proceso paralelo al avance del absolutismo y, de hecho, es “un

conjunto de mutaciones multiples en el campo de las ideas, del imaginario, de los

26 Lo mismo podriamos decir de términos tales como liberal, iluminado, ultramontano, jansenista,
afrancesado, de caracter polisémico también.

26



valores y de los comportamientos”, y que se caracteriza por su complejidad.?”

Las razones son varias, pero la principal es que no queremos distraer nuestra
investigacion para determinar si hubo o no Ilustraciéon novohispana o espafiola, lo que
la caracteriz6 para distinguirla de la francesa que, normalmente, es la que se toma
como referencia candnica y de la que se afirma toma distancia.

Algunos consideran a la Ilustracion espafiola como un fenémeno secundario,
derivado, al grado de que personajes como Ortega y Gasset llegan a negarla: Espafia
"no tuvo su Dieciocho".?8 Ninguno de sus autores forma parte del canon de la “historia
de las ideas”. En las grandes sintesis del pensamiento del XVIII, por ejemplo los
ensayos de Isaiah Berlin,?° o la erudita historia de Peter Gay,3° practicamente no la
mencionan. Se le ve como tema de interés local, que no signific6 nada mas alla de los
dominios hispanicos (a pesar de que entonces ocupaban la tercera parte del mundo).

Y las cosas se complican para el caso mexicano, donde se considera ilustrados a
Francisco Xavier Alegre y Clavijero, José Antonio Alzate, Diego José Abad o Benito Diaz
de Gamarra. Pero se hace dificil o fuera de lugar su interés de hacer dialogar la
racionalidad con su identidad catdlica. Este prejuicio se remonta a los mismos
enciclopedistas, donde al escribir sobre Espafia, la denominan “peninsula

escolastica” 31

27Francois-Xavier Guerra, Modernidad e Independencia: Ensayos sobre las revoluciones hispdnicas,
MAPFRE-FCE, México 2000, p. 23.

28 José Ortega y Gasset, Antologia, Edicion de Pedro Cerezo Galan, Barcelona, Peninsula, 1991, p. 218.

29 [saiah Berlin, The age of Enlightment: The 18th century philosophers, New American Library, London,
1984, 288 p.

30 Peter Gay, The Enlightment: an interpretation. Vol. I: the raise of modern paganism, Vol. II: The science
of freedom, W.W. Norton & Company, New York/London, 1995, 592p/742 p.

31Cf. tomo 71 de la Enciclopedia Metédica, publicada en 1782, Nicolds Masson de Morvilliers en el
articulo Espafia. Citado por ].J. Lopez Ibor, El espariol y su complejo de inferioridad, Ediciones Rialp,
Madrid, 1951, p 39.

27



Es mas, cdbmo podemos denominarlos ilustrados si ni ellos mismos se ven asi.
Ellos se autodenominan “eclécticos”, es decir, integradores de problematicas, matices,
aristas del pensamiento del siglo XVIII. No hay pues un sistema de ideas ilustrado,
aunque haya rasgos mas o menos generales y compartidos. El pensamiento ilustrado
es tan variado como las obras de Voltaire, Hume, Feijéo, Kant, Gamarra y Filangieri. Lo
mismo sucede con sus consecuencias practicas. El proceso que suele tomarse como
modelo es el francés, con su concentracion del poder, racionalizaciéon de las funciones
publicas, legislacion uniforme, integracion del mercado, formacién de academias
cientificas, periddicos y una progresiva secularizacion. El proceso: Revolucidn,
Imperio, Estado nacional, es un caso ejemplar, pero practicamente tnico. Y vemos, por
ejemplo en Prusia, que Federico Il estaba interesado en algunos de los logros
materiales y técnicos de la Ilustracion, pero nada mas; Catalina de Rusia queria sobre
todo los elogios de los ilustrados franceses, pero no una ilustracion rusa. En los
Estados italianos hubo heroicos defensores de las nuevas ideas y heroicos defensores
del orden antiguo, hubo el impulso reformador de Carlos de Borbon, futuro Carlos III
de Espafia en Napoles, y un largo reflujo reaccionario.

Espafia, en el siglo XVIII, era una monarquia que dominaba sobre un territorio
enorme; una sociedad estamental, regionalista, con una compleja administracion de
inclinacion corporativa, local y legal. Espafia vivia, a principios de dicho siglo, una
crisis que cred una conciencia de pérdida de la gloria vivida anteriormente. Se sentia,
en realidad, que debia reformar sus valores sociales, religiosos y culturales, para
volver a estar entre las principales potencias europeas.

La llegada de Felipe V, Borbon procedente de Francia tras la Guerra de
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Sucesion (1700-1713), impulsé la corriente ya existente que el nuevo rey trajo
consigo: el pensamiento galo. Fue el mismo Felipe quien inicié una serie de reformas
en la Peninsula para dotarla de una mayor racionalidad, reorganizando el aparato
estatal, con una mayor centralizacién y la pérdida de privilegios forales; se tomaron
medidas econémicas para intentar mejorar el comercio interior, y se puso en marcha
la estrategia secularizadora que ya comentamos previamente.

El reformismo Borbon pretendia “acabar con la desidia y la rutina” que regian
en los territorios americanos, desarrollar la produccion y el comercio, terminar con el
contrabando y la competencia extranjera (o, por lo menos, limitarla), reforzar la
iniciativa y el papel de la Corona. Los Borbon se dedicaron a superar la “decadencia”
de la monarquia en el terreno administrativo y a argumentar su solucion en lo politico
y lo moral que, por necesidad, cay6 en el ambito de lo religioso. Fueron hombres y
mujeres que identificaron decadencia con pecado y prosperidad de la monarquia con
el favor divino, a ganarse con los méritos de cada persona y del cuerpo politico en su
conjunto. Los trabajos por restaurar y conservar la monarquia tuvieron por comun
denominador una vigorosa politica de reforma y debia ser recorrida en cada momento
por el cuerpo de dicha monarquia, desde el rey hasta el ultimo de los vasallos, lo
mismo por los funcionarios reales que por los eclesiasticos.

Reformar “la vida y las costumbres”32 categoria surgida en el IV Concilio de
Letran,3s significaba ajustar la conducta de los subditos espafioles a una disciplina que

condujera a la virtud por encima de cualquier golpe de la fortuna o debilidades

32 Brian Connaughton, “Mudanzas en los umbrales éticos y politico-sociales de las practica religiosa”, en
México en tres momentos: 1810-1910-2010, UNAM, México 2010, pp. 241-268.

33 El IV Concilio de Letran en su canon 6 establece: “Deben celebrarse consejos provinciales, deben
celebrarse anualmente para la reforma de las costumbres, sobre todo las de los clérigos”.
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humanas, de suerte que estuvieran en disposicion de recibir la gracia de la salvacion
eterna. Al mismo tiempo implicaba poner a la monarquia en la posibilidad de recibir
de la providencia la gracia del poder. Ambos elementos eran inseparables. La salud del

reino se correspondia con la salud espiritual de las personas que lo componian.

V. Las implicaciones sobre la idea de la Independencia de la Nueva Espaiia

Es necesario reconocer que la guerra de Independencia fue una guerra civil y al mismo
tiempo un periodo de crisis de paradigmas, de conflicto de lealtades, inseguridades
crecientes e incertidumbres de todo tipo, donde estuvieron implicados todos los
estamentos de la sociedad hispana.

Su inicio no es el Grito de Dolores en septiembre de 1810, sino 1808, cuando
las tropas francesas de Napoledn Bonaparte irrumpieron en Espafia y se llevaron
preso a Fernando VII, colocando en su lugar a José Bonaparte, hermano de Napoleon,
quebrantandose asi la legitimidad de la monarquia espafiola.3* Esa crisis de legalidad
llego6 a la Nueva Espafa y habia que decidir qué hacer. Hidalgo y otros
contemporaneos consideraban el ejercicio de autoafirmacién por los criollos una
“legitima libertad” y se sintieron profundamente agraviados con el derrocamiento del
virrey José de [turrigaray en septiembre de 1808. Esta violencia sirvio, en palabras de

Miguel Hidalgo, para “trastornar el gobierno a su antojo sin conocimiento nuestro,

3#Alfredo Avila, “Cuestién politica: Debates en torno del gobierno de la Nueva Espafia durante el
proceso de Independencia”, en Historia Mexicana, vol. LIX, no. 1 (233), México julio-sept. 2009, pp. 77-
116.
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mirdandonos como hombres estupidos y como manada de animales cuadrupedos sin
derecho alguno para saber nuestra situacién politica”.3>

Con la crisis se abrid la interrogante de que si la Nueva Espafia era una Colonia
o un reino igual a los de la peninsula ibérica. Si era lo segundo, le correspondia
reasumir la soberania del monarca preso y decidir su camino a futuro, de la misma
manera que lo estaban haciendo los reinos de Espafia por via de sus juntas locales de
gobierno. Como lo sefial6 Hidalgo, el golpe dado contra el virrey Ilturrigaray por
algunos espafioles peninsulares de la Ciudad de México negd ese derecho a los
habitantes de la Nueva Espafa. ;CoOmo entonces recuperar y afirmar ese derecho
usurpado y asumir el papel que tocaba a los habitantes locales?

De aqui surgen preguntas dificiles de responder, como lo sefiala atinadamente
Brian Connaughton.3® En el contexto de este disgusto por el agravio cometido a la
Nueva Espaia, ;los habitantes vejados eran los espafioles americanos, es decir, los
criollos, o todos? ;El proceso desatado era para preservar los derechos de Fernando
VII hasta lograr la victoria sobre Napoledn Bonaparte, como tantas veces se planteo, o
se trataba de independencia absoluta y la creacion de un México Estado-nacién? En un
mundo en que se habia roto el eje rector que era el rey, ;donde se hallaba la débil
membrana que separara la autonomia pragmatica y temporal de la independencia
absoluta?

Como Fernando VII no seria restaurado en su trono sino hasta 1814, seis afios

después de la irrupcion napolednica en Espafia, en el interin habia estallado el

35Miguel Hidalgo, “Proclama del cura Hidalgo a la nacién americana”, en Isidro Antonio Montiel y
Duarte, Derecho Piiblico Mexicano, Imprenta del gobierno en Palacio, México 1871, vol. I, pp. 1-3.

36Brian Connaughton, “Posiciones del clero secular y regular de la Nueva Espafia ante el acontecimiento
independentista”, en Carlos Herrejon Peredo y Eduardo José Corral Merino (comps.), Independencia e
Iglesia, CEM-Instituto Mexicano de Promocién y Cultura Social, A.C., México 2012, vol. II, pp. 223-238.
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movimiento acaudillado por Hidalgo y continuado por Morelos, con violentas
confrontaciones entre el ejército realista y los insurrectos: toma de ciudades,
destruccién de bienes, crueles matanzas; sobrevinieron nuevas preguntas y se
mudaron paradigmas. Por un lado, percibieron algunos, con bastante razén, que
Fernando VII no regresaria, o si regresaba ya poco importaba, porque todo habia
cambiado. En esta tonica se pudo pensar que los primeros débiles intentos de un
gobierno americano auténomo, debian ceder lugar a un gobierno fuerte alterno al
virreinal, y el debate al respecto entre los insurgentes culmin6é en una decisiéon
revolucionaria: proclamar la independencia absoluta de México bajo una Constitucion
republicana, decision tomada en Chilpancingo en 1813 y consumada en Apatzingan al
ano siguiente.

De manera paralela surgieron otras opciones politicas. En Cadiz, la resistencia
espafiola contra Napoledn, y autodenominada Regencia del Imperio, habia logrado
establecer, en septiembre de 1810, un gobierno surgido de Cortes elegidas y
pretendidamente representativas de todos los habitantes de la acéfala monarquia
espafiola. Los representantes elegidos por voto a través de todo el Imperio estaban
destinados a reconstituir el gobierno monarquico, al grado de obligar a Fernando VII
—si eventualmente retornaba a Espafia— a jurar este nuevo pacto por el cual
quedaba subordinado a las Cortes. América fue proclamada en este contexto parte
integral de la monarquia —alejando ya la humillante referencia de Colonia—, lo cual
abria la esperanza de que se realizaria el largamente esperado ajuste de cuentas:

América lograria el respeto a todos sus derechos sin salir de la monarquia espafola ni
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romper el complejo vinculo cultural, lingiiistico, religioso, politico y econémico con
Espafia. Pero habia que definir muchas cuestiones que hicieran real esa posibilidad.

De este modo tenemos tres grandes arenas de debate politico en la Nueva
Espafia entre los afios 1808 y 1821: la del gobierno virreinal existente, salido del golpe
contra [turrigaray en 1808 y de postura contrainsurgente; la de la insurgencia, surgida
para reclamar la autodeterminacién del reino en medio de la crisis; y la de las Cortes
de Cadiz. Las Cortes y la insurgencia produjeron documentos revolucionarios: la
Constituciéon de Cadiz de 1812 —en cuya elaboracion participaron destacados
personajes de la Nueva Espafia—, y la Constitucion de Apatzingan en 1814 —en la
cual figuro el pensamiento del cura José Maria Morelos y otros insurgentes—. Ambas
constituciones se orientaron a la representatividad, un nuevo espiritu de reformas y
libertades, a la vez que se prestaron a denuncias del pasado y facilitaron el ejercicio de
derechos inéditos (y para algunos peligrosos), como la libertad de prensa y el voto
popular indirecto. Como se ve, la Independencia no es un simple proceso lineal con
sus etapas de iniciaciéon en Dolores (1810-1812), organizaciéon (1813-1820) y
consumacién (1821), sino algo mas complejo y organico que implicd aspectos
politicos, religiosos y de identidad cultural, donde cualquier simplismo cae facilmente

en la reduccién.
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vi. El multiforme mundo del clero novohispano y su vision de la Independencia

En las agitadas aguas politicas de la crisis de la monarquia espafiola entre 1808 y
1821, ser eclesiastico no era nada facil, pues el piso se movia fuertemente.3” Era una
situacion mucho mas compleja que la tradicional simplificacion de alto y bajo clero, o
los tradicionales binomios clérigos seculares-regulares, ilustrados-reaccionarios o
criollos-peninsulares. Si miramos a la jerarquia eclesiastica, vemos a hombres
nombrados directamente por el rey de Espafia y jurados —religiosa y no sdlo
civilmente— a la lealtad absoluta.38 Entre los miembros de esa jerarquia hubo dos
obispos criollos y muchos candénigos criollos en los cabildos eclesiasticos de las nueve
diocesis existentes. El rey, en la ideologia de la época, era la personificacion de la
justicia; su retorno y el gobierno efectivo de su imperio debia desearse —con o sin
Constitucion—. Cualquier reformismo que apoyaran los clérigos no debia rebasar las
estructuras que habian jurado defender. Pero la situaciéon no era diferente para los
demas eclesiasticos, incluso los curas y vicarios en las parroquias del pais.

No obstante lo anterior, cabe recordar que las Cortes de Cadiz habian mudado
las cosas significativamente: se dieron novedades como la discusién de una nueva
Constitucién y una mayor libertad de prensa, surgieron nuevos temas de derechos
constitucionales, representacion, organizacion eclesiastica, igualdad ciudadana, y
aparecieron obras de divulgacion como los catecismos civicos. La vida publica

comenzaba a experimentar una transformacion profunda y el clero no podia

37 Brian Connaughton, “El piso se mueve”, p. 88.
38 Todos se ostentaban en la documentacién oficial como ministros “ordenados por Su Majestad”, y
obispos “del Consejo de su Real Majestad”.
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simplemente hacerse a un lado. En este contexto es indispensable comprender que el
periodo 1808-1821 fue de confusion y de confrontacién al interior del clero, pero
también lo fue para la poblacién en general. No hubo una postura unica del clero
secular, ni hubo una postura del clero regular y secular que englobara todos sus
pareceres.

Brian Connaughton ubica cuatro posturas de los clérigos respecto a la
Independencia que no son excluyentes, e incluso en algunos personajes son
cambiantes en funcion del contexto que van viviendo, a saber: clérigos en favor de la
insurgencia —incluso con matices diferentes—, constitucionalistas, opositores a la
insurgencia y un amplio sector con posturas conciliadoras.3?

Como clérigo, optar por la insurgencia, desde el hoy, es asumir la causa buena y
la que debia prevalecer, pero generaba muchas preguntas ineludibles: ;era la carta
fuerte? ;Era la carta del futuro? ;Era la garantia de los derechos de los habitantes de la
Nueva Espafia? ;Sus lideres tenian una nitida visién, una propuesta clara y
puntualizada, una coordinaciéon adecuada y el gobierno efectivo del reino? ;Podian
ganar? ;No llevarian al pais al abismo por la destruccion y la guerra intestina? De la
respuesta a tales incégnitas dependia la legitimidad que se asignara a la causa. Si la
propuesta politica de los insurgentes parecia confusa, o carente de amarres, si la
unidad de los rebeldes podia cuestionarse, si la destruccién y division parecia
mayuscula, su legitimidad descendia. Para un clérigo, sin bola de cristal, ;como saber
la respuesta a todo esto y como responder? Si la feligresia misma estaba dividida,

;cudl era el papel que debia asumir su pastor y guia?

39 Brian Connaugthon, “Posiciones del clero”, p. 224.
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Segun calculos de William B. Taylor, aproximadamente el 9% de los curas
podia ser considerado insurgente,*? lo cual, aunque no es una cifra despreciable, no es
una aplastante mayoria. Derrotado Hidalgo, apresado, procesado y eventualmente
ejecutado el 30 de julio de 1811, algunos mudaron a otras posturas y otro sector
permanecid fiel a la causa insurgente. Pronto se vio que en las regiones que ocupaban,
los clérigos insurgentes ayudaban a fortalecer una identidad nacional y catdlica entre
los rebeldes.

Hubo otro sector del clero que busc6 en el reformismo de Cadiz el camino al
logro de la reivindicacidn de los derechos de los habitantes de este suelo. No obstante,
la discusidn politica en Cadiz —y la prensa gaditana que circulaba tanto en Espafia
como en la Nueva Espafia— no era tan inocua. No s6lo se orientaba hacia una mayor
autonomia e igualdad de los habitantes de la Nueva Espafia. Cadiz representaba una
revolucion liberal, nominalmente monarquica, y declaradamente catélica, pero en la
que se planteaba subordinar al rey a las Cortes y reformar algunas practicas —si bien
no el dogma— de la sociedad catoélica. Muchos veian con buenos ojos la nueva
estabilidad generada por la Constitucion de Cadiz, insistiendo en el respeto debido
para el clero y el rey. En Cadiz, la gran mayoria de los representantes de la Nueva
Espafia pugnaban por cambios en la organizacién social de este lugar. Estos y otros
sacerdotes novohispanos pugnaron por el fin del sistema de castas. El canonigo Miguel
Ramos Arizpe exigié la creacion de diputaciones provinciales para elegir
representantes locales en las provincias del Imperio. El clérigo José Miguel Gordoa

pidié la creacion de una diputacion provincial para Zacatecas. Eventualmente se

40William B. Taylor, Ministros de lo sagrado. Sacerdotes y feligreses en el México del siglo XVIII, El Colegio
de Michoacan/Secretaria de Gobernacién/El Colegio de México, México 1999, vol. II, pp. 670-671.
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lograria que cada provincia tuviera su diputacion elegida. En general, reclamaban voz
y organos representativos para los habitantes de la Nueva Espafa, como el
Ayuntamiento constitucional a nivel de los pueblos de 1000 habitantes. Ramos Arizpe
era contundente al exigir responsabilidad a los jefes politicos por sus actos de
gobierno, y demandaba la aplicacién de la nueva libertad de prensa en América. El y el
sacerdote José Miguel Guridi y Alcocer velaron por los derechos de los insurgentes
americanos, incluso exigiendo que se les otorgaran indultos y amnistias. El 14 de julio
de 1811, dos semanas antes de la ejecucion de Miguel Hidalgo, cinco representantes
eclesiasticos novohispanos firmaron una representacion pidiendo la formacién de un
ejército y un gobierno con amplia autonomia en América, al parecer para evitar que el
poder napolednico se proyectara al nuevo continente si Espafia sucumbia. Las Cortes
surgieron en este horizonte como un "periodo bisagra": si no planteaban una
independencia, los propuestas de los diputados ya no eran los de una Colonia.#? Y no
resistieron explicar y veladamente defender a los insurgentes —aduciendo la historia
de mal gobierno en América— y que como ellos también eran clérigos. Alli pugnaban
por federalizar el Imperio, pues desconfiaban de la concentracion del poder.
Criticaban la autoridad civil y eclesiastica en relacion al logro del buen gobierno
politico-religioso. Diputados como los sacerdotes Miguel Ramos Arizpe y José Eduardo
Cardenas insistieron en la creacion de nuevos obispados para la Nueva Espafa y
formas nuevas de organizacion eclesial menos centralizadas.

También tenemos en la Nueva Espafia sacerdotes que se opusieron a la

insurgencia, considerando que la insurgencia no sélo desconocié a las autoridades

“1Brian Connaughton, “Posiciones del clero”, p. 224.
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civiles del virreinato, sino rapidamente repudi6 el derecho de los obispos a tomar
partido, desconocer la legitimidad de los rebeldes, excomulgarlos y negarles los
sacramentos. Cuando las autoridades episcopales desconocieron estos argumentos,
los insurgentes nombraron vicarios castrenses para asegurar los servicios religiosos
de sus adeptos. Los sacerdotes realistas los acusaron de cismaticos. De este modo, la
confrontacion se dio en el plan no so6lo politico y militar, sino también en el
eclesiastico. En consecuencia, desde septiembre de 1811, el cabildo eclesiastico del
Arzobispado de México denunci6 que los rebeldes habian “conspirado contra el rey,
contra la patria y contra la misma religion e Iglesia”.#? Viendo la insurgencia de este
modo, los que asumian esta postura asociaban la insurgencia con el pecado y la
apostasia. Celebraban las victorias realistas como intervenciones milagrosas que
demostraban la voluntad divina o la intercesion de la Virgen Maria a favor del
gobierno virreinal .43

Por ultimo, tenemos el grupo de clérigos que no tomé partido y que fue el mas
numeroso. Es importante considerar en este contexto que ni el gobierno virreinal ni
los insurgentes fueron indiferentes a los curas presentes en los pueblos rurales
dispersos en la enorme geografia de la Nueva Espafia. Como personajes prominentes
en los pueblos, solian tener una informacion privilegiada y un poder de influencia
apetecible para cualquier accién politica. Pero, a su vez, su vivencia entre los

habitantes de los pueblos, su trato cercano y a menudo intimo con sus diversos

42Pedro Gonzalez, Carta pastoral que el Ilustrisimo venerable Sr. Presidente y Cabildo de la Santa Iglesia
Metropolitana de México, gobernador sede vacante dirige a los fieles de este Arzobispado, México,
septiembre 10 de 1811, s.p.i. Citado por Brian Connaugthon, ibid.

43Brian Connaughton, “;Politizacién de la religiéon o nueva sacralizacién de la politica? El sermén en las
mutaciones publicas de 1808-1824", en Brian Connaughton (coord.), Religidn, Politica e Identidad en la
Independencia de México, Universidad Auténoma Metropolitana y la Benemérita Universidad Auténoma
de Puebla, México 2010, pp. 160-200.
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grupos, los exponia a presiones sociales, obligandolos a solidarizarse con la opinion
local. Un niimero importante de curas parrocos, ademas, no s6lo dependian de los
recursos econdémicos que sus feligresias les brindaban por servicios religiosos, sino
combinaban tales ingresos con otros provenientes del comercio, la agricultura o la
ganaderia. Es decir, su presencia en los pueblos era multidimensional y
comprometida.

Por ejemplo, en la Arquidiocesis de México muchos curas se replegaron a la
Ciudad de México durante la Guerra de Independencia, dejando a vicarios o a
coadjutores en su lugar. Mientras los agentes virreinales esperaban noticias y
orientacion de ellos, incluso queriendo convertirlos en espias para el gobierno, los
insurgentes locales demandaron un claro compromiso a favor de su causa y la defensa
de sus intereses.** Los que se quedaron en sus parroquias cayeron frecuentemente
bajo las sospechas tanto del gobierno virreinal como de los insurgentes. Los
historiadores Juan Ortiz y Rodolfo Aguirre han subrayado este clima de suspicacia que
rode6 a los curas, e incluso los puso en abierto peligro de ser maltratados,
disciplinados o incluso ejecutados por uno u otro bando.*>

Si un cura administraba servicios religiosos a insurgentes, era inmediatamente
objeto de desconfianza o recriminaciones por parte del gobierno eclesiastico y civil.

Pero, por otra parte, cuando algin cura en contacto con su feligresia insurrecta

44Rodolfo Aguirre, “Ambigiiedades convenientes. Los curas del arzobispado de México frente al
conflicto insurgente”, en Brian Connaughton, Religidn, Politica e Identidad, op. cit., pp. 273-305.

45 Juan Ortiz Escamilla, “La revolucion politica novohispana: la gaditana”, en Manuel Chust (ed.), 1812.
El poder de la palabra. América y la Constitucion de 1812, Acciéon Cultura Espafiola (AC/E)/Consocio
para la conmemoracién del II Centenario de la Constituciéon de 1812/Lunwerg Editores, Fundacién
AXA, Madrid 2012, pp. 193-205; “Michoacan: el obispado en llamas”, en José Antonio Serrano Ortega
(coord.), La guerra de independencia en el obispado de Michoacdn, El Colegio de Michoacan/Gobierno
del Estado de Michoacan/Secretaria de Cultura, Zamora, Michoacan 2012, pp. 125-151.
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lograba convencerlos a pedir indulto, ni la jerarquia eclesiastica ni la civil podia
desestimar su importancia. Dificil situacién, ;como convencer a los insurgentes a
aceptar el indulto sin estar en contacto con ellos? ;Cémo cumplir con su obligacién de
permanecer o regresar a su parroquia sin entrar en contacto con los feligreses
insurgentes? ;CoOmo mantener la intimidad compartida con la feligresia sin dar
expresiones a insurgentes y realistas locales de comprender sus opiniones o incluso
simpatizar con ellas?

Eric Van Young ha juzgado que la mayoria de curas parrocos fueron leales al
gobierno virreinal.#¢ Pero Rodolfo Aguirre, sopesando casos estudiados para el
Arzobispado de México, estima que muchos curas parecen haber quedado en
transicion, quiza no enteramente neutrales, sino mas bien jaloneados en un sentido y
en otro y, eventualmente, inclindndose hacia una postura mas fija. Aguirre juzga que
tal ambigiiedad pudo ser “conveniente”, para evitarse enconos y castigos de un lado u
otro. Mas alla de la auténtica ambigiiedad o la conveniencia, Aguirre destaca casos de
simulaciéon en que curas realistas se fingian favorables a la insurgencia y curas
insurgentes que declaraban a las autoridades virreinales que s6lo permanecian en la
insurreccion para convencer a los fieles a retornar a la paz y obediencia al régimen
imperial. En otros casos, los curas negociaban su lealtad ante comandantes militares
de la fuerza insurgente o realista que los detenia, ofreciendo sobre todo informacién y
servicios a futuro a cambio de su libertad.

Por contraste, en la tierra caliente de Guerrero, Andrew Fisher ha abordado

casos de curas que parecen haber sufrido auténticas crisis de conciencia o

46 Eric Van Young, La otra rebelion. La lucha por la independencia de México, 1810-1821, Fondo de
Cultura Econémica, México 2006, pp. 376-377.
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supervivencia, pasando de un lado a otro durante el conflicto insurgente en medio de
profundas crisis personales. Quiza valga la pena recordar que volverse insurgente
pudo obligar a la toma de decisiones incomodas, e incluso a llenarse las manos de
sangre.*” En contraste, Rodolfo Aguirre argumenta que muchos curas dieron muestras
de un espiritu conciliador, incluso después de haber tomado partido por una causa u
otra. Hay que considerar que tales perfiles se basan, en buena medida, en testimonios
dados durante interrogatorios que resultan imposibles de verificar en su totalidad.*8
Pero cabe preguntarse: si la mayoria de los curas se presentaban a si mismos como
criollos, y en la Nueva Espafia los reclamos criollos de justicia frente a los peninsulares
anteceden la Guerra de Independencia, ;cuantos curas podrian ser insensibles ante los
reclamos de derechos para los habitantes de la Nueva Espafia, aun mientras
repudiaban los medios violentos y sostenian la viabilidad de un imperio mas justo a
futuro?

En un interesante trabajo, Matthew O’Hara ofrece una vision paralela a ésta del
cura conciliador.#? Desde la perspectiva local de las parroquias, donde sus encargados
apuestan por la legalidad vigente, estudia el proceso en el que los curas celebraron el
juramento a la Constitucion de 1812 en sus parroquias y en el que en ocasiones fueron
mas alla en la promocidn de los derechos de sus feligreses bajo la Constitucidn. Cita el

caso del padre Manuel Moreno, cura de Iztacalco, que organiz6 un Ayuntamiento

47Andrew Fisher, “Relaciones entre fieles y parrocos en la Tierra Caliente de Guerrero durante la época
de la insurgencia, 1775-1826", en Brian Connaughton, Religidn, Politica e Identidad, pp. 306-350.
48Rodolfo Aguirre, op. cit.

49Matthew O’ Hara, “El capital espiritual y la politica local: la Ciudad de México y los curatos rurales en
el México central”, en Brian Connaughton, Religidn, Politica e Identidad, op. cit., pp. 388-424; Andrés
Lira, Comunidades indigenas frente a la Ciudad de México. Tenochtitldn y Tlatelolco, sus pueblos y barrios,
1812-1919, El Colegio de Michoacan/El Colegio de México, Zamora 1983, 426 p.
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Constitucional, otorgando importante autonomia local a este pueblo vecino de la
Ciudad de México.

Asi, hemos presentado buena parte del estado de la cuestion actual de la
historiografia de este periodo, con sus replanteamientos, cuestionamientos y desafios,
lo cual nos sirve para acercarnos de una mejor manera a la vida, sermones y

pensamiento de Pablo Vazquez.
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2. Perfil biografico de Francisco Pablo Vazquez (1769-1847)

Hombre de solida formaciéon académica, de
indiscutible talento, puso su vida al servicio del
gobierno mexicano, de su iglesia, de sus feligreses,
de clara y bien definida conciencia mexicanista.
Humanista que domin6é los campos de 1la
diplomacia, la politica, el sacerdocio, la oratoria
sagrada, poliglota y traductor, bibliofilo, jurista,
candnigo y obispo, gran conocedor del arte. (...) El
estudio interdisciplinario que exige la poliédrica y
versatil personalidad de Francisco Pablo Vazquez, y
su enorme trascendencia en otros campos, quedan
abiertos...

Pedro Angel Palou (15 de septiembre de 1997)s

i Primeros afios
Francisco Pablo Vazquez y Sanchez Vizcaino naci6 en la hacienda de Huexocoapan,
Atlixco, el 2 de marzo de 1769,5! en una familia de présperos hacendados de la regiéon
de productores de trigo.

Su primera formacion la recibi6 en el seno familiar en un ambiente de
producciéon agricola, donde convivian grupos de espafioles con numerosas
comunidades indigenas, rigiéndose la vida por el ciclo festivo religioso de fuerte

acento popular y socialmente organizado en cofradias de indigenas y espafoles de los

50 Enrique E. Gémez Haro, Puebla cuna de la diplomacia Mexicana (Francisco Pablo Vdzquez: primer
diplomdtico mexicano), Prélogo y estudio introductorio: Pedro Angel Palou, Gobierno del Estado de
Puebla, Puebla 1997, pp. 7.9,

51Fe de Bautizo de Francisco Pablo Vdzquez, Libro de Actas de Bautismo de espafioles, Parroquia de
Nuestra Sefiora de la Divina Infanta, Villa de Carrion (hoy Atlixco), Libro XI, foja 9, 1769:

“Al margen- Francisco Pablo. Al centro- En la Iglesia Parrochial de la Villa de Carrién, Valle de Atlixco,
en tres dias del mes de marzo de mil setecientos sesenta y nueve afios: mes de marzo de mil setecientos
sesenta y nueve afos: Yo el Dr. Francisco Mufioz de Villegas, Clérigo Presbitero de este Obispado de la
Puebla de los Angeles de Licentia Parrochi baptisé solemnemente a Francisco Pablo, que nacié el dia
dos de dicho mes, hijo lexitimo de Dn. Miguel Basques Barea de los Reynos de Castilla, y de Da. Rafaela
Sanches Viscaino, natural de esta Villa y Vesinos en la hacienda de Huexocapan de esta feligresia: fue su
Madrina Da. Maria Clemensia Mufios Villegas, mi hermana, doncella, natural y vesina de esta Villa: la
que Instruida en su obligacién y parentesco: lo firmé.- Franco. Mufios Villegas”.
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patronos de las haciendas y pueblos. En el caso particular de Vazquez encontramos su
presencia en cofradias eclesiasticas de espafioles: Inmaculada Concepcién en su
Natividad y San Félix Papa; cofradia de republica: San Miguel Arcangel; y cofradias de
pueblo, a las que pertenecian los asalariados de sus haciendas: San Francisco y Santa
Maria de Guadalupe.5? Este mundo de religiosidad popular fue el que aliment6 en su
infancia a Pablo Vazquez.

Desde que tuvo edad suficiente para andar solo por el monte y luego para
montar a caballo, como él mismo le comenta a su hermano, "habia hecho mi santa
voluntad en medio de la irrestricta admiracion de padres, madrina, nanas y
caballerangos”,>3 surgi6 en él un gusto por las plantas, que afios después le permitiran
alojar en su propiedad lo que qued6 de la coleccion del jardin botanico del Hospital de
San Pedro, acrecentada por la suya propia de cactaceas, de las cuales gustaba mucho.
Y recibid tal vez tantos carifios y demostraciones que:

Mi voluntad valia como ley, por lo menos en los pequefios confines de Santa

Maria Zacatepec y tantos embelecos lo hubieran terminado de echar a perder,

si no hubiera sido, en primer lugar por la admiracién que a mi padre le causaba
la educacion impartida por la Compania.>*

Su padre, Miguel Vazquez Verea, nunca dejé de lamentar la expulsion de los

jesuitas en 1767, dos afios antes del nacimiento de “Panchito”, como lo llamaba su

52 Para la clasificacion de los tipos de cofradias, véase, Dorothy Tanck de Estrada, Pueblos de indios y
educacion en el México colonial, 1750-1821, El Colegio de México, México 2000, pp. 456-474.

53Pablo Vazquez, Carta a su hermano Juan Nepomuceno Vdzquez (12 de julio de 1813), Archivo del
Venerable Cabildo Metropolitano de la Catedral de Puebla (en adelante AVCMP), Fondo Pablo Vazquez,
Caja 7, Correspondencia varia.

54]bid.; Cf. Alicia Tecuanhuey,” La Independencia en la Intendencia de Puebla”, pp. 25-26.

N.B.: El reconocimiento por la Compaiiia de Jesus, como educadores e instituciéon evangelizadora esta
presente en la vida y predicacién de Pablo Vazquez. Participa activamente en el proceso de
restauraciéon de los mismos en Puebla entre 1815 y 1821. Predica en la apertura de cursos del 2 de
Octubre de 1820; dedica dos sermones a San Ignacio de Loyola, mantiene correspondencia con jesuitas
expulsos que residen en Bolonia, en su estancia en Europa traduce al castellano de la edicién italiana la
Storia del Messico de Clavijero y su enemigo Vicente Rocafuerte, lo acusa ante el gobierno de México de
ser pro-jesuita.
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familia, pues en esa orden veia garantizada una buena educacién para sus hijos.

Los vinculos de compadrazgo en esta sociedad eran comunes. Francisco Mufioz,
cura de Atlixco, y su hermana Clemencia Mufioz Villegas, eran parientes segundos y
compadres de Miguel Vazquez. Pablo Vazquez llevaba ademas el nombre de Francisco
en honor a su padrino, que habia prometido, junto con su hermana, sufragar la
educacion de su ahijado y de dos hijos de familias del lugar que no pudieran sostener
en Puebla a sus vastagos.

Como aporta en su investigacion Sergio Francisco Rosas,ss Pablo Vazquez tuvo
siete hermanos: Maria Josefa Lauriana, Manuela Antonia Fulgencia, Antonio Fulgencio
de Jesus, Maria Micaela Joaquina Romula, Maria Joaquina Feliciana de San José, Félix
José Venancio y Crescenciana Ildefonsa, nacidos entre 1771 y 1779. A ellos se sumé
Juan Isidro y Juan Nepomuceno, quienes nacieron en 1771 y 1773 respectivamente y
también siguieron la carrera clerical, si bien Juan Isidro muri6 antes de ordenarse
presbitero.

A pesar de tantos hermanos, en afnos subsiguientes y en los archivos de
correspondencia de Pablo Vazquez, su circulo familiar se reduce a dos de sus
hermanos, con quienes vivié hasta sus afios de obispo. Una de ellas era la primogénita
Josefa, a quien carifiosamente llamaba Pepita, quien permanecid soltera y al servicio
de Vazquez. El otro, Juan Nepomuceno, fue su asistente, socio comercial, confidente y
en muchos aspectos tuvo una trayectoria paralela a la de su hermano: estudi6 en el
Seminario Palafoxiano hasta llegar al Colegio de San Pablo en 1793; de ahi sali6 al ser

nombrado vicario en el santuario de Nuestra Sefiora de Ocotlan, en Tlaxcala, y recibi6

55 Sergio Francisco Rosas Salas, op. cit., pp. 19-20.
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el curato de San José de Puebla interinamente, sirviendo después el de San Martin
Texmelucan en ausencia de Pablo Vazquez, en ese entonces juez provisor. Luego
obtuvo en propiedad el curato de San Sebastian de Puebla en 1808. Finalmente,
ingresé al Cabildo Catedralicio en 1821 como medio racionero, y fue nombrado
candnigo de gracia en 1835, cuando Pablo Vazquez ya era obispo, y asi permanecio
hasta su muerte en 1839, siendo su partida un duro golpe para el obispo Vazquez.s¢
Habiendole a la familia de Pablo sobrevido tres hijos, el centro de la familia fue
Pablo, que destacé por su inteligencia —hablaba fluidamente castellano y nahuatl a
los siete afios— y el gusto que tenia por participar en las expresiones religiosas que
daban vida a las haciendas de sus padres. De este tiempo comenta Vazquez:
Amaba irme con otros nifios a cazar inocentes pajarillos o trepar cerros a ver
plantas y animales, montar con mi padre, que era lo que mas amaba en el
mundo, o entrar al mundo oloroso y extrafio, donde le regalaban con sopes,
gorditas y agua de limén muy azucarada, tuve que abandonarlo todo para
entrar como alumno al Seminario Palafoxiano, pero lo que no me gusté era el
frio, que se paliaba con la mucha pompa y teatro con que se celebraban las

fiestas de guardar, sobre todo aquellas de la Madre de Dios y las de los santos y
beatos patronos del Seminario.5”

Las primeras letras las aprendié con su madrina Clemencia. Ambos padrinos,
consiguieron que fuera aceptado a los ocho afios en el Seminario Palafoxiano de
Puebla, instituciéon que en ese momento vivia la efervescencia de la reforma

eclesiastica borbdnica, 58 que pretendia en Puebla configurar una institucion

56 AGI, Audiencia de México, 2573. Relacién de los exercicios literarios, grados, méritos y servicios del Lic.
D. Juan Nepomuceno Vdzquez, presbitero, cura mds antiguo del Sagrario de la Santa Iglesia Catedral de la
Puebla de los Angeles,y examinador sinodal de aquella diécesis, Madrid, 1818, y ACCP, Respectivos de
mesa capitular que corre desde el afio de 1816, f. 47. Citado por Sergio Rosas Salas, “La Provisién del
Cabildo Catedral de Puebla”.

57 Pablo Vazquez, Carta a su hermano Juan Nepomuceno (12 julio 1813), AVCMP, Fondo Pablo Vazquez,
Correspondencia.

58 Pablo Vazquez ingresé en 1777 a una corporacidon educativa o collegium en la que mas se habian
aplicado las reformas eclesiasticas de la administraciéon borbénica, que iniciaron en Puebla en 1765 con
la llegada del obispo Francisco Fabidn y Fuero (1719-1803), continuaron con la expulsiéon de los
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eclesiastica centrada en la figura episcopal y que en su seminario se formaran
sacerdotes “piadosos y eruditos”, disciplinados y fieles al obispo y al rey y, al mismo
tiempo, mas accesible a candidatos de menos recursos, y menos elitista como eran
hacia la mitad del siglo XVIII los colegios jesuitas.>

Ahi, la vida de Pablo se transformd, pues todo giraba en torno a la comunidad
académica y la vida clerical; de esta época comenta en su Hoja de Méritos:

Logré una Beca de Merced por las buenas calificaciones que merecié en todos

los examenes de Colegio, y los lugares distinguidos en que siempre paso de una
clase a otra.®?

Este alumno adolescente se distinguio en el gusto por las letras, en especial por
los clasicos latinos. Teniendo una memoria privilegiada, aprendié rapidamente latin y
griego. Manifest6 grandes cualidades para la oratoria, siendo promovido por sus
maestros para lucir los avances académicos de la institucién en actos publicos.
Apreciado por sus maestros, algunos de ellos lo hicieron su “familiar”, es decir, el
clérigo que atendia sus necesidades mas particulares.

Concluidos sus estudios de bachiller en Letras y Teologia, fue catedratico por

jesuitas (1767), el IV Concilio Provincial Mexicano (1771), pero que no terminaron con su promocion
en 1772 para ser arzobispo de Valencia, pues la continuaron un importante grupo de eclesiasticos
reformadores, algunos que llegaron con él y que cada uno merece un estudio especial, nombrando a
continuacidn tan solo a los mas significativos: José Pérez Calama (1740-ca. 1792), su asesor teoldgico
quien fue el operador en el seminario de la reforma en los planes educativos y que en 1776 sin la
proteccién de Fabian y Fuero es trasladado al cabildo de la Iglesia de Michoacan, aplicara la reforma en
el recién fundado (1770) colegio seminario de San Pedro y serd maestro del futuro rector Miguel
Hidalgo y en 1790 preconizado obispo de Quito en Ecuador; Victoriano Lépez Gonzalo (1735-1805), su
secretario de cAmara y quien lo sucedera como gobernador y obispo de Puebla de 1773 a 1782; Manuel
Ignacio Gonzalez de Campillo (1740-1813), zacatecano y afamado abogado, notario y consultor juridico
del IV Concilio Provincial Mexicano, quien invitado por el obispo Lépez lo nombra juez provisor y
notable maestro de jurisprudencia en el Seminario Palafoxiano a partir de 1775 para luego ser
canodnigo y segundo obispo criollo de Puebla a partir de1803.

59Nicanor Quiréz Gutiérrez, Historia del Seminario Palafoxiano de Puebla (1644-1944), Ediciones
Palafox, Puebla 1947, pp. 10-11; José Luis Becerra Lépez, La organizacién de los estudios en la Nueva
Espaiia, Cultura, México 1963, pp. 31-32

60Pablo Vazquez, Méritos y exercicios literarios del Dr. D. Francisco Pablo Vdzquez, cura por S.M. Vicario y
Juez Eclesidstico del Pueblo de San Martin Tesmelucan, S/1, Puebla 1802, VCMP, Fondo asuntos varios de
los Sres. Capitulares 1600-1855, p. 1.
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oposicion de Filosofia, Sagrados Concilios y Disciplina Eclesiastica en el seminario,
donde lleg6 a ser rector de estudios. Fue nombrado bibliotecario mayor de la
Biblioteca Palafoxiana, donde sesionaba la Academia de Bellas Letras, de la que lleg6 a
ser presidente. Consiguié una beca por oposicion para concluir sus estudios de
Jurisprudencia y Teologia en el Colegio de San Pablo, residencia de estudios
superiores anexa al Seminario Palafoxiano. Mas tarde fue también consiliario y rector
del mismo Colegio de San Pablo. En marzo de 1795 se ordend sacerdote, a los

veintiséis afios.

ii. Eclesiastico en una sociedad en renovacién y cambios

Familiar del obispo Lopez Gonzalo de 1784 a 1786, Pablo Vazquez se incorpora a la
vida eclesiastica incluso antes de ser ordenado presbitero. Desde muy joven hace
piezas oratorias, conservandose las mas tempranas, en el inicio de cursos de 1788, a
los 19 afios.

Para esta generacion de eclesiasticos reformadores, donde se encontraba a la
cabeza en Puebla, como lo estuviera Tomas de Villanueva con Carlos V en su época, el
austero obispo Francisco Fabian y Fuero, muy cercano al rey Carlos IIl y a sus ideales
de hacer mas eficientes las instituciones del reino, el aplicar sus propuestas no fue
facil. Se encontraron con la oposicidn de algunos canoénigos, que incluso hicieron que
el rector José Pérez Calama tuviera que ser trasladado de Puebla a Michoacan. Ante
eso, el sucesor de Fabian y Fuero, Victoriano Lopez Gonzalo, y luego a partir de 1790,

Salvador Biempica, buscaran incorporar a su servicio a jovenes seminaristas criollos,
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bien educados, conocedores del ideal humanista greco-romano, de los principios de
las ciencias nuevas, del derecho hispano e indiano y promotores de la fidelidad al
patrono regio. De entre esos promovidos destacaran en Puebla dos clérigos que seran
fundamentales en el proceso de Independencia y surgimiento del México
independiente.

El primero, José Antonio Joaquin Pérez Martinez y Robles;st el segundo, Pablo
Vazquez. Respecto a Pérez Martinez, hijo de una familia de comerciantes dedicada a lo
que hoy llamamos merceria, nacido en 1763, por instancias de un dominico pariente
suyo ingres6 al Colegio del Espiritu Santo, llamado luego Carolino después de la
expulsion de los jesuitas en 1767, donde en dos afios termind los estudios de
Gramatica y Retorica, prosiguio en el mismo colegio los de Filosofia y Humanidades,
graduandose como bachiller con honores en la Universidad Pontificia de México y
obteniendo el segundo lugar entre todos los alumnos del reino. Luego, becado, realiz6
sus estudios teologicos en el mismo colegio, donde se titul6 también con honores
(presidio su examen de bachillerato teoldgico el mismo obispo Lopez Gonzalo, quien
lo nombr6é maestro de Filosofia). Posteriormente, obtuvo el grado de doctor en
Teologia por la Universidad Pontificia de México, siendo maestro titular de Filosofia,
Sagrada Escritura y Teologia Moral, asi como secretario, sinodal, vicerrector y rector
del mismo Carolino, sirviendo sin cobrar sueldos, pues gozaba de beca real. Era muy
buen orador y adquirié fama por su oracion finebre en las exequias de Carlos III en

1789 y las oraciones de inicio de cursos y fiestas del excolegio jesuita. Fue ordenado,

61 N.B.: Aunque Cristina Gémez en su obra citada EI alto clero poblano, aborda aspectos de la vida de
este personaje en la consumacion de la independencia, atin la historiografia nos debe estudios sobre su
vida como eclesiastico, diputado en Cortes, miembro de la Junta gubernativa y la Regencia del Imperio.
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dispensandole la edad requerida de 24 afios, a los 23 en 1786. A partir de 1790, bajo el
episcopado de Salvador Biempica y Sotomayor, se le encomendaron diversas
responsabilidades. En 1793 era secretario de camara del obispo y ya habia sido
parroco de la iglesia de San Sebastian, te6logo consultor y examinador del obispado,
cura del Sagrario de la Catedral y se le promovid para una canonjia en el cabildo de
Catedral. Fue secretario de la junta de caridad que se fundé en Puebla, a instancias del
marqués de Branciforte, para combatir la viruela. En la primavera de 1797, a peticion
de Biempica a Manuel Godoy, se le dio el cargo en el cabildo de la catedral poblana de
medio racionero. En 1796 redacté y firmo la representacion del clero y obispo de
Puebla al rey por la publicacion de algunas leyes (1794), donde se restringia la
inmunidad del clero, y fue hasta el final de su vida (1829) defensor de la autonomia
foral del clero.6?2 En 1799 se le otorgd la racion completa, aparte que fue vicario y
superintendente de religiosos. Durante los 12 afios que goberno el obispo Biempica,
Pérez adquirié una meritoria experiencia en la vida publica, en virtud de la confianza
que le deposito este prelado.®3

Pablo Vazquez, nuestro personaje, era seis aflos menor que Pérez y una vez

ordenado presbitero fue designado parroco y juez provisor en los curatos de

62 Salvador Biempica y Sotomayor, José Franco y Gregorio, José Joaquin de Espafia, Juan Nepomuceno
Santolalla, Antonio Joaquin Pérez, Manuel Ignacio Campillo, “Carta del obispo y el Cabildo de Puebla de
los Angeles al Rey Carlos IV, sobre las disposiciones del Nuevo Cédigo de Leyes de Indias referentes a la
inmunidad eclesiastica (Puebla de los Angeles, 18 de noviembre de 1799 AGI, Indif. Gen. 2.88)”, en
Alberto de la Hera, “Reforma de la inmunidad personal del clero en Indias bajo Carlos IV”, en Anuario de
Historia del derecho espariol, XXX (1960), Madrid 1960, pp. 553-611.

63 Cf. Antonio Joaquin Pérez Martinez, Relacién de Méritos del Doctor D. Antonio Joaquin Pérez Martinez,
opositor a la Canonjia Lectoral de esta Santa Iglesia de la Puebla de los Angeles, S/I, Puebla, 1 de agosto de
1791, 4 p. (AVCMP, Fondo Asuntos varios de los Sres. Capitulares 1600-1855); Relacién de los servicios que
tiene hechos dentro y fuera de esta Ciudad de Puebla de los Angeles, su Patria, el Dr. D. Antonio Joaquin
Pérez Martinez, S/1, Puebla, 3 de Junio de 1802, 6 p., (AVCMP, Fondo asuntos varios de los Sres.
Capitulares 1600-1855); Cristina Gémez Alvarez, El obispo Pérez y la Revolucién de Independencia,
Gobierno del Estado de Puebla-Secretaria de Cultura, Puebla 1992, 24 p.

50



Coatepec, San Martin Texmelucan y el Sagrario Metropolitano de la Catedral,
distinguiéndose también como predicador de grandes acontecimientos socio-
eclesiales de Puebla. En el afio de 1799 se vio implicado como juez provisor
eclesiastico en el debate de la inmunidad del clero con el intendente Manuel de Flon,
en el caso del padre Manuel Arenas, cura de Quimixtlan, parte del proceso de
secularizacion, pero su funciéon fue de ejecutor de las instrucciones del obispo
Biempica con el abogado representante de la iglesia poblana ante la Real Audiencia de
México, el padre José Maria Guridi y Alcocer, futuro diputado en Cadiz.s+

La década de 1793 a 1803 estara marcada por el impacto que causaran en la
sociedad poblana las noticias de las politicas anticlericales en la Francia
revolucionaria, conocidas sobre todo por la difusiéon de la obra de Agustin Barruel,
Historia del clero en el tiempo de la Revolucion Francesa,®>la cual las presenta con
tonos apocalipticos. También por la aplicacion en Puebla de las reformas
administrativas impuestas con la creacion del régimen de intendencias en 1786,
promovidas desde 1768 por el visitador Galvez, el virrey Marques de la Croix y los
obispos Francisco Lorenzana y Fabian y Fuero. La aplicacion no fue uniforme, pues
mientras el virrey Revillagigedo las pospuso para el caso de México, en Puebla el
intendente Manuel de Flon¢s las aplicé con vehemencia, generando inconformidades

en los cabildos del Ayuntamiento y eclesiastico que sentian vulneradas sus

64 Luis Garcia Pimentel, “Apuntes de la vida de D. José Miguel Guridi y Alcocer”, en Documentos
historicos de Méjico, tomo IV, Moderna Libreria religiosa, México 1906, pp. 98-99.

65 Abate Agustin Barruel, Historia del Clero en el tiempo de la Revolucién Francesa, Por Don Mariano
Joseph de Zuiiiga y Ontiveros, calle del Espiritu Santo, México 1800,171 p.

Esta es la segunda ediciéon mexicana de esta obra impresa en Francia en 1797 y que cuenta en tono
dramatico los excesos de los revolucionarios franceses contra eclesiasticos, monjas y religiosos.

66 Rafael D. Garcia Pérez, Reforma y resistencia: Manuel de Flon y la intendencia de Puebla, Porria, Sepan
Cuantos 724, México 2000, 309 p.
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atribuciones por el protagonismo del intendente que exigia, apelando al patriotismo,
sumas cada vez mas fuertes para sostener la guerra contra Francia, y mayores
controles e injerencia en las colecturias de diezmos para garantizar la parte
correspondiente a la Corona. El conflicto llegé a su momento mas algido cuando en
1795 se tuvo noticia del deseo de publicar el Nuevo Cédigo, donde la inmunidad
eclesiastica quedaba seriamente debilitada. Pero no fue sino hasta 1799 en que el
intendente De Flon lo aplic6 con la reclusién del padre Manuel Arenas, cura de
Quimixtlans’ —donde Vazquez era juez provisor—, que se suscit6 un conflicto juridico
que se llevo a la Real Audiencia de México, siendo representante juridico de la iglesia
poblana José Miguel Guridi y Alcocer, asistido por Vazquez. Para prevenir casos
futuros se envid una representacion al mismo rey por parte del obispo Biempica y su
cabildo, redactada por el secretario episcopal Joaquin Pérez Martinez. A esto se sumo
la falta de reconocimiento del obispo a la investidura de vicepatrono eclesiastico en la
persona del intendente De Flon, con la correspondiente descortesia al obispo poblano.

En diciembre de 1802, en ocasién del fallecimiento de Salvador Biempica, los
dos son elegidos por el cabildo para pronunciar la oracién funebre: la castellana,
Antonio Joaquin Pérez; 68 Pablo Vazquez, la latina, inédita hasta hoy, indicio de las
preferencias de la feligresia poblana al dar al primero la de mas lustre.

En 1803 es nombrado obispo Manuel Ignacio Gonzalez del Campillo, maestro

67 Brian Connaugthon, “El piso se mueve”, p. 98.

68 Antonio Joaquin Pérez Martinez, Oracidén fiinebre del Ilustrisimo Sefior D. Salvador Biempica y
Sotomayor, Caballero profeso de la Orden de Calatrava, obispo de la Puebla de los Angeles, del consejo de
S.M,, etc, pronunciada en las honras que le hizo y solemnes sufragios que le aplicé su Santa Iglesia
Catedral el dia 16 de diciembre de 1802, por el Dr. Antonio Joaquin Pérez, Candnigo Magistral de la
misma, y calificador del Santo Oficio. Sacase a luz por la Sefiora Hermana del prelado difunto Dofia
Manuela Irene de Biempica y Sotomayor, Abadesa del Convento de nuestra Sefiora de la Concepcidn,
Comendadora del Orden de Calatrava de esta Corte, en la Imprenta de la Viuda de Ibarra, Madrid, 1804,
42 p.
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de Jurisprudencia del Seminario y “primer jurista de la didcesis”, como lo llama
Guridi,® iniciandose una nueva época para Puebla, pues como sefiala Connaughton,
esta iglesia estard con estos tres personajes bajo una direccion eclesiastica criolla.”?
Desde que asumio la conduccién de la diocesis, Campillo ejercié con tenacidad los
procesos de reforma de sus predecesores,’! pero, sobre todo, con él termina el
conflicto entre el obispo y el intendente Manuel de Flon. Después de 1805, introdujo
reivindicaciones regionales a través de sus dos brazos operadores: en la predicacion,
Antonio Joaquin Pérez; en los edictos y escritos pastorales, Pablo Vazquez, al que
nombra su secretario,’? especialmente con el fin de reorientar la percepcién social de
que la Espafia peninsular era decadente, militarmente incapaz y onerosa, pues hay
que tomar en cuenta que desde 1793 se encontraba en guerra con Francia, como lo
muestra en su trabajo Connaughton.”3 Cabe hacer mencién que Pablo Vazquez obtuvo
el 28 de marzo de 1806, por oposicién y unanimidad, la canonjia lectoral del cabildo

catedralicio poblano.

69 Garcia Pimentel, op. cit., p. 109.

70 Brian F. Connaughton, “Cultura, politica y discurso religioso en Puebla”, p. 69.

71 Alicia Tecuanhuey, “La Independencia en la Intendencia de Puebla”, p. 4.

72 Cabe hacer notar que la correspondencia del obispo Manuel Gonzalez del Campillo con el Virrey
Francisco Xavier Venegas, conde del Venadito entre 1810-1813, cuando Vazquez es Secretario de
Camara, la grafia de todas las cartas del obispo es de su secretario. [Cf. Centro de Estudios de Historia
de México CARSO (en adelante CEHM-CARSO), Fondo XI, Francisco Xavier Venegas- Manuel Gonzalez
del Campillo].

73 Brian Connaughton, Dimensiones de la identidad patridtica, pp. 35-41.
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ii. Crisis de representacion social espainola y la Guerra de Independencia

La crisis que vivié a partir de 1808 la Corona espafiola sacudio a la sociedad hasta sus
cimientos, pues en el rey, padre protector y hacedor de justicia, se encontraba el
elemento de equilibrio del corporativismo social prevaleciente. La cristiandad catélica
hispana acelerara su proceso de desmoronamiento, siendo uno de los mas afectados el
estamento eclesiastico. En Puebla se sigui6é con detenimiento las abdicaciones de los
reyes espafoles’t y los acontecimientos que se dieron en el Ayuntamiento de la Ciudad
de México, asi como la destitucion del virrey Iturrigaray. El intendente De Flon y el
obispo Campillo contuvieron la efervescencia social a causa de la acefalia de la Corona
y los acontecimientos que se suscitaron en la Ciudad de México, promovieron la
inmediata proclamacion de Fernando VII, organizando festejos espectaculares el 31 de
agosto de 1808, que incluso afios después, en un informe de Joaquin Pérez —
predicador en esa ocasién—75 al Consejo de Estado, coment6 que ni en Espafia habian

sido de tal magnitud.

74Eduardo Gémez Haro, La ciudad de Puebla y la Independencia, Tipografica Escuela de Artes y Oficios,
Puebla, 1911, pp. 29-43.

75 Antonio Joaquin Pérez Martinez, “Sermé6n predicado en honor de la Virgen de Guadalupe” en José
Garcia Quifiones, Descripcion de las demostraciones con que la muy noble y muy noble leal ciudad de la
Puebla de los Angeles, sequnda de este reino de Nueva Espaia, con su presidente el sefior D. Manuel de
Flon, conde de la Cadena Gobernador politico y militar en ella, intendente de su provincia, coronel de los
Reales ejércitos, y comandante de la sequnda brigada; el Ilmo. Sr. Dr. D. Manuel Ignacio Gonzdlez del
Campillo, del Consejo de S.M. meritisimo Obispo de esta Diécesis, con su M.LV. Sr. Dedn y cabildo; los
magistrados; los cuerpos candnicos y politicos; el gobernador de naturales con su Reptblica y el generoso
vecindario solemnizaron la publica proclamacion y el juramento pleito homenaje que la mafiana del
treinta y uno de agosto de mil ochocientos ocho presté el pueblo d nuestro augusto, inclito, amado y muy
deseado monarca el sefior don Fernando de Borbdn séptimo de este nombre... la instruye el licenciado D.
José Garcia Quifiones, abogado de la RI. audiencia de este Reino, regidor provisional, asesor del mismo
ilustre cuerpo y defensor de sus derechos, Imprenta Pedro de la Rosa, Puebla 1808, pp. 1-14.

76 “Informe de Antonio Joaquin Pérez Martinez al duque de San Carlos, 18 mayo 1814” (AGI, Estado 40,
num. 68), en Juan Pablo Salazar A., Obispos de Puebla, periodo de los Borbones (1800-1821), Porrua,
México 2006, pp. 453-464.
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Como bien sefiala Alicia Tecuanhuey,”” el periodo entre 1808 y 1810 estuvo
marcado por la efervescencia y reflexiones de distinto color, mediadas por la
circulacion de textos juridicos, teologicos y politicos que releian tesis, como las de
Francisco Suarez, prohibidas por la monarquia después de la Revolucidon Francesa,
pero que encontraban sentido en la cambiante realidad que se presentaba. Estas iban
desde la sacralizacién del monarca —arguyendo que las abdicaciones habian sido
forzadas, unidas a un sentimiento anti francés—, hasta las de volver al pacto que
constituyo el reino en tiempos del imperio de Anahuac, y criticas sobre la conducta de
Fernando VII frente a Napoledn, nada comunes hasta entonces entre los poblanos. Y
en lo religioso, la redefinicion de la autocomprension eclesial, centrada en el obispo y
la disputa del sujeto del ejercicio del Patronato eclesial, asi como el papel del obispo
de Roma, jefe de una potencia extranjera.

La autoridad conjunta del obispo y del intendente en Puebla reforzaron
ciertamente los pronunciamientos publicos e incondicionales a favor del monarca
espafiol entre 1808 y 1810. El 19 de noviembre de 1809, las tropas napolednicas
derrotaron al ejército de la Junta Central en Ocafia y los franceses tuvieron el paso
libre hacia Andalucia. La Junta se retir6 a Cadiz y el 29 de enero de 1810,
desacreditada por las derrotas militares, se disolvié y dio paso a una regencia, ejercida
en nombre de Fernando VII. Para reforzar su posicion institucional y adquirir mayor
legitimidad, la Regencia del Reino, a la que pertenecia el tlaxcalteca Miguel Lardizabal

y Uribe (1744-1824),8 como representante de las posesiones americanas y alumno de

77 Alicia Tecuanhuey, “La Independencia en la Intendencia de Puebla”, pp. 9-16.
78Cf. Guillermo F. Margadant, “Las tribulaciones del tlaxcalteca Miguel Lardizabal ante las Cortes de
Cadiz”, en José Luis Soberanes (coord.), Memoria del Il Congreso de Historia del Derecho Mexicano,
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Campillo en el seminario, decidieron convocar Cortes, donde tras un intenso debate
acordaron que fueran unicamerales y electas por sufragio censitario (sélo podian
votar quienes tuvieran un determinado nivel de renta) e indirecto. Se reunieron por
primera vez en Cadiz, en la Isla de Leon, el 24 de septiembre de 1810.

La eleccion de diputados a Cortes de Puebla fue la primera que se hizo en la
historia de la Nueva Espafia y estuvo marcada por la imposicion del candidato.
Contrario a lo instruido, el cabildo civil enlist6 a 42 candidatos y voté a puerta
cerrada. Si bien formo6 una terna, el nimero de votos excedié con mucho el de
concejales del Ayuntamiento. El numero maximo de regidores que tenia el
Ayuntamiento era en teoria de 22 miembros (entre regidores, alcaldes y sindicos):
Joaquin Pérez obtuvo 16 votos y sus contendientes siete votos cada uno. Los motivos
por los que recay6 en él el nombramiento eran porque Campillo, a través de los
informes escasos, pero suficientes de su alumno Lardizabal, supo que la regencia del
reino se orientaba en un proceso hacia una modificacion de las leyes fundamentales
de la monarquia, a marcar limites entre la legislacion candnica y civil, asi como a
definir un proyecto mas moderno de educaciéon.” Todos esos asuntos eran de su
preocupacion y se apresto a influir en ellos a través del candnigo Pérez.s

Ese intenso septiembre de 1810, ademas del inicio de las Cortes de Cadiz y la

llegada de un nuevo virrey, la ciudad y la intendencia de Puebla fueron puestas de

UNAM-IIJ, México 1980, pp. 435-454; Maria Carmina Ramirez Maya, Pensamiento y Obra de Miguel de
Lardizdbal y Uribe: un politico hispanoamericano: la continuidad frente a la ruptura (1744-1823). Real
Sociedad Bascongada de Amigos del Pais, San Sebastian 2006, 327 p.

79“Actas de Cabildo” de 6 de diciembre de 1808, niim. 55, fs. 260-261; de 13, 17 y 24 de marzo de 1809,
num. 56, fs. 12-15; de 6 de abril de 1810, £.87; ACCP, Libro de Actas de Cabildo.

80Véanse “Acta de 26 de junio de 1810”, Archivo Histérico del Ayuntamiento de Puebla (AHAP), Libro de
Actas de Cabildo, ndm. 79, f. 287; Cristina Gémez Alvarez, El alto clero poblano, p. 114; Inmaculada
Simén Ruiz, Los actores politicos poblanos contra el centralismo. Contribuciones a la formacién del
primer federalismo mexicano. 1808-1826, Fundacidon Municipal de Cultura, Cadiz, 2004, p. 79.
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inmediato en alerta al tener conocimiento del Grito de Dolores elevado por el cura
Miguel Hidalgo. En el momento en que el pronunciamiento se produjo, el intendente
Manuel de Flon, conde de la Cadena, estaba ausente de la capital provincial. Desde un
par de dias antes acompafaba al nuevo virrey, Francisco Javier Venegas, a la Ciudad
de México para tomar las riendas de la mas rica posesion americana de la Corona
espafiola. A partir de entonces, De Flon no regresé a la intendencia, pues el virrey lo
envio a combatir a los sublevados, muriendo de un flechazo en la Batalla de Puente de
Calderon el 17 de enero de 1811.

Ante ese vacio de poder, el obispo Campillo se convirtié en un actor politico
principal junto al Ayuntamiento de la ciudad de Puebla. Consciente de ser la autoridad
para encauzar las conciencias de los fieles en la conservacién de la obediencia al
modelo religioso-social que sentia se desquebrajaba, se aprestd con decisidon a
impedir que la “seduccion” se extendiera a Puebla. El 30 de septiembre de 18108t
escribi6 una carta pastoral donde se quejaba de los excesos que “esos hijos
desnaturalizados” cometian en contra de sus “hermanos”. Invitaba a la sociedad a
repasar la historia pasada, que daba lecciones claras sobre lo que acontecia a los
pueblos e imperios cuando las diferencias politicas dividian a la sociedad; en
particular, habia destruido toda la obra social y cultural de la Iglesia Catdlica y habia
hecho desaparecer todo vestigio de cristianismo en la Francia, la nacion catélica por
excelencia.

Campillo confiaba en que ningin miembro de su iglesia intervendria en un

81 Manuel Ignacio del Campillo, Pastoral que el ilustrisimo sefior Dr. D. Manuel Ignacio Gonzdlez del
Campillo dignisimo obispo de la Puebla de los Angeles dirige a sus diocesanos. Dada en Puebla de los
Angeles el 30 de septiembre de 1810, para condenar la rebelién encabezada por el cura Miguel Hidalgo y
pedir a sus diocesanos que preserven la tranquilidad y guarden obediencia a las autoridades virreinales.
s/i, Puebla 1810, 16 p. (CEHM-CARSO, Coleccién Puebla, 252.12.72.49 V.A., 16380
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asunto que traia tan graves consecuencias y que se guardaria fidelidad y obediencia al
soberano, por el hecho de estar todos unidos por la fe y formar parte del cuerpo
mistico de la Iglesia y del cuerpo civil que regia el soberano. La carta del obispo
mostraba los vinculos afectivos que unian al prelado con sus feligreses y que debian
de mantenerse a toda costa. Finalmente, pedia que no lo dejaran en ridiculo uniéndose
a los rebeldes, ya que habia asegurado a las autoridades virreinales que sus feligreses
no lo harian. Luego pidio a su secretario, Pablo Vazquez, redactor de la anterior carta,
que convocara en catedral para la jura de fidelidad al rey a todo el clero poblano,
secular y regular, cosa que se hizo solemnemente el27 de octubre de 1810.82

A pesar de esto, en noviembre de 1811, Mariano Tapia, vicario de la parroquia
de Tlapa, algunos clérigos y notables se levantaron en armas, y mas alarma cundi6
cuando se enteraron que Oaxaca habia sido ocupada por Morelos en noviembre de
1812.8 Campillo, que se caracteriz6 por su formacién juridica en la mayor
intransigencia hacia el movimiento insurgente, excomulgo6 a todo aquel que tuviera
participacién o apoyara la rebelion, y a los clérigos participantes los desafor6 en un
edicto del 10 de julio de 1812.84 En contradiccidn, suprimio la inmunidad eclesiastica
que habia defendido con vehemencia en 1799, argumentando que lo hacia obligado

“en cumplimiento de nuestro oficio, deseosos de que se eviten en lo sucesivo, y se

82 Manuel Ignacio del Campillo, “Acta del obispo y clero de Puebla, ofreciendo al Virrey sus personas e
intereses para sostener al gobierno en Puebla”, en Gazeta de México, México, 27 oct. 1810.

83 Jestis Hernandez Jaimes, “La insurgencia en el sur de México”, en Ana Carolina Ibarra (coord.), La
independencia en el sur de México, UNAM, México 2004, pp. 59-102.

84 Manuel Ignacio del Campillo, Edicto del Excmo. é llmo. Sefior Obispo de Puebla. Expedido en Puebla el
10 de julio de 1812 y en el que expresa su desconsuelo por que el presbitero Mariano Tapia se declard
insurgente en noviembre de 1811. A este lo declara irregular, al igual que a los curas José Maria Sdnchez
de la Vega, Pedro Mendoza, Antonio Garcia Cano, Gabriel de Arruti, José Mariano Ortega Muro, José Maria
Torres, Mariano de la Fuente y Alarcén, Juan Moctezuma y Cortés y licenciado José Manuel de Herrera,
Reimpreso en la Oficina de Mariano Ontiveros, Puebla1812, 11p. (CEHM-CARSO, Coleccién Puebla,
252.12.72.49 V.A,, 14582).
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solicite el necesario remedio por lo pasado”.ss

Durante sus diez afios de gestion, Pablo Vazquez le sirvi6o como secretario de
camara. A través de él, redactaba sus edictos y cartas al virrey y diocesanos. Afectado
por una enfermedad croénica de la garganta que le impedia hablar en publico, preferia
delegar la predicacion o expresarse por escrito a través de la pluma de su secretario,
que supervisaba escrupulosamente, para hacerse participe ya sea por Pérez o
Vazquez.

Asi podemos ver a Vazquez ejerciendo las funciones de mediador, donde
participaba al obispo sus entrevistas con los curas y notables poblanos, de los que
“diariamente recibiamos los mas claros testimonios de su acendrado patriotismo
amor al soberano, y adhesion a la justa causa.”ss

Aunque luego sera tachado de litigioso, caviloso, reservado, fue desarrollando
como secretario del obispo, “la manera de reconciliar los animos, evitar las
desavenencias y discordias, y dirigir con rectitud la opinién publica”s” que le seran
muy utiles en su posterior servicio como diplomatico.

Como da testimonio el grueso legajo de cartas que se conserva en el archivo del
cabildo catedralicio, Vazquez se convirtié6 en mediador para atender problemas de
comunicacion, juridicos y de organizacion entre curas y jerarquias tanto politicas
como eclesiasticas, lo que le valié6 adquirir un muy detallado conocimiento de las
condiciones, personas y problematicas de su sociedad. Al mismo tiempo, desarroll6

virtudes de negociacion, lo que podemos llamar diplomaticas, que le serviran en su

85/bid.
86/bid.

87]bid.
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futuro servicio como tal en Europa. Cabe hacer notar que hasta la muerte de su
protector siempre estuvo a su sombra y es dificil afirmar cuando se expresa con
autonomia de sus obispos protectores.

Como bien sefiala Alicia Tecuanhuey,8 con la gran mayoria de los eclesiasticos
a su favor y ante el desmoronamiento de la administracion virreinal, el obispo
Campillo implementara una estrategia de consolidacion de la iglesia local en torno a
su persona, con un cabildo catedralicio que le ayude a ejercer la autoridad,
fortaleciendo lo que después conoceremos como “Iglesia diocesana” y que en México
tendra caracteristicas muy particulares. Esto era algo que se venia gestando desde
tiempos de sus predecesores, y los vacios de poder en el amplio territorio de la
intendencia de Puebla aceleraron este proceso. Cabe hacer notar que éste sera
después, en términos generales, el modelo bajo el cual se organizaran las demas
circunscripciones eclesiasticas de México y cuyo proceso ha sido atin poco estudiado.®®

El obispo Campillo confiaba en que las reformas promovidas por las Cortes
para renovar a la monarquia, con derechos de participacién incrementados, era una
oportunidad politica sin precedentes que no debia desaprovecharse para renovar la
participacién de los fieles en el espacio publico de la didcesis de Puebla. También
argumentaba que las iglesias mexicanas, al quedar incomunicadas con Espafia y con
la Silla Apostoélica, por derecho natural les estaba dado a sus obispos recuperar las
facultades que a lo largo de la historia habian delegado en ellas, y volver al ideal de la
época apostdlica, la preeminencia de las leyes acordadas por los hombres, su

uniformidad bajo el principio de igualdad, la division de poderes, el gobierno

88 Alicia Tecuanhuey, La formacién del consenso por la Independencia, p. 138.
89 William B. Taylor, op. cit., vol. II, p. 669.
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representativo y abierto a la comunidad, la eleccion popular y la libertad de
imprenta.®®

Al entrar en vigor la Constitucion de Cadiz en 1812 se convoca a elecciones
para constituir la Diputacion Provincial de la Nueva Espaiia, con la tarea de organizar
los ayuntamientos en el vasto territorio de las antiguas intendencias de Puebla y
Veracruz, asi como promover la creacion de una Diputacidon Provincial para Puebla,
que habia pasado a depender de la Diputacion Novohispana. El obispo Campillo y su
cabildo no ven hombre mas adecuado por su conocimiento de las problematicas del
vasto territorio diocesano que Pablo Vazquez.°1Pasa a residir a la Ciudad de México,
hasta la restauracion absolutista el 4 de mayo de 1814, volviendo al cargo en 1820,
cuando se restituye la Constitucion.”?

El obispo Campillo muere el 26 de febrero de 1813, celebrandose sus honras
fanebres el 27 de noviembre de 1813, acto en el que la oracidon castellana es
encargada a Pablo Vazquez, pieza oratoria donde le da reconocimiento y recoge su

vida y legado.

90fdem. N.B.: Ley de Imprenta en este momento de ningiin modo significa libertad de expresion; sélo
suprimia la censura preventiva (fuera de asuntos religiosos, para los cuales se limita a organizar
algunos recursos contra las decisiones de la censura preventiva).

91 “E] Sefior Lectoral hizo presente que como Electo Diputado para la Junta de Provincia que debia
instalarse en la Capital de México” (AVCMP, Actas del Venerable Cabildo Catedralicio de Puebla, Libro 57,
£114v-115, 12 Julio 1814).

92 Alicia Tecuanhuey, “Juan Nepomuceno Troncoso”, p. 399.
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iiii. El conflicto de Pablo Vazquez y el cabildo eclesiastico con el obispo Pérez

Dos imagenes de Antonio Joaquin Pérez. lzquierda: Francisco de Goya, "Que se rompe la cuerda", estampa no. 77 de la seccién
“Caprichos artisticos” en Los desastres de la guerra, alusiva a la restauracion absolutista (ca. 1814). En este grabado se representa al
entonces candnigo y presidente de las Cortes, haciendo habiles malabares para sostenerse en una fragil cuerda que esta a punto de
romperse. Derecha: José Manzo, grabado del obispo Antonio Joaquin Pérez Martinez, en José Maria Lafragua (edit.), Ensayo Literario.
Coleccion de composiciones sobre Bellas Letras, Ciencias y Artes (en un volumen), Félix Maria Leiva impresor, Puebla 1838, p. 6.

A su regreso a Espafia en 1814, Fernando VII restaura la monarquia absoluta, deroga
la Constitucion de Cadiz y encarcela o exilia a algunos de los diputados de Cortes. Por
su participacion activa en ese proceso, es nombrado obispo de Puebla Antonio Joaquin
Pérez. A su llegada a su sede episcopal, con 52 afios de edad, después de seis afios de
ausencia, se encontré con un territorio afectado por focos de insurreccion, un
virreinato inestable en lo econémico, politico y militar, ademas de una sociedad en
estado de efervescencia.

También se entera que su hermano José Antonio formaba parte de la

insurgencia, y lo habia nombrado intendente de Puebla y se habia acogido al indulto
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de Calleja en 1815.93 El nuevo obispo toma posesion el 22 de marzo de 1816. Apenas
ocupa el cargo, entra en conflicto con el virrey Calleja, consiguiendo su destituciéon en
septiembre de 1816 y lo sustituye Juan Ruiz de Apodaca. Al pasar Calleja por Puebla
rumbo a Espafia, Pérez no se presenta y se designa a Pablo Vazquez para
cumplimentarlo a €l y al obispo de Oaxaca Antonio Bergosa, que habia sido electo
Arzobispo de México por las Cortes de Cadiz, pero con el restablecimiento de
Fernando VII no fue confirmado en el cargo, acusado de apoyar a las Cortes y llamado
a Madrid para dar cuenta de su comportamiento durante la ocupacién de Oaxaca por
Morelos.?*

Pérez procedid, junto con el nuevo virrey, a “pacificar” su territorio eclesiastico.
En 1817 intervino en el otorgamiento de indultos a favor de clérigos rebeldes e
insurgentes arrepentidos aunque, a diferencia de su antecesor, lo hizo de manera
selectiva pero mas efectiva. Pablo Vazquez, que era el encargado de negociar esos
indultos con su predecesor, es relevado de la secretaria de Camara del obispo y de la
diputacion de la provincia de Puebla, que con la derogacién de la Constitucion volvié a

ser intendencia y dependiente en lo administrativo de la audiencia de la Nueva Espafia

93He hallado sélo fragmentos de la actividad de José Antonio hermano del obispo Pérez. Sabemos que
fue nombrado por el intendente De Flon mayordomo administrador de los Propios y Rentas de la
Ciudad de Puebla. Pero que fue destituido al descubrir De Flon graves faltantes en la caja en el afio de
1809. En 1814 lo encontramos en el bando insurgente nombrado por el Supremo Gobierno con sede en
Apatzingan como intendente de Puebla el 27 de octubre de 1814. Pero entra en contradiccién con el
jefe insurgente Juan Nepomuceno Rosains que tenia el mando superior en las provincias de Oriente. El
intendente insurgente habia recibido 6rdenes de que lo enviara preso a Apatzingan. Pero Rosains de
espiritu sanguinario se adelanta, lo apresa y lo conduce a Tehuacan donde lo mantiene con una pesada
barra de grillos a los pies, una soga al cuello y sin darle de comer. Decide fusilarlo en la pascua de
Resurreccién de 1815. Pero el viernes santo todos los oficiales y guardias habian dejado la guarnicién
para participar de los oficios y procesiones propias de la fiesta. Pérez escapa saltando de la alta ventana
de su prisiéon y maltratado por los golpes que recibi6 en la fuerte caida, llega a Puebla a solicitar el
indulto que obtuvo del virrey Calleja, retirdndose de la vida ptblica. No sabemos cémo usé esto Calleja,
ni como lo tomé su hermano obispo de Puebla, pero seguramente tuvo consecuencias para la Historia.
(Cf. Lucas Alaman, Historia de México, Tomo 1V, libro VI, “Desde el ataque de Valladolid y batalla de
Puruaran hasta la mitad del afio de 1815”, Imprenta de ].M. Lara, México 1854).

94 AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, libro 58, f. 49v, 18 octubre de 1816.
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con sede en la Ciudad de México.

Pérez procur6 afianzar lealtades en el gobierno de la didcesis, busco cubrir los
curatos y los cargos de dignidades y canonjias vacantes con allegados suyos. Pero esos
movimientos, hechos sin tomar en cuenta al cabildo ni los ordenamientos candnicos
vigentes, y un sentimiento antiregalista, originaron una division interna del clero, que
se hizo publica al estallar un conflicto juridico de gran envergadura a raiz de la
promocion del titular de la maestrescolia de la Catedral, para la que el obispo
respaldaba al capitular Juan Nepomuceno Santolalla y a la que aspiraba el lectoral
Pablo Vazquez. Este conflicto se desarrollé entre abril de 1817 y no concluy6 sino
hasta que se restaur6 la Constitucion de Cadiz en marzo de 1820. Fue muy sonado
porque involucré a distintas corporaciones: el cabildo catedralicio, el obispo, el virrey
Apodaca, la audiencia de México y el Consejo de Indias.?> El asunto ha sido estudiado
por Alicia Tecuanhuey,’® que lo interpreta acertadamente como un conflicto de
visiones politicas y eclesioldgicas, pero apunta que ése es s6lo uno de sus aspectos,
quedando otros a profundizar. Desde mi perspectiva, creo que el conflicto tiene varias
aristas: una rivalidad personal afieja, el ajuste de espacios de poder social y eclesial
por la llegada del nuevo obispo en un contexto de fuertes transformaciones sociales, la
estrategia de pacificacion para la Nueva Espafia y maneras distintas de entender la
Iglesia y el regalismo que se reconfigura profundamente en su comprension en esta
época.

Vazquez habia conseguido con oportunidad el rescripto a su favor para obtener

95 AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, libro 58, ff. 128 ss., 19 dic. de 1817.

96 Alicia Tecuanhuey Sandoval, “Juan Nepomuceno Troncoso”, pp. 383-416; “Francisco Pablo Vazquez,
el esfuerzo del canénigo y del politico por defender su Iglesia”, pp. 359-384; “Los miembros del clero en
el disefo de las normas republicanas”, pp. 43-68; La formacién del consenso por la Independencia, pp.
181-195.
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la canonjia de maestrescuelas. Para impedir que tomara posesion de dicha dignidad,
los eclesiasticos favorables al obispo Pérez abrieron expediente ante el virrey
acusandolo de ser:

Caviloso y terco, un hombre litigioso, un eclesiastico de inconstante y voluble

caracter; que procedia de mala fe y que hablaba lo contrario de lo que sentia y

proyectaba en el fondo de su interior, y que era un sujeto capcioso y de

refinada malicia, litigioso, inconstante, voluble, de mala fe y capcioso.®”

El virrey ordend dar posesion a Santolalla, a lo cual se opuso el Cabildo, y
Vazquez determin6 defenderse, apelando a la Real Audiencia, al auditor de guerra y al
cabildo catedralicio.?® Esto molest6 a Pérez, acostumbrado a “no dar un paso sin tener
la seguridad del éxito.”°

Los documentos advierten que la querella era mas profunda que un caso de
favoritismo. Los tonos de las intervenciones de Pérez son desmesurados. En enero de
1818, a dos candnigos que apoyaban a Vazquez los califica en carta al rey, a uno como
“decrépito” y al otro “cortisimo de luces”, 190 y a ambos de actuar “parcial y

tumultuariamente con la anuencia de sus partidarios en el cabildo”.191 Por eso solicita

el traslado a otra iglesia de Vazquez y del candénigo doctoral Pedro Pifieyro, por

97AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, libro 58, f. 128, 19 dic. 1817. Los calificativos aunque de talante
negativo, son valiosos para darnos a conocer algo del caracter de Pablo Vazquez: sobre todo resalta el
aprecio por las normas juridicas y las instituciones, su forma de ser reservada, discreta, buscando el
momento para actuar de manera contundente sin comprometerse del todo. Al mismo tiempo se deja
ver alguien sensible y apasionado en sus relaciones. Aunque los calificativos son duros, seran desde
otra perspectiva por lo que serd nombrado diplomatico mas adelante.

98]bid., libro 58, ff. 129-132, 19 dic. 1817.

99 Cristina Gémez, El alto clero poblano, p. 161

100 “No habiendo nada que esperar ni de parte del dedn Don Juan de Dios Olmedo, por hallarse en la
edad decrépita de 82 afos, ni de la del arcediano Don Fernando Avilés, por imbecilidad de caracter y
cortedad de luces, continuardn monopolizdndose mas, de dia en dia las deliberaciones del Cabildo,
como lo estan actualmente en los candnigos lectoral Don Francisco Pablo Vazquez y doctoral Don Pedro
Pifieyro y Osorio, y dentro de poco tiempo, un gobierno absolutamente despdtico y temerario sucedera
al templado y prudente que siempre ha caracterizado a este Cabildo” (Carta de Antonio Joaquin Pérez
Martinez, obispo de Puebla dirigida a Su Majestad, refiere lo que considera conveniente para restablecer
la paz en ese Cabildo, Puebla de los Angeles, 20 de enero de 1818, AGI, Estado 31, Docs. De la Secretaria
de Estado relativos a México 1812-1819, Doc. 25/Adj. 1., en Juan Pablo Salazar, op. cit., p. 416).

101/pid.
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conflictivos.102

El cabildo, sintiéndose agraviado por esta carta, pide a su vez la intervencion
del rey a través del Consejo de Indias y enumera los atropellos del nuevo obispo. Lo
acusan de sostener el conflicto en la iglesia de Puebla al ignorar el fallo de la audiencia
a favor de Vazquez; lo responsabilizan del enfrentamiento del virrey con la audiencia
y de enemistarse con un cabildo que habia observado las normas vigentes para la
ocupacion de dignidades vacantes, las leyes de Indias sobre Patronato y el dictamen
de la Real Audiencia de México.193

La decisién final del Consejo de Indias favorecié al cabildo catedralicio y a
Pablo Vazquez.194 El obispo Pérez fue reconvenido tanto por apoyar a candidatos que
en su aspiracion de ocupar dignidades no procedian de acuerdo con lo establecido
legalmente, asi como por obstruir la calificaciéon del grado a funcionarios reales.10>
Tampoco fue atendida su peticion de traslado de Vazquez y Pifieyro a otra didcesis.

El conflicto con Vazquez puso a prueba las destrezas y conexiones del obispo
Pérez, y le dio la oportunidad a Vazquez de afianzar su personalidad e influencia
dentro de la iglesia poblana, iniciando un camino auténomo sin tener ya como
referencia a sus obispos protectores. A su vez, Pérez descubrié su inhabilidad politica
en el nuevo contexto poblano y cuanto habia cambiado la corporacion eclesiastica en
sus afios de ausencia, la cual habia ganado protagonismo social y que no estaba

dispuesta a perderlo. También evidencié su propension al personalismo en el ejercicio

102/pid.

1030ficio del Cabildo de la Iglesia Catedral de Puebla al Consejo de Indias, Febrero 1818. (En AVCMP,
Actas del Cabildo Catedralicio, libro 58, ff., 150-150v, febrero 1818).

104Real Cédula del Rey Fernando VII, de 4 de septiembre de 1819. (En AVCMP, Ibid., Libro 59, ff. 111-
111v, Abril 18 de 1820).

1050ficio del Real Consejo de Indias al obispo Antonio Joaquin Pérez, de 5 de abril de 1820. (En AVCMP,
Libro 59, ff. 116v-117, Mayo 5 de 1820).
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de la autoridad,!%¢ y se dio cuenta que los contextos del reino eran tan cambiantes que
no podia considerar tener ya todas consigo, pues el apoyo del virrey no fue absoluto,
el ministro de Indias, su amigo Miguel de Lardizabal, habia sido depuesto,1%’ y su
absoluta autoridad en la Di6cesis —amparada por la exhortacion que el Papa Pio VII
emitié en pro de la obediencia al rey espafol y representantes—198 era cuestionada
por su mismo cabildo. Como veremos en el futuro, en su relaciéon con Vazquez evitara
el enfrentamiento, se sumara y consultara al Cabildo, pero también buscara la primera
oportunidad para aplicarle el principio tradicional de la politica eclesiastica:

promoveatur ut removeatur.

iv. Fidelidades en disputa y la incorporacion al cabildo de Miguel Ramos Arizpe

En sus primeros afios de gestion, la predicacion del obispo Pérez se empefié en
mostrar ante sus feligreses que existia una diferencia entre la actitud ejemplar del
clero y la de los funcionarios del poder civil, diferencia que establecié para dirimir la
controversia acerca de la verdadera autoridad entre esas dos potestades.!%? Los
motivos para desplegar esa prédica son varios, pero el mas importante fue construir
legitimidad y configurar un nuevo papel en la sociedad. Las consecuencias indirectas

fueron que puso en entredicho la lealtad de los fieles hacia el patrono eclesial

106AVCMP, Ibid., libro 58, ff. 84-85, 22 abril de 1817.

107 No cont6é con que Fernando VII de caracter voluble habia hecho caer en desgracia a Miguel de
Lardizabal, retirado del Consejo de Indias y expulsado de la Corte (Cf. Alaman, Historia de México, vol. 4,
p. 460).

108E] 30 de enero de 1816 Pio VII promulgd su enciclica Etsi longissimo terrarum (Aunque en
lejanisimas tierras).

109 Alicia Tecuanhuey, La formacién del consenso de Independencia, p. 183.
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Fernando VII, recientemente restablecido y a sus funcionarios en la Nueva Espafia.

A esto se sumo la restauracion de la Constitucion de Cadiz el 10 de marzo de
1820, como consecuencia de la revuelta del general Rafael de Riego, y recibida en
Puebla con un sentimiento ambivalente, pues desaparecia la Intendencia de Puebla
para caer una vez mas en la jurisdiccion de la Diputacién Provincial de la Nueva
Espafia. Las tareas de reorganizacion institucional se iniciaron con rapidez. El
Ayuntamiento Constitucional de Puebla quedd establecido el 18 de junio, después de
que el obispo aseguro la celebracidn de las elecciones parroquiales y de aprobarse que
los concejales y diputados electos en 1813 pudieran ser nuevamente elegidos para el
nuevo periodo constitucional, como sucedi6 con el diputado Pablo Vazquez, que tuvo
que incorporarse de nuevo el 27 de julio de 1820.110

Con el restablecimiento de la Constitucion, los notables poblanos buscaron por
todos los medios que las Cortes reunidas, ahora en Madrid, les autorizara la formacién
de su propia diputacion provincial. El deseo de tener un apoderado en Madrid que
agilizara el asunto, fue el motivo principal para incorporar en el cabildo eclesiastico de
Puebla a Miguel Ramos Arizpe. La idea vino, por lo que las fuentes nos indican, del
cabildo catedralicio con la simpatia y apoyo de un circulo de notables poblanos y
miembros del Ayuntamiento local, algunos de ellos emparentados o asociados en

negocios, siendo los principales los canénigos Pedro Pifieyro y Pablo Vazquez.

110 [,a Diputacién Provincial de Nueva Espafia qued6 instalada el 1 de julio de 1820. Pablo Vazquez juré
como diputado el 27 de julio y fue relevado al ser electo su amigo Patricio Furlong el 22 de septiembre.
El diputado Furlong fungira como diputado del 17 de octubre de 1820 en que toma juramento hasta el
10 de abril de 1821 en que se retira aduciendo motivos de salud. (Cf. AVCMP, Actas del Cabildo
Catedralicio, libro 59, ff. 134v 135, 20 julio de 1820; Actas de la Diputacién Provincial de Nueva Espafia,
op. cit. Instalacion (1 de julio de 1820), p. 33; juramento de Vazquez (27 julio 1820), p. 37; cese (22
septiembre 1820); jura de Patricio Furlong (17 octubre 1820); retiro de Furlong (10 abril 1821), p.
310; ultima sesion (25 septiembre 1821), p. 392).
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Ramos Arizpe no era de Puebla ni habia desempefiado funcién religiosa alguna
ahi. Pero en la nueva coyuntura y como una manera de reivindicar su vejada persona,
que era admirada por el cabildo por su labor en las Cortes y su Memoria,'11 y una
manera de conseguir su influencia, lo nombran chantre de la Catedral. Algunas de esas
estructuras se habian ya creado en la intendencia de Puebla durante los afios del
obispado de Campillo, en las que estuvo vigente la Constitucién de Cadiz, y eso lo
motiva a promoverlo para ocupar la vacante de chantre disponible por la muerte del
anciano dean Juan de Dios Olmedo. La Unica pero no menor objecién era que Ramos
Arizpe habia sido denunciado por el obispo Pérez de incitar la rebelion en América y
conspirar para crear la Republica Ibérica, por lo que tuvieron que pactar con él en
vistas de conseguir el bien mayor de la Diputacién Provincial de Puebla.

El cabildo catedralicio poblano le pidi6 a Ramos Arizpe que aceptara el cargo
de chantre el 22 de junio de 1820.112 La Real Cédula, con el nombramiento de Arizpe,
apenas se recibe en Puebla el sdbado 19 de agosto, al cual asiste Vazquez, residente
entonces en la Ciudad de México, y también para estar presente en las elecciones de
partido y de diputacion, que serian el 20 de agosto,'13 y el martes 22 de agosto se le da
posesion de su canonjia por medio de apoderado.114

El resto del afio de 1820 fue de efervescencia politica, pues con el

111 Miguel Ramos Arizpe, Memoria que el doctor don Miguel Ramos Arizpe, cura de Borbon y diputado en
las presentes Cortes generales y extraordinarias de Esparia, por la provincia de Coahuila, una de las cuatro
internas de oriente en el reyno de México, presenta al augusto Congreso, sobre el estado natural, politico y
civil de dicha provincia y las del Nuevo Reyno de Ledn, Nuevo Santander y los Texas, con exposicién de los
defectos del sistema general y particular de sus gobiernos, y de las reformas y nuevos establecimientos que
necesitan para su prosperidad, en la Imprenta de D. José Maria Guerrero, Cadiz 1812, 60 p. (Cf. Miguel
Ramos Arizpe, Discursos, memorias e Informes, Vito Alessio Robles compilador, BEU 36, UNAM, México
1994, 194 p.).

112 AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, libro 59, f. 142, 19 agosto de 1820.

113 E] Cabildo expresa que no tiene nada que objetar y que espera que del mismo modo proceda el
obispo Pérez. (AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, libro 59, ff. 141v-142, 19 agosto de 1820.

14/pid., ff. 142-143v
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restablecimiento de la Constitucion quedo6 de nuevo vigente la libertad de imprenta y
se multiplicaron las ediciones, donde publicistas ocultos en siglas y seudénimos
discutian sobre la organizacion politica de la restaurada Diputacion Provincial de la
Nueva Espafia; se ventilaba ante un publico, cada vez mas amplio, puntos de vista
donde se reinterpretaba la historia reciente de la monarquia y se cuestionaba el papel
y soberania del rey y patrono eclesial, asi como la configuracién de la sociedad y en
ella la institucién eclesiastica.l’> La opinién publica entonces comenzé a cumplir una
funcién pedagogica en materias antes indiscutibles. El debate se daba a través de
hojas volantes, circulares, folletos, periddicos, traducciones y reproducciones,
editados en México y en Puebla en las imprentas de Pedro de la Rosa, de San Felipe
Neri, 116 Liberal Hermanos Moreno y otras que comenzaron a nutrir y enriquecer la
cultura politica local haciendo circular en ellas nuevas formas de pensar sobre la
comunidad politica y la iglesia.ll” El mismo Pablo Vazquez no estuvo al margen de
este dinamismo.

El tono de la discusion fue preocupante para algunos y todos los actores
comenzaron a mover sus resortes. Ciriaco del Llano, jefe politico subalterno y
presidente del cabildo del Ayuntamiento de Puebla, anterior intendente, organizé

ayuntamientos en la provincia poblana, apoyado por el obispo Pérez, que acudié a

115 Alicia Tecuanhuey “Opinidn publica y la falsa hermandad con los espafioles peninsulares” en La
formacidn del consenso de Independencia, pp. 186-208.

116],a Imprenta de San Felipe Neri fue inaugurada el 26 de mayo de 1819, con equipo comprado en
Londres y donado por Patricio Furlong a su hermano el prepdsito del Oratorio, padre Joaquin Furlong,
ambos miembros de la Junta de Caridad y Sociedad Patridtica para la buena educacién de la juventud.
Entre sus primeros impresos estd la edicion de la Cartilla Lancasteriana. El predicador en la
inauguracién fue Pablo Vazquez. (Cf. Mariano Monterrosa, Oratorios de San Felipe Neri en México: Y un
Testimonio vivo, la fundacién del Oratorio de San Felipe Neri en la Villa de Orizaba, Centro de Asistencia y
Promocioén, A.C., Orizaba, 1992, 88 p.)

117 Alicia Tecuanhuey, “Opinién publica”, pp.191-192.
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convocar con el consenso del cabildo a los sacerdotes de la didcesis.118 Asi, con la
concurrencia de los curas y subdelegados, organizaron 220 ayuntamientos
constitucionales que, comparados con los ocho que se formaron entre 1813 y 1814
con el patrocinio de Campillo, representaron una cifra extraordinaria.!!® Esta
multiplicacion de ayuntamientos fue parte de una estrategia provincial para que éstos
respaldaran la propuesta de instalar la diputacion provincial poblana y nos da una
idea de los cambios de mentalidad propios de la época, porque al obispo Pérez, antes
reacio a este modelo social, lo encontramos ahora promoviéndolo.

Pero las noticias que llegaban de Espafia no eran nada halagadoras: el 9 de julio
de 1820 se instalaron las Cortes en Madrid, donde las discusiones acerca de la
preeminencia de la corporacion eclesiastica como causante del atraso y la ruina de la
nacion pasaron de la plaza publica al ambito juridico. Y en estas Cortes eran mayoria
los que pensaban asi. En el mes de septiembre se comenzaron a conocer en Puebla los
primeros decretos secularizadores: desamortizacion de los bienes del clero regular,
limitacion en el nimero de monasterios y de conventos (1 de octubre), reduccion del
diezmo, supresion del fuero eclesiastico para determinados delitos (25 de octubre).
Todas estas medidas contribuyeron a alimentar la predisposicién en general de las
elites poblanas hacia el régimen y explican su posterior alianza con los partidarios de
derrocar el sistema constitucional.12?

Antecedente de especial significado fue el caso de la Compafiia de Jesus. El

118 Ciriaco del Llano envi6 al prelado mil ejemplares de la Constitucidn Politica de la Monarquia para
distribuirlos entre los curas de la Didcesis, reintegrando a éstos ultimos a la escena ptiblica. AHAP, Libro
de actas de Cabildo del Ayuntamiento, vol. 89 A, f. 44. Oficio de Antonio, obispo de Puebla al Excmo. Sr.
Presidente del Muy Ilustre Ayuntamiento Constitucional de esta Nobilisima Ciudad, 30 de Junio de
1820.

119 Alicia Tecuanhuey, “Opinién publica”, p. 193.

120 Cristina Gémez, El alto clero poblano, p. 189-191.
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obispo Pérez, exalumno del Colegio del Espiritu Santo, apenas se presenta en 1810 a
las Cortes de Cadiz como diputado y junto con la representacion novohispana elevan
la peticion de restablecimiento de esta institucion eclesial: “Reputandose de la mayor
importancia para el cultivo de las ciencias y para el progreso de las Misiones que
introducen y propagan la fe entre los indios infieles, la restitucion de los jesuitas”.1?1La
peticidn no fue aprobada sino hasta después del restablecimiento del absolutismo de
Fernando VII, siendo concedida el 29 de mayo de 1815 para “condescender a los
deseos de los habitantes de estos reinos”, mandando ademas que sus propiedades y
bienes temporales les fueran devueltos. El decreto se conocié en Nueva Espafia hasta
septiembre de 1815.122

En Puebla existia una preocupaciéon entre las élites por elevar el nivel de la
educacion, cuyo atraso atribuian a la expulsion de los jesuitas en 1767 y que a pesar
de los esfuerzos de la sociedad poblana no habian podido superar. Para paliar esa
pérdida, en 1807 se constituye La Junta de Caridad y Sociedad Patriética para la buena
educacion de la juventud, y entre los que la apoyaron encontraremos a Joaquin Pérez,
Pablo Vazquez, los hermanos Patricio, Cosme y Joaquin Furlong. Encabezando el
proyecto, el padre candnigo racionero y educador Antonio Jiménez de las Cuevas y el

artista plastico José Manzo. Esta junta, ademas de ser catalizador de la participacion

121 An6nimo, Opinién de los mexicanos sobre los Jesuitas y reiterados votos de la nacién por su
restablecimiento, Imprenta de Luis Abadiano y Valdés, México 1843, p. 6.

122 Véase, Diario de México, 4 septiembre de 1815: Decreto que deroga las anteriores disposiciones de
Carlos Il y autoriza su restauracion. Sigui6 otro decreto el 10 de Septiembre que se referia
explicitamente al restablecimiento de la Compafiia de Jesds en Indias y Filipinas. Recibido éste por
Calleja el 7 de febrero el afio siguiente, se dio a conocer por bando el 24 del mismo mes. Estas
disposiciones permitieron la reapertura del colegio de San Ildefonso y el noviciado jesuita en la capital
del virreinato. (Véase José Mariano Davila y Arrillaga, Continuacién de la Historia de la Compaiiia de
Jestis en la Nueva Espariia del P. Francisco Javier Alegre, Colegio Pio de Artes y Oficios, Puebla 1888-1889,
pp- 145-177).
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politica en Puebla, fue el precedente de la Academia de Bellas Artes, el Museo de
Puebla, el Conservatorio de Musica, la Escuela de Oficios de Puebla, asi como de la
Escuela de Primeras Letras, lugar donde se implemento6 por primera vez en México el
meétodo de ensefianza de Lancaster, esto en 1819.

Estos criollos veian en la restauracion de la Compaiiia de Jesus un proyecto
fundamental para elevar el nivel cultural y educativo de su ciudad, y asi el 8 de
noviembre de 1817 el virrey Venegas, Ayuntamiento, cabildo eclesiastico y obispo
solicitaron su restablecimiento, pero por falta de religiosos y otras dificultades con la
Real Junta de Temporalidades!?3 se complic6 la fundacién. De nuevo, el 27 de agosto
de 1819, ahora sumando el apoyo del intendente Ciriaco del Llano y los miembros de
la Junta de Caridad ya mencionada, con su influencia allanaron todos los obstaculos
para la fundacidn, sobre todo concluidas las diferencias del obispo Pérez con Pablo
Vazquez.124

El 18 de diciembre de 1819, aunque los jesuitas se habian propuesto entrar
ocultamente a la ciudad, el obispo Pérez no lo permiti6é pues queria que fuera un acto
de fuerte simbolismo y, asi, los jesuitas Ignacio Maria Lerdo (superior), Basilio
Arrillaga, otro sacerdote novicio (Luis de Mendizabal) y dos hermanos coadjutores
novicios, entraron solemnemente a Puebla. Acompafiados por las autoridades civiles y
eclesiasticas tomaron posesion del Colegio Carolino, que ahora se llamé Real Colegio
del Espiritu Santo de San Gerénimo y San Ignacio de la Compania de Jesus, donde en el

Te Deum cantado, obispo y rector dirigieron respectivas alocuciones. El afio de 1820

123 [nstitucién creada en 1767 por Carlos III para el reparto y administracion de los bienes de la extinta
Compaiiia de Jesus. Fue suprimida en septiembre de 1821.

124 José Maria Carreto, Noticias Historicas del Colegio del Estado (1578-1925), Gobierno del Estado de
Puebla- BUAP, Puebla 1998, p. 70.
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fue de preparacion del curso, solemnemente inaugurado en medio de rumores de
supresion el 2 de octubre de 1820, y donde el predicador de la apertura de cursos fue
Pablo Vazquez.1?> Pero la tormenta ya se habia desatado. Las Cortes en Madrid
decretaron el 14 de agosto de 1820 la supresion de los jesuitas en toda la monarquia.
Al momento que se tuvo noticia de este decreto, se public6é un volante que tuvo amplia
difusion, donde decia que los jesuitas eran a los que se debia en la Nueva Espafia “su
ilustracion” y “adelantos”. Que si las Cortes no los querian en Espafia, en la Nueva
Espafia su presencia “nunca sera gravosa”, e implora que se suspenda la aplicacion del
decreto hasta que los diputados americanos estén en Madrid para defender el caso.12¢

A este reclamo se sumd otro de la sociedad poblana —en el cual particip6
activamente Pablo Vazquez—, enterada ya del decreto de supresién de los jesuitas a
pocos dias del inicio de los cursos escolares. A la publicaciéon firmada bajo el
seudénimo de Juan Miguel Riesgo, se le sumaron 1427 firmas certificadas ante
notario, de “seculares en ejercicio de los derechos de ciudadanos, de todas las clases,
del comercio, milicia, jefes, empleados, letrados, artesanos, gobernadores de
Republicas de Naturales”, 1?7 para que las Cortes madrilefias vieran que no era un
asunto de incumbencia meramente eclesiastica. Enfaticamente afirmaron que la
supresion de la Compaiiia traeria males “incalculables e irreparables en lo moral y en
lo politico” y que proceder en contra de “la opinidon nacional” era muy “peligroso,

arriesgado y expuesto a causar tumultos”, pues el pueblo no es una comunidad

125]pid., p. 71-72.

126 Anénimo, “Justo reclamo de la América a las Cortes de la Nacidn, México 1820” en Opinién de los
mexicanos sobre los jesuitas y reiterados votos de la Nacién por su restablecimiento, Imprenta de Luis
Abadiano y Valdés, México 1843, pp. 8-12.

127]pid., p. 16.
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religiosa “acostumbrada a sufrir la estrechez de la obediencia”. 128
La peticion no fue escuchada y el 22 de enero de 1821 se supo que Fernando
VII sanciond la determinacién de las Cortes, declarando suprimida en toda la
monarquia espafiola la Compania de Jesus. El rector P. Basilio Arrillaga salié
inmediatamente del Colegio en la madrugada del 23 de enero y se escondi6 en casa de
un amigo, temiendo ser expatriado. Los otros religiosos lo hicieron horas después, con
el argumento de que si la autoridad iba a sacar a los jesuitas, podria amotinarse la
plebe y ocurrir sangrientos sucesos.?° El descontento fue mayusculo como lo
atestigua la publicacion bajo seudénimo del conocido padre José Manuel Sartorio,
increpando al rey:
;Qué ha sucedido a Espafia, de donde las 6rdenes vinieron? Lo hemos visto. La
publicacion de los Decretos de las Cortes consta a los Americanos. Empiezan a
temer por su Religion santa; creen se ataca a la Iglesia, y sus deseos de
independencia se avivan mas y se propagan. Yo pues pido a V.M. tenga la
bondad de restituirla prontamente. (...) Sefior, separados de Espafia, no
estamos obligados a los decretos de sus Cortes. Hemos admitido una
Constituciéon solamente, y eso como una ley provisional, y en lo que se oponga
al Plan de Iguala y al tratado de Cordoba. Estos quieren que al estado

eclesiastico se guarden todos sus derechos. Anule, pues. V.M. los decretos de
esas secularizaciones (de los Jesuitas y de los hospitalarios).13°

Mas se enrarecio el clima politico cuando se tuvo noticia del decreto del 26 de
octubre de 1820 que ordenaba la privacion de sus empleos, honores y
condecoraciones a los que habian firmado el Manifiesto de los Persas de 1814. Esto
significaba despojar al obispo Pérez de su mitra. Esta noticia se supo en Puebla casi al
mismo tiempo de la supresion de los jesuitas. En diciembre, por Cholula corri6 el

rumor de que el obispo estaba bajo arresto domiciliario, lo que avivo a la movilizacion

128 Juan Miguel Riesgo, “Defensa de los Padres Jesuitas por los Poblanos, Puebla 13 Diciembre de 1820,
en Opinidn de los mexicanos, Ibid., p. 12-16.

129 Carreto, op. cit., pp. 78-79.

1300pinién de los mexicanos, op. cit,, pp. 18-19.
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de los vecinos.131 A principios de 1821, el obispo Pérez convocoé al clero y a sus
diocesanos a cerrar filas en torno a é1.132 Cientos de fieles acudieron para brindarle su
apoyo, asi como las corporaciones y drdenes religiosas que solicitaron al jefe politico
Apodaca que suspendiera el castigo contra el obispo. Las correspondientes al cabildo
catedralicio fueron redactadas y enviadas por Pablo Vazquez.133 De esta manera, el
obispo Pérez se ponia a la cabeza de la protesta en contra del gobierno de Madrid.

Aqui cabe hacer una digresién de por qué el apoyo incondicional de Pablo
Vazquez para alguien con quien habia tenido tantas dificultades personales, ya que
Vazquez fue un hombre institucional, como se habia manifestado a lo largo de los afios
precedentes. En esta ocasion no veia vulnerada a una persona, sino a la institucion
episcopal con una humillacién mayor por parte de las Cortes de Madrid, de ahi que se
sumara y cerrara filas en torno del obispo Pérez. Ademas, ya previamente habian
hecho causa comun en el restablecimiento de los jesuitas y al evitar ante Madrid la
division de la diocesis de Puebla.

Apodaca informé al Consejo de Estado que tenia conocimiento de que al
conocerse el decreto contra el obispo Pérez se observaban en Puebla sintomas de
inquietud y que le habian llegado an6nimos informando que el obispo organizaba

juntas clandestinas3# con el objetivo de eludir el mandato de las Cortes y por ese

131 Cristina Gémez, El alto clero poblano, p. 191.

132 Misiva del Cabildo Catedralicio al muy ilustre Ayuntamiento Constitucional de esta Noble Ciudad, 17
de Enero de 1821 (AVCM; Actas del Cabildo Catedralicio, libro 59, ff. 175-175v, Enero 16 de 1821);
Archivo Histérico del Ayuntamiento de Puebla, Libro de Cabildos, vol. 90, ff. 62-63;

133 AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, libro 59, ff. 176.

134 E] rumor no era falso. En la Concordia u Oratorio de San Felipe Neri, de manera paralela al Oratorio
de la Profesa en la Ciudad de México se organizaban reuniones secretas para discutir la situacién
politica del Reino. Participaban en la de Puebla, entre otros, Pablo Vazquez, los hermanos Furlong y
representantes o intimos del obispo Pérez. (Véase: Congregacion del Oratorio de San Felipe Neri de
Puebla, El Apostolado Oratoriano en el origen de la Congregacién de Puebla, s/i, Puebla 1962, pp. 14-15).
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motivo le habia escrito, que a pesar de que no daba crédito a infundios, lo invitaba a
manifestarse para conservar la tranquilidad en su sede episcopal.’3> El Consejo de
Estado respondié que habia actuado con “circunspeccién y tino” al dirigirse
directamente al obispo para evitar “una conmocion de fatales consecuencias”. De este
modo se apoyaba al jefe politico en su decisidn de no ejecutar la orden de destitucion.

El obispo Pérez respondidé que por su parte haria todo lo posible por evitar un
levantamiento popular en Puebla, si se decidia a llevar a la practica el decreto. Pero en
los hechos, aunque expresé su deseo de conservar la uniéon de México con Espafia
dentro de un sistema constitucional, le informé a Apodaca que tenia conocimiento de
una conspiracion que perseguia establecer en México la Republica el préximo mes de
marzo. Era una amenaza velada de lo que sucederia si se hacia cumplir el decreto.136

El centro politico de la Nueva Espafia en esos meses fue la ciudad de Puebla,
donde iban y venian rumores y reuniones. Aunque no las tengamos documentadas,
por sus vinculos con los hermanos Furlong y otros que jugaron un papel mas
protagdnico, suponemos que Pablo Vazquez particip6 en esas reuniones de tono
conspiratorio, las que tuvieron lugar en la Concordia u Oratorio de San Felipe Neri,
cuyo prepdsito tuvo contacto con Iturbide, y lugar en el que se imprimié el Plan de

Iguala, que sali6 a la luz en la imprenta de esa casa el 24 de febrero de 1824.137

135 “Noticia de la mayor importancia. Consulta hecha al rey de Espafia por su Consejo de Estado sobre la
Independencia de América”, Puebla 27 de octubre de 1821, en CEH-CARSO, Coleccién Puebla. Citada
por Cristina Gémez, op. cit., p. 192.

136/pid., p. 193.

137 Animado en gran parte por las nuevas disposiciones anticlericales de las Cortes de 1820, los
eclesiasticos poblanos optan por el proyecto de Independencia de Iturbide, algunos de manera abierta
como el p. Joaquin Furlong que cede la imprenta del Oratorio de San Felipe Neri de Puebla para la
publicacién del Plan de Iguala, publicado el 24 de Febrero de 1821, asi como otros escritos de Iturbide,
que saldran ya bajo el sello editorial de “Imprenta del Imperio” y el obispo Pérez que lo hace mas velada
y discretamente. De manera andloga actua el cabildo eclesidstico de la ciudad de México que se retne
en la casa de ejercicios del Oratorio de San Felipe Neri, antigua Casa Profesa de la Compaiiia de Jesus
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Los acontecimientos se precipitaron cuando el 13 de julio, el cabildo
catedralicio recibié un oficio de Nicolas Bravo, jefe de una division del Ejército
Trigarante que se acercaba a Puebla para sitiarla, en donde “suplicaba a este MIV
cabildo se sirviera de interesar su influjo y respetos para que se evitase en esta ciudad
la efusion de sangre que se seguiria inevitablemente por la resistencia al sistema de
independencia”.138 El cabildo catedralicio, por consejo del obispo, dirigié una carta
escrita por Pablo Vazquez al comandante Ciriaco del Llano para que capitulara frente
a las fuerzas trigarantes, pues de lo contrario se producirian graves danos.!3°Y el
cabildo comisioné a Pablo Vazquez y Pedro Pifieyro para que informaran al obispo
Pérez e invitaran al comandante general de la provincia a negociar la rendicion de la
ciudad de Puebla. El comandante politico resistio, pidiendo mas bien apoyo
econdmico para defender la ciudad, a lo que el cabildo se neg6. El 28 de julio se recibio
en el cabildo catedralicio una carta del coronel Agustin de Iturbide desde Cholula,
donde explicaba los motivos para la independencia e invitaba al cabildo eclesiastico a
que influyera para que vencieran los obstaculos y evitar “apelar a las armas”.140

El cabildo nombré negociador a Pablo Vazquez, quien logré convencer al
comandante Del Llano, el cual capitul6 la rendicion de Puebla el 28 de julio.’#! E1 31 de
julio, enterado el cabildo de que el Ayuntamiento “habia dirigido ya su comisionado a

Cholula a fin de cumplimentar al Sr. D. Agustin de Iturbide, Primer Jefe del Ejército

dirigida entonces por el oratoriano, canoénigo y rector de la Universidad de México, Matias de
Monteagudo. (Congregacidn del Oratorio, op. cit., p. 18).

138 AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, Libro 59, ff. 224-224v, julio 13 de 1821.

139 “Viva el Ejército Imperial de las Tres Garantias, Capitulacién”, Cholula, 1821, en CEHC-CARSO,
Coleccién Puebla; AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, Libro 59, ff. 224-224v, julio 13 de 1821.

140 AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, libro 59, ff. 227v-230, julio 27 de 1821.

141]pid., f. 230, julio 30 de 1821.
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Imperial Mexicano de las Tres Garantias”,14?2 se acordé que Pablo Vazquez fuera a
Cholula al frente de una comisién para hacer lo mismo. Los siguientes dias Vazquez se
dedicé a entrevistarse con el obispo para preparar la publicacion de un edicto
“exhortando a la buena armonia entre los habitantes de esta ciudad, cuya paz y
tranquilidad eran tan interesantes”,143 y organizar la celebracion de accion de gracias
que el dia 3 de agosto “debia haber en esta Sta. Iglesia (catedral) por la llegada a esta
Ciudad del Sr. Iturbide a establecer el sistema de independencia, y que debia hacerse
esta funcién con la mayor solemnidad posible”.144

Agustin de Iturbide se alojé en el palacio episcopal con el obispo Pérez, signo
de la estrecha relacidon que habia entre ellos. Los siguientes dias ocuparon a Vazquez
para organizar, junto con el obispo Pérez, la jura de la independencia de la ciudad de
Puebla, que fue realizada con gran solemnidad el dia 5 de agosto en el edificio del
Ayuntamiento y luego se pasé a una celebracion de accion de gracias en la catedral. En
esta ocasion, ante Iturbide, el obispo Pérez pronuncié una oracién civica que tituld
“Quebrantose el lazo y quedamos en libertad”,14> en la cual elocuentemente apoya la
independencia proclamada por el Plan de Iguala y sefiala que la causa principal de la
Independencia habia sido la religion vulnerada por la secularizacion de las Cortes
espafiolas. Asi se pregunta: “;Quién es, entre nosotros, el que la profesa que no haya

sido vivamente conmovido, al tener noticia de que los ultrajes que recientemente ha

142]pid., f. 230v-231, julio 31 de 1821.

143]pid., ff. 231-231v, agosto 1 de 1821.

144]bid., ff. 231v, agosto 2 de 1821.

145 Antonio Joaquin Pérez Martinez, Discurso pronunciado por el IImo. Sr. Dr. D. Antonio Joaquin Pérez
Martinez, obispo de la Puebla de los Angeles, entre las solemnidades de la misa que se canté en la Catedral
de la misma el dia 5 de agosto de 1821, acabada de proclamar y jurar la Independencia del Imperio
Mexicano, s.i, Puebla 1821, en UNAM-BNM, Coleccién Lafragua.
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padecido en los objetos que abraza su culto, en la sublimidad de sus dogmas?”.146

Continua diciendo que estos ultrajes fueron protegidos por los legisladores de Espaiia,

quienes lograran en un dia no muy lejano que “el reino mas catélico llegue a

dementarse hasta el grado de proferir publicamente que no hay Dios”. Como en su

opinion el gobierno espafol no habia sabido o no habia querido extirparlos en su

origen, era necesario romper el lazo y restablecer la libertad.!#” Pérez justifica la

Independencia por motivos religiosos.148

A Pablo Vazquez le toco organizar el dia 8 de agosto la jura de la Independencia

por parte del cabildo catedralicio. A continuacidn la crénica:

Saliendo en forma (desde catedral), con mantea y bonetes, solemne repique de
esquilas y asociados de mi el secretario, pasaron a la casa episcopal y siendo
recibidos por el Ilmo. Sr. Dr. Don Antonio Joaquin Pérez Martinez, Obispo de
esta Diocesis a quien acompafiaba en la sala principal el Sr. Coronel D. Agustin
de Iturbide primer jefe del Ejército Imperial Mexicano de las tres Garantias,
puestos los Sres. en su lugar respectivo a fin de prestar el juramento prevenido
en el Plan del citado Sr. Iturbide, fue el Sr. Obispo y expresados Sres.
preguntados al tenor del siguiente interrogatorio arreglado a la intenciéon que
se habia dado previamente:

¢Jura V.S. Ilma. estar por la Independencia del Imperio Mexicano bajo el plan
que acaba de oir?

¢Jura estar por la Monarquia Moderada?

¢Jura sostener de todo modo la unién intima entre americanos y europeos?
Siendo el Sr. Obispo el primero de pasar del lugar preferente que ocupaba al de
un altar que de propoésito se habia adornado, y presente en el la Santisima
Imagen de Jesucristo Crucificado, dijo al pasar en clara e inteligible voz: si juro;
y lo mismo verificaron los Sres. Capitulares en cuyo acto se hicieron la
prevenciones que por el srio. del Sr. Obispo de que también doy fe:”si asi lo
hiciere VSI, Dios lo ayude, y si no se lo demandé”, a lo que fue uniforme esta
respuesta: Ameén.14°

De esta forma quedaba consumada de manera pacifica la independencia de

146]pid.
147]bid.

148 Cristina GOémez, El alto clero poblano, p. 207.
149 AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, libro 59, ff. 234-234v, agosto 8 de 1821.
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Espafia de la segunda ciudad del Imperio Mexicano. A partir de ese momento, la
relacidon entre Pérez e Iturbide se estrechara mas, pasando a ser una de las figuras

politicas mas sobresalientes del naciente imperio.

V. En el debate por el federalismo y la fundacion del Congreso de Puebla

El 27 de septiembre de 1821, Iturbide entré a la Ciudad de México. Al dia siguiente se
instalo la Junta Provisional Gubernativa y la Regencia. La primera gobernaria mientras
se integraba el Congreso mexicano y sus miembros fueron escogidos por Iturbide. La
segunda, nombrada por la Junta, ejerceria el Poder Ejecutivo hasta la llegada del
monarca. El obispo Pérez fue elegido presidente de la Junta y en el mes de octubre
pasé a ser miembro de la Regencia, en sustitucion de Juan de O’Donoju, quien habia
fallecido el 8 de octubre. El 28 de septiembre, la Junta Provisional y la Regencia
firmaron el Acta de Independencia, donde aparecen simbolicamente en primer lugar
las firmas de Iturbide y Pérez juntos, en calidad de presidente de la Regencia y de la
Junta Provisional, cargos que respectivamente ocupaban. El obispo Pérez pasé gran
parte de su tiempo en la Ciudad de México como protagonista politico de primer nivel.

Estando el obispo ausente, el cabildo eclesiastico liderado por Pablo Vazquez,
junto con el grupo de notables que se reunian, no estuvieron a la expectativa de los
acontecimientos. Por el contrario, instituida por Iturbide la Diputacion Provincial de
Puebla, se dedicaron con entusiasmo a discutir, organizar y proponer sujetos que
encabezaran la nueva institucion, profundamente vinculada a lo eclesial. Es de esta
época que apenas regresa de Espafia, que surge la relaciéon y amistad entre Pablo
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Vazquez y Ramos Arizpe, donde el primero sera el puente y protector del segundo,
ante los embates de su acérrimo enemigo desde Cadiz, el obispo Pérez y su circulo,
que buscaran destituirlo de su cargo de chantre en la catedral, por sus constantes
ausencias debidas a su trabajo legislativo y también por el resentimiento mutuo. Pablo
Vazquez se alimentara de Ramos Arizpe con el cumulo de ideas de organizaciéon
politica y eclesial que adquirié en su experiencia en las Cortes, de las cuales en un
principio sera partidario, tomando distancia conforme Ramos Arizpe se vaya
radicalizando. Esto lo podemos deducir por las intervenciones de Vazquez en las
sesiones de cabildo en favor de Arizpe y como veremos después en el analisis de sus
sermones. Pero aunque ya ancianos tuvieran diferencias de posturas, su amistad
nunca decayo.

El afio de 1822 estuvo marcado por una relacion tensa entre Iturbide y el
Congreso del Imperio instalado el 24 de febrero, donde se inici6 la disputa por la
forma de gobierno que se pretendia para México. En febrero se levant6 el batallon
“Infante don Carlos”, acuartelado en Texcoco para iniciar una contrarrevolucidn.
[turbide irrumpio en el salén del Congreso fuera de protocolo y sin compaiiia de los
otros miembros de la Regencia. Cuando se le cuestiono el motivo, respondié que habia
traidores en la Regencia o en el Congreso. Posteriormente, mostré una
correspondencia interceptada del comandante espafiol de San Juan de Ulda, José
Garcia Davila, en la cual de forma vaga ofrecia el apoyo al partido espafiol. Los
diputados, al verse inculpados, acusaron a Iturbide de traidor, pues era él quien habia
mantenido la correspondencia con Garcia Davila durante la prisién de Servando

Teresa de Mier. Los animos se crisparon: el diputado Melchor Muzquiz propuso la
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destitucion de Iturbide, pero Fagoaga logro6 persuadirlo para desistir.

El generalisimo Iturbide acus6 a once diputados de traidores y envié a Epitacio
Sanchez al mando de un regimiento de caballeria para custodiar el Congreso. Los
diputados temieron que éste seria disuelto. El Jueves Santo de 1822, el Congreso se
reunié para analizar la acusacion a los once diputados, se llamo6 al ministro de Guerra
y después de deliberar y con votacion unanime, se determin6 que los inculpados no
habian desmerecido confianza alguna. Mientras tanto, el general Anastasio
Bustamante, al mando de cuatrocientos hombres, en las cercanias de Cuautla venci6 a
la tropa de espafioles sublevada e hizo prisioneros a cuarenta y cuatro oficiales y
trescientos ochenta soldados. El Congreso, en la sesiéon del 10 de abril, felicité a la
Regencia por el triunfo obtenido, pero se determino sustituir al obispo Pérez, al doctor
Barcena y a Manuel Velazquez, cuyos lugares ocuparon Nicolds Bravo, el conde de
Heras y el cura de Huamantla, Miguel Valentin. Los motivos de la destitucidn,
presentada por el diputado José Maria Iturralde fue que los demas miembros de la
Regencia “no habian hecho todo lo que debian para combatir la contrarrevolucién, y
que ademas eran adictos y sumisos a Iturbide”; de fondo era quitarle poder a
[turbide.1s0

Destituido Pérez de la Regencia, el Congreso le exige mantenerse en la Ciudad
de México, bajo sospecha de traicion, y permanece tras bambalinas hasta el mes de
mayo de 1822, cuando se proclama emperador a Iturbide y Pérez es nombrado
capellan del Imperio. Sus funciones politicas son mas limitadas, pues se le encarga la

remodelacion y decoracion del antiguo palacio virreinal para convertirlo en palacio

150 Lucas Alaman, Historia de México, vol. 5, p. 228.
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imperial.’>1 Cuando Iturbide abdicé el 19 de marzo de 1823, la participacién politica
de Pérez se circunscribi6 al gobierno eclesiastico de la iglesia de Puebla y Pablo
Vazquez paso a ser figura central en el espacio politico poblano, junto con Miguel
Ramos Arizpe que se incorporo en enero de 1822.152

En Puebla, jurada la Independencia, Iturbide concedié casi inmediatamente
formalizar la creacién de la anhelada Diputacién Provincial de la Puebla de los Angeles
el 21 de septiembre de 1821. Pablo Vazquez, junto con el grupo de notables que se
reunian en San Felipe Neri, estuvo al pendiente del surgimiento y las negociaciones de
esta institucion. A principios de 1822, la Regencia del Imperio —en la persona del
obispo Pérez— solicité al cabildo catedralicio de Puebla un préstamo de 300 mil
pesos, iniciando una costumbre que sera comun de los gobiernos de todos los signos a
lo largo de la primera mitad del siglo XIX y que provocara grandes conflictos entre las
dos instituciones: cabildo eclesiastico y supremo gbierno. Pablo Vazquez, junto con el
cabildo catedralicio, se resisti6 a otorgar el préstamo, a pesar de las exhortaciones
directas de Iturbide y del obispo Pérez, sobre todo por los signos de inestabilidad
social que se veian. Para aclarar el asunto, el Cabildo nombré una comision presidida
por Pablo Vazquez.1>3 En este contexto, concluida la junta de diocesanos para ver los
asuntos eclesiasticos de México en marzo de 1822, se ve la necesidad de enviar a un
representante ante la Santa Sede. Ademas de sus cualidades negociadoras, el obispo
Pérez propone a Vazquez para negociar el Patronato y Concordato con la Santa Sede y

asi sacarlo del escenario poblano, de manera que se pueda negociar mejor el acceso a

151 [nmaculada Rodriguez Moya, El Retrato en México, 1781-1867: Héroes, ciudadanos y emperadores
para una nueva nacién, Universidad de Sevilla- Diputacién de Sevilla, Sevilla 2006, p. 181,

152 Alicia Tecuanhuey, “Los miembros del clero en el disefio de las normas republicanas”, pp. 43-68.

153 AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, libro 60, ff. 22-23, febrero de 1822.
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los recursos del Cabildo de los que estaba la Regencia tan urgida. El nombramiento
nos lo documenta el acta del cabildo del 23 de febrero de 1822.154

Las Cortes de Madrid declararon ilegales, nulos y sin efecto los Tratados de
Cordoba el 13 de febrero de 1822. Los diputados americanos, entre los que estaba
Ramos Arizpe, regresaron a México con la negativa de aceptacion del Imperio
Mexicano por parte de los herederos Borbon. Por ese tiempo, Ramos Arizpe daba
noticia al Cabildo de haber llegado el 23 de enero a Saltillo para estar presente en
Puebla a principios de febrero.!>> Sin conocerse adn las noticias de Espafia, el 24 de
febrero de 1822 se instald el Congreso Constituyente del Imperio e inmediatamente
entraron en roces con la Regencia: el Congreso se autoproclamé unico representante
de la soberania de la nacion. Y finalmente, al enterarse de la ruptura de los Tratados
de Cérdoba y el Plan de Iguala por Espafia, se nombr6 en mayo de 1822 a Agustin de
[turbide como emperador. El Imperio enfrentaba la oposicion republicana, asi como la
resistencia de la guarnicion espafiola de San Juan de Ulua. El emperador Iturbide,
asistido por su Consejo de Estado, comenzd a tener una abierta pugna con el Congreso
que culminé con su derrocamiento en marzo de 1823 por el Plan de Casa Mata,
encabezado militarmente por Antonio Lépez de Santa Anna, unido a algunos antiguos
militares insurgentes.156

La caida de Iturbide sera también un tiempo de fuerte debate a través de
folletos, hojas y publicistas en torno al tema del federalismo, no s6lo como forma de

organizacion de la nacién, sino como su proyeccién e influencia en el campo eclesial.

154]pid., libro 60, ff. 23v-24, febrero 23 de 1822.

155]pid., libro 60, ff. 26-26v, febrero 26 de 1822.

156Como aseguran varios historiadores, tras bambalinas estaban Miguel Ramos Arizpe y José Mariano
de Michelena. (Enrique Gonzalez Pedrero, Pais de un solo hombre: el México de Santa Anna. Volumen 1:
La ronda de los contrarios, Fondo de Cultura Econémica, México 1993, p. 253).
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Es decir, se discute, suefia y refuta el proyecto de una Federacién de Estados y
analogamente de iglesias, cosa que en ese tiempo, como ya hemos indicado, es de lo
mas natural.

Tras la abdicacion de Iturbide, el Supremo Poder Ejecutivo convoco al
Congreso Constituyente, que se instal6 el 7 de noviembre de 1823. Francisco Pablo
Vazquez fue comisionado por su cabildo para escribir la felicitacion al Congreso,
expresando el anhelo de estabilidad, institucionalidad y paz para el pais, invitandolo a
“formar un Estado que pueda rivalizar con los mas opulentos de Europa”.157

Como ya mencionamos anteriormente, fue un tiempo de debate en la plaza
publica a través de publicistas, hojas, folletines y sermones, el cual se dio en cuanto
medio hubo para dar cauce a la efervescencia por la disputa del modelo de nacion,
donde algunos anénimos o conocidos autores se radicalizaron, comenzando a surgir
esbozos del proceso secularizador radicalizado en Espafa. Los acontecimientos se
fueron desarrollando vertiginosamente: el 1 de julio se separa Centroamérica de la
Republica; el 7 de noviembre se inaugura el Congreso Constituyente; el 23 de
diciembre, Puebla se constituye Estado independiente y auténomo; el 8 de enero de
1824, Puebla es ocupada por los generales Gomez Pedraza y Vicente Guerrero para
sofocar el movimiento separatista proclamado por el congreso poblano; el 31 de
enero se aprueba el Acta Constitutiva de la Federacidn, es decir, el estatuto provisional
del nuevo gobierno, ante la amenaza de fragmentacion, asumiendo oficialmente la
soberania y presencia de estados libres, soberanos e independientes; el 2 de octubre

se declara a Guadalupe Victoria primer presidente de los Estados Unidos Mexicanos

157 AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, libro 60, ff. 258-258v, 3 diciembre 1823.
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para el periodo 1825-1829; el 4 de octubre se hace la solemne proclamacion del pacto
federal bajo el nombre de Constitucion Federal de los Estados Unidos Mexicanos; y el
8 del mismo mes, el presidente Guadalupe Victoria y el vicepresidente Nicolas Bravo
juran la Constitucion.

Mientras estos hechos acontecian en el panorama nacional, en Puebla, ante la
exhortacidn de respeto irrestricto al Plan de Casa Mata y la presurosa insistencia de la
diputacién provincial poblana, de que “la reinstalacion deberia hacerse bajo nuevas
elecciones”, surgen ciertas desavenencias entre algunos elementos de la misma
diputacién y los cabildos municipales y eclesiasticos.1>8 Esto dio, como consecuencia,
el 23 de diciembre de 1823, la formacién de una junta “tentativamente” legislativa,
constituida por autoridades y avecindados que se hicieron llamar Congreso del Estado
Libre y Soberano de Puebla de los Angeles,’>° con lo cual pretendian establecer un
gobierno auténomo conformado por los generales José Antonio Echeverri, José Maria
Calderdn y el intendente José M. Mordn, gobernando en el enorme territorio de lo que
hoy es Guerrero, Puebla y parte de Veracruz.1®0 El cabildo catedralicio y Pablo
Vazquez se resistieron terminantemente a jurar lealtad a ese movimiento, como lo
expresan sus actas.

Este hecho nos permite darnos cuenta del estado de confusiéon reinante y la
efervescencia que se vivia en México en la Navidad de 1823, propiciada por la

manifiesta necesidad de salvar el status quo, pero también por el reacomodo de

158 Ramon Sanchez Flores, Relacién histérica del Congreso del Estado de Puebla 1810-2003, Corporacion,
legislaturas, Constituciones, agenda, Congreso del Estado de Puebla, Puebla 2003, p. 90.

159 Leonardo Lomeli Vanegas, Breve Historia de Puebla, FCE, México 2001, p. 158.

160 Annick Lempériére, “Reflexiones sobre la terminologia politica del liberalismo”, en Brian
Connaughton, Carlos Illades y Sonia Pérez Toledo (coords.), Construccion de la legitimidad politica en
México, COLMICH- UAM Iztapalapa- UNAM- COLMEX, México 2008, p. 49.
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fuerzas y protagonismos ante la caida de la administraciéon espafola, fruto de la
“dislocacion de la cultura publica corporativa después de la Independencia”.161

Esa junta, ante la preocupacion del gobierno interino federal, tuvo que ser
reprimida, enviandose a Puebla a los generales Manuel Gomez Pedraza a que fungiera
como jefe politico militar y gobernador del Estado, y Vicente Guerrero, quienes, al
mitigar a los separatistas, emitieron el bando solemne para la conformacion de la
nueva legislatura que debera redactar la primera Constitucion del Estado.162

En aquella época llena de incertidumbre de la vida nacional, en la que se estaba
discutiendo el rumbo que se tomaria como nacién emancipada de Espafa. Pablo
Vazquez fue protagonista de diversos hechos politicos, tales como la jura de la
Constitucion Federal de 1824, y de una manera mas explicita al ser elegido diputado al
Congreso Constituyente del estado de Puebla, donde fue su primer presidente, pues su
persona representaba la concordia, la mesura y el equilibrio que se necesitaba en la
arena de la contienda politica en que se habia convertido el recién nacido estado de
Puebla. Pero apenas dur6 un afio, pues tuvo que dejar el cargo en abril de 1825 por su
salida a Europa.163

El primer Congreso Constitucional del estado libre y soberano de Puebla fue
inaugurado por el general Gomez Pedraza, en su caracter de gobernador de Puebla
(primer gobernador del Estado), mediante previa convocatoria de los legisladores que
lo integrarian; quedéd instalado solemnemente el 19 de marzo de 1824, siendo su

primer presidente Pablo Vazquez. Finalmente, ya sin Vazquez en México, el 8 de

161fdem.

162 Ramon Sanchez Flores, op. cit., p. 90.

163 AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, libro 60, ff.255-256 v, diciembre 23 a enero 5 1824; Libro 61,
ff. 154-159, marzo-abril 1825,
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diciembre de 1825 fue promulgada y jurada la Constituciéon del Estado en un acto

presidido por el gobernador Gémez Pedraza y el obispo Antonio Joaquin Pérez.164

vi. Los debates sobre el modelo de nacién y de Iglesia

Un asunto de importancia fundamental para una nacién que habia promovido la
Independencia para garantizar el modelo de cristiandad, era la forma de gobierno y el
papel de la religion en ella. Sobre el modelo de nacién, éste se fue decantando de la
monarquia a la Republica Federal, pasando por la centralista y algunos intentos de
volver a la monarquia, que culminan con el final del Segundo Imperio en 1867.Y de
modo paralelo se fue resolviendo el aspecto religioso: primero intentando adaptarlo a
las distintas formas de gobierno prevalecientes, hasta que se opta por la autonomia de
ambas corporaciones en la Constitucion de 1857, a pesar de los intentos infructuosos
de los estados liberales para ejercer el Patronato sobre la Iglesia, aunque no lo
denominen asi.

Apenas firmada el Acta de Independencia, el primer asunto que se discutio fue
el del Patronato. A excepcion del arzobispo de México, Pedro Fonte, el obispo Pérez y
el resto de los obispos mexicanos se enfrentaron ante el dilema de la validez del
Patronato concedido por la Santa Sede a la Corona espafiola.

A partir de la Independencia se irdn configurando basicamente dos posturas en

torno a este asunto de caracter eminentemente eclesiolégico, aunque encontraremos

164 Juan Pablo Salazar Andreu- Alejandro G. Escobedo Rojas, "La Constitucién Politica del Estado Libre y
Soberano de Puebla de 1825 y sus reformas de 1831: La recepcién del paradigma constitucional en la
Puebla de los Angeles”, en Revista Mexicana de Historia del Derecho, UNAM, México 2011, XXIII, pp. 71-
98.
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a quien oscile en su posicidn. Por una parte, la que sostendra la mayoria de los obispos
y cabildos catedralicios, y que insuficientemente se ha denominado “ultramontana”.
Aqui encontramos a personajes como Pablo Vazquez, el obispo Cabafias, de
Guadalajara, y otros candénigos notables que después seran obispos, como José Miguel
Gordoa, Juan Cayetano Portugal, Luis Garcia Guillen, José Antonio Zubiria y José Maria
de Jesus Belaunzaran. De manera general, esta postura afirma que el Patronato habia
sido concedido por la Santa Sede a los reyes de Castilla y no a la nacion espafiola, por
lo cual, para que el nuevo Estado lo pudiera ejercer se necesitaba un concordato con la
Santa Sede y, a la larga, promover una posicion de autonomia de la institucion eclesial
respecto al Estado mexicano, para evitar su intervencidon en los asuntos internos
eclesiales, pero en colaboracién con él.

La otra posicidn, representada en un principio por el sacerdote José Manuel de
Herrera, entonces Ministro de Relaciones Interiores y Exteriores del Imperio, y
eclesiasticos como fray Servando Teresa de Mier y José Maria Luis Mora, asi como por
otros funcionarios publicos, como Valentin Gomez Farias y Carlos Maria de
Bustamante —inspirados en las teorias de los regalistas espafioles del siglo XVIII—,
interpretaban la cuestion del Patronato como prerrogativa que la Santa Sede habia
concedido a la nacién espafiola y no a la persona del rey. Por consiguiente, rotos los
vinculos con Espafa, esa regalia pasaba ipso iure al nuevo Estado sin necesidad de
solicitar la autorizacién del Papa. Esta tendencia, conforme avanzé el siglo XIX, se
fortalecera, radicalizara y marcara las controversias con la institucion eclesial y
pretendera conservar para si las regalias o el derecho ejercido por la Corona espafiola.

La Regencia convocod en febrero de 1822 a una junta de representantes
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diocesanos para resolver este asunto. Esta quedd integrada por especialistas en
derecho canonico de ocho de las diez didcesis existentes en México.16> En su primera
reunion, tenida el 4 de marzo de 1822, tomo6 una decisiéon de consecuencias historicas,
declarando que con la Independencia cesaba el Patronato y que era necesario negociar
igual concesion con la Santa Sede.1%¢ Fue una apuesta de alto riesgo, pues se escogia el
arduo camino de la diplomacia, donde los mexicanos no tenian experiencia. La Santa
Sede no concederia esa prerrogativa tan facilmente, pues a su vez era un Estado y
estaba aliada con las potencias europeas que luchaban en contra de los gobiernos
surgidos de las revoluciones en América y sélo reconoceria al Patronato en la persona
del rey y, por ende, no lo iba a otorgar al gobierno mexicano, debido a que eso
significaba reconocer la independencia del pais. La junta diocesana tomo otra audaz
decision: mientras no se resolviera el asunto, el Patronato pasaba por derecho
devolutivo a los obispos, tal como lo establecia la antigua disciplina eclesiastica. Los
diocesanos, por tanto, nombrarian a los curas para ocupar los beneficios vacantes en
parroquias y cabildos. En este punto, se acord6 de manera provisional que el poder
civil podria excluir del disfrute de esos beneficios a los sacerdotes que por razones
politicas no fueran de su agrado.'®” En la practica se establecia una Iglesia diocesana
nacional mexicana, quedaba pendiente y ambiguo el tipo de vinculo que se tendria con
la Santa Sede y con el Estado: se iniciaba de manera formal el largo debate
eclesioldgico sobre la estructura de la Iglesia catélica en México. Cabe hacer mencion

también que este ejercicio del Patronato no se vivié de manera tajante, pues se siguié

165 Primada de México, Puebla de los Angeles, Oaxaca-Antequera, Michoacan, Guadalajara, Linares-
Monterrey, Durango, Sonora, Yucatan y Chiapas. En la junta no hubo representacién de las dos tltimas.
1s“Acta de la junta de Diocesanos reunida en México en el afio de 1822”, en s/a, Coleccién Eclesidstica
Mexicana, Imprenta de Galvan, México 1834, vol. I, p. 20.

167]bid.
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invitando a las autoridades politicas a los actos religiosos, fiestas, tomas de posesion
de obispos y la otra parte deferenciaba siempre a las autoridades eclesiasticas,
dandoles un lugar en las ceremonias de juramento, fiestas civicas, Te Deums, etc.

La Comision de Relaciones Exteriores del Congreso sometid el 2 de mayo a
aprobacién los nombramientos para las legaciones extranjeras, entre ellas el
nombramiento de Vazquez hecho el 23 de febrero de 1822, y de nuevo se suscitaron
los debates, pues el Congreso exigia tomar conocimiento de las instrucciones que
tendria el enviado, asi como dar sus propuestas y opiniones, ya que no habia
unanimidad ni acuerdo con la decision de la junta diocesana sobre la cancelacion del
derecho del Patronato.1®® En esa sesidon, Carlos Maria Bustamante afirmé que el
enviado a Roma debia ir “Unicamente para anunciar el estado politico de la nacion, y
solicitar el reconocimiento de su independencia, y en ninguna manera para firmar
concordato con su Santidad”.1%® Después de un rispido debate, el Congreso aprob6 un
dictamen, exceptuando las instrucciones que se dieran a los legados a potencias
designadas; las que se dieran al enviado a Roma se deberian aprobar por el Congreso,
oyendo antes a los obispos del Imperio Mexicano.170

Era una postura intermedia, donde participaba un nuevo protagonista que
seria fundamental en el futuro inmediato: el Congreso de la Reptblica. Cabe decir que
al anterior dictamen se rechazaron las adiciones “que se oiga también a los prelados

» o«

religiosos”, “que el Congreso nombre el enviado a Roma” y “que este enviado no sea

168 Karla Templos-Elvia Flores (coord.), Actas Constitucionales mexicanas (1821-1824), UNAM-Senado
de la Republica, México 2010, Tomo II, Vol. I, Acta 2 de mayo 1822, pp. 134 ss.

169/pid., p. 136.

170]pid., pp. 136-137.
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eclesiastico”.1’! Es evidente que las tendencias secularizadoras se hallan presentes.

Con la abdicacion del emperador Iturbide, el 19 de marzo de 1823, se suspende
el envio de Vazquez a Roma, y el Supremo Poder Ejecutivo formado por el triunvirato
de los generales Pedro Celestino Negrete, Nicolas Bravo y Guadalupe Victoria nombro
a Lucas Alaman como Ministro del Interior y de Relaciones Exteriores y ratificé6 como
Ministro de Justicia y Asuntos Eclesiasticos al sacerdote veracruzano Pablo de la Llave.
El 17 de abril, Alaman se presenta ante el Congreso recomendando “la importancia del
enviado a Roma, aprovechando la embarcacion en que ha de ir a Italia D. Agustin de
Iturbide”.172

En esa sesion se vuelve a reavivar la discusién, no sobre la importancia de
enviar a un representante ante la Santa Sede, sino sobre la necesidad de un
concordato. Fray Servando invalida la necesidad de cualquier concordato en una larga
disertacion, fundamentandola con argumentos historicos, donde idealiza al
cristianismo primitivo.

Para cubrir esta mision fue designado el presbitero Francisco Guerra el 22 abril
de 1823, quien decliné aduciendo su avanzada edad, quebrantada salud, falta de
conocimientos diplomaticos e ignorancia de idiomas. La renuncia de Guerra favorecio
el nombramiento en julio de 1823 del dominico peruano fray José Maria de Marchena
(quien viajo unos dias después que lo hiciera el desterrado exemperador),!’3 a quien
se le hicieron ademas varios encargos: seguir los pasos de Agustin Iturbide en Europa;

vigilar al arzobispo de México, Pedro Fonte, autoexiliado del pais al enterarse que las

171]bid.

172]pid., tomo 5, sesion del 17 de abril de 1823, p. 292.

173Luis Medina Ascencio, México y el Vaticano, La Santa Sede y la emancipacién mexicana, Edit. Jus,
México, 1965, vol. I, pp.63-68.
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Cortes no habian reconocido los Tratados de Cérdoba; e indagar sobre “coémo se
piensa en la Corte de Roma acerca de nuestra Independencia y si hay disposicion para
entrar en Concordato para arreglar nuestros negocios eclesiasticos”.174

En enero de 1823, Marchena pudo entrevistarse con el papa Leon XII, pero por
el caracter privado de su comisidn, no entr6 en asuntos eclesiasticos sino que se limito
a manifestarle el interés que tenia su gobierno de enviar un comisionado oficial para
negociar un Concordato, a lo cual el papa se declaré a favor, regresando a informar al
gobierno mexicano con un dnimo optimista.17>

Es evidente para estos hombres que la Independencia habia puesto en una
nueva dimension los asuntos religiosos en México y de ahi que no se discutiera la
urgente e imprescindible necesidad de ponerse en pronta comunicacion directa con la
Santa Sede. Y esto no tanto por razones politicas, sino por las razones candnicas de la
seguridad en los actos de jurisdiccion eclesiastica y de atencion a las necesidades
espirituales de los fieles. Pero las turbulencias politicas de esos afios, las distintas
posturas eclesiolégicas sobre el patrono eclesial, la autonomia episcopal y el vinculo
con la Santa Sede agudizaron el conflicto.

La Constitucion de 1824 se pronuncia en este asunto de manera prudente,
sujetando esto a ulteriores tratos con la Santa Sede, como lo especifica en su articulo
50, apartado XIIL.176

No se habian terminado los festejos de la jura de la Constitucién Federal,

cuando las noticias que llegaron de Jalisco alarmaron a los cabildos eclesiasticos

174]pid., p. 69.

175Alfonso Alcala Alvarado, Una pugna diplomdtica ante las Santa Sede, pp. 1-15.

176Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos (1824): Articulo 50, XII: Facultades exclusivas
del Congreso: Dar instrucciones para celebrar concordatos con la silla apostélica, aprobarlos para su
ratificacion, y arreglar el ejercicio del Patronato en toda la federacion.
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mexicanos. El Congreso de aquel Estado habia legislado en su Constitucién local: “La
Religion del Estado es la Catolica, Apostolica, Romana, sin tolerancia de otra alguna. El
Estado fijara y costeara todos los gastos necesarios para la conservacion del culto”.177
Con esto, el gobierno de Jalisco se constituia en el patrono eclesial en su territorio,
tema que aun estaba en disputa en el Congreso.

La respuesta del cabildo de la Iglesia de Guadalajara no se hizo esperar: hizo
una representacion al Congreso local expresando “que corresponde a la misma
(Iglesia) arreglar y costear los gastos de culto”,178 pidiendo se modificara la segunda
parte del articulo 72. Se inicia asi una serie de misivas que fueron subiendo de tono
entre el vicegobernador del Estado Juan Nepomuceno Cumplido y el cabildo
eclesiastico, pues los eclesiasticos fueron conminados a jurar solemnemente la
Constitucién estatal los dias 19, 20 y 21 de noviembre de 1824, con una procesion,
Tedeum y sermdn, a lo que contestaron que facilitarian lo necesario para el
acontecimiento, pero ellos no se presentarian. A la protesta se sumaron las érdenes
religiosas y el claustro de la universidad. El gobierno declaré que si eso hacian, serian
considerados como extranjeros en el Estado y perderian sus garantias individuales. El
cabildo respondi6 que el Congreso ignoraba sus cartas y ni siquiera cedia a posponer
la jura de la Constitucion en lo que se aclaraba el asunto, insinuando que el Congreso
estaba influido de “aires de protestantismo”. Las posturas se endurecieron y se
elevaron escritos al Congreso Nacional y al presidente de la Republica por parte de las

iglesias de México, Puebla, Michoacan, Sonora, Oaxaca y Monterrey.

177 José de Jesus Covarrubias Dueias, Jalisco: Historia de las instituciones juridicas, UNAM-IIIH- Senado
de la Reptblica, México 2012, Anexo en disco compacto: Constitucién Politica del Estado de Jalisco, 18
de noviembre de 1824.

178 S /A, “Contestaciones sobre el juramento del articulo 72 de la Constitucién del Estado de Jalisco”, en
Coleccion Eclesidstica Mexicana, Imprenta de Galvan, México 1834, vol. I, pp. 70- 242
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El obispo de Guadalajara, Juan Cruz Cabafias, dio tres motivos para no aceptar
la legislacion estatal: en primer lugar, apel6 a los origenes de la Iglesia y no a un
derecho adquirido por el Estado para el ejercicio del Patronato; en segundo lugar,
expuso que el Patronato solo lo podria ejercer el Estado si la Santa Sede asi lo
concediera, y que para eso ya preparaba su viaje el enviado Pablo Vazquez, que habia
sido ratificado para esa mision (lo cual habla del reconocimiento que tenia entre los
obispos mexicanos); en ultimo lugar afirmé que el articulo 72 de la legislacion estatal
estaba en contradiccion con la Constitucion Federal.17?

El 11 de diciembre fallece el obispo Cabafias y surgen conatos de violencia,
como fue el caso del levantamiento armado en Lagos de Moreno el 15 de diciembre de
1824, encabezado por el Ayuntamiento.!8% Ante las protestas, el presidente Victoria
insta al Congreso Federal y el 10 de diciembre declara la controversia constitucional:

Se manda que el articulo 72 del Estado de Jalisco debia entenderse sin perjuicio

de la facultad duodécima del Art. 50 (Patronato) de la Constitucién general de

los Estados Unidos Mexicanos, en cuyo sentido sin protesta alguna presentara
el juramento de dicha Constitucion aquel [Imo. Cabildo.18!

Con esta declaracion presidencial se moderaron las posturas y se urgid la
solucion del asunto, como lo afirma el dictamen de la Comision de Relaciones y de
Asuntos Religiosos del 14 de febrero de 1825, donde apremian al Congreso a emitir
las instrucciones al enviado Pablo Vazquez, comisionandolo a Roma como ministro
plenipotenciario para negociar el Concordato con la Santa Sede, el asunto del
Patronato, asi como el nombramiento de los obispos de las didcesis vacantes.

Pablo Vazquez parti6 de Veracruz rumbo a Londres en el paquebote

179 Juan Cruz de Cabaiias, “Contestacion del Sr. obispo al cabildo”, en ibid., pp. 76-77.
180]pid., libro 60, f. 120, 6 diciembre 1824.
181 AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, libro 60, f. 123, 11 diciembre 1824.
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“Swiftsure”, el 21 de mayo de 1825, junto con una comision de jovenes becados para
estudiar Derecho Internacional, Medicina, Pintura, Escultura y Arquitectura,!82 pero
por motivos diversos no pudo llegar a Roma sino hasta poco mas de cinco afios
después, el 28 de junio de 1830.

Entre los motivos que causaron tal dilacion podemos mencionar tres
principales: en primer lugar, el malestar que se suscit6 en el gobierno mexicano con el
breve pontificio de Leon XII, Etsi iam diu, del 24 de septiembre de 1824, y del cual se
tuvo conocimiento en la Ciudad de México hasta el 20 de mayo de 1825, un dia antes
de la partida de Vazquez, donde se lamenta de la situacion de irreligiosidad,
inmoralidad y ataque a la Iglesia en América, exhortando a la paz y la concordia.
Aunque no fue un mandato expreso a la obediencia de la autoridad regia espafiola en
América, Leon XII insinuaba que con la monarquia espafiola se garantizaba el
desarrollo pacifico de la Iglesia en América.

Al conocerse el breve, se dieron instrucciones urgentes a Vazquez de que si ain
no partia, suspendiera el viaje y, en el caso de haberlo hecho, detuviera su camino en

Londres y desde ahi pidiera las explicaciones y satisfacciones necesarias a la Santa

182 Ya Pablo Vazquez habia recibido su nombramiento como ministro plenipotenciario ante la Santa
Sede el 25 de abril de 1825. Partié inmediatamente el 21 de mayo en el Swiftsure rumbo a Inglaterra
con una legacién formada por jévenes como Luis Gordoa que fungié como secretario; Fernando
Mancino oficial de la secretaria y comisionado para que se formara en jurisprudencia y diplomacia;
Juan Castillo estudiante de medicina, sacerdote poblano, fundador de la Academia de Cirugia poblana.
Como agregados iban becados por el Ministerio de Relaciones: José Negrete, Ignacio Valdivieso, Manuel
Maneiro; por el cabildo catedralicio poblano José Manzo, artista estudiante de grabado y supervisor de
la conclusién del baldaquino de la catedral poblana; por la Academia de San Carlos: Vicente Casarin
para estudiar arquitectura, Ignacio Vazquez pintura, José Labastida escultura y Francisco Javier Arias
botanica. La misién de Vazquez aparte de diplomatica era la de acompafiar a estos jovenes escogidos
para construir el imaginario del nuevo México Republicano y Federal a través de sus obras artisticas,
diplomaticas, juridicas y cientificas. (CF. Pablo Vazquez, Minutario de Correspondencia (Mayo 21 de
1825- octubre 1 de 1828), B]ML).
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Sede.183

La segunda razén que detuvo las negociaciones de Pablo Vazquez fue de orden
eclesioldgico: a partir de 1826 se suscita un debate en México por el modelo de Iglesia,
recogido por Brian Connaughton,!8 que se inicia cuando publica Juan Bautista
Morales en El Aguila Mexicana,'8? dirigido entonces por Valentin Gémez Farias,#s un
“remitido” inspirado en Febronio, al que cita y afirma que “la Iglesia es una verdadera
republica universal espiritual federada”.18¢ La polémica que se suscité impidi6 que
Vazquez recibiera las instrucciones del Congreso.

La tercera razén obedece a motivos diplomaticos: se trata de la concepcion
aislacionista con que el embajador de México en Londres, Vicente Rocafuerte, de
talante anticlerical, estuvo intrigando en contra de Vazquez, donde pasdé de la
confianza total a la ruptura. Asi, la mision de Pablo Vazquez no aprovechd la
mediacion ofrecida por Francia para que el Papa recibiera a los representantes de los
gobiernos hispanoamericanos en calidad de personas privadas.18”

En ese largo tiempo que estuvo paralizado, Vazquez se dedico a leer, aprender
lenguas y realizar traducciones, entre otras cosas, la del italiano al castellano de la
Historia Antigua de México, del padre Clavijero. También se volvio publicista de corte
apologético, haciendo traducciones de impresos en francés que circulaban en Europa

para combatir las propuestas de caracter secularista y las enviaba a México para

183 Pedro Leturia, Relaciones entre la Santa Sede e Hispanoamérica, Sociedad Bolivariana de Venezuela,
Caracas 1859, T. 1], p. 280.

184 Brian Connaughton, “Republica Federal y Patronato: ascenso y descalabro de un proyecto”, pp. 5-70.
185 Juan Bautista Morales, “remitido”, en Suplemento a El Aguila Mejicana, n. 24, ano 4, julio 1826,
Imprenta del Aguila, dirigido por José Ximeno (seudénimo de Valentin Gémez Farias), en Hemeroteca
digital de México, <http:/ / www.hndm.unam.mx>, consultado el 30/05/2012.

186/pid.

187 Para profundizar sobre el argumento. Cf. Alfonso Alcald Alvarado, Una pugna diplomdtica; Brian
Connaughton, “Republica Federal y Patronato: ascenso y descalabro de un proyecto”.
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alimentar los debates en la plaza publica y el Congreso.

Estar en Europa le dio la oportunidad de ampliar su caracter humanista, de
hombre de mundo y de coleccionista de obras de arte, llegando a tener junto con el
obispo Pérez la coleccion mas rica de pintura y escultura de Puebla que doné después
al Colegio del Estado; de bibli6filo, enviando nuevas publicaciones de ciencias,
medicina y de todo tipo a la Biblioteca Palafoxiana para enriquecerla; de
antigliedades, con las cuales se inici6 en el antiguo Colegio Carolino el Museo del
Estado; y de especies botanicas que también mandaba al Seminario y luego pasaron al
Colegio del Estado. En toda esta dimensidn de coleccionismo y gusto por las artes se
acompafaba de José Manzo, con el cual en Londres asistia a los conciertos de la
Philarmonic Society.188

El 29 de julio de 1829 llegaron las retardadas instrucciones del Congreso que
Vazquez consider6 muy descabelladas y absurdas, pues de entrada pedian “el
reconocimiento directo o indirecto de la Independencia de México”.18% Por esta razon
presentd su renuncia al cargo para no exponer “el honor de la legaciéon y de su
Patria”.190 Al recibir la misiva en 1830, el vicepresidente Anastasio Bustamante no
aceptod su renuncia y, teniendo en cuenta que la mision en Roma presentaba muchos
obstaculos, se limit6 a pedir se cubriesen las sedes vacantes de los obispados, que era

lo que mas urgia, y con lo cual indirectamente se reconoceria la Independencia

188 Asi por ejemplo en el archivo del Cabildo catedralicio, en documentos varios del Sr. Vazquez, se
conserva el programa 4 al que asisti6 el 1 de mayo de 1826 donde se interpreté lo siguiente: Haydn,
Sinfonia 103 en mi bemol mayor “El redoble del timbal”/ Weigl, cuarteto vocal “sutpefatto”/ Fiirstenau,
concierto para flauta/ Rossini, Trio 'O nume benefico', La Gazza Ladra/ Weber, Obertura, Oberon/
Intermedio/ Beethoven, 52 sinfonia en sol menor/ Zingarelli, recitativo y aria de Romeo y Julieta/
Mozart, dueto “o statua gentilissima” de Don Giovanni/ A. Romberg, Obertura Don Mendoza.

189 Brian Connaughton, op. cit., p. 45; Alfonso Alcala, Una pugna diplomdtica, p. 142-143.

190 Alfonso Alcala, Una pugna diplomadtica, p. 144.

99



nacional. Con estas nuevas instrucciones, el 20 de julio de 1830 comenz06 sus trabajos
el enviado Vazquez, que con pericia diplomatica fue resolviendo las dificultades.
Después de largas y tenaces negociaciones, llevadas a cabo durante los pontificados de
Pio VII y Gregorio XVI, logré6 que fuesen atendidas las peticiones del gobierno
mexicano y en consecuencia fueron nombrados obispos titulares para las didcesis
vacantes, y no meros vicarios apostolicos, como pretendia al principio la Santa
Sede.1°1 El Consistorio tuvo lugar el 28 de febrero de 1831 y el jefe de la Legacion
Mexicana fue consagrado el 6 de abril del mismo afio en Roma por el cardenal Carlo

Odescalchi. Cumplida su mision, Pablo regres6 a México.1%2

vii. Restaurador del Episcopado mexicano y obispo de Puebla

El 28 de febrero de 1831, Pablo Vazquez!%s comunicaba a un disminuido cabildo
poblano que, la mafiana de ese mismo dia, el papa Gregorio XVI lo habia preconizado
obispo de Puebla, junto con otros seis sacerdotes mas para restaurar el desaparecido
Episcopado mexicano.!”* El cabildo eclesiastico, presidido en ese momento por el
chantre Miguel Ramos Arizpe —que habia vuelto a Puebla desde la muerte de Antonio

Joaquin Pérez en 1829 y después de su destitucion por el gobierno de Vicente

191 José Miguel Gordoa (Guadalajara), Juan Cayetano Portugal (Michoacdn), Luis Garcia Guillen
(Chiapas), Antonio Zubiria y Escalante (Durango), José Maria de Jests Belaunzaran (Linares-
Monterrey) y el mismo Vazquez para Puebla. (Mariano Cuevas, Historia de la Iglesia en México, Editorial
Porrua, México 2003, Tomo V: Libro Primero, pp. 189-191)

192 Alfonso Alcala, Una pugna diplomdtica, pp. 120-183.

193De la gestion episcopal de Pablo Vazquez es la etapa que tenemos aun estudios histdricos
fragmentarios. Esperamos que al terminar la clasificacién e inventario que se inicié en el afio 2012 del
archivo diocesano de Puebla tengamos nuevas perspectivas de este periodo.

194]pid,, p. 227.
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Guerrero del Ministerio de Justicia y Asuntos Eclesiasticos, activo miembro de las
logias masonicas— dirigia los destinos de la iglesia poblana y se enter6 hasta el 25 de
mayo en que llegé la noticia del nombramiento de Vazquez a Puebla, y ordend
organizar los festejos para la recepcién del nuevo obispo.19>

En junio, el obispo Vazquez desembarcé en Veracruz, habiendo el gobierno
acordado que el 28 hiciera su juramento en Amozoc. Pero, obligado por el Congreso a
que jurara la Constitucidn, tuvo que ir a la Ciudad de México, por lo que tomo posesion
por poder el 12 de julio. El dia 3 por fin entr6 a su sede catedralicia. El 13 sali6 de
nuevo para la Ciudad de México a informar al supremo gobierno de los acuerdos y
negociaciones tenidos con la Santa Sede.1%¢

Apenas toma posesidn de la didcesis de Puebla, el obispo Vazquez se dedica a
renovar los cuadros dirigentes de la Iglesia mexicana. Ordena a seis obispos,
quedando sin suplir México y Oaxaca, cuyos titulares atin vivian exiliados en Espana.
Pero el fantasma de una “guerra de religion”, como la llamaba Anastasio Bustamante,
no se desvanecia. Ya desde tiempos de Vicente Guerrero, el 22 de mayo de 1829, habia
mandado, ante la dificil situacién pastoral, que se proveyera de curas a las parroquias
vacantes y se nombrara nuevos miembros para los cabildos eclesiasticos, pero con su
renuncia quedaron anulados los nombramientos.

En febrero de 1831, el Senado emite un dictamen, evitando el espinoso tema
del Patronato, y se acoge a la ley de Guerrero de 1829 para extenderla al
nombramiento de candnigos. El 16 de mayo de 1831 este dictamen se vuelve ley y el

obispo Vazquez, junto con los recién ordenados obispos, renuevan inmediatamente

195 AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, Libro 64, f. 180v., 25 mayo de 1831.
196 Alfonso Alcala, Una pugna diplomdtica, pp. 230-231.
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sus cabildos. En el caso de Puebla, Miguel Ramos Arizpe sera nombrado dean del
cabildo catedralicio, volviéndose un valioso consejero del obispo Vazquez.

Pero el debate se hizo mas algido en los meses siguientes, en que el nuevo
presidente Antonio Lopez Santa Anna se retira y deja al frente a Valentin Gémez
Farias con la pretensién de ejercer el Patronato y subordinar la autoridad eclesiastica
a la civil, sumada a reformar las estructuras de la Iglesia y variar algunas practicas,
como el diezmo. Para fines de 1833, siendo Goémez Farias presidente, el Congreso
declaré que el Patronato residia en la nacién, al mismo tiempo los congresos de
Veracruz, México, Oaxaca, San Luis Potosi, Jalisco y Puebla deliberaban tomar los
diezmos para si o ya habian puesto legislaciones locales para suprimir su cobro.1°7

El impacto de la supresion de la coaccién en el cobro de diezmos en Veracruz
hizo que el obispo Vazquez escribiera su primera carta pastoral a los parrocos de
aquella diocesis, invitandolos a la resistencia.l?® Al mismo tiempo, el general Valentin
Canalizo, levantado en armas contra Gomez Farias, hizo sospechar que el obispo
Vazquez estaba conspirando, por lo que el Congreso decreté su expulsion del pais,
viéndose forzado a pasar a la clandestinidad por unos meses.

Por las actas de cabildo de catedral (libros 63-66) podemos ver como la
mancuerna Ramos Arizpe-Pablo Vazquez reorganiza la vida del clero, el seminario, el
cabildo y su participacion en la vida eclesial de la di6cesis, sin soslayar que Vazquez

no aceptaba la participacion de Arizpe en las logias masénicas y diferia de €l en

197 Michael P. Costeloe, La primera reptiblica federal de México (1824-1835). Un estudio de los partidos
politicos en el México independiente, FCE, México 1975, pp. 332-333.

198Pablo Vazquez, Circular del obispo de Puebla a los Curas de su Didcesis comprendidos en el Estado de
Veracruz, con motivo del decreto del H. Congreso en que dispone la ocupacién de Conventos y bienes
religiosos, exceptuando los de la Orden de San Francisco, etc. Su oficio al Sr. Gobernador del Estado;
contestacion de éste y réplica, Imprenta del Hospital de San Pedro a cargo del C. Manuel Buen Abad,
Puebla, 20 diciembre de 1833, 2 p.
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algunas posturas politicas que consideraba radicales. Pero a pesar de eso y los
ataques de que fue victima, tanto por miembros del cabildo como de la prensa escrita,
Vazquez fue su amigo y protector siempre. Al instituirse la Republica centralista de
Santa Anna, Ramos Arizpe, el mas reconocido federalista, a pesar de sus reticencias se
le exigird publicamente jure y presida el 19 de noviembre de 1835 las bases
constitucionales que suprimen la federacion.1®® Esta humillacion fue un duro golpe
para Ramos Arizpe y por las actas del cabildo eclesiastico, junto con Vazquez seran
dentro de los eclesiasticos mexicanos los mas reacios para apoyar econémicamente al
gobierno centralista, que constantemente pedia préstamos para atender urgencias de
levantamientos. A partir de entonces, por sus participaciones desde el cabildo, se
volvera un combativo defensor de los derechos y autonomia de la Iglesia.

Debido a su diabetes, Ramos Arizpe perdi6 una pierna, por lo que su movilidad
se redujo y, suprimido el Colegio del Estado para convertirlo en cuartel, forma un
circulo de estudiantes en la casa del dean, dedicados a estudiar Derecho
Constitucional. José Maria Lafragua, su alumno en esta época, comentaba que asistir a
las platicas y disertaciones politicas de Ramos Arizpe era no sélo una garantia de estar
al corriente en el pensamiento mas avanzado de la época, sino también ser contagiado
por una ferviente pasion por el liberalismo republicano federalista, que ya tenia una
cierta tradicion.ze0 Entre sus alumnos de este circulo destacaran también Pascual
Almazan (1813-1886), Ignacio Comonfort (1812-1863), Francisco Ibarra Ramos

(1809-1893), Miguel Vidal y Antonio Maria de la Rosa, a quien promueve como

199 AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, libro 64, ff., 148-149, 29 noviembre 1835.

200 Rafael Sanchez Vazquez, “Vida y Obra de José Maria Lafragua y la biblioteca José Maria Lafragua de
Puebla“, en Anuario Mexicano de Historia del Derecho, UNAM, no. 7, México 1995, p. 173; José Miguel
Quintana, Lafragua, politico y romdntico Gobierno del Estado de Puebla, Puebla 1974, p. 85.
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director del Colegio del Estado.201

En un principio, Ramos Arizpe, para estar lejos de su acérrimo rival, el obispo
Pérez, pero posteriormente por sus achaques (la artritis deformante que adquiri6 en
sus afios de prision en Espafa y las complicaciones por su diabetes), frecuentemente
solicitaba partitur al cabildo para retirarse a su hacienda de Tetla, cerca de Apizaco,
regalo de Pablo Vazquez, donde tomaba bafios termales, a los que fue siempre muy
afecto. Ramos Arizpe pas6 sus ultimos afios retirado y como él mismo dice, “hastiado
de tanta intriga politica”, le sobrevino la muerte en Puebla el 28 de abril de 1843,
presidiendo su funeral su amigo el obispo Vazquez, que orden¢ se le sepultara en un
lugar de honor en la catedral poblana.?292Aun quedan muchos vacios por llenar de esta
significativa relacion, que la investigacion futura ira llenando.

Cuando Pablo Vazquez regresé en 1831 a la ciudad de Puebla, la encontr6 en
un estado deplorable. Podemos sefialar tres momentos algidos de su gestion
episcopal: 1833, 1838 y 1847. En todos los casos, el obispo Vazquez pide a su cabildo
y diocesanos que se vuelvan “defensores de la ciudad”. El antiguo maestro de historia

eclesiastica del Seminario retoma asi una imagen del cristianismo medieval.203

201 Sanchez Vazquez José Miguel Quintana, Lafragua, politico y romdntico, Ed. Coleccién Metropolitana-
Gobierno del Estado de Puebla, México 1974, pp. 18-19.

20z Alfonso Toro, Biografia del ilustre coahuilense D. Miguel Ramos Arizpe, La perla fronteriza, Saltillo,
Coahuila 1989, p. 50-57.

203 E] “defensor de la ciudad”, defensor civitatis, defensor plebis, es una figura creada por Valentiniano III
en el afio 364 para defender a los humildes de los abusos de los gobernantes y de los poderosos. A
partir del siglo V, la crisis del poder civil romano originé un gran vacio en la sociedad, que tan solo los
obispos fueron capaces de llenar. Algunos obispos organizaron la defensa de sus ciudades de las
invasiones barbaras y a veces perdieron la vida en esas luchas. Un ejemplo paradigmatico es la del
anciano obispo San Agustin que muere durante el sitio de los vandalos a Hipona. El obispo medieval
solia ser la dnica autoridad con prestigio moral para tratar con los caudillos barbaros y capaz de
proteger a los ciudadanos y aliviar su suerte. Y era un caso de estudio en los seminarios novohispanos
de Historia eclesidstica (Cf. Manuel Jesus Garcia Garrido, diccionario de la jurisprudencia Romana,
Dykinson, Madrid 2000, p. 98 a; José Orlandis Rovira, Historia de la Iglesia: I. La Iglesia antigua y
medieval, Pelicano-Palabra ediciones, Madrid 2012, p. 105).
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En 1833, ademas de enfrentar la guerra civil-religiosa por las medidas de corte
regalista de Valentin Gomez Farias, la ciudad es atacada por una epidemia de colera
que mata al gobernador Patricio Furlong, viejo amigo de Vazquez, y a tres candnigos.
El obispo no sélo pide oracion, sino que junto con el Ayuntamiento aplican medidas en
la Junta de Sanidad, para que los muertos sean enterrados fuera de la ciudad. Cred y
dio el permiso para erigir el pante6n de San Javier. En ese momento, con 22 médicos,
puso a disposicion de los heridos y enfermos el Hospital de San Pedro, el mas
moderno de México en aquel momento, dividi6 la ciudad en cuarteles para la atencion
de los enfermos y toma un sector él mismo, invitando a los demas clérigos a seguir su
ejemplo.204

En 1838, ante la invasion francesa, conocida como “Guerra de los Pasteles”,
escribe una circular, donde en primer lugar indica, con una visién propia de ese
tiempo, que es un castigo divino causado por la divisiéon entre los mexicanos y la
impiedad, para luego decir que hay que implorar a Dios y en especial a la Virgen de
Guadalupe su proteccidn, para no permitir que caiga el pais en manos de los “herejes
franceses”. Incita en primer lugar al clero, a las religiosas y a los soldados a que
pongan todo lo que esté de su parte, “como mexicanos y cristianos” para la defensa de
Veracruz y de la di6cesis.20°

En 1847, con la invasion norteamericana ya avanzando sobre México, el afio

204 Miguel Angel Cuneya, “El célera morbus en una ciudad de la provincia mexicana. Puebla de los
Angeles en 1833”, en Nuevo Mundo Mundos Nuevos (online), <http://nuevomundo.revues.org/3103>
consultada en 11 noviembre 2012; AVCMP, Actas del cabildo catedralicio, libro 64, ff. 29v-30, 16 agosto
1833; Pablo Vazquez, Pastoral que dirige a sus diocesanos con motivo de la peste que amenaza, conocida
con el nombre de Cholera Morbus, Imprenta del Hospital de San Pedro, Puebla, Mayo 1833.

205 Pablo Vazquez, Circular con motivo de la toma del Castillo de San Juan de Uliia por los franceses, y sus
hostilidades al puerto de Veracruz, excitando al pueblo a la defensa nacional y a la oracién, Imprenta
Antigua en el Portal de las Flores, Puebla, 16 diciembre 1838.
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comienza con un polémico y dificil hecho que hasta el dia de hoy marca a la Iglesia
mexicana con el calificativo de imponer sus intereses al bien de la patria, y Pablo
Vazquez aparece como uno de sus principales actores. Antonio Lopez de Santa Anna
se encontraba en el norte del pais enfrentando al ejército norteamericano que,
dirigido por el general Zacarias Taylor, avanzaba hasta Monterrey; la plaza cayé el 24
de septiembre de 1846. El Congreso, ante la gravedad de los acontecimientos nombra
el 23 de diciembre presidente interino de la Republica a Valentin Gomez Farias. Su
principal accién de gobierno fue restaurar la Constitucién de 1824 y el sistema
federal. Apremiado por abastecer de recursos a las milicias que peleaban en el norte
del pais, pretendi6 desesperadamente financiar la guerra con los bienes eclesiasticos y
emitié un decreto el 11 de enero de 1847 para su desamortizacion.

Esto provoca la indignacion de los dirigentes eclesiasticos y notables que
consideran la medida como inutil y un ataque mas. Uno de los primeros en protestar
fue Pablo Vazquez, que censura enérgicamente. 206 A los pocos dias, emitio un decreto
de excomunién para aquel que adquiriera o enajenara algun bien eclesiastico en su
diocesis.297 En la Ciudad de México, las milicias se rebelan contra tales medidas,
iniciandose lo que se conoce como la “Rebelion de los Polkos”, mientras que en
Veracruz desembarca y sitia al puerto de Veracruz el general Winfield Scott.208

La situacion estaba tan desesperada, que el 9 de marzo el Congreso exigio el

206 Pablo Vazquez, Pastoral protestando contra el decreto del Congreso Nacional que faculta al Gobierno
para hipotecar o vender bienes eclesidsticos hasta la cantidad de 15 millones de pesos, s/i, Puebla, 27 de
enero de 1845.

207 Pablo Vazquez, Edicto relativo al decreto a que se refiere la anterior carta pastoral, s./i.,, Puebla, 8
febrero de 1847.

208 Duralia Carmona, “Rebeliéon de los Polkos: les parece injusto que personas acomodadas sean
expuestas a contratiempos en las campafias para defender el pais”, en Memoria Politica de México, INEP
AC, México 2012.
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regreso del general Santa Anna para que pusiera orden. Gémez Farias es destituido el
29 de marzo al tener noticias de la caida de Veracruz el 27 de marzo, donde las fuerzas
del Ejército Mexicano peleaban entre si en la Ciudad de México, mientras se
abandonaba a su suerte al puerto de Veracruz. La prensa y los politicos fueron
implacables contra los eclesiasticos. Pablo Vazquez escribi6 su ultima carta pastoral,
tratando de explicar su actuacidn, pero la situacién era tan convulsa que de poco
sirvi6.20°

Ante la amenaza de la invasion y conocidos los excesos cometidos tanto en
Monterrey como en Veracruz por los voluntarios del ejército norteamericano tanto
con la poblacion civil como en algunas iglesias, la alarma cunde y las actitudes
cambian, quiza tardiamente; el gobierno del Estado de Puebla organiza y equipa
milicias y el cabildo eclesiastico coopera con dinero de sus rentas decimales y granos
de la colecturia para el sostenimiento de las milicias que parten para enfrentar a los
norteamericanos en la Batalla de Cerro Gordo, que tiene lugar el 18 de abril de 1847,
donde los mexicanos son derrotados estrepitosamente.

Al llegar las noticias de la derrota y viendo la imposibilidad material para
defender la ciudad de Puebla, que perdid sus milicias y buena parte de sus fondos en
Cerro Gordo, Pablo Vazquez acuerda junto con el general Santa Anna en retirada hacia
la ciudad de México y con el gobernador del Estado Cosme Furlong, trasladar los
poderes a Atlixco y permanecer una vez mas como “defensor” de la ciudad, para pedir

a cambio de no combatir contra los norteamericanos, el respeto de la vida y

209 Pablo Vazquez, Contestacion del Sr. obispo de Puebla al oficio del Sr. Lopez de Nava Ministro de Justicia
y asuntos eclesidsticos sobre bienes de manos muertas, s/i, 8 febrero de 1847; Pedro Santoni, Mexicans at
Arms: Puro Federalists and the Politics of War, 1845-1848, Texas Christian University Press, Fort Worth
1996, 323 p.

107



propiedades de los habitantes, asi como el respeto a los lugares de culto. Al mismo
tiempo, Vazquez entrega los 3000 pesos que restaban de la mesa capitular al general
Santa Anna para que organice la defensa de la Ciudad de México.210

El 15 de mayo, el ejército norteamericano, al mando del comandante William
Jenkins Worth, ocupd Puebla. Pablo Vazquez se entrevisté con él para negociar lo
acordado con las autoridades mexicanas en retirada, pero nunca —como sus
detractores afirman— para rendir honores al ejército norteamericano. Como
demuestra Alicia Tecuanhuey, el cabildo eclesiastico ordené retirar los asientos
reservados en la catedral para la autoridad civil y no concedi6 ninguna pleitesia a los
invasores, como se habia acordado con el presidente Santa Anna.?!!

Ver su didcesis devastada e invadida, el pais sumido en la divisién y la
mezquindad, su ciudad episcopal amenazada por las bandas de asaltantes
comandadas por Manuel Dominguez?1? fue demasiado para él. Pablo Vazquez muri6
solo y triste en Cholula el 7 de noviembre de 1847. A su muerte, el rumbo de la
republica catdlica que sofi6 se condujo por derroteros que no imagino.

Para su entierro, realizado a puerta cerrada en catedral, se tuvo que pedir
permiso tanto al gobernador interino del Estado, general Nicolas Bravo, residente en

Atlixco, como al gobernador militar norteamericano, general Thomas Childs, los cuales

210Cf. Alicia Tecuanhuey Sandoval, “Puebla durante la invasién Norteamericana”, pp. 381-416.

211]pid.

212 Manuel Dominguez, jefe de la Mexican Spy Company, zapatero de oficio, vendedor ambulante de
mantas y cambayas, carnicero y contraguerrillero, enjuiciado tres veces como salteador de caminos. Se
hizo notorio durante la invasién estadounidense de 1847 vendiendo sus servicios como espia al
invasor. Sus bidgrafos lo describen de aspecto repugnante, color cobrizo, pelo y barba negros, labios
gruesos y amoratados, nariz chata. Llevaba dos enormes pistolas a la cintura, un pufal, lanza y machete
(Cf. Alfredo Avila, “La contraguerrilla de Manuel Dominguez”, en Los Panfletos de Historia en Red,
México 1997:<www.academia.edu/1228357/La_contraguerrilla_de_Manuel_Dominguez>, consultado
23/12/2012).
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se mostraron muy reticentes y recelosos por temor a motines populares. Sus exequias
solemnes se realizaron hasta después de que se retiro el ejército norteamericano, el 8
de octubre de 1848.213 Sus restos estan en la Catedral de Puebla en la Nave del
Evangelio, bajo una lapida con una inscripcién que él mismo dispuso y que sélo dice:
“fieles rogad por un pecador”.

Este es el perfil biografico de un hombre que tuvo que vivir en medio de
grandes turbulencias, tanto en su ambiente eclesiastico, su ciudad y el pais; adaptarse
a fuertes transiciones, donde un elemento unificador de su vida fue el gran aprecio a la
institucionalidad en su generalidad (la Iglesia, la Patria, la autoridad instituida, las
leyes, etc.), pero que por las turbulencias de la época se vio severamente trastornada y
en muchas ocasiones tuvo que verse en el dilema de modificar su postura para
salvaguardarla. Era un hombre inteligente, pero también caviloso que en general
guardaba silencio, manteniéndose a la expectativa para actuar, cosa que hacia cuando
no tenia alternativa o no estaba seguro del paso a seguir. Lo vemos exasperado en el
momento que el obispo Pérez atenta contra sus derechos como eclesiastico, al
descubrir que Vicente Rocafuerte, embajador de México en Inglaterra, esta intrigando
contra él: después de una larga espera el gobierno mexicano le manda instrucciones
que considera desproporcionadas y renuncia. Amenaza al mismo Pio VIII con la
ruptura diplomatica, por su intransigencia y desprecio a la Iglesia mexicana,
devolviéndole sus decretos junto con el nombramiento para él de obispo. Se

contrapone con Valentin Gémez Farias y se desespera de Antonio Lopez de Santa

213 AA.VV. Inscripciones colocadas en el catafalco y oraciones pronunciadas en las solemnes exequias que
celebré en los dias 6 y 7 de Octubre de 1848 la Santa Iglesia Catedral de Puebla por el alma del Excmo. e
IImo. Sefior Dr. Don Francisco Pablo Vdzquez dignisimo obispo de esta Diécesis, Imprenta A. Castillero en
el Portal de flores, Puebla 1848.
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Anna, por lo que él considera intromisién en la vida eclesiastica del primero y las
constantes presiones econdmicas para sostener la guerra del segundo. Aunque es un
hombre con una visién positiva y reformada, en otros aspectos, posturas y decisiones
se mantiene en el antiguo régimen pasando por alguien ambivalente. Es un hombre de
transicion entre dos épocas con posturas en tension a consecuencia del contexto tan
critico en el que vive.

No pretendemos en este capitulo agotar todos los aspectos biograficos y
contradicciones de la vida de Vazquez, pues sobrepasan el objeto de esta
investigacion, que es el analisis del pensamiento de Pablo Vazquez en sus sermones
del periodo 1788-1825. Muchos aspectos quedan pendientes e incluso abiertos por
dos motivos: la riqueza y amplio arco de tiempo de su vida y la falta de fuentes que

aclaren muchos aspectos apenas enunciados aqui.
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3. La formacion de Pablo Vazquez

Que nuestros colegiales conozcan mas y mas cuanto
deseamos elevarlos a un estado de literatura sublime, de
suerte que nada tengan que envidiar a las naciones mas
cultas de la Europa, y que estén instruidos en aquellas
facultades y ciencias que nuestro catdlico monarca rey y
sefior natural el sefior don Carlos tercero, que Dios
guarde, quiere y manda que posean respectivamente
todos sus vasallos que hubieren de ser promovidos a los

empleos eclesiasticos y seculares.
Obispo de Puebla Francisco Fabidn y Fuero
(26 de agosto de 1770).214
Aclaradas las cuestiones historiograficas y metodologicas, teniendo una vision general
de la vida de Pablo Vazquez y antes de hacer el analisis exegético del sermonario de
Pablo Vazquez, objeto principal de nuestro estudio, en el presente capitulo vamos a
profundizar en los contextos intelectuales con sus temas, acentos y ejes que los
promotores de la reforma de la sociedad hispana de fines del siglo XVIII aplicaron en
el Seminario de Puebla, al que Vazquez ingres6 a los 9 afios en 1778. Nuestro
acercamiento sera desde la perspectiva de la historia de las ideas, teniendo como
fuente principal las “Hojas de méritos y ejercicios literarios”?1> de Pablo Vazquez,
presentadas en dos ocasiones con el fin de concursar por un lugar en el cabildo
catedralicio poblano. Ahi resalta los elementos significativos de su proceso formativo

y lo que desea que tomen en cuenta como méritos para el puesto al que concursa. Esto

nos permitird acercarnos a los debates en el pensamiento de estos hombres que

214Ernesto de la Torre y Villar “Seminario Palafoxiano de Puebla: néminas de maestros y alumnos (1641
y 1770)”, en Anuario de Historia de la Iglesia, Universidad de Navarra, Pamplona 2006, Vol. 15, p. 252.
215Pablo Vazquez, Méritos y ejercicios literarios del Méritos y ejercicios literarios del Dr. D. Francisco
Pablo Vdzquez cura por SM Vicario y Juez Eclesidstico del pueblo de San Martin Tesmelucan, Puebla 1802,
Archivo del Cabildo de la Catedral de Puebla, 7 p. Se conserva también otra de 18 de junio de 1805
cuando concursa para el cargo de Lectoral y es parroco del Sagrario de la Catedral de Puebla. Es el
mismo texto hasta la pagina 5. Fondo Asuntos Varios de los Sres. Capitulares 1600-1855.
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configuraron los inicios de México, algunos formados en los seminarios bajo los

principios de las reformas que la Corona implement6 a partir de 1765.

i. El Seminario Palafoxiano

La institucion del seminario surgio en el Concilio de Trento, en el decreto de la sesion
XXIII del 15 de julio de 1563.216 Ahi propone reformar desde sus inicios (semina) la
vida del sacerdote, y para eso ordena que se erija en cada didcesis un colegio
seminario donde surjan sacerdotes piadosos, preparados para enfrentar los dilemas
morales e intelectuales de la sociedad, con un estilo de vida exigente, y obedientes a la
autoridad del obispo.

Felipe II, por real cédula del 12 de julio de 1564 ampli6 las decisiones
conciliares a leyes de Estado.2” Y para aplicarlas en Nueva Espafia convocé al Tercer
Concilio Provincial Mexicano en 1585, donde se ordend establecer colegios seminarios
en las respectivas sedes episcopales.28 Pero la aplicacidon de los decretos conciliares
fue lenta a causa de la diversidad religiosa de la Nueva Espafia y la presencia de las
ordenes religiosas a veces con colegios propios, por lo que destinar recursos para ese
fin exclusivo era algo dificil, ademas de que en muchas ciudades episcopales se veia la
formacién sacerdotal ya cubierta por los colegios jesuitas que asumian

satisfactoriamente esa funcion.

216Concilio de Trento, Sesion XXIII, Canon 18.

217 Cf. Novisima recopilacion de las Leyes de Espaiia, Madrid 1805-1807, Libro I, tit. I, ley XIII.
<http://fama2.us.es/fde//ocr/2006 /novisimaRecopilacionT1.pdf>, consultado el 08/04/12).

218 Nicanor Quiréz Gutiérrez, Historia del Seminario Palafoxiano de Puebla (1644-1944), Ediciones
Palafox, Puebla 1947, pp. 10-11; José Luis Becerra Lépez, La organizacién de los estudios en la Nueva
Espaiia, Cultura, México 1963, pp. 31-32.
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En 1596 gobernaba la diocesis de Puebla el obispo Diego Romano (1578-1606),
y para cumplir el mandato real consiguié que el padre Juan Larios, rico cura de
Acatlan, en la mixteca oaxaqueia, creara doce becas para igual namero de colegiales
acolitos de la catedral, inclinados al servicio eclesiastico, quienes en su tiempo libre
recibirian clases de Gramatica, mas tarde Filosofia y Teologia moral, hasta conseguir
las 6rdenes mayores. Ese afio abri6 modestamente sus puertas el Seminario de San
Juan Bautista (posteriormente dedicado a San Juan Evangelista por el obispo Palafox),
pero no fue reconocido por las autoridades reales y pontificias?!® porque muchos
eclesiasticos no entendian ni veian el sentido de tener un colegio paralelo al de los
jesuitas y, sobre todo, por lo que implicaba su sostenimiento.220

Juan de Palafox, nombrado obispo en el afio de 1641, recibi6 la encomienda
real de fundar un seminario diocesano. Hasta 1644 pudo realizar la fundacion del
mismo, primero de la Nueva Espafia que puso bajo el patrocinio de San Pedro,
fusionandolo con el antiguo Colegio de San Juan.22: Estaba integrado por tres colegios
de residencia. En el primero, el de San Pedro, se estudiaba Gramatica, Retorica y Canto
Llano; en el segundo, el de San Juan, Filosofia, Teologia moral y Sagrados Canones
(facultad mayor); y en el tercero, el de San Pablo, colegio-residencia para estudiantes

graduados del Colegio de San Juan que no hubieran recibido un curato o pretendieran

219 Nicanor Quirdz, op. cit., pp. 13-14; Hugo Leicht, Las calles de Puebla, Junta de Mejoramiento Moral
Civico y Material del Municipio de Puebla, Puebla 1986, pp. 78-80; Mariano Fernandez de Echeverria y
Veytia, Historia de la fundacién de la Ciudad de la Puebla de los Angeles en la Nueva Espaiia, su
descripcién y presente estado. Edicion, prdélogo y notas de Efrain Castro Morales, Ediciones Altiplano,
Puebla 1963, vol. 11, p. 495.

220 José Ignacio Saranyana (dir)/ Carmen José Alejos Grau (coord.), Teologia en América Latina Vol. 11/1:
Escoldstica barroca, llustracién y preparacién de la Independencia (1665-1810), Iberoamericana
Editorial, Madrid 2005, p. 115.

221 Fundacioén, Fundacion del colegio de San Pedro, seminario de la Santa Iglesia Catedral de la Puebla de
los Angeles, Secretaria de Cultura de Puebla, Puebla 1998, ff. 2-5. Fernandez de Echeverria, op. cit., Vol.
1L, p. 497.
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obtener un grado mayor. En 1763 se agrego al conjunto el Colegio de San Pantaledn,
fundado por el obispo Domingo Pantaleén Alvarez de Abreu, como un colegio
dormitorio para los estudiantes de los colegios de San Pedro y San Juan.222

La iglesia poblana siempre habia contado con ilustres eclesiasticos. Y desde
Palafox su influencia politica crecio en la sociedad novohispana. Pero con la llegada en
1765 del grupo de clérigos formados en las mejores universidades espafolas,
encabezados por el obispo Francisco Fabian y Fuero, Francisco Campos, Salvador
Biempica, José Pérez Calama, Nicolas de Castro y Mariano Zetina, comenzaron a actuar
en Puebla con la intencién decidida de convertirla en una “Salamanca de Indias”.223

José Pérez Calama, nombrado rector, reorganizé el programa de estudios del
seminario y bautiz6 como Palafoxiano al conjunto de los cuatro colegios, organizé la
Biblioteca Palafoxiana, a la que agregdé los acervos de los jesuitas expulsados, arreglo
sus estatutos y constituciones, estuvo siempre al cuidado de su buen funcionamiento,
asi como del adelanto de sus miembros. Este trabajo académico que adelante
detallaremos en sus contenidos, influiria en la formaciéon del clero poblano vy,
posteriormente, cuando es trasladado a Michoacan, en los eclesiasticos iniciadores de
la Guerra de Independencia.

A continuacién nos acercaremos a los elementos mas generales de la educaciéon
en el seminario y luego revisaremos los ejes de la formacién que recibié Pablo

Vazquez.

222 Jesus Marquez Carrillo, “Instituciones educativas, proyecto social y comunidades cientificas en
Puebla, 1765-1835”, en Revista Mexicana de Investigacién Educativa, Puebla, julio-diciembre 1996, Vol.
1, ndm. 2, pp- 461-478.

223 José Pérez Calama, Escritos y testimonios, Ernesto de la Torre Villar (compilador), Vol. 127 Nueva
Biblioteca Mexicana, UNAM, México 1997, 161 p.
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ii. La educacion en el Seminario Palafoxiano

La formacion en la Nueva Espafia tenia a la cabeza a la Real y Pontificia Universidad de
México, a la que se encontraban subordinados los distintos colegios
novohispanos,??4tanto de regulares como de seculares, pues era la unica institucion
autorizada para otorgar grados tanto eclesiasticos como civiles.225s La educacion formal
hasta antes de la reformas de la segunda mitad del siglo XVIII no estuvo reglamentada.
Se desarrollaba de una manera auténoma y sin una institucién que se encargara de
sistematizarla u orientarla hacia determinados objetivos y metas.226 Este universo de
establecimientos educativos que daban lustre a las ciudades episcopales
novohispanas so6lo tenia de base en su programa el modelo formativo medieval
adecuado en la Espafia del siglo XVI por la Compaiiia de Jesus.22

En ese tiempo, los cursos se aprobaban y los grados se ganaban con
certificados de asistencia; actos publicos en los que el estudiante sustentaba una tesis

y respondia a las objeciones que le formulaban y, en el caso del grado de bachiller, con

224Collegium (collegia en plural), palabra de origen latino que significa “juntos por ley”, era una
institucion del derecho romano que tenia el caricter de una asociacién privada regida por su propio
estatuto (la lex collegii). El estatuo regulaba sus o6rganos, finalidad, criterios de admisién de los
asociados y otros asuntos propios. Surgen inicialmente con fines religiosos y posteriormente para fines
sociales, culturales, profesionales y educativos, fin que fue el que prevaleci6é y dio identificacion al
término.

225 José Luis Becerra Ldpez, La organizacién de los estudios en la Nueva Espaiia, Editorial Cultura,
México 1963, 379 p.; Enrique Gonzalez Gonzalez, “Resefa al libro de Pilar Gonzalbo: Historia de la
educacién en la época colonial” en Historia Mexicana, El Colegio de México, Vol. XIII, no. 2, oct.-dic.
México 1993, pp. 345-351; Clara Inés Ramirez Gonzalez, “La Real Universidad de México en los siglos
XVI y XVIIL. Enfoques recientes” en Historia de las universidades modernas en Hispanoamérica: Métodos y
fuentes, CESU-UNAM, México 1995, pp. 275-280; también, La Universidad novohispana: corporacion,
gobierno y vida académica, UNAM, 1996, 472 p.; Ménica Hidalgo Pego, “Los colegios novohispanos y sus
vinculos con la Real Universidad en la historiografia sobre la educacién colonial” en Historia y
Universidad: homenaje a Lorenzo Mario Luna, CESU-UNAM FFyL-UNAM-Instituto Mora, México 1996,
pp- 332-333; idem, Reformismo borbénico y educacién: el Colegio de San Ildefonso y sus colegiales (1768-
1816), UNAM-IIUE, México 2010, 326 p.

226 Monica Hidalgo Pego, “Los colegios novohispanos”, pp. 331-332.

227 Ibid., p. 334; Ramirez Gonzalez, op. cit.,, pp. 281-282; Leticia Pérez Puente-Rosalina Rios Zuiiiga, De
maestros y discipulos: México siglos XVI-XIX, CESU-UNAM, México 1998, p. 15.
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disertaciones preparadas en un plazo de veinticuatro horas (llamado en el argot
estudiantil, entrar en “noche triste”) sobre unos puntos sacados al azar de los textos
clasicos. Las disputas publicas eran los ejercicios mas frecuentes. En ellos, los alumnos
tenian que acreditar sus conocimientos y manejo fluido del latin, su ingenio para
imaginar y defender unas tesis con frecuencia originales, y la agudeza mental
necesaria para rebatir los argumentos de los profesores, condiscipulos o
coopositores.22s Considerar lo anterior nos hace posible entender la funcién social de
los colegios y sus relaciones con otras corporaciones.22°

La educacion novohispana, con las previsiones que hemos dicho, estaba
configurada a partir del esquema medieval de las artes liberales, modificado por los
jesuitas en la reforma catdlica del siglo XVI. El concepto de arte liberal, heredado de la
antigliedad, hace referencia a su cultivo por "hombres libres", en oposicidn a las "artes
serviles" como la agricultura, el comercio, la construccion, la medicina o la farmacia. El
término “artes liberales” designaba los estudios que tenian como propdsito ofrecer
conocimientos generales y destrezas intelectuales antes que destrezas profesionales u
ocupacionales especializadas.

En la época medieval fueron adoptadas como esquema general de ensefianza
en las universidades, a partir del numero siete, simbolo de la totalidad del
conocimiento para ser libre. Estas artes liberales comprendian dos grupos de

estudios: el Trivium y el Quadrivium:

228 Antonio Dominguez Ortiz, Carlos 11l y la Esparia de la Ilustracidn, Ediciones Atalaya, Barcelona 1996,
p. 164.
229 Ramirez Gonzalez, op. cit., p. 279.
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Las Siete Artes Liberales del Bachillerato en Artes

Trivium (triple camino) Quadrivium (cuadruple camino)
1. La gramatica, lingua "la lengua" 1. La aritmética, numerus "los nimeros"
2. La dialéctica, ratio "la razén" 2. La geometria, angulus "los dngulos

3. la retorica, tropus "las figuras 3. La astronomia, astra "los astros”
4. La musica, tonus "los cantos"

Los estudios menores o “primeras letras”, educacion elemental o basica, se
impartian de muy diversos modos: particulares, escuelas del clero regular o secular,
del Ayuntamiento. En ellas, los nifios aprendian los rudimentos para hablar, leer y
escribir, tanto en latin como en castellano; al dominar tales saberes, podian ingresar
—entre los diez y doce afios, dependiendo de su aprendizaje intelectual— a los
colegios, instituciones donde se impartian estudios mayores o de educacion superior,
comenzando por los cursos de gramatica latina.z3°

Pablo Vazquez aprendié en Atlixco estos rudimentos muy tempranamente,
pues a los 9 afios, en 1778, lo encontramos ya iniciando los estudios de gramatica
latina.zst

Para los estudios superiores, hasta 1767, existian en Puebla dos instituciones:

los colegios jesuitas y el Seminario Tridentino, que seguian el siguiente esquema:232

Edad Nivel educativo
5-9 Estudios menores: hablar, leer y escribir en latin y castellano.
10-14 El alumno ingresaba a los estudios superiores (Trivium).

Si su nivel era muy bajo tomaba curso de pre-minimos.
Facultad de Lenguas: Gramatica en cuatro cursos (minimos, menores, medianos y mayores)
qgue duraban aproximadamente seis meses cada uno, dos afios de Retdrica, Poética e Historia.
El Estudiante debia saber perfectamente el latin.

15-16 Facultad de Artes (Quadrivium): Logica, Fisica, Metafisica, Filosofia Moral y Matemadticas. Se
obtenia el grado de Bachiller en Artes.

17-21 Facultad de Teologia. Se obtenia el grado de Bachiller.

22-23 Estudios complementarios para los que deseaban obtener el grado de doctor en Teologia o
Sagrados Canones, que solo lo otorgaba la Pontificia Universidad de México.233

230 Xavier Gomez Robledo, EI humanismo en México en el siglo XVI: el sistema del colegio de San Pedro y
San Pablo, Editorial JUS, México, 1954, pp. 103-105.

231 Pablo Vazquez, Hoja de méritos, p. 1

23zXavier Gémez Robledo, op. cit., pp. 103-105.
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La vida interna del seminaristicum comenzaba para los internos a las 5:30 de la
mafiana en invierno y a las 5:00 en verano. A las 6:00 se abrian las puertas para
ingreso de los seculares —o externos— y se cerraban después de rezadas las
oraciones de la tarde. Toda la vida del colegio dependia de dos campanas, una a la
calle para llamar a los estudiantes y para comunicar las demostraciones de alegria o
dolor, y otra para regular las actividades estudiantiles.23#

Para los minimos y menores, de 6:00 a 7:00 la misa, el desayuno y un momento
breve de estudio; de 7:00 a 8:00, estudio y después media hora de lecciones; de 8:30 a
9:30, la clase de construccién gramatical y lectura de fabulas clasicas, luego media
hora en la que los maestros les darian explicaciones y, enseguida, la ensefianza de
nominativos, conjugaciones, géneros, pretéritos y oraciones, por media hora. Cuando
terminaba ésta, media hora de descanso y otra media hora de estudio. De las 12:00 a
las 14:00 horas, la comida en el refectorio y la accion de gracias; de las 14:00 a las
14:30, repaso con el maestro; y de las 14:30 a las 17:30, lecciones de construccion
gramatical para el dia siguiente. Luego, un descanso de media hora y se iniciaban las
oraciones de la tarde. A las 19:00 merendaban y se iban a dormir. Las distribuciones
del tiempo para medianos, mayores y el resto de seminaristas era parecida.zss

La trayectoria del estudiante iniciaba entre los diez y doce afios, luego de que
habia aprendido las primeras letras. En los cursos de Gramatica y Retorica invertia

entre cuatro y cinco afios. Destinaba otros tres o cuatro para obtener el grado de

233Libro de esdmenes de los sefiores tedlogos, filésofos y gramdticos de este Real Colegio Carolino, 1790,
Biblioteca La Fragua, BUAP, vol. 145, ff 28-44v, 46-54v. Las catedras de matematicas y astrologia que se
impartian en la Universidad de México no figuran en los libros de exdmenes.

234 Efrain Castro Morales, “Breve historia de la Universidad de Puebla”, en Puebla y su Universidad,
Patronato de la Universidad Auténoma de Puebla, Puebla 1959, p. 133.

235fdem.
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bachiller en artes, que lo habilitaba para el ejercicio profesional, y entre cuatro y cinco
para conseguir el de licenciado, siempre y cuando pudieran ser pagados los elevados
gastos que exigia la tradicional investidura. El grado de doctor no requeria estudios
especificos, aunque si el pago de derechos a la Universidad de México.23¢

Simultaneamente a los cursos y conforme a la legislacion universitaria del
mundo hispano, los estudiantes llevaban a cabo ejercicios literarios o lecciones, tanto
en los espacios educativos como en reconocidas academias privadas. Esto era buscado
por los alumnos, porque favorecia en las futuras oposiciones a plazas y prebendas,
ademas del reconocimiento académico.237

Pablo Vazquez es un caso tipico. Comenzo a los 9 afios a estudiar Gramatica,
luego paso6 al curso de Artes, donde gand por oposicion una de las cuatro presidencias
que estableci6é su maestro para estimulo de los estudiantes, y en virtud de ella arguy6
o sustentd cada tres dias. Sostuvo asimismo dos actos, uno de légica y otro de todo el
curso. Recibid el grado de bachiller en la Universidad de México, seguidamente realiz6
los cursos de Teologia y antes de recibir el grado de Teologia sustent6 y arguy6 con
mucha frecuencia en las conferencias de Teologia y presidié las de Filosofia.
Graduado, dio principio a los estudios de Jurisprudencia. En 1790 obtuvo por
oposicién una beca para el Colegio de San Pablo, la cual disfruté por cinco afios,
obteniendo el grado de doctor en Teologia y Derecho Canénico y Civil.238

Pasaremos ahora a revisar los tres ejes de la formacion de un eclesiastico de

fines del siglo XVIII: el estudio de las letras y gramatica latinas, el acercamiento a la

236 Torres Dominguez, op. cit., pp. 162-163.

237 Rodolfo Aguirre Salvador, Por el camino de las letras: el ascenso profesional de los catedrdticos
juristas de la Nueva Espaiia, siglo XVIII, UNAM, México 1998, pp. 39-40.

238 Pablo Vazquez, Méritos y ejercicios, pp. 1-4.
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filosofia aristotélica en constante contradiccion con las nuevas ciencias (fisica,
botanica, medicina, astronomia, etc.), que encontrara su espacio de desarrollo propio
en las academias que luego estudiaremos, y la Teologia con sus orientacion positiva,
es decir, fundada en las fuentes biblicas, patristicas y de la tradicién, asi como en los
entonces emergentes métodos histdrico-criticos.

Asi pues, siguiendo la hoja de méritos literarios de Pablo Vazquez,
desglosaremos los acentos y ejes ideoldgicos de la formacidn clerical de fines del siglo

XVIIl y principios del siglo XIX.

iii. Los estudios de latinidad o gramatica

Por el afio de setenta y ocho comenzé a estudiar la
Gramatica con Beca de paga en el Real y Pontificio
Seminario Palafoxiano de esta Ciudad, y la concluy6
con bastante aprovechamiento, como lo acreditan
el examen publico que sustentd en el General de
dicho Seminario al salir de la clase de Medianos, en
premio del cual logr6 una Beca de Merced; las
buenas calificaciones que mereci6 en todos los
examenes de Colegio, y los lugares distinguidos en
que siempre pasoé de una clase a otra.23

El eje que sostenia la formacion de los seminaristas era la ensefianza del latin. El uso
de la gramatica castellana y el latin era punto que no entraba a negociacion: el latin
era la lengua de la Iglesia Catélica, y renunciar a él o poner en duda su pertinencia
oficial y formativa constituia una afrenta al sentido mismo de la formacién sacerdotal.
Se consideraba que sin una buena instruccion de latinidad y retorica, no era posible

progresar en los estudios mayores, y era la puerta para formar humanistas, asi como

239 Pablo Vazquez, op. cit., p. 1
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un medio para sembrar valores a través de sus textos y alegorias. Su perfeccion era el
cimiento para las demas ciencias.

Ni el mismo Carlos Il pudo modificar este aspecto que se mantuvo hasta el
siglo XX. En cédula del 2 de junio de 1768 instaba a convertir la lengua castellana en el
unico vehiculo para la ensefianza, prescribiendo incluso que la latinidad y retorica se
ensefiase en castellano,?*0 mandato que apenas tuvo eco en los ambientes culturales de
fines del siglo XVIII y al que fueron refractarios hasta los mas avanzados obispos.

En el plan de estudios del Seminario Palafoxiano se tenian cuatro cursos
(minimos, menores, medianos y mayores), que se impartian de manera gradual y no
ciclica, es decir, lo que se pretendia era alcanzar un grado de conocimiento. Cuando se
ingresaba al seminario, un examen situaba en un nivel determinado; si los progresos
eran importantes, se podia saltar un curso o pasar al anterior. En Puebla, los niveles
basicos eran a veces tan bajos que se tuvo que instituir el de pre-minimos y a
principios del siglo XIX era una motivacion para instituir la escuela lancasteriana.

Otro aspecto importante fue el profesorado. Al ser fundado el seminario, el
profesor de Gramatica era el candnigo maestrescuela, pero con los afios y ante el
numero creciente de alumnos, el cargo se empezd a otorgar por oposicion. El proceso
comenzaba con la publicacidn de edictos en la catedral y en las principales iglesias de
la ciudad, anunciando vacantes en el seminario. A los candidatos se les exigia un
conocimiento de todas las materias concernientes a la direccion y ensefanza del

seminario y ser peritos en la materia que iban a enseflar. De ese concurso de

240 Francisco Aguilar Pifial, “Entre la escuela y la universidad: la ensefianza secundaria en el siglo XVIII”,
en Revista de Educacion, Madrid 1998, Numero extraordinario, La educacién en la ilustracién espafiola,
pp- 225-245.
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oposicionz# se excluia explicitamente a los clérigos regulares y se privilegiaba a los
parrocos, debido a su experiencia dilatada en la administracion sacramental y
pastoral, aunque se les demandaba una condicidon importante: dedicacion exclusiva.z+

La apuesta por la cultura latina —como base y fundamento de la formacion—
confirma el caracter literario y humanista que siempre caracterizé al Seminario
Tridentino. El libro de base para aprenderlo era el Arte de Nebrija, mas conocido como
el Antonio, editado en 1481.243 Era un texto que permitia por su arquitectura dividir a
los alumnos en cuatro grados, divididos en dos ciclos: por un lado minimos y menores;
por el otro, medianos y mayores. De los dos primeros se encargaba el maestro menor:
un clérigo que ensefiaria los tres primeros libros del Antonio; los medianos y mayores
estaban bajo la responsabilidad del maestro mayor, que ensefiaria el cuarto y quinto
libro del Arte de Nebrija.

Los dos primeros cursos (minimos y menores) se dedicaban a aprender la
morfologia latina, poniendo acento en los rudimentos de la latinidad, es decir, las
partes de la oracidén con todas sus propiedades; en el segundo, se dictaban todo
género de oraciones, y se trataba de que tradujeran un latin facil, como era el del
Breviario en las lecciones de escritura. La sintaxis y composiciéon eran el eje del

segundo ciclo al que se accedia tras un riguroso examen.

241 A partir de las Cédulas Reales del 14 de agosto de 1768 y del Tomo Regio de 1769.

242 Leyes de Indias, op. cit., libro I, titulo 22, leyes 39 y 43.

243 Antonio Martinez de Cala y Jarava, mas conocido como Antonio de Nebrija, fue un humanista espafiol
que fue colegial en el Real Colegio de Espafia de Bolonia. Ocupa un lugar destacado en la historia de la
lengua espafiola por haber sido pionero en la redaccién de una gramatica en 1492 y un diccionario en
1495. Ademas fue historiador, pedagogo, gramatico, astronomo y poeta. Consideraba que la gramatica
era la base de toda ciencia, al punto que al presentar su gramatica latina a la Reina Isabel la Catdlica le
comentd: “Su alteza, la lengua es el instrumento del imperio” (Cf. Carmen Codofier-Juan Antonio
Gonzalez Iglesias, Antonio de Nebrija: Edad Media y Renacimiento, Universidad de Salamanca,
Salamanca 1997, 599 p.).
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Los alumnos medianos debian conocer las reglas de construccion de palabras,
frases y conceptos, traducir del castellano al latin. Los mayores tenian prohibido
hablar en castellano tanto fuera como dentro de la clase, ya que debian tener dominio
absoluto del latin, que no se obtenia con los métodos de Nebrija, sino con la lectura de
autores y obras de los clasicos latinos. Los medianos leian las homilias de los padres
latinos de la cristiandad, especialmente San Cipriano, Le6n Magno y San Jerénimo.

Se ponia especial énfasis en la obra de Ciceron, sobre todo en sus tratados de
oratoria: De oratore (acerca de la formacién del orador), Orator (retrato del orador
ideal), Brutus (Historia de la elocuencia griega y romana), De optimo genere oratorum,
(sobre el mejor tipo de elocuencia), Partitiones oratoriae (se refiere a las divisiones de
los discursos) y la Topica (sobre los lugares comunes de los discursos). Ademas, se
estudiaba del mismo autor para tener familiaridad con los principios morales el De
Officis (Sobre los deberes), De Amicitia (De la amistad) y las Questiones Tusculanas
(cinco libros donde presenta las escuelas griegas de Filosofia).

A los alumnos avanzados se les recomendaba a Tito Livio, Salustio, los
comentarios de Julio César, Quinto Cursio y Lucano, y de los padres a San Paulino, San
Gregorio Nacianceno, la Pia desideria del Hermano Hugone y el poema de Renato
Rapin.2#

La eleccidn de estos autores era un asunto que no se dejaba al azar, pues de sus
obras se desprendian no Unicamente el conocimiento de la cultura latina y la retérica,

sino principios éticos considerados basicos para la formacion moral del individuo en

244 José Pérez Calama inspirado en su experiencia poblana y vallisoletana, al ser nombrado obispo de
Quito plasmo sus ideas reformadoras y motivaciones que aqui presentamos. Cf. Joseph Pérez Calama,
Plan de estudios de la Real Universidad de Quito, En la Imprenta de Raymundo de Salazar, Quito 1791.
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general y mucho mas en un futuro sacerdote. Por ejemplo, las Epistolas de Ciceron
contribuian a que captaran el ambiente de calor e intimidad familiar y la virtud de la
prudencia. Con las Fabulas de Fedro se aspiraba a que los alumnos odiasen la doblez y
la adulacion de la zorra maliciosa, a huir del orgullo y de la injusticia y el abuso del
poder del leon, a evitar la presuncién de la rana que pretendia ser tan grande como el
buey, etc. De Caton aprendian la laboriosidad y el buen aprovechamiento del tiempo,
mientras que en las historias de Julio César o Nepote aprendian a ser humildes en la
victoria y el esfuerzo que implicaba alcanzarla. Horacio era el prototipo del equilibrio;
Ovidio, educador del corazon y critico social; Cicerén, Quintiliano y Horacio, maestros
de la Oratoria y de la Poética respectivamente. Para conocer al hombre se acudia al
teatro de Plauto y Terencio, asi como a las satiras de Juvenal, Marcial o Aulio.245

La formacion en los valores morales iba unida a la formacion en la Retoérica, la
cual se estudiaba en el curso de la latinidad. Se buscaba imbuir en los jovenes
gramaticos, ademas de la precision en la expresion de los conceptos, una formacién
que facilitara la reforma de las costumbres en las comunidades a las que serian
enviados.

En cuanto a la organizacidn, los horarios eran amplios, dejando tiempo para el
estudio personal. Las clases se fijaban en cuatro horas diarias: dos por la mafnana de
7:00 a 9:00; dos por la tarde, de 3:00 a 5:00, siempre de lunes a sabado con exclusion
del jueves, que se consideraba no lectivo siempre que no hubiese dia festivo en la
semana. Era muy comun que las clases comenzaran pidiendo la inspiracién del

Espiritu Santo: los alumnos de rodillas entonaban el Veni Creator Spiritus; al concluir

245]psé Ignacio Saranyana, op. cit., pp. 166-167.
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la clase se rezaban las letanias lauretanas a la Virgen, la antifona de la Salve y la

Oracion del tiempo.246

iv. Los estudios filosoficos o Bachillerato en Artes

Comenzo a estudiar el Curso de Artes con bastante
aplicacion y aprovechamiento, ganando por
oposicion una de las cuatro precedencias que
estableci6 su Maestro para estimulo de los
Estudiantes, y en virtud de ella argiiia o sustentaba
cada tercero dia: Sustento6 dos actos, uno de Logica, y
otro de todo el Curso: aprendi6 el del M.R.P. Mtro.
Goudin, y el cuaderno intitulado Explicatio
terminorum: en el examen del segundo afo presentd
a mas de lo explicado la Metafisica, y sesenta
conclusiones selectas del P. Dr. Gamarra, y en todos
logro las mejores calificaciones: se opuso del Curso
en la forma acostumbrada en aquel Seminario, y lo
distinguié su Maestro con el supra locum, y recibio el
grado de Bachiller en la Real Pontificia Universidad
de México, saliendo aprobado para cursar todas las
facultades.2+”

La segunda etapa de la formacion la componian tres afios de Filosofia, estudio en el

que se asentaba buena parte de la cultura y solidez intelectual del futuro eclesiastico.

La Filosofia era vista como propedéutica o anchilla de la Teologia, no como un estudio

en si; una herramienta que facilitara una cosmovision de la existencia, o como la

calificaba Cicerdn en sus “cuestiones Tusculanas”, de “terapia del alma y alivio de

aflicciones”. Pérez Calama afirma:

Es profundisima la doctrina de la Filosofia porque quien la profesa debe estudiar
la fuerza de todas las cosas divinas y humanas, debe tener conocimiento de la
naturaleza y causa de ellas, debe poseer toda la razén de vivir bien y el

246 José Pérez Calama, op. cit., Parte Segunda, Cap. IV, estatuto 6.

247 Pablo Vazquez, op. cit., pp. 1-2.
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conocimiento de todas las cosas mejores.24s

El estudio de la Filosofia se dividia en cuatro areas: Ldgica, Fisica, Metafisica y
Etica. Estos estudios duraban dos horas y media por la mafiana: de 7 a 8:30 y de 10 a
11, y dos horas por la tarde: de 3:00 a 5:00, conformando una organizacion lectiva de
orden semestral.

En el primer curso, sus seis primeros meses se dedicaban a aprender la
dialéctica o arte del razonamiento, es decir las sumulas o Logica menor, que eran el
estudio de sus tres operaciones fundamentales: idea, juicio y raciocinio, asi como las
técnicas dialécticas practicas en las llamadas disputas formales que semanalmente
solian tenerse en el Colegio de San Juan. Con el estudio de la Logica mayor, ademas de
continuar lo anterior se solia profundizar en los distintos tipos de conocimiento:
demostrativo, probabilistico, sofistico, poético, retoérico, etc. El segundo semestre
debia dedicarse al estudio de la Metafisica donde, aparte de evitar las “cuestiones
inutiles del ente, y todo cuanto no conduzca a ensefar los primeros principios”, debian
ensefarse conceptos fundamentales sobre:

Del ente, la sustancia, el accidente, la voluntad, la extension, el nimero, el

movimiento, el cuerpo, la subsistencia, el supuesto, la personalidad, los modos, la

figura, el color, y demas cualidades: en una palabra, todo lo que da luz, y abre
camino para la inteligencia de los términos de la escuela, y el conocimiento de las
demas ciencias.2*

En el segundo curso —que era de los mas importantes— se dedicaban los dos

semestres al aprendizaje de la Fisica y Filosofia natural. Se trataba sobre todo de que

los alumnos aprendieran la contemplacion de los cuerpos particulares y el

248 José Pérez Calama, op. cit., Real Cédula de S.M. del 30 de abril de 1783 aprobando el Plan de Estudios
y Constituciones de la Universidad de Quito, cap. IIII: sobre el uso de la Filosofia, art. 1°.
249]pid., Parte Segunda, cap. VI, estatuto 3
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conocimiento de sus principios, asi como el estudio de los fendmenos astronémicos.
Con la reforma de Fabiadn y Fuero se pretendi6 que el estudio de la Fisica no se
redujera a cuestiones abstractas e infructuosas del conocimiento de la naturaleza, sino
abrirse con amplitud y extension a los contenidos nuevos de la época en el orden
matematico, aritmético, astronémico, gnomoénico?s® y musicologico, “porque nadie
ignora lo mucho que interesa a la Republica el conocimiento y ejercicio de Geometria,
Aritmética y Musica”.2st La implementacién de estos conocimientos fue motivo de
fuertes conflictos con los seguidores a ultranza de Aristételes, a los que
despectivamente se denominardn “peripatéticos”, que como veremos adelante
encontraran su espacio creativo en las academias.

En el tercer afio era normal que el primer semestre se dedicase a concluir la
Filosofia natural y el segundo se dedicase a la Moral o ciencia que “instruye al hombre
a vivir bien y honestamente para conseguir su ultima felicidad”. En este curso era muy
importante que el catedratico de moral ensefiase “a sus discipulos a ser verdaderos
filésofos cristianos, sin la ambicion, soberbia y fasto de los fil6sofos gentiles”.2s2

Aunque en sus contenidos el bachillerato en Artes recurria al pensamiento
aristotélico-tomista, a partir de las reformas de Fabian y Fuero se incorporaron los
nuevos conocimientos de la racionalidad moderna con los que entrara en

contradiccion.

250 E] estado de la trayectoria solar para marcar el tiempo. Cf. ].L. Heilbron, The sun in the church:
cathedrals as solar observatories, Harvard University Press, Massachusetts 1999, 357 p.

251]pid., Cap. IlI: sobre el uso de la Filosofia, art. 12.

252]pid., Cap. II: sobre el uso de la Filosofia, art. 2°.
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En cuanto a los textos del primer afio, para el estudio de la Fisica, éste se hacia
con el texto de Domingo de Soto,?53 y continuaban con el de Filosofia, que se leia en
varios libros de Aristételes.2s4 Las reformas en los estudios de los colegios poblanos
establecieron que en el futuro el curso de Ldgica debia explicarse con el texto de fray
Antonio Goudin.2ss En segundo afio se utilizaba la Metafisica de Benito Diaz de
Gamarra,2s¢ y en tercer afio la Fisica experimental del abate Nollet. Para mejor
aprovechamiento de la catedra de Filosofia, ordené el obispo Fabian y Fuero que en
adelante la catedra de “ruedas” de Filosofia debia ser obligatoria. “Ruedas” eran los
ejercicios de argumentacion y disputa, media hora todos los dias. Durante los cursos
los estudiantes participaban en actos y conclusiones, y un requisito para aprobar el
curso de Artes era un acto publico de toda la Logica y otro de todo el curso.

En cuanto a la ensefianza, el profesor dividia la clase en tres partes. En los quince

primeros minutos tomaba las lecciones del dia anterior a los que pareciese oportuno.

253 Las Quaestiones super octo libros physicorum de Domingo de Soto (1494-1560) ofrecen una
exposicion de los problemas de la ciencia y de la fisica medievales. En su obra sigue el esquema
aristotélico y discute la concepcién de la naturaleza del movimiento, del maximo y del minimo, del
continuo y del infinito, y de la velocidad del movimiento. (José Barrientos Garcia, Un siglo de moral
econémica en Salamanca (1526-1629): Francisco de Vitoria y Domingo de Soto, Universidad de
Salamanca, Salamanca 1985, 225 p.).

254 Para poder estudiar la extensa obra de Aristdteles en los pequefios cursos que habia, hubo que
formar extractos logicos de la obra; estos textos se llamaban Sitimulas. En el Seminario Palafoxiano se
lefan las escritas por Domingo de Soto: “Légica” y “Fisica”; los textos de Domingo de Bafiez, Generatione
y Stumulas; las del maestro Toledo, De dnima y las Stimulas de Gaspar Cardillo de Villalpando. Entre los
autores de Simulas tenemos al jesuita Antonio Rubio y su Légica Mexicana (1605) y a fray Alonso de la
Veracruz con su Recognitio Summularum, Dialéctica Resolutio y Physica Speculatio.

255Francisco Fabian y Fuero, Coleccion de Providencias dadas acerca de los estudios de San Pedro y San
Juan que en esta ciudad de la Puebla de los Angeles fundé el Ilustrisimo, Excelentisimo y Venerables
iervode Dios el sefior don Juan de Palafox y Mendoza, Imprenta del Real Seminario de Puebla, Puebla
1770, p. 557. CEHM-CARSO, Cat. 262.86.72.49, FAB, coleccion Puebla, A.N0.31143-CFG.

256 Juan Benito Diaz de Gamarra Davalos, Elementa receptionis philosophia. Volumen primum historia
philosophiae, logicen, metaphisicen, ethicen, atque geometriam complectens, México 1776. Su primera
edicion apareci6 en 1772 con el titulo Academia de Filosofia, siendo sobre todo resultado de apuntes de
sus alumnos. A Juan Benito Diaz de Gamarra se le acus6 de hereje, por sostener posturas en la Fisica
contrarias a Aristdteles y poseer libros prohibidos, pero sus Elementos de geometria fueron un acicate
para la renovacion de los seminarios mexicanos a fines del siglo XVIIIL. (Carlos Juarez Nieto, “Juan Benito
Diaz de Gamarra, un cientifico michoacano del siglo XVIII” en Tzintzun, Revista de Estudios Histdricos,
UMICH San Nicolas de Hidalgo, Morelia, No. 24, julio diciembre 1996, pp. 38-46).
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Luego, durante treinta minutos escribia sus materias, es decir, dictaba la materia de la
clase y en la media hora siguiente explicaba lo escrito. Este método tenia un
componente activo, pues exigia el estudio particular como minimo una hora antes de
las oraciones y misa matutina y otra a la ultima hora de la tarde. Ademas de este
tiempo, la ensefianza colegial marcada por la tradicion griega y patristica, tenia como
conviccion que la actividad continua y expectante era la base fundamental de un
optimo aprendizaje.

La leccion de la tarde era de repaso o repeticidn de la que se habia dado cuatro o
cinco dias antes, para que asi no se cargara el trabajo y se comprendiera lo estudiado.
El tiempo que quedara hasta completar la hora y media se empleaba en lo que se
llamaba conferencia, preguntando a los que el catedratico nombrara, y explicando de
nuevo aquellas cosas que no habian entendido bien.

Las conferencias eran una de las practicas mas emblematicas del estudio.
Surgidas en los colegios parisinos del siglo XIII, se incorporan a la metodologia
escolastica. Por lo general se celebraban por la noche: uno defendia una proposiciéon y
dos o tres le argiiian en estilo académico con preguntas y respuestas, y después en el
escolastico o método silogistico.257

Estas conferencias, por lo general abiertas al publico, llamadas Academias,
adquirian a veces un aire de solemnidad y era una forma de dar a conocer la grandeza
del colegio. En ocasiones se celebraban los sabados y se denominaban “sabatinas”. A
ellas concurria todo el colegio en pleno y solian ser defendidas por los colegiales o

manteistas mas aprovechados “para que con estos lucimientos se encienda la

257 José Pérez Calama, op. cit., Cap. III, sobre el uso de la Filosofia, art. 32, punto 11.
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emulacion de los demas”. Pablo Vazquez participé muchas veces.

En cuanto a los examenes, se presentaban no al concluir el ciclo completo de
estudios —tres o cuatro afios—, sino cuando el alumno estaba ya suficientemente
capacitado, presentando un examen general o en su defecto quedarse en uno de los
niveles y no progresar mas. De cualquier modo, la exigencia era alta y de rango
selectivo. Pablo Vazquez presenté uno de Logica, otro de Metafisica y en el general
obtuvo calificacion de supra locum.

Ahora revisemos algunos de los autores mas emblematicos a los que estudié
Pablo Vazquez y que influyeron en el pensamiento de los novohispanos de fines del

siglo XVIII, o se suscitaron controversias en torno a ellos.

Fray Antonio Goudin, op (1639-1695)

... aprendio el del M.R.P. Mtro. Goudin.zss

Reproduce en sus tratados las doctrinas escolasticas, con la salvedad que las presenta
mas sistematizadas y no ya, como era tradiciéon, en forma de comentarios a
Aristoételes. La Philosophia iuxta inconcussa tutissiamque Divi Thomae, editada en Lyon
en 1671, mejor conocida como Philosophia thomistica, fue la obra que mas se uso6 en la
catedra de Filosofia del siglo XVIII y de principios del siglo XIX. Sus numerosas
ediciones, su traduccion castellana y su metodologia facilitaron su difusion.

Su obra tenia un sesgo especulativo muy marcado. En el primer curso se

explicaba la Logica parva y magna, que era un compendio de las Sumulas de los

258 Pablo Vazquez, op. cit., p. 2.
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Comentarios a Porfirio y de los dedicados al Organon de Aristételes. En el segundo, la
Fisica, que se dividia en cuatro partes: el objeto de la Fisica, sus cualidades y
divisiones; a continuacion, el ente en movimiento, a saber: estudio de cuerpos
celestes, planetas, geografia, magnitudes terrestres, etc; en tercer lugar, las
alteraciones del ente, entiéndase: reacciones de los cuerpos, fragmentacion,
corrupcion, frio, estudio de metales; por ultimo, se trataba el movimiento vital de los
tres tipos de alma: vegetativa, sensitiva y racional. El tercer curso de Filosofia lo
ocupaba Goudin en explicar la metafisica y la filosofia moral; la primera abordaba la
ontologia, es decir, los principios del ente espiritual y racional; y la segunda, los actos
humanos en relacién con el fin dltimo del hombre, con especial énfasis en conceptos
como voluntad, pasién y felicidad.

Pero muchos pensadores de la época lo consideraban un lastre para el desarrollo
de las nuevas ciencias, sobre todo por sus planteamientos a partir de la Fisica
aristotélica. Por citar algunos, Melchor Gaspar de Jovellanos afirma que prefiere a
Pieter van Musshcenbroek, fisico holandés (1692-1761) que realiz6 varios
experimentos sobre electricidad: “alla se lo haya la Universidad de Oviedo, si quiere
seguir explicando a Goudin; el Instituto de Gijon prefiere ciertamente a
Musshcenbroek”.2s° Otro es José Antonio Alzate, que en 1790 recordé que en sus
primeros afios estudid filosofia escolastica y fue calificado por su maestro como uno
de sus mejores alumnos:

Pero concluido el curso de artes me encontré tan ignorante de la verdadera

filosofia como al principio. Me dediqué al estudio de la mecanica, y hallé que mas
aprovechaba con una hora de estudio en Nollet que con tres afios en Goudin,

259Noticia del Real Instituto Asturiano; Apéndice, Biblioteca de Autores Espafioles, t. I, p. 392 a-b.
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Polanco, Lozada y otros semejantes.26

El aporte de Goudin fue haber introducido en el aula la disciplina escolar y la
reflexion académica. Pero también el prohibir tacitamente las ideas politicas sobre la
soberania de Francisco Suarez, identificadas con los jesuitas. Es de recordar que luego
de la expulsion de éstos se generalizé por un breve tiempo en las universidades
espafolas el empleo del libro de Goudin para las clases de Filosofia. Poco después, a
fines del siglo XVIII, lo abandonaron por la Fisica de Musschenbroek y el texto de
Francois Jacquier, un clérigo regular, matematico y profesor de fisica experimental en

Roma.z261

Fray Juan de San Anastacio, OCD (1736-18007?)

(Aprendid) el Quaderno intitulado Explicatio
terminorum.z62

Fray Juan de San Anastasio, OCD, se llamo6 antes de entrar a la orden de los Carmelitas
descalzos Juan de Dios Quesada y Trujillo. Nacié en 1736 en Villarrasa, arzobispado de
Sevilla. Invitado por su tio, rico comerciante en Nueva Espafia, emigré muy joven,
ingresando al Seminario de México. Estudiaba jurisprudencia civil y canénica cuando
decidié ingresar a la Orden del Carmen, en la cual, concluidos sus estudios, fue

maestro de las catedras de Gramatica, Filosofia y Teologia moral y escolastica en el

260 José Antonio Alzate Ramirez, Gacetas de Literatura de México, Manuel Buen Abad, Puebla 1831, p.
285.

261Richard Herr, Esparia y la revolucién del siglo XVIII, Ediciones Aguilar, Madrid 1964, p. 141.

262 Pablo Vazquez, op. cit., p. 2
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Colegio de San Alberto de Querétaro y en el de San Angel de Chimalistac.2s3 Fue varias
veces prior y llegd a ser Provincial de la Orden en 1784. Vivié durante 14 afios en el
Colegio de San Angel hasta su muerte en 1800. Era un gran maestro de Retodrica y,
para que sus alumnos ensayaran sus sermones, mandé construir un pulpito en lo alto
de uno de los puentes del rio Magdalena en Chimalistac, teniendo el alumno de
oratoria que vencer con su voz el murmullo del agua. Se conocen de €l las siguientes
obras de caracter practico:
» Veintitun Coloquios 6 Didlogos entre maestro y discipulo, sobre elecciones de
Regulares, México. 1816.
* Retdrica para jovenes, y método prdctico para hacer sermones, Ms.
* Advertencias para confesores nuevos, Ms.
* Reduccion de las monedas, pesos y medidas de los hebreos d monedas, pesos y
medidas de la Nueva Esparia, Ms.

Su primera obra, publicada en 1772, fue su Explicatio terminorum,?s* en la cual
Pablo Vazquez dice que aprendié. Era un tratado practico donde se indican las reglas y
exigencias de claridad y definicion semantica en las polémicas, el requisito de rigor en
la discusion, ya que la argumentaciéon bien hecha era la actividad del método
escolastico: libertad en los contenidos, rigor en el método. A la vez fue un texto donde
aprendio los rudimentos de la oratoria sagrada en la que Vazquez destacara después.

El estudio de sus obras permitia a los alumnos consolidarse en este campo tan

gustado en la época que era la oratoria sagrada.

263 José Toribio Medina, La imprenta en México (1539-1821), UNAM, México 1965, p. 106.

264 Fray Juan de San Anastasio, Explicatio terminorum quibus frequentius in disputando scholastici
utuntur: seu via scientiarum illustrata ad mentem angelici doctoris s. Thomae Aquinatis, Typographia
Bibliotecae Mexicanae Lic. D. Josephi A Jauregui, in via s. Bernardi, México 1772, 61 p.
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Juan Benito Diaz de Gamarra y Davalos (1745-1783)

En el examen del segundo afio present¢ (...) sesenta
conclusiones selectas del p. Dr. Gamarra, y en todos
logro las mejores calificaciones.265

José Gaos dice de Gamarra:

Este es uno de los clasicos del pensamiento en México. Desde sus propios dias

hasta los nuestros ha venido considerandosele, con fundamento, como el

principal introductor de la filosofia moderna en México.266

Gamarra es uno de los grandes pensadores novohispanos de fines del siglo XVIII
y configurador del imaginario de muchos de los que iniciaron la construccion de lo
que fue México en el siglo XIX.267? Aunque se le ve como el introductor de la Filosofia
moderna en Nueva Espafia, fue un pensador que abarc6 multiples campos: la
educacion, la ciencia, las matematicas, la oratoria, el arte, la espiritualidad, y desde
luego, la Filosofia, faceta mas destacada, y cuyo estudio nos permite entender el
pensamiento de los clérigos de la independencia nacional que fueron formados con

buena parte de sus ideas.2s¢ Desplegd una gran actividad en el entorno cultural que

habia creado el Oratorio de San Felipe Neri en la Nueva Espaiia, al que se adscribio.

265 Pablo Vazquez, op. cit., p. 2

266 José Gaos, “Prologo” a Juan Benito Diaz de Gamarra, “Tratados”, en Biblioteca del Estudiante
Universitario 65, UNAM, México 1995, p. V.

267 La revaloracion de Gamarra se le debe a José Gaos que en la Casa de Espafia en México (hoy Colegio
de México) instituy6 el Seminario para el Estudio del Pensamiento en los Paises de Lengua Espariola. Ahi
iniciando con Leopoldo Zea, Victoria Junco y Bernabé Navarro y otros comenzé la recuperacion de este
personaje fundamental en el pensamiento novohispano. (Cf. Victoria Junco Meyer, Algunas aportaciones
al estudio de Gamarra o el eclecticismo en México, FCE, México 1973, 215 p.; José Gaos, Obras Completas,
UNAM, México 2009, Tomo XV, pp. 519-538 y el proélogo a la obra de Victoria Junco, Ibid., Vol. VIII;
Bernabé Navarro, Cultura mexicana moderna en el siglo XVIll, UNAM, México 1983, pp. 135-167; Idem,
Filosofia y cultura novohispana, UNAM, México 1998, pp. 207-229; Mauricio Beuchot, Historia de la
Filosofia en el México Colonial, Herder, Barcelona 1998, pp. 242-252. Carlos Herrejon Peredo, “Benito
Diaz de Gamarra a través de su biblioteca”, en Boletin del Instituto de Investigaciones Bibliogrdficas,
Segunda época, No. 2, UNAM, México 1988, pp. 149-189; Idem, “Formacién del zamorano Gamarra”, en
Relaciones, COLMICH, Zamora, México, Otofio 1992 (52), pp. 135-166; Idem, “El fil6sofo Gamarra metido
a orador” en Del Sermén al Discurso Civico, 1760-1834, COLMICH, Zamora 2003, pp. 109-116.

268 Carlos Herrejon, “Hidalgo razones de la insurgencia”, p. 42.
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Juan Benito Diaz de Gamarra y Davalos (1745-1783), originario de una familia
noble y adinerada de Zamora, Michoacan, fue enviado a estudiar al Colegio Jesuita de
San Ildefonso en México, siendo discipulo de manera particular de Diego José Abad
(1727-1779), que era matematico, canonista y poeta, de quien sigui6 sus pasos y con
quien cultivé una gran amistad, incluso mas alla de la expulsién en 1767. Ingresé a la
Congregacion del Oratorio de San Felipe Neri, una asociaciéon de sacerdotes no
vinculados por votos sino por la vida comtn, que consideraba la institucidn religiosa
para los nuevos tiempos; un cristianismo con rostro nuevo para la modernidad. La
espiritualidad del Oratorio no pretende una huida del mundo sino la presencia en él
para transformarlo.2¢* Juan Benito se incorporé al Oratorio de San Miguel el Grande y
de ahi fue enviado a Europa con el encargo de procurador en las Cortes de Madrid y
Roma, con el propoésito adicional de perfeccionar sus estudios. Obtuvo el grado de
doctor en Canones por la Universidad de Pisa. Ahi se dedic6 con entusiasmo al estudio
de la fisica y las matematicas.27

A su regreso a la Nueva Espafa, en 1770, es nombrado rector y maestro de
Filosofia en el Colegio de San Francisco de Sales del Oratorio de San Miguel el Grande,

donde escribe su Elementa recentioris philosophiae, publicado en 1774.271

269 Carlos Herrejon, Del sermdn al discurso civico, p. 115.

270[dem.

271L0s Elementa recentioris philosophiae fueron publicados en dos volimenes en México (1774) en la
imprenta de José de Jauregui. Su primer volumen fue traducido al castellano como Elementos de
Filosofia moderna, Trad. Bernabé Navarro, Centro de Estudios Filosé6ficos, UNAM, 1963.

<http://www filosoficas.unam.mx/~afmbib/BibVirtual/juanbenitodiazdegamarra/textos/elementosd
efilosmod.html>, consultado el 08/04/12.

Hay también una seleccién de textos del primer volumen: Mauricio Beuchot (ed.), Filésofos mexicanos
del siglo XVII1, Biblioteca del estudiante universitario 118, UNAM, México 1995, pp. 179-188. Otra en la
edicion de José Gaos, Tratados, pp. 139-200. El segundo volumen fue traducido posteriormente aunque
no completo: Carmen Rovira Gaspar (comp.), Elementos de la Filosofia moderna que incluye
conjuntamente la Fisica tanto general como particular, volumen II, Antologia. Compiladoras Ma. Del
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Como avance de este tratado, publicé las presentaciones publicas de sus
alumnos con el nombre de Academias Filosdficas y otras con el titulo de Academias de
Geometria, donde recomienda el arte del buen gusto.2’z2 Posteriormente escribié un
libro para el publico general titulado Errores del intelecto humano, que data de 1785,273
y finamente su Memorial ajustado, publicado p6stumamente en 1790.27+

Los intereses de Gamarra van mas alla de lo filoséfico. Incursiona en la geografia,
escribiendo una Descripcién de la Villa de San Miguel y su comarca.?’s Le preocupaba
hacer moderna la pedagogia y elabora las Mdximas de Educaciéon Cristiana y el
reglamento del Colegio de San Francisco de Sales del Oratorio. Intent6 escribir
Historia en sus Antigtiedades de Xochicalco, asi como biografia histérica —que a pesar
de su espiritu moderno acab6 siendo hagiografia de la vida de una monja fundadora—
,276 asi como varias obras de piedad y sermones.2””

El tomo primero del Elementa incluye: una breve, y primera en Ameérica,

e )]

“Historia de la Filosofia” y los “Elementos de filosofia moderna”. Estos se dividen en
tres partes: Logica, Metafisica y Etica o Filosofia Moral. Al principio de la edicién

vienen las habituales aprobaciones que se incluian en los libros de la época y al final

Carmen Rovira Gaspar y Carolina Ponce Hernandez. Traductores Tania Alarcon y Juan Gualberto Lopez,
DGAPA-UNAM-UAEM, México 1998.

272Juan Benito Diaz de Gamarra, Mdximas de educacién, Academias de filosofia, Academias de geometria,
Edicion facsimilar, COLMICH, Zamora 1983 129 p.

273 Gamarra, Tratados, pp. 3-117. Los Errores habian sido terminados en Puebla en 1785. Fueron
transcritos por José Gaos del original manuscrito encontrado casualmente en la Ciudad de México.
Dentro de cada uno de los Errores, los pensamientos estdn divididos en parrafos numerados en
romanos.

274]pid., pp. 121-135. Memorial ajustado se publicé en “La Gaceta de literatura” por iniciativa de José
Antonio Alzate el 30 de noviembre de 1790.

275 Juan Benito Diaz de Gamarra y Davalos, Descripcién de la Villa de San Miguel el Grande y su Alcaldia
Mayor, Amigos del Museo de San Miguel de Allende, San Miguel de Allende 1944.

276 Juan Benito Diaz de Gamarra, Ejemplar de religiosos: Vida de la MRM Sor Maria Josefa Lino de la
Santisima Trinidad, Fundadora del Convento de la Purisima Concepcion en la Villa de San Miguel el
Grande, Edicién p6stuma, Imprenta del ciudadano Alejandro Valdez, México 1831, 102 p.

277 José Gaos, “Datos Biograficos y Bibliografia de Gamarra”, en Tratados., pp. XXXVII-XLLI.
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unos indices de autores citados. Es muy interesante la dedicatoria titulada “A la
juventud americana”. En ella se advierte, una vez mas, la vibracion patriotica criolla
del autor que se dirige a los jévenes con palabras de gran aliento: “a vosotros, grande
esperanza de la patria”.27s Por el también sacerdote y humanista José Antonio de
Alzate (1737-1799) sabemos, ademas que esta obra en dos volimenes —aunque
empastada en un tomo— fue costeada personalmente por el propio Gamarra para
contribuir al progreso de su patria mexicana.2?

En la dedicatoria repite algunos temas favoritos, particularmente su aversion a
los “peripatéticos”, que hacian escuela abusando de largas logomaquias sin atender
directamente a la verdad de las cosas. Gamarra no se manifiesta antiescolastico, sino
contrario a la disputa de escuelas. Sus elogios a los autores medievales parecen
sinceros, sobre todo su entusiasmo por el estudio de Santo Tomas.

En la misma dedicatoria justifica que haya prestado tanta atencion a la Filosofia
moderna,28 e insiste contra los que la califican de herética. Se indigna porque algunos
consideraban que Aristoteles era la suma ortodoxia y que todo en él habia sido piedad
y religion. Tacha de frivolas muchas criticas dirigidas contra la Filosofia moderna y no
dispensa a nadie de un conocimiento serio de esas corrientes antes de criticarlas.

La primera parte ofrece, como ya indicamos, un breve recorrido por la Historia
de la Filosofia, dividido en ocho epigrafes. La importancia de esta historia del
pensamiento no esta en su precision, que quiza hoy la veamos superada, sino en su

interés por el documento historico y el pasado. Un punto muy importante en el

278]pid., pp. 139-147.

279 El segundo volumen contiene la Fisica (definiciones, explicacién del sistema newtoniano, naturaleza
de los cuerpos, el movimiento, las cualidades de los cuerpos, la composicién del mundo).

280 A] referirse a los modernos pensaba en René Descartes, Galileo Galilei, Isaac Newton y Pedro
Gassendi, es decir los pensadores del siglo XVI y XVII que iniciaron la revolucioén filoséfica y cientifica.
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eclecticismo de Gamarra es su relacién con la Historia, que toma la verdad donde la
encuentra, y no puede encontrarla mas que en la fuente historica y, como hemos visto,
ve a la Historia de la Filosofia como una historia de sectas, pretendiendo no ser una
mas, sino la sintesis historica de todas ellas. Esta manera de concebirse a si mismo y la
Historia de la Filosofia son inseparables. En esta época se inicia lo que hoy llamamos
historicismo, esto es, la idea de la historicidad o indole esencialmente histérica de
todas las cosas humanas y del hombre mismo. El historicismo se manifiesta en que la
Historia comienza a convertirse en una ciencia fundamental cada vez mas importante
y en que empiezan a escribirse historias especiales por el tema, pero universales por
el tiempo: Historia de la Filosofia, de la Literatura y eclesiastica.

Cabe también hacer notar los ultimos dos apartados de esta historia del
pensamiento de Gamarra, donde da noticias de las academias y publicaciones
cientificas, que reflejan lo significativas que fueron para sus contemporaneos. Asi
como la Universidad fue la gran institucién cultural medieval, en esta época sera la
Academia el lugar que dara acogida a los hombres de ciencia que no podian entrar en
las universidades por su dedicacion a la ciencia moderna, incompatible en doctrinas y
métodos con la ideologia y didactica universitaria, atada en ese momento a los
principios fisicos aristotélicos. Surgen también las publicaciones cientificas como
organo de publicidad de la actividad de estas academias, y como modo de relacion
entre ellas y los pensadores cientificos de diversos paises.

Gamarra es uno de los primeros que transitan del concepto de subdito al de
ciudadano, y en sus Elementa lo describe con amplitud:

El deber, pues, de un prudente y honrado ciudadano, sera querer a la patria y
también al principe con sincero amor y someterse humildemente a su mandato,
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a sus leyes, a sus ministros; granjearse los animos de todos con eximia caridad,

munificencia, suavidad de costumbres, justicia y con todas las virtudes; brillar

sobre los demas por el ingenio, la actividad, las artes liberales, la lealtad, la

prudencia, el cuidado de la familia, la solicita educacidn de los hijos, la piedad y

la religion; apartarse de los honores publicos y de las dignidades para las que

alguno se sepa indigno, pero, en cambio ejercitar con cuidado, diligencia,
fidelidad las merecidas y espontaneamente ofrecidas; en fin, atender
diligentemente con su consejo, fuerzas y auxilios a la salud comun de los
ciudadanos y del principe, a su libertad e integridad, en las circunstancias
prosperas y en las adversas; y cuando el deber del cargo impuesto o una grave

calamidad lo exija, entregar con entereza los honores, las fortunas, los hijos, y

aun la misma vida, con una dulce y honrosa muerte. Estos y otros principios, no

saben a laxismo, ni han sido sacados de las hediondas fuentes del laxismo.2s:

Al leer lo anterior, no podemos dejar de evocar la vida de muchos jovenes que
estudiaron este texto: Miguel Hidalgo, José Maria Morelos, Miguel Ramos Arizpe, José
Maria Luis Mora, Lorenzo de Zavala, Andrés Quinta Roo, Antonio Joaquin Pérez y
Pablo Vazquez, por citar algunos.

Por la importancia del término y también porque a Pablo Vazquez se le califica
como tal, veamos brevemente qué entiende Gamarra por eclecticismo, pues
generalmente es usado con una connotacidon peyorativa al referirlo a una toma de
postura intermedia, ambigua, que no se define. Ecléctio (del griego eclegein, “elegir”)
es en filosofia una escuela de pensamiento que se caracteriza por escoger (sin
principios determinados) concepciones filosoficas, puntos de vista, ideas y
valoraciones entre las demas escuelas que se asumen, que puedan llegar a ser
compatibles de forma coherente, combinandolas y mezclandolas, aunque el resultado
pueda ser a menudo contrapuesto, sin llegar a formar un todo organico.

En Espafia, el eclecticismo se desarrollé en el siglo XVIII como alternativa a la

escolastica dominante —sin suscitar los recelos de la Inquisicion—, por su forma de

281 Gamarra, Elementa, Elementos de ética o Filosofia Moral, Art. 33, p. 183.
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hacer dialogar la teologia escolastica con algunos aspectos de la ciencia moderna,
inquietud que se trasladé también a América. En ese sentido destacan pensadores
como Benito Jeronimo Feijoo, Andrés Piquer y nuestro autor, y en esa misma postura
encontraremos a muchos de los que fueron formados en los seminarios novohispanos
que asumiran posturas eclécticas en su practica episcopal, politica e intelectual en la
primera mitad del siglo XIX en México.

Gamarra se denomina ecléctico para poder conciliar con su fe religiosa, no tanto
la filosofia como la ciencia, que vive el conflicto entre la tradicién religiosa y la esencia
del mundo moderno. Su originalidad no esta en la creaciéon de un nuevo sistema de
pensamiento, sino en su postura de dialogo entre la fe y la razén, lo que califica
Victoria Junco de “originalidad histdrica”.2s2 Su calidad estd en haber conciliado el
desarrollo tedrico de las ideas y la ensefianza de las mismas con las necesidades y
circunstancias de la realidad, sintesis y contraste de dos épocas y de dos espiritus. De
ahi la gran estimacidén de Gamarra en los circulos académicos novohispanos que se
sentian reflejados en sus posturas, para ser considerado, como dice Bernabé Navarro,
“el mas alto representante de la criolla inquietud filos6fica que entonces alboreaba”.2ss
Otra prueba de la estimacion que tuvo su obra es el hecho de que sus Elementa fueran
aceptados como libro de texto en casi todas las instituciones de educacién superior de
la Nueva Espafia de fines del siglo XVIII. Por lo tanto, cuando hablamos de eclecticismo
en Gamarra y sus discipulos como José Pérez Calama, Miguel Hidalgo, José Maria
Morelos o Francisco Pablo Vazquez, decimos que son eclécticos con respecto a las

doctrinas fundamentales del cristianismo e incluso de la escolastica y las teorias o

282 Junco Meyer, op. cit., pp. 186-187.
283 Navarro, op. cit., p. XXXII.
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tesis principales de la Filosofia y ciencia moderna, que pretenden buscar un hombre

que en palabras de Gamarra:
Ha de servirse de cuanto tiene de mas suave y amable la virtud para atraer tras
el olor de sus aromas a cuantos viven engafiados con los falsos placeres y vanas
diversiones del siglo. Se ha de poner en uso la musica, el canto, la vista deliciosa
de los prados y de los jardines, y esto es valerse contra el mundo de las mismas
armas con que el aporta de la virtud a los que siguen sus erradas maximas (...)
Han de vivir siempre libres y esta santa libertad los ha de hacer muy fieles a Dios
y al cumplimiento de sus altos y divinos ministerios. No tendran en su exterior
apariencia alguna de penitentes, ni afectaran la soledad de los anacoretas (...)
pero la virtud ha de vivir de asiento en sus corazones (...) han de asistir a las
conversaciones, a las mesas, a las asambleas de la sociedad y a cuanto pide una
vida civil y politica; pero el temor de Dios, la modestia y el buen ejemplo se han
de conservar siempre en sus pechos.2s
Asi pues, éste es el modelo humanistico en que fue formado Vazquez, en el que

se destacara de manera importante. Pasemos ahora a ver cual fue su formacion

teoldgica.

V. Estudios teolégicos

Los estudios teolégicos en los seminarios novohispanos no levantaron tantas
polémicas ni reglamentacion como los estudios filosoficos, que se debatian con la
ciencia moderna y sus avances. Desde principios del siglo XVIII se buscaba reformar
los estudios para incluir en sus programas el conocimiento de las fuentes positivas de
la Teologia: la Escritura, Patrologia, Canones y Concilios; sobre todo que fuera un

estudio ajeno a las disputas de lo que se llamaba entonces “escuelas y banderias”, que

284 Juan Benito Diaz de Gamarra, “El camino del cielo facilitado a los que viven en el siglo por la vida y
nuevo instituto de San Felipe Neri: Sermén panegirico que en la Iglesia de los padres del Oratorio de la
villa de San Miguel el Grande predicé (...)”, pp.- 30-31. Publicado en Anuario de Humanidades,
Universidad Iberoamericana, México 1976, pp. 237-251.
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habian marcado del siglo XII al XVII a esta ciencia. Por eso es que en las reformas de
finales del siglo XVIII habia consenso general sobre la orientacidn.

Las reformas de Carlos III fueron fundamentales para su consolidacion. En el
Tomo Regio y la cédula real del 14 de agosto de 1768, al hablar de los seminarios
conciliares, marca la linea regalista de los estudios teoldgicos al prescribir:

Se ha de ensefiar la doctrina pura de la Iglesia siguiendo la de San Agustin y

Santo Tomas (...) sin adoptar sistemas particulares que formen secta o espiritu

de escuela (...), desterrando el laxo modo de opinar en lo moral y cimentando a

los jovenes en el conocimiento de la Sagrada Biblia, conocimiento del dogma y

de los errores condenados.zss

Estas normativas fueron acogidas favorablemente por la mayoria de los
obispos, pues eran una confirmacién de su deseo de una renovacion de los estudios
teoldgicos. Siguiendo esta linea, se fijo un plan de formacion teoldgica en cinco afios,
donde en el primero se estudiaban los “Lugares Teolégicos” o método de la ciencia
teoldgica; en el segundo, la Escritura; en el tercero, la Teologia Escolastica; en el

cuarto, la Teologia Moral; y en el quinto, Historia Eclesiastica y Liturgia, a la que se

agregaban el rito y el canto llano.

285 Benito Diaz de Gamarra, Novisima Recopilacién, Libro |, titulo IX, ley 1.
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Summa Theologiae de Santo Tomds de Aquino

Que comenz6 inmediatamente los cursos de
sagrada teologia, y en los exdmenes del primer afio,
sin embargo de que solo le obligaba presentar
sesenta articulos de la Suma del Angélico Doctor,
presentd trescientos, en el segundo presentd
trescientos veinte y cinco...28

La Suma Teoldgica de Santo Tomas se inicia con un breve “Pr6logo” que empieza asi:
El doctor de la verdad catélica tiene por misiéon no sélo ampliar y profundizar
los conocimientos de los iniciados, sino también ensefiar y poner las bases a los
que son incipientes, segin lo que dice el Apdstol en 1 Cor 3,1-2: Como a
pdrvulos en Cristo, os he dado por alimento leche para beber, no carne para
masticar. Por esta razdn en la presente obra nos hemos propuesto ofrecer todo
lo concerniente a la religion cristiana del modo mas adecuado posible para que
pueda ser asimilado por los que estan empezando.2s”

Y termina asf:

Confiando en la ayuda de Dios intentaremos poner remedio a todos esos

inconvenientes presentando de forma breve y clara, si el problema a tratar lo

permite, todo lo referente a la doctrina sagrada.zss

Estos pasajes nos exponen el objeto y el método de la obra: lo concerniente a la
religion cristiana, lo referente a la doctrina sagrada del modo mas adecuado con los
conocimientos de los principiantes, breve y claramente, segtn el problema lo permita.
Es por tanto una obra didactica para los principiantes en Teologia que no eran los
principiantes en toda la instruccién de entonces.

A lo largo del estudio teoldgico se aprendia de memoria articulos de la Suma,

en un minimo de 60 por afio, haciendo un total de 300 los que se pedian para aprobar.

El eje de la formacion teoldgica llamada también escolastica era la obra maestra de

286 Pablo Vazquez, op. cit., p. 2
287 Tomas de Aquino, Suma de Teologia, BAC, Madrid 2001, Vol. I, p. 57.
288]hid.
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Santo Tomas, la Summa Theologiae. Toda una catedral gotica del medievo, como la
califico José Gaos.

La idea del mundo a que da expresion la Suma de Santo Tomas es (...) laidea de

una ciencia de todas las cosas unificadas en y por Dios, y ciencia cuyos

primeros principios o principios sin mas (...) son los de la ciencia misma que

Dios tiene, que Dios es, revelados por El mismo, al revelarse El mismo, a los

hombres.28

Y como el mismo Gaos afirma, la escolastica que tuvo sus inicios formales con el
agustiniano-anselmiano credo ut intelligam (“creo para entender”), lo creido por
medio de la dilucidacion racional, en la Summa de Santo Tomas comienza por un
intelligo ut credam (entiendo para creer): la demostracion puramente racional de la
existencia de Dios es uno de los preambula fidei (preambulos de la fe), en el que sdlo
puede conocerse por medio de la fe en la revelacion. Y asi, anteponiendo la razén a la
fe es como concluye Gaos que “Santo Tomdas es un adelantado al racionalismo
moderno”, quedando esta forma de hacer teologia como anillo al dedo al momento de
las reformas educativas de Carlos II1.2%

Esta monumental obra inconclusa contiene 512 cuestiones y 2669 articulos.
Los articulos tienen casi siempre la misma estructura: una pregunta inicial (que
expresa normalmente lo contrario de lo que piensa Tomas de Aquino), luego se
enuncian argumentos u observaciones que irian en contra de la tesis propuesta

(objeciones), luego uno (o a veces varios) a favor (sed contra), después en el cuerpo

principal se desarrolla la respuesta (responsio), y finalmente se contestan una a una

289 José Gaos, “La idea medieval del mundo segin la Suma Teoldgica de Santo Tomas de Aquino” en
Historia de nuestra idea del mundo, Obras Completas Vol. XIV, UNAM, México 1994, p. 60.
290]pid., p. 64.
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las objeciones (y a veces también los que han sido presentados como argumentos a
favor).

Para explicar lo multiple y el cambio, Santo Tomas tomara como fundamento a
Aristételes, al que llamara “el filésofo”. En esta fisica, donde el mundo visible se
caracteriza como un conjunto de entes sujetos a la multiplicidad y al cambio,
Aristételes explica la multiplicidad y el cambio al establecer en los entes mdviles la
composicion real de dos con-principios: la materia y la forma que se comportan como
potencia y acto, respectivamente. Tal hilemorfismo fue plenamente aceptado,
estudiado y autorizado por Santo Tomas. Pero la modernidad, al proponer otras
comprensiones del mundo fisico y sus fendmenos, entro en dificultad para aceptarlo y
comenzo a cuestionarlo.

La situacion se complica cuando en el Concilio de Trento se propone poner la
Summa con igual valor a las Escrituras como fuente para la Teologia. Con ello se
quiere indicar la importancia que tuvieron las doctrinas de Tomas de Aquino en ese
Concilio.2ot Poco después de terminado, en 1567, Pio V —al declarar a Santo Tomas de
Aquino doctor de la Iglesia— pone de relieve la importancia de la doctrina tomista
para defender la verdad catélica. Estas equiparaciones con la revelacion y la verdad
del cristianismo han encumbrado a esta obra sobre cualquier otra, pero semejante
triunfo también significé ponerla como punto de mira de incomprensiones y ataques.
A partir del siglo XVIII, la ciencia teoldgica vivira cada vez mas en conflicto consigo

misma, tanto por la multiplicacién de las escuelas como por la desintegracion de la

291 J[ves Congar, “Le moment «économique» et le moment «ontologique» dans la sacra doctrina” en
Marie-Dominique Chenu (coord.), Mélangés offerts a M-D Chenu Maitre en Théologie, Librairie
Philosophique J. Vrin, Paris 1967, pp. 145-149y 177.
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misma en tendencias. El sentido unitario que daba la doctrina sagrada como forma
global del saber de los antiguos escolasticos se fragmenta. Pero, sobre todo, la
Teologia vive en conflicto con una cultura moderna y cientifica, dejando de ser la

ciencia dominante que unia las diversas actividades del intelecto humano.

Los Locis Theologicis de Melchor Cano
Presidié dos actos mayores, y hubiera presidido
otro de los Lugares Teoldgicos del Ilmo. Sefior
Melchor Cano, de no haberse enfermado el
estudiante al tiempo en que debia sustentarlo.22
Para el estudio de los Lugares Teologicos, o lo que hoy podriamos llamar introduccion
al método y ciencia teoldgica, correspondientes al primer afio, se utilizaba la obra del
dominico Melchor Cano (1509-1560) De los lugares teolégicos (De locis theologicis). En
octubre de 1793, Pablo Vazquez concursé para esa catedra en el Seminario
Palafoxiano, pero se vera impedido de competir por estar enfermo.

Esta obra sobre metodologia de la ciencia teoldgica, publicada en 1563 de
manera pdstuma, sera de gran influencia en la teologia de la modernidad. Cano era
consciente de realizar una innovacion al presentar una obra sistematica sobre un
tema que no se habia elaborado. “Lugar teoldgico”, término ya utilizado por Santo
Tomas a imagen de los tropoi de la l6gica racional. Cano distingue diez de ellos:

El primero es la autoridad de la sagrada Escritura que se encuentra contenida

en los libros canonicos.

El segundo es la autoridad de las tradiciones de Cristo y de los apodstoles a la

que se puede apelar con justo titulo, ya que no estan escritas, pero han llegado

hasta nosotros de oido a oido como oraculos de viva voz.
El tercero es la autoridad de la Iglesia catélica.

292 Pablo Vazquez, op. cit,, p. 4.
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El cuarto es la autoridad de los concilios, sobre todo los generales, en los que
reside la autoridad de la Iglesia catdlica.

El quinto es la autoridad de la Iglesia romana, que es y se llama apostolica por
un privilegio divino.

El sexto es la autoridad de los santos antiguos.

El séptimo es la autoridad de los tedlogos escolasticos, a los que afiadimos
también los expertos en derecho pontificio. Porque la doctrina de este derecho
responde a la teologia escolastica, como correlativa.

El octavo es la razon natural, que se extiende muy ampliamente a las ciencias
descubiertas por la luz natural.

El noveno es la autoridad de los fildsofos que siguen a la naturaleza como guia;
entre los cuales se encuentran sin duda alguna los jurisconsultos imperiales
que (...) también profesan la verdadera filosofia.

El décimo finalmente es la autoridad de la historia humana, tanto si esta escrita
por autores dignos de fe como si se ha transmitido de nacién a nacién, sin
supersticiones ni fabulas de comadres, sino por una razon seria y constante.2%3

Este decalogo refleja la mentalidad de la época moderna: es la sefial de que se
ha producido un cambio de método y de finalidad en la ciencia teoldgica. La
escolastica, que habia desarrollado questiones y sistematizado racionalmente el dato
de la fe —al inicio de la modernidad y ante los cuestionamientos de la Reforma
protestante— insiste en la necesidad de volver a los textos que la Reforma puso en
cuestion y sacudieron los cimientos del edificio catdlico. Cano piensa que la Teologia
no tiene que continuar ya el trabajo sistematico y especulativo, sino que insistira en
establecer la referencia magisterial que sostiene esa fe. El método moderno teoldgico
o Teologia positiva sera organizado en tres tiempos:

1. La exposicion de la tesis a partir de la doctrina de la Iglesia expuesta en los
documentos mas recientes;
2. El argumento de la fuente positiva: confrontando con lo que afirma la Escritura

y la tradicion;
3. Larazon teoldgica que propone sus conclusiones.

293 Melchor Cano, De locis theologicis I, c.3, en Jacques Paul Migne, Encylopédie Thélogique: Ou Série de
Dictionnaires Sur Toutes les parties de la Science Théologique, BiblioBazaar, Paris 2010, Vol. I, pp. 62-62.
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Tal es el concepto moderno de Teologia, que pas6 de una reflexiéon de corte
mas apologético a una de controversia, donde los tedlogos le daran mas importancia al
argumento de las fuentes: biblicas, Padres de la Iglesia, decretales de los juristas,
tedlogos antiguos y la apelacién a las fuentes historicas, que muestran el deseo de los
pensadores de finales del siglo XVIII de apoyar la prueba dogmatica en datos
positivos, es decir, aprovechar las fuentes en si mismas para la argumentacion.2o

Esto mismo es lo que Carlos Herrejon ilustra en su imprescindible “Hidalgo,
razones de la insurgencia”,2>s donde el maestro de Teologia (1782-1792) formado por
Pérez Calamazs en el seminario de Valladolid, emprende en su “Disertacién”2°7 una
critica contra los métodos teoldgicos excesivamente especulativos en Teologia y
propugna por una mayor atencidon a la historia critica y sus fuentes. También es
ilustrativo que ya en el México independiente este método, promovido por Calama y
ya apropiado, sera el que usaran para argumentar personajes tan disimbolos como
Fray Servando en el Congreso Constituyente, al justificar la inutilidad de un
Concordato con la Santa Sede;2¢ o el ya citado Juan Bautista Morales en su “Remitido”

en El Aguila Mexicana de julio de 1826, para sostener que la “Iglesia es una verdadera

294 Bernard Sesboiie (dir.), Historia de los Dogmas: Vol IV: La palabra de la salvacién, Secretariado
Trinitario, Salamanca, 1997, pp. 131-137.

295Carlos Herrejon Peredo, Hidalgo: Razones de la insurgencia y biografia documental, SEP, Direccién
General de Publicaciones y Medios, México 1987, pp. 15-42. (Coleccidn Cien de México).

296German Cardozo Galue, Michoacdn en el Siglo de las Luces, El Colegio de México, México 1973, pp. 30
y 84

297 Miguel Hidalgo y Costilla, “Disertacion sobre el verdadero método de estudiar teologia escolastica
compuesta por el Br. Don..., catedratico que fue de latinidad y artes en el Real y mas antiguo colegio de
San Nicolas obispo, de esta ciudad de Valladolid, colegial de oposicidon y catedratico de prima de
sagrada teologia en el mismo colegio. Afio de 1784”, en Universidad de México, Revista de la UNAM, vol.
XL, nim. 418-419, México 1985, pp. 56-69.

298 Karla Templos-Elvia Flores (coord.), Actas Constitucionales mexicanas (1821-1824): Diario de las
sesiones del Congreso Constituyente Mexicano, UNAM-Senado de la Republica, México 2010, Tomo V, 142
parte, Acta 17 de abril 1822, p. 294-297.
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Republica universal espiritual federada”;2° o una reflexion de signo contario, pero con
el mismo método, como la del obispo Cabafias de Guadalajara, en noviembre de 1824,
para protestar por la intencidon del gobierno del estado de Jalisco para ejercer a través

del Articulo 7 de su Constitucidn Local, el Patronato sobre la Iglesia de Guadalajara.30

La Biblia o Sagrada Escritura

(Present6 en el segundo afio) ciento veinticinco
conclusiones de Sagrada Escritura (...) en el tercer
afio sustentdé un acto mayor de ciento y tantas
conclusiones deducidas de los quatro Evangelistas,
y en unos Mensales varias questiones sobre los
libros de Ester, Judit, los Macabeos y el Apocalipsis,
las que presentd en los exdmenes, mereciendo asi
en estos como en los anteriores las mas honrosas
calificaciones.30

Para el estudio de la Escritura en el segundo afio, amén de las fuentes biblicas —Biblia
Poliglota Complutense—,302 se fij0 para el estudio la guia escrituristica y los
comentarios del benedictino francés Agustin Calmet (1672-1757) y las notas del
sacerdote de la Academia de las Ciencias Francesas, Juan B. Duhamel (1624-1776). El
primero escribié un comentario literal sobre todos los libros del Antiguo y Nuevo

Testamento,303 obra varias veces reeditada y traducida para ser parte importante de

299 Juan Bautista Morales, op. cit.

300 Juan Cruz de Cabaiias, “Contestacion del Sr. Obispo al cabildo”, en Coleccién Eclesidstica Mexicana,
Imprenta de Galvan, México 1834, vol. I, p. 76-77

301 Pablo Vazquez, op. cit., p. 2

302 La Biblia Poliglota Complutense es el nombre que recibe la primera edicién poliglota (latin griego,
hebreo, arameo) de una Biblia completa. Iniciada y financiada por el cardenal Francisco Jiménez de
Cisneros para “reavivar el decaido estudio de las Escrituras”.

303 Agustin Calamet, Historia del Antiguo y Nuevo Testamento y de los judios para servir a la Historia
Eclesidstica de M. El Abad Fleury por el RP. D. Agustin Calmet, religioso benedictino de la congregacion de
San Vito y abad de Senones: traducida al castellano, Imprenta de Benito Cano, Madrid 1789.
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los centros de formacion sacerdotales. En la misma perspectiva debemos situar la

llamada Biblia de Duhamel, editada en Paris en 1698.

El maestro de las Sentencias: Pedro Lombardo

Que en el mes de Mayo de noventa [1790] hizo
oposicion a las Becas que se hallaban en el Eximio
Colegio de San Pablo, leyendo por espacio de una
hora, con término de veinte y quatro sobre el punto
que le toco en el Maestro de las Sentencias, y
contestando a los tres argumentos que se le
propusieron, por lo que obtuvo una de ellas, de la
que tomo posesion a veinte y nueve de Junio del
mismo ano.o+

Para el estudio de la Patrologia se seguian los trabajos del “maestro de las Sentencias”,
Pedro Lombardo, un te6logo que vivio en el siglo XII y gozé de gran fama, porque una
de sus obras, titulada Sentencias, fue adoptada como manual de Teologia durante
muchos siglos.

Como todos los maestros de Teologia de su tiempo, también Pedro Lombardo
escribié sermones y comentarios a textos en los que comentaba la Sagrada Escritura.
Su obra maestra, sin embargo, son los cuatro libros de las Sentencias (Quatuor libri
Sententiarum). Se trata de un texto que nacié con vistas a la ensefianza. Segun el
meétodo teoldgico utilizado en esos tiempos, era preciso ante todo conocer, estudiar y
comentar el pensamiento de los Padres de la Iglesia y de otros escritores a los que se
consideraba autorizados. Por eso Lombardo recogié una documentaciéon muy amplia,

constituida principalmente por las ensefianzas de los grandes padres latinos, sobre

304 Pablo Vazquez, op. cit., pp. 3-4.
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todo de San Agustin, y abierta a la contribucién de tedlogos contemporaneos suyos.
Utilizo también, entre otras, una obra enciclopédica de teologia griega que desde hacia
poco tiempo se conocia en Occidente: La fe ortodoxa, compuesta por San Juan
Damasceno. El gran mérito de Pedro Lombardo consiste en haber ordenado todo el
material, que habia recogido y seleccionado con esmero. Distribuyd las sentencias, es
decir, las fuentes patristicas sobre los distintos temas en cuatro libros. En el primero
se trata de Dios y del misterio trinitario; en el segundo, de la obra de la creacion, del
pecado y de la gracia; en el tercero, del misterio de la Encarnaciéon y de la obra de la
Redencion, con una amplia exposicion sobre las virtudes; el cuarto libro esta dedicado
a los sacramentos y a las “realidades ultimas”: las de la vida eterna. La vision de
conjunto que se obtiene incluye casi todas las verdades de la fe catdlica. Esta mirada
sintética y esquematica explica el éxito extraordinario de las Sentencias de Pedro
Lombardo, que permitia a los alumnos un aprendizaje fiable, y a los maestros que las
usaban en sus clases, profundizar ampliamente. Un te6logo franciscano, Alejandro de
Hales, que vivié una generacion después de la de Pedro, introdujo en las Sentencias
una subdivision que hizo mas facil su consulta y su estudio. Incluso los mas grandes
tedlogos del siglo XIII, San Alberto Magno, San Buenaventura de Bagnoregio y Santo
Tomas de Aquino, iniciaron su actividad académica comentando los cuatro libros de
las Sentencias de Pedro Lombardo, enriqueciéndolas con sus reflexiones. El texto de

Lombardo fue el libro que se usé en todas las escuelas de Teologia hasta el siglo XIX.305

305 Philippe Delhaye, “Pierre Lombard: sa vie, ses oeuvres, et sa morale” en Conference Albert-le-Grand
1960, Institut d'Etudes Médiévales; Librairie J. Vrin, Paris 1961.
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El Clipeo de Juan Bautista Gonet

(En el segundo afio presentd) medio tomo del
Clipeo del P. Mtro. Gonet.306

La Teologia Escolastica se centraba para su estudio en la Summa de Santo Tomas. De
ella, los maestros sacaban los articulos mas significativos y pertinentes para luego
glosarlos, apoyandose en autores como Juan Bautista Gonet.307

La obra principal de Gonet es el Clipeo (escudo) o Clypeus theologiae
thomisticae contra novos ejus impugnatores, obra publicada en 16 volimenes en
Burdeos entre 1659 y 1669. De esta obra se hicieron no menos de nueve ediciones.
Poco antes de morir publicé su Manuale Thomistarum, que es un resumen de su obra.

Como tedlogo y académico de controversias, fue una de las figuras mas
prominentes de su tiempo. También fue defensor del pensamiento de Santo Tomas. Su
defensa del tomismo y su aversion a cualquier innovacion moderna le hizo ir mas alla
que su mismo maestro, sobre todo al rechazar los planteamientos de la predestinacion
y reprobacion.

Este fue uno de los textos favoritos del obispo Fabian y Fuero y lo recomendé
ampliamente, buscando con esto hacer contrapeso a las ensefianzas de los jesuitas y
acercarse a las propuestas de los dominicos, cuya orden venia difundiendo las

doctrinas de Santo Tomas y empezaba a conseguir los favores oficiales de la corte.30s

306 Pablo Vazquez, op. cit. p. 2.

307 Cf. Biografia de Gonet en N. Oliva, Diccionario histérico o Biografia universal compendiada, Antonio y
Francisco Oliva ed., Barcelona 1832, Vol. VI, p. 618a.

308 Francisco Fabian y Fuero, Coleccion de providencias, pp. 523-524, 553-561. La descripcién de los
textos la proporciona Cardoso Galué, op. cit., p. 23. Sobre la reforma educativa en Espafia, Jean Sarrailh,
op. cit., pp. 203-205.
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Cabe hacer notar que cuando entre 1792 y 1796, José Maria Morelos y Pavon
estudio la carrera eclesiastica, lo hizo en los libros de Gonet, Goudin y el dominico
espafiol Francisco Larraga, este ultimo reformado por Francisco Santos y Grosin,
presbitero secular, en cuyas diversas "ediciones se fueron adaptando a las normas
pontificias y regias"”, como igual sucedié con el despectivamente llamado "gonetillo"
que para 1795 —pese a ser objeto de severas criticas y ocupar el lugar principal el
curso escrito por el tedlogo belga, Carlos Billuart—, "mas acorde con las exigencias de
una teologia positiva, esto es, histérica y critica”, seguia vigente en ciertos aspectos
relacionados con la teoria social tomista sobre el bien comun.30

Otra severa critica vendra de Miguel Hidalgo y Costilla, que estudi6 en el libro
de Gonet y sefiala que éste trata los temas con suma prolijidad e introduce muchas
cuestiones meramente filoso6ficas. Recalca que son "pocos los rasgos de Historia que se
ven en su obra y falta de critica a los textos que apoya".310 Para el historiador German
Cardoso Galué, el manual de Gonet estaba "plagado de -cuestiones intitiles,
inexactitudes historicas y, lo mas importante, la doctrina misma de Santo Tomas se
perdia en la selva de un enmarafiado aparato silogistico".311

La Teologia Moral, orientada a ajustar los actos humanos al fin dltimo del
hombre, cobraba en el pensamiento de la segunda mitad del siglo XVIII un lugar muy
significativo por el debate moral entre laxismo y probabilismo. Cuando a fines del
siglo XVI aparecio6 la Concordia del P. Molina, la Teologia Moral dio un giro notable

hacia posiciones de escuela, abandonando gran parte de sus fuentes patristicas. La

309 Herrejon Peredo, Del sermon..., pp. 30, 56-57, 60-61.
310 Miguel Hidalgo y Costilla, op. cit., pp. 56-69.
311 Cardoso Galué, op. cit., p. 23.
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Corona prescribié optar por una moral mas positiva que nutriese sus fundamentos en
las fuentes primitivas de la Iglesia: Escritura, Santos Padres, Papas, Canones, Concilios,
etc. A tal efecto, el texto que se usoé fue el Prontuario de Teologia Moral del dominico
Francisco Larraga (Pamplona, 1706), en la Suma de Moral Cristiana de Jacobo
Besombes, y en el complemento de tomistas de reconocido magisterio moral: Geneto,

Juan Pontas, Daniel Concina y Fulgencio Cunilati.s12

Historia eclesidstica

Que en octubre de noventa y tres (1793) se sirvio el
actual Sefior Obispo despacharle Titulo de
Catedratico de sagrados Concilios, Historia y
Disciplina eclesiastica en el referido Seminario, y
como tal presidio dos actos mayores...313

La ultima etapa de los estudios teoldgicos se cerraba con una visiéon de Historia
eclesiastica, explicada con el auxilio del trabajo del dominico francés Jacinto Amat de
Graveson (1670-1733), que en nueve volumenes escribié su Historia eclesidstica varii
colloquis, publicada en 1722. Graveson fue siempre un autor polémico. En cualquier
caso, el reformismo espafnol de fines de siglo XVIII lo encumbré a muchas de las
catedras de Teologia e Historia Eclesiastica, por el hecho de someter las Escrituras y el
devenir de la Iglesia al analisis critico de la Historia mediante la division del tiempo en

centurias, lo que permitia ahondar con mas facilidad pedagogica en el mensaje

312José Ignacio Saranyana, op. cit., p. 179.
313 Pablo Vazquez, op. cit., p. 4.
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revelado, en el papel de los concilios, en los Padres de la Iglesia, en personajes
relevantes, ideas, etc.

El otro historiador de la Iglesia con el que se formd esta generacion fue el
clérigo francés Claude Fleury, también controvertido y autor preferido de Pablo
Vazquez, del que poseia todas sus obras en su biblioteca personal.3i4 En la Nueva
Espafia fue conocido por tres de sus obras: su Histoire ecclésiastique en 20 volimenes,
y en castellano se conocié ampliamente su Discurso sobre la Historia de la Iglesiassy
su Catecismo Historico;31¢ este ultimo fue publicado en Puebla y tuvo amplia difusion.
Su obra esta marcada por su sentido critico, como podemos ver en su introduccién:

El fin primario que me movié a formar este discurso, ha sido el manifestar

brevemente a todos los cristianos cuanto les importa conocer a fondo su

admirable religion, desnudandola de las supersticiones y puerilidades, que los
simples e ignorantes indignamente le atribuyen, y para que sepan que el

entendimiento debe cautivarse en obsequio de una fe divina, verdadera y

constante.3t

Y mas adelante, en la primera leccién, afirma los fundamentos de la ciencia

historica moderna:

No es otro el objeto de la Historia Eclesiastica que representar la serie del
cristianismo desde su establecimiento (..) Esto mismo es lo que se

314 Claude Fleury (1640-1723). El rey Luis XIV le confia la educacién del principe de Coti y del conde de
Vermandois y recibe en recompensa la abadia de Loc-Dieu, en Rhodez. Fue confesor del joven Luis XV.
Murié el 14 de julio de 1723. (Cf. Fabrice Hoarau, Claude Fleury, 1650-1723: la raison et I’histoire, Atelier
national de reproduction des théses, Lille 2005, 641 p. Tesis doctoral defendida en la Universidad de
Borgofia en diciembre de 2003).

315 Domingo Ugena, Discurso sobre la Historia de la Iglesia, formado sobre el que compuso el Sr. Abad
Fleury, para que sirviese de preliminar a su Historia Eclesidstica. Escrito a favor y utilidad de todos los
Eclesidsticos de Esparia y de su estudiosa juventud, Imprenta Real, Madrid 1787, 2 Vol.

316 Claude Fleury, Catecismo Histérico, que contiene en compendio la Historia Sagrada y la doctrina
Cristiana, escrito en francés por el muy ilustre Sefior Claudio Fleury, Abad de Loc-Dieu, Sub-preceptor del
Rey N. Sr. (Dios le guarde) y de sus Serenisimos Hermanos los Sefiores Principes de Francia, y confesor del
Rey cristianisimo Luis XV. Y traducido en espafiol por Fray Juan Interian de Ayala del Real Orden de la
Merced, Redencién de Cautivos, Doctor Tedlogo y catedrdtico jubilado en la Facultad de Teologia de la
Universidad de Salamanca, predicador, y teélogo de S.M. en la Real Junta de la Concepcién, etc., Thomas
Piferrer Impresor del Rey Nuestro Sefior, Barcelona 1769. En Puebla se hicieron varias impresiones en
la Imprenta de Pedro de la Rosa en 1813 y 1822.

317 Claude Fleury, Discurso sobre la Historia, p. 10.
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experimente entre los indios y los idélatras modernos. Vemos entre estos una
religion sembrada de historias prodigiosas, y parecidas a los suefios los mas
extravagantes, propuestas sin prueba alguna, sin asignacion ni circunstancias
de tiempos y lugares, sin referencia alguna con la que por otra parte pueda
conocerse de una historia verdadera, sin consecuencia, sin semejanza y sin
conexion con el presente; desnudas no solo de certidumbre, pero atn de
verosimilitud.3:s
La polémica por la Historia sera caracteristica de este periodo del final del
dominio espafol. Algunos acusan a Fleury y su obra, por su sentido critico, de
engendrar en los lectores inflacion y orgullo, desprecio de los santos, de los papas y su
autoridad, de las reliquias y devociones; otros la defendian con aplauso, la citaban y la
proponian como una obra maestra de Historia Eclesiastica. Ejemplo tipico de las

controversias que producia Fleury fue el debate que sostuvo Miguel Hidalgo con

Victoriano Fuentes en 1805, en torno a la Historia eclesidstica.31?

El Catecismo Mayor

Para cerrar hizo una leccion de media hora, con
término de veinte y quatro, sobre el punto que le
dio la suerte en el Catecismo Romano, y recibio el
grado de Bachiller en la Universidad de México a
once de Mayo de ochenta y ocho (1788).320

El plan de estudios se completaba con el aprendizaje del catecismo, que no se aplicaba
a ningun afio concreto, sino que se estudiaba los domingos y dias festivos a lo largo de

los doce cursos. El que se usaba era el de Trento, de San Pio V, o el Catecismo Romano

318]pid., pp. 27.30-31.

319 Ernesto de la Torre Villar, “Hidalgo y Fleury”, en Historia Mexicana, Vol. 3, no. 2 (Oct.-Dic. 1953), El
Colegio de México, pp. 207-216.

320 Pablo Vazquez, op. cit., p. 2.
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de la Iglesia Catdlica (1563). Aqui hay que tener en cuenta que buena parte de los
seminaristas en sus comunidades originarias habian estudiado y aprendido los
rudimentos de la fe de memoria, en el afamado Catecismo de Jerénimo de Ripalda, que
era el de uso comun y que la imprenta de Pedro de la Rosa siguié editando hasta
avanzado el siglo XIX.321 En el III Concilio Mexicano (1585), para aplicar los principios
tridentinos a la Nueva Espafia y unificar contenidos y términos de los catecismos, se
elabora uno destinado a los parrocos —de ortodoxia—, extracto del romano que no se

publicé sino hasta el afio de 1771 por mandato del IV Concilio Mexicano.322

vi. A manera de conclusion

A lo largo de este capitulo vimos el esfuerzo de un grupo de hombres de la segunda
mitad del siglo XVIII, quienes movidos por el deseo de engrandecer a Espafia y sus
convicciones religiosas, buscaron renovar la formacién que se impartia en los
seminarios, instituciones que surgieron por mandato del Concilio de Trento (1563),
pero que tardaron en implementarse porque la educacién de la sociedad estaba
asegurada y cubierta en gran parte por la Compafiia de Jesus.

Con las reformas de Carlos IIl y a partir de la expulsion de los jesuitas (1767),
se buscé dar una nueva tonica a la educacidon que se impartia en estas instituciones. En

la Nueva Espafa, el Seminario Tridentino lleg6 a ser la instituciéon de educacion

321 Adelina Arredondo, “El catecismo de Ripalda”, en Diccionario de la Historia de la Educacion,
CONACYT- UNAM-CIESAS, México 2010:
<http://biblioweb.tic.unam.mx/diccionario/htm/articulos/sec_1.htm>, consultado en 5/06/13.

322 IV Concilio Provincial Mexicano, Catecismo para uso de los pdrrocos, hecho por el 1V Concilio
Provincial Mexicano, celebrado afio de MDCCLXXI, Imprenta de Josef de Jauregui, México, 1772, aviso a
los parrocos.
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superior por excelencia. Aqui los obispos renovaron la metodologia educativa y los
textos. En este apartado vimos cuales fueron los que se usaron, sus aportes y
limitaciones, asi como sus acentos ideoldgicos.

El Seminario Palafoxiano, por el impulso de una selecta minoria de clérigos y
después de algunos seglares, se converti6 en una pujante institucion educativa, donde
en sus aulas se introdujo y promovid los impulsos reformadores que se proyectarian
en los inicios del siglo XIX y luego en los comienzos de la Republica Mexicana.

Un aspecto que llama la atencion es la diversidad del pensamiento que se
desarroll6 en estos espacios, entendiendo esta peculiaridad como la seleccion de
elementos que no entraran en contradiccion con algunos principios fundamentales de
la religién catélica y, en especial, con la escolastica. Esta particularidad fue la
constante de los profesores en las aulas para explicar los nuevos sistemas y
concepciones del mundo. Desde luego, este camino intermedio de los eclécticos
evitaba el ineludible conflicto y permitid introducir los ideales renovados, pues al “no
tener escuela particular, abrazan la verdad donde quiera que les parece
encontrarla”.32s Pero como apuntamos, eso no evitaria la contradiccion que fue
creciendo con los afios, sobre todo en el campo de las ciencias naturales, la moral y la
teoria del Estado.

Sefnalamos también que la formacion de los seminarios se sustenté en cuatro
ejes principales. El primero fue la insistencia en cultivar los valores y elementos de la
cultura greco-latina, considerados como la cumbre de la humanizacidn, de la belleza y

de las artes. El conocimiento de los valores morales de los autores clasicos facilité la

323 German Marquinez Argote, La Filosofia en América colonial, E1 Biho LTDA, Bogota 1996, p. 164.
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“mejora de las costumbres” en la sociedad, al considerarlos modelos comunes a toda
la humanidad y por eso los veian mas sencillamente asimilables, pues permitian un
lenguaje comun con la cultura de occidente.

El segundo fue el de la filosofia, el campo de mayor renovacion de textos,
contenidos y disputas. Aqui se enfrenté la nueva ciencia con el mundo inamovible de
Aristoételes y sus peripatéticos, donde las ciencias naturales y exactas fueron ganando
espacio, en el campo de la fisica, quimica, astronomia, botanica, medicina y biologia,
que despertara la curiosidad y el conocimiento de los jovenes de esa época por
conocer sus ultimos avances a través de las nuevas revistas y gacetas, y que algunos
consideraran peligrosas y caminos seguros para perder la fe y llenarse de
autosuficiencia y soberbia.

El tercer eje formativo fue la implantacion de una Teologia que en su
elaboracion se autodenomind “positiva”, porque buscé seguir el principio escolastico y
prevalencia de la racionalidad que busca comprender la fe, dotandola de libertad en
sus contenidos, pero con rigor en el método para que sus planteamientos no estén
basados en elocuentes y pomposos discursos, sino en las fuentes de la fe que se
clasificaran y ordenaran, por su importancia: la Biblia, los escritos de los Padres de la
Iglesia, las declaraciones de los Concilios, afiadiéndose también las fuentes de la
historia de la Iglesia, que en este tiempo se empezaron a investigar, recuperar y dar a
conocer, y serian tan importantes para aclarar algunos futuros debates como el
conciliarismo, el papel de los papas y obispos en la Iglesia y situaciones conflictivas de

caracter eclesiologico a las que se enfrentarian en el comienzo del siglo XIX.

159



En este campo teoldgico, cualquier texto de los jesuitas sera rechazado y
tachado de “laxismo y probabilismo” —como sinénimo de relativismo moral y
causante del alejamiento de los considerados perennes y “naturales” principios
escolasticos de la teologia moral—, que se interpretaban como motivo de la relajacion
de las costumbres e inmoralidad en la sociedad. También seran prohibidos y heréticos
los textos del jesuita Francisco Suarez, pues atentaban contra la sacralidad del
derecho del monarca a la soberania, la cual habia sido concedida por derecho divino al
rey y sus herederos, mientras que Francisco Suarez la consideraba como un derecho
que el pueblo, a través de un pacto, habia cedido al monarca para el bien comun, pero
que si éste no lo respetaba, se le podia retirar la soberania y devolverla al pueblo, que
la concederia a otro sujeto.

El cuarto eje fue el de la educacién en una piedad moderna, libre de
supersticiones y practicas dispendiosas, procurando que el clérigo fuera un hombre
austero, honesto y piadoso, conocedor de las verdades de la fe y promotor en su
comunidad de practicas de religiosidad y valores renovados, a saber: la formacion de
sociedades civicas, la reforma de las costumbres a través de una solida predicacion
moral mas que devocional, la erradicacion del dispendio de las cofradias en festejos y
gastos suntuosos, la promocion del afecto y respeto al rey como patrono del bien
eclesial, la promocion de la educacion y el conocimiento de los catecismos, ya fuera el
de Trento, el muy recurrido de Ripalda, el Catecismo Histérico de Fleury —que
contiene historias de la Biblia y del caminar de la cristiandad— y, ya en el siglo XIX, la
ensefianza de las letras y el catecismo de la monarquia espafiola, para conocer la

Constituciéon de 1812. Como obispo a partir de 1831, Pablo Vazquez promovera
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versiones del de Ripalda en mixteco y nahuatl para las comunidades indigenas de su
diocesis, y también se impulsara que en su comunidad sea un promotor de las bellas
letras, las bellas artes y los oficios, para erradicar la miseria.

Es evidente que este modelo no considera y desprecia los origenes culturales
indigenas, por considerarlos supersticion y carentes de valor y en la practica eclesial
chocara con ellos buscando erradicarlos.

Esta reforma de la educacion no se introdujo de manera pura y perfecta, ni por
mayoria; por el contrario, tuvo que decantarse lentamente, enfrentando a la dura
tradicion escolastico-medieval de los colegios y seminarios novohispanos. Es ésta, tal
vez, la caracteristica distintiva de un buen nimero de pensadores novohispanos que
transitaron entre lo tradicional y lo moderno, entre los preceptos de la Teologia y los
de la fisica y la geometria, es decir, entre los formatos de un eclecticismo cientifico y
una ortodoxia catolica, o un absolutismo politico muy acendrado.

Si hemos resaltado este elenco de obras y acentos, es porque veremos en la
predicacion y praxis de Pablo Vazquez como marcaron en su vida estos elementos. Lo
mas notable en él fue el cultivo de las letras, la oratoria, la referencia a los clasicos
latinos y griegos. En el cultivo de las ciencias, cultiva la botanica y la historia critcia.
Como tedlogo, se ubica mas en el mundo de la Historia eclesiastica y cultiva la teologia
positiva, que fundamenta en las fuentes biblicas, patristicas e histéricas. Es un hombre
formado en esos ideales reformadores, pero muchos de esos ideales se veran
reformulados con el paso del tiempo ante el furor de los acontecimientos. E incluso
algunas de sus posturas cambiaran radicalmente como lo veremos en las siguientes

paginas.
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4. Pablo Vazquez predicador (1788-1825): Pensamiento politico
y teoldgico en el contexto de la Independencia

Algunos pulpitos de la ciudad de Puebla en los que predicé Pablo Vazquez: Santo Domingo, Catedral Angelopolitana, San
Juan de Dios y El Espiritu Santo (Compaiiia de Jesus) (Fotos del autor).

Una vez que hemos precisado los presupuestos y el contexto histérico de la vida de
Pablo Vazquez, y teniendo en cuenta que la fuente principal de nuestra investigacion
es el analisis de sus sermones, nos acercaremos a este importante producto cultural
de la época y como lo cultivo nuestro personaje.

En sus afios de formacion en el seminario, hemos visto a Pablo Vazquez como
un notable cultivador de las bellas letras. Su mentor, el bachiller Francisco Vallejo32+ 1o
promovié en el conocimiento y la lectura de los clasicos griegos y latinos, como lo
indica en su hoja de méritos:

ganando por oposicion una de las quatro presidencias que establecio su

Maestro para estimulo de los estudiantes y en virtud de ella argiia o
sustentaba cada tercer dia [en la Academia].32°

324 Rosario Torres Dominguez, Colegios y colegiales palafoxianos de Puebla en el siglo XVIII, Instituto de
Investigaciones sobre la Universidad y la Educacién (IISUE-UNAM), México 2008, p. 82.
325 Pablo Vazquez, Méritos y ejercicios literarios, pp. 1-2.
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En estos eventos académicos, el alumno preparaba una breve oraciéon o
desarrollaba algun tema, el cual era escuchado por todos los alumnos del seminario,
en la capilla o en la Biblioteca Palafoxiana. Después, los profesores o alumnos mas
aventajados comentaban y corregian las expresiones, giros y contenidos de la pieza
oratoria.

En todos estos trabajos se pedia seguir las reglas sistematizadas para la
retorica, en este caso el mismo Vazquez da cuenta que se inici6 en la retdrica con los
manuales del maestro carmelita Fray Juan de San Anastasio, como vimos en el capitulo
anterior. Mas adelante seguira los criterios de la escuela de los Reales Estudios de San
[sidro,326 la cual exigia brevedad, evitar largas citas latinas, el estilo ampuloso y seguir
un esquema logico y ordenado, asi como fundamentarse en las fuentes de la Biblia y la
tradicion eclesial.

Uno de los discipulos mas aventajados y modelo de la formacion de corte mas
racional, implementada por el obispo Fabian y Fuero, es Pablo Vazquez, que se
destaco al pasar por distintos cargos en la Academia de Bellas Letras debido a su
excelente manejo del lenguaje, como nos deja ver su Hoja de méritos:

Que en virtud de esta ultima oposicion, se sirvid el [lmo. Sefior Dr. D. Santiago

Joseph de Echeverria nombrarlo Bibliotecario mayor de aquel Seminario, y le
despacho Titulo de Bedel327 y Secretario de la Academia.3?8

326 Tal como lo indica Juan de Arribas y Soria en la introduccién al sermonario de Espiritu Fléchier,
Sermones del ilustrisimo Sefior Espiritu Fléchier, obispo de Nimes. Traducidos del Francés al esparfiol por
Don Juan de Arribas y Soria, profesor de Teologia en la Universidad de Alcald y opositor a la cdtedra de
Lengua Griega en los Reales Estudios de San Isidro, en la oficina de Antonio Ferndndez, Madrid, 1775,
Tomo L, pp. iv-v.

327 En los centros de ensefianza es la persona que tiene a su cargo las llaves, cuida del orden y avisa la
hora de salida de las aulas

328 Pablo Vazquez, Méritos y ejercicios literarios, p. 3.
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Por los mismos motivos, siendo atin muy joven —27 aflos—, como se comenta
en su oracidn funebre de 1848, se convierte en presidente de la Academia de Bellas
Letras, con sede en la afamada Biblioteca Palafoxiana: “en breve lleg6 al honor de
encargarse de la célebre Biblioteca Palafoxiana”.32°

Asi fue como poco a poco se fue conformando el gran predicador de la Diocesis
de Puebla, siendo requerido para los grandes acontecimientos de la vida social y
eclesial por cerca de 27 afos, en el importante periodo que va de 1788 hasta su
partida a Europa en 1825, en que es nombrado ministro plenipotenciario para
gestionar el reconocimiento de la Santa Sede de México, el Concordato y el
nombramiento de obispos para la Republica Mexicana. Y como dijimos ya en su perfil
biografico, el reconocimiento en el pulpito lo compartia y alternaba con otro afamado

predicador: Antonio Joaquin Pérez Martinez.

i. El sermén como fuente para la Historia

Respecto al estudio de los sermones como fuente para la Historia del periodo
novohispano, encontramos un florecimiento cada vez mas notable de trabajos, entre
los que destacan: Carlos Herrejon, con un trabajo amplio, enfocado mas en el aspecto

historico-literario y acotado en el sermdén impreso;339 Brian Connaughton sobresale

329 José Juan Nepomuceno Ortega, “Oracidn finebre Pablo Vazquez”, p. 30.

330 Carlos Herrejon Peredo:

-"Historia de las Ideas. Siglo XVIII Mexicano", en: Maria Teresa Franco (editora), Memorias del Simposio
de Historiografia Mexicanista, Comité Mexicano de Ciencias Histéricas-Gobierno del Estado de Morelos-
Instituto de Investigaciones Histéricas UNAM, México 1990, pp. 91-101.

-“Catolicismo y violencia en el discurso retérico, 1794-1814", en Manuel Ramos Medina (comp.),
Historia de la Iglesia en el siglo XIX, Condumex-Colmex-Colmich-Instituto Mora-UAM-Iztapalapa
Posgrado en Humanidades, México 1993, pp. 97-110.
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por su visién mas integral de la presencia de los sermones en el proceso historico de
configuracion de la naciéon mexicana;33! y de una manera mas puntual Alicia Mayer332
y Jorge Traslosheros.333 Todos ellos son imprescindibles para acercarnos con

metodologia y rigor a la fuente historica que es el sermo6n novohispano.

-“La Revolucion Francesa en sermones y otros testimonios de México: 1791-1823” en Solange Alberto,
Alicia Hernandez Chavez y Elias Trabulse (coords.), La Revolucién Francesa en México, Colmex-Centro
de Estudios Mexicanos y Centroamericanos, México, 1993, pp. 97-110.

-“La oratoria en Nueva Espafia”, en Relaciones, México, nim. 57, invierno 1994, pp. 47-80.

-"Ejemplo de sermén neoclasico: Panegirico de Santa Teresa de Fray Melchor de Talamantes", en Alain
Musset et Thomas Calvo (comps.), Des Indes Occidentales a I'Amérique Latine a Jean-Pierre Berthe, ENS
Editions, Paris 1997, pp. 345-352.

-"El sermén en Nueva Espafia durante la segunda mitad del siglo XVIII", en Nelly Sigaut (ed.), La Iglesia
Catélica en México, COLMICH-SEGOB, Zamora 1997, pp. 251-264.

-“El sermdn barroco en el mundo hispanico: estudio de dos latitudes”, en Oscar Mazin Gémez (ed.).
México en el mundo hispdnico, Colegio de Michoacan, Zamora, 2000, v. 1, pp. 343-351.

-“Los sermones novohispanos” en Raquel Chang-Rodriguez (coord.), Historia de la literatura mexicana,
desde sus origenes hasta nuestros dias, Vol. 2 siglo XVII, Universidad Michoacana de San Nicolas de
Hidalgo-Siglo XXI, México, 2002, pp. 429-447.

-Del sermén al discurso civico: México 1760-1834, Colegio de Michoacan-Colegio de México, Zamora,
2003, 550 p. Aunque es la ultima de sus obras sobre el tema, fue la tesis doctoral en Historia por la
Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris, Francia, 2 de abril, 1997.

331 Brian Connaughton Hanley:

-“La Iglesia y la ilustracion tardia en la Intendencia de Guadalajara: el discurso del clero en su contexto
social”, en Estudios de Historia Novohispana, México, num. 9, 1988, pp. 159-188.

-Clerical Ideology in a Revolutionary Age: The Guadalajara Church and the idea of the Mexican Nation,
1788-1853, University of Calgary/University Press of Colorado, Calgary, 2003, 426 p., especialmente
pp. 108-118.

-“Mudanzas en los umbrales éticos y politico-sociales de la practica religiosa”, en Alicia Mayer (Coord.),
México en tres momentos: 1810-1910-2010, UNAM, México 2007, T. 1., p. 241-268.

-“El ajedrez del sermén mexicano: entre la retérica redentora y la vida terrena (Epoca colonial al
Imperio de Maximiliano)” en José Ortiz Monasterio (coord.), Homenaje a Alvaro Matute Aguirre, UNAM,
México, 2009, pp. 197-248.

-“;Politizacion de la religién o nueva sacralizacidn de la politica? El sermén en las mutaciones publicas
de 1808-1824, en Religion, politica e identidad en la Independencia de México, UAM-BUAP, México, 2010,
pp. 160-202.

-Entre la voz de Dios y el llamado de la Patria: religién, identidad y ciudadania en México, siglo XIX, FCE-
UAM Iztapalapa, México, 2010, 460 p. Sobre todo la primera parte: cuestiones metodoldgicas e
historiograficas.

332 Alicia Mayer, “El culto de Guadalupe y el proyecto tridentino en la Nueva Espafia”, en Estudios de
Historia Novohispana, UNAM, México, vol. 26, ene-jun, 2002, pp. 17-49.

333 Jorge Traslosheros, “Santa Maria de Guadalupe: hispanica, novohispana y mexicana: tres sermones y
tres voces guadalupanas (1770-1818)” en Estudios de Historia Novohispana, UNAM, México, vol. 18,
1998, pp. 83-103.
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Como bien senala Herrejon, el sermon es el género mas popular (después de las
novenas y hojas de devocion) que salié de las imprentas novohispanas.33+ Los cerca de
dos mil sermones impresos son tan sélo la punta del iceberg de los innumerables que
se predicaron y jamas aparecieron impresos, como es el caso de nuestra investigacion.

El sermén solemne y formal tiene sus antecedentes en el mundo latino.
Simplemente lo que hoy conocemos en la Biblia como “Carta a los Hebreos” es una
elaborada y compleja pieza oratoria pronunciada a unos judeo-cristianos. Fue
ampliamente cultivado en la época de los Padres de la Iglesia, destacando entre los
griegos Gregorio Nacianceno, Basilio y Juan Crisdstomo. En el mundo latino, Ambrosio
y Agustin. En el Siglo de Oro espafiol destacaron Juan de Avila y Luis de Granada.
También es notable el siglo XVII francés, con sus extraordinarios exponentes: Jacobo
Bossuet, Espiritu Fléchier, Luis Baudelaire, Francisco Feneldon y Juan Bautista
Masillon, quienes seran una influencia decisiva en el mundo hispano.

El sermo6n es una pieza oratoria para ser predicada en la iglesia ante la
comunidad de los fieles, en momentos de especial importancia, con la intencién de
instruir a los creyentes en la religién y practicas cristianas, asi como explicar dogmas
o principios morales de la fe. Debe diferenciarse de la homilia, mas cotidiana y menos
formal, la cual se limita a ser una explicacion de los textos liturgicos. En el mundo
novohispano, antes del surgimiento de grandes medios de difusion de las ideas, como
la prensa escrita en gacetas, folletines y periddicos, el sermon era el principal medio

de difusién y comunicacion social.335

334 Carlos Herrejon, Del sermdn al discurso civico, p. 19.
335]orge Traslosheros, op. cit., p. 84.
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Herrejon establece tres etapas para la historia del sermo6n novohispano,
considerando sus cortes con el ascenso de Carlos Il en 1665, el ultimo de los Austria, y
en 1760 el inicio de las reformas de los Borbdn hasta la Independencia de México en
1821:

1. De 1584 a 1665: afios en que se muestran los connatos por integrarse a las
tradiciones sermonarias de Europa.

2. De 1666 a 1760: con cerca de 1200 sermones, el sermo6n barroco y época de
esplendor del sermo6n novohispano, su cenit.

3. De 1760 a 1821: el sermdén neoclasico, “representa la crisis y nuevos
derroteros de la oratoria en México” 336

Coincidimos con él en que el sermén del final del siglo XVIII y principios del
XIX, denominado por Carlos Herrejon como “neoclasico”,33” caminara por nuevos
derroteros, pero diferimos, como veremos a continuacion, en su consideracion de que
esté en crisis y mucho menos en decadencia, mas bien creemos que su estilo,
estructura y fines son reorientados. Ciertamente no sera el gran medio de divulgacion
como lo fue en el barroco, pero la orientaciéon que tuvo en esta época marcara a la

oratoria sagrada y su retofio, el sermon civico, hasta mediados del siglo XX.

ii. El sermon novohispano a fines del siglo XVIII

Para entender mejor la transicidon del sermdn barroco al denominado “neoclasico” en
la Nueva Espafia, sera muy ilustrativo ver tanto la critica como las tendencias de la

época que son recogidas en la obra de un contemporaneo a nuestro autor, el

336Carlos Herrejdn, op. cit, p. 29.

337 Es dificil aplicar un término que caracterice la oratoria del tiempo, pues es reflejo de la situacién que
se vive. Ilustrado, neoclasico, racional, son términos insuficientes, pues como veremos a veces en su
manejo y estilo son muy eclécticos.
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ecuatoriano Francisco Javier Eugenio de Santa Cruz y Espejo, quien junto con el obispo

de Quito (nombrado en 1788), José Pérez Calama, llegado de la Nueva Espafia (1792)

—donde vimos tuvo un papel fundamental en la renovacién del pensamiento—, en

Quito fundan y dirigen la Sociedad Patriotica de Amigos del Pais.

Llama la atencién en el Dr. Espejo su insistencia, comun a los reformadores
novohispanos de la segunda mitad del siglo XVIII, en la busqueda y el anhelo de
encontrar la felicidad y salvacion para sus semejantes. Esto implicaba la necesidad de
una educacidon humanista, pues era ésta para ellos la llave Unica, pero maravillosa, que
abrirfa las puertas de ese paraiso hasta entonces no encontrado. Espejo,
consecuentemente, comenzd por examinar escrupulosamente los sistemas
pedagdgicos de aquellos dias. Si la educacion deberia salvar al hombre de la segunda
mitad del siglo XVIII, la reforma de la educacién y de sus principios y métodos era
absolutamente necesaria.

Las obras de Espejo que hablan sobre estos cambios son:

- El Nuevo Luciano de Quito, o Despertador de los ingenios quitefios, en nueve
conversaciones eruditas para el estimulo de la Literatura (1779). Esta es un
cuestionamiento a los sistemas educativos tradicionales.

- Marco Porcio Catén o Memorias para la impugnacion del Nuevo Luciano de Quito.
Escribiolas Moisés Blancardo y las dedica al llustrisimo SefAor Doctor Don Blas
Sobrino y Minayo, Dignisimo Obispo de Quito, del Consejo de S. M. etc. En Lima, afio
de 1780.

- Ciencia Blancardiana o Despertador de los ingenios quitefios en siete didlogos
apologéticos de la oracioén fiinebre que dijo el Dr. Dn. Ramén de Yépez, abogado de
los Reales Consejos, cura y vicario de la doctrina de Tumbaco, y de las nueve
conversaciones que salieron por junio de 1779. Escrito por el Dr. Dn. Javier De Cia

Apéstegui y Perochena, procurador y abogado de causas desesperadas. Dedicado
al Venerable y Muy Ilustre Clero de Quito. Afio de 1780.338

338 Eugenio de Santa Cruz y Espejo, Obras Completas, Casa de la Cultura Benjamin Carrion, Quito 2008, 4
vol.
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La obra que aborda el tema de la oratoria es El Nuevo Luciano de Quito,’3°*que
circul6 en forma manuscrita bajo el seudénimo de Javier de Cia., Apéstegui y
Perochena. Imita tanto la satira como la forma de dialogo de Luciano de Samosata.340
En nueve didlogos presenta su pensamiento a través de dos personajes, uno llamado
Mera, hombre racional que evidencia la superficialidad y barroquismo del otro
personaje, Murillo, un “médico” pedante. Espejo pretende con su obra hacer
conciencia de la necesidad de mejorar académicamente las escuelas de Quito,
sugiriendo la reforma de los planes de estudios, asi como perfeccionar la oratoria
sagrada, su contenido y estructura.

Para criticar la manera de ensefar latin, retérica, oratoria y filosofia
escolastica, escoge un sermdn barroco muy popular en su ambiente: el de Sancho
Escobar de “Los dolores de la Santisima Virgen”, predicado todos los afios el viernes
de Dolores en la catedral. Puesto que Sancho Escobar habia sido jesuita y cursado sus
estudios en el Colegio de Quito, a cargo de la Compafiia de Jesus, Espejo tenia un sujeto
perfecto para criticar: un predicador popular preparado académicamente por los
jesuitas.

En el primero de los nueve didlogos, “Motivos y objeto de esta obra”, los dos
interlocutores escuchan el barroco sermoén de Escobar, y comienzan cuidadosamente

a analizar y comentar sobre el contenido del mismo. Mera notaba que se necesitaba

339]pid., Vol. I, pp. 49-298.

340Lyciano de Samosata (ca. 125-192), escritor griego del periodo romano. Se dedicé a la satira;
compuso los didlogos, libretos y relatos burlescos que le dieron fama entre sus contemporaneos y le
han hecho pasar a la posteridad. Algunas obras de este tipo son: Hermotino o las sectas filoséficas;
Didlogos de los muertos; El cinico; El mentiroso o el incrédulo, Escribié también Historia, titulada Historia
Verdadera, una de sus obras mas famosas, en la que parodia y satiriza los escritos de historiadores
como Herodoto en su tendencia a narrar lo maravilloso sacrificando la verdad, otra fue Cémo debe
escribirse Historia, entre muchas otras. (Cf. Luciano de Samosata, “Introduccion” a Luciano, Didlogos,
Historia Verdadera, Sepan Cuantos 393, Porrua, México 1983, pp. [x-xxvii).
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mucha cultura para ser buen orador; Murillo recordaba a Mera que el predicador era
un exjesuita, sinébnimo de que su formacion tenia que ser excelente. Espejo deseaba
evidenciar que el hecho de ser jesuita no transformaba a la persona automaticamente
en hombre culto, y que la sotana de por si tampoco conferia la capacidad en letras, que
es el tono de la obra.s#

Mera y Murillo comienzan a examinar la ensefianza de la poesia y de la retorica,
del buen gusto en la literatura y de la oratoria cristiana, porque consideraban estos
asuntos esenciales para ser un buen orador. En esto las ideas de Espejo provienen
mayormente de Delle riflessioni sopra il buon gusto (1708), escrito por el anticuario e
historiador italiano Ludovico Antonio Muratori, de las Entretiens d’Ariste et d’Eugene
(1671), de Dominique Bouhours, pero en especial de la obra del jesuita portugués Luis
Antonio Verney, Verdadeiro método de estudar para ser ttil a la republica (1746), que
se muestra hostil a la educacion jesuita.342 Para Espejo (que cita cerca de una tercera

parte de la obra de Bouhours), una persona que verdaderamente tenia “buen gusto”

341 E] plan de la obra es el siguiente: 1. Conversacién primera: motivos y objeto de esta obra; 2. En la
que acabado el sermon se habla de la latinidad en la Iglesia; 3. La retérica y la poesia; 4. Criterio del
buen gusto; 5.De la Filosofia; 6. De la Teologia Escolastica; 7. Reflexiones para un mejorado plan de
estudios teoldgicos; 8. Teologia moral jesuitica; 9. La oratoria cristiana.

342 E] p. Luis Antonio Verney, mas conocido por su apodo “El Barbadifio,” es el autor del Verdadero
método de estudiar publicado en Portugal en 1746 y traducido al castellano en 1760. Es la obra que mas
influy6 en los racionalistas espafioles, empezando por Carlos IIl, en los intentos de reforma de la
ensefianza de la educacién superior. A México llegé por influencia de Benito Diaz de Gamarra, como
Carmen Rovira demuestra. En esta obra critica los métodos empleados por los jesuitas para ensefiar a
los nifios la ortografia, la gramatica latina, la retdrica y la Filosofia, y a los estudiantes la Teologia, el
derecho y la medicina. En su ultima carta (XVI), Verney redne sus observaciones y traza un verdadero
plan de estudios escolares y universitarios. Los jesuitas se defendieron principalmente a través de la
obra de José Francisco Isla en varios capitulos de su Historia de Fray Gerundio, y Antonio Codorniu en
Desagravio de los autores y facultades que ofende el Barbadifio (1764). (Cf. Maria del Carmen Rovira,
Eclécticos portugueses del siglo XVIIl y algunas de sus influencias en América, UNAM Facultad de Filosofia
y Letras, México 1979, pp. 226-227; Olga Victoria Quiroz Martinez, La introduccion de la Filosofia
moderna en Esparia: el eclecticismo espafiol de los siglos XVII y XVIII, E]1 Colegio de México, México 1949,
p- 352-353;Jean Sarraihl, La Espaiia ilustrada..., pp. 199-203; Richard Herr, Esparfia y la revolucién del
siglo XVIII, Aguilar Maior, Madrid 1964, pp. 3-72; Marcelino Menéndez Pelayo, Historia de las ideas
estéticas en Espafia, BiblioBazaar, Madrid 1948, vol. 111, pp. 484-489, 508-512).
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tendria el juicio recto, el aprendizaje de las ciencias, el amor a la sabiduria y la
naturalidad caracterizada en la palabra escrita o hablada.33 Escobar no manifestaba
nada de esto. Para acentuar la total ignorancia de Murillo y de muchos sobre el tema
del “buen gusto”, Espejo le hacia defender la ensefianza jesuita de la retorica,
empleando el estilo barroco, afectado o artificial, que Mera acababa de denunciar:

Despido las auras volatiles del aliento; pierdo las pulsaticas oscilaciones de la
vida, cuando oigo estas fulgurosas incomprensibilidades de los retoricos
conceptos. jQué deliciosa fruicién no es oir a los cisnes canoros de la oradora
concionante palabra, gorgoreando con gutural sonoridad, trinar endechas en
sus dulces silabas! jQué intervalos sapidos de gloriado contento no percibe el
alma a los ecos armoniosos de sus fatidicas descripciones!3

En el didlogo nueve sobre la oratoria cristiana, Espejo dice que el modelo del
predicador es Marco Tulio Cicerén, “principe de la oratoria”, y nos da los requisitos
que debe tener un orador profano:

Debe poseer (dice Cicerdn) la sutileza del légico, la ciencia del fildsofo, casi la
diccion del poeta, y hasta los movimientos y las acciones del perfecto actor o
representante. Y en la ciencia del filésofo se comprenden todas las facultades, y
un fondo de verdadera sabiduria, para dominar en los afectos y la voluntad de
todo hombre, persuadiendo verdades utiles y saludables, que le vuelvan
contenido en los limites de la razon, y mejorado en el estudio de la piedad.3+s

Pasa luego a distinguir entre un orador profano y uno sagrado:

El profano pretende volver al hombre, hombre de bien, el sagrado solicita
formar el verdadero cristiano. El profano no tiene mas obligaciéon que saber
aquellas facultades que dicen relacién a las obligaciones y costumbres
humanas, respecto del hombre racional; pero el orador cristiano debe saber

343 Los franceses como el jesuita Dominique Bouhours (1628-1702) eran especialistas en lo practico, en
detallados manuales de refinado trato, conducta y expresidn. Su libro sobre los juicios ingeniosos y la
estética de lo sutil apareci6 en 1687 con el titulo Maniére de bien penser dans les ouvrages d’esprit
(1687). Lo mas importante era el pensamiento sutil (pensée délicate), es decir, una sentencia lapidaria,
concisa y expresada en pocas palabras por un lado, y por otro, una sentencia que no se revela de
inmediato, que es algo misterioso e imperceptible. El buen gusto y un especifico instinto son un camino
mas seguro hacia lo sutil que solo raciocinio. (Cf. Wadyslaw Tatarkiewicz, Historia de la estética 11I: La
estética moderna, 1400-1700, Ediciones Akal, Madrid 2004, pp. 498-499).

344 Espejo, El nuevo Luciano, p. 125.

345]pid., p. 198.
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aquellas otras ciencias que tocan en las obligaciones del hombre como

discipulo de Jesucristo y constituido en la necesidad de practicar las leyes de

Dios y la ética purisima del Evangelio.346

Precisa que el predicador sagrado se distingue por el uso positivo de las
fuentes biblicas, los Padres de la Iglesia, los Concilios y la historia eclesiastica. Y
concluye que la predicaciéon barroca es imperfecta, pues el uso y conocimiento de esos
oradores del latin, retorica, poesia, filosofia, teologia y Biblia eran pobres.

Un orador religioso, segiin Espejo, esta obligado a resolver muchos problemas
teoldgicos para sus feligreses, y debe estudiar y dominar las Sagradas Escrituras y
citar los Concilios que lo han exigido de los clérigos, pues afirma que un conocimiento
incompleto de la Biblia puede llevar a falsificar o interpretar mal los textos, ya sea de
intento para acomodarlos a fines personales, ya sea por inadvertencia, hija de la
ignorancia. Espejo sefiala que los jesuitas no se servian nunca plenamente de las
Escrituras para la oratoria, sino que mas bien se preocupaban de lo extenso del
sermon: afectacion y pompa. Y cita textualmente al P. Isla en su Fray Gerundio3+’para
expresar con agudo ingenio el ideal del sermoén neoclasico y la triste situacion de la
oratoria sagrada espafiola:

Supuesto que es tan necesaria la teologia, la filosofia o la dialéctica para la

oratoria, tu que no eres dialéctico, filosofo ni tedlogo, ;como has de predicar?

T que no has visto a los Concilios, a los Padres y a los Expositores, sino que sea

por el forro, y aunque los vieras por adentro, seguramente no los entendieras,

(como has de predicar? Tu que ni de los misterios, ni de los preceptos del
Decalogo, ni de los de la Santa Madre Iglesia, ni de los vicios, ni de las virtudes

346]pid., p. 199.

347]osé Francisco de Isla (1703-1781), célebre jesuita y literato espafiol sobre todo por su Historia del
famoso Fray Gerundio de Campazas alias Zotes (1758), satira contra la ignorancia y la pedanteria de los
predicadores barrocos de su tiempo en cuya ampulosa elocuencia se habian agudizado los vicios del
culteranismo. No hay duda de que Isla logra su propdsito de satirizar con acierto los vicios mentales,
literarios y lingiiisticos o las malas practicas educativas y eclesidsticas de la época, volviéndose un
referente. (Cf. Emilio La Parra Lopez, Los inicios del anticlericalismo espafiol contempordneo, Biblioteca
Nueva, Madrid 1998, pp. 23-30).
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sabes mas que lo que enseia el Catecismo, ;como has de predicar? Diras que
leyendo buenos sermones, y ;como has de saber cuales son buenos y cuales son
pésimos, cuales se deben imitar y cuales abominar de ellos? ;Especialmente
cuando entre tanta peste de estos escritos, como tenemos en Espafia, apenas
hay dos o tres autores que puedan servir de modelo? Responderas que oyendo
buenos predicadores. Y jadonde has de ir a buscarlos? ;Te parece que hay
tanta abundancia de ellos en este siglo? No obstante, ya algunos van abriendo
los ojos y procuran también abrirselos a otros; ya van entrando por camino
derecho, y solicitan con glorioso empefio que otros entren igualmente por él.
Ya se oyen en Espafia algunos predicadores (no son muchos por nuestros
pecados) que se oirian sin vergilienza, y acaso con envidia en Versalles y en
Paris. Pero ;por dénde has de saber discernirlos td, ni mucho menos tomarles
el gusto?34s
En cuanto a su personaje Sancho Escobar, éste no era para Espejo sino un “Fray
Gerundio”, desconocedor de los elementos de la oratoria cristiana y ajeno al
verdadero fin de la predicacion. Muchos de sus artificios hacen olvidar a los fieles el
objeto principal del sermén: amar a Dios y odiar el pecado. Para corroborar sus
argumentos, cita a varios autores como Ciceron, Quintiliano, Rollin y San Ignacio de
Loyola, defensores unos del estilo sencillo, consejeros otros de los fines auténticos del
sermoOn. La ignorancia de estos asuntos perpetuaba la predicacidon descuidada de sus
sacerdotes, porque preferian seguir equivocadamente la prédica de estilo complejo,
lleno de descripciones floridas.
Concluye que “para los entendimientos mas despiertos ha amanecido el dia de
la ilustraciéon”, pues en la predicacion barroca se encontraban “mas gerundios que
todos los religiosos de las demas ordenes juntas”.3+

Después de hablar sobre los contenidos del sermén moderno, indica cual debe

ser su estilo:

348 Espejo, “El nuevo Luciano”, pp. 216-217.
349]pid., p. 204.
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Un estilo muy estudiado y buscado es la sefial de un genio apocado. Un orador,
cuando habla o escribe asuntos serios y graves, ha de atender mas bien a los
pensamientos y a su sustancia, que a las palabras y su colocacion. Fue éste el
caracter con que Bossuet3s sefiald todas sus oraciones, asi morales como
funebres; atento a proferir nobilisimos pensamientos, parece que descuidaba a
veces el ornato del lenguaje.3st

Pasa luego a enumerar los modelos para la predicacidn, siendo evidente su
preferencia por los franceses:

Cheminais, el Bourdaloue, el Sefieri, el Texier y el Neuville.352 Callo de propdsito

el ingeniosisimo Vieira,353(..) se cuenta que el Sr. Fléchier, asombro de

elocuencia, leia frecuentemente los sermones italianos y espafoles, pero que
los llamaba sus bufones, confesando, que lo ridiculo de estas obras habia

350Jacques Bénigne Bossuet (1627-1704), ilustre obispo de Meaux y uno de los mas célebres oradores
sagrados franceses, asi como uno de los grandes pensadores del siglo XVII. (Cf. Thérese Goyet,
L’'Humanisme de Bossuet, le goilt de Bossuet, L’humanisme philosophique, C. Klincksieck, Paris 1965, 2
vol.).

351 Espejo, “El nuevo Luciano”, p. 206.

352Timole6n Cbeminais de Montaigu (1652-1689), predicador y religioso jesuita francés; de una
elocuencia dulce y persuasiva y de una elocucién pura, fue llamado el Racine del pulpito.

Claude Texier (1611-1687), predicador y religioso jesuita francés.

Louis Bourdaloue (1632-1704), religioso de la Compafifa de Jesus y célebre orador sagrado francés.
Predic6é en 1670 en la corte y en presencia de Luis XIV; en 1679 el rey le nombré su predicador
ordinario. Bourdaloue fue enemigo de las oraciones fiinebres. Bourdaloue es el orador de la conviccién.
Todo su anhelo se cifra en infundir ésta en el espiritu y en las inteligencias del auditorio. No da
importancia al lenguaje, aunque el suyo sea culto y castizo; prefiere la solidez del pensamiento, fértil
siempre y siempre variado. Objeciones, sofismas y descripciones, todo lo aprovecha para robustecer su
argumento principal. No exagera los deberes del cristiano, ni confunde el consejo evangélico con el
mandamiento estricto. Sus trabajos estdn siempre cuidadosamente preparados. Aunque no contengan
la arrobadora elocuencia ni la pomposa diccién que caracteriza a los de Bossuet y Fénelon, tampoco
ofrecen repeticiones y los pensamientos triviales y vulgares presentan siempre la nota de lo elevado y
aun a veces de lo sublime.

Charles Frey de Neuville (1693-1774), predicador francés de la Compafiia de Jesus. Para dedicarse a la
oratoria estudi6 la sagrada Escritura, los Santos Padres y la Historia eclesidstica; leyé también las
principales obras de los herejes e incrédulos antiguos y modernos. Con esta preparacién comenzoé a
predicar en Paris en 1736, y desde sus primeros sermones fue oido con una admiracién que nunca
decay6. Segtin unos, es el primero de los predicadores franceses del siglo XVIII. Ante la corte de Luis XV
predic6 de 1737 hasta 1757. Sus sermones han sido traducidos al espafio], italiano, aleman y otras
lenguas. Es frecuente confundir a este jesuita con su hermano el padre Fierre Claude (1692-1773), o
con el padre Anne Joseph de la Neuville (1672-1750). (Cf. Thomas Campbell, The Catholic Encyclopedia,
Robert Appleton Company, New York 1908, Vol. 3).

353Antonio Vieira (Lisboa, 1608-Bahia, 1697) fue un religioso, escritor y afamado predicador portugués
perteneciente a la Compania de Jesus. Se trata de uno de los personajes mas influyentes del Siglo XVII
en temas de politica, destacando también como misionero en tierras brasilefias. En este sentido,
defendi6 infatigablemente los derechos humanos de los pueblos indigenas, combatiendo su explotacién
y esclavizacién. De hecho, ellos le llamaban "Paiacu” (Padre Grande, en Tupi). (Cf. Maria del Carmen
Rovira, Eclécticos portugueses..., pp. 42-49).
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contribuido a purificar y fortificar su gusto en lo verdadero, sin lo cual no hay
ni hermosura, ni fuerza en la elocuencia.3s*

Espejo insiste en otro importante acento del sermon de esta época: su caracter
moral y practico:

El orador cristiano debe proponerse una verdad util para manifestarla al
pueblo catélico, o bien reprendiendo el abandono a los vicios, a vista de los
vencimientos que lograron de sus pasiones los Santos. El objeto de los
sermones de los Padres no fue sino combatir a la relajacién de costumbres, y
promover el ejercicio de las buenas obras.3ss

Espejo exhorta a no ser malos imitadores de los italianos o franceses, cayendo
en la frivolidad, insistiendo en cuales son los acentos que se deben cuidar:

Predicar a la italiana, o a la francesa, no es predicar a la moda (voz profana e
injuriosa a la oratoria cristiana), es predicar con juicio, como han predicado en
la Italia un Casini, un Barberini,3’6 un Sefieri.3s” Pedir que se predicase como
predicaron estos oradores, seria pedir una cosa muy ardua. Esto pide mucho
estudio, mucho talento, gran celo, grande juicio, mucha virtud; pero si se les
imitase, se predicaria al mismo paso que elocuente, cristianamente. Si aqui en
Quito, se dice que predican a la italiana, es porque creen que el predicador de
esa suerte consiste en empujar descripciones sobre descripciones, en formar
un estilo florido y cortesanamente halagtiefio, con un asunto ridiculo y echado
al desgaire. Predicar a la francesa como han predicado un Masillon,35 un
Bossuet, un Mascaron, un Fléchier, seria pedir un imposible, porque estos
franceses han llegado al ultimo apice de la oratoria y de la verdadera
elocuencia. Seria pedir el conocimiento de todos los primores del arte y de la
naturaleza, el del caracter de lo sublime, el del método mas preciso, el de la

354 Espejo, “El nuevo Luciano”, pp. 209-210.

355 Ibid, p. 212.

356Card. Buenaventura Barberini (1674-1743), capuchino italiano; arzobispo de Ferrara. Dejé varios
escritos sobre materias eclesiasticas. (Cf. Alberto Asor Rosa, Storia europea della letteratura italiana,
Vol. 3: seicento et setecento, Einaud, Milano 2009, pp. 113-116).

357Paolo Segneri (1624-1694), célebre predicador italiano. En sus sermones Segneri imit6 a Cicerdn,
cautivando a su auditorio con sélidos y bien ordenados argumentos, suprimiendo, en cambio, los
ornamentos profanos que la ignorancia y el mal gusto de los siglos anteriores habia introducido en la
oratoria sagrada. La pureza de su estilo hizo que todas sus obras fuesen consideradas como pudiendo
utilizarse de texto para el buen conocimiento del idioma. Entre sus obras: citaremos I cristiano istruito
(1686); L'incrédulo sema scusa (1690). (Cf. Ibid., pp. 161-164).

358]ean Baptiste Massillon (1663-1742), orador sagrado francés que ingres6 en la Congregacion del
Oratorio. Sus oraciones funebres le dieron extraordinaria celebridad. Adquirié tal renombre que sélo
podia compararse con Bossuet y Bourdaloue. En 1699 predicé por primera vez ante Luis XIV en
Versalles. Por su ternura le hicieron llamar el Racine del pulpito. (Cf. Marcel Laurent, “]. Soanene et B.
Massillon” en Chroniques du Port Royal, Paris 1975, pp. 41-100.
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solida piedad y el de la insinuacion mas convincente y patética, con una
avenida de lo que ellos llaman el trofeo de la caridad, el triunfo de la palabra y
la eficacia de la uncién. Pero los que aqui en Quito, dicen que predican a la
francesa, ni saben lo que se dicen, porque nada saben de su modo justo de
proponer, de su naturalidad delicada al deducir, de su natural artificio al
dividir, y de todo el primor exquisito y sagrado que se halla en toda la
estructura de sus sermones. Solamente con tirar lineas y discursos al aire sin
conexion, con no probar los asuntos con dificultades y conceptos, con evitar los
textos latinos y no citar la Escritura y Padres, han creido, demasiadamente
satisfechos, que han predicado a la francesa. Pregunto ahora, ;no es éste un
delirio, especialmente en aquéllos que no tienen ni leen los Sermonarios de los
autores que he apuntado, o de otros que se les parezcan?3s°
Nos llama la atenciéon que tanto Espejo como Vazquez citen frecuente y
explicitamente a monsefior Valentin Espiritu Fléchier (1632-1710).3¢0 La pregunta que
nos salta a la vista es por qué teniendo como contemporaneo a un genio de la oratoria
como Bossuet, hay una preferencia por Fléchier. Hay varias hipétesis sobre el porqué
de esta preferencia: la primera es que Bossuet, en su oratoria, s6lo hacia unos apuntes
de referencias biblicas o patristicas e improvisaba mucho en el pulpito —los mas de
600 sermones que se conservan son apuntes que sus admiradores recopilaron y
publicaron posteriormente. Y Fléchier si escribia todo su sermén—; la segunda
hipdtesis, que va mas alla de cuestiones de estilo, es lo que indica Brian Connaughton:
Bossuet jugd un gran papel como director de la asamblea del clero de Francia de 1682,
con ocasion del enfrentamiento entre rey y papa. Fue el autor de la Declaracién sobre

las libertades de la Iglesia Galicana, que fija los limites del poder del papa, y redacta los

Cuatro Articulos de 1682, que acabaran por convertirse en ley en Francia y dieron

359 Espejo, “El nuevo Luciano”, pp. 230-231.

360 Espejo lo cita 22 veces y Pablo Vazquez en tres sermones de distinta época, calificAndolo de “célebre
orador”, “obispo de Nimes”, “grande obispo”: Sermén del Gloriosisimo Patriarca Sefior San José,
predicado en la Iglesia del Espiritu Santo el dia 13 de Junio del afio de 1794; Sermén que en la solemne
dedicacion de un Templo a Dios, en Honor del glorioso Pontifice y Martir San Félix, Patrén Principal de
la Villa de Carrién y el Valle de Atlixco del 26 de Diciembre de 1801; Panegirico en honor del ilustre
Patriarca San Ignacio de Loyola en la apertura de cursos del Real Colegio de San Ignacio, San Gerénimo

y del Espiritu Santo (2 de octubre de 1820).
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lugar a vivas discusiones. El papa, irritado, los hizo quemar, pero no lleg6 a calificarlos
como heréticos. Asi, es posible que ademas del estilo, el clero poblano tuviera mayor
predileccion por Fléchier.

Respecto a la preferencia estilistica, Espejo indica:
Vamos primero a ver las manchas del mismo sol. Dice, pues, Rollin,3! de
Bossuet dice lo siguiente: “El Sefior Bossuet escribe con un método del todo
diverso al del Sefior Fléchier. Poco ocupado de las gracias ligeras del
razonamiento, y aun descuidando algunas veces las estrechas reglas de la
pureza del lenguaje, aspira a lo grande, a lo sublime, a lo patético. Es verdad
que no guarda igualdad (aqui esta su leve defecto), como el S. Fléchier, y decae
mas breve que éste; siendo éste el caracter del estilo sublime.”362

Es por eso que el estilo de Fléchier serd preferido en los seminarios
novohispanos, por su igualdad, el seguir las reglas de la oratoria moderna y su
sublimidad.

Pasemos ahora a ver quién fue Espiritu Fléchier. Este predicador nacié en
Pernes-les-Fontaines, pequefia villa del condado de Avifion. Siendo muy nifio quedo
huérfano y fue recogido por su tio Hércules Audiffret, prepdsito general de la
recientemente fundada Congregacidon de los Presbiteros de la doctrina cristiana o

Padres Doctrinarios en 1616, con el fin de “catequizar al pueblo e imitar a los

apostoles, ensefiando a los ignorantes los misterios de la fe”. 363

361Charles Rollin (1661-1741), célebre escritor y pedagogo francés. En 1687 obtuvo la citedra de
retdrica y en 1688 la de elocuencia latina en el Colegio de Francia. A causa de sus ideas jansenistas, fue
uno de los que mas censurd la Bula Unigénituscontra las doctrinas de Port-Royal. Ademas de sus cartas,
epigramas latinos, epitafios, etc., se le debe: Traite des eludes, su obra maestra, cuyos dos primeros
tomos se publicaron en 1726, con el titulo De la maniere d’enseigner les belles-lettres par rapport a
Iesprit et au coeur; Histoire ancienne (1730-1738), obra que, si bien algin tiempo tuvo mucha
aceptacion (al igual que la precedente), ha caido poco menos que en el olvido. (H. Ferté, Rollin, sa vie, ses
oeuvres et l'université de son temps, Hachette, Paris 1992, 123 p.).

362 Espejo, “Ciencia Blancardiana”, p 461.

363 Juan de Arribas, op. cit., Vol. 111, p. VIL
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En 1648 ingreso con los padres doctrinarios, donde descubrié sus cualidades
de predicador al hacer en 1659 el elogio finebre del arzobispo de Narbona, Claude de
Rebé. En este mismo afio, algunos meses después de morir su tio, abandon6 la
congregacion debido a lo estricto de su estilo de vida, pasando a vivir a Paris donde se
dio a conocer por la descripcidn de una cabalgata o fiesta real del rey Luis XIV llamada
Cursus Regius (1669), compuesta en versos latinos y por algunos poemas. Se
admiraban sus contemporaneos de que hubiese podido explicar en tan bellos versos
latinos una cosa tan desconocida en la antigua Roma como una cabalgata.

Sus primeros sermones aumentaron mucho su reputacién, y sus oraciones
fanebres lo elevaron al mas alto grado de gloria. De ellos comenta Mons. Mongin,364
haciendo una critica al sermén barroco y presentando el ideal moderno de
predicacion sagrada en Fléchier:

La Oracién funebre, antes de Monsefior Fléchier era el arte de disponer y

coordinar bellas mentiras; era un arte enteramente profano, en donde, sin

respeto a la verdad, ni a la religion, se consagraban las falsas virtudes de los
grandes, y muchas veces la misma grandeza. Pero el Sabio Fléchier no pensé en
sus elogios de los muertos, sino en formar, y hacer lecciones de desengafio para
los vivos, y en lastimarse de las grandezas humanas, o por la vanidad que las
acompafa, o por la muerte que las destruye. Para él no era suficiente haber
nacido grande, el poseer grandes dignidades, o proponerle grandes
recompensas para obtener un lugar entre los héroes inmortales. (...) El orador
es quien os embelesa y encanta, y no os hallais ocupados sino del Héroe.

Fléchier es quien habla y no veis sino a Turenna. El arte oculta al orador y no
muestra sino al gran magistrado o al gran capitan.ses

364Edme Mongin (Baroville 1668 - Paris 1746). Obispo, orador y miembro de la Academia Francesa.
Preceptor del duque de Borbén y del conde de Charolais, fue nombrado obispo de Bazas en 1724.
Pronuncié la oracién finebre de Luis XIV en 1714 y el panegirico en honor de San Vicente de Paul en
1737 con motivo de su canonizacién. Sus sermones fueron reunidos en 1745 y publicados en Paris. (cf.
Academié Frangaise, <www.academie-francaise.fr>, consultado el 27 de octubre de 2012).

365 Citado por Juan de Arribas y Soria, “Elogio histérico del llmo. Sefior Espiritu Fléchier obispo de
Nimes”, en Coleccidn de oraciones fiinebres pronunciadas por el Ilmo. Sefior Espiritu Fléchier, En la oficina
de Antonio Ferndndez, Madrid 1775, Vol. IV, pp. I1I-1V.
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Mons. Espiritu Fléchier, cuyos sermones fueron publicados en francés en 1695,
Panégyriques des saints et quelques sermons de morale, comienza a ser conocido en los
circulos hispanos con la llegada del rey Carlos III en 1759. Fue traducido al castellano
a partir de 1775, que es cuando llega a los seminarios novohispanos y es conocido por
Pablo Vazquez.

Cuando hablamos del Dr. Espejo, comentamos que el paradigma del predicador
es el Orator de Marco Tulio Cicerdn. En la introduccién a la obra de Fléchier, Mons.
Carlos Rollin, a quien ya citamos, hace una comparacion de Calidio, modelo de oratoria
clasica con Fléchier:

En el retrato que hace Cicerén de un orador insigne, llamado Calidio, se le

presentaron siempre las prendas de nuestro Fléchier, a quien se le acomoda.

Este no es (dice Cicerdn de Calidio, y de Fléchier Mons. Rollin) un orador de los

comunes, sino de un mérito singular, y sobresaliente. Sus pensamientos son

nobles y exquisitos, adornados con finas, y delicadas expresiones. Lleva su
discurso a donde quiere, y sabe darle cuanta hermosura se le puede dar;
ningun otro orador fue tan Sefior de él ni le manejo con tal arte. No hay modo
de explicarse, ni mas dulce, ni mas fluido que el suyo. Cada palabra esta en el
lugar que le corresponde. Nada se encuentra en sus oraciones duro, bajo, ni que
haga decaer el discurso. La metafora es muy frecuente en él, pero tan natural,
que jamas esta mal colocada. Su estilo es agradable sin afectacion. Usa en el las

mas bellas figuras, con que le adorna. Sus Obras estan llenas de arte, y

enteramente perfectas. En todas ellas reina un modo y estilo dulce y un gusto

exquisito.3e6

Asi, tomando como principal modelo a los grandes predicadores franceses, la
oratoria sagrada se ve renovada en el mundo hispano a partir de la segunda mitad del

siglo XVIII desde las instituciones educativas, destacando los Reales Estudios de San

Isidro,3’refundados por Carlos III en 1770 con el mismo espiritu con que se

366]pid., Vol. I, p. L.

367 Inaugurados en Madrid en 1629 como continuacién de los Colegios vinculados a los jesuitas. La
razon de su nacimiento fue por la necesidad de dotar a la capital de Espafia de un centro de ensefianza
de prestigio del que carecia, pero por las presiones de las Universidades de Salamanca y Alcalj,
gestionadas por otras 6rdenes religiosas, no fue posible que otorgara titulos oficiales, a pesar de ser

179



reformaron los estudios en el Seminario Palafoxiano de Puebla, se potencia desde la
catedra de Bellas Letras el estudio de los clasicos griegos y latinos, asi como las
asignaturas de Matematicas, Retdrica, Poética, Griego, Arabe y Hebreo.3s
El encargado de la catedra de lengua griega y maestro de Retodrica en San Isidro
era Juan de Arribas y Soria, exalumno de la Universidad de Alcald. Ademas de ser un
buen conocedor de la obra de Ciceron, tradujo al castellano los sermones de Mons.
Espiritu Fléchier. Concluimos presentando el panorama de la oratoria sagrada
espafiola a fines del siglo XVIII, a partir de la visidn de Juan de Arribas:
No quiero decir en esto, que todos los sermonarios franceses de estos ultimos
tiempos sean buenos. No por cierto; hay malos, y muy malos. Pero es preciso
confesar, que los hay buenos, y muy buenos. Tienen uncion, (permitaseme este
término) tienen método, tienen gravedad, que es cuanto se podia pedir. Mas ni
por eso quisiera entendiesen algunos, que los tengo por modelos consumados
de Retorica. Los leo con gusto, me mueven, me edifican. Pero en medio de eso,
estoy persuadido, que ha de llegar tiempo (si no ha llegado ya) en que los
espafioles han de adelantar, y sobreponerse a los franceses en la Retdrica
Cristiana.369
Asi, podemos decir que el sermon en el periodo tardio colonial se caracterizara
por su busqueda de sencillez, claridad y orden. Sigue un esquema logico, esta
positivamente fundamentado en la Biblia, la patristica, la tradicion eclesial, asi como

los autores modernos franceses, italianos y espanoles, y esta escrito con una intencion

moralizante de instruir, edificar, estimular o corregir.

estudios superiores. Con la expulsidn de los jesuitas los Reales Estudios se cerraron, hasta que Carlos III
los reabrié como un centro de excelencia en 1770. En esta época, los docentes son nombrados por el
rey y se refuerza y da gran importancia a su biblioteca, inaugurandola como un centro publico de
consulta en 1785.

368 Mirella Romero, “Los ejercicios publicos de Historia literaria en los Reales Estudios de San Isidro”,
en Cuadernos del Instituto Antonio de Nebrija, 7 (2004), pp. 235-262.

369 Espiritu Fléchier, op. cit., vol. I, pp. VIII-IX.
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iii. El corpus de sermones de Pablo Vazquez

Es en el periodo previo a su ida a Europa (1825) donde Pablo Vazquez pronuncio los
sermones que hasta hoy hemos encontrado. Alicia Tecuanhuey se ha acercado al
estudio de algunos de ellos.370 En su analisis insiste en considerarlos como un intento
defensivo por mantener las instituciones, pero en la oratoria de Vazquez es mas
evidente la insistencia por plantear los dilemas que el contexto le presenta, y en sus
sermonarios no siempre lo hace de una manera apologética, sino que a veces es de
manera propositiva, incluso a dias de partir para Europa, encontramos sermones
donde promueve proyectos sociales como el asilo de Puebla.

De sus escritos del periodo entre 1788 (su primer predicacién) y 1825 (su
partida a Europa), se conservan en el archivo del Cabildo de la Catedral de Puebla 36
en 798 folios. De ellos, tres son manifiestos politicos371 y 33 sermones (el 93.9% del
corpus de escritos). Salvo uno (el pronunciado en la Catedral de Antequera-Oaxaca),
casi todos fueron pronunciados en diversas partes de Puebla: en el Seminario
Palafoxiano (cuatro), en la iglesia Catedral (quince), en conventos de religiosas
(cinco), en diversos templos de la ciudad (seis), y en Atlixco, su tierra natal (dos). De

este conjunto, tres estan en latin y el resto en castellano. La metodologia seguida para

370 Alicia Tecuanhuey, “Francisco Pablo Vazquez, el esfuerzo del canénigo”, pp. 359-384.

Los sermones estudiados por Alicia Tecuanhuey son: Sermén sobre San Ignacio de Loyola que en
oposicion a la Magistral vacante en la Iglesia de Oaxaca (1795); Sermén que en la dedicacién del
Templo de San Félix de Atlixco (26 dic. 1801); Sermén sobre la Samaritana que en oposicién a la
Magistral vacante en la Iglesia de Puebla (1802); Panegirico del Glorioso Arzobispo de Valencia Santo
Tomads de Villanueva que en oposiciéon a la canonjia doctoral de la Iglesia de Puebla (9 junio 1805);
Elogio Funebre por el obispo Manuel Ignacio Gonzalez del Capillo (27 nov. 1813); Discurso
pronunciado en la catedral con motivo de la jura de la Constitucién (17 oct. 1824).

371 “Acta del obispo y clero de Puebla, ofreciendo al Virrey sus personas e intereses para sostener al
gobierno en Puebla”, en Gazeta de México, México, 27 oct. 1810; Circular del Excmo. e Ilmo. Sefior obispo
de Puebla a los pdrrocos de su Didcesis, Oficina de Ontiveros, Puebla, 16 enero 1812; Idea de la
conspiracion descubierta en la capital del Imperio mexicano en 26 de agosto, por orden del Excmo. Sr.
obispo Joaquin Antonio Pérez. Imprenta del Oratorio, Puebla, 26 agosto de 1822.
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el analisis de las piezas se fue construyendo a medida que nos adentrdbamos en su

lectura, tomando en cuenta su oralidad, aspecto muy importante que sefiala Herrejon:

Oratoria dice oralidad. Sin embargo las piezas que poseemos son textos sélo
escritos, despojados de la vida del momento y lugar en que fueron
pronunciados. El sermén o discurso, tal como salié de labios del orador, y tal
como fue escuchado en sus circunstancias se halla a distancia notable del texto
escrito y de su lectura, aun cuando las palabras sean exactamente las mismas.
Esa distancia no es simplemente de tiempo y espacio. La oralidad adquiere
diversos significados gracias a la modulacion e impostacién de la voz, y se
acompana de otros medios de expresion, como son los ademanes, la
gesticulacion, la mirad, la actitud toda del cuerpo y de la persona. La oralidad
de la oratoria implica un auditorio y una historia que da razon de ese
encuentro entre orador y oyentes. Estos generalmente no hablan en ese
momento, sin embargo funcionan como virtuales interlocutores con su
discurso implicito. De tal manera el contexto de la pieza oratoria no es un mero
accidente de la misma forma parte de su esencia brindando o negando recursos
de comunicacion, abriendo o cerrando claves de comprension sobre lo que se
dice y lo que se calla. El problema resultante es, pues, la diferencia entre el
texto escrito y el pronunciado en su momento, entre oratoria propiamente
dicha y oratoria reducida a texto escrito, que alguno preferira no llamarla
oratoria. A falta de otro nombre nosotros la seguiremos llamando asi,
conscientes de las salvedades que comporta.372

Casi todos tienen un esquema ternario, es decir, introduccion, primera parte,

segunda parte y conclusion. En todos hace referencias a la Biblia, a los Padres de la

Iglesia y a algin autor moderno. Inicia con una cita biblica desde la cual estructura el

sermon, el cual es retomado al concluir.

a)

b)

En cuanto a su género, la oratoria sagrada tiene varias modalidades:

Sermon. Es la pieza mas completa y desarrollada y puede ser: dogmadtico, si
trata de los principios religiosos fundamentados; moral, si versa sobre tépicos
éticos; y panegirico, cuando exalta la vida y obra de un hombre o mujer de Dios.
Oracion fiuinebre. Pieza de gran vuelo destinada a honrar las cualidades de un
hombre o mujer ilustre recién fallecido, en sus exequias, donde en general se
hacian dos piezas: una latina y una en castellano.

Homilia. Es un comentario a un texto sagrado especifico y de menor
envergadura que un sermon. Es lo mas usado actualmente.

372 Carlos Herrejon, Del sermén al discurso civico, pp. 18-19.
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d) Pldtica u oracién. Sermoén de tono sencillo y fin moral.373

Pablo Vazquez cultivard los siguientes géneros de la oratoria: del sermé6n
panegirico, tenemos 20 piezas;37¢ del sermdn moral tenemos siete ejemplos;37s uno del
dogmatico;37¢ cuatro oraciones funebres;377 y un discurso civico.37s

Solamente encontramos impreso uno: La oracion fiinebre en los funerales del
obispo Manuel Ignacio Gonzdlez del Campillo.37° El resto se encuentra manuscrito de
pufio y letra de Pablo Vazquez y por otros amanuenses en el archivo del cabildo de la

Catedral de Puebla.

373 Salvador Munguia, Manual de oratoria, Editorial Limusa, México 2004, p. 15.

374 1) Panegirico prolusorio a la Sabiduria (Capilla del Seminario, 1788); 2) Panegirico latino sobre la
sabiduria en San Pablo (Biblioteca Palafoxiana,1788); 3) Panegirico de Epifania (Catedral de Puebla, 6
enero 1792); 4) Panegirico de San Juan de Dios (Hospital de la Orden Hospitalaria, 8 marzo 1792); 5)
Panegirico del Sefior San Joaquin (Convento Carmelitas, 8 agosto 1792); 6) Panegirico en honor de la
Sma. Virgen de la Luz (Capilla Clarisas, Atlixco, 16 mayo 1793); 7) Panegirico en honor de la Virgen de
los Dolores (Convento de la Soledad, 17 abril 1794); 8) Panegirico en honor del Sefior San José (Templo
ex jesuita del Espiritu Santo, alumnos del Colegio Carolino, 13 junio 1794); 9) Panegirico en honor de
San Ignacio de Loyola, concurso oposiciéon de Oaxaca (Catedral de Antequera, 1795); 10) Panegirico en
honor del principe de los Apdstoles San Pedro (Catedral de Puebla, 29 junio 1798); 11) Panegirico en
honor de San Juan Nepomuceno (Catedral de Puebla, 16 mayo 1799); 12) Panegirico en honor de San
Bartolomé (Catedral de Puebla, 24 ago. 1799); 13) Panegirico en honor de San Félix (Dedicacidn del
Templo en Atlixco, 26 dic. 1801); 14) Panegirico en honor de Santo Tomas de Villanueva, concurso de
oposicion doctoral (Catedral de Puebla, 9 junio 1805); 15) Panegirico en honor de Santa Catalina de
Alejandria (Sagrario Metropolitano Poblano, 25 nov. 1805); 16) Panegirico en honor de Santa Catalina
de Siena (Convento Monjas Dominicas, 23 abril 1809); 17) Panegirico en honor de San Felipe Neri en la
inauguracidén de la Imprenta de San Felipe Neri (La Concordia, 26 mayo 1819); 18) Panegirico en honor
de San Ignacio de Loyola (Templo del Espiritu Santo, 2 octubre 1820); 19 y 20) Panegirico de San
Jerénimo (Convento Jerénimas, 3 sep. 1821 y 30 sep. 1823).

375 Sobre la penitencia (Capilla del Seminario, Marzo 1791); Sermdn de la Samaritana sobre la
conversion (concurso de oposicién a la canonjia de lectoral de la catedral de Puebla, 1802); Salmo 50
(Catedral de Puebla, Cuaresma 1807); Sermén de cuaresma (Catedral de Puebla, abril 1813);
Conversion de San Pablo (Catedral de Puebla, 25 enero 1819); Domingo de Ramos (Inminente entrada
de Iturbide, Catedral de Puebla, 15 abril 1821); Sobre la virtud de la caridad y promocién del Hospicio
de Puebla (Catedral de Puebla, 13 mar. 1825).

376 En la fiesta del Corpus Christi (Catedral de Puebla, 2 junio 1795)

377 Oracion fuinebre Mons. Salvador Biempica Sotomayor (Catedral de Puebla, 15 dic. 1802); Oracién
fanebre Mons. Manuel Ignacio Gonzalez del Campillo (Catedral de Puebla, 27 nov. 1813); Oracién
fanebre en las exequias de la Reina Isabel (Catedral de Puebla, Marzo 1819); Oracién Finebre Pio VII
(Catedral de Puebla, 26 abr. 1824).

378Jura de la Constitucidn Federal (Catedral de Puebla, 17 oct. 1824)

379Pablo Vazquez, Elogio fiinebre del Excmo. e Illmo. Sr. Don Manuel Ignacio Gonzdlez del Campillo,
dignisimo obispo de la Santa Iglesia de Puebla, prelado Gran Cruz de la Real y distinguida orden de Carlos
111, del Consejo de S.M. & c, que en las solemnes honras que le consagro el venerable cabildo de dicha
Iglesia dijo Francisco Pablo Vdzquez, En la oficina de D. Mariano Ontiveros, Puebla 1814, 34 p.
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En un laborioso proceso de paleografia —pues la letra de Pablo Vazquez es
menuda y apretada—, fuimos capturando los 33 sermones que hasta hoy se conocen,
y cuando el autor no lo incluia explicitamente, afiadimos su aparato critico, es decir,
citas biblicas, referencias de los Padres de la Iglesia y de los autores modernos, cuando
el predicador nos daba en su caso alguna indicacidn.3s0

Leer sus sermones nos presenta a un predicador que, a través del sermonario,
permite seguir los debates ideoldgicos, politicos y eclesiales de los ultimos afos del
dominio espafol, asi como los debates que se suscitan con el inicio del Imperio y la
Republica Mexicana.

Uno de los aportes del sermonario de Vazquez y de la investigacion doctoral es
presentar el corpus mas amplio hasta hoy de sermones de un solo autor de la época
novohispana tardia, representada en el campo del pensamiento por Benito Diaz de
Gamarra, Antonio Alzate, José Pérez Calama y los jesuitas Diego José Abad, Francisco
Javier Clavijero y Francisco Xavier Alegre, entre otros y en otros campos. Otro aporte
es que al ir siguiendo su desarrollo vemos ratificada la afirmaciéon de Brian
Connaughton, de que en el paso del siglo XVIII al XIX se vive un proceso de
secularizacion que no se contrapone ni niega el significado politico de la religion, que
mas que un elemento simplemente anacroénico, se combina con elementos ideologicos

de distinto signo, en el que Pablo Vazquez aborda esos dilemas que se le presentan, en

380 Para esto fue invaluable la ayuda de la Lic. Fernanda Garcia, historiadora de la Facultad de Filosofia y
Letras y en el caso de las traducciones latinas de José Molina Ayala del Instituto de Investigaciones
Filoldgicas.
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ocasiones de manera nada facil, donde la religion es un referente que va sufriendo
multiples transformaciones.38!

Diacronicamente podemos ubicar cuatro etapas en los sermones de Vazquez,
que estan determinados por los contextos que lo enmarcan y coinciden con el cambio
de orientacién dado en la sede poblana y, a veces, coincide con la muerte o llegada de
un nuevo obispo. En cuanto a sus temas podriamos clasificarlos también en dos
grandes bloques: uno de 1788 a 1808, en el que la predicacion sigue con rigor los
canones racionales; y otro de 1809 a 1825, donde los temas politicos se van
imponiendo y su retdrica tiende a ser mas apasionada por los contextos politicos y

sociales que se van suscitando.

1788-1789: El predicador en formacion

Los de este periodo son los primeros sermones pronunciados por Vazquez en el
ambiente del Seminario Palafoxiano. Es una época de profundos cambios cuando
acababa de dejar de ser familiar del obispo Victoriano Lopez Gonzalo (1773-1786) y
se encuentra proximo a terminar sus estudios teoldgicos, gobernando la diocesis el
obispo Santiago José de Echeverria, que lo nombra secretario de la Academia de Bellas
Letras y bibliotecario de la célebre Biblioteca Palafoxiana, como dice su hoja de

meéritos: “Se sirvid el Ilmo. Senor Dr. D. Santiago Joseph de Echeverria nombrarlo

381 Brian Connaughton, “Entre la voz de Dios...”, p. 71.
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Bibliotecario mayor de aquel Seminario, y le despach6 Titulo de Bedel y Secretario de
la Academia”,3s2

La salida de Francisco Fabian y Fuero en 1773 para hacerse cargo de la didcesis
de Valencia en Espafia marca el final del esplendor econémico de la iglesia poblana. Su
riqueza se vio mermada por las crecientes exigencias econdmicas de la Corona, que
aumentaban con el nombramiento de cada obispo.38 Si ademas afiadimos la
instauracion en 1786 del régimen de intendencias,38 proyecto acariciado por el
visitador José Galvez, el virrey Carlos Francisco Marqués de Croix, el arzobispo de
México, Francisco Lorenzana, y el de Puebla, Francisco Fabian y Fuero,3ss el resultado
es que la diocesis tendra dos intendentes (Puebla y Veracruz) y se nombrara para
Puebla al intendente Manuel de Flon, conde de la Cadena. En el contexto europeo e
hispanico se da la muerte de Carlos III (14 diciembre 1788) y el inicio de la Revolucion

Francesa en 1789.

382 Pablo Vazquez, Méritos y ejercicios literarios, p. 3.

383 Sucedieron en Puebla a Francisco Fabian y Fuero hasta la Independencia: Victoriano Lépez Gonzalo
(1773-1786); Santiago José de Echeverria y Elguezua (1787-1789); Salvador Biempica y Sotomayor
(1790-1802); Manuel Ignacio Gonzalez del Campillo (1803-1813); Antonio Joaquin Pérez Martinez
(1815-1829). Por ejemplo en las ejecutoriales de Fabian y Fuero se le exige un 18% de las rentas
decimales que deberd entregar en moneda a un mes de su toma de posesion; a Victoriano Lépez
Gonzalo se le exigen diez mil pesos moneda anuales; a Santiago José de Echeverria se le exigen los diez
mil anteriores mas quince mil pesos moneda para el cufiado del rey el principe de Sajonia, la capilla real
y la orden de Carlos III; a Salvador Biempica ademdas de lo anterior un 18 % de sobre impuesto al
diezmo y un préstamo forzoso por 50 mil pesos; a Manuel Ignacio Gonzalez del Campillo le nombra la
corona directamente funcionarios para la recoleccién de los diezmos y el decreto de consolidacion de
vales reales; y a Antonio Joaquin Pérez se le solicité6 lo mismo que a su predecesor.(Cf. Juan Pablo
Salazar, Obispos de Puebla periodo de los Borbones, p. 168, 188, 245, 263, 302-303;, 438).

384 Como parte de las reformas borboénicas, el 4 de diciembre de 1786, el rey Carlos III firmé la Real
Ordenanza de Intendentes de Ejército y Provincia de Nueva-Espafia que cred doce intendencias en el
Virreinato de Nueva Espafia, remplazando a los reinos, comandancias, corregimientos y alcaldias
mayores.

385 “Informe y Plan de Intendencias para el Reino de Nueva Espafia presentado por el Visitador D. José
de Galvez y el Virrey Marqués de Croix, y recomendado por el obispo de Puebla Francisco Fabian y
Fuero y el Arzobispo de México Francisco Lorenzana (16 de enero de 1768, 20 de enero de 1768 y 21
de enero de 1768)” en 500 afios de México en documentos,
<http://www.biblioteca.tv/artman2/publish/1768_336 /Informe_y_Plan_de_Intendencias_para_el_rein
0_de_Nu_1007.shtml>, consultado el 18/04/12.
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De este periodo encontramos dos sermones, pronunciados por el bachiller
Vazquez, en tono moral y promoviendo las virtudes cristianas, elemento que sera
constante en su predicacion, siguiendo las reglas modernas de la predicacion:

* Oracion prolusoria a la Sabiduria (capilla del Seminario, 1788)

* Panegirico latino sobre la sabiduria en San Pablo (Biblioteca

Palafoxiana, 1788)

1790-1802: La disputa por las politicas religiosas del Estado
Este periodo es el mas fecundo en la predicacion de Pablo Vazquez: coincide con el
gobierno de la di6cesis de Puebla de Salvador Biempica y Sotomayor. Desde 1795 fue
por cinco anos residente del Colegio de San Pablo, del cual llegd a ser rector y
catedratico del seminario, obteniendo el 23 de enero de 1795 el grado de doctor en
Teologia por la Real y Pontificia Universidad de México y de Derecho canonico e
hispanico. En marzo de 1795 es ordenado presbitero y nombrado parroco y juez
eclesiastico de San Jer6onimo Coatepec (Veracruz) y en 1798 es trasladado, después
del conflicto que precisaremos mas adelante, a la parroquia de San Martin
Texmelucan, como parroco y juez eclesiastico.3s¢

Esta época coincide también con la implementacién de la politica religiosa de
Carlos IV respecto a las Indias, como muy acertadamente sefiala Sanchez Bella:

El nuevo Monarca de la Casa de Borbon Carlos IV (1788-1808) continuara la

tendencia regalista del reinado anterior. En algunos aspectos ira todavia mas

lejos, por ejemplo, en lo que se refiere a la inmunidad personal de los clérigos y

las exacciones econdmicas al estamento eclesiastico.38”

Carlos 1V, al subir al trono (1788), se ve superado por la crisis que representd

386 Pablo Vazquez, op. cit., pp.2-4.
387 Ismael Sanchez Bella, Iglesia y Estado en la América Espaiiola, Universidad de Navarra, Pamplona,
1991, p. 239.
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para Espafia la Revolucidn Francesa, y aunado a su falta de energia personal hizo que
las decisiones de Estado estuvieran en manos de su esposa Maria Luisa de Parma y
Manuel Godoy.

Por la aplicacion de las politicas regalistas de Carlos IV se suscitaran serios
conflictos con el intendente Manuel de Flon, llamado por el pueblo “el chacal de los
ojos verdes”, el cual compartia y disputaba con los prelados el poder politico de la
region. Pero en una politica de contrapesos, la corona nombrara a Salvador Biempica y
Sotomayor como el idéneo para recuperar la fuerte caida de ingresos a las cajas reales,
cuyas arcas habian disminuido considerablemente debido a una fuerte crisis
econdmica, que la situaba en el tercer puesto de importancia en Nueva Espaiia,
después de México y Michoacan.

El obispo Biempica fue designado obispo de Puebla en 1790, llevando tras de si
una carrera impresionante de 27 afios de presencia en la Nueva Espafia como
canodnigo y chantre en la Catedral de Valladolid de Michoacan y canénigo honorario de
la Catedral de Toledo.3ss

El 26 de marzo de 1794 fue nombrado virrey novohispano Miguel de la Grua y
Talamanca, marqués de Branciforte, casado con Maria Antonia Godoy, hermana del
poderoso Manuel Godoy, quien llegé a tierras americanas el 12 de julio del citado afio.
Este gobernante remplazaba en el mando al cubano Juan Vicente Giiemes Pacheco de
Padilla, conde de Revillagigedo, que goberno la Nueva Espafia de 1789 a 1794 y se

gand el afecto y reconocimiento de la gente debido a las buenas gestiones

388 Juan Pablo Salazar Andreu, “Algunos aspectos politicos y juridicos del obispo de Puebla Salvador
Biempica y Sotomayor (1790-1802), en Anuario Mexicano de Historia del Derecho, Vol. XVII (2005),
Instituto de investigaciones Juridicas, UNAM, México, pp. 83-96.
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administrativas durante su periodo virreinal.

Salvador Biempica mantuvo una buena relaciéon con la influyente esposa del
virrey, y a su vez contd con las simpatias de Godoy, quien le concedid, entre otros
favores, detener momentaneamente las exigentes presiones econémicas sobre Puebla
y el nombramiento de su secretario Antonio Joaquin Pérez como candnigo medio
racionero.

Pero un gran malestar provocd en la Iglesia novohispana la noticia de los
decretos de suspension de la inmunidad eclesiastica del clero, y en Puebla se
suscitaron fuertes fricciones entre las autoridades civiles y eclesiasticas, reflejandose
esto en la predicacion de Vazquez.3s°

En una misiva dirigida al real ministro de Justicia, Salvador Biempica le
comenta acerca del incidente con el P. Manuel Arenas,3% parroco de San Juan
Quimixtlan (en la hoy frontera entre Puebla y Veracruz), quien fue conducido a una
carcel publica por el intendente De Flon, en cumplimiento a los mandatos de la Sala
del Crimen de la Real Audiencia de México.

El asunto se inici6 cuando el clérigo reprendi6 al encargado de la justicia local,
por permitir que su hija tuviera relaciones con un hombre sin que se hablara de
matrimonio; esto provoco el ser insultado por un magistrado en las calles de la ciudad.

Furioso por esta conducta, el cura dispuso que el agente de la Corona fuese detenido

389 Sobre todo por el emblematico caso del p. Manuel Arenas parroco de Quimixtlan, ampliamente
estudiado por Brian Connaughton, "El piso se mueve”, pp.97-107.

390 No confundirlo con el p. Joaquin Arenas fraile dieguino (rama de los franciscanos descalzos) que
vivié la transicidn de la Independencia de México (1777-1827). En 1827, fue acusado de realizar una
conspiracion que pretendia volver al régimen absolutista de Fernando VII, fue enjuiciado y sentenciado
a muerte. Poco antes de morir Lizardi escribi6é la obra La Tragedia del padre Arenas. (Cf. Roman
Iglesias-Marta Morineau, “La causa contra el padre Arenas. México 1827”, en Derecho penal
contempordneo. Revista Internacional, n. 29 (oct.-dic. 2009), Bogotd, pp. 189-197; Brian Connaughton,
Republica Federal y Patronato..., pp. 39.47).
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por el gobernador local de la comunidad indigena nahua. Entendiendo que la accion
del padre Arenas podia interpretarse como un ataque a la jurisdiccidn real, el provisor
del obispado (el juez era Pablo Vazquez, con sede en Coatepec) ordené al sacerdote
dejar su parroquia y lo envié a un convento de la orden de San Francisco de Puebla,
mientras se llevaba a cabo la investigacion del caso. Fue en ese momento cuando la
Sala del Crimen de la Real Audiencia de México, al recibir la queja del magistrado
agraviado, instruy0 al intendente Manuel de Flon a encarcelar al padre Arenas.

De Flon ejecuto la orden y envié a varios soldados al convento para proceder
en contra del clérigo y escoltarlo hasta la carcel publica. Tan grave circunstancia fue
un escandalo en la ciudad de Puebla y en el Virreinato, lo que motivé que el obispo
Biempica se valiera de su influencia para evitar un levantamiento popular. Ademas, el
prelado angelopolitano apelé ante la Audiencia de México, la cual decretd la libertad
del padre Arenas y, conforme a derecho, pidié a Biempica que iniciara un proceso. Sin
embargo, el obispo de Puebla se preocup6 por las consecuencias del conflicto. Perdida
su inmunidad, el clero secular estaba expuesto a la calumnia de los magistrados
locales, sujetos de no muy buena calidad moral. También otros tres sacerdotes de la
di6cesis de Puebla de los Angeles habian sido encarcelados en atencién a denuncias
formuladas por magistrados de distrito a la Sala del Crimen de la Real Audiencia de
México.391

El obispo Biempica escribié al monarca una carta en donde aceptaba en teoria

el derecho real de restringir la inmunidad en crimenes excepcionales o atroces, pero

391 En la misma fecha y pasados los acontecimientos, Biempica escribe al rey y al ministro de Justicia
sendos informes de lo sucedido en Quimixtlan (la del ministro de Justicia es citada por David Brading,
Una Iglesia asediada: El obispado de Michoacdn (1749-1810), Fondo de Cultura Econdémica, México
1994, pp. 146-147).
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argumentaba que en contra de la intencién del rey estaban utilizando la ley con
"espiritu de prevencion y desafecto a la Iglesia y a sus ministros".392

En ese tenor, ya un afio antes en Espafia (1798), Godoy, a través de Melchor
Gaspar de Jovellanos, ministro de Gracia y Justicia, con jurisdiccion en asuntos
religiosos, inicio la desamortizacidn de bienes eclesiasticos, apoyado en otros notables
funcionarios, como Miguel Cayetano Soler y Francisco Saavedra.33

Indudablemente que el obispo poblano, molesto por los conflictos con las
autoridades civiles, motivados por el problema de la inmunidad eclesiastica, debe
haberse angustiado por las medidas adoptadas en Espafia contra la economia del clero
en el afio de 1798.

Mientras tanto, en Espafia los conflictos entre el Estado y la Iglesia subian de
tono debido al fallecimiento del papa Pio VI, que dio pie al polémico decreto de
Urquijo,?*4 aunque la eleccion del cardenal Chiaramonti como Pio VII apacigué los
animos. En el cdnclave para la eleccion del papa Pio VII particip6 el cardenal Francisco
Lorenzana, quien fue arzobispo de México y Toledo.3

Ante estos acontecimientos, el obispo Biempica y Pablo Vazquez, desde el
pulpito, defenderan los intereses politicos, juridicos y econdémicos de la Iglesia.

Ademas, a las diferencias ya existentes debemos agregar un tercer asunto que debe

392 Carta del obispo de Puebla de los Angeles al rey, 30 octubre 1799, (citada por Nancy M. Farriss, La
Corona y el clero en el México Colonial: 1579-1821, Fondo de Cultura Econémica, México 1995, p. 167).
393 Emilio de La Parra, Manuel Godoy: la aventura del poder, pp. 152-154, 169-171, 199-200.

394 Luis de Urquijo fue nombrado Secretario de Estado el 13 de agosto de 1798 y emiti6 su famoso
decreto el 4 de septiembre de 1799 que aprovechando la circunstancia producida por la sede vacante y
la ocupacién francesa de Roma, nacionalizaba de hecho la Iglesia espafiola con un extremo regalismo
(Cf. Ibid., pp. 189-195).

395 Te6fanes Egido Martinez, Carlos IV, Alianza Editorial, Madrid 2001, pp. 185-187. Este autor
profundiza sobre el controvertido Decreto de Urquijo y titula el capitulo “El suefio de una Iglesia
Nacional”.
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haber inquietado hondamente al obispo y a su cabildo: la division del obispado.

En 1800, la Corona espafiola presentdé un proyecto para erigir tres nuevas
diocesis, utilizando territorios de las ya existentes. Dichos obispados se establecerian
en Veracruz, en la costa de Acapulco, y en San Luis Potosi. De todas las diocesis del
Virreinato de la Nueva Espafia, la que perderia mas extension territorial y cederia
mayor numero de parroquias con la nueva division episcopal seria Puebla. De ahi que
el obispo Biempica y el cabildo catedralicio pidieron mas tiempo para estudiar con
detenimiento la propuesta regia. También el monarca ordend a intendentes, obispos y
cabildos emitir su parecer acerca de su proposicion.

Las tres didcesis que se pretendia establecer afectaban a la diocesis de Puebla,
para lo cual su cabildo eclesiastico se dispuso a organizar la defensa juridica y politica.
La propuesta de ereccién del obispado de San Luis Potosi implicaba para Puebla
perder la bahia de Tuxpan; el proyecto de ereccion de la didcesis de la Costa Sur con
sede en Chilapa traia como consecuencia la pérdida de 38 parroquias; aunque la
propuesta que mas afectaba era la de establecer una didcesis en la costa atlantica, con
sede en Veracruz —ya que se perderia un territorio muy rico y poblado, lo que
afectaria a los diezmos—.3% El cabildo eclesiastico poblano logro detener la division
de su territorio hasta mediados del siglo XIX.397

Un cuarto conflicto que se remonta al afio de 1789 fue el relativo al
reconocimiento que hizo la autoridad virreinal al intendente de Puebla, Manuel de

Flon, a su condicién de vicepatrono de la iglesia poblana. El cabildo eclesiastico fue

396 Leonardo Lomeli Vanegas, Breve historia de Puebla, Fondo de Cultura Econémica, México 2001, pp.
119-124.

397 La didcesis de San Luis Potosi fue erigida el 31 de agosto de 1854; la de Chilapa el 16 de marzo de
1863 y la de Xalapa el 19 de marzo de 1863. (Cf. Conferencia del Episcopado Mexicano,
<www.cem.org.mx>, consultado el 28 de noviembre de 2012).
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reticente a conferirle los honores correspondientes en las ceremonias religiosas. La
ruptura se dio cuando se neg6 a presentarse en las honras funebres de Carlos III en
1789, por considerar mas conforme a la dignidad real no asistir a “tan magno evento,
que haber concurrido cediendo sus regalias y sin la autoridad y distincion que S.M.
manda".398

Los afios siguientes sera un ir y venir de correspondencia de ambas partes,
donde el intendente consulta al virrey pidiéndole aclarase expresamente los honores
que el cabildo debia rendirle. El cabildo eclesiastico se negd a reconocerlo como
vicepatrono de la Iglesia.

El intendente insisti6 ante la Corte de Carlos IV. En una misiva dirigida a Soler
afirmaba:

Los cabildos eclesiasticos nos han negado los honores que al vicepatrono real

son anexos, y de este modo nos han privado de considerable parte de

representacion en ese fuero, que es en estos dominios el mas extenso.3*

El intendente De Flon, en respuesta, se neg6 a llamar "ilustrisimo" al obispo
Biempica, lo que causé malestar en el obispo y su cabildo. Finalmente, el rey mando
que se reconociera al intendente como vicepatrono, dandosele reconocimiento
publico y que se dirigiera al obispo con el acostumbrado titulo de "ilustrisimo
sefior" .40

En abril de 1800 hizo su entrada en Puebla el virrey Marquina. Meses después,

con un obispado sumergido en una crisis econémica y politica, con varios conflictos en

el ambito real y virreinal, monsefior Biempica fallece el 2 de agosto de 1802 a las 4 de

398 De Flon a Porlier, 18 julio 1789. Citado por Rafael D. Garcia Pérez, Reforma y resistencia: Manuel de
Flon y la Intendencia de Puebla, Porrua, México 2000, pp. 49-50.

399]pid.

400]pid., p. 40.
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la tarde. El viernes 6 de agosto se lleva a cabo su entierro y queda como gobernador
de la sede vacante el arcediano Manuel Gonzalez de Campillo, quien tiempo después
se convertiria en su sucesor.#1

En este periodo situamos 15 sermones de Pablo Vazquez, casi todos
panegiricos, y, conforme va avanzando la década de los noventa, la contradiccion con

la autoridad real se va haciendo mas evidente.

* Sobre la penitencia (Capilla del Seminario Palafoxiano, marzo de 1791).

* Epifania (Catedral de Puebla, 6 de enero de 1792).

e San Juan de Dios (Hospital de la Orden Hospitalaria, 8 de marzo de 1792).

* San Joaquin (Convento Carmelitas, 8 de agosto de 1792).

» Virgen de la Luz (Capilla Clarisas, Atlixco, 16 de mayo de 1793).

» Virgen de los Dolores (Convento de la Soledad, 17 de abril de 1794).

* San José (Templo ex jesuita del Espiritu Santo, alumnos del Colegio
Carolino, 13 de junio de 1794).

e San Ignacio de Loyola, concurso oposicion de Oaxaca (Catedral de
Antequera, 1795).

e Corpus Christi (Catedral de Puebla, 2 de junio de 1795).

* San Pedro (Catedral de Puebla, 29 de junio de 1798).

* San Juan Nepomuceno (Catedral de Puebla, 16 de mayo de 1799).

* San Bartolomé (Catedral de Puebla, 24 de agosto de 1799).

* San Félix (Dedicacion del Templo en Atlixco, 26 de diciembre de 1801).

* La Samaritana, concurso de oposicion a la Catedral de Puebla (Catedral de
Puebla, 1802).

* Oracion funebre Mons. Salvador Biempica Sotomayor (Catedral de Puebla,
15 de diciembre de 1802)

1803-1813: Mediador en las rupturas

Este periodo coincide con la gestion episcopal de Manuel Ignacio Gonzalez del

Campillo. Aunque con su nombramiento acabaron los conflictos con el conde de la

Cadena, las politicas regalistas afectaran fuertemente su gobierno. En 1804 se expide

401 Pedro Loépez de Villasefor, Cartilla vieja de la nobilisima ciudad de Puebla (1781), UNAM, México
1961, p. 367.
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la Real cédula sobre la enajenacién de bienes raices y cobro de capitales de capellanias y
obras pias del 26 de diciembre, con el fin de ingresar estos fondos en la "caja de
consolidacidon de los vales reales”. Mediante este instrumento, dice Brading, la Corona
espafiola:

Vio en esta medida un medio por el cual sus exhaustas cajas se harian de

capital fresco a costa de la Iglesia y de otros cuerpos del reino. La Cédula

formaria parte de la estrategia borbdnica -que incluia el destierro de los
jesuitas— tendiente a disminuir el poder de la Iglesia.*02

Esta medida afectd los cimientos del poder real, lo cual se agudiz6 con la crisis
de 1808 por la caida de Carlos IV, la exaltacion al torno de Fernando VII, la caida de
Godoy, asi como la invasion napolednica.

El obispo Campillo apenas se enter6 de lo sucedido en Dolores, Guanajuato,
convocd a su presbiterio a jurar fidelidad a Dios y al rey. Comienza asi un conflicto que
durara mas alla de su muerte, pues vera como el territorio diocesano se convierte en
campo de disputa entre pueblos a favor de la Independencia y realistas, y en 1813, afio
en que muere Campillo, Morelos casi lograra cerrar el camino de Veracruz a la Ciudad
de México, haciendo una pinza por el norte en la Sierra Poblana y por el sur en la
Mixteca.403

Pablo Vazquez es nombrado secretario de camara de Campillo en 1803,
intercambiando el papel de predicador oficial con Antonio Joaquin Pérez, secretario

de su predecesor:

En diez y nueve de agosto de mil ochocientos tres tuvo nuestro Ilmo. actual
Prelado la bondad de nombrarlo Secretario de Camara y gobierno, y

402 Enrique Florescano-Rafael Rojas, El ocaso de la Nueva Espaiia, Clio, México, 1996, p. 44.

403 Aunque se han ampliado perspectivas de interpretacidn sigue siendo fundamental el trabajo pionero
de Cristina Gémez Alvarez, El alto clero poblano y la Revolucién de Independencia 1808-1821, UNAM-
BUAP, México 1997, 259 p.
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Examinador Synodal de esta Didcesis, y también lo es de las de México, y
Oaxaca”.#04

Desde este cargo se volvera el mediador de los asuntos de la didcesis y de la
relacion del obispo con el clero y las autoridades, sobre todo en un momento dificil
como fue la Guerra de Independencia, asi como los reclamos de las cofradias de las
diocesis que perdian sus fondos y acudian al obispo. Esto le dio una experiencia
invaluable en su desempefio posterior en las negociaciones con el Ejército Trigarante,
en Europa, y luego en la dificil relacién ya como obispo con Antonio Lépez de Santa
Anna. Los seis sermones de este periodo son las obras mas maduras de su predicacion
y de los que mas datos nos dan para el analisis, ya que hablan de la reforma de las
costumbres, el papel del Estado, la Iglesia, etc.

e Santo Tomas de Villanueva, concurso de oposicion doctoral (Catedral de

Puebla, 9 de junio de 1805).
e Santa Catalina de Alejandria (Sagrario Metropolitano Poblano, 25 de
noviembre de 1805).

e Salmo 50 (Catedral de Puebla, Cuaresma de 1807).

* Santa Catalina de Siena (Convento Monjas Dominicas, 23 de abril de 1809).

e Sermon de Cuaresma (Catedral de Puebla, abril de 1813).

* Oracion funebre Mons. Manuel Ignacio Gonzalez del Campillo (Catedral de

Puebla, 27 de noviembre de 1813).

Y dos escritos circulares:

* Juramento de fidelidad al rey (Puebla, 27 de octubre de 1810).

e C(ircular a los curas en la zona dominada por Morelos (Puebla, 16 de enero

de 1812).
Aparte, se conserva la correspondencia entre Pablo Vazquez y los sacerdotes

de la didcesis en el Archivo de la Catedral de Puebla, donde se expresan sus posturas y

dudas respecto al conflicto insurgente.

404 Pablo Vazquez, op. cit., p. 5.
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1814-1825: La disputa por la nacion

A partir de 1815 y hasta 1829 gobernara la didcesis de Puebla Antonio Joaquin Pérez,
figura importante en el surgimiento de México, polémico y tan brillante como
Vazquez, con el prestigio de haber sido diputado a las Cortes de Cadiz (1810-1814) y
premiado con el episcopado por el restablecimiento del absolutismo de Fernando VII.
Por los conflictos que tuvo en estos afios con el obispo Pérez por el nombramiento de
maestrescuelas para el cabildo de la Catedral, no encontramos sermones de Vazquez
en el periodo de 1814 a 1819, que es cuando se suscita este diferendo.

Una vez confirmado Vazquez por cédula real e incorporado como chantre el
otro diputado a las Cortes, Miguel Ramos Arizpe —quien también vivié fuertes
controversias en Espafia con el obispo Pérez—, se inicia una nueva etapa en la
predicacion de Vazquez, donde hace planteamientos de corte social e incluye lo que se
discute en la plaza publica de su época sobre el papel del gobernante, del patrono de la
Iglesia y el modo de entender la estructura eclesial. En los sermones de este periodo,
con posturas encontradas, se debate la forma de gobierno de Espafia, el Imperio
Mexicano, la Republica Mexicana, las instituciones de la Republica y formas sociales
nuevas (método educativo lancasteriano, academias, hospicio, Constitucion,
federalismo, etc.). Es notable el acento polémico con algunos pensadores y diputados
de corte liberal. De esta época se conservan 10 sermones, casi todos de tipo histdrico,
politico y social:

* Conversidn de San Pablo (Catedral de Puebla, 25 de enero de 1819).

* Oracion funebre en las exequias de la reina Isabel (Catedral de Puebla,
marzo de 1819).
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* En la inauguracién de la Imprenta del Oratorio de San Felipe Neri (La
Concordia, 26 de mayo de 1819)

* Regreso de los Jesuitas a San Ignacio de Loyola (Templo del Espiritu Santo,
2 de octubre de 1820)

* Domingo de Ramos (Inminente entrada de Iturbide, Catedral de Puebla, 15
de abril de 1821)

* San Jerénimo (Convento Jerénimas, 3 de septiembre de 1821)

* San Jerénimo (Convento Jerénimas, 30 de septiembre de 1823)

* Oracion Fuanebre de Pio VII (Catedral de Puebla, 26 de abril de 1824)

* Jurade la Constitucidon Federal (Catedral de Puebla, 17 de octubre de 1824)

* Sobre la virtud de la caridad y promocién del Hospicio de Puebla (Catedral
de Puebla, 13 de marzo de 1825).

iv. Consideraciones finales sobre la sermonaria y Vazquez

Hemos buscado tener una panoramica de las caracteristicas del sermdn tardio
virreinal, sus fuentes y representantes, que desde Europa influyeron en la sermonaria
novohispana. Vimos que una vez que las reformas borbdnicas se implementaron, el
sermoOn tuvo un nuevo impulso, sobre todo a partir de la segunda mitad de la década
de los ochenta del siglo XVIII. Presentamos el caso especifico de Pablo Vazquez,
conscientes de que no fue el Unico predicador, sino parte de un florecimiento retérico
que se dio en las principales ciudades episcopales de la Nueva Espafia, pero por la
muestra hasta hoy recogida abarca las diversas etapas y matices que se dieron en lo
que Herrejon denomina el sermo6n neoclasico.#0s

Podemos ubicar claramente dos momentos en su predicacion: el primero hasta
1808 y el segundo hasta la configuracion de la Republica en 1825. En el primero se
impone el modelo académico del siglo XVIII; en el segundo, el apologético y polémico,

donde el tema politico se vuelve central.

405 Carlos Herrejon, Del sermén al discurso civico, pp. 151-357.
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Vimos como la reforma de la sermonaria traté de ser profunda, pues el mismo
propoésito fundamental se reorientd. Ya no seria el lucimiento del ingenio, sino la
instruccion de los oyentes; ya no seria la admiracion del artificioso encumbramiento
del santo, sino un discurso moral para aprovechamiento publico mediante la
ponderada exaltacion de sus virtudes. Por tanto, a este fin se habrian de proporcionar
y adecuar los medios. Y lo primero fue la claridad, que a su vez reclamaba el orden
estructurado y fluidez del discurso practicamente perdidos en el sermo6n barroco a
causa de la infinidad de citas en latin; fluidez también perdida respecto al hilo de las
ideas, o, mejor dicho, velada por la inundacion de alegorias biblicas y mitolégicas. En
adelante, las citas dentro del serm6n mismo serian pocas y selectas, evitando largos
parrafos en latin. Y en las versiones impresas apareceran como innovacion las notas a
pie de pagina. Junto con ello, el sermo6n pretendi6 recuperar la inmediata evidencia
sobre la unidad de la pieza y la proporcién de sus partes.

La instruccién que procuraba la nueva oratoria sagrada se enfrentd a este
problema: por una parte debia de ser clara, por otra debia ser racional, esto es,
consistente y critica, s6lida y positivamente fundamentada, ponderativa de fuentes y
argumentos.

Otro giro en la predicacion se dio en el panegirico. Se dejan a un lado la
evocacion de penitencias increibles, revelaciones y apariciones que son vistas con
desconfianza por los predicadores de la época. Ademas, el principal enemigo de la fe
catdlica ya no es el protestantismo; ahora son los enemigos de la religion, la
descristianizacion del siglo y los “filosofos” con su religion naturalista. Por tanto,

siguiendo el modelo de los predicadores franceses e italianos —que analizamos en el
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estudio del criollo ecuatoriano Francisco Espejo—, no importaba tanto inculcar la
exaltacion de los santos que condujera a compulsivas devociones, ni siquiera
importaba demasiado subrayar sus virtudes teologales, sino las morales: prudencia,
justicia, fortaleza, templanza, laboriosidad, estudio, a fin de hacer ver que en la
religion el hombre alcanza su pleno cumplimiento. Los santos son ahora héroes del
cristianismo que, sin dejar de ser intercesores, se da prioridad a que sean ejemplos a
imitar.

La escuela de oratoria francesa —representada sobre todo por Jacobo Bossuet,
Luis Baudelaire, Francisco Feneldn, Juan Bautista Masillon y Espiritu Fléchier— y la
italiana por Antonio Casini, Buenaventura Barberini y Paolo Sefieri exigen renunciar a
credulidades y juegos de ingenio, para que el predicador adquiera mayor gravedad,
exigiéndole conducirse con mas solemnidad y compostura, ajustandose a las reglas
impuestas de una depurada retorica. La ponderacion y el equilibrio sin trivialidad,
claridad sin vulgaridad, elegancia sin recargamiento, erudicion discreta,
grandilocuencia reglamentada, éstos son los valores centrales del sermo6n neoclasico y
que seran aplicados por Pablo Vazquez.

Empenados en convertirse en benefactores sociales, desde el pulpito, personas
como Vazquez y otros retoricos mexicanos, a partir de la crisis de la monarquia de
1808, se van a imponer otras preocupaciones, tematicas y rumbos para el arte de la
oratoria. A partir de entonces, con mas fuerza, los temas politicos asaltan el pulpito,
invadiendo todos los géneros del sermdn y creandose ademas uno nuevo, el sermoén

politico u oracién civica, mientras que el panegirico y otros subgéneros pasan a
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segundo plano. En todos ellos, los grupos en pugna utilizaron la palabra religiosa para
sacralizar cada uno su causa y anatemizar al contrario en nombre de la fe.

A partir de 1808, para Vazquez y otros clérigos predicadores, el discurso en su
modo racional resulta ya inadecuado, sobre todo desde 1808, porque no daba espacio
para la expresion de la estrujante realidad de guerra y desmoronamiento social que se
vivia, ni a la vehemencia de las pasiones que se daban en la plaza publica. Se da
entonces una extrafia mezcla en su predicacidon entre modelos racionales y un espiritu
de emocion desbordada, que no pocas veces rompe las ataduras de las formas
reglamentadas por los canones. El tono es clasico, pero no esta exento de estridencias
que son reflejo de las contradicciones y dilemas que enfrenta él en la sociedad en que

vive.
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5. El sueno de una sociedad virtuosa, religiosa y culta en la
predicacion de Pablo Vazquez

Espero hacer que este reino vuelva a florecer...
Carlos 111, rey de Espana#*s

En los siguientes dos capitulos pasaremos a hacer el estudio del contenido de los
sermones de Pablo Vazquez. En éste, en especifico, nos acercaremos a aquellos en los
que expone su idea de sociedad e Iglesia, asi como las mediaciones que propone para
realizar esto.

Tanto para Pablo Vazquez como para los reformadores espafioles de la
segunda mitad del siglo XVIII, el modelo tradicional de sociedad habia perdido su
sentido, pues se habia vuelto obsoleto y decadente, haciéndose necesario definir y
construir un nuevo paradigma. Esa apasionada ansia de reforma, de la cual habria de
surgir una sociedad nueva y cristiana, también implicaba el surgimiento de nuevas
formas de pensar y de organizacidon que respondieran a los valores y, en general, a una
diferente forma de concebir el mundo.

La oratoria de Vazquez la encontramos llena de ejemplos que siguen esta
pauta, y, como Brian Connaughton indica, son también parte de una politica de
Estado.#” En este capitulo citaremos algunos. Sus sermones tienen un caracter de
exaltacion propio de la oratoria sagrada: propone los ideales para una sociedad

virtuosa, culta y religiosa, y también se involucra en la creacion de instituciones en las

406Carlos III, “Nota: a Montasterolo, embajador de Cerdefia, al poco de tomar el poder en las Dos Sicilias
(Napoles y Sicilia)”, en Maria de los Angeles Pérez Samper, La vida y la época de Carlos 11I, Editorial
Planeta, Barcelona 1998, p.49.

407 Brian Connaughton, “Mudanzas en los umbrales éticos y politico-sociales de la practica religiosa”, p.
241.
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que buscara cristalicen para transformar ese mundo regido mas por conceptos de
casta que por eficiencia, donde el culto era mas cuestiéon de costumbres que
compromiso ético, las practicas religiosas mas cuestiones de corporacidon y de

comunidad, que obligaciones individuales.#0s

i. Pablo Vazquez y la reforma de las costumbres

El ideal antropoldgico

Es imposible pensar que una seria reestructuracion de la sociedad pudiera hacerse sin
modelar un hombre nuevo. La administracion de los Borbones pensaba hacer florecer
el Imperio mediante la alteracidon de los comportamientos fundamentales y proponia
una nueva vision de la politica de Estado, donde se enfatizaba en el individuo y lo que
pudiera motivarlo en este horizonte; centraba su interés en la esfera intelectual y
moral del individuo y ponia su responsabilidad ética por encima de cualquiera otra
consideracion.+°

Los reformadores de la época ponen su mirada en el modelo antropoldgico del
mundo griego y latino con su vision del hombre en una dualidad cuerpo-alma, llamado
a vivir en polis griega.#10 Este hombre nuevo, al ponerse bajo el privilegio de la ley se
convierte en hombre de la ciudad, homo civicus, ciudadano del mundo, donde segin

Pablo Vazquez “no se distingue ya por castas”; afirma que pretender conservar esas

408]pid., p. 243.

409]bid., p. 241.

410 Aristoteles, Politica, Libro 1, cap. I. Seguimos la Edicién Mexicana: Aristoteles, Etica Nicomaquea-
Politica, versién espaiiola e introducciéon de Antonio Gémez Robledo, México, Porrtia, Sepan Cuantos,
70,2004, 319 p.
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distinciones y estamentos es mera vanidad, alimento de espiritus “débiles y
miserables” y en el fondo es un modo de “idolatria civil”.411

Siguiendo a Aristoteles dice que el ciudadano se distingue por las virtudes, de
las cuales la “primera virtud ciudadana” es el patriotismo, que consiste en un “sélido y
verdadero amor” que nos inclina a buscar el “bien de la patria y contribuir a su
libertad”.#12 Mas adelante afirma que el hombre se hace ciudadano “iluminando al
entendimiento con ideas sublimes”, orientando el “corazoén a la rectitud y a la justicia”,
para ser “utiles a la religion y a la patria”, en un estado superior distinto a los “rusticos
y brutos”.#3

Fundamenta a partir de la Etica a Nicémaco de Aristételes,**donde afirma que
el fin Gltimo del hombre es la felicidad, la cual consiste en vivir conforme al buen uso
de la razon, en el que la virtud es un acto orientado y sostenido hacia el bien. El alma
tiene dos partes: una racional y otra volitiva o apetitiva. Por eso hay dos tipos de
virtudes: unas tocantes al entendimiento y otras a los afectos y costumbres que son
las morales.

Las virtudes del entendimiento se alcanzan creando aficion por la cultura, las
bellas letras, las bellas artes y los oficios nobles. Mediante ellas, dice Vazquez, los
hombres se acercan mas al modelo del que fueron creados, y se “conectan con una

naturaleza divina y eterna”. Concluye diciendo que por eso Aristipo llam6 a los

“10racién Finebre de Manuel Ignacio del Campillo, Catedral de Puebla, 27 nov. 1813. AVCMP, Fondo
Vazquez, Caja 5

412]pid.

413]bid.

414 Aristoteles, op. cit.
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cultivadores de estas virtudes “representaciones divinas”.#5
Las virtudes morales que moderan la voluntad y los apetitos desordenados son,
segun Vazquez, la puerta para la renovacion de la sociedad y con ellas:
Los nifios aprenderan en ella la obediencia a sus padres; los estudiantes la
aplicacion mas constante a las letras con la mas fervorosa devocidn; los
prelados la mas austera observancia de su instituto, y el afable y dulce trato con
sus subditos; los obispos la mas profunda humildad en la dignidad mas sublime
mantenida en todo su esplendor por el hermoso conjunto de todas las
virtudes.+6

En sintesis, su modelo de hombre es el de uno que se ejercita en las virtudes

en las dos dimensiones aristotélicas: las del entendimiento y las morales.+”

La educacion de la nifez y juventud

En consonancia con el cultivo de las virtudes del entendimiento, la educacién de la
nifiez y de la juventud sera una de las mayores preocupaciones para la renovacién de
la sociedad. Asi surgiran iniciativas orientadas en mejorar la ensefianza que hasta
entonces habia estado en manos de personas de buena fe. Especificamente en Puebla
prevalecia el sentimiento de que sin la Compafiia de Jesds se habia deteriorado el
nivel cultural de la sociedad,*s sintiendo que el Colegio Carolino no cubria del todo las
necesidades educativas, por lo que consideraban cuestion urgente atender, unificar y
racionalizar la ensefianza de la nifiez y juventud. Con este fin veremos surgir

iniciativas desde 1769, cuando se implementa en el seminario un curso adicional de

“50racién prolusoria latina pronunciada por el bachiller don Francisco Vdzquez, miembro del Colegio
Palafoxiano, en la Ciudad de los Angeles (1788). AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.

416 Panegirico del Glorioso Arzobispo de Valencia Santo Tomds de Villanueva que en oposicién a la
canonjia doctoral de la Santa Iglesia de Puebla dijo El Doctor Don Francisco Pablo Vdzquez el dia 9 de
junio del afio de 1805. AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.

417]bid.

418 Andnimo, Opinién de los mexicanos sobre los jesuitas y reiterados votos de la nacién por su
restablecimiento, p. 6.
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nivelacion llamado “reminimos”; en 1796, la creaciéon de una escuela gratuita de
primeras letras anexa al seminario; en 1807, otra escuela gratuita publica y mixta
promovida por la "Junta de Caridad y Sociedad Patridtica para la buena educacién de
la Juventud"; y, previo a la Independencia, durante el sexenio de restauracion
absolutista (1814-1820), el restablecimiento en 1819 del Colegio del Espiritu Santo de
los jesuitas, con el fin principal de atender esa aspiracion.

Pablo Vazquez participara activamente en la mayor parte de estas iniciativas,
sobre todo desde 1805, y desarrollara esta preocupacion en varios de sus sermones.
Insistira en aparejar la enseflanza con el conocimiento de las ciencias modernas,
precisando que el estudio no se opone a la religion.

Asi lo vemos al dirigirse a los jovenes seminaristas en el inicio de cursos de
1788, exhortandolos a que aprovechen las instituciones educativas que su generacion
ha creado para llegar “a la cima del esplendor y de la dignidad”, esforzandose en el
estudio para mantener vigente la fama del seminario, de modo que “no disminuya o se
extinga, sino que con los dias aumente y crezca” .19

Al predicar ante el cabildo de la Catedral de Oaxaca en 1795, considera que el
hombre sin letras deja de ser persona y no puede servir a su sociedad. Cita el ejemplo
de San Ignacio de Loyola, “maestro de la ley” que deseaba “con el mayor fervor la
utilidad de sus hermanos”, convencido de que nada servia el celo apostoélico “sin el

auxilio de las letras”.42o

419 Qracion prolusoria, op. cit.
420Sermén que en oposicion a la Magistral vacante en la Santa Iglesia de Antequera Oaxaca predicé el Dr.
Don Francisco Pablo Vdzquez el 31 de julio de 1795. AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.
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En 1819, ante un grupo de notables, miembros de la “Junta de Caridad y
Sociedad Patridtica para la buena educacion de la Juventud”, reunida en el templo de
San Felipe Neri para la inauguracion de su imprenta, expresara su preocupacion por la
juventud, afirmando que es una de las épocas de la vida del hombre donde “esta mas
expuesto a perderse” y “mas desproveida de socorros”. Califica a la educacion
prevalente de “descuidada, cuando no positivamente mala”, dejando a la nifiez y
juventud expuesta a ser asaltada por los vicios y las “pasiones, las mas dulces y las
mas violentas” .42

Ya desde 1805 se expresa sobre este tema ante el cabildo de la Catedral
poblana. Sefiala que “las primeras impresiones son las que forman el caracter de cada
uno, y deciden por lo comun su suerte futura”, pues la juventud es la “edad mas
peligrosa”, donde “mas carece de socorros”. Considera que la persona aun esta
sumergida en la ignorancia, el vicio se vuelve atractivo y la virtud sélo se manifiesta en
“su corteza amarga y desagradable”, sin tener atun “la triste experiencia del estrago
que causan las pasiones y los excesos”.422

Algo central en la preocupacion por la educacion de la nifiez y la juventud de
Vazquez sera superar la contradiccion que viven entre sus convicciones religiosas con
la educaciéon y conocimiento de las ciencias modernas. Asi lo expresa al cabildo
eclesiastico de Puebla y alumnos del seminario en 1805, donde propone el ejemplo de
Santo Tomas de Villanueva, obispo de Valencia y consejero de Carlos V, afirmando que

en sus estudios o “vida literaria” no divorci6 su piedad del gusto por el estudio de las

421Elogio del ejemplarisimo sacerdote San Felipe Neri en el templo de la Concordia o San Felipe Neri de
Puebla, 26 de mayo de 1819. AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.
422Panegirico del Glorioso Arzobispo de Valencia Santo Tomas de Villanueva, op. cit.
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ciencias, que puede ser “carrera peligrosa” si es alimentada sélo por “un espiritu de
vanidad y de sefialarse entre los demas, o un espiritu de vana curiosidad”, pero
camino “Util y fructuoso si nos anima el deseo de nuestra propia salud, la utilidad de
nuestros hermanos y el hacernos dignos dispensadores”. Concluye con contundencia,
invitando a sus oyentes a dejar “ese pernicioso error de que la devocion y la virtud son

obstaculos para hacer rapidos progresos en las ciencias”.#23

La presencia de la mujer en sociedad

Los franceses fueron los primeros que concibieron, aunque con ambigiiedad, a la
mujer como individualidad legal, politica y social, invocando principios y argumentos
nuevos.#4 Esta propuesta del lugar de la mujer se apoy6 en explicaciones filoséficas
fundadas en la razén, como un rasgo universal de la especie humana; argumentos que,
aunque no fueron esgrimidos sistematicamente, introdujeron una novedosa linea de
reflexion y accién sobre la mujer en el campo del pensamiento y cuyo impacto en los
ambientes novohispanos auin es un tema pendiente de estudio.

De la cultura francesa, los mas representativos fueron el Marqués de Condorcet
(1743-1794),%25s que pone de relieve las necesidades sociales de los grupos marginados

y que, a su juicio, se debian tener en cuenta para el progreso de la humanidad y donde

423]bid.

424 Angeles ]. Perona- Ramén del Castillo Santos, “Pensamiento Espafiol y representaciones de género”,
en Maria Antonia Garcia de Ledn (coord.), Sociologia de las mujeres espaiiolas, Editorial Complutense,
Madrid 1996, pp. 328-334.

425 Marquis du Condorcet, Oeuvres, F. Arago et MMe. O’Connor eds., F. Didot, Paris 1847-49, 12 vol.
Véase la seleccidn de textos realizada y traducidos del francés por Alicia Puleo, La Ilustracion olvidada:
la polémica de los sexos en el siglo XVIII, Anthropos, Barcelona 1993, 175 p.
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ubica a la mujer. 426 También Olimpia de Gouges (1748-1793) 47 proclama la
Declaracion de los derechos de la Mujer y de la ciudadana (1791) como un proyecto
para las mujeres, alternativo a la Declaracién de los Derechos del hombre y del
ciudadano (1789), donde reivindica el derecho a la educacion, el derecho al trabajo,
los derechos matrimoniales y el derecho al voto. Sin embargo, con el advenimiento del
Codigo de Napoledn en 1804, las mujeres fueron de nuevo obligadas a obedecer a sus
maridos sin poder ejercer una profesion.

En los dominios espafioles, la recepcion de estos planteamientos fue asumida
de una manera mas moderada. La tematica se inaugura con el discurso “Defensa de las
mujeres”, de Benito Jeronimo Feijéo en su Teatro critico universal (1726-1739), y
busca rebatir los argumentos biologicos, anatdmicos, biblicos e histéricos que se
habian aducido para justificar la inferioridad femenina. Tras los argumentos a favor y
en contra de la mujer sobre su capacidad intelectual, su igualdad o inferioridad
respecto al hombre, entre otros, y tras la busqueda de modelos ttiles al Estado, el
resultado que nos ofrece el pensamiento espafiol ensalzara a la perfecta esposa,
gobernanta de la casa y madre de familia, el modelo de mujer doméstica, “angel del
hogar”, y, a su lado, un modelo de hombre de bien, buen hijo, buen padre y buen
ciudadano, trabajador, responsable y prudente, hombre moderado en sus costumbres,
disciplinado y exigente consigo mismo, a la vez que comprensivo e indulgente con los

errores de los demas. Si bien el discurso se centra en el tema de la mujer, a la luz de

426 Marquis du Condorcet, Esquisse d ‘un tableau historique des progres de I'esprit humane, Flammarion,
Paris 1988. Cf. Angeles Perona, “las conceptualizaciones de la ciudadania y la polémica en torno a la
admision de las mujeres en las asambleas”, en C. Amoros (coord.), Actas del seminario permanente:
Feminismo e Illustracién, 1988-1992, Instituto de Investigaciones Feministas, Madrid 1993, pp. 139-148.
427 Olimpia de Gouges, Ecrits Politiques (1788-1791), Cote-Femmes, Paris 1993, 121 p.; “La declaracién
de los derechos de la mujer y la ciudadana” de Gouges (1791) puede leerse en Alicia Puleo, op. cit.
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éste se define a su vez la identidad masculina.+2¢ La politica espafiola promueve
también una imagen de igualdad de talentos como complementariedad, donde la
mujer debia estar sujeta al marido, pero el imperio de éste debia ser semejante al de la
politica, en el cual se promueve la utilidad comuin y donde la mujer, desde su hogar, es
la primera responsable de la educacion y de la reforma de las costumbres como
maestra de virtudes.

Para Pablo Vazquez, una mediacion importante en la educacién de la juventud
es la mujer, cuyo lugar en la sociedad tiene que ser reformado también. Aunque no la
ubica fuera del rol de madre de familia, destacara el papel importante que tendra en la
sociedad. Para eso pone en sus sermones como ejemplo a tres mujeres: una religiosa,
instruida, promotora de la unidad en la Iglesia y que con valor enfrenta a las
autoridades civiles y eclesiasticas: Catalina de Siena; una martir laica, filésofa y
cristiana que por mantenerse en coherencia es martirizada: Catalina de Alejandria; y,
finalmente, una contemporanea suya, culta, piadosa, esposa del rey Fernando VII,
promotora de las artes y los oficios: la reina Isabel de Braganza. En ellas nos proyecta
su ideal para la mujer de su época.

Vazquez vincula la promocion de las virtudes a la mujer, afirmando en el
sermoOn de 1819, ante la Junta de Caridad, que las malas madres son las primeras
causantes de la corrupcién de la juventud, pues como “la osa que mata a sus cachorros

a fuerza de acariciarlos”, no se empefian en inspirarles “sentimientos de religion,

428 Maribel Martinez Lopez, “La imagen de la mujer en la literatura espaiiola del siglo XVIII. Paradigmas
de género en la comedia neoclasica”, en Anagnérisis, 1, junio 2010, pp. 56-84.
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rectitud y justicia”, sino que al contrario los lanzan a la “vanidad y lujo, y ciertas
frivolidades, que por una equivocacion de ideas llaman educacion civil”.429

Al presentar en un sermo6n a Catalina de Siena de 1809, religiosa dominica
dedicada al estudio y con una activa participacién en la vida publica, Vazquez critica la
frivolidad e inmoralidad de la mujer, e identifica mujer con pecado, pues considera
que una mujer que no se ilustra ni practica las virtudes, “bien ufana y contenta con sus
trajes provocativos” y que con su actitud “pone lazos a la inocencia, solivianta al
pudor, profana la santidad de nuestros templos y va derramando por todas partes la
peste y el contagio”.430

En su sermdn dedicado a Santa Catalina de Alejandria de 1805, presenta el
ideal para la mujer, que a su vez se inspira en el tratado de Tertuliano sobre El adorno
de las mujeres:#31 un modelo de practica y promocion de la virtud, donde invita a las
mujeres tan aficionadas a los maquillajes y afeites a que cultiven la vida intelectual y a
presentarse ante la sociedad arregladas de los ojos con modestia, la boca con silencio,
las orejas con la palabra de Dios, su cabello “sujeto al yugo de Jesucristo”, sus manos
con el trabajo y sus pies con el arreglo de su casa; que se vistan elegantemente con “la

seda de la pubertad, con el lino de la santidad y la purpura de la vergiienza”. Concluye

429 Elogio del ejemplarisimo sacerdote San Felipe Neri.

430Panegirico que en honor de la prodigiosa Virgen Santa Catalina de Siena pronuncié Don Pablo Vdzquez,
Candnigo Lectoral en el Convento de Santa Catalina de Siena y Sefiora Santa Ana de Puebla el 23 de abril
de 1809. AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.

431 En su De cultu feminarum, Tertuliano hace una instruccién sobre la modestia y sencillez en el vestir,
con un estilo irénico detalla y ridiculiza las extravagancias del arreglo femenino (Cf. Tertuliano, De cultu
feminarum. El adorno de las mujeres, Introduccién, comentarios, texto latino y traduccién de Virginia
Alfaro Bech y Victoria Eugenia Rodriguez Martin. Malaga, Universidad de Malaga, sine data).
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diciendo que a la mujer con estos adornos la “apreciaran mas que al oro” y tendra “al
mismo Dios por esposo”.432

En la oracion finebre de la reina Isabel de Braganza (1819), sefiala que la
difunta esposa de Fernando VII ocupara un lugar distinguido en la historia por “la
proteccion que dispenso a las ciencias y artes utiles”.33 Esta pieza oratoria es sintesis
de su ideal para la mujer, invita a la audiencia a promover su participacién en la
sociedad, clama por un cambio en “el sistema de educacion” de las mismas mujeres y
todo eso lo ilustra con modelos femeninos de distintas épocas de la historia:

Digan lo que quieran los que condenan a las mujeres exclusivamente a la rueca
y a la aguja, que la Grecia les opondra las Corinas y Aspasias; Roma las
Hortensias y Cenobias; Inglaterra las Seymour y Greys; Francia las Fayettes y
D’Estrées; Espana las Riberas y Toledos; y América las Juanas de la Cruz. Estas
mujeres ilustres, insignes en las letras, y otras muchas que lo han sido en el
arte de la guerra, y en la ciencia de gobierno, les obligaran a confesar que si se
variara el sistema de educacion con respecto al otro sexo, no habria frivolidad
en los discursos de las mujeres, no perderian el tiempo en el tocador,
procurarian agradar mas con los adornos del espiritu, que con los del cuerpo,
estaran mas al abrigo de la seduccion de los hombres sus tiranos, y adoradores
a un tiempo, y las madres serian las primeras maestras de sus hijos, que
formarian su corazon para la virtud, y su entendimiento para las ciencias. De
estas escuelas domésticas regenteadas por las madres, saldrian, como de las de
Roma, cuando los maridos se ocupaban en las fatigas de la campafia
magistrados incorruptibles, abogados honrados, sublimes fil6sofos, y lo que
mas importa, buenos ciudadanos.*3+

432Panegirico de la gloriosa mdrtir Santa Catalina de Alejandria pronunciado en la Parroquia del Sagrario
Metropolitano por el Doctor D. Francisco Pablo Vdzquez, Cura Rector mds antiguo del Sagrario de esta
Santa Iglesia Catedral Angelopolitana el 25 de noviembre de 1805. AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.

433 A las actividades que se refiere Pablo Vazquez son la fundacién en 1817 de la Real Fabrica de
Porcelana de la Moncloa, donde aprovechando las pastas y moldes de la fabrica del Buen Retiro que
habia quedado destrozada por los invasores franceses organiza la fabricacién de objetos para uso
exclusivo de la familia real. La otra es el impulso a las actividades de la Real Academia de Bellas Artes
de San Fernando, fomentando la ensefianza del dibujo para nifias y jovencitas. La tercera fue recuperar
el edificio destinado en tiempos de Carlos 11l para el Gabinete de Historia Natural que estaba en ruinas,
y juntar en ese lugar las colecciones de pintura de la corona, lo que seria el futuro Museo del Prado,
seleccionando ella las 1500 pinturas con las que inicié su acervo y deseando que estuviera abierto al
publico. (Cf. Fernando Gonzalez Doria, Las Reinas de Espaiia, Bitdcora, Madrid 1989, p. 419).

4340racion fiinebre en las exequias que se hicieron en la Iglesia Catedral por SM la Reina Isabel, Marzo
1819.AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.
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La propuesta de Pablo Vazquez para la reforma del papel de la mujer en la
sociedad aspira a que ésta no reduzca su vida al espacio hogarefio, ocupandose sélo
del arreglo personal o a una vida frivola, sino que sea una persona culta, preparada en
el campo de las letras, las artes y participativa en la vida publica de la ciudad o villa,
interesandose por ella y promoviendo los oficios utiles. Y que sea la primera
promotora de las virtudes intelectuales y morales, procurando una buena educacion

literaria, cientifica y religiosa para sus hijos.

La reforma de las costumbres

Este término, surgido en la tradicidn catélica medieval en 1215 durante el IV Concilio

de Letran,#s se convertira en politica de Estado y preocupacion central en la retdrica

del tiempo.436

En esa sociedad en transicion, la reforma de las costumbres sera una categoria
polisémica, surgiendo esencialmente dos posturas al abordar el tema. Ambas
consideran fundamental que la reforma viene por la educacién. La primera postura
marcara como fin altimo la fidelidad incontestable a la tradiciéon y sus principios,
donde a través de la educacién y una erudita predicacion propondra inculcar valores
como los del respeto a la patria, al soberano, a la legitima autoridad, ser util y
productivo, buen administrador, hombre y mujer, de buena familia, religiosa y

practicante. Se criticara la falsa modernidad de quienes colocan el valor supremo en

435]. Alberigo, ]. A. Dossetti, P. P. Joannou, C. Leonardi, P. Prodi, consultante H. Jedin, Conciliorum
Oecumenicorum Decreta, curantibus, Instituto per la Scienzia Religiose, Bolonia 1973, pp. 230-271. En
su canon 6 establece: “Deben celebrarse consejos provinciales anualmente para la reforma de las
costumbres, sobre todo las de los clérigos” (el subrayado es nuestro).

436 Brian Connaughton, “Mudanzas en los umbrales éticos y politico-sociales de la practica religiosa”, p.
248.
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cualquier moda extranjera, que hace que las costumbres anteriores se relajen y se
olviden lo que ellos llaman “principios” o “verdades fundamentales”, que son
inamovibles, pues fueron dados muchos de ellos por Dios mismo.

La otra postura que también busca la reforma de las costumbres pretende
formar hombres libres de prejuicios, iluminados por la razéon, que a través del
conocimiento de las buenas letras, las bellas artes y los conocimientos cientificos
transformen sus creencias, que no son solamente las religiosas, aunque éste sea uno
de los puntos mas importantes. Hay también creencias de orden politico, social, de
modos de administrar y comportamiento moral, cuyos unicos titulos de legitimidad
provienen de la autoridad de ciertas personas y son considerados inamovibles. Estima
que esas creencias son revisables y las considera como “prejuicios”. La tarea de este
segundo tipo de reforma de las costumbres consistira en mostrar que, inicialmente,
todos los principios son revisables, en el sentido de que es preciso sacar a luz qué los
sostiene. Esto no quiere decir que los principios sean erroneos o falsos, sino que es
erroneo mantenerlos fuera del libre examen. Por eso es que la reforma de las
costumbres sera para ellos someter a examen creencias que no estan abiertas a
revision, donde la reforma implica el cambio de una sociedad tradicional por otra de
libre examen, en la que toda creencia sea susceptible de revision y algunas de ellas de
justificacion razonable, incluyendo obviamente las religiosas y politicas, arena de
furiosos debates.

Ambas posturas coinciden en la busqueda de la participacién ordenada,

productiva y educada; en el cultivo del buen gusto y modales en la sociedad, donde se
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eliminen los vicios como la pereza, brutalidad, ignorancia, apatia, egoismo, inercia,
presuncion, insensatez, hipocresia, miseria y suciedad.

La predicacion de Pablo Vazquez la encontramos entre ambas posiciones,
aunque prevalece mas la primera. Su punto de partida es el de una vision de la
decadencia de la sociedad tradicional y la necesidad de que la virtud la renueve. Al
inicio de cursos del seminario, en el afio de 1788, dice que la virtud ennoblece al
hombre, a quien los “pretenciosos tiempos” en que vive “desatiende y desprecia por
haber nacido de padres de obscura condicion”, pero ésta lo hace gozar de una vida
alegre y “conserva sus nombres con una fama inmortal”.437

El anterior es uno de sus primeros sermones. Comparémoslo con lo que dice en
1819 en la inauguracion de la Imprenta del Oratorio de San Felipe Neri, cuando
propone a ese santo como ejemplo de virtudes que iluminan a la sociedad romana del
siglo XVI. Afirma que las virtudes “son hijas de la razén”, que “estan entre si tan
enlazadas, que formando una cadena, el que adquiere una las adquiere todas, y el
aumento que una recibe, da un nuevo brillo y reabre a las demas”.438Mas adelante
sefiala que los hombres virtuosos con su presencia hacen caer “los idolos de los vicios
y toda ella muda de semblante” y transforman a la sociedad, pintada con tonos
optimistas:

en cuyos templos se advierte la devocidn y la modestia, en cuyos hospitales

habita la mas tierna caridad, en cuyos matrimonios reina la felicidad conyugal y

la mas dulce paz, en cuyo clero brilla la sabiduria con todas las virtudes

sacerdotales, en los contratos la buena fe, en las tertulias la caridad del

projimo. Lo diré de una vez: una ciudad en que se ha desterrado el imperio del
vicio y se ha establecido el de la virtud.+3®

437 Oracidn prolusoria.
438 Elogio del ejemplarisimo sacerdote San Felipe Neri.
439]bid.
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Vazquez, en el sermoén de 1795 en la Catedral de Oaxaca, propone el ejemplo de
la practica de la virtud como el medio mas eficaz para reformar las costumbres; insiste

2

que el ejemplo es "una tabla viva, que pinta la virtud en acciéon y comunica
impresiones muy vivas al espiritu que la miran”, mientras que “la pluma y la palabra”
no son “mas que la superficie” y no pueden “imprimir mociones”, haciendo que todo
quede en la superficie.+o

El sacerdote jugaba un papel fundamental en el nuevo proyecto politico-
religioso,*1 eso a pesar de que al mismo tiempo se fue dando la aceleracion del
proceso secularizador que conllevaba el debilitamiento del poder normativo de las
autoridades eclesiasticas y una paralela subjetivizacion de las creencias. Vazquez,
hombre institucional, propuso en 1799 para la dedicaciéon de la Capilla de San Juan
Nepomuceno de la catedral poblana, al ministro ordenado como agente fundamental
para la reforma de las costumbres. Invit6 a los eclesiasticos a declarar una “guerra
abierta a los vicios”, a reprender “con intrepidez y esfuerzo a los transgresores de la
ley”, no permitiendo ninguna “diplomacia a fin de exterminar los vicios, a establecer la
virtud y a formar a los hombres verdaderos adoradores de Jesucristo”, pues ése es el
fin por el que Dios establecié ese “sagrado ministerio, cuya dignidad crece a
proporcion de sus obligaciones”.++

Podemos ver que la predicacion de Vazquez, cargada de un profundo

optimismo, comparte la preocupaciéon constante de la administracion real y

440 Sermon que en oposicion a la Magistral vacante en la Santa Iglesia de Antequera Oaxaca..

441 Brian Connaughton, “Mudanzas en los umbrales éticos”, p. 243.

442Pqgnegirico en honor del gloriosisimo protomdrtir del sigilo sacramental de la penitencia Sr. San Juan
Nepomuceno en la dedicacién de su capilla en esta Iglesia Catedral 16 de mayo de 1799, AVCMP, Fondo
Vazquez, caja 5.
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eclesiastica de su generacion: la reforma de las costumbres, “parte tan principal”,
donde “conociendo las virtudes y vicios, los limites de la libertad, y la naturaleza de las
leyes”, permite el surgimiento del individuo, donde la virtud es la “llave unica pero

maravillosa que abriria las puertas a la felicidad” de los novohispanos.#3

La depuracion de la religiosidad

En estos tiempos no faltaron quienes consideraban oportuno depurar la religiosidad y
recuperar dimensiones mas intimas y de mayor autenticidad individual en las
practicas de fe. El entorno fue propicio porque la Europa catoélica del siglo XVIII se
caracterizo por establecer criticamente las ensefianzas evangélicas mas auténticas,
puntualizar conductas que fueran acordes con la sencillez de los primeros tiempos del
cristianismo y enfatizar y poner en practica nuevas practicas religiosas acordes con
esos ideales.##

Pablo Vazquez se sumd a ese proyecto reformador que hizo suyo a través de la
formacidn recibida en el Seminario Palafoxiano. Plantearemos, desde la perspectiva de
algunos de sus sermones, los contenidos y énfasis que propone.

En su critica a la religiosidad tradicional es implacable. Por ejemplo, en la
popular y tradicional fiesta de los Reyes Magos o Epifania, el 6 de enero de 1792,
desde el pulpito de la Catedral de Puebla dice: “ved ahi confundidos por el mismo

discurso a los hipdcritas, que se limitan a una religion exterior y hueca, que sin

443]bid.
444 Brian Connaughton “Mudanzas en los umbrales éticos”, pp. 241-242.
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tocarles el corazon les aquieta la conciencia”.##s Al afio siguiente, en su natal Atlixco,
pueblo de gran tradicion de religion popular, se expresa con vehemencia contra el
dualismo de la devocion unido a la “abominacién y blasfemia” del alcoholismo:

Tanta falsa devocion, si, la de aquellos sefiores que vienen a los templos a

derramar sus preces a tus pies, a las aras de la Imagen Santisima de la Sefiora

de la Luz y luego consienten a las abominaciones y blasfemias. jTanta falsa

devocion la de aquellos que retan con tales infamias!#4

Y en el sermdn de Epifania, ya citado, invita a examinar a la luz de la razdn,
identificada con la estrella de los Reyes Magos, a hacer un discernimiento de esas
practicas y “ceremonias ridiculas” que forman parte de la “religion supersticiosa”,
pues mantiene al individuo en “un dominio tirdnico del corazén”. Invita luego a sus
oyentes a seguir el ejemplo de los Magos, que apenas “ven la estrella, deponen su
religion, abandonan los idolos, detestan los ritos y siguen al verdadero Dios, jpero con
qué prontitud!”++7

En 1799, en la fiesta de San Bartolomé, insistira sobre la necesidad de reformar
la practica religiosa y pasar de una religion de supersticiones a una de virtudes, donde
el criterio no es seguir una “que aprendieron de sus padres”, sino que los corazones
“sin cultivo” se abran a la propuesta luminosa religiosa de “hombres mas respetables
para ellos”, como son sus autoridades religiosas.+

Senala que la integridad moral y el ejercicio de las virtudes es lo que da el

verdadero espiritu de religion y de piedad. Pues, “no basta sélo con pedir a Dios”, sino

445Sermén de Epifania predicado por Dn. Francisco Vdzquez en la Sta. Iglesia Catedral de la Puebla el dia 6
de enero del afio de 1792, AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.

446Sermén de la Madre Santisima de la Luz que en la Iglesia de las R.R.M.M. Clarisas de la Villa de Atlixco
predicé el dia 16 de mayo del afio de 1793Dn. Francisco Pablo Vdzquez, AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.
447 Sermén de Epifania, op. cit.

448F]ogio a San Bartolomé Apdstol dicho en la Iglesia Catedral de Puebla en su fiesta patronal y en el
aniversario de consagracion del M.E. Sr. Manuel Ferndndez de Santa Cruz y Sahagtin en las celebraciones
del centenario de su muerte (24 agosto 1799), AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.
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que El concede los favores “bajo la condicién precisa de un espiritu verdadero de
religion y de piedad”.#+ En el sermdn de Epifania ya citado, afirma que la coherencia
moral es un elemento fundamental para la depuracion de la religion, y puesto que
somos hombres compuestos de alma y cuerpo, “el Sefior es duefio de una y otro, y asi
la religion, abrazando a las dos naturalezas, nos exige mediaciones interiores y
practicas exteriores”.450

Sobre las mediaciones interiores, tomando la imagen de las estrellas como
luces que envuelven a la persona, sefiala algunas fundamentales para la depuracion de
la practica religiosa interior del individuo:

Los ejemplos edificantes que vemos, los sermones que oimos, los buenos libros

que leemos, las santas inspiraciones que sentimos, las piadosas reflexiones que

hacemos, ;No son otras tantas estrellas que el Sefior hace brillar a nuestros

0j0s?451

Y de las mediaciones exteriores para depurar la religiosidad, sefiala como
central la asiduidad a la practica sacramental, elemento ya planteada por el Concilio
de Trento y los Concilios Provinciales Mexicanos. Pablo Vazquez sostiene en el sermon
para la Cuaresma de 1807, que la practica sacramental es “medicina para todas sus
enfermedades”, “fortifica a la persona”, “lo consuela e instruye”, y en categorias muy

modernas dice que esa practica hace del individuo “ciudadano del Cielo” y sus

acciones “meritorias de la vida eterna”.+s2

449Sermén que en la solemne dedicacién de un Templo a Dios, en Honor del glorioso Pontifice y Mdrtir San
Félix, Patrén Principal de la Villa de Carrién y el Valle de Atlixco, Predicé por el llustre Ayuntamiento y
Noble Cuerpo de Labradores el Dr. Dn. Francisco Pablo Vdzquez, Colegial Antiguo del Eximio de Sn. Pablo,
y Cura por S. M., Vicario y Juez Eclesidstico de San Martin Texmelucan, 26 de Diciembre de 1801. AVCMP,
Fondo Vazquez, caja 5.

450Sermén de Epifania.

451]bid.

452Sermén sobre el primer verso del Salmo 50, predicado en la Sta. Iglesia de Puebla el afio de 1807 por el
Sr. Dr. Dn. Francisco Pablo Vdzquez Candnigo Lectoral, AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.
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Tenemos que hacer notar, por ultimo, que la preocupacidon de Vazquez por una
depuracion de la practica religiosa estara presente en su predicacién hasta 1807,

cuando los temas politicos tomaran con su urgencia de definiciones el pulpito.

Los modelos ejemplares: espejos de virtudes y de vicios

Pablo Vazquez, preocupado por la reforma de las costumbres, en los términos que
indicamos anteriormente, propondra modelos ejemplares en el ejercicio de virtudes y
también denostara a otros. Hay casi igualdad de proporcién en su seleccion tanto de
santos tradicionales como de personajes de la época. Esto es algo propio de la oratoria
de su época y que en el siglo XIX se acentuara con la exaltacion de personajes de la
vida publica y la creacion del panteodn liberal.4s3

Al predicar sobre los santos, lo importante no sera ya la exaltacion de sus
penitencias, sus visiones y milagros, sino sefialar las virtudes que practicaron,
presentandolos como espejos de las virtudes cristianas en los siguientes términos:

* San Pablo apdstol: Defensor de la verdad y unidad de la religion; combatiente de
los enemigos de la Iglesia; hombre sabio y culto que combate la supersticion y
predicador efectivo.

* San Bartolomé apdstol: El apdstol enviado a combatir el error y la impiedad.
Modelo de triunfo en la polémica con las autoridades y con los espiritus contrarios
a la fe. También del hombre que triunfa por el cultivo al mismo tiempo de la
educacion y luego de la fe.

* Los tres Reyes Magos: Modelos de filosofos amantes de la ciencia, buscan el

conocimiento y en su busqueda encuentran la luz de la fe, viviendo esto sin dudar

453 Carlos Martinez Assad, La patria en el Paseo de la Reforma, UNAM-Fondo de Cultura Econdmica,
México 2005, 214 p.
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y sin conflicto interior. Ejemplos también de una practica religiosa sencilla y
virtuosa.

San Juan de Dios: Promotor incansable en la sociedad de instituciones de caridad
cristiana, para ayuda de los mas necesitados.

San Joaquin: Modelo de padre amoroso y de gobierno en la familia, asi como
promotor de las virtudes en la vida familiar

San José: Ejemplo del ejercicio de la autoridad en el Estado, la Iglesia y la familia,
asi como de la educacion por parte del padre de las virtudes morales.

Nuestra Sefiora de los Dolores: Modelo de la madre que ayuda a los hijos a ser ttiles
a la sociedad, con la ruptura que implica, alejandose de ser como una “osa” que los
sobreprotege.

San Ignacio de Loyola: No obstante de ser denostada la orden por él fundada,
Vazquez —en dos ocasiones— lo utiliza como modelo de fidelidad a la Iglesia en
tiempos aciagos y dificiles; reformador de las costumbres, asi como ejemplo de
dedicacion al estudio y la ciencia, modelo de educador de la juventud y todo esto
sin menoscabo de una vida de santidad.

San Pedro apdéstol: Propuesta de primado en dignidad, justicia y honor en la Iglesia,
y referente de autoridad eclesial, por encima de reyes y principes.

San Félix papa: Modelo de una religion ética, por encima de la religion
supersticiosa

La Samaritana: Modelo de la mujer que se abre a la luz de la gracia y que la lleva a
la practica de las virtudes morales, como camino para la educaciéon moral de los
jovenes.

Santo Tomads de Villanueva: Modelo del clérigo catdlico, fiel al rey, estudioso, culto,
preocupado por la educacidn de la juventud.

San Juan Nepomuceno: Espejo de virtudes para el clérigo, estudioso, educado y
dedicado a su ministerio. Ante el conflicto con el rey, opta por la fidelidad a Dios y
a su conciencia, lo que lo lleva al martirio.

San Felipe Neri: Modelo de virtudes para los clérigos y para la sociedad de fidelidad

a Dios en toda la vida, preocupado por la educacién de la juventud, la reforma de
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las costumbres y la transformacién de la sociedad, en un lugar donde brille la
virtud publica, religiosa y culta.

San Jerénimo: Modelo de defensa vehemente ante los ataques de los “herejes”,
hombre culto, conocedor de las fuentes positivas de la teologia (Biblia) y que con
sus escritos ilumina la vida de la Iglesia

Santa Catalina de Alejandria: Mujer amante de la filosofia, patrona de los
estudiantes de las ciencias, y que siguiendo ese camino lleg6 a conocer a Dios, que
se enfrenta al tirano que pretende que cambie sus opciones fundamentales.

Santa Catalina de Siena: Modelo de religiosa, amante de las letras y del
conocimiento, que en medio de situaciones aciagas y conflictos en la Iglesia busca
la unidad, y que por su sabiduria se vuelve consejera de papas, reyes y los notables
de su tiempo.

En su retodrica ira también proponiendo a personajes de su época, a los cuales

tratara con subjetividad, en su intento de proponerlos como ejemplo de virtud o de

defenderlos del cuestionamiento de sus contrarios politicos. A algunos los propone

como antihéroes con un fin didactico. Asi tenemos:

Mons. Salvador Biempica y Sotomayor: 222 obispo de Puebla, propuesto como
modelo de hombre de Iglesia que resiste en la fe y es digno de Dios; hombre culto y
educador; hombre de Estado y reformador de la Nueva Espafia, vehemente
defensor de los derechos del rey y de la Iglesia.

Mons. Ignacio del Campillo: 232 obispo de Puebla, exaltado retéricamente por
Vazquez y ejemplo de los hombres del Renacimiento, conjunta la sabiduria y el
humanismo del italiano Pico de Mirandola y el jurista espafiol Francisco de
Macedo. Escritor ilustre que conducido por la sabiduria forjadora del hombre lo
exalta a la gloria del episcopado, convirtiéndose en defensor de la inmunidad del
clero, de la ciudad y promotor de las virtudes civicas, buenas lecturas y
constructor de una Iglesia diocesana, centrada en el obispo. Menciona que vivid

con gran pesar el levantamiento insurgente.
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Mons. Manuel Ferndndez de Santa Cruz: 112 obispo de Puebla. En el sermén de la
fiesta de San Bartolomé concluye que en él se retinen todas las virtudes del santo,
que ejercio con gran celo su ministerio por 22 afos, muriendo durante una visita
pastoral el 1 de febrero de 1699.

Fernando VII: Siguiendo la tradicion medieval del principe como “espejo de
virtudes”, en la oracion funebre de una de sus esposas, Isabel de Braganza,
Vazquez nos lo presenta en un estilo retérico como sabio, piadoso, victima de
intrigas y de iniquidad, pero que con gran dignidad sabe perdonar y castigar
justamente. Vazquez dice que en su prision de Valencgay, el rey se dedicé a la
oracion y a clamar por la paz y la libertad de Espafa, presentando su regreso como
un hecho inesperado y milagroso y que fue fruto de su oracién en prisiéon. A su
regreso, como un nuevo Salomoén, da misericordia y justicia ejemplar a quienes lo
traicionaron. Restaurando “la conservacion del Estado, que no puede existir sin
estas dos virtudes: piedad y justicia, que son las bases que sostienen la Republica
bien constituida. Justicia sin piedad es una tirania. Verdadera piedad sin justicia es
una absoluta impunidad y una completa anarquia”. Es el caso mas notable de
sacralizacion retorica de Vazquez.

Manuel Godoy: Modelo de anti-héroe, calificado por Vazquez como “monstruo de
ingratitud que puso a la monarquia en los bordes de su ruina” y con sus “enormes
contribuciones impuestas, no tanto para socorrer las necesidades de la Corona,
cuanto para fomentar la vanidad y la codicia”.

Napoleén Bonaparte: Igual, otro anti-héroe, donde retoricamente lo califica de
“serpiente”, “cubierta de oprobio”, que sumergi6 al mundo en “la calamidad de una
guerra con que nos amenazaba un pérfido aventurero, que con sus astucias y
ejércitos aguerridos habia impuesto la ley al mundo”, cuya perfidia fue tal que
desconoce “las leyes de la hospitalidad ni el derecho de gentes”.

Isabel de Braganza: Modelo de virtudes como mujer, culta, gobernanta, promotora
de las ciencias y de las artes, como tnica herencia.

Pio VII: Modelo de pastor, perseguido y asediado por sus enemigos, en especial por

Napoledn, que vivié en una época de gran tribulaciéon y combatié fielmente como
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Aardn. Modelo también de sacerdote que celebra con Dios y al sentarse en el solio
pontificio ensefié la ley en toda su verdad, guardd los preceptos de ella,

observando la paz y la justicia. Con sus consejos y disposiciones aparté a muchos
de la maldad.

* George Washington: Modelo de politico no catdlico que propone como fundamento
de la sociedad a la religion y que afirma “que la razén y la experiencia prohiben
suponer que la moralidad nacional pueda prevalecer sin los principios religiosos, y
que es menester no fomentar la perniciosa doctrina de que puede existir moral sin
la religion”. Y que si algunos diputados constituyentes lo califican de ultramontano,
que entonces lo hagan también con su héroe Washington.

* Juan Jacobo Rousseau: Modelo de cientifico, que sin aspavientos y modestamente se

dedica al cultivo de la ciencia.

Este recurso oratorio, de usar modelos ejemplares contemporaneos, se
incorporara en el discurso civico posterior,s4y serd el nacimiento de lo que Luis
Gonzalez denominara “historia de bronce” y que tanto ha afectado a la historiografia
de la época, por su fuerte caracter subjetivo.+ss

Tampoco hay que olvidar que mas alla de la retérica en cada uno de los
elementos sefialados, existen contradicciones que son como un ruido cada vez mas
clamoroso en la vida de la sociedad, que hara inviables muchas de sus propuestas con

el transcurso de los acontecimientos.

454 Esto lo sefiala Brian Connaughton en su articulo "El ajedrez del sermén mexicano”, pp. 210. 246-247.
455 Luis Gonzalez y Gonzalez, “De la multiple utilizacién de la historia” en Carlos Pereyra et al. Historia
cpara qué?, Siglo XXI Editores, México 1997, pp. 53-73.
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ii. Pablo Vazquez y el surgimiento de las academias en Puebla

La vida y predicacion de Vazquez se inscriben y son ejemplo de lo que
Frangois-Xavier Guerra llama “sociabilidad moderna”,+s¢ que se caracteriza por la
asociaciéon de individuos de origenes diversos para discutir en comun, con rasgos
diferentes a las corporaciones o asociaciones antiguas. En los "salones", tertulias,
academias, logias masonicas, sociedades patridticas y economicas, nace la opinion
publica moderna, producto de la discusion y del consenso de sus miembros. Estas
sociedades son igualitarias, ya que se establecen con la finalidad de una simple
discusion. La autoridad sale de ellas de la voluntad de los asociados, lo que lleva
consigo practicas electorales de tipo moderno, por todo ello han podido ser calificadas
de "democraticas". Como el mismo Guerra afirma, “sus nuevas formas de sociabilidad
y su nueva cultura se construyen al margen del ejercicio del poder. De ahi el caracter
ideal, puro, sin compromisos con la realidad existente, del modelo de hombre, de
sociedad y de politica que elaboran”.#s? Este modelo ideal aparece, en cierta manera,
como la proyeccién a escala de toda la sociedad del funcionamiento de las nuevas
sociabilidades. Surge asi la imagen de una sociedad contractual e igualitaria, de una
nacion homogénea, formada por individuos libremente asociados, con un poder salido
de ella misma y sometido en todo momento a la opinién o a la voluntad de los
asociados, que en los dominios hispanos se declaran siempre catdlicos.

Un elemento fundamental en la vida de buena parte de estas asociaciones es la

busqueda de la reforma de la sociedad novohispana y su amor e interés por la ciencia

456 Frangois-Xavier Guerra, Modernidad e Independencia, pp. 23-24.
457]bid.
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nueva. Hay un desarrollo de las letras, la Fisica, la Astronomia, la Medicina, la
Botanica, la Historia, la Jurisprudencia y las artes. Pablo Vazquez se vio implicado en
ese dinamismo, y sus sermones plantean el ideal del mismo, el cual se da de manera
modesta, como dice en la oraciéon de inicio de cursos de 1788 llamada “oracion
prolusoria”, y afirma que la ciencia —para que quede grabada en el pecho de los
hombres— “no requiere de adornos”, “maquillaje, esplendor o alguna cantidad de
palabras estruendosas”.#s8 Pues el amante de la ciencia vive de manera sencilla, sin
pompa, como “Rousseau que vive en Paris en una casa modesta”. Un estilo de vida
simple favorece el “cultivo de la ciencia”.#s°

Afirma que el cultivo de la ciencia humaniza al sabio con “los ejemplos de los
historiadores, el didlogo con las musas”.4° A través de la ciencia y “con el
conocimiento llegamos a esto, que es lo inico que supera sobremanera al hombre de
las bestias, en esto los sabios aventajan a los hombres.”461

En el mundo medieval, la mediacion para el crecimiento del conocimiento fue
la universidad, pero al entrar en conflicto las nuevas ciencias con la escolastica de
corte tomista, seran las academias los espacios para el crecimiento del conocimiento.
Instituciones que surgen de manera privada y colectiva junto con otras promovidas
por la Corona, como parte de un fendémeno que se da al mismo tiempo en Europa con
el surgimiento de jardines botanicos, museos, escuelas extrauniversitarias y laicas.

Las academias y el estudio de la ciencia tienen una caracteristica muy especial:

no estan divorciadas de la fe ni la combaten, al contrario, Vazquez las presenta como

458 Qracién prolusoria.
459]bid.
460]hid.
461]bid.
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camino para llegar a ella. Por ejemplo, en el sermén de Epifania de enero de 1792
comenta:

;Qué ciencia es la vuestra, apenas veis un nuevo astro, y al momento resolvéis

un negocio tan arduo, recurris a vuestros conocimientos, quiza encontrareis en

ellos algin discurso, alguna combinaciéon sutil con que calmar vuestra

admiracion. Registrais con vistas muy menudas su luz, su movimiento, su

situacion y distancia. No veis qué sino precede este astro. Os calificais de

ligeros en vuestras resoluciones. No sefiores, el que averigua con diligencia los

juicios de Dios sera oprimido de su gloria.2

En el sermo6n de Catalina de Alejandria, patrona de los sabios, que se invocaba
antes de cualquier examen de grado en las instituciones educativas novohispanas, dira
que tal vez se ignorara “lo que es paralaxis,*®3 el nimero de las constelaciones, las
leyes del movimiento, los nombres pomposos de electricidad, magnetismo,
elasticidad”, pero eso no estaba en contradiccion con conocer “bien las Santas
Escrituras, la tradicidn, los dogmas, los misterios, la credibilidad de ellos”, pues sabia
explicarlos con toda la claridad, ya que eso “es compatible con la obscuridad de la
fe” 404

A continuacion veremos el surgimiento de algunas de esas instituciones que

impulsaran los nuevos saberes en las academias, en especial en las que participo mas

activamente Pablo Vazquez.

462 Sermon de Epifania.

463 E] término paralaje o paralaxis, hace referencia al angulo formado por las lineas rectas que unen un
punto determinado del espacio u objeto con cada uno de los otros.

464 Panegirico a Santa Catalina de Alejandria.
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La Academia de Bellas Letras Politico-Cristianas y la Biblioteca Palafoxiana

Grabados de la Biblioteca del Seminario de Puebla de los Angeles ca. 1773 (coleccidn particular). En el grabado
izquierdo, el altar esta presidido por Nuestra Sefiora de Trapana y Santo Tomas de Aquino, Doctor. Al pie del grabado
derecho se indica que el retrato sobre el dintel corresponde a don Juan de Palafox y Mendoza. En las cartelas se indica
que en las estanterias se hallan sus libros y los de Francisco Fabidn y Fuero, obispo benefactor de esta Biblioteca
Palafoxiana. Falta el tercer nivel de estanterias, que corresponde a las colecciones de libros del obispo Pablo Vazquez,
que se incorporan en la segunda mitad del siglo XIX.

El cultivo de las letras era la primera actividad a desarrollar en el ideal de los
reformadores novohispanos: afirmaban que acercarse a las letras clasicas humaniza a
la persona, como le sucedié a San Pablo, que antes de su conversion “aprendid el
estilo, las frases y las bellezas, que aun los herejes admiran y alaban en sus
epistolas”.46s

O el caso de San Jer6nimo, que con el cultivo de las letras no se propone:

el lucimiento ni la vanidad, sino el buen uso de los dones que habia recibido de

Dios para bien de su Iglesia, salud de las almas, ruina de la herejia y triunfo de
la fe.466

465 Sermon de San Juan de Dios.
466 Sermon de San Jerénimo L.
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Para esta generacion, hay un vinculo muy fuerte entre el conocimiento de las
letras clasicas y el aprendizaje de las virtudes y la humanizacién. Por eso, desde
tiempos del obispo Fabian y Fuero se cre6 en el Seminario Palafoxiano la “Academia
de Bellas Letras politico cristianas”, bajo la direccidn inicial de José Pérez Calama.46”
La Academia se reunia lunes, miércoles y sabados en que hubiere estudio, y duraba
dos horas: una hora y media para el estudio del latin y la Ultima media hora para el
estudio del griego. A ésta tenian que asistir por espacio de tres afos todos los
colegiales, estudiantes, tedlogos y juristas, pues consideraba el obispo que “para
ambas facultades es muy util entender el griego”.4ss El catedratico sefialaba con una
semana de adelanto a algin alumno para que preparara su disertacion en latin o
castellano, y a otro para que corrigiera al ponente nombrado en algin defecto en que
incurriera. Finalmente, alguno de los catedraticos daba alguna recension sobre alguna
obra en quince minutos, o un comentario sobre el griego.46?

Dicha academia fue instituida por decreto real del 19 de enero de 1770 y con
este fin se remodeld la Biblioteca Palafoxiana.4”?

Pablo Vazquez fue un importante miembro de esta academia. Desde muy joven
se distinguié en el manejo de las letras y sus maestros le encargaban la conferencia

latina, cosa que hacia cada tercera sesion por la calidad de su elocuencia.+’t Se

467 Ernesto de la Torre Villar, “La formacién humanistica de la Iglesia en la Angel6polis” en Estudios de
Historia Novohispana, IIH-UNAM, México, Enero-Junio 2007, Vol. 36, p. 138-139.

468 Cabe aclarar que las Academias que surgen en el Seminario Palafoxiano tienen un doble caracter.
Por una parte la obligacién para los alumnos mas avanzados para capacitarse y acceder a los nuevos
conocimientos cientificos, lo cual hacian mediante las sesiones publicas. Y también se adscribia uno por
interés y gusto en los circulos académicos de interés del alumno y maestro, donde en las sesiones
publicas se exponian los avances en el estudio a través de las conferencias.

469]bid., p. 170.

470 De la Torre Villar, op. cit,, p. 166.

471 Vazquez, Méritos y ejercicios literarios, pp. 1-2.
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conservan dos piezas oratorias en latin pronunciadas en este espacio: una de inicio de
cursos llamada Oratio prolusoria (1788) y un elogio de la sabiduria en San Pablo
(1788). En su Relacién de méritos literarios menciona su profundo vinculo con esta

academia, de la que lleg6 a ser secretario y bibliotecario mayor,+”2 es decir, uno de los

honores mas prestigiosos en el mundo clerical poblano.

A la derecha la Biblioteca del Colegio Mayor de Santa Cruz de Valladolid, fundada en 1483 por el cardenal Pedro
Gonzalez de Mendoza, que la preside en una pintura ecuestre, creada para uso de los colegiales que estudiaban en la
Universidad de Valladolid y residian en el Colegio, como fue el obispo Francisco Fabian y Fuero. A la izquierda la
Biblioteca Palafoxiana de la ciudad de Puebla, con la estanteria de los dos primeros pisos mandada hacer por Fabian y
Fuero y Pérez Calama. El tercer nivel corresponde a las colecciones donadas por Pablo Vazquez en vida y a su muerte
(Foto sitio web de la Biblioteca del Colegio Mayor de Santa Cruz y del autor).

La Academia de Historia o De los Curiosos

En el siglo XVIII se inicia lo que hoy conocemos como historicismo, es decir, la idea de
la historicidad o indole esencialmente histdrica de todas las cosas humanas y del
hombre mismo. En el siglo XVII], la historia comienza a convertirse en una ciencia
fundamental, cada vez mas importante, pues se le utiliza para fundamentar los

debates que se dan en la plaza publica sobre temas como la soberania, el primado de

472]pid., p. 3; AAVV, Inscripciones colocadas en el catafalco y oraciones pronunciadas en las solemnes
exequias que celebré en los dias 6 y 7 de Octubre de 1848, p. 30.
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Pedro, el patronato, entre otros. También se inicia la composicidon de historias que
pretenden ser sintesis concluyentes. Es un tiempo en que se cree que la humanidad
llegaba a la mayoria de edad y, como consecuencia, iba a cambiar el curso de la
historia de una manera definitiva y feliz. Este historicismo supone, a su vez, la
preferencia de lo moderno sobre lo antiguo, por ser lo moderno mas cercano a esta
sintesis final y momento decisivo en la historia humana. Como veremos, los ideales
historicos de Giambattista Vico y Bossuet se hacen presentes en la Nueva Espafia por
los miembros de esta academia, que inician reflexionando sobre historia de la Iglesia,
para abrir gradualmente el interés del campo de conocimiento a la historia nacional.
Algunos candnigos notables del autodenominado Circulo de Toledo (Francisco
Fabian y Fuero, Francisco Antonio Lorenzana, Manuel Nufiez de Haro, José Pérez
Calama y otros), formaron una Academia de Historia Eclesiastica y con este fin se
reunian una vez cada semana con otros académicos, compafieros, candénigos y
dignidades.4”3s Cuando después asumen responsabilidades eclesiales mayores, ese
gusto por cultivar la historia no desaparece y los vemos como coleccionistas de
documentos y "antiguallas y objetos raros y curiosos".
Afios mas tarde, José Pérez Calama, el influyente rector del Seminario
Palafoxiano, ya como obispo de Quito, en su Carta de educacion cristiana y politica de

un caballerito,*expondra un método “breve, sélido y facil (...) con que sin el menor

473 Felipe Mirallas, Sermén Fiinebre en las solemnes exequias que celebraron en la Santa Iglesia
Metropolitana de Valencia su Excmo. e I[Imo. Arzobispo y Cabildo y de todo el clero secular y regular en
sufragio por el alma de su difunto prelado el Excmo. [Imo. y Revmo. Sefior Don Francisco Fabidn y Fuero, el
dia 13 de octubre de 1801, en la Oficina D. Benito Monfort, Valencia 1801, p. 16.

474 Fechada el 8 de julio de 1790, es decir apenas desembarcado de Nueva Espafia a Guayaquil en julio
de 1790 y dirigida a José Ariza, joven de 14 afios que vivia en esa ciudad. Cf. Carlos Freile, “Un
documento inédito de Mons. José Pérez Calama: Carta de Educacién cristiana y politica de un
caballerito”, en Revista del Instituto de Historia Eclesidstica Ecuatoriana, vol. 15, Quito 1995, pp. 35-44.
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tedio ni fastidio conseguira Ud. mucho aumento en su noble educacién cristiana y
politica”.#7s Insiste que es necesario dedicar, cada dia, dos o tres horas, a leer y meditar
algunos libros sobre lengua castellana, religion, historia nacional, filosofia moral,
poética, politica civil personal, publica o gubernativa, y economia cientifica, de modo
que esté mejor capacitado para servir a la Corona.+76

Para el estudio especifico de la historia recomienda algunos textos que se
comentaban en la Academia de Historia del Seminario Palafoxiano, que se reunia una
vez por semana para comentar sobre algin texto o tema. Asi, recomienda el
Compendio Histdrico de Duchesne, en la traduccion del padre Isla;+77 1a Historia de la
Conquista de México, de Antonio de Solis;*78 los Comentarios Reales de El Inca Garcilaso
de la Vega;* el Viaje de esta Nuestra América Meridional (sic), por Antonio Ulloa;*s® asi
como la Historia Universal, de Benigno Bossuet.4st Cabe hacer notar que el titulo de la

obra de Ulloa es Viaje a la América Meridional y Calama afiade el adjetivo “Nuestra”,

4751bid., p. 37.

476]bid., pp. 37-38.

477Amparo Garcia Cuadrado, “La edicidn espafiola del Compendio de la Historia de Espaiia de Duchesne:
Una traduccién del Padre Isla”, en Revista general de informacién y documentacién, Universidad
Complutense, Madrid 2000, Vol. 10, pp. 105-134.

478 Antonio de Solis, Historia de la conquista de México, poblacion y progresos de la América
Septentrional, conocida por el nombre de Nueva Esparia, Porrtia, México 1985, Sepan cuantos 89, 395 p.
479 Inca Garcilaso de la Vega, Comentarios Reales, Alianza Editorial, Madrid 1995, 194 p.

480 Antonio de Ulloa, Relacion Histdrica del viage a la América Meridional hecho de orden de SM. Para
medir algunos grados de meridiano terrestre, y venir por ellos en conocimiento de la verdadera Figura y
Magnitud de la Tierra, con otras varias observaciones astronémicas y filipicas: Por Don Jorge Juan
Comendador de Aliaga en el Orden de San Juan, Socio correspondiente de la Real Academia de Ciencias de
Paris, Don Antonio de Ulloa, de la Real Sociedad de Londres, ambos capitanes de Fragata de la Real
Armada, Madrid 1748, Ed. Dastin, Madrid 2002, 539 p.

481 Jacques Bénigne Bossuet, Discursos sobre la Historia Universal, para explicar la inalterable
continuacion de la Religién y las mudanzas de los Imperios. A su alteza el Delfin, desde el principio del
mundo, hasta el Imperio de Carlo Magno por el Ilustrisimo Jaime Benigno Bossuet, obispo de Meos, del
Consejo de su Majestad Cristianisima, primer limosnero de la excelentisima Duquesa de Borgofia, Jaime
Certe Librero, Lyon 1751.
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elemento significativo de que se consideraba vinculado afectivamente al territorio
americano.+s2

Todos estos consejos tienen como fin que:

Ud. logre la corona civica de ser dentro de tres o cuatro afios un joven muy

ilustrado y sabio publicista.*3 Me parece que como Ud. se dedique con todo

empefio a las lecturas expresadas, poseera muy a fondo las nociones cientificas
de sus deberes y obligaciones para con Dios y para con el Rey, para con la Patria,

para consigo mismo y para con todos sus préximos, asi superiores, iguales e

inferiores.4s+

En Puebla, a la par de la Academia de Historia Eclesiastica surge la Catedra de
Concilios, Historia y Disciplina Eclesiastica, de la cual el primer encargado de la misma
fue José Balboa Alvarez de Palacios,* inaugurada en noviembre de 1770, con un ciclo
semanal de conferencias sobre la obra de Jean Cabassut: Notitiae Conciliorum Sanctae
Ecclesiae.

Invitado por Pérez Calama se incorporara a la academia poblana de historia,
nombrada también De los Curiosos,*¢y pronunciara Mariano Fernandez de Echeverria
y Veytia el discurso inaugural en noviembre de 1770, amigo de Lorenzo Boturini, a
quien habia protegido en su casa de Madrid cuando sali6 de la Nueva Espafa. Carlos

[l le habia comisionado en 1769 que adjudicara las bibliotecas de los colegios jesuitas

poblanos a la del Seminario Palafoxiano y es de ese tiempo que surge su amistad con

482 Carta de Educacién, op. cit., p. 39.

483 Se estd refiriendo a ser conocedor del derecho publico.

484]bid., p. 42.

485 De la Torre Villar, op. cit., pp. 168-169.

486 “Curioso” en el diccionario de la Academia Espafiola es un adjetivo que tiene tres acepciones: Que
tiene interés por conocer una cosa; que se considera digno de interés por ser llamativo, raro o poco
conocido; y que esta limpio, bien arreglado o dispuesto, a pesar de no tener una calidad o belleza
excepcional. En el siglo XVIII como lo indica Grant Uden con humor y exactitud: “Curioso es el libro u
objeto del pasado que no consigo encontrar y que, si lo encuentro, no me puedo permitir el lujo de
adquirirlo”. El concepto de curiosidad va asociado al de escasez, debida la antigiiedad o a otros factores.
(Cf. Hans Tuzzi (pseudénimo), Collezionare libri antichi, rari, di pregio, Sylvestre Bonnard, Milan 2000,
p- 85).
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Pérez Calama. A partir de entonces participara con gran entusiasmo de la vida de la
Academia y presentara varios trabajos hasta su muerte, ocurrida en 1780.

Mariano Veytia se convertira en el animador de esta academia de historia,
interesando a los participantes a investigar y a escribir sobre temas regionales. Pablo
Vazquez se incorpora en 1793 a esta academia, cuando es interno del Colegio de San
Pablo, y participa con gran interés. En ese afio es nombrado secretario de la Academia
de Historia, a la vez que es bibliotecario mayor del seminario y se dedica a recopilar
los escritos de Mariano Veytia que hay en ella, lo mismo que los que se conservaban
entre otros miembros de la Academia. Sobre todo, conservara con gran celo el
manuscrito original de la Historia Antigua de México,*” que entregd para su
publicaciéon en 1833 a su amigo Francisco Luis Ortega, condiscipulo también de la
Academia de Historia, el cual la edit6 en 1836 junto con la de Clavijero, que Pablo
Vazquez habia traducido de la edicion italiana en su estancia por Europa de 1825 a
1831, aunque fue publicada p6stuma a la muerte de Vazquez, en 1856.4s8

Respecto a estas obras pioneras de la historia mexicana, Mariano Veytia, con el
proposito de continuar la tarea iniciada por Lorenzo Boturini, empez6 a escribir su
Historia antigua de México, iniciandola desde la primera ocupacion del Anahuac hasta

mediados del siglo XIV, pero no se public6 sino hasta 1836, por iniciativa de Pablo

487 Francisco Luis Ortega, “Noticia sobre el autor”, en Mariano Veytia, Historia Antigua de Méjico,
Imprenta de Juan Ojeda, México 1836, pp. XVII, XXVIII.

488 Francisco Javier Clavijero, Historia Antigua de Méjico, sacada de los mejores historiadores espafioles y
de manuscritos y pinturas antiguas de los indios, dividida en diez libros, adornada de cartas geogrdficas y
litografias, con disertaciones sobre la tierra, animales y habitantes de México. Obra escrita en italiano por
el abate Don Francisco Javier Clavijero, Traducida por el Dr. D. Pablo Vdzquez, Colegial Antiguo del Eximio
de San Pablo de Pueblas y Maestrescuelas Dignidad de la Santa Iglesia de dicha Ciudad, Imprenta de Juan
R. Navarro Editor, Calle de Chiquis niim. 6, México, 1853, un Vol. 42 mayor.

La anterior es la tercera edicidn mexicana y es reproduccién de la versién hecha por el sefior obispo
Vazquez en 1825, y fue publicada en el folletin de EI Constitucional, México 1861-1862, 4 Vol. 82 sin
mapas ni ilustraciones. (Cf. Luis Gonzalez Obregoén, El abate Francisco Javier Clavijero: noticias bio-
bibliogrdficas, Direccidn Gral. de Bellas Artes, México 1917, 30 p.).
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Vazquez y Francisco Ortega.s Por motivos similares, mientras Veytia escribia en
Puebla su Historia de México, Francisco Javier Clavijero escribia en Bolonia la suya, por
lo cual, al saberlo, alguna vez, ambos historiadores se llegaron a comunicar
epistolarmente impresiones y conocimientos. La Historia Antigua de México de Veytia
estuvo a la par en erudicion y precisidn en sus datos. La carta de Clavijero —que no
contestd Veytia o se perdio— la conservaba celosamente Pablo Vazquez entre los
documentos de la secretaria de la Academia de los Curiosos, como comenta Ortega.+°
Es un documento que nos refleja las inquietudes similares de ambos historiadores. Y
ambas obras fueron promovidas para su publicacion, lo que nos habla de un sentido
de cuerpo intelectual entre los egresados del Seminario Palafoxiano, que se
ejercitaban en la historia como una mera aficidn intelectual.

La tradicion de Giambattista Vico y Boturini se hara presente en Puebla a
través de Veytia, miembro del circulo de historiadores de la Academia de Curiosos de
Puebla, que en el siglo XIX contribuiran a dar a conocer estudios historicos, teniendo
como promotor a Pablo Vazquez. Ya como obispo, su vocacion de historiador le hara
coleccionar y conservar libros y documentos antiguos, coleccionar piezas
arqueolégicas en su casa de Cholula, editar las obras de Veytia y Clavijero, ademas de
ser suscriptor para la edicién que Bustamante promovio de la obra de Bernardino de

Sahagun.#'También él y su circulo de amigos aportaran como suscriptores en algunas

489 Mariano Veytia, op. cit.

490]pid., estudio introductorio, Vol. I, pp. XXVIII-XXXII.

491AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, vol. 63, ff. 13v-14, 23 junio de 1829: “Se recibe oficio de Don
Carlos Maria de Bustamante en que manifestaba que pretende imprimir la célebre Historia general de
las cosas notables de Nueva Espafia que en doce libros escribié en lengua castellana el RP Fr.
Bernardino Sahagtn uno de los primeros misioneros venidos a propagar el evangelio a estas regiones.
Contaba con quinientos pesos asignados por el Cabildo de México; doscientos de la provincia dominica
de México habfa puesto manos la obra cuyo costo es de dos mil quinientos pesos, suplicando al cabildo
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expediciones cientificas y arqueolégicas, como la que organizé en 1832 a la zona maya

el conde Frederick Maximilien Von Waldeck.492

La Academia Publica de Jurisprudencia Tedrico- Prdctica y Derecho Pragmadtico

La Academia Publica de Jurisprudencia Tedrico- Practica y Derecho Pragmatico inici6
sus actividades en Puebla en 1807. Sus constituciones se imprimieron en 1811 y se
aprobaron en 1813.43 Antes en 1785, una real cédula le habia extendido al Colegio de
Abogados de México el permiso para examinar a quienes aspiraban entrar al mundo
de la abogacia, una vez cubiertos los requisitos formales en la Real Audiencia.#**

Los promotores del proyecto fueron el obispo Ignacio del Campillo y su
secretario de Camara, Pablo Vazquez, viendo la dificultad y el costo que les implicaba
contratar a un abogado practico, reconocido por la Audiencia, al mismo tiempo que los

que habia no eran suficientes para atender el nimero de representaciones juridicas

se sirviera contribuir a su empresa por suscripciéon a los plazos que quisieran. Se acordé resolver
luego.” En el folio 14 el cabildo apoya con 300 pesos la edicién.

492 En 1832 un aventurero y artista realmente singular visité Palenque: el Conde Frederick Maximillien
Von Waldeck. La litografia y la pintura eran su pasién. Tenia 65 afios cuando visit6 el sitio por primera
vez y la leyenda dice que vivié 2 afios en un edificio que ahora lleva su nombre: el Templo del Conde. En
realidad estuvo en el sitio 3 meses, en una vivienda que construyé en el Templo de la cruz foliada. Los
dibujos de Waldeck aparecieron en una edicién conjunta publicada con Charles Etienne Brasseur,
llamada Monuments Anciennes du Mexique. Pese a que sus dibujos no son muy precisos, estos poseen
una magnifica calidad artistica.

Cf. AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, vol. 63, £.228, 16 Dic. de 1831: “El secretario de relaciones
interiores y exteriores agradece haberse suscrito con una accién para cubrir los gastos de la expedicién
cientifica a los estados de Yucatdn y Chiapas para reconocer las antigiiedades del Petén y del Palenque”;
ibid., f. 230 (31 dic. 1831): “El ministro de relaciones con fecha del 24 de dic. Pide que se ponga en
poder de Don Francisco Fagoaga el valor de la accién con que el cabildo se suscribe al proyecto de
expedicion cientifica para examinar las antigiiedades del Petén y del Palenque Y se acord6 agregar a sus
antecedentes y se pasase al cofre de esta iglesia para que se entregue esta cantidad en los términos que
se acord6 en cabildo”; Ibid., f. 245 (13 marzo 1832): “El ministro de relaciones informa que la
expedicién cientifica ha emprendido su viaje D. F. Waldeck para reconocer y dibujar las antigiiedades
del Petén y Palenque, y se acusé recibo. El Sr. Francisco Fagoaga participa haber recibido del apoderado
250 pesos valor de una accién con que se suscribe al proyecto de expedicién cientifica.”

493 Jestis Marquez Carrillo, “De la Academia de Derecho Teérico Practico al Colegio de Abogados”, en
Tiempo Universitario, gaceta historica de la BUAP, Puebla 2001 (20), pp. 2-5.

494 De la Torre Villar, La Educacién en Puebla, p. 174.
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que se tenian que sostener ante distintas instancias judiciales. El que ayudé en la
redaccidn de las constituciones fue José Guridi y Alcocer.+s

Como su similar de México, fundada en 1794, al amparo del Colegio de
Abogados, tenia como objetivo proporcionar “instruccién y ensefianza” a los
bachilleres de Canones o de Leyes del Seminario Palafoxiano, para que, “con los
mejores conocimientos entren a la carrera de abogados”.+%¢

Para ser abogado, hasta antes de las reformas de los Borbones, el que habia
cubierto los requisitos que sefialaban la ratio studiorum de los seminarios, debia
presentar un examen ante la Audiencia de México en el que demostrara haber
adquirido el conocimiento practico de la profesion.+#7Esto implicaba que, en ocasiones,
aunque el sujeto tuviera el grado de doctor en leyes, no poder ejercer ante los
tribunales sin haber realizado dicho examen, después de haber asistido durante un
lapso determinado al despacho de un abogado conocido, en el que se familiarizaba con
las caracteristicas de la practica forense. A partir de la creacion de la Academia, los
estudios practicos de la profesion juridica se adquirian asistiendo a sus ejercicios. En
los seminarios y colegios se aprendia el derecho romano y candnico; en la Academia,

el derecho que se aplicaba en la practica judicial.

495 Luis Garcia Pimentel, “Apuntes de la vida de D. José Miguel Guridi y Alcocer”, en Documentos
historicos de Méjico, tomo IV, Moderna Libreria religiosa, México 1906, p. 42.

496 Maria del Refugio Gonzalez, “La Academia de Jurisprudencia Tedrico-Practica de México. Notas para
el estudio de su labor docente (1811-1836", en Revista de Investigaciones Juridicas, UNAM, afio 6,
numero 6, México 1982, pp. 303-317. Aqui, p. 307.

497 Margarita Menegus, “Tradiciéon y reforma en la Facultad de Leyes”, en Tradicién y reforma en la
Universidad de México, UNAM, México 1994, pp. 111-114; Maria del Refugio Gonzalez, “Introduccién a
las constituciones de la Academia de Jurisprudencia Tedrico-Practica”, en Anuario Mexicano de Historia
del Derecho, UNAM, México 1990, p. 268. Los colegios de abogados habian empezado a fundarse desde
el siglo XIV en Castilla, como drganos de protecciéon y defensa de sus agremiados; las Academias fueron
del siglo XVIII.
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Las academias de jurisprudencia tedrico-practica surgieron con el propdsito de
ensefar en ellas el derecho creado por el rey o sus 6rganos delegados, cuya ensefianza
no habia podido implementarse en los colegios. Fue una politica de Estado para
imponer la ensefianza del cuerpo de legislacion real, aplicable en los tribunales, cada
vez mas, a medida que se iba logrando la unificacion juridica.

Se puede resumir la labor de la Academia de Jurisprudencia de la manera
siguiente: los estudiantes miembros debian asistir durante cuatro afios a los ejercicios
de la Academia para adquirir la formacién que los habilitaba a optar al examen de
abogado. Todos los martes del afio, salvo el periodo vacacional, concurrian a hacer
ejercicios en la Academia. Las materias a que se dedicaban se hallaban directamente
relacionadas con el ejercicio de la profesidn, tanto en su aspecto tedrico como
practico. La escolaridad minima para tener acceso a la Academia era el bachillerato en
Canones o Leyes. Cumplidos los requisitos, la Academia expedia un certificado de
asistencia y nivel de aprovechamiento, y el estudiante se presentaba ante la Real
Audiencia para tener derecho a acceder al examen de abogado.+s

Como ya dijimos, el impulsor de la Academia de Jurisprudencia poblana fue
Manuel Ignacio Gonzalez del Campillo, maestro en Leyes, respetado por gran parte de
los juristas del México independiente y que fueron sus discipulos en varios
seminarios, como lo fue José Maria Luis Mora, Miguel Ramos Arizpe, José Guiridi y

Alcocer, entre otros. Pero quien destaca en la creacion de ésta fue Pablo Vazquez,

498 Maria del Refugio Gonzalez, “La practica forense y la Academia de Jurisprudencia Tedrico-Practica
de México (1834-1876)", en Memoria del IIl Congreso de Historia del Derecho Mexicano (1983), UNAM,
México 1984, p. 283.
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formado por él mismo y con el que convivié tanto como miembro de la Academia de
Jurisprudencia, juez eclesiastico y secretario de Camara.

Pablo Vazquez recoge la trayectoria de Campillo en su oracién funebre.*En
ésta hace ver que “su sabiduria fue la escala que lo elevo a la dignidad episcopal”. El
obispo Campillo era criollo, de familia de abogados, nacido en las provincias internas
de Zacatecas (1740), en el mineral de Veta Grande, hombre de un “entendimiento
profundo y penetrante, una memoria feliz y tenaz, un genio pundoroso, y una
aplicacion decidida, que solo se consiguen con sabiduria”. Campillo se distingui6é por
ser un gran abogado, titulado en la Universidad de México, magistrado de la Real
Audiencia de México, con una “integridad en sostener la jurisdiccion”. Es un
apasionado del derecho y Vazquez lo coloca entre los clérigos reformadores de la
Iglesia mexicana, iniciado por el cardenal Francisco Lorenzana, que lo llama a su
servicio como visitador y abogado, ademas de “preparar los trabajos del Cuarto
Concilio Mexicano”, luego recomendado de Fabian y Fuero para ser juez provisor en
Durango. La cultura de Mons. Campillo era tan amplia, segiin Vazquez, que desarroll6
sus conocimientos en Historia eclesiastica, Canones de los Concilios, Moral Cristiana,
Leyes de Castilla y de Indias, Historia profana, Teologia escolastica y bellas letras, a tal
punto que concluye diciendo que si no hubiera sido un hombre publico, “hubiera sido,
segin su aplicacion y talentos, otro Francisco Macedo u otro Juan Pico de la
Mirandola”, es decir, juristas eminentes y humanistas eruditos como fueron estos dos

exponentes del humanismo renacentista espafol y florentino.s°

4990racion Funebre de Manuel Ignacio del Campillo, Catedral de Puebla, 27 nov. 1813. AVCMP, Fondo
Vazquez, Caja 5
500]hid.
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Campillo llega en 1775 a Puebla, donde se distingui6é por su cultura juridica
desde tiempos del obispo Victoriano Lopez Gonzalo, siendo juez provisor, secretario
de Gobierno, abogado de Camara, vocal de la Junta de Temporalidades; con el obispo
Santiago Echeverria, juez de testamentos, capellanias y obras pias, y comisionado para
el arreglo del Seminario Palafoxiano, en cuyo desempefio form6 un plan de estudios
en Derecho Romano, Hispano e Indiano, y otro para la buena administracion de sus
rentas.

Pablo Vazquez ejemplifica la participacion de Campillo en varios litigios
notables de la historia poblana, extendiéndose en el litigio sobre la publicacion de los
decretos de la inmunidad del clero en 1795, y en el que Vazquez también particip6:

El litigio sobre la inmunidad del clero, en que por principios de la mas sublime

jurisprudencia, con ejemplos de la historia, con experiencias las mas funestas

de otros Reinos, u con doctrinas las mas sdlidas, se atacan con vigor las leyes
del nuevo Cédigo, que despojaron al clero de su antiguo privilegio: sobre el
subsidio eclesiastico; sobre la edad necesaria para obtener la Canonjia

Penitenciaria; sobre la obligacion de residir en el coro los que sirven Catedras;

y sobre la licitud de expedir dimisorias en el afio de viudedad por escasez de

Ministros.s501

Senala que el cabildo de Puebla lo nombro6 vicario capitular dos veces en sede
vacante, “confiriéndole sin reserva toda la jurisdiccion”, distinciéon “nunca vista en esta
Iglesia”, llegando a ser consejero juridico de virreyes y de otros obispos.

Este fue el maestro de Pablo Vazquez, que lo invita a unirse a crear la Academia

de Jurisprudencia,s? y una vez ordenado presbitero lo nombra juez provisor en

Coatepec, y luego en San Martin Texmelucan, juez de Testamentos en Puebla y

501/pid.
502 Pablo Vazquez, Méritos y ejercicios literarios, p. 3.
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secretario de Camara.53 En torno a la figura de Campillo y la Academia de
Jurisprudencia de Puebla, se fueron formando un grupo de abogados que ejerceran y

seran importantes en el México independiente.

iii.  Pablo Vazquez y las nuevas formas de asociacion y de enfrentar la pobreza

Como afirma Francois-Xavier Guerra, hay en el campo social una continuidad evidente
entre el reformismo de la monarquia absoluta y el del liberalismo pos revolucionario.
Ambos quisieron "ilustrar" una sociedad llena de "ignorancia" y de tradiciones
opuestas a la "razon", someter la Iglesia al Estado, desamortizar la propiedad, acabar
con los privilegios de la nobleza y de los diferentes cuerpos —universidades,
gremios—, instaurar la libertad de comercio y la libre iniciativa econémica, disminuir
la autonomia de los municipios, sustituir la educacion por la ensefianza de las ciencias
utiles, desarrollar la educacién primaria.s** Veremos como Pablo Vazquez se relaciona
con formas de asociacion benéficas o patridticas que surgen en la sociedad poblana,
los vinculos que establece con los que las gestionan y como esto se proyecta en su

predicacion.

Las Juntas de Caridad y Patridticas: nuevas formas de participacion civica

En la segunda mitad del siglo XVIII, con las reformas borbénicas, surgiran nuevas
formas de asociacion de caracter cultural, benéfico o patriotico. No es que antes no

existieran, pues ya habia cofradias de oficiales o gremios, pero con las nuevas politicas

503]pid.
504 Frangois-Xavier Guerra, Modernismo e independencia, p. 26.
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de Estado, seran calificadas como obsoletas, desordenadas, ineficientes y
dispendiosas. Por este motivo, en 1783, la Corona decreta su extincion, permitiendo
tan solo las “aprobadas por la jurisdiccidn real y eclesiastica sobre materias o cosas
espirituales o piadosas”, y las sacramentales “por el sagrado objeto de su instituto, y
necesidad de auxiliar a las parroquias”. Pero todas, sin excepcion, tienen que reformar
“los excesos, gastos superfluos y cualesquier otro desorden”, ademas de ser aprobadas
por el Consejo del rey.ss
Esto fue un duro golpe para buena parte de las cofradias novohispanas porque
en el mundo rural e indigena eran muy importantes. La cofradia del santo patrén era
elemento de identidad, pertenencia, sociabilizacion, caja comun para necesidades
urgentes; esto, sin negar los excesos que se hacian en ocasiones para renovar templos
y retablos, fiestas patronales, comida y bebida, elemento que era chocante o poco
comprendido de su practica religiosa. Eran “asociaciones de fieles que servian para
dar asistencia espiritual y material a sus miembros”.506
En los dominios espafioles se aplicé la “ley VI” de Carlos III, que a la letra decia:
Mando que... todas las Cofradias de oficiales o gremios se extingan; encargando
muy particularmente a las Juntas de Caridad, que se erijan en las cabezas de
Obispado o de partido o provincias, las conmuten o substituyan en Montes pios,
y acopios de materias para las artes y oficios, que faciliten las manufacturas y
trabajos a los artesanos, fomentando la industria popular.so7

Novales afirma que los origenes de estas asociaciones hunden sus raices en el

humanismo renacentista e, impulsadas por el racionalismo francés del siglo XVII,

505 “Ley VI: Don Carlos III por resolucién a consulta del Consejo del 25 de Junio de 1783, Extincién de
Cofradias erigidas sin autoridad Real ni Eclesidstica y subsistencia de las aprobadas y de las
sacramentales con reforma de sus excesos”, en Novisima Recopilacién de las Leyes de Espaiia..., Madrid
1805, Tomo ], Libro [, Titulo I, pp. 17-18.

506 Martinez Lopez-Cano, op. cit., p. 13.

507 Ley VI, op. cit., p. 17.
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fueron el movimiento ideoldgico y cultural europeo mas importante desde la Reforma
del siglo XV1.508

Algunos “Circulos Patrioticos”, “Sociedades de Amigos” o “Juntas de Caridad”
son fundamentales para la historia de México, por citar tan sélo el ya mencionado
Circulo de Amigos de Toledo, donde surgieron los protagonistas de la reforma
administrativa y religiosa del ultimo tercio del siglo XVIIL.50

Surgidas en los circulos culturales como organismos no estatales ni
eclesiasticos, estas formas de asociacion tenian como fin promover el desarrollo del
reino espafiol, estudiando la situacion econémica de cada una de las regiones y
buscando soluciones a los problemas que hubiera. Se encargaban de impulsar la
agricultura, el comercio y la industria, y de traducir y publicar las obras extranjeras
que apoyaban las ideas de la fisiocracia y el liberalismo, aunque también habia otras
sociedades que combatian esas mismas ideas.510

La primera en constituirse fue la “Sociedad Bascongada de Amigos del Pais”,

508 Alberto Gil Novales, Las Sociedades Patridticas (1820-1823): Las libertades de expresién y de reunion
en el origen de los partidos politicos, Tecnos, Madrid 1975, Vol. I, p. 6.

509Dice Guerra: “Una buena parte de las elites modernas de finales del siglo XVIII era a la vez ilustrada y
profundamente adicta aun absolutismo que constituia para ellas el instrumento fundamental de las
reformas. Asi se explica que los altos funcionarios reales fuesen a menudo en el mundo hispanico los
impulsores de las mismas” (Francgois-Xavier Guerra, op. cit., p. 26.)

510 Por ejemplo Pablo Vazquez y su circulo promoveran las siguientes cuatro obras de su autoria de
caracter apologético: Fermin Terreni, Observaciones candnicas sobre los intrusos, su calidad y poderes.
En que se impugna la respuesta de los teélogos de Friburgo, que defendieron a los intrusos de Francia y sus
funciones eclesidsticas (sic). Traducido del italiano por un Sacerdote de la Diécesis de Puebla, Imprenta en
la Oficina del Gobierno Imperial, Puebla, 1822, 53 p.; Carta escrita por el traductor de Terreni, al autor
de las dos palabras contra el mismo a favor de los tedlogos de Friburgo, Imprenta liberal de Moreno
Hermanos, Puebla, 1824, 55 p.; Examen de la verdadera idea de la Santa Sede que publicé Don Pedro
Tambourini por Don Juan Vicente Bolgeni, traducido del italiano al espafiol por N (Pablo Vdzquez) quien
lo dedica a los pueblos libres de América, Londres, Henry Colburn, New Burlington Street, 1827, 297 p.;
Cartas de unos judios alemanes y polacos, a M. de Voltaire; con un comentario sacado de otro mayor para
el uso de los que leen sus obras; y cuatro memorias sobre la fertilidad de la Judea, obra escrita en francés
por el Abate Guenée, y traducida por el Doctor D. Francisco Pablo Vdzquez, Maestrescuelas dignidad de la
Santa Iglesia Catedral de la Puebla de los Angeles. Bruselas en la imprenta de A. Wahlen, 1827.
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fundada por el conde de Penaflorida en 1765;51t diez afios después se constituye, a
iniciativa de Pedro R. Campomanes,s:2la “Real Sociedad Econémica de Madrid”, con
unos estatutos que servirian de modelo para las que nacieran en el futuro.s:3 Para
principios del siglo XIX, ya se habian constituido 63 sociedades en las principales
ciudades de la peninsula. Asimismo, otras surgieron con sus peculiaridades en
América: Santiago de Cuba (1787), Lima (1790), La Habana (1792), Quito (1792),
Antigua, Guatemala (1795), Ciudad de México (1799), Santa Fe de Bogota (1801),
Puebla (1807), Mérida, Yucatan (Sanjuanistas 1812), Cartagena de Indias (1812),
Puerto Rico (1813), Santiago de Chile (1813), Chiapas (1819).

En cuanto a sus actividades, ya hemos visto que su principal objetivo era
analizar la economia regional y tratar de potenciarla, teniendo como motivacién mas
importante el progreso de la agricultura. Sin embargo, no se desatendieron temas
como el comercio, y algunas de esas asociaciones incluso financiaron proyectos de
construccion de caminos, puentes, acueductos, puertos e industrias experimentales
como ceramica, textiles y vidrio. También dedicaron su esfuerzo a fomentar la
educacion con la creacion de escuelas donde era formada mano de obra, con el fin de
aumentar la productividad. Unido a este aspecto, trataron ademas de luchar contra la
pobreza educando a miembros de las clases menesterosas para que pudieran

desempefiar un trabajo util a la sociedad. Fueron el catalizador de una conciencia de

511 Roberto Fernandez Diaz, Manual de Historia de Espafia. La Espafia moderna, Siglo XVIII, Cambio 16,
Madrid 1993, p. 917; Gonzalo Anes Alvarez, “Coyuntura econdémica e Ilustracién: las Sociedades de
Amigos del Pais”, en Economia e llustracion en la Espariia del siglo XVIII. Ariel, Madrid 1972, pp. 11-41.
512 Pedro R. Campomanes, Discurso sobre el fomento de la industria popular y Discurso sobre la educacion
popular de los artesanos, ed. John Reeder, Instituto de Estudios Fiscales, Ministerio de Hacienda, Madrid
1975, 271 p.

513 Olegario Negrin Fajardo, Educacién popular en la Espaiia de la segunda mitad del siglo XVIII, UNED,
Madrid 1987, p. 32.
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participacidén social que sera decisiva a partir de la segunda década del siglo XIX,
cuando sus miembros se reunian en publico para debatir los temas del dia. Las
sociedades solian organizarse formalmente, tomaban acta de las actividades de cada
reunion, elegian oficiales (presidente, secretario, etcétera) para las funciones oficiales

del grupo.
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José Manzo, grabado. Estado actual de la Real Junta de Caridad y Sociedad Patriética para la buena educacion de la juventud de la
ciudad de Puebla de los Angeles en la América Septentrional, Imprenta del Oratorio de San Felipe Neri, 1820. El grabado representa a
una mujer con una corona de gloria en las manos, bajo un cielo que se abre, sentada sobre las ruinas de un templo griego. Su brazo
recostado sobre una piedra donde esta la inscripcion: Juventus mores bonos artesque liberales et amorem patriae docta (La juventud
educada en las buenas costumbres, las artes nobles y el amor a la patria). Cinco nifios desnudos aparecen: dos a la derecha
representando a las artes de la pintura, grabado y escultura; y a la izquierda dos dedicados a revisar una carta geogréfica un libro
abierto representando a las letras junto con un ancla. Al pie aparece la siguiente inscripcién: “José Manzo preceptor de dibujo en la
Acad. De la Puebla de los Angeles y aficionado al grabado fecit”. (Biblioteca LaFragua, fondo Academia de Bellas Artes).
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Su composicién social se centré fundamentalmente en la nobleza y clero
locales, con participacidon de algunos miembros notables de la localidad, como eran los
funcionarios de la Corona, militares, miembros de profesiones liberales. Sin duda fue
un espacio de participacidn social para una minoria progresista dentro de la sociedad,
que vieron en ellas no s6lo un beneficio para la nacidn, sino también para sus propios
intereses econdémicos, pues el aumento de la productividad haria crecer ademas sus
rentas.

Un estudio mas profundo de estas sociedades en la Nueva Espafia nos dara
nuevas perspectivas sobre la Consumacion de la Independencia y del surgimiento de

la sociedad mexicana del siglo XIX.

La Junta de Caridad y Sociedad Patridtica para la buena educacion de la juventud de
Puebla

Hasta mediados del siglo XVIII, Puebla era considerada la segunda ciudad del
Virreinato y hasta esta época gozé de un gran esplendor. El principal promotor de esta
asociacién de fines religiosos-civicos poblana sera el padre José Antonio Jiménez de
las Cuevas,s4y entre los que lo secundaron estaba el alto clero poblano, donde

figuraba Pablo Vazquez.

514 Nacido en San Andrés Chalchicomula (hoy Ciudad Serdan) en 1755, aprende ahi las primeras letras.
En 1776, ya mayor de la edad promedio de los seminaristas, ingresa como externo, con beca de merced,
al Seminario Palafoxiano, alternando el estudio con el trabajo de dorador para pagar sus estudios y
distinguiéndose como maestro por el gusto y pasién por la cultura greco-latina que transmitira a sus
alumnos, entre los que se distinguié Pablo Vazquez. Una vez ordenado, obtuvo las catedras de
gramatica, filosofia, sintaxis latina y oratoria. Finalmente gan6 el concurso para la catedra de prima de
Teologia. Por ese tiempo escribié un tratado cientifico titulado Tratado de la Electrologia o Virtud
Eléctrica, en donde exponia experimentos y observaciones. [Cf. Antonio Carrion, Historia de la ciudad de
Puebla de los Angeles: Obra dedicada a los hijos del Estado de Puebla, Editorial .M. Cajija Jr. Puebla 1970,
2 Vol, aqui Vol. I, p. 379; Efrain Castro Morales, José Agustin Arrieta, su tiempo, vida y obra (Homenaje
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La Escuela de Primeras Letras de la Junta de Caridad y Sociedad Patridtica

Esta inquietud compartida en torno a la educacion de los nifios, tenia que ver con la
nueva valoracion del Estado por ellos. En el antiguo régimen, la nifiez era “un estado
precario y transitorio del que era necesario salir cuanto antes para alcanzar la
madurez”.515 Partiendo del ideal aristotélico en el que el hombre es una tabula rasa
sobre la cual se graban las imagenes que representan las ensefianzas recibidas,s5¢
proponen aprovechar la infancia para preparar al nifio hacia la actividad que iba a
desarrollar en el futuro, tema recurrente en la predicacién de Pablo Vazquez. En el
articulo del sefior Dumarsais sobre la educacion en la Enciclopedia comenta: “Los
nifios que vienen al mundo, un dia deberan formar la sociedad en la que ahora viven;
su educacidn es entonces el objetivo mas interesante”.517

Con estas lecturas y preocupado por los bajos niveles educativos de los
alumnos que ingresaban al seminario, Jiménez de las Cuevas inicid el curso de pre-
minimos, pero desbordado por el bajisimo nivel de los candidatos que llegaban al
seminario, el 30 de abril de 1796 cre6 una escuela de primeras letras gratuita anexa al
seminario para nifilos pobres. Y para su sostenimiento creé la “Obra Pia de Educacion

de la Ciudad de los Angeles y su Obispado.”st

Nacional a José Agustin Arrieta: 1803-1874),Instituto Nacional de Bellas Artes, México 1994, p. 45;
Cordero, op. cit, Tomo I, p. 355; Luis Covarrubias, ler Almanaque Historico y Directorio General de
Puebla, formado en vista de documentos auténticos y con la colaboracién de varios literatos, Ed. Benito
Pacheco, Puebla 1896, p. 61; Eduardo Gémez Haro, La Ciudad de Puebla y la Guerra de Independencia
(con un apéndice que contiene la historia de la misma ciudad durante el siglo XIX hasta 1910), Gobierno
del Estado de Puebla, Secretaria de Cultura, Puebla 1996, p. 108.]

515 Marina Roggero, “Educacién”, en Diccionario Histérico de la llustracién, Alianza Editorial, Madrid
1998, p. 206.

516 Aristoteles, De Anima, 111, 3,4.

517 Citado por José Antonio Marvall, “Idea y funcién de la educacién en el pensamiento ilustrado” en
Estudios de la Historia del Pensamiento Espafiol (siglo XVIII), Mondadori, Madrid 1991, p. 491.

518 Castro Morales, op. cit., p. 45.
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Por ese tiempo se dedic6 a conocer y estudiar los nuevos métodos educativos
que se aplicaban en Francia y Espafa. Y otro alumno suyo, el padre Joaquin Furlong,
prepdsito del Oratorio de la Concordia de San Felipe Neri, lo invité a dirigir el
catecismo infantil dominical en ese templo, donde aplicé con éxito nuevos métodos
para la catequesis, con el deseo de que, mas que memorizar, los nifios aprendieran a
comprender y razonar la fe. Para ello se vali6 con gran éxito del Catecismo Histdrico de
Fleury,5 el cual no so6lo contenia preguntas y respuestas para aprender los
fundamentos de la fe, sino ademas tenia unas explicaciones que buscan una
comprension histdrica-biblica de la fe mas que sacramentaria o pietista.

En vista de la dificultad para sostener su escuela gratuita, imprime un
Memorials2° motivado por sus amigos, pero por insistencia del obispo Manuel Ignacio
del Campillo, en 1807 solicita licencia para establecer en Puebla una “Junta de
Caridad” con dos objetivos: la promocion de la educacion cristiana y civil de la capital
y su diocesis y el desarrollo de lo que llama un “seminario” de Agricultura y Artes.52!
Esta solicitud la hace al fiscal de lo civil de manera provisional, pues los mares estaban
cerrados por la guerra y no se podia esperar para establecer la junta. Entre los
primeros suscriptores a la Junta de Caridad encontraremos al mismo obispo Campillo,

a buena parte del cabildo catedralicio, entre ellos a Antonio Joaquin Pérez, a cuatro de

519 Claude Fleury, Catecismo Histdrico o compendio de la Historia Sagrada y Doctrina Cristiana, Coleccién
Obras selectas para la mejor educacidn de la Juventud, Imprenta de Don Pedro de la Rosa, Puebla 1810.
336 p.

520 Antonio Jiménez de las Cuevas, Memorial que por mano de su Ilustrisimo Prelado presenta a todos los
estados de la juventud desamparada, que a expensas de la caridad de los fieles se educa en esta Real casa
de la Ciudad de Puebla, s/e, Puebla, 1819. Biblioteca José Maria Lafragua, Archivo Academia de Bellas
Artes (BJML-AABA a partir de aqui), caja 31, exp. 1.

521Documento donde se solicita la respuesta del fiscal de lo civil sobre el escrito del padre de las Cuevas
donde pide aprobacién para establecer una Junta de Caridad para promover la educacion en la Di6cesis.
BJML-AABA, caja 31, exp. 1.
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los hermanos Furlong y obviamente al secretario del obispo, Pablo Vazquez.522 El
padre Jiménez de las Cuevas fue nombrado en 1815 rector del Seminario Palafoxiano
y fue director de la Junta de Caridad hasta su muerte, en 1829, a los 74 afos de edad.
La Junta de Caridad y Sociedad Patriotica para la buena educacién de la
juventud implicaba una busqueda racional de la educacidn, tenia como meta unificar
programas, implementar nuevos métodos que ayudaran a los alumnos a pensar mas
que a memorizar, formar buenos ciudadanos utiles y productivos, técnicamente
capaces, ademas de incorporar a la mujer en la vida productiva de la sociedad. Al
mismo tiempo, implicaba un cambio en las competencias de las dos corporaciones
principales de la ciudad: el cabildo civil y el cabildo eclesiastico, en donde el Estado
asumia algunas actividades antes ejercidas por la Iglesia, como era la atencién a los
pobres y la ensefianza. Dentro de este contexto, al crearse la junta, se dara un conflicto
entre los dos cabildos, el cual habia sido motivado por el papel predominante que el
Ayuntamiento pretendia ejercer en la Junta de Caridad poblana, aunque finalmente los
eclesiasticos se impusieron. Es simbolico el lugar que ocuparon en la misa celebrada
en Catedral para la apertura de la Junta de Caridad, en donde se sentaron en medio del
Ayuntamiento y de la junta. De esa manera quedaban hermanados los tres gestores
del proyecto educativo de la nifiez pobre,s2saunque la que fue su principal gestora

quedara fuera con el paso de los afios.

522]ibro de suscriptores de la Junta de Caridad del afio 1807, BJML-AABA, Caja 31, exp. 1
523Ménica Alejandra Rosales Salazar, La junta de Caridad y Sociedad Patriética para la buena educacion
de la Juventud (Puebla 1813-1829), Tesis, BUAP, Puebla 2008, pp.45-49.
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La creacion de la escuela de primeras letras de la Junta de Caridad es un hito en
la historia de la educacion en México, que nos queda ain mas clara si nos acercamos a
los métodos y a los libros utilizados por la escuela de primeras letras. Uno de los mas
innovadores que utilizaron los profesores para ensefiar a leer fue el silabeo,

superando el anterior método de deletreo.52#+ Otra innovacién que se empezd a

524 En una presentacion que envié a concurso a la Sociedad de Amigos del Pais de Guatemala titulada:
Establecimiento de la Junta de Caridad y Sociedad Patriética para la Buena Educacién de la Juventud en la
Ciudad y Estado de la Puebla de los Angeles, Imprenta Nacional, Puebla 1825 (BJML-AABA, Caja 1bis,
exp. 1), sefiala que “aligerar el método de la ensefianza cansada y costosa de los antiguos” es decir el
deletreo considerado “dificil y complicado”. Para eso cre6 una Cartilla, que habia impreso desde 1800
(Silabario, BJML-AABA, caja 27, exp. 1-3) que indica: “Ensefiar desde luego silabeando: silabear por la
mafiana, y decorar a la tarde unos mismos parrafos; acostumbrar a los nifios a silabear de memoria
oraciones enteras; ensefiarlos a escribir y pronunciar o leer lo mismo que escriben; y saborearlos con
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introducir en el método de ensefianza fue el aprendizaje por el entendimiento mas
que por la memorizacién. Esto no queria decir que los demas libros utilizados
privilegiaran el uso de esta metodologia, pues la mayoria mantenia la ensefianza
memoristica basada en el aprendizaje de los cuestionarios, pero si sefiala el inicio de
una nueva perspectiva: el de la comprensidn. Asi lo dice en la “Razén de designio y del
uso de este catecismo”:
Los que tienen alguna experiencia del ministerio Eclesiastico, y algun celo de la
salud de las almas, conocen y sienten vivamente la ignorancia de la mayor
parte de los Cristianos. No solamente son los labradores, los oficiales
mecanicos y la gente rustica, los que se conocen estar sin cultivo y sin
educacion; también se hallan hombres del mundo (..) Vense personas
espirituales, que han leido mucho en libros devotos, y saben grande numero de
ejercicios de piedad, pero que no han comprendido aun bien lo esencial de la
Religion. (...) Esta ignorancia es uno de los principales principios de la
corrupcion de las costumbres. (..) La devocién nunca puede pasar de
superficial cuando no esta fundada sobre principios sélidos y sobre un pleno y
convincente conocimiento de la excelencia de la Ley de Dios.525
En la escuela de la Junta de Caridad los nifios seguian un plan de estudio
formado por cuatro asignaturas que eran: leer, escribir, contar y doctrina cristiana.s26
Otra innovacion que se implementé fue abrir la ensefianza a otro tipo de
conocimientos, mas alla de la educacion religiosa. Un ejemplo de ello fue la utilizacion
del Catecismo Politico arreglado a la Constitucién de la Monarquia Espanola para la

ilustracion del pueblo, instruccién de la juventud y uso de las Escuelas de Primeras

Letrass27 el cual refleja que estos reformadores ya no buscaban formar sélo en los

los premios y la emulacion; son los arbitrios mas oportunos que han hecho progresar este Arte en la
Europa. Véase a D. Vicente Navarro en su preciosa Recopilacidn de los varios métodos inventados para
facilitar la ensefianza de leer”

525 Fleury, op. cit., pp. 1-3.

526 Dorothy Tanck Estrada, La Educacion Ilustrada, 1786-1836: educacién primaria en la ciudad de
Meéxico, El Colegio de México, México 1977, 304 p. Aqui pp. 226-227.

527 D.J.C., Catecismo Politico arreglado a la Constitucion de la Monarquia Espaiiola; para la Ilustracion del
Pueblo, Instruccion de la Juventud y Uso de las Escuelas de Primeras Letras, Imprenta de Oliva, Gerona
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valores religiosos, sino también en los valores civicos o ciudadanos. Ademas, hay que
resaltar la importancia que se dio al estudio de la geografia, de la aritmética y de

algunos elementos para el correcto uso de la lengua espafiola, como la ortografia.

El método Lancaster de educacion

La innovacion mas significativa que la Junta de Caridad impulsé en el campo de la
ensefianza de las primeras letras fue la adopcion en 1819 del método de Lancaster.52s
La junta lo conoci6 a través de un informe publicado en una Memoria de la Sociedad
Econdémica de Amigos del Pais de la Habana,52° que fue reimpreso en la Nueva Espafia
con el patrocinio de Joaquin Furlong.53 Queda por investigar si otras partes de la
Nueva Espafa lo aplicaron. Para 1822 se crea en la Ciudad de México la Compafiia
Lancasteriana, con su primera escuela llamada “El Sol”.531 Lo que si podemos afirmar
es que la primera escuela que aplicé el método lancasteriano en México fue la de la
Junta de Caridad de Puebla. Desgraciadamente este sistema no logré arraigarse, pues
un informe de 1823 nos muestra que en la ciudad de Puebla este método sélo se

practicaba en la escuela del seminario y en la de nifias de la misma Junta de Caridad.s32

1813, 142 p. El libro se encuentra dividido en 18 lecciones en donde se explican los temas de la
Constitucion, la nacidn espafiola, la ley, los ciudadanos espafioles, el gobierno, las Cortes, el rey, los
secretarios del despacho, el consejo de estado, los tribunales, la administracién de justicia, el gobierno
interior de las provincias y los pueblos, las diputaciones provinciales y las contribuciones.

528Plan de Escuelas de Primeras Letras arreglado al Nuevo Sistema de Lancaster llamado de la
Enseflanza Mutua, sacado de las memorias de la Real Sociedad Econémica de la Habana Numero 10,
Oficina del Oratorio de San Felipe Neri, Puebla 1819, 149 p. (BJML-AABA, Caja 26, exp. 4).

529 Alexandro de Laborde, Plan de ensefianza para Escuelas de Primeras Letras segiin los métodos
combinados del Dr. Bell y del Sr. Lancaster adaptados a la Religiéon Catdlica y breve compendio de sus
progresos, s/i, La Habana 1816, 147 p.

530 Preposito del Oratorio de San Felipe Neri, en cuya imprenta se edit6 el Plan.

531 Francisco Larroyo, Historia comparada de la Educacién en México, Porrda, México 1970, p. 227.

532 Archivo Histérico del Ayuntamiento de Puebla, Expedientes, tomo 67, legajo 752, ff. 135-184, 1823:
Expediente formado de orden del Excmo. Ayuntamiento Constitucional de esta Nobilisima Ciudad sobre

252



La Escuela para Ninas

Dentro de la politica de Estado de la Corona espafiola, la incorporacién de la mujer de
una manera activa en la sociedad era uno de los puntos de su agenda. De hecho, el
meétodo lancasteriano proponia la incorporacién de nifias: “;Cuanto no ganara... la que
concluidos sus quehaceres, empleare su tiempo o en educar a los hijos de su casa, o en
llevar las cuentas de ella, o en otras acciones utiles?”s33 La Escuela para Nifnas se funda
en 1824, con el apoyo del naciente Congreso del Estado al que pertenecian entonces
Pablo Vazquez y Patricio Furlong.53* Dicha escuela propone instruir a las nifias en el
manejo de sus casas, la fe catdlica, las labores y manualidades “propias” de su sexo y
en la enseflanza de la lectura. En estas escuelas, el método de Lancaster se aplicoé con
mas éxito que en la de varones.s3s

Este interés por fomentar la educacién no se limité a las escuelas de la junta,
sino que se evidenciara en el reconocimiento que hicieron de la labor de otras
escuelas de primeras letras que habia en Puebla. Un ejemplo de ello fue la invitacién a
las maestras de otras escuelas de nifas, como las que sostenian en sus conventos las
religiosas de San Jer6nimo y las dominicas como evaluadoras en los examenes.
Ademas, la junta prestoé sus instalaciones para las premiaciones de otras escuelas de

primeras letras de la ciudad. A su vez, su compromiso no sélo fue con la ensefianza de

proporcionar arbitrios para sostener la Escuela de primeras Letras que fue del Seminario, y pagar los
salarios a los maestros de ella, a virtud de haberla adoptado por suya dicha Corporacién, en la forma
que dentro se expresa.

533 Plan de Escuelas..., op. cit., p. 49.

53¢Memoria que el presbitero José Antonio Jiménez de las Cuevas, director de la Junta de Caridad y
Sociedad Patridtica para la buena educacion de la Juventud leyé el 5 de febrero de 1826, Imprenta
Nacional, Puebla 1826. (BJML-AABA, Caja 11, exp. 5.).

535Décima cuarta Junta Publica de la Junta de Caridad y Sociedad Patridtica para la buena educacion de la
Juventud, Imprenta del Gobierno, Puebla 1827. (BJML-AABA, caja 2, exp. 1).
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primeras letras, sino también con otro tipo de conocimientos, por ejemplo, en 1813,
también prestaron sus instalaciones para dar clases de obstetricia.

Pablo Vazquez se suma junto con el grupo que promueve estos valores, en pos
de una educacion que cree firmemente que con el cultivo de las letras y las artes desde
una temprana edad, se formaran mejores ciudadanos al servicio de la monarquia, asi
como mejores cristianos, adornados de virtudes morales y sdlida piedad, pues el leer y
tener un oficio, les permitira acceder a autores espirituales que elevaran el nivel de su
vivencia religiosa, alejandolos de practicas irracionales y supersticiosas.

La Escuela de Agricultura y Artes Botdnicas

El proyecto inicial de la Junta de Caridad contemplaba la creacién ademas de una
escuela de Agricultura y Artes,5¢ sin embargo, la primera no se pudo consolidar. La
Junta de Caridad nombré como encargados a Antonio de la Cal y Bracho e Ignacio
Rodriguez Alconedo, antiguos alumnos de la Real Catedra de Botanica de la Ciudad de
México y fundadores del Jardin Botanico de Puebla, en lo que fue el Convento de Santa
Rosa de Lima en 1803537y suscriptores de la junta desde 1807.58 La catedra de
Agricultura fracas6 por dos motivos principales: la crisis econémica y de inseguridad
que se vivio por la guerra insurgente en el entorno poblano. El Conde de Cabarrus, al
hacer referencia a la preocupacion de las Sociedades Econdmicas de Amigos del Pais

por desarrollar la agricultura a través de la educacion, sefalaba que los locales

536 Establecimiento de la Junta de Caridad y Sociedad Patridtica, op. cit.

537 Jesis Marquez, “Instituciones educativas, proyecto social y comunidades cientificas en Puebla 1765-
1835”, en Revista Mexicana de Investigacién Educativa, julio-diciembre, Vol. I, nimero 2, México 1996,
pp- 461-478.

538 AHAP, Libro de Actas de Cabildo, Nimero 82, ff. 443-444, Carta en donde la Junta de Caridad acepta
la dotacién que el ayuntamiento le hace de 300 pesos para la ciatedra de Agricultura y Artes, la cual se
vio en el Cabildo de 17 de Julio de 1813. BJML-AABA, Caja 31, exp. 1, Libro de suscriptores de la Junta
de 1807.
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destinados a este fin debian contar con:

Local espacioso, destinado a ensayar todas las teorias del cultivo, a probar en la
(sic) sabia de los vegetales y de los arboles todas las modificaciones de que
sean susceptibles, connaturalicelas plantas exdticas, multiplique los frutos
sabrosos: sus semilleros, almacigas, sus injertos, sus granilleros.ss

Pero el proyecto de escuela lo asumi6 Pablo Vazquez a titulo personal,
encargando a su hermano Juan Nepomuceno que en la hacienda familiar de
Guadalupe, en Cholula, se estableciera la escuela de Agricultura y Artes:

México, agosto 22 de 1813: Mi muy amado hermano Pancho: Vuelve tu
Hortelano Roa a quien he dado cuatro pesos que me pidi6 para el riego y no las
semillas que me encargaste del campo de estudio de Agricultura. Te mando con
él porque las llevé el cholulteco que despaché la semana anterior. Aunque no
tuve carta tuya, por el correo ayer dejo en casa, no sé quien carta para Cal y
Alconedo que estan entregadas. Vive bueno como desea tu Juan Nepomuceno
Vazquez.5+

Cuando esta en Europa, sigue su inquietud botanica, pues dice en carta de 1828
desde Bruselas:

En el mismo buque dirijo al referido Comisario un cajon que contiene un

herbario compuesto de mil quinientas y seis plantas bien clasificadas. Me he

decidido a esta compra por consejo de Don Mariano de la Garza, quien me ha

dicho que el estudio de las plantas disecadas es uno de los medios mas

conducentes para adquirir conocimientos profundos en la Botanica.s+

A su muerte en 1847, la coleccion de botanica que habia formado en su

hacienda de Santa Maria Huexocapan, famosa por su diversidad de cactaceas, es

539 Francisco Conde de Cabarrus, “Carta Segunda: Sobre los cortos obstaculos que la naturaleza opone a
los progresos de la agricultura y los medios de removerlos”, en Cartas sobre los obstdculos que la
naturaleza, la opinién y las leyes oponen a la felicidad publica, Imprenta de Burgos, Madrid 1820, pp.
140-141.

540 Archivo del Cabildo de la Catedral de Puebla, Correspondencia personal Pablo Vdzquez, carta agosto
29,1813.

541 Pablo Vazquez, Minutario de Correspondencia., ff. 90v-91. (BJML).
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donada al Colegio del Estado.54

La Sala de Dibujo

Volviendo a la Junta de Caridad, pese a su dificil situacién econdémica, fue posible abrir
en 1814 la sala de Dibujo, principalmente por el interés de sus miembros no sélo por
la difusion de la educacion, sino también por el desarrollo de las manufacturas y a que
sus profesores se comprometieron a ensefiar de manera gratuita.5>#3 Y sefialaban:
Deseando concurrir a los benéficos designios de la Escuela Patriodtica y Junta de
Caridad de ella misma, en la educacion civil y religiosa de la juventud, y
convencidos intimamente de que la instruccién en el arte del dibujo igualmente
ilustra y ennoblece las clases altas, es utilisimo para las otras (...) se han
propuesto dedicarse a servirle gratuitamente en la Sala de Dibujo (...) y se
obligan mientras la ilustre Junta no tenga fondos suficientes para dotar las
plazas correspondientes.5#
Ademas, fue fundada porque la Constitucidon de Cadiz favorecia las escuelas de
Dibujo.5*5 Y no podemos olvidar que también estaba el deseo de modernizar la
tradicion artesanal poblana, que se sentia desafiada por la fundacién de la Academia

de Dibujo de Guadalajara en 1805.546

Otro de los motivos de la fundacion de la Sala de Dibujo fue la manera en que se

542 AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, Libro 67, ff. 69v-70v, 16 jun de 1848: Antonio Haro y Tamariz
albacea de los bienes del difunto obispo Pablo Vazquez entrega un oficio (hacemos notar que el albacea
fue también gobernador del Estado de Puebla y famoso politico).

543 E]1 9 de diciembre de 1813 la Junta recibi6 las capitulaciones de los profesores de las “nobles artes de
pintura, cincelado y grabado”: Salvador Huerto, Lorenzo Zendejas, Manuel Lépez Guerrero, Manuel
Caro, Julidn Ordofiez, Manuel Villafafie y José Manzo (Cf. Castro Morales, José Agustin Arrieta..., p. 48)
s44]pid.

545Constitucion de Cddiz (1812), cap. IX, art. 367: “se arreglard y creara el nimero competente de
universidades y de otros establecimientos de instruccidén, que se juzguen convenientes para la
ensefianza de todas las ciencias, literatura y bellas artes”.

546 Dicha Academia de dibujo habia sido aprobada por el rey el 20 de junio de 1805. En un principio
recibié el apoyo del obispo Cabanas, mas tarde, en 1808, se ocup6 de su mantenimiento el Real tribunal
del Consulado. Sin embargo no duré por mucho tiempo, pues cerr6 sus puertas en 1818 (Cf. Arturo
Camacho, Album del tiempo perdido: pintura jalisciense del siglo XIX, Fondo para la Cultura y las Artes-
Colegio de Jalisco, Guadalajara 1997, pp. 61-62).
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concebia esta practica. El dibujo era la base de las Bellas Artes, pero también del
mejoramiento de la produccion artesanal y podria establecer la concordia entre los
pueblos porque era un lenguaje tinico, segun lo explicaba Jovellanos:

Sus signos hablan con todos los pueblos y a todos los hombres y expresan las

producciones de todos los climas y todos los tiempos. Cultivadle, pues, y los

rasgos de vuestra mano presentaran un dia, asi a los ojos del malabar y el

samoyedo como el sabio inglés y al industrioso chino, las ricas producciones de

este suelo.5+

Ademas, era un medio para establecer el gusto estético del momento. Sin
embargo, el principal objetivo de uno de los profesores de pintura que estuvieron
incluso dispuestos a comprometerse a la ensefianza gratuita del dibujo, fue buscar el
establecimiento de una academia de Bellas Artes para Puebla. A través de ella querian
validar su arte como liberal y por este medio obtener algunos privilegios.s Esta
tendencia no era nueva, pues en la Ciudad de México, en el siglo XVIII, un grupo de
pintores buscé formar una academia y en el mundo hispano la libertad en el arte se
defendi6 por medido de las academias. De tal suerte que el establecimiento de la Sala
de Dibujo podria ser uno de los elementos para lograr que fuera considerado como
arte noble.

La Sala de Dibujo fue innovadora porque incluyé a mujeres que en 1820 se
examinaron también, a diferencia de la Academia de San Carlos, donde las obras de

mujeres no podian entrar a concurso.5* También fue innovadora por los temas que

presentd: los modelos en que pusieron a prueba sus conocimientos fueron sobre

547 Sarrailh, op. cit., p. 172.

548 “La creacion de una Academia, asi obedecia a la necesidad urgente de dar un nuevo reconocimiento
y status a los creadores plasticos, separandolo del gremio e incluso del taller para borrar el estigma de
ser tratados como obreros o artesanos” (Juana Gutiérrez Haces, “Estudio introductorio en José
Bernardo Couto, Didlogo sobre la historia de la pintura, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes,
coleccidn Cien de México, 1995, pp. 9-64. Aqui p. 31).

549 Rosales Salazar, op. cit., p. 140.
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principios de cabeza que implicaban el conocimiento de la anatomia, conocimiento
vedado para la mujer hasta fines del siglo XIX.

Todas estas novedades eran apoyadas por el cabildo catedralicio, que era
reconocido por su gusto por el coleccionismo y las Bellas Artes. Los mas fervientes
fueron el obispo Antonio Joaquin Pérez Martinez, el preposito del Oratorio Joaquin
Furlong y Pablo Vazquez,55° como se evidencia en su sucesion testamentaria:

Los Sres. comisarios de espolios dijeron que uno de los ramos de la
testamentaria del [Imo. Sr. Vazquez destinado al pago de la deuda que tiene con
esta Sta. Iglesia son las pinturas, pero que antes de proceder a su venta desean
saber si este Ilmo. Cabildo quiere tomar para esta misma Sta. Iglesia algunas de
las sagradas. Se acordé se tomen las que sean de la eleccion de los mismos
sefiores comisarios.ss!

Sin embargo, a partir de 1829, con la muerte del obispo Pérez Martinez y del
fundador padre Antonio Jiménez de las Cuevas, hubo una mayor injerencia del
gobierno estatal en las actividades de las escuelas de la Junta de Caridad, a partir de la
creacion del Congreso del Estado.ss2 Asi, la Junta de Caridad de Puebla, a través de sus

escuelas, se configur6 a principios del siglo XIX como una instituciéon reformadora de

los métodos de ensefianza en el pais, gestionada principalmente por clérigos.

La Imprenta del Oratorio de San Felipe Neri

En funcion de los diversos proyectos que iban surgiendo en la ciudad de Puebla de la
Junta de Caridad Patriotica (textos, memoriales e informes), catecismos civicos y

religiosos, estampas para el salon de dibujo y el proyecto de imprimir una coleccién

550 Montserrat Gali Bodaella, “El Patrocinio de los obispos de Puebla a la Academia de Bellas Artes”, en
Patrocinio, coleccién y circulacion de las artes: XX Coloquio Internacional de Historia del Arte, UNAM-IIE,
México 1997, pp. 237-260.

551AVCMP, Actas del Cabildo Catedralicio, lib. 67, f. 46, 11 dic. de 1847.

552 Rosales Salazar, op. cit., p. 132.
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titulada “Obras selectas para la mejor educacion de la Juventud”, el padre Joaquin
Furlong, prepdsito del Oratorio de la Concordia, compra en Londres una imprenta que
instala en el segundo piso del claustro del templo de la Concordia u Oratorio de San
Felipe Neri, con recursos donados por su hermano, Patricio Furlong.

La inauguracion de la oficina de la imprenta fue el 26 de mayo de 1819, con la
asistencia del obispo Pérez Martinez y todos los miembros de la Real Junta de Caridad
y Sociedad Patridtica para la buena educacion de la Juventud. El predicador fue Pablo
Vazquez.sss

Toribio Medina hizo una recopilacion de las 15 obras conocidas bajo este sello
editorial.s5+ En general, son obras de piedad,sss auxiliares para la reforma de la
religiosidad,ss¢ sermones, el catecismo politico para divulgacion de la Constitucion de
la Monarquia restablecida en 1819 y el proyecto de educacion lancasteriano. Pero el
impreso que hizo que pasara a la historia este sello editorial fue la edicién del Plan de
Iguala el 12 de febrero de 1821 y el posterior obsequio de la imprenta a Agustin de

[turbide, decision consensuada con el prepdsito del Oratorio de México, Matias de

553Elogio del ejemplarisimo sacerdote San Felipe Neri en el templo de la Concordia o San Felipe Neri de
Puebla, 26 de mayo de 1819. AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.

554 José Toribio Medina, La imprenta en la Puebla de los Angeles, UNAM, México 1991, pp. 443-447.

555 | a piedad es una forma de expresar el sentimiento de numinosidad y trascendencia presente en la vida o
las cosas y cambia segun la sensibilidad religiosa 'y cultural. En el tiempo de Vazquez se buscaba que fuera
ordenada y fundamentada racionalmente. Asi lo expresa en una carta el ministro espafiol de Graciay Justicia
Manuel de Roda, encargado de revisar los impresos devocionales que estén surgiendo con esta nueva l6gica,
tachados de heréticos en la que escribe al rey Carlos I11: “hemos observado, con mucha edificacion nuestra,
gue estos escritos promueven notablemente la sélida instruccion y piedad y manifiestan en su autor un
sacerdote en cuyos labios esta custodiada la ciencia, un pastor vigilante para fortalecer su grey contra los
contagios del siglo y un zelo episcopal digno del tiempo de los Basilios y Chrysostomos...” (Carta a Rey de
Espafia, 22 de noviembre de 1769, citada por Andrea J. Smitd “Piedad e ilustracion en relacion armoénica:
Josep Climent i Avinent, obispo de Barcelona, 1766-1775" en Manuscrits, revista d histdria moderna 20,
UAB, Barcelona 2002, p. 106).

556 La religiosidad que se pretende reformar es la que inserta sus raices en el mundo medieval y tiene
su culmen en el barroco. Tiene un fuerte caracter sensible, supersticioso e irracional. La que pretende
tomar su lugar, es la surgida por efectos del jansenismo, mas fundamentada en la Biblia —-aunque a los
catélicos no se les permita el acceso a ella-, en la Historia eclesiastica y la moral, donde el medio de
acceso es la predicacion de sus ministros y los catecismos y que sus practicas sean austeras y simples.
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Monteagudo y del obispo de Puebla, Antonio Joaquin Pérez. Esta imprenta se
denominara después “Imprenta del Imperio.ss?He aqui la explicacion del hecho
narrada por Julio Zarate:

Carecia Iturbide de una imprenta para publicar su Plan, y en consecuencia,
habia enviado a la capital a su amigo don Miguel Cavalieri, subdelegado de
Cuernavaca, con instrucciones de obtener los tutiles necesarios al objeto. No
pudiendo Cavalieri cumplir su encargo en México, no obstante sus diligentes
esfuerzos, despachd a Puebla al capitan Magan, dandole firma en blanco para
comprar letra y prensas en aquella ciudad, y a cualquier precio. Este ultimo
comisionado se dirigié desde luego al impresor don Pedro de la Rosa, quien se
negd a vender aquellos utiles; acudiéo en auxilio de Magan don Ignacio
Alconedo, hermano del platero del mismo apellido que fue pasado por las
armas en Apam el 19 de octubre de 1814, y aquel celoso patriota lo puso en
relacidon con el presbitero don Joaquin Furlong, preposito de la Concordia y
duefio de una pequeiia imprenta. Comunicado el secreto al cajista don Mariano
Monroy, entre éste, el padre Furlong y el capitan Magan imprimieron el Plan
que se llamé de Iguala y la proclama con que se public6. Monroy y Magan,
después de dejar prevenidas la letra y prensas que habian de enviar a Iturbide,
marcharon a Iguala llevando los ejemplares que acababan de tirar; a su paso
por Cholula comunicaron el objeto de su viaje al presbitero don José Manuel de
Herrera, a quien hemos visto figurar en las filas de la Independencia, y que a la
sazon servia interinamente un curato en aquella ciudad. Uniése Herrera a los
dos comisionados, y poco tiempo después empezd a publicar un periddico con
el titulo del Mexicano Independiente, impreso con los tutiles que fueron enviados
de Puebla y que llegd a ser el 6rgano de la revoluciéon acaudillada por
Iturbide.sss

En su predicacion el dia de la inauguracion de la imprenta,ss*Pablo Vazquez
evoca la figura de San Felipe Neri y divide su sermon en tres partes, proponiendo los

ideales para la nifiez y juventud, las personas maduras y la ancianidad.

557 Congregacion del Oratorio de San Felipe Neri de Puebla, El Apostolado Oratoriano en el origen de la
Congregacién de Puebla, s/i, Puebla 1962.

558 Vicente Riva Palacio (Dir.), México a través de los Siglos, Julio Zarate, Independencia, Vol. 111, Editorial
Cumbre, México 1971, pp. 677b-678; Carlos Maria Bustamante, Cuadro Histérico de la Revolucion
Mexicana de 1810, Edicion facsimilar de la 22 de 1848, FCE-Instituto Cultural Helénico, México 2007,
Vol. V, pp. 108-109. Agustin de Iturbide también promocioné la impresién de su periédico con esta
imprenta: “El Mexicano Independiente”, donde consigna sus acciones militares de 1820 y 1821.
559Elogio del ejemplarisimo sacerdote San Felipe Neri..., op. cit.
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Al hablar de la buena educacién de la nifiez y la juventud expone los ideales que
comparte con la Junta de Caridad que esta presente en el templo, afirmando que la
juventud vive “sin experiencia por lo pasado, sin prudencia por lo presente y sin
prevision para lo futuro”. Por eso, para prevenir esos males hay que otorgarles una
“educacion cuidadosa y cristiana”. Y que la tarea educativa es “punto del mayor
interés para la religion y el Estado”. Dice que la educacion comienza desde la familia,
donde deben ser tratados siguiendo el ideal aristotélico como “un grande y precioso
depdsito”, educandolos con “atencidén y esmero” para ser apostoles y santos. Invita a
llevar a los jovenes a las casas religiosas para que el ejemplo y la virtud los edifiquen,
pues “las primeras impresiones deciden la suerte de los hombres”. Y concluye citando
al papa Clemente XIV, quien afirma que “el hombre es todo o nada segun la educacion
que recibe”.

Al presentar la edad madura, Vazquez dice que es la edad del ejercicio de las
virtudes que transforman, a ejemplo de Felipe Neri, a una ciudad de “negros
coloridos” en una iluminada por el ejercicio de las virtudes sociales:

Una ciudad en cuyos templos se advierte la devocién y la modestia, en cuyos
hospitales habita la mas tierna caridad, en cuyos matrimonios reina la felicidad
conyugal y la mas dulce paz, en cuyo clero brilla la sabiduria con todas las
virtudes sacerdotales, en los contratos la buena fe, en las tertulias la caridad del
projimo. Lo diré de una vez: una ciudad en que se ha desterrado el imperio del
vicio y se ha establecido el de la virtud.

Donde las virtudes son “muelle secreto que da movimiento a una gran
maquina”, haciéndose presente en las iglesias, los artesanos, la Lonja de Comercio, las
tertulias. El hombre maduro ejerce la caridad en los hospitales y asilos, a los que

califica como instituciones de “admirable y nobilisimo ejercicio de caridad que se ha

perpetuado en la Iglesia”.
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Pasa luego a hacer un excurso, dirigiéndose a los clérigos, sefialando los ejes de
su actividad: promover la educacion en la fe, dando “el pan de la doctrina” o catecismo
para los menos educados; buscando la conversion de los paganos y “cristianos
relajados”, para que a “fuerza de razones tomadas de estas purisimas fuentes”
convencerlos del error y “que vean la luz” y se acerquen a la “sabia direccion del
tribunal de la penitencia” y el ejercicio de la predicacidn, pues los sermones son
“saetas encendidas” que acercan a la virtud y expresiones de “ciencia consumada”.

Finalmente, invita a vivir una vejez respetable y honorable, lejos de los placeres
y libertinaje. Invita a los clérigos a que a pesar de las enfermedades y el cansancio se
dediquen, como Felipe Neri, al confesionario, “penoso ejercicio”, dedicados a la
oracion y al ejercicio de la bondad y la sabiduria adquirida por los afios. Que la vejez
sea un “torrente de luces” que inundan al alma como premio del ejercicio de la
caridad.

Este proyecto de imprenta del que Vazquez fue impulsor, nos da razén de la
conciencia que tenian estos reformadores de que, desde el siglo XVII], la Iglesia habia
asistido a la pérdida paulatina de la influencia de sus medios tradicionales de
evangelizacion. La oratoria, desde el pulpito para preservar a los fieles del mal, nada
podia hacer al objeto de atraer hacia las Sagradas Escrituras a los ciudadanos de las
sociedades modernas en proceso de secularizacion, quienes ahora se congregaban en
torno a un periodico para conocer una “verdad” procedente de las gazetas, y no de los
ministros de lo sagrado. Atentos a esta realidad, aunque con recelos, de manera
incipiente se irdn organizando en proyectos modernos para seguir presentes en la

sociedad.
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El Hospicio de Puebla

El hospicio es un proyecto social de la politica de Estado espafiol, donde los
protagonistas son la jerarquia eclesiastica y los vecinos. Habra una evolucion de la
beneficencia catdlica a la politica social liberal. La vision tradicional de la pobreza
construida durante siglos sobre la base de la caridad cristiana, comenz6 a evolucionar
en la modernidad al responsabilizar a quienes la padecian. Un primer indicio data del
siglo XVI con el Tratado del socorro de los pobres de Luis Vives,s¢ el cual prohibia la
mendicidad y catalogaba la pobreza en dos categorias: la aceptada que debia seguir
siendo asistida, y la reprobable que justificaba el castigo.>¢1 En este sentido, ciertos
pobres dejaban de representar la imagen de Cristo y se convertian en un problema
social.

Ademas, Luis Vives daba una serie de argumentos para que se les atendiera
publica y oficialmente. Estos eran: guardar “el buen orden de la ciudad, evitar vicios y
males que la indigencia trae consigo, la quietud general, la seguridad y la concordia
que promueve”; asimismo, consideraba que “con la reglamentacion y reduccion de la
pobreza se hace mas gustoso recorrer la ciudad y, por otra parte, aumentar las
ganancias de ésta”. También pensaba que siempre habria pobres, pero a pesar de eso

habia que esforzarse por reducir su nimero y tratar de mejorar su condicidn.s62

560 Juan Luis Vives, Tratado del socorro de los pobres, compuesto en latin por el doctor Juan Luis Vives,
traducido en castellano por el Dr. Juan de Gonzalo Nieto Ibarra, en la Imprenta de Benito Monfort,
Impresor del Excmo. Sr. Arzobispo Francisco Fabian y Fuero, Valencia, 1781, 250 p.

561 Fernando Alvarez-Uria, Miserables y locos: Medicina mental y Orden Social en la Espaiia del siglo XIX,
Tusquets editores, Cuadernos infimos, Barcelona, 1983, pp. 34-38.

562 José Antonio Marvall, “Estado Moderno y Mentalidad Social (Siglos XV al XVII)”, en Revista de
Occidente, Madrid 1972, Tomo I, p. 243.
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La interpretacidon que la administracion espafiola hizo de la pobreza fue similar
a la de Vives, pero considerarla problema social no significé analizar sus posibles
origenes socio-economicos. Es decir, no asociaron la pobreza con la débil estructura
econdmica y la poca oferta de trabajo. En realidad, la mayoria la percibi6 en su sentido
moral al acusar a los pobres de "ociosos", igual que en la época medieval, razén por la
cual las descripciones se centraron en las consecuencias morales y econdmicas. Asi,
las leyes promulgadas para reprimir la vagancia y la mendicidad durante la segunda
mitad del siglo XVIII y las medidas para su solucidon retomaron las clasificaciones
establecidas por Vives y otros. Con nombres como "pobreza voluntaria" e
"involuntaria”, "pobres buenos" y "malos", "verdaderos y falsos pobres", los
tratadistas espafioles establecieron su clasificacion.sss

La administracion borbdnica contemplaba a la poblaciéon pobre como un grupo
social importante para mejorar la economia espafola cuando pretendieron volverlos
"productivos". Asi sefalaban que el "falso pobre" debia hacerse "util para si y para el
Estado"”, empleandose a vagos y ociosos en las obras publicas y como remplazos del
ejército profesional borbdnico. En cambio, el "verdadero pobre" —desde Ila
perspectiva reformadora: ancianos desvalidos, nifios huérfanos y abandonados,
viudas e invalidos— debia recibir ayuda de las fundaciones de casas de expositos y
hospicios. En estas instituciones, particularmente en el hospicio, la novedad del

pensamiento espafol sobre la pobreza fue mas evidente.ss4

563 Antonio Rumeu de Armas, “Historia de la Previsiéon Social en Espafia: cofradias-gremios-
hermandades-montepios”, en Revista de Derecho Privado, 1944, p. 509.

564 Pedro Carasa Soto, Pauperismo y Revolucion Burguesa: Burgos 1750-1900, Universidad de Valladolid,
Secretaria de Publicaciones, Burgos 1987, p. 447.
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A lo largo de la administracion borbdnica, la corporacion eclesiastica fue
despojada de su papel fundamental en la asistencia a los pobres. Dos indicadores
resultan claves. Uno fue la preocupacion del poder civil de canalizar a los hospicios las
rentas que la Iglesia destinaba a los pobres, y el otro fue la participacion, cada vez
mayor, del cabildo de la ciudad en su administracion, hasta llegar a lo que se ha
denominado municipalizacion de la beneficencia en el siglo XIX. El hospicio significé la
posibilidad de poner en practica la idea del trabajo como corrector de costumbres. Se
podia transformar al "inutil", "ocioso" e "irreligioso" en un hombre nuevo que
adoptara como valores la aficién al trabajo, el bienestar comun, décil ante la
autoridad, y una practica religiosa basada en el respeto de los dogmas cristianos para
despojarlo de toda creencia considerada mezcla de tradicién y supersticiéon. La
importancia otorgada al trabajo los llevé a promover talleres artesanales para
acostumbrar a los hospicianos a un nuevo régimen que los alejara de la vida
"licenciosa". Los horarios impuestos a las actividades laborales y religiosas cotidianas
debian controlar su vida y, a su vez, ayudar a su plena transformacion social.

La implantacién de los hospicios en el reino espafiol durante la segunda mitad
del siglo XVIII alentd sin duda una nueva percepcion de la pobreza, pues dejaba de
verse exclusivamente como obra del designio divino, que daba oportunidad a los ricos
de obtener la salvacién practicando la caridad. Los reformadores la percibieron como
nociva para el progreso de la sociedad y como un obstaculo a la "felicidad" de la
nacion. Por eso propusieron aislar a los pobres para su correccidn, crearles una
moralidad nueva y convertirlos en una poblacion util. Asi, el hospicio se convirtié en el

nuevo espacio de encierro que integraba las caracteristicas de la reclusion religiosa,
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como la disciplina del convento con los objetivos seculares de hacer de los asilados
personas utiles a un Estado, afanado en alcanzar una recuperacién econémica y lograr
la plena transformacion del asistido. Estos objetivos formaban parte de la
secularizacion que experimentaba la reclusiéon como politica practicada por el poder
civil.

Durante la segunda mitad del siglo XVIII, el espacio urbano fue el lugar de
experimentacion de las ideas del Estado espafiol sobre la pobreza, y en ella se
fundaron instituciones de asistencia como casas de expdsitos, misericordia y
hospicios. En la Nueva Espafia, s6lo en cinco ciudades parece haber existido
instituciones con estas caracteristicas. La primera fue creada en 1774 en la Ciudad de
México bajo el patrocinio inicial de Fernando Ortiz, chantre de la catedral
metropolitana. En Guadalajara, el obispo Ruiz de Cabanas fue su promotor, al dejar un
legado testamentario en 1767 para los pobres. En Mérida, la iniciativa vino de Pedro
Brunet y su hijo Pedro Faustino, chantre de la Catedral de Mérida, que lo fundaron en
1792. En Veracruz se proyect6 otro hospicio por iniciativa de José Maria Quiroz, un
rico comerciante y miembro del Ayuntamiento de esa ciudad, quien promovi6 en 1804
la fundacion de la "casa de misericordia” para alojar a los "verdaderos pobres".s6s

En el caso de Puebla, desde 1770, la Real Junta Subalterna de Aplicaciones
acord6 que el colegio jesuita de San Ildefonso se dividiera en cuatro partes y se
destinara para:

1. Un hospicio de “invalidos, miserables, vagos, jovenes, adultos, huérfanos y

otros semejantes mal entretenidos, [con el propdsito] que se ocupasen... en
adecuados oficios”;

565 Silvia Marina Arrom, Containing the poor: The Mexico City Poor House, 1774-1871, Duke University
Press, Durham and London 2000, pp. 11-42.
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Una casa de misericordia para mujeres mendicantes, huérfanas e invalidas,
vagas y viciosas;

Un hospital de convalecencia para mujeres, asistido por las de la casa de
misericordia y

Una sacristia y bautisterio para la parroquia de San Marcos.

Para echar andar este proyecto el obispo ofrecié contribuir con 90 mil pesos, al

cual se agregarian los recursos del fondo de temporalidades.

Como en Puebla habia “mas pobres, mendigos y vagos que en las seis mayores

poblaciones de Espafia, sin exceptuar la Corte”,566 se acorddé en 1771 que para

establecer el hospicio se tendria que ocupar también el Colegio de San Ignacio, porque

de este modo,

el publico experimentaria el deseo de verse cuando no enteramente, al menos
mucho mas desembarazado de una numerosisima multitud de personas que
sobre de serle perjudicialisimas en la mayor parte por los comunes que le son
los vicios del hurto, embriaguez, lujuria, etcétera causan una vergonzosa
deformidad en la republica, tropezandose a cada paso en sus calles y plazas y
sobresaliendo en todos sus concursos esta clase de gentes casi enteramente
desnudas en tal conformidad, que habiendo en aquella ciudad mucha gente
lucida, obscurecen a este modo que parece no hay la correspondiente a su
crecido vecindario, cuyas particulares circunstancias agravan la utilidad y
necesidad de erigirse el hospicio con cuanta extension se pudiere.567

Fuera de que en este centro estarian mejor los presos, se evitaria el “contagio

con el ensanche de sus habitaciones, habria donde poner mas telares y lugar para

verificar las obras que ellos hicieran con mayor utilidad suya y de los fondos del

hospicio”.>68

566 Oficios de virreyes. Propuesta del fiscal de la Real Junta Subalterna de Aplicaciones. 7/1/1771. BJML,
Archivo Jesuita, leg. 149.

567]bid.
568]bid.
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Pese a la insistencia de la administracion real,>®® por falta de recursos, el
proyecto del hospicio no fragu6 sino hasta el México independiente y por iniciativa del
entonces gobernador del Estado, Manuel Gomez Pedraza, y Pablo Vazquez, presidente
del Congreso del Estado. En marzo de 1824 se integro el Congreso Constituyente de
Puebla y sali6 electo presidente del mismo Pablo Vazquez, pero el cargo lo dejé en
abril de 1825 al ser comisionado por el supremo gobierno a Roma.>70

Mientras en gran parte de la entidad el ejército y las milicias se empefiaban en
acabar con las gavillas de bandoleros y los brotes de rebeldia, los diputados del
Congreso se dedicaron a organizar una nueva vida institucional y a resolver los
urgentes problemas de gobierno: la hacienda publica, la aplicacién de penas, la
creacion de un hospicio para albergar a los menesterosos, la educacion de la juventud
y la creacion y reforma de nuevas instituciones educativas.>7!

Asi, en 1825 se inicia la campafia para fundar el Hospicio de Puebla, donde no
podemos ignorar que es también una forma para recuperar espacios sociales de parte
del cabildo poblano. El Congreso reglamenta horarios, actividades y oficios que se
implementaran. Como dato curioso, cabe hacer notar que por indicacion de Pablo
Vazquez, a los nifios abandonados o de padres desconocidos se les registraba con el

apellido Palafox, patrono y simbolo de la reforma racional poblana.57

569 Sobre la preocupacién Real por establecer en Puebla un hospicio de pobres, véanse los documentos
del Archivo jesuita existentes en la BJML, Archivo Jesuita, legajo 149, particularmente: “Acuerdos de la
Real Junta Subalterna de Aplicaciones 3/11/1779”; “Reales cédulas de 31/V/1785 y 29/1X/1788";
“Carta del rey al gobernador intendente de Puebla”. Madrid 19/1/1792.

570 Efrain Castro Morales, El federalismo en Puebla, Gobierno del Estado-Secretaria de Cultura, Puebla
1987, pp. 159-161.

571]pid., pp. 195-205.

572 Héctor Torija Tapia, El abandono de infantes y la formacién del nuevo ciudadano en Puebla durante el
porfiriato. Tesis para obtener el grado de Licenciado en Historia, Colegio de Historia, Facultad de
Filosofia y Letras, BUAP, Puebla 2002.
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Es en este contexto en el que Pablo Vazquez pronuncia su sermdén del cuarto
domingo de Cuaresma y ultimo antes de irse a Europa.s’s Hay un avance en el estilo de
los que habia pronunciado antes. Recurre menos a las citas biblicas en latin y glosa
mas en castellano, saliéndose del estilo académico que habia tenido antes. Es una
pieza que recoge los ideales de pobreza de la reforma novohispana de esta época.

En la introduccion hace un largo comentario sobre el texto del dia, que es el
relato de la multiplicacion de los panes tomado del Evangelio de San Juan, capitulo 6,
en el cual insistira y sera el hilo conductor de su sermdn en “no apartar la vista de los
pobres, sino antes bien a fijarla en ellos para socorrer su indigencia”. Terminado el
comentario del texto, dice que quiere fijarse en el espiritu del mismo, que es “la
obligacion de la limosna y las utilidades de ella” y, con muchisimas citas biblicas y de
los Padres de la Iglesia, fundamenta la preocupacion social de atender a los mas
necesitados.

En la primera parte, habla del precepto de la limosna —que entonces era
obligatorio a todos los cristianos— y analiza las innumerables causas que se esgrimen
para no darla: la disminuciéon de ingresos, porque hay hijos que mantener, por la
calamidad de los tiempos, para no fomentar los vicios y la holgazaneria. Luego pasa a
tocar el tema central de su motivacién: el apoyo econémico para el Hospicio de
Puebla:

Esa voz se deja escuchar por estas calles, se oye salir de muchas casas, y de un

edificio de caridad cuya reciente apertura es debida al caritativo y patriético
celo de la Legislatura y Gobierno del Estado. Hablo, amados mio, del Hospicio,

573Sermén en el IV Domingo de Cuadragésima predicado en la Santa Iglesia Catedral por Dn Pablo
Vdzquez, Maestrescuelas y presidente del Congreso del Estado, 13 de Marzo de 1825. AVCMP, Fondo
Vazquez, caja 5.
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ese asilo consagrado al alivio del ciego, del tullido, del anciano sin fuerzas, para
trabajar, y finalmente del nifio huérfano, o hijo de padres miserables.57+

Pasa inmediatamente a presentar su ideal social para superar la pobreza:

En una de esta clase quedan desvanecidos los vanos pretextos que
generalmente se alejan por negar la limosna. Alli la necesidad es grave, es
verdadera, y la inversion se hace por manos puras y desinteresadas ;Qué
excusa se podra alegar para no contribuir a la subsistencia de un
establecimiento tan importante, de tanta trascendencia que no falta en ciudad
alguna de la culta Europa? El ministra de alimento, vestido y habitacién a los
miserables que con su trabajo no pueden adquirir estos articulos de tanta
necesidad. El destierra la falsa mendicidad, esa parte de las sociedades, que con
su terca importunidad defrauda a los verdaderos pobres la limosna, que
emplea en la embriaguez y en otros detestables vicios. El por tltimo
alimentando a los nifios, y dandole una buena educaciéon cristiana y civil,
proporcionara hijos religiosos a la Iglesia, ciudadanos obedientes y pacificos a
la patria, profesores utiles y honrados a las artes, que hagan honor a la ciudad y
reanimen a su moribunda industria.s”s

En la segunda parte del sermén, mas breve, habla de la utilidad de la limosna

en lo temporal, que nos permite vivir con mas libertad y que es algo recomendado y

alabado por la Escritura y los Padres; y en lo espiritual, que nos permite vivir con un

corazéon como el de Dios, pues los bienes, dice, nos los concede Dios para que los

administremos en favor de los mas necesitados. En fin, esta sociedad con aspiraciones

de renovacion, crey6 que con estas instituciones bastaba para garantizar a la

humanidad el desarrollo y la superacidn de la pobreza. Pero los siguientes cuarenta

afios sumergidos en conflictos les hicieron ver lo ingenuo de su propuesta.

574]bid.
575]bid.
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iv. A manera de conclusion

En este capitulo hemos desglosado, tomando como base los sermones de Pablo
Vazquez, buena parte de los contenidos de la politica de reforma que el Estado
espafiol proponia a la sociedad poblana novohispana de fines del siglo XVIII y
principios del XIX. Pero también resultd una evidente manera de confirmar los
planteamientos de Francois-Xavier Guerra sobre las nuevas formas de sociabilidad
que surgen en esta época, que no son grupos parroquiales que se politizan, sino que lo
politico y religioso se ven profundamente imbricados.

Vimos cémo, en un tono de desbordado optimismo, Vazquez suefia en un
hombre que, a través del cultivo de las virtudes intelectuales, se hara mejor ser
humano, culto y educado, para servir mejor a su sociedad. Propone la educacién como
mediacion fundamental para el desarrollo de las virtudes, sobre todo de la nifiez, de la
juventud y de la mujer y la renovacion general de la practica religiosa. En el caso de la
mujer hace la propuesta de que sea una madre y esposa preparada, hacendosa,
creadora de artes utiles y bellas, asi como preocupada por la educacion religiosa e
intelectual de sus hijos.

Pablo Vazquez no se dedica a elaborar sélo elocuentes sermones, sino que lo
vemos tomando parte activa en varios proyectos encaminados a construir esa nueva
sociedad. Asi lo encontramos involucrado con profundo interés en la vida de las
academias, sobre todo las de bellas letras, de Historia o De los Curiosos, la Academia
Publica de Jurisprudencia Tedrico-Practica y Derecho Pragmatico. También en los
multiples proyectos educativos de la Sociedad de Caridad y Patridtica para la

Educacidn de la Juventud.
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En la dimension de la renovacidn de las costumbres y la moral de su sociedad,
vemos que su retorica combate lo que no coadyuve a eso. Desde el pulpito promueve
un cambio en la religiosidad de corte mas individual, positivo, conocedor de la
Escritura, la historia de la Iglesia y con practicas que lleven, mas que a la emotividad, a
la coherencia moral de vida. Al mismo tiempo se involucra en la realizaciéon de
proyectos sociales, como es el Hospicio de Puebla, de tal manera que se pueda ver
erradicada de su ciudad la pobreza y la holgazaneria, y los que la viven se incorporen
productivamente a la sociedad.

Consideramos también que en todo esto no es alguien solitario, sino miembro
de una sociedad que estd empefiada en varios ambitos, donde encontramos
participando a personajes como el obispo, el intendente, empresarios, clérigos, cabildo
eclesiastico y civil, religiosos, y donde los vinculos coinciden entre ellos en varios
espacios como la familia, el servicio publico y la vida de la Iglesia.

Esta sociedad catdlica, incluso en 1825, aun ve viable su optimista suefio, como
podemos ver en la carta de Vazquez a Ramos Arizpe, entonces secretario de Justicia y
Asuntos Religiosos del supremo gobierno:

Me ha llenado de un gozo inexplicable la pintura que V.E. me hace del estado de
nuestra Republica. La paz que reina en toda ella, la obediencia a las
autoridades, y el juicio y madurez en las legislaturas y gobernadores, y
finalmente la admirable armonia que hay entre las partes que componen el
todo, anuncian la mas pronta y perfecta felicidad. En este sentido escriben los
extranjeros que estan en nuestro suelo y se explican en conversaciones los que
vienen a Europa en la que ya se pronostica que México sera la reina del
mundo.576

Pero esos suefios pronto seran destruidos por la lucha fratricida de los grupos

que buscan ganar el protagonismo social de la naciente “reina del mundo”. Grupos que

576 Pablo Vazquez, minutario de correspondencia., f. 33.

272



conforme va avanzando el siglo XIX pretenden imponer sus intereses, ocupar la plaza
publica, los espacios de poder y la opinion publica, y el debate se abrira a puntos que,
hasta antes de 1808, se consideraban no cuestionables, como era la autoridad del rey,
el lugar de la corporacidn eclesiastica en lo politico, el papel del patrono eclesial y una
serie de temas que seran motivo de fuertes controversias en el siglo XIX, por el deseo
de mantener, contra el de reformar, los distintos aspectos de la vida, elemento que

abordaremos en el siguiente capitulo.
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6. Pablo Vazquez y las fracturas en el modelo de Iglesia y nacidn

De republicano un tanto,
Un poco de iturbidista,

Un algo de borbonista

Y de catélico un cuanto.
Hacer de diablo y de santo,
De escocés y yorkino,

A todo cogerle tino,

Y cata el retrato mero

De un astuto maromero

Y un equilibrista fino.

Periddico el Sol, Julio 3 de 1827577

Francgois-Xavier Guerra, en su vision de la historia politica, insiste en la vinculacién de
los cambios politicos con los cambios culturales:>78 las élites de la Nueva Espafia —
alejadas de la participacion en el poder por el olvido o la decadencia de las antiguas
instituciones representativas— no participan en €l por derecho propio. Sus nuevas
formas de sociabilidad y su nueva cultura se construyen al margen del ejercicio del
poder. De ahi, como veremos en la predicaciéon de Vazquez, sus valores tendran un
caracter ideal, puro, sin compromisos con la realidad existente, del modelo de hombre,
de sociedad y de politica que elaboran. Este modelo ideal aparece, en cierta manera,
como la proyeccién a escala de toda la sociedad del funcionamiento de las nuevas
sociabilidades. Aparece asi la imagen de una sociedad contractual e igualitaria, de una

nacion homogénea, formada por individuos libremente asociados, con un poder salido

577FC, “Exacta definicién de muchos de nuestros funcionarios que por desgracia tenemos en el gobierno,
quienes so pretexto de fieles republicanos, no hacen otra cosa que adherirse al partido que mas
conviene a su bien individual mas que sea en ofensa de la misma patria” en EI Sol, Imprenta Martin
Rivera, 3 de julio de 1827, p. 3096, en Hemeroteca Nacional Digital de México,
<http://www.hndm.unam.mx>, consultada el 18 de junio de 2013.
578 Frangois Xavier Guerra, Modernidad e Independencia, pp. 24-29
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de ella misma y sometido en todo momento a la opinién o a la voluntad de los
asociados.

A este suefio se contrapone una realidad social que existe y aparece como un
conjunto de absurdos: cuerpos y estamentos en vez de individuos; jerarquia en vez de
igualdad; comunidades politicas heterogéneas, producto de la historia y no de la
asociacién; poderes dados en la tradicion o en la Providencia, y no en la voluntad de
los ciudadanos. El contraste entre el ideal la realidad es tan grande, que las reformas
parecen inadecuadas. S6lo una ruptura, una nueva funcién, un nuevo pacto social
parecen aptos para construir este nuevo mundo y marcaran al siglo XIX mexicano.57?

A partir de la crisis de la monarquia espafiola en 1808, la aspiracion al
"gobierno libre" toma la forma de una nostalgia de las antiguas instituciones
representativas. Esta nostalgia es para algunos una mascara destinada a legitimar la
conquista de una nueva libertad; para otros, tiene un caracter utdépico: la vuelta a una
Edad de Oro en la que reinaba la armonia entre el rey y el reino. En este contexto, la
idea de libertad tendra contenidos diversos: unos la entienden como la de individuos
iguales bajo una misma ley; otros se refieren a las libertades de los antiguos cuerpos.
Por nacion, los primeros entienden el pueblo, un ente homogéneo —el conjunto de los
individuos asociados por un pacto social—; los segundos, el reino, una realidad
heterogénea producto de la historia —los pueblos—. Al hablar de Constitucion, unos
piensan en un texto nuevo, que seria como un pacto fundador de una nueva sociedad
fundada en la razon; los otros, en las "leyes fundamentales del reino". En lo que ambos

estaran de acuerdo es en la necesidad de una representacion de la sociedad ante el

579]bid.
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Estado; en lo que difieren es en la imagen de la sociedad representada: nacion
moderna formada por individuos para unos; nacién antigua, o reino, formada por
cuerpos para otros.

A Pablo Vazquez lo veremos oscilando entre ambas posturas, en medio de
fuertes contradicciones en su conciencia y fidelidad en el proceso de derrumbe del
orden vigente. Cuando analizamos la produccion de sus sermones, su retdrica va
evolucionando en temas y situaciones: es notorio como a partir del afio 1808, lo
politico ya presente de manera muy marginal, entrara de lleno en su predicacidn.

En este capitulo procederemos a analizar los dilemas que se dejan ver en los
sermones de Vazquez respecto al modelo de Iglesia y su participacion en la vida
publica, la discusiéon sobre la posibilidad de que los principios religiosos puedan ser
puestos en cuestion, asi como los que sostienen al Estado, el asunto del Patronato
Regio y la soberania, temas que se encuentran profundamente interrelacionados, pues
asi como para algunos de estos hombres todo podia ser sometido al libre examen,
para otros so6lo algunos de esos temas podian serlo, ya que creian eran inalterables
por considerarlos de origen y mandato divino.

i. Pablo Vazquez y los primeros cuestionamientos al patrono regio y la inmunidad
eclesiastica

El patrono real en los dominios espafioles en América era la piedra angular en la que

convergian la organizacion eclesial y social. Su ausencia o descalificacion en la época

virreinal eran cuestion de Estado y de fe, y por lo tanto asuntos de teoria politica y

eclesiolégica.
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Por concesion pontificia, el rey obraba por derecho de proteccion a la Iglesia y
a sus subditos, y por esa razon intervenia en la nominacién de obispos, para que no
vinieran a sus territorios personas sospechosas al Estado. El Patronato, justificado asi,
seria de su jurisdiccion e inherente a la corona, ya que procedia por virtud de su
autoridad a defender la vida eclesial y su derecho.

Con la crisis de la monarquia en 1808, se acelera el ya cuestionado
reconocimiento del rey como patrono eclesial y de sus representantes como
vicepatronos, se acude a las fuentes histdricas y biblicas viendo con nostalgia los
tiempos apostolicos, patristicos o los medievales cuando surge el pactossode la
monarquia espafiola, donde la Iglesia se regia por la autoridad de un obispo o
patriarca de un conjunto de didcesis que pactaban la administracién organizacion de
la Iglesia. En la historiografia mexicana contemporanea sobre el tema del Patronato
Regio, son fundamentales por lo detallado de su anadlisis los siguientes autores: Nancy
Farriss,’8! Anne Staplesss2 y Brian Connaughton.ss3

En pocos afos, pero mas precipitadamente a partir de la crisis de la monarquia
espafiola de 1808, el cambio de la percepcion del patrono real Fernando VII, calificado
como “venturoso”, “excelso”, “celestial”, “inclito”, “augusto”, “esclarecido”, “dulce”,

n “o: ”n “

“justo”, “inocente”, “el mas suspirado monarca del universo”, el “mas amado de los

580Fcedus en latin, inspirado en el texto del libro de Josué, donde este personaje biblico después del
Exodo propone la organizacién politica en doce tribus pactadas= “federadas”, como base de la
soberania: “Y el pueblo respondié a Josué: Al Sefior nuestro Dios serviremos y su voz obedeceremos.
Entonces Josué hizo un pacto con el pueblo aquel dia, y les impuso estatutos y ordenanzas en Siquem”.
(Jos 12,24-25).

581Nancy M. Farriss, La Corona y el clero en el México colonial 1579-1821, Fondo de Cultura Econdmica,
México 1995, pp. 25-26.

582Anne Staples, “La participacidn politica del clero: Estado, Iglesia y Poder en el México independiente”,
en, Las fuentes eclesidsticas para la historia social de México, Brian Connaughton, Andrés Lira Gonzalez
(coords.), UAM Iztapalapa-Instituto José Maria Luis Mora, México 1996, pp. 333-351; La Iglesia en la
primera reptiblica federal mexicana (1824-1825), SEP, México 1976, 167 p.

583 Brian Connaughton, “Republica Federal y Patronato: ascenso y descalabro de un proyecto”, pp. 5-70.
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reyes”, el “mas amable”, “el mejor de los reyes”, “el mas digno”, “copia de Dios”,

“verdadero hijo de Dios”, “verdadera imagen de la divinidad”, “lugarteniente de Dios”,
de una manera brutal, en gran parte debido a su erratico actuar politico, se deteriora
para denominarlo como “feldn”, “siervo de la panza”, “canalla”, “misero”, “tunante” y

“perro”, como lo hace en 1820 la cancion popular Trdgala, al ser obligado a jurar y

restablecer la Constitucién de Cadiz:

Tu que no quieres lo que queremos, Busca otros hombres, otro hemisferio,
La ley preciosa puesta en bien nuestro. busca cuitado, déjanos quietos.
jTrdagala, trdgala, trdgala perro! Donde no sabes que a voz en cuello
jTrdagala, trdgala, trdgala perro! mientras vivieres te cantaremos.

Tu de la panza misero siervo Dicen que el “iTrdgala!” es insultante
que la ley odias de tus abuelos. pero no insulta mds que al tunante.
Porque en acibar y lloro has vuelto Y mientras dure esta canalla

tus gollerias y regodeos. no cesaremos de decir ;Trdgala!

jTrdagala, trdgala, trdgala perro!

584

Manuel de Flon: Intendente y vicepatrono de la Iglesia poblana

La crisis del patronato real no comenzé con los acontecimientos de 1808. Podemos
remontarla a los tiempos del reinado de Carlos IIl y sus politicas reformistas de
administracion publica. En 1786, al crear el régimen de intendencias, para mejorar la
administracion de la Corona en Nueva Espafia, nombra como intendente de Puebla a
Manuel de Flon, conde de la Cadena y Tejada, considerado por Lucas Alaman hombre
“de caracter severo y de una grande integridad, reform6 grandes abusos, fomento

todos los ramos de industria en su provincia y hermose6 notablemente la capital”.sss

584 Luis Diaz Viana, “Las canciones populares de nuestra historia (absolutistas y liberales)”, en Revista
de Folklore, num. 4, Madrid 1981, pp. 28-32.
585 Lucas Alaman, Historia de México, Jus, México 1942, Tomo 1, capitulo 2, p. 55.
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El 14 de mayo de 1786, De Flon fue recibido por un nutrido comité de
autoridades civiles y religiosas, en la ciudad de Puebla. Entonces la Iglesia local era
gobernada por el obispo Salvador Biempica junto con su cabildo catedralicio, del que
era racionero el joven Antonio Joaquin Pérez Martinez y juez provisor en Coatepec
Pablo Vazquez.

Desde que entrd en funciones, el militar, de cuarenta afios, tomo6 férreamente,
casi con fiereza, las riendas del gobierno municipal y de la intendencia, tanto en lo
administrativo como en lo eclesiastico. Esto en una sociedad corporativa y vinculada a
su terrufio como la poblana fue recibido con novedad, malestar y resistencia pasiva.
Posteriormente, Pablo Vazquez comentard, esperanzado, que la Constitucion Federal
de 1824 les librara de esos males, expresandose en estos términos de la
administracion de Manuel de Flon:

Hombre, cuyas nobles pasiones lo hacen aspirar a los destinos de honor y de

brillo. Estos dependian antes o del capricho de un favorito ante quien se

prosternaban vilmente pretendientes indignos, ofreciéndole oro y el inmundo
incienso de las adulaciones o de la casualidad de pertenecer a una clase a la que
estaban vinculados los empleos de primer rango.sss

Muy acertadamente, Sanchez Bella afirma que Carlos IV (1788-1808) ira mas
alla que su antecesor en la politica eclesiastica, sobre todo en lo referente a la
inmunidad personal de los clérigos y las exacciones econdémicas al estamento

eclesiastico, interviniendo De Flon directamente en las colecturias de diezmos para

garantizar la parte que correspondia al monarca.ss”

586Discurso pronunciado en la Sta. Iglesia Catedral de Puebla el dia 17 de octubre de 1825 en que se jurd la
Constitucién de la Reptiblica Mexicana, AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.

587 Ismael Sanchez Bella, Iglesia y Estado en la América espariola, Ediciones Universidad de Navarra,
Pamplona 1991, p. 239.
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Decretos contra la inmunidad del clero y de reforma en la administracion eclesidstica

Una de las corporaciones que la administracion borbonica se propuso reformar a
partir de 1794 fue la eclesiastica, por su importancia en la administracion territorial y
fuente de recursos para la Corona.

Farriss dice que el fuero eclesiastico era un privilegio del cual gozaba el clero.
Debido a ello, los sacerdotes que cometieran delitos debian ser juzgados siempre por
jueces eclesiasticos. Incluso, la legislacidon canonica castigaba con duras penas a los
jueces civiles que interferian en la inmunidad de los clérigos.sss

Sin embargo, el 25 de octubre de 1795, el rey Carlos IV emitié una real cédula
acompafada de la promulgacion de parte del Nuevo Cédigo de Indias mediante el cual
pretendia regular las cuestiones judiciales en la Nueva Espafia. Tanto en aquel
documento como en la ley 71, libro I, titulo 15 del Nuevo Cédigo se establecia que a
partir de entonces la tan apreciada inmunidad personal del clero quedaba
severamente debilitada.

Fue en Puebla donde se suscitaron fuertes fricciones entre las autoridades
civiles y eclesiasticas, con atencién al problema de la inmunidad del clero. El asunto
estd documentado en la representacion hecha por el alto clero de Puebla,s® y

presentado de una manera mas narrativa por quien después sera diputado en las

588 Nancy M. Farriss, op. cit., p. 161: “era el privilegio de la inmunidad personal lo que separaba al clero
de los laicos: era la Magna Carta de la nobleza de libertades de cada individuo del estado eclesiastico...
El derecho de ser juzgado por magistrados de su mismo estado y clase era, en realidad, una de las
concesiones mas codiciadas por los subditos del rey. Nobles, académicos, comerciantes, mineros y
militares, todos gozaban de este vestigio de la jurisprudencia medieval, el derecho de fuero”.

589 Salvador Biempica, Carta del obispo y el Cabildo de Puebla de los Angeles al rey Carlos IV, pp. 553-611.
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Cortes de Cadiz por Tlaxcala, José Miguel Guridi y Alcocer.5° En sus apuntes
biograficos recoge el didlogo que tuvo con el juez provisor Pablo Vazquez, que aunque
capacitado para llevar el juicio, no lo podia conducir, pues no tenia el reconocimiento
de practica judicial de 1a Real Audiencia, cosa que Guridi si:59!

La noche del 29 de Abril de 1799, un escribano con un piquete de soldados,
mandado por el intendente de Puebla, Don Manuel Flon, paso6 silenciosamente
a la casa de Don Manuel Arenas, cura de Quimixtlan, y lo condujo preso a la
carcel publica de la ciudad. A la mafiana siguiente dirigié6 aquel magistrado
oficio al Obispo avisandole la prisidn, que dijo ser orden de la Sala del Crimen y
del virrey, y pidiéndole nombrase un Eclesidstico con quien asociarse para
conocimiento de la causa.

La sorpresa que causo al Prelado y su Provisor, fue la que correspondia en caso
semejante, y no se contesto al oficio, acusandose sdlo recibo de él. La noticia no
s6lo se difundié6 en breve por la Ciudad, sino también por las demas
poblaciones del Reino. Adonde quiera que llegara conmovia a cuantos la oian, y
a mi me sacé las lagrimas de los ojos. Estaba tan adolorido al ver el dltimo
ultraje del Estado, y el orgullo de algunas justicias creyendo ya bajo su mano a
los eclesiasticos, que me hice dictamen de no hablar en la materia, patillo
entonces de las conversaciones, temeroso de deslizarme en alguna palabra
descompuesta.

El delito como se referia, era haber el cura preso al justicia de Quimixtlan,
poniéndolo en el cepo, y dandole en él veinte y cinco azotes. Conocia yo el
atentado, pero también reputaba tal la prisiéon del parroco. Todos teniamos
fijos los ojos en el Palacio episcopal esperando la providencia que se tomaba, o
la defensa que se hacia de la inmunidad. Nada trascendiamos, el cura mantenia
en la carcel, lo lamentaban los eclesiasticos, y se acusaba la inaccion e
indolencia a nuestro gobierno, murmurandolo atn los seculares.592

En su narracion cuenta como recibié noticia de que el obispo Biempica
requeria sus servicios judiciales, por una nota del juez provisor Pablo Vazquez:

Asi pas6 mas de un mes, cuando una mafiana antes de levantarme, me llevé una
criada a la cama una carta del provisor en que me decia de orden de S. [Ima. me
pusiese en Puebla con la brevedad posible, por necesitdrseme para un asunto
grave, del que me hablaria a la vista. Al punto me vesti, y tomando un caballo,
en compafia del lacayo portador de la carta me puse en la ciudad, y fui luego a

590Como ya lo indicamos previamente también en el trabajo de Brian Connaugthon: “El piso se mueve”,
p- 98.

591 Luis Garcia Pimentel, “Apuntes de la vida de D. José Miguel Guridi y Alcocer”, en Documentos
historicos de México, tomo IV, Moderna Libreria religiosa, México 1906, 192 p.

592]bid., pp. 98-99.
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ver al provisor.s3
A continuacion nos cita lo que Pablo Vazquez expresa como motivo para ser
convocado con urgencia a Puebla:

Se ha llamado a Ud., me dijo, porque en el asunto de este cura Arenas, que se
halla en la carcel, luego que supe su prision, pasé a ver al intendente, quien me
expreso la habia ejecutado de orden de la Sala del Crimen y del virrey. Por lo
mismo a aquella y a ese dirigi luego dos representaciones, acompafiando la
primera con la causa original que se form6 al parroco en esta Corte, y la
segunda con un testimonio de ella. En ambas hace ver que el delito no era como
se ha exagerado, reduciéndose a una rifia personal, en que el cura pidié auxilio
a los indios, y estos prendieron al encargado de justicia, sin que hubiera habido
tales azotes. Hice también patente se ha procedido contra el reo, sin que haya la
impunidad de que se ha hecho merito, y conclui pidiendo la restitucion del reo.
Ni una ni otra representacion se han atendido, he recibido por respuesta unos
oficios secos, y la Sala en vez de devolverme mis autos, los ha remitido al
Intendente, para que los agregue a los que se previene forme al cura. Esta es
una persecucion declarada del clero, contra cuya inmunidad se tira. No resta
otra defensa en las actuales circunstancias, sino recurrir a la Real Audiencia
contra la Sala, para lo que es necesario enviar un comisionado, y S. [lma. Y yo
hemos pensado en Ud. Si quiere aceptar, lo que le agradecemos.5%

Concluye asi esta primera entrevista de Guridi con Vazquez:

“Con mucho gusto respondi, y tengo obligacién de hacerlo como eclesiastico”
“Pues dentro de cuatro dias, me afnadi6, debe Ud. Salir. Disponga sus cosas
mientras se saca un testimonio de los autos que quedara aqui, y Ud. Se llevara
los principales, sobre los que ya le hablaré despacio: ahora véase Ud., con el
Prelado.” Lo hice asi, y éste, impuesto de que aceptaba la comisién, no me dijo
mas, sino que me manejase con espiritu.so

Una vez resuelto el caso, el obispo de Puebla y su cabildo, preocupados por

posibles futuros juicios, escriben una representacion al rey en noviembre de 1799,5%

donde aceptaban en teoria el derecho real de restringir la inmunidad en crimenes

5931bid., p. 99.
594]bid.

595]pid., pp. 99-100.

N.B.: En las siguientes paginas Guridi narra el desarrollo del proceso judicial. Cuenta que el encargo se
le hizo por sugerencia de su maestro en leyes, el chantre de catedral y futuro obispo, Manuel Ignacio
Gonzalez del Campillo al que llama en su escrito el “primer jurista de la Diécesis”. Hasta la pagina 109
recoge la correspondencia que mantuvo con Pablo Vazquez el “discreto juez provisor”.

596 Salvador Biempica, Carta del obispo y cabildo.
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excepcionales o atroces, pero argumentaban que en contra de la intencién del rey
estaban utilizando la ley en “espiritu de prevencion y desafecto a la Iglesia y a sus
ministros”.597 Y previenen de las funestas consecuencias que a corto y mediano plazo
traeria la ejecucidn de estas leyes para “la religion, al Estado, al sistema de legislacion
que se ha establecido, y tal vez a Vuestra Real Corona”.>?¢s Esto no es una amenaza
velada, sino una ldcida advertencia que la realidad les ha manifestado a partir de los
escandalos y perturbaciones de la paz publica que han sucedido en Puebla.

En esta representacion se defiende el valor de las leyes antiguas frente a la
eficacia que pueda resultar de las leyes nuevas, “pues se ha observado que las mas
veces, la utilidad que resulta de las nuevas no equivale a los trastornos, escandalos y
dafios que ocasion6 la variacién”.5*Y comentan que la particular veneracion del
pueblo americano por sus ministros se manifiesta en diversas practicas cotidianas que
revelan el ascendiente que éstos tienen en el obrar y en el sentir de personas bajas y
altas. Por ello, insiste que es precisamente esta actitud “la defensa mas fuerte que

tiene el poder real para contener las turbaciones y revueltas que perturben la

597En tonos similares se expresa en 1798 el entonces juez de Capellanias y Obras Pias de la Iglesia de
Michoacan Manuel Abad y Queipo en una representacién a la Corona, hecha en nombre del obispo y del
cabildo de Michoacan. En ella lamenta la invasién de la jurisdiccidn eclesidstica por la legislaciéon
reciente, y protesta con energia contra la real cédula de 1795 que abrogaba la inmunidad personal del
clero ante los tribunales en casos de delitos graves y repugnantes. Comenta: “Ya el pais se habia
escandalizado al presenciar el encarcelamiento y juicio de un sacerdote en Puebla. En particular, la sala
del crimen de la Audiencia estaba empefiada en lograr la degradacién del clero americano, incoando
procesos sin atender a los consejos o al juicio de los obispos. Sin inmunidad, cualquier clérigo podia ser
acusado de delitos criminales por magistrados locales con base en falsas acusaciones, y expuesto a la
humillacién de ser juzgado por los jueces reales”. "En los mas de los pueblos [de Michoacan] todos son
indios o mulatos, no hay mas cara blanca que la del cura y la del justicia, si no es también mulato". Mas
aun, la sala del crimen de la Audiencia habia mostrado una tendencia alarmante al aceptar cualquier
denuncia contra el clero presentada por magistrados del pais, por mal fundada que estuviese. [Manuel
Abad y Queipo, Coleccién de los escritos mds importantes que en diferentes épocas dirigié al gobierno
(México, 1813), pp. 35-41. Fueron reproducidos en José Maria Luis Mora, Obras sueltas, 2 vols. (Paris,
1837)].

598 Salvador Biempica, Carta del obispo y cabildo, p. 571.

599]pid. p. 580.
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tranquilidad publica”.c0 Y dicen que los legisladores y ejecutores de estas leyes
“infravaloran la veneracién del pueblo por el sacerdote, olvidan la influencia
ideolégica que éste ejerce gracias a este sentimiento.” Y sefialan que el “americano
apenas hace distincion entre el sacerdocio, del sacerdote y su condicién humana, para
él la inmunidad era la mejor prueba del caracter sagrado del sacerdote. Por ello los
decretos del gobierno dictados contra tal privilegio son percibidos por los fieles como
una violacion, un atentado contra la santidad de la Iglesia y de la religion”.eot

A juicio de los autores de la carta, es sin duda la nacién india la que con mayor
fuerza venera al sacerdote. ;Cudles son las razones de ese respeto y veneracion?

Son sus unicos protectores, los que cominmente remedian su necesidad, los

protegen y defienden haciendo propias y personales sus causas, asi como

denunciando a los que abusando de su ignorancia labran su opresién y miseria.

En virtud de este ascendiente, los religiosos obtienen amplia colaboracion de

los indios en la elaboracién de los padrones, en la expedita recaudacion de los

tributos, en la reduccion de los pueblos.é02

Los efectos negativos de la promulgacion y ejecucion de las leyes que degradan
al clero —apuntan—, se dejarian sentir inmediatamente, pues desapareceran como
consecuencia forzosa todos los beneficios que el gobierno ha obtenido por mediacion
de la Iglesia, anteriormente citados, la pérdida de la obediencia de los naturales al
estado eclesiastico y su recaida en la idolatria. Y concluyen “la nacion india podria
quedar disponible para ser liberada y dirigida contra la legitima autoridad del Estado,

especialmente en la coyuntura que atraviesa el Virreinato de escasa defensa militar”. Y

argumentan que:

600]bid., p. 582.
601]bid., pp. 584-585.
602]bid., p. 587.
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La estabilidad del Imperio espafiol en América sin ejército para defenderlo, era
debida a que el clero predicaba sin tregua la sumisién y la obediencia a Dios y
al Rey, su lugarteniente. Resultaba peligroso, en el momento mismo en que
existia la amenaza de sublevaciones, atacar a un aliado tan fiel y eficaz en el
mantenimiento del orden.ss

El asunto del reconocimiento al vicepatrono de la Iglesia poblana

Carlos III en el articulo 82 de la Real Ordenanza de Intendentes introdujo la novedad
de darle el tratamiento de vicepatrono de la Iglesia. En el caso de Puebla, el obispo y
su cabildo se resistieron a darle tal honor a Manuel de Flon en las ceremonias
religiosas, lo que provoco se ausentara de los actos publicos en la Catedral durante
varios meses, cosa no menor, donde los actos publicos eran religiosos y viceversa,
llegando al extremo de no presentarse a las “reales exequias” del rey Carlos III los dias
9y 10 de julio de 1789, considerando mas conforme a la dignidad real no asistir a tan
magno evento, “que haber concurrido cediendo sus regalias y sin la autoridad y
distincion que S.M. manda”.60+

Esta friccion provoco que De Flon comentara a Rosendo Porlier, ministro del
Consejo de Estado,ss que la prepotencia de los eclesiasticos poblanos hacia necesario
el reconocimiento de su prerrogativa como vicepatrono de la Iglesia de Puebla. De ahi
que haga “numerosas” consultas al virrey, pidiéndole aclarase expresamente los
honores que el Cabildo debia rendirle. Aun asi, el cabildo catedralicio se negé a

reconocer a De Flon como vicepatrono de la Iglesia.60¢

603/pid., p. 588.

604 De Flon a Rosendo Porlier, 18 julio 1789. (Citado por Rafael Diego Garcia Pérez, Reforma y
resistencia: Manuel de Flon y la Intendencia de Puebla, Porrua, Sepan Cuantos 724, México 2000, 309 p.,
aqui pp. 49-50.)

605]pid.

606]pid.
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A pesar de la actitud desafiante del cabildo, el intendente sigui6 insistiendo,
ahora ante la Corte de Carlos IV, sobre la necesidad de que los eclesiasticos le dieran
merecido reconocimiento. En una misiva dirigida a Miguel Cayetano Soler¢’ afirmaba:

Los cabildos eclesiasticos nos han negado los honores que al vicepatrono real

son anejos, y de este modo nos han privado de considerable parte de

representacion en ese fuero, que es en estos dominios el mas extenso”.6s

Al parecer, el no reconocimiento por parte de De Flon a la dignidad del obispo
poblano era lo que motivaba la actitud reacia del cabildo catedralicio hacia el
intendente. De ahi que el obispo Biempica expresara ante el monarca que De Flon, en
sus escritos dirigidos su persona, le negaba el tratamiento de ilustrisimo Sefior. Sin
embargo, al final se le dio la raz6n al intendente De Flon, con fundamento en la
Ordenanza de Intendentes, pero dispuso que en adelante se observase la antigua
costumbre de tratar como ilustrisimo sefior a los obispos.6%

La reforma religiosa de los Borbon pretendia sélo dejar al Estado como
corporacion social, y contribuy6 a la causa de la Independencia porque provoco
conflictos cada vez mas fuertes con aquellas corporaciones que no queria reconocer, o
pretendia disminuir su personalidad juridica y presencia social, como fue el caso de
las corporaciones eclesiasticas, el Ayuntamiento de la ciudad, los gremios y las
cofradias. Las revueltas parroquiales en Puebla en 1799 para liberar a curas

encarcelados, las representaciones del Ayuntamiento y del cabildo catedralicio,

incluso de los conventos de monjas,st° reflejan el descontento respecto a la politica

607]pid.

608 Flon a Cayetano Soler, 21 diciembre 1801. (en [dem).

609 Real Cédula, 10 de Junio de 1801 (/dem).

610 Alicia Fraschina, “Reformas en los conventos de Monjas de Hispanoamérica, 1750-1865: cambios y
continuidades”, en Hispania Sacra, LX 122, julio-diciembre 2008, pp. 445-466.
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reformista del Estado. Son los primeros agravios de la administracion espafiola a las
corporaciones religiosas, que se iran sumando a lo largo de las primeras dos décadas

del siglo XIX.

La postura de Pablo Vdzquez

Estos conflictos con el intendente De Flon marcaron profundamente al clero y al
cabildo poblano. Pablo Vazquez, en sus primeros sermones (1788), dichos en el
seminario cuando ya gobernaba el intendente De Flon, hace criticas veladas a su
administracion, muy en el estilo de los canones clasicos de mesura retoérica:

En tiempos de paz, quienes tienen el mando y controlan las riendas del reino,

imperan segun el consejo y la autoridad de los sabios, establecen las leyes,

amenazan los castigos, imponen penas, pero a condicidon de que respondan en

gran parte a las condiciones del lugar, el tiempo y de la persona, no con alguna

fuerza o fuego, sino con una suavidad y moderaciéon lo mas grande posible, de

aqui que los habitantes del reino vivan con gran paz.stt

En el sermoén del dia de la Epifania de 1791, en la Catedral de Puebla, hace una
critica al despotismo de De Flon, invitdndolo a ejercer su servicio con justicia y
amabilidad.c'2 Pero sera especialmente después de 1798, cuando se suscito el caso del
padre Arenas, que hace mas abiertos sus reproches, obviamente con el conocimiento y
apoyo del obispo Biempica.

En el sermodn de la fiesta de San Pedro de junio de 1799, ademas de ser una
apologia de la autoridad episcopal, censura la actitud del intendente, que exige los

honores de vicepatrono:

No hablo sefiores de una dignidad estéril que sélo consiste en el orden y el
honor como el primer angel respecto de los demas espiritus; hablo de una

611 Oracién prolusoria (1788).
612 Sermén de Epifania (1791).
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dignidad activa y fecunda animada en San Pedro de una Jurisdiccién que por
divina, por universal y por perpetua la llamd la primera.6t3

Pero la accién mas significativa que organizé el cabildo eclesiastico con su
obispo a la cabeza, fue enfrentarse simbdlicamente con el intendente De Flon,
promoviendo la figura de San Juan Nepomuceno, devocion introducida a principios
del siglo XVIII, patrono del sacerdocio y martir de la causa de la inmunidad del clero
frente a la interferencia del Estado.614

Por impulso de la Compafiia de Jesus, su devocidon se extendié en Nueva
Espafia. Los cabildos catedralicios lo acogieron como patrono de los presbiteros y de
los confesores, y cada 19 de mayo solia celebrarse en la Catedral poblana una fiesta en
su honor, a la cual asistian también los seminaristas y residentes en el Colegio de San
Pablo que salian en procesion solemne a la Catedral. El panegirico lo solia pronunciar
uno de los miembros del colegio.

En mayo de 1799, el obispo Salvador Biempica y su cabildo, con una clara
intencidén simbolica, renuevan y dedican de nuevo la antigua capilla de San Nicolas de
la Catedral al patrono del clero, Juan Nepomuceno, encargando su decoracion al
reconocido pintor Miguel Jer6nimo de Zendejas (1724-1815), y se comisiona el

sermoOn al entonces parroco de San Martin Texmelucan y exrector del Colegio de San

613Sermon del esclarecido principe de los Apdstoles San Pedro que en la Santa Iglesia Catedral de Puebla
predico el 29 de Junio de 1798. AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.

614San Juan Nepomuceno o Juan de Nepomuk (c. 1340-20 de marzo de 1393) es el patrono de Bohemia.
Segun la leyenda era el confesor de Sofia de Bavaria, la reina consorte de Bohemia y se negd a romper el
voto del secreto de confesion lo que causé la ira del rey Wenceslao IV de Bohemia. Fue el primer santo
en recibir martirio por guardar el secreto de confesiéon y protector contra las calumnias. Lo
promovieron los jesuitas como protector del clero y defensor de la intromisiéon del Estado en los
asuntos eclesiasticos. (Cf. Pavel Stépanek, “San Juan Nepomuceno en el arte espafiol y novohispano” en
Cuadernos de Arte e Iconografia, Fundacién Universitaria Espafiola, Madrid 1990, Tomo III, n. 6.
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Pablo, Pablo Vazquez, juez provisor y uno de los actores del conflicto de la supresion
de la inmunidad eclesiastica en Puebla.6ts

El panegirico es una pieza de oratoria de corte clasico que reivindica el modelo
y lugar del sacerdote en la sociedad novohispana, cuestionado por los conflictos con la
administracion borbonica.

Inicia con una motivacion a la corporacion eclesiastica, en tono moralizante, a
respetar sus obligaciones, a no dejarse llevar por los impulsos de la carne, combatir
los vicios, establecer la virtud y formar a los hombres como “verdaderos adoradores
de Jesucristo”, pues “la dignidad crece a proporcion de sus obligaciones”. Deben ser
como Esdras, que “repare las ruinas del Santuario y cuide de su honor”.

En un primer apartado, haciendo un paralelo con la vida de San Juan
Nepomuceno, indica las virtudes morales de un buen sacerdote: “ministro celoso” y
“luz hermosa” para los habitantes del pais, pues la falta de virtud es motivo de
“irrision para los herejes”, y sus errores matan la fe y los hacen ser “peores que los
herejes”. Por eso, debe ser formado en las virtudes, sobre todo de la inocencia, la
piedad, y en la ciencia para “ser utiles a sus hermanos”, evitando la curiosidad y el
“deseo de conciliarse el respeto”, siendo “repositorio de las ciencias”, donde se
aprende la ley y el deseo de exhortar a los fieles con doctrina santa y lo capacitan para
impugnar a quien la contradice. Quien se prepara para los cargos eclesiasticos, debe
evitar la vanidad, cuidar los bienes, atender a los mas pobres y ser responsable de sus

obligaciones y no temer al trabajo que es “su descanso”.

615Panegirico en honor del gloriosisimo protomdrtir del sigilo sacramental de la penitencia Sr. San Juan
Nepomuceno en la dedicacion de su capilla en esta Iglesia Catedral el 19 de Mayo de 1799, AVCMP, Fondo
Vazquez, caja 5.
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En un segundo apartado desarrolla el lugar y mision del sacerdote en la
sociedad y la Iglesia, siendo su primer deber “santificar a los demas con el buen
ejemplo”, que es el mejor medio para reformar las costumbres. Luego debe encargarse
de la predicacion, pues la pluma y la palabra son el “buril y el pincel”, donde se cincela
y se pinta en los hombres la virtud, donde deben ser maestros, pastores y atalayas que
salven del peligro a la sociedad. El tercer espacio para la misidn del sacerdote es, en
palabras de Vazquez, el ministerio del confesionario; ahi, después de la predicacion
publica, se atiende lo que la palabra mueve al corazon, acogiendo a los pecadores “con
la dulzura de un padre”. Y el ultimo espacio de su ministerio es de caracter politico,
llamado a traer la paz y tranquilidad a la sociedad, evitar las disputas y apaciguar los
enojos, para continuar como hasta entonces ha sido el sacerdote: “garante de la paz
del reino”.616

En la tercera y ultima parte del sermén hace un reproche sutil a la
administracion civil, que cuestiona la figura del sacerdote en la sociedad, indicando
que si en el servicio publico no se orienta a “establecer la virtud y evitar las ofensas
del Sefior”, se vuelven en nuevos “Nerones, Caligulas o Wenceslaos”. Que los
eclesiasticos, a semejanza de Juan Nepomuceno, tienen la obligacion de ir al palacio
del rey y, con firmeza de animo, reprenderlo en sus resoluciones con celo, sin temer a
su colera o rugido. Concluye maldiciendo y amenazando a que terminen como
Wenceslao todos aquellos que “desprecian a los sacerdotes... que brame la tierra y se
abra en un seno profundisimo, sea arrebatado este inicuo a un lugar donde no

contamine ni al aire con su respiracidn, ni al cielo con su vista, ni al mar con su tacto,

616]bid.
290



ni a la tierra con su sepulcro... que experimente un castigo prolongado en la tierra”,s17
mientras Nepomuceno y los que son como él recibiran un premio a su fidelidad en la
gloria.

En este mismo tenor, ese mismo afio, la corporacién eclesiastica acuerda
proponer una imagen sacerdotal local, dando realce al centenario de la muerte del
obispo Manuel Fernandez de Santa Cruz (1637-1699), signo del esplendor barroco en
Puebla, celoso pastor que muri6 durante la visita pastoral, ademas de ser benefactor
de religiosas y culto amigo personal de Sor Juana Inés de la Cruz, y que al morir deja
su corazon al convento de religiosas agustinas de Santa Monica. Para estos festejos de
fin de siglo, mandan traer el relicario con el corazén del obispo y una vez mas toca a
Vazquez pronunciar el sermén de la fiesta de San Bartolomé, expresandose
veladamente del intendente en estos términos:

No tuvo aquella amargura, ni aspereza de trato, como algunos mundanos que
quieren hacer valer su autoridad, o como otros, que no teniéndola quieren
conciliarla con tratar a sus semejantes con altivez y desprecio. San Bartolomé
es humilde, conoce la nada de su origen, las miserias de su naturaleza, mira en
sus hermanos la imagen de Dios y asi los trata con dulzura con respeto y con
amor.6ts

Finalmente, la situacion de desavenencia entre el obispo Biempica y el
intendente De Flon pasara a segundo término cuando muere el primero y el 5 de
septiembre de 1804 ocupa la sede poblana Manuel Ignacio del Campillo, jurista y

padrino de bautizo de uno de los hijos del intendente De Flon.s1* Ademas de la buena

relacidon entre ambas autoridades, el contexto era diferente, el sentimiento patriético

617]pid.

618F]Jogio a San Bartolomé Apdstol dicho en la Iglesia Catedral de Puebla en su fiesta patronal y en el
aniversario de consagracion del M.E. Sr. Manuel Ferndndez de Santa Cruz y Sahagtin en las celebraciones
del centenario de su muerte (24 agosto 1799), AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.

619Antonio Carrién, Historia de la Ciudad de Puebla de los Angeles (Puebla de Zaragoza), Viuda de
Déavalos e Hijos Editores, Puebla 1897, Vol. I, p. 154.
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los hizo cerrar filas y acallar las diferencias, pues el 5 de agosto Inglaterra habia
capturado cuatro buques espafioles provenientes de América para presionar a Espafia
a no apoyar econdOmicamente a Napoledn, coronado emperador el 18 de mayo. Carlos
[V, buscando allegarse fondos para la guerra, promulg6 el 28 de noviembre de 1804 la
Real Cédula de Consolidacion de Vales, una medida de alto impacto politico para la
Nueva Espana, donde “las autoridades hacendarias no encontraron otra alternativa
que la de intentar la aplicacidon de una medida radical y potencialmente peligrosa: la
estatizacion de algunos de los bienes raices y capitales de la Iglesia”.c20 Decreto que
tendra repercusiones en la economia novohispana. Después en la crisis de 1808,
veremos que De Flon y Campillo seran los principales defensores del orden
institucional en Puebla, al grado de presumir su sucesor que en ningun lugar de la
monarquia se habia celebrado ni exaltado de tal manera la coronacion de Fernando
VII como en Puebla en 1809.621 Luego vendra la Revolucion de Independencia en 1810,
donde muere el intendente De Flon en la batalla de Puente de Calderén en enero de
1811 y deja al obispo Campillo como primera figura politica en Puebla.

En estos inicios del proceso de secularizacién, vimos a Pablo Vazquez en
primer lugar como protagonista, al nombrarlo el obispo Biempica juez provisor y
representante personal para estar al tanto, junto con su abogado José Miguel Guridi
del caso del P. Manuel Arenas, preso y suspendido de su fuero eclesiastico. Luego lo

vemos por mandato del mismo Biempica en el pulpito defendiendo los derechos

620 Carlos Marichal, La Bancarrota del Virreinato, Nueva Espafia y las Finanzas del Gobierno Espaiiol,
1780-1810, Fondo de Cultura Econédmica- Colegio de México, México 1999, p. 161.

621 “Informe de don Antonio Joaquin Pérez al Duque de San Carlos, sobre la revoluciéon de Nueva
Espafia, sobre la conducta de las Cortes acerca de este punto y sobre las medidas que tom6 la Regencia
para restablecer el orden, la paz y la tranquilidad en aquellas provincias, Puebla de los Angeles, 18 de
mayo de 1814”, en Juan Pablo Salazar, Obispos de Puebla: periodo de los Borbones, p. 453.
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forales de la corporacion eclesiasticas, asi como criticando veladamente la postura de
desprecio y autoritarismo de los representantes de la administraciéon borbénica hacia
los clérigos y sociedad poblana, posturas que coninciden con las de la corporacion
eclesiastica. A partir de agosto de 1804 dejara el pulpito por 10 afios, para dedicarse
exclusivamente a la secretaria de Camara del obispo Campillo y mediando en la dificil
situacion de la Revolucion de Independencia de 1810 a 1813. En sus sermones
posteriores a 1814 no veremos que cuestione con tanta vehemencia a la
administracion local como lo hace en esta época. A pesar de toda su retorica, se
mantiene en los parametros clasicos de alusion, mesura, critica velada, uso de citas
biblicas y fuentes de historia eclesiastica, sin llegar a la vehemencia y excesos que

tendra después de la crisis de la monarquia espafiola de 1808.

ii. Pablo Vazquezy la disputa con los philosophes

El que por su estado o profesion no puede empuifiar la
espada para combatir contra los enemigos de la religion y
de la nacion, y se halla con fuerzas para manejar la pluma
en defensa de lo mas sagrado que puede conocer el
hombre, debe no estar ocioso. La naturaleza, la religion y
la nacion exigen que cada uno trabaje segun sus talentos y
fuerzas para conservacion de todos aquellos derechos que
tan sacrilegamente vemos violados.

Abate Agustin de Barruel, 1813.622

En este apartado analizaremos los conflictos que tuvo parte de la sociedad, en especial
la corporacion eclesiastica, con esa variante de la reforma del pensamiento

denominada como “racionalismo” o “fildsofos”, que proponian no soélo Ia

622 Abate Agustin de Barruel, Memorias para servir a la Historia del Jacobinismo, Imprenta de Felipe
Guasp, Palma de Mallorca 1813, 4 vol. Aqui vol. I, p. IV.
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modernizacion de la sociedad, elemento en el que casi todos coincidian, sino someter
todo al “libre examen”, incluyendo las creencias religiosas y los principios de la
soberania del Estado, que eran la base de legitimidad de la administracion real y de la
organizacion de la Iglesia, los cuales personajes como Pablo Vazquez los consideraban
inmutables, por ser de naturaleza divina o revelada.

Pablo Vazquez, con veinte afios de edad, estudiante de teologia, supo de lo
ocurrido en Francia con la Revolucion de 1789. Puebla se enteraba con sorpresa e
incluso con horror del curso de los acontecimientos. La consternacién aumento en los
circulos eclesiasticos al conocerse la promulgacion por la Asamblea Constituyente de
la Ley sobre la Constitucion civil del clero del 12 de julio de 1790, que proponia la
creacion de nuevos obispos nombrados por el Estado y marcaba la total
independencia de la Iglesia francesa (salvo en materia doctrinal) respecto al papado.
Después se fue conociendo la persecucidn y vejaciones que sufrieron los que se
negaron a jurarla de parte de los denominados “sansculottes”.623

En los sermones de Pablo Vazquez podemos ver una evolucién de su postura
respecto a esta variante del racionalismo que denominaban en su época como
philosophes o filésofos. En este campo semantico de su discurso, cuando alude a la
“Filosofia de nuestros dias”, a la “Filosofia” y a los “filésofos”, se refiere al racionalismo
que reduce a la razén a una de sus formas o funciones: la razon cartesiana de “ideas
claras y distintas”, la “razén representativa” o “calculante”, que viene a dar una “razén
instrumental”. Pero no podemos negar que esta toma de distancia tiene una doble

motivacion: por una parte pretende distinguir su vision, en la cual considera que no

623 Sobre todo a partir de la obra del Abate Agustin de Barruel, en especial su Historia del clero en el
tiempo de la Revolucién Francesa.
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todos los principios —en especial los religiosos— estan sujetos a libre examen; por
otra parte, ante las medidas anticlericales de la Revolucidn Francesa flaquea de sus
posturas reformistas y se vuelve vergonzante, mesurado e incluso contrario a algunos
principios surgidos en Francia, que previamente defendia con gran entusiasmo.

Para este racionalismo del que quiere tomar distancia, no hay lugar para los
principios religiosos absolutos o dogmaticos.s2¢ La razdn es la luz y la fe es tinieblas,
las tinieblas de los “misterios” incomprensibles. No da lugar a sus expresiones visibles
como son las devociones y sus representantes o ministros, en especial su cabeza
visible: el papado; las consideran fuerzas oscuras que hay que doblegar, pues impiden
el camino hacia la luz de la libertad con su “dogmatismo”.

En la retdrica de Vazquez, distanciandose de los canones de mesura que
imponia la época, los calificativos contra los “fildsofos” son duros: “fatal madre de tan
funesta calamidad”, “no quiere tronos ni altares”, busca ver “sumergida la nave del
Pescador”, “infernal”, “hidra”, “ruina”, “necia secta”; Napoledn se “necia” de serlo, “se
llama filantrépica, predican la tolerancia y son los mas intolerantes”, “anuncian el
amor a la humanidad y sacrifican a torrentes la sangre de sus hermanos al idolo de su
capricho, de su venganza y de su propio engrandecimiento”, “maledicencia”, “ha
triunfado en nuestra patria”, “perseguidores encarnizados”.

En su tratamiento no es univoco. Podemos encontrar claramente tres posturas

de esta polémica: una primera, que corresponde a los afios 1799-1804, donde se

624 Es emblematico de esto el consejo que daba David Hume al concluir su Investigacion sobre el
entendimiento humanode 1748: “Si tomamos en las manos un volumen cualquiera de teologia o de
metafisica escolastica, por ejemplo, preguntémonos: ;Este libro contiene algin raciocinio abstracto
sobre cantidad o numero? No. ;Contiene algin raciocinio experimental sobre cuestiones de hechos o de
la existencia? No. Entonces, al fuego con él, pues no puede contener sino sofismas e ilusiones” (David
Hume, Investigacion sobre el entendimiento humano, Alianza Editorial, Madrid 2001, p. 192).
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confronta con la racionalidad francesa; una segunda, coincidente con el
restablecimiento de la Constitucion de la Monarquia (1819-1820), en el que se abre a
un dialogo con parte de esa racionalidad, sobre todo la que se muestra abierta a la
posibilidad de una trascendencia; y durante los afios 1820-1825, donde su
interlocutor principal es el liberalismo incipiente en el contexto de la disputa de la
elaboracion de la Constitucion de la Republica Federal, la cuestion del patronato, y las
posturas presentes en las nuevas publicaciones racionalistas.

La racionalidad francesa y Abbe Agustin Barruel (1789-1818)

Las iglesias novohispanas se adecuaron a los cambios del mundo de las ideas de
finales del siglo XVIII y comienzos del XIX. El resultado fue un nuevo tipo de vision del
mundo con una religiosidad que combinaba elementos propios del discurso
eclesiastico con los tépicos del liberalismo, como la soberania popular y el gobierno
representativo. Como es el caso de la Iglesia de Guadalajara, estudiada por Brian
Connaughton,®25 y Pabl6 Vazquez es un representante de esta postura también.

En estos tiempos posteriores a la Revolucion Francesa, el clero novohispano,
deseoso de tener datos de primera mano sobre la situacién francesa, se volvio
consumidor de los publicistas europeos. Entre ellos destac6 el padre Agustin de
Barruel (1741-1820), jesuita francés, periodista, iniciador de lo que hoy llamariamos
periodismo de divulgacion y representante del ultramontanismo francés. Afirmaba
que la mano de la masoneria y de los Illuminati estaba detras de la Revolucién. Sus

obras transitaron en los circulos eclesidsticos en sus versiones francesas. Sus

625Brian Connaughton, Clerical Ideology in a Revolutionary Age. The Guadalajara Church and the Idea of
the Mexican Nation (1788-1853), tr. de Mark Alan Healey, University of Calgary Press — University Press
of Colorado, Calgary 2003, 435 p.
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Memorias para servir a la historia del jacobinismo y su Historia del clero en el tiempo de
la Revolucion Francesa fueron traducidas al castellano.
Pero la obra que mas influye en la predicacion de Vazquez sera la Historia del
clero en el tiempo de la Revolucion Francesa,s2¢ editada en francés en 1797 y para 1800
en México ya se habian hecho dos reimpresiones. Como sefiala Alfredo Avila, las ideas
de Barruel acerca de la conjura masonica se habian difundido en Nueva Espafia desde
comienzos del siglo, por lo que no pasé mucho tiempo antes de vincular la
insurreccion de Hidalgo con la mencionada conspiracion.sz
El religioso franciscano traductor de las Memorias de la Historia del Jacobinismo
escribe sus motivaciones:
Emprendi la traduccién a nuestro espafiol de estas Memorias con tres fines
distintos que pueden reducirse a uno. El primero: porque los catdlicos y
patriotas espafioles tengan conocimiento de la impiedad, espiritu de rebelion y
de anarquia, barbarie y fiereza de los pretendidos filésofos Voltaire, sus
complices y secuaces. El segundo: para que los que solamente estan iniciados
en los primeros misterios de esta secta desoladora, sepan los proyectos y fines
a que se destinan. El tercero: para que los corifeos de la impiedad, rebelion y
anarquia vean que estan descubiertos los arcanos de su iniquidad. Es decir, que
el fin, que me he propuesto es que todos los espafnoles sepan lo que es, lo que
contiene, y el fin a qué se ordena la decantada filosofia de estos sabios del siglo
ilustrado, enemigos de la religion, de los reyes y de las sociedades.¢2s
Es ilustrativa la conceptualizacion de los philosophes hecha por Barruel:
hombres dedicados a derribar el trono y el altar.s2 Y luego describe a los mas

importantes comenzando por Honoré Gabriel Riquetti Conde de Mirabeau (1749-

1791), del que dice es el mas temible, que publicamente afirmaba “si queréis una

626 Abate Agustin Barruel, Historia del Clero en el tiempo de la Revolucién Francesa, Por Don Mariano
Joseph de Zuiiiga y Ontiveros, calle del Espiritu Santo, México 1800,171 p.

627 Alfredo Avila, “Libertad e igualdad cristianas’: la opcién anti-liberal 1808-1824", en Seminario
Permanente de Historia Intelectual, El Colegio de México, México Junio 28, 2005, 24 p.

628 Barruel, Memorias., V. I, p. IV.

629 Barruel, Historia del clero, p. 2.
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revolucidn, es preciso comenzar por descatolizar la Francia”.¢*Luego enumera a otros

“abortos” como Bayle, Voltaire, “Condorcet, el bastardo de Lametrie, Hobbes, todos los

ateistas, y aquel Cérutty, cuyo ultimo suspiro, aplaudido en la asamblea de los nuevos

legisladores, sali6 envuelto en estas palabras, propias de un demonio si espirase: el

unico pesar que llevo muriendo es que dejo atin alguna Religion en el mundo.”¢3

Estos autores son denostados porque someten al libre examen de la razén no

solo los principios religiosos, sino también los principios politicos que sostienen al

Estado, de ahi que afirme que de la negacidn de la religion se siga la negacion del

orden politico vigente:

Y como quiera que es tal esta religion, que es imposible ser malo y rebelde por
constitucidn, sin ser también apdstata. dé ella; porque como amiga que es de la
paz y buen orden y felicidad de los pueblos, aun en este mundo tiene a gran
delito toda rebelion contra las leyes y autoridades establecidas para gobierno
de los Imperios, y como fundada para llevar al hombre por el camino de la
salud eterna, no se puede avenir con los errores ni con los vicios; era preciso
que hallase enemigos en una revolucion, que establecia el levantamiento por
primera obligacion, se dirigia a tascar el freno de todas las pasiones, haciendo
creer que cerca del Trono no habia mas que esclavitud, y cerca del Altar
supersticion.e32

En otros sermones de Pablo Vazquez encontramos la misma insistencia. Asi, en

el sermon de Epifania de 1791 se expresa con vehemencia en contra de la racionalidad

por su

incapacidad para incorporar la fe cristiana:

iOh vanos y soberbios fildsofos del mundo! Los que procuran eludir los
llamamientos que Dios os hace por medio de efectos naturales, diciendo que
tienen su causa en la naturaleza, es verdad, pero no dejan por eso de ser otras
tantas estrellas con que el Sefior os llama para si ;El estallido del rayo, lo
espantoso del terremoto, la irregularidad de las estaciones, no nos recuerdan el

630[dem.
631[dem,

p. 3-4.

632[dem., pp. 1-2.
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poder del Dios de las venganzas. que nuestra vida pende de sus manos y que el
tenerlo es efecto de su clemencia infinita?633

En la fiesta de Corpus Christi de 1795, después de alabar el esplendor del culto
liturgico, agradece que los acontecimientos que se estdn dando en Francia con motivo
de la Revolucion sean lejanos a la Nueva Espafia, y en contradiccidn con lo que habia
dicho en otras predicaciones, identifica critica con incredulidad:

Gracias al Sefior que habitamos una parte del orbe que hasta ahora esta libre de
esa gente que empieza por la critica y acaba por la incredulidad; que por
exaltar su razodn la envilece con mas; que por entregarse con mas libertad a sus
vicios se fingen en su loca fantasia un Dios indolente para que no acabase sus
gustos.634

Posteriormente, en el sermon de la fiesta de San Pedro Apoéstol de 1799, acto
simbolico para afirmar la figura del clero violentada por los decretos de supresiéon de
inmunidad del mismo, se expresa en estos términos:

Si yo tuviera la desgracia de hablar en uno de aquellos paises infortunados en
donde domina el espiritu de rebelién y en donde se ha formado el proyecto de
destruir esta potestad (la autoridad eclesiastica) sobre la tierra, desde luego
me veria precisado a revestirme del caracter de tedlogo para convencer el
primado en dignidad de San Pedro; pero tengo la felicidad de hablar a un
pueblo que no ha percibido el ambiente contagioso de la impiedad, que se
encandece sélo de oir el nombre de herejia, y que lleno de veneracion hacia las
dos potestades en la tierra conserva intacto el sagrado deposito de la fe que
recibio de sus padres.s3s

Pasa a describir a su audiencia el ambiente de anticlericalismo en Francia y lo
hace siguiendo el texto de Barruel:

Ciento treinta y ocho obispos o arzobispos, sesenta y cuatro mil curas o vicarios
condenados a dejar sus sillas y parroquias, o a pronunciar el juramento de la
apostasia, todos los eclesiasticos y personas religiosas de uno y otro sexo
privados del patrimonio de la Iglesia, arrojados de sus asilos, los templos del
Sefior convertidos en carceles para sus ministros, trescientos de ellos

633 Sermdn de Epifania (6 enero 1791).
634 Sermdn de Corpus Christi (2 junio 1795).
635 Sermdn de San Pedro (29 junio 1798).
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entregados a la muerte en un dia en una sola ciudad, todos los demas pastores
fieles a Dios o sacrificados, o echados de su patria, buscando por entre muchos
riesgos alguna acogida en las naciones extranjeras, es el espectaculo que acaba
de dar al mundo la Revolucién Francesa, de cuya catastrofe intento exponer los
principios y progresos, no para inspirar a las demas naciones indignacion
contra sus autores, sino para ensefiarlas a cautelarse de ellos.s36

Concluye que a esta “hidra” se le podra vencer, pues tiene la certeza que:

Aunque se deje ver el error como un torrente que sale de madre, que él

desaparecera y aunque la impiedad, por los inescrutables juicios de Dios, sobre

su Iglesia llegue al punto de ser insolente, fanatica, tumultuosa y perseguidora

del supremo Pastor; lloremos si las desgracias del Santuario pero descansemos

tranquilos sobre las promesas de Jesucristo.ss’

Al terminar el siglo XVII], en la fiesta de San Bartolomé apdstol del 24 de agosto
de 1799, Pablo Vazquez se expresa asi de los “fildsofos”:

Aquellos espiritus que gustan de sostener doctrinas contrarias a los Santos

Padres llevados de la vana y pueril gloria de que a proporcion del mérito del

que impugnan es el honor que les resulta.s3s

La siguiente cita es importante historiograficamente porque en el aparato
critico del sermdn de San Bartolomé, Vazquez explicita su vinculo y simpatia con los
jesuitas expulsados residentes en Bolonia, que le envian noticias de su vida y de la

situacion de efervescencia anticlerical en Europa. En este serm6n menciona a Lorenzo

Cabos® y al veracruzano Juan Maneiro,s uno de los contados jesuitas que logro

636 Barruel, Historia del clero, p. 1.

637]pid.

638 Elogio de San Bartolomé Apdstol (24 agosto 1799).

639Lorenzo Cabo (1735-?). Nacié en Guadalajara. Ingresé al Colegio de Tepotzotldn en 1752, segin el
catdlogo de la Provincia de 1755, afio en que era novicio escolar y bachiller en filosofia. (Cf. Rafael
Heliodoro Valle, “Jesuitas de Tepotzotlan”, en Thesaurus, (1953), Tomo IX, nn.1-3, pp. 159-263. Aqui p.
177)

640Jyan Luis Maneiro (1744-1802). Nacid en Veracruz. Entré en la Compafiia en 1759, segtn el catilogo
de la Provincia de 1761, afio en que era novicio escolar del Colegio. Bachiller en filosofia. Regresé a
México donde murié en 1802.0bras: Vida de Antonio Ldépez Portillo, Bolonia, 1791; Biografias de
mexicanos ilustres, Bolonia, 3 vol; “Nueve poemas. Edicién critica, introduccién y notas de Gabriel
Méndez Plancarte”, en Abside, 1942, 326 p. (Cf. Ibid., p. 215).
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regresar a México, donde falleci6 en 1802. Luego al hablar de los movimientos
anticlericales en Paris, cita la Historia del clero de Barruel:

;Queé tristes y aflictivas conmociones no sintieron nuestros espiritus cuando de
regiones tan distantes supimos que en la capital del mundo catélico se habian
cometido los mas torpes desacatos en los templos, llegando la insolencia hasta
el punto de invocar en una festividad gentilica a presencia del sepulcro de los
apostoles a los criminales de Bruto y Casio liberadores de Roma?¢+t ;Qué dolor
tan vivo no atraves6 nuestro espiritu cuando supimos que en Araceli, una de
las mas ricas iglesias de Roma, habian entrado los sacrilegos y en medio de la
grita y algazara habian destruido dos hermosos instrumentos con que se
acompafiaba el canto grave y majestuoso de la iglesia y habian destinado su
materia para el uso de la guerra?¢+2 ;Alguien no se humedecieron las mejillas
cuando leimos que la hermosa Basilica de Sta. Genoveva, en Paris, con mano
sacrilega se habia arrancado las cruces, destruido los emblemas de la divinidad,
y colocado en los altares los huesos de Voltaire y Mirabeau, esos monstruos de
iniquidad y patriarcas de la rebelién?¢4 ;Qué furor santo no ocupd nuestros
corazones cuando entendimos que se habian demolido muchos templos y
otros, horror da sélo el pronunciarlo, convertidos en caballerizas y casas de
comedia?¢4+ ; Y no es muy justo y debido el que a Dios agraviado en sus
templos, y en las reliquias de sus martires, le dediquemos uno en honor de un
santo en cierto modo también injuriado en la profanacion de las reliquias?e4s

Ampliacion de horizonte: los “filésofos reflexivos” (1819-1820)

En el afio de 1819 tenemos un contexto diferente: es el final del sexenio absolutista, el
obispo de Puebla es Antonio Joaquin Pérez, con quien recién ha acabado un serio
diferendo Vazquez por el reconocimiento de su canonjia de maestrescuelas de la
catedral. El cabildo eclesiastico le pide predique una vez mas, después de quince afos
de ausencia, en la fiesta de la conversion de San Pablo y su onomastico, el 25 de enero

de 1819. Inicia su sermdn retomando sus posturas reformistas:

641 “Asi me dijo en varias papeletas y al autor se lo aseguré D. Lorenzo Cabo, ex Jesuita que se hallaba en
Roma ala sazén y D. Juan Maneiro también ex Jesuita que vivia en Bolonia” (nota de Vazquez).

642 “L,os mismos ex Jesuitas” (nota de Vazquez).

643 Abate Barruel, Historia de la persecucién del clero de Francia en tiempo de la Revolucién(nota de
Pablo Vazquez)

c44[dem.

645F]Jogio de San Bartolomé Apdstol, op. cit.
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Cuantas cosas de las que nos rodean y de cuya existencia estamos intimamente

persuadidos, se escapan de nuestro examen. Nadie ha podido comprender

hasta ahora la situacidn del alma, su admirable comercio con el cuerpo, cémo le

sirve éste para la inteleccion, cual es la economia de las sensaciones, y otros mil

fenomenos en que abunda la naturaleza que advertimos en cosas

despreciables, o que sélo alimentan nuestra curiosidad, y con todo negar su

existencia seria lo mismo que incurrir en la mayor torpeza, y hacerse la burla

de los sensatos.s#6

Expresa su coincidencia con algunos filésofos que incluyen y valoran la religion
como algo positivo para la naturaleza humana, pues la dignifican ya que en ella
encuentran “un fondo de equidad y de justicia que los encanta dulcemente, que los
conserva gustosos en ella y suavemente los atrae” y los convence “que no son dictados
por algun tirano enemigo de la naturaleza y profanador de los derechos del hombre,
como dicen los impios; por el contrario, conspiran todos a su conservacion, al
establecimiento de la paz, y la quietud”.s+

Pasa a enumerar a varios de estos filosofos “reflexivos”. El primero es José
Valdivieso-Ramoén Viescas, del que toma la afirmacion: “si todos fueran verdaderos
cristianos el mundo seria un Paraiso”¢4¢ Luego cita a Juan Jacobo Rousseau y su
Contrato Social:

... si todos los hombres fuesen cristianos perfectos, cada uno cumpliria con su

deber, el pueblo obedeceria las leyes, los jefes serian justos, los magistrados

inaccesibles a la corrupcion, los soldados despreciarian la muerte, no habria en
semejante estado lujo ni vanidad.s+

646Sermon en la Fiesta de la Conversién de San Pablo, pronunciado en el Eximio Colegio del mismo nombre
por Dn. Francisco Pablo Vdzquez, Maestrescuelas y antiguo rector el 25 de enero de 1819.AVCMP, Fondo
Vazquez, caja 5.

647]bid.

648 José Valdivieso-Ramdn Viescas, Carta apologética en defensa de la obra de Juan Josafat Ben-Ezra,
Imprenta del ciudadano Alejandro Valdés, México 1814, p. 255.

649 Juan Jacobo Rousseau, EI Contrato Social o principios de Derecho Politico, Libro IV: De la religidn civil,
cap. 8, nn. 22-24.
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Por ultimo cita a Henry St. John Bolingbroke, al que califica como uno de los
mayores enemigos que ha tenido la Iglesia, pero capaz de valorar el aporte cristiano:
Jamas se vio en el mundo una religion cuya tendencia natural haya sido mas
propia para mantener la paz y hacer la felicidad de los hombres que la religion
de Jesucristo. El evangelio es una leccién continua de la mas sublime moral, de
la justicia, de la benevolencia y de la caridad universal. Aun cuando se quisiera
suponer al cristianismo como una invenciéon humana, seria la invencién mas
util y mas amable de cuantas pueden ocurrir al hombre para el bien del género
humano.ss°
Estas obras estaban prohibidas por la Inquisicién, suprimida mientras la
Constituciéon de Cadiz estuvo vigente, y s6lo se podian leer a través de fuentes
secundarias. Por eso, las citas de estos autores prohibidos las toma Vazquez del libro
del pastor anglicano Edouard Ryan, vicario de Donoughmore, cuya obra se publicé en
1788 bajo el titulo The History of the efects of Religion on Mankind, obra que tuvo
muchas ediciones y, en 1803, la castellana hecha por José Maria de Labayen con otro
titulo.est Tuvo una gran difusién, pues es un intento de demostrar que a pesar de que
el racionalismo somete a juicio todos los principios establecidos, cuando lo hace con
los religiosos, éstos no quedan disminuidos, sino que se afianzan a la luz de la razon.
De ahi su aceptacion y el reconocimiento que hace de ella Vazquez en su oratoria,
citandolo en varias ocasiones:
Pues lo que dijo un Padre que si todos fueran verdaderos cristianos el Mundo

seria un Paraiso,%52 y uno de los mayores enemigos que ha tenido la Iglesia en
este siglo, que aun cuando fuera una invencidn seria una invencidn feliz.6s3

650 John Bolingbroke, “Analisis de sectas 2” en José Maria de Labayen, Beneficios de la religion cristiana ¢
Historia de los efectos de la religion en el género humano, tanto en los pueblos antiguos como modernos,
bdrbaros como civilizados, en la imprenta de Ignacio Ramén Baroja, San Sebastian 1803, p. 376.

651]pid.

652 Valdivieso, ibid.

653Sermon en la fiesta de la Conversién de San Pablo (1819); Panegirico en honor del ilustre Patriarca San
Ignacio de Loyola en la apertura de cursos del Real Colegio de San Ignacio, San Gerénimo y del Espiritu
Santo (2 de octubre de 1820). AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5. Ibid, Sermdn de San Ignacio de Loyola del 2
de octubre de 1820.
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Concluye invitando a la criticidad, es decir, a ser “cristiano reflexivo” en el
siguiente tenor:
Pero el cristianos reflexivo no se contenta con estos testimonios tan favorables
a su Religion, sino que examina la unidad de su doctrina, esta es una en todos
los cristianos y tiempos sin la menor alteracidn. Se avanza un poco mas, abre
las historias y se remonta hasta el establecimiento del Evangelio y queda
convencido de su verdad, porque forma a la idea mas sublime de su autor
Jesucristo que lleno de amor a los hombres los instruye con su ejemplo y
doctrina y les funda la nueva Iglesia, sin valerse de otros arbitrios para obra tan

magnifica que de unos pobres y humildes pescadores sin talento, sin autoridad
que los eleva sobre el resto de los demas a la dignidad mas alta y sublime.¢54

El Abate de Pradt, una forma distinta de ver la sociedad (1820-1825)

A principios de 1820 se inicié en Espafia una revolucidén encabezada por Rafael del
Riego, con el fin de restablecer la Constitucion de Cadiz suprimida en 1814. Este
movimiento se extendio a todo el territorio espafiol y obligé a Fernando VII a jurarla el
7 de marzo de ese afo. Las noticias llegaron a México y el virrey Apodaca tuvo que
hacer lo propio el 31 de mayo. En julio se instalaron las Cortes extraordinarias en
Madrid, donde se comenzaron a emitir leyes en contra de la corporacién eclesiastica
que proponian basicamente tres cosas: desaforar a los eclesiasticos, reformar o
desaparecer las drdenes regulares e introducir cambios relacionados con la propiedad
y administracion econdmica de las instituciones eclesiasticas. Ademas, acordaron
suprimir de nuevo a la Compafiia de Jesus, abolir el Santo Oficio y, como colofon,
destituir sin importar el cargo que ocupen a los diputados que habian abolido en 1814

la Constitucion, entre los que se encontraba el obispo de Puebla Antonio Joaquin

65¢ Sermon en la fiesta de la Conversion de San Pablo (1819).

304



Pérez.s55 Los diputados que fueron convocados a Cortes llegaron a Veracruz y algunos
ni se embarcaron. Fray Servando comenta de la efervescencia politica en el puerto:
Cuando los diputados de México, a fines del afio pasado (1820), descendieron a
Veracruz, fue cuando arribaron los 200 ejemplares que dije de la obra De las
Colonias,®s¢ del Sefior Pradt. La leyeron, se empaparon de sus ideas, tuvieron
varias juntas y se inclinaron a ir a pedir en las Cortes un infante de Espafia para
rey. Su eleccidn se dirigia a don Francisco de Paula (hermano de Fernando VII),
porque aunque notoriamente es hijo de Godoy, cuya cara lleva pintada, y por lo
mismo las Cortes de Cadiz lo habian excluido de la sucesidn, parece mas
tolerable que el infante don Carlos (Maria Isidoro de Borbdn), déspota igual a
su hermano Fernando.ss?
La citada obra De las Colonias y la Revolucién actual de América escrita en 1817
y traducida al castellano por Lorenzo de Zavala,ss8 es un tratado, escrito con el fin de
“indicar los peligros que corren a la monarquia y al catolicismo la lucha prolongada de
la Espafia con la América y la facilidad que se deja a la primera en disponer de la

suerte de la segunda”.ss* Esto impacté en la temprana vida politica mexicanass® por los

puntos que va tratando y la manera como los enfoca a las circunstancias de América.

655 Cristina Gémez, El alto clero poblano, pp. 188-189.

656 M. de Pradt, De las Colonias, de la Revolucién actual de la América, Juan Pinard, Burdeos, 1817, 2 vols.
657 Fray Servando Teresa de Mier, “Nuevo discurso” en Obras completas 1V: La formacién de un
republicano, UNAM, México, 1988, pp. 138-139.

Aqui otra versidn del mismo Fray Servando: “Ya que la Santa Alianza ha desesperado de sojuzgarnos
por la fuerza, espera dominarnos por los manejos politicos (..) Comenzaré por contar que estando yo
en San Juan de Ulda entraron al reino por Veracruz 200 ejemplares traducidos al espafiol e impresos en
Francia de la obra (..) de Monsefior Pradt, ex arzobispo de Malinas y ex consejero de Napoledn
intitulado De las colonias y la actual revolucion de la América espaiiola. No se puede negar que este
obispo elocuente y fecundo ha deseado siempre nuestra independencia; pero con la ligereza propia de
quien cada dia escribe una obra o se contradice en ella misma o en la siguiente segin los
acontecimientos de la politica que parece en la brujula de su conciencia” (Memoria politico-instructiva
enviada desde Filadelfia en agosto de 1821 a los jefes independientes del Andhuac llamado por los
espafioles Nueva Espafia, Mariano Ontiveros, México 1822. Ed. Facsimilar, Banco Nacional de México,
México, 1986, p. 16).

658 Evelia Trejo Estrada, “Lorenzo de Zavala en el uso de la palabra”, en Estudios de Historia Moderna y
contempordnea de México, UNAM, vol. XX, 2000, pp. 41-66.

659 Pradt, De las Colonias..., Vol. ], p. xvii.

660Cabe citar la opinién de Brian Connaughton, que considera que la obra del Abate de Pradt ha causado
mas furor entre los historiadores de nuestros tiempos que entre sus contemporaneos, su importancia
ha sido sobredimensionada por la historiografia y en su trabajo que citamos a continuacién presenta
otras voces también significativas. Cf. Brian Connaughton, “Voces europeas en la temprana labor
editorial mexicana, 1820-1860)", en Historia Mexicana, vol. 55, no. 3 (ene-mar, 2006), Colegio de
México, pp. 895-946.
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Lo novedoso de su estilo es que utiliza argumentos tomados de la historia, del analisis
concreto de las sociedades y con un sentido pragmatico no visto hasta entonces. Usa
datos empiricos (estadisticas, argumentos sobre la lejania y la falta de comunicaciones
expeditas, lentitud burocratica);¢t introduce una nueva manera de abordar los
asuntos politicos y eclesiasticos sin el recurso a argumentos filoséficos o teologicos,
demostraciones abstractas o apelaciones al “orden establecido”; hace una lectura
critica de la historia vista como un pasado que apunta al futuro, atento a las
mutaciones, a los indicios de necesidad e cambio. De ahi deriva la fascinaciéon que
ejercié en muchos y su influencia en personajes de lo mas variado tanto en América
como en Europa, al punto que un escritor francés de 1819 decia:
Entre todos los autores de un siglo fértil en escritores ingeniosos, no existe un
nombre que haya herido mas veces nuestros oidos que el del sefior de Pradt. El
temple de su espiritu, la naturaleza de su talento, el orden mismo de sus ideas,
explica el secreto de su reputacion: el espiritu de su siglo esta en su espiritu.ss2
Un sobrino de Fray Servando, el franciscano Juan de Quatemoctzin Rosillo de
Mier, en su Manifiesto sobre la inutilidad de los Provinciales de las religiones en esta
Ameérica,ss3 asevera que el Plan de Iguala proclamado el 24 de febrero de 1821 era

resultado de la lectura cuidadosa que hiciera Agustin de Iturbide de la obra de

Pradt.se4

661 Tomados de la obra de Alexander von Humboldt, Ensayo politico del virreinato de la Nueva Espafia,
(1811), Sepan cuantos 39, Porria, México 1973, 696 p.

662 “Annuaire historique politique et littéraire de 'année 1818”, p. 626, Paris 1819. Cit. en: Manuel
Aguirre Elorriaga, El Abate de Pradt en la Emancipacion Hispanoamericana (1800-1830), Editorial
Huarpes, Buenos Aires 1946, p.34.

663 Juan de Quatemoctzin Rosillo de Mier, Manifiesto sobre la inutilidad de los Provinciales de las
religiones en esta América, Imprenta Liberal, Puebla 1821, 16 p.

664 Estela Guadalupe Jiménez Codinach, México en 1821: Dominique de Pradt y el Plan de Iguala,
Ediciones Caballito, México 1982, p. 28.
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Cristina Gomezsss afirma que en su sermon civico pronunciado al término de la
proclamaciéon y jura de la Independencia del Imperio Mexicano por los cabildos
poblanos el 5 de agosto de 1821, el obispo Antonio Joaquin Pérez toma prestados
ejemplos citados por el abate de Pradt en su obra De las colonias:ss

Ocho dias, sefiores, no mas que ocho dias faltan para el completo de tres siglos
que han transcurrido de la conquista del Imperio Mexicano; y tal es la edad que
va a cumplir la dependencia mas absoluta y rigurosa en que por ella quedé y se
ha mantenido la América septentrional respecto al gobierno de Espaiia (...) ;Os
hablaré de ella, como el pajaro que cogido desde pequefio en la liga, se divierte
al principio con lo mismo que lo aprisiona, hasta que, siendo adulto y cobrando
mas energia, batalla incesantemente por desprenderse del instrumento fatal
que coarta su libertad? ;La compararé a una joven gallarda, que haciéndose
mas interesante, cada dia, por su belleza, por la precocidad de sus talentos, por
el desarrollo y manifestacion de sus gracias, toco finalmente el término que han
prefijado las leyes a la patria potestad.¢s”

Quiza sea necesario matizar algunas de las afirmaciones de los historiadores
antes referidos sobre si el abate de Pradt fue uno de los autores que mas influyeron en
aspectos del modelo de monarquia constitucional que se plasmé en el Plan de Iguala.
La cercania de estos conceptos y términos, con las argumentaciones de los liberales
mexicanos en relacion con los temas eclesiasticos, exponen la influencia del
pensamiento politico y eclesial del abate de Pradt en México, aunque consideramos

por otros aspectos que no es la Unica ni la mas decisiva, como lo afirma Brian

Connaughton en su obra ya citada.css

665 Cristina Gémez, El alto clero poblano, p. 205.

666 Ah{ sefiala que el hombre “sale de la casa paterna como se lanza el pajaro del nido, cuna de su
infancia cuando sus alas han adquirido la consistencia necesaria para sostenerlo”. Pradt, De las
colonias..., p. 89.

667 Antonio Joaquin Pérez Martinez, Discurso pronunciado por el lImo. Sr. Dr. D. Antonio Joaquin Pérez
Martinez, obispo de la Puebla de los Angeles, entre las solemnidades de la misa que se canté en la Catedral
de la misma el dia 5 de agosto de 1821, acabada de proclamar y jurar la Independencia del Imperio
Mexicano, Oficina del Gobierno Imperial, Puebla 1821, 18 p.

668Brian Connaugthton, “Voces europeas en la labor editorial mexicana”, pp. 935-936.
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Seguido por el éxito de su De las colonias editado en Paris en 1818, Pradt se
hizo famoso entre los clérigos y politicos mexicanos que, escandalizados o fascinados,
leian otro de sus escritos, Les quatre concordats,®%° que lo conocieron a partir de 1820
para sumarse después de 1825 en las disputas sobre el Patronato y Concordato
eclesial. La obra que fue la base para escribir su Concordato de la América de 1827
inicia asi:

Podemos llamar los tiempos actuales como los tiempos de los Concordatos: por

todas partes se hacen, se ensayan, se solicitan, o bien se cumplen. Francia ha

hecho el suyo, lo mismo la Baviera le ha seguido (...) Estados en parte catolicos

o extranjeros a Roma, no pueden por mas tiempo sustraerse a la necesidad de

hacer el suyo; la ley comuin pesa también sobre ellos y cualquiera que participe

con Roma de su culto, debe suscribirlo.s7°

Senala que en vista de que el mundo ha cambiado, el papado debe también
cambiar, e indica cinco motivos centrales para eso: el mundo no es ya todo catdlico,
por tanto la Santa Sede debe relacionarse con paises no catolicos; dada la superioridad
de la Iglesia catolica como poder espiritual, es necesario que los pueblos se vinculen
con ella; los cambios que se estan dando en las naciones hacen que la institucion del
Patronato ejercido por varios monarcas se vea superada: Roma no debe dirigirse mas
con los reyes de cualquier pais para atender asuntos de la Iglesia, sino directamente
con sus obispos sin el placet del monarca para asuntos espirituales; el olvido por parte
de los principes de los concordatos ya establecidos exige su renovacion; y, por ultimo,
el punto mas delicado y controvertido, superar:

los efectos de la mezcla de lo espiritual con lo temporal, mezcla que necesita

todos esos concordatos, que causa todos los conflictos de la Iglesia con los
Estados, que hace que en una gran parte de los catdlicos de Europa y de

669 M. de Pradt, Les quatre Concordats, suivis de considérations sur le gouvernement de I'Eglise en général,
et sur I’Eglise de France en particulier, depuis 1515, F. Béchet, Libraire, Paris, 1818, 2 Vol.
670]pid, vol. I, p. IX.
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América, el ejercicio del culto, que es su parte mas vital, se encuentre
suspendido, y que el episcopado mismo desaparezca y termine por el capricho
de aquellos que estdn puestos para mantenerlo. Por eso son necesarios los
concordatos: para regular todos los derechos relativos al episcopado.s7:

En este libro recoge las bases eclesiologicas y politicas sobre la discusion del
Patronato y Concordato con Roma, disputa que marcé la politica de esta década. La
historia del proceso del Concordato para México rebasa los objetivos de este estudio y
ha sido revisada recientemente por Brian Connaughton,2quien presenta a otros
autores y publicistas de la época que nos hacen ver que la figura del Pradt ha sido
sobrevalorada y que fue una voz mas de referencia en la disputa.

En el caso de la predicacion de Pablo Vazquez, cita a Pradt en dos sermones, e
incluso su postura no es igual: en el pronunciado en las honras finebres de Pio VII (25
de abril de 1823) y el que predico en la fiesta de San Jerénimo en el convento del
mismo nombre (30 septiembre de 1823), los dos proferidos en el contexto de las
discusiones del Congreso Constituyente.

Aneja a la discusion sobre el modelo de Republica, se discutian las dos
posiciones sobre el Patronato: la que consideraba, tomando como fundamento la
teoria de soberania popular o “populista”, que el Estado mexicano podia ejercer esa
prerrogativa sin necesidad de solicitar para ello un Concordato con la Santa Sede; y la
que argumentaba que el Patronato so6lo podia ser concedido por el papa.

Con motivo de la muerte del papa Pio VII (20 agosto 1823), figura emblematica

de la lucha en Francia contra las posturas galicanas en torno a la Iglesia, Vazquez

aclara que sin tener “mandato expreso, ni orden superior que lo obligue y sin previa

671]pid., p. XV-XVL
672 Brian Connaughton, “Republica Federal y Patronato”; “;Una Republica Catélica Dividida? La disputa
eclesiolégica heredada y el liberalismo ascendente en la Independencia de México”.
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costumbre” sube al pulpito para pronunciar su oracién funebre. Inicia presentando el
proceso historico de secularizacion siguiendo a Pradt en su Les quatre concordats, y
afirma que el siglo XVIII ha estado marcado por este debate en torno al lugar de la
Iglesia y su relacién con el Estado, pero el momento mas aciago fue el que le tocé vivir
al papa Pio VII, afirmando que, lejos de destruirla o parecer estar al borde del colapso,
la institucidon catodlica surge de sus cenizas y que ahora, unos lustros después, el
conflicto se revive en el México independiente donde:
Por el contrario, la Filosofia de nuestros dias empefiada en hacer la guerra mas
dura a Jesucristo y su Iglesia, pretende vanamente derrocar este magnifico
oficio, atacando la piedra sobre que esta erigido por su divino autor. De ahi
inventan las mas negras imputaciones contra la Silla Apostélica: deprimir su
autoridad, igualarla a la de los obispos, disputarle sus prerrogativas y propagar
crénicas escandalosas en que se refieren las miserias de algunos Papas.67s
Luego desarrolla la manera en que Pio VII defendié al papado. Inicia con un
excurso sobre las politicas anticlericales en Francia durante la Revolucién Francesa y
la persecucidn que sufrio hasta su muerte Pio VI, al punto que llegé a considerarse que
seria el ultimo papa. Menciona que Pio VII es electo como su sucesor en 1800 en
Venecia y que a su regres6 a Roma, publica inmediatamente su exhortacion Diu Satis,
en la que invita a vigilar la formacion en los seminarios, ser intransigentes con los
promotores de la llamada “filosofia”, cuidar los libros que la juventud lee y —en un
exceso— exhorta a no temer quemar los libros de tales autores.
Se lamenta con nostalgia de los tiempos de la cristiandad y de la situacion

mexicana, donde comienzan a llegar las primeras ediciones castellanas de Voltaire,

Rousseau y Montesquieu:

673 Sermdn de honras de N. Santisimo Papa Pio VII predicado en la Santa Iglesia Catedral de Puebla el 25
de abril de 1823. AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.
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Me pregunto si al pronunciar este oraculos’+ tendria presente esta parte del
Nuevo Mundo jQué dolor! jUnas Provincias tan privilegiadas por Dios, en que
se habia conservado intacta la fe, y en las que hasta las gentes de costumbres
menos puras se encandecian de oir sdlo el nombre de herejia, se ven hoy
desgraciadamente familiarizadas con esta hidra! Quién diria ahora cinco
lustros después que en esta ciudad se habian de ver en las manos de las
mujeres y hasta en las de los nifios esos pestilentes libros que destruyen el
dogma y corrompen la moral.67s

Hay que resaltar cdmo en su retorica se distancia de su entusiasta defensa de

algunos de estos autores, como lo hacia sobre todo por los afios del seminario entre

1788 y 1789. Volviendo a la oracion funebre, pasa a desarrollar la historia del

Concordato entre Napoleon y Pio VII, asi como los frutos que trajo a Francia después

de tanto sentimiento antirreligioso. De nuevo se lamenta de la situacion mexicana, e

invita a que en esto se imite a los franceses, esperanzado que la firma de un

Concordato reavivara la fe de los mexicanos como sucedié en Francia:

Dios derramd tantas bendiciones sobre este pacto, que a pesar de muchas
contradicciones ha sido para la Francia una fuente inagotable de gracias y
bienes. En él se pusieron los cimientos de la prosperidad y rapidos progresos
que ha tenido la Religion ;La Religion? Si sefiores, en la patria de Voltaire,
Diderot, D’Alambert y otros impios, se adora hoy en espiritu y verdad a
Jesucristo santificado; en ella se practica la moral del Evangelio; la asistencia a
los templos es tan frecuente como modesta; la Casa de Dios no es lugar de citas
ni de conversaciones; Las mujeres no se presentan con la desnudez y
desenvoltura que las nuestras. Hagamos ahora un cotejo entre nuestras
costumbres publicas y las francesas, comparemos nuestra piedad con aquella, y
quedaremos confundidos y avergonzados. Pues si por cierto espiritu de
imitacién se amortigud antes nuestra fe y se corrompi6 nuestra moral, por el
mismo reviva ahora aquella y reformese ésta.676

En seguida comenta las reacciones que tuvo el Concordato francés, sobre todo

en los circulos eclesiasticos, que no habian jurado la Constitucién Politica del Clero de

674 La exhortacién de Pio VII Diu Satisdel 13 de mayo 1803.
675Sermoén de honras fiinebres Pio VII. (25 abril 1823). Hay una imprecisién, son cuatro lustros de
distancia entre la exhortacién y su sermén no cinco como menciona.
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1790, quienes tacharon de infidelidad e incluso de traicién al papa a los “jurados” por
permitir la pérdida y destruccion de bienes eclesiasticos durante la Revolucién y
exigieron la renuncia de todos los obispos franceses, para después poder ser
confirmados por el papa, en especial los que habian jurado la Ley sobre la Constitucion
Civil del Clero de 1790.

En la segunda parte de su sermén aborda los esfuerzos de Pio VII para
mantener la paz en Europa y con la Iglesia, observando la virtud de la justicia. Entre
ellos resalta las humillaciones que tuvo que padecer por parte de Napoledn, primero
en su coronacion, luego exigiéndole su abdicacion y la entrega de los Estados
Pontificios. Pio VII, ante tantas agresiones, se vio obligado a excomulgar a Napoleén y
a quienes lo apoyaran en su politica anticlerical, y eso le llevd a ser prisionero de
Napoleén en Savonia y Fontainebleau. Vazquez sefiala que Pio VII vivio esto con
mansedumbre, inteligencia, firmeza y que cuando se requirié habl6 con dureza, pero
nunca se doblegé. Concluye resaltando que mientras la estrella de Napoledn decaia, la
de Pio VII se engrandecia.

En la tercera y ultima parte del sermon, Vazquez presenta la labor de rescate
de la Iglesia que hizo Pio VII, poniendo el acento en Francia, donde procura facilitar la
reconciliacién entre los franceses. Convoca a un jubileo para favorecer la
administracion de sacramentos y “abrir los tesoros de la Iglesia”, para buscar el
acercamiento de los obispos cismaticos y conversion de “muchos pecadores”, ya sea
con sus consejos, devocion, recogimiento o su sola presencia. Restaura las
congregaciones religiosas fundadas por San Vicente de Paul, la Congregacion de la

Mision y la Compafiia de Jesus, a la cual Vazquez no deja de aprovechar la ocasion para
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alabar, indicando que su aporte ha sido dotar de obispos, sabios a la republica de las
letras y gobernantes utiles al Estado. Y que en el caso de México:

Nuestra patria le debe innumerables beneficios: ella civilizé y catoliz6 al

Nayarit, la Tarahumara, la Sonora, Sinaloa y la antigua California; ella, pero

para que me canso, toda la América esta regada con la sangre o con el sudor de

la Compafiia.6””

El abate de Pradt es citado varias veces en este sermdn. De él dice que
“habiendo sido el panegirista de Bonaparte no es extrafo sea el Aristarco de Pio VII”,
es decir, feroz critico del papado. Luego, al hablar de Napoledn, lo vuelve a citar: “Dios
Marte, como le llam¢ el abate de Pradt”, y que “Pradt asegura que Pio VII celebr6 (con
Napoledn) entonces un nuevo Concordato, en su opinion es el mas puro, y que debe
servir de modelo”. Mas adelante descalifica a Pradt por considerarlo contradictorio,
encubridor de la verdad y poco verosimil en su vision historica:

No merece fe alguna un escritor, como Pradt, que eternamente se contradice en

su obra. En la Embajada de Polonia dice que Napole6n arrancé con violencia el

Concordato de Fontainebleu, y en la Historia de los Concordatos, que el Sr. Pio

VII lo celebré con entera libertad. Un escritor que niega el atentado cometido

en la persona del Pontifice, cuando fue voz publica en Paris, y cuando otro

hecho no menos escandaloso, que nadie ha negado, lo hace muy verosimil.67s

Posteriormente, critica a Pradt de ser ingrato con Pio VII, pues considera que
en su viaje a Francia lo mueven “miras de interés personal”, mas que la vejacion de
Napoleon; cita textualmente el juicio de Pradt sobre Pio VII:

Yo veo en Pio VII un hombre penetrado de sus deberes, solicitando el bien en la

simplicidad de su corazén y fuera de las miras de los hombres, ilustrado con

verdaderas luces, acomodandose al pro6jimo, hizo y subordiné sus intereses y

sus gustos personales a la conservacion de la casa (la Iglesia), cuyo depésito (la
fe) se le confi6.67?

677]bid.

678]bid.

679]pid. La cita es de: M. de Pradt, Histoire de I'ambassade dans le Gran Duché de Varsovia, Félix Avignon,
Mompellér 1815, p. 32 (los paréntesis son mios).
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Pasa a expresarse con vehemencia contra Pradt por calificar a Pio VII como
“tolerante”, calificandolo de frivolo por decir “tantas frases insignificantes” y sobre
todo por su negativa a aceptar la jurisdiccion eclesiastica del papa, el poco rigor
historico de su obra y lo que llama su “fanatismo” antipapal.

Revisemos ahora el otro sermdn, pronunciado cinco meses después, en la fiesta
de San Jeronimo (30 de septiembre 1823) en la iglesia del convento de mismo
nombre, donde de una manera mas amplia y alejandose de la “elegancia” retorica,
predica contra los “fildsofos”. Ahi presenta a San Jer6nimo como el que “derrota a los
enemigos que se le oponian”. Evocando a Josué, el guerrero que con su tenacidad
conquistd para Israel la tierra prometida, la ordend y le concedié innumerables
beneficios, y tomando lo que dice el Eclesiastico o Siracide (46,2) sobre Josué, lo aplica
a Jerénimo, haciendo similes retéricos de tinte anacroénico. Divide el sermén en tres
partes: Jeronimo que forma a los escogidos de Dios; derrota a los enemigos que se le
oponen y consigue una herencia para la Iglesia, el nuevo Israel.

En la primera parte, después de hacer un breve repaso de la vida de San
Jerénimo, el acento lo pone en una multitud de clérigos, mujeres y nobles que se
ponen bajo la direccién de San Jerénimo, para aprender de él 1a “doctrina critica de las
Santas Escrituras”, “aprovechar de su espiritu” y ensefianzas.

En la segunda parte, haciendo un simil con el guerrero Josué, Vazquez dice que
San Jerénimo es alguien que no deja la pluma hasta que acaba con las herejias:
Arrianos, Luciferianos, Vigilancio, Joviniano, etc., son combatidos con vehemencia y

sin descanso, e invita a sus contemporaneos eclesiasticos a resistir:
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iBello, surge de la elocuente pluma de Jerénimo que debe llenar de consuelo a
los sacerdotes! Porque si esta época, en que recogiendo los impios todas las
bravosidades que ha producido el delirio en los siglos anteriores, injurian a
Dios ;No nos debe ser glorioso el que nos denostaran a la par de la Divinidad?
¢(Si la causa de la religion, que profesamos esta en cierto modo identificada con
la de sus ministros, sera extrafio que intentando atacar aquella nos baldonen y
se empefien en hacernos despreciables y aborrecibles a los ojos del mundo?
Pero valor, venerable sacerdotes hermanos mios, aprendamos de Jerénimo no
dejar quietos a los herejes, y a procurar que sean nuestros enemigos los que lo
son de la Iglesia.

Luego equipara a los diputados que atacan a la Iglesia con el sacerdote
barcelonés Vigilancio, que vivié en el siglo IV, famoso por haber combatido el celibato
del clero, los milagros, los ayunos, el culto a las reliquias, las limosnas, las plegarias
por los muertos, la vida monastica y fue vehementemente combatido por San
Jerénimo, con la diferencia que a sus coetaneos Vazquez los valora como “charlatanes,
necios, ignorantes y viciosos”, que creen que leyendo algunos “folletines” y publicistas
se lanzan a combatir a la religion, repitiendo las mismas herejias que enfrenté San
Jerénimo.sso

Y vuelve a la carga con vehemencia para tachar de ignorantes a los
racionalistas, que fundamentan su pensamiento en lo que Vazquez llama “folletistas”:

Para mi no es extrafia esta conducta, porque un sabio que algin tiempo siguio

los errores de la Filosofia y después los detestd, me ha ensefiado esta maxima:

el poco estudio hace al incrédulo y la mucha lectura forma al cristiano. Asi es que
el que ha leido Las ruinas de Palmira, al citado, a Voltaire, La Guerra de los
dioses y otros folletistas, se cree ya un sabio consumado y habla en tono de

oraculo. Aprenda ese infeliz la religion por principios, lea sin preocupacion a

sus apologistas, y vera la ignorancia de esos impios, sus contradicciones, sus

calumnias, su falta de l6gica, y que no pueden atribuirse ni la triste gloria de ser
inventores, sino que en sus despreciables obras no ha hecho otra cosa que
desenterrar los cadaveres hediondos de las herejias, que hace muchos siglos

yacian en el sepulcro del olvido, al que descendieron unos por los escritos
luminosos de los defensores de la fe y otros por su misma futilidad.

680Segundo Sermén de San Jerénimo predicado en la Iglesia del Convento de Religiosas de su advocacion el
dia 30 de septiembre de 1823. AVCMP, Fondo Vazquez, caja 5.
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Historiograficamente, es interesante este fragmento, pues nos da a conocer
quiénes eran los autores de ese pensamiento que se leian en México. A partir de la
libertad de imprenta (1820) habra un furor por conocer directamente las obras de los
racionalistas franceses, cuya principal promotora sera la Libreria de Hipoélito Seguin,
de la Ciudad de México, en el Portal de Mercaderes de la Plaza Mayor, que las editara
en castellano, traducidas por exiliados espafioles contratados por la matriz de esa
libreria en Paris, la Rignoux, que publicé las obras completas de Voltaire en 80
volumenes en ocho tomos (1828), las obras completas de Rousseau en 30 volimenes
(1827), y las de Montesquieu, en ocho tomos (1826).681

También Vazquez cita la obra de Constantin-Frangois Chassebceuf de La
Giraudais, conde de Volney, conocido simplemente como Volney (1757-1820), cuyas
obras muchas fueron traducidas por Lorenzo de Zavala.ss2 Volney fue un escritor,
filésofo, orientalista y politico francés, amigo de Cabanis y de Destutt de Tracy y el
continuador del racionalismo de Helvétius y de Condorcet. Pablo Vazquez cita su obra,
Las Ruinas de Palmira, editada por primera vez en Londres 1807, pionera de historia
de las religiones comparadas, importante porque somete por primera vez a revision
los principios que sostienen a la religion, poniendo en el mismo plano a la religion
catolica y a las demas, sirviendo de escenario para la presentacion de sus
pensamientos sobre filosofia de la historia y de la religién, las ruinas del otrora

poderoso Imperio de Palmira, cuyos dioses tuvieron tanto poder pero cayeron.

681 Jesus A. Martinez, Lecturas y lectores en el Madrid del siglo XIX, Volumen 11 de Biblioteca de Historia-
Consejo de Investigaciones Cientificas Series, Madrid, 1991, p. 305.
682 Evelia Trejo, op. cit.
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Del analisis de las Ruinas, Volney saca los principios de una moral que expone
en 1793 en un manual titulado Cathéchisme du citoyen francais, mas conocido después
de la Revolucion con el nombre de La loi naturelle ou principes physiques de la morale.
Sus principios se resumen al final de la obra en cuatro axiomas: consérvate,
instrayete, modérate, vive para tus semejantes, para que vivan éstos para ti. Su éxito
radico en que era una propuesta de una religion natural, superior a las establecidas,
regidas por estos axiomas del racionalismo.

Otra obra, de la misma corriente revisionista de los principios filoso6ficos de la
religion que cita Vazquez, es una publicada en francés de 1796: La Guerre des Dieux,
una novela en verso en diez cantos en el estilo del Pucelle de Voltaire, dirigida contra
el cristianismo, siendo su autor Evariste Parny (1753-1814), que llegé a ser miembro
de la Academia Francesa. La obra caus6 un gran impacto tanto entre volterianos, a los
que entusiasmo, como entre los sectores catolicos a los que enfurecid. El autor
describe el enfrentamiento de los dioses de la antigliedad grecorromana y las figuras
de la Trinidad Cristiana, lo cual despierta los recelos de aquellos. Pese a ello, las
deidades intentan ser amables con los recién llegados, pero éstos demuestran una
alarmante falta de interés por los placeres mundanos. Pronto el Cielo se revela como
un lugar demasiado pequefio para tanto dios, y la guerra se hace inevitable. Tras
multiples sucesos bélicos —que se transforman, con frecuencia, en encuentros
amorosos—, y ayudados por los dioses escandinavos, Jupiter y su Olimpo estan a

punto de vencer, pero Priapo, convertido al cristianismo, acude en socorro de los
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suyos. La obra es de una irreverencia cercana a lo obsceno, llena de peripecias y de
sorpresas. La obra extrafiamente no fue traducida al castellano, sino hasta 2002.6s3
Pablo Vazquez contrapone a estas obras, de manera particular en su oratoria, la
obra del criollo peruano Pablo de Olavide y Jauregui, nacido en Lima en 1725,
destacado miembro de la administracién espafiola, que cay6 en desgracia y fue
encarcelado, de donde huy6 a Francia y donde conoci6 a Diderot y a Voltaire.
Desenganado de los excesos de la Revolucion Francesa al ver morir a muchos de sus
amigos en la guillotina, a la cual fue condenado y de la que con dificultad escap6,
volvié a Espafia. Rehabilitado en sus dignidades, muri6 en 1803.684
La obra de Olavide citada por Vazquez es su autobiografia, en realidad una
novela epistolar, El Evangelio en triunfo o Historia de un filésofo desenganiado,s> que en
breve tiempo tuvo dieciocho ediciones y fue traducida al inglés, aleman, italiano,
portugués y ruso. En un periodo de medio siglo fue uno de los libros mas difundidos
en Europa y en América constituy6 uno de los mayores éxitos editoriales. Asf inicia la
obra:
Un destino tan triste como inestable, me condujo a Francia, mejor hubiera
dicho me arrastr6. Yo me hallaba en Paris el afio de 1789; y vi nacer la
espantosa Revolucion que en poco tiempo ha devorado uno de los mas
hermosos y opulentos reinos de la Europa. Yo fui testigo de sus primeros y
tragicos sucesos y viendo que cada dia se encrespaban mas las pasiones y
anunciaban desgracias mas funestas, me retiré a un lugar de corta poblacion.
Mas ya la discordia, el desorden y las angustias se habian apoderado de los

rincones mas ocultos (..) Pero lo que acab6 de colmar la medida de tantos
horrores fue el repentino abandono, la abolicién subita y entera de la Religion y

683 Evariste Parny, La guerra de los dioses: una joya de la literatura erética y anticlerical francesa del
siglo XVIII, Robinbook, Madrid 2002, 258 p.

684 Maria José Alonso Seoane, “La obra narrativa de Pablo de Olavide: nuevo planteamiento para su
estudio”, en Axerquia (11) Cérdoba 1984, pp. 11-49; Juan Marchena Fernandez, El tiempo ilustrado de
Pablo de Olavide: vida, obra y suefios de un americano en la Esparia del s. XVIII, Alfar, Sevilla 2001, 227 p.
685 Pablo Antonio José de Olavide y Jauregui, El Evangelio en triunfo o Historia de un Fildsofo
desengaiiado, Imprenta de Don Josef Doblado, Madrid 1803, 4 vol.
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de su culto. Yo vi que un dia sin orden y por un movimiento popular que
excitaron algunos impios, el templo en que habiamos derramado tantas
lagrimas de compuncién y amor a los pies de Jesucristo, la Iglesia en que
celebrabamos todos los dias los terribles Misterios, fue transformada en
Templo profano que llamaron de la razén. (..) Cuanto mas pienso en este
inesperado suceso de Francia, tanto mas me sorprendo y me confundo. Nada
podrad anunciar tan repentino y absoluto trastorno. Porque, sefiores no nos
engafiemos, esta Revolucion no ha sido como ninguna de las otras (pues) ataca
al mismo tiempo el trono y el altar.ss¢

Vazquez, después de tachar de ignorantes a los “fil6sofos”, pasa a cuestionar su
“filantropia”, que bajo un rostro de amabilidad, humanidad y tolerancia, esconden una
actitud de intolerancia religiosa:

Este es el acento de la Filosofia, esa hidra formidable que ha causado tanta
ruina en la Iglesia. Socolor de filantropia, y de redimir victimas de la coaccion y
del engafio pretende derrocar o a lo menos disminuir estos asilos de la virtud.
No han bastado para desvanecer tan ridiculos pretextos los repetidos
testimonios que han dado las religiosas en Bolonia, Roma, muchas ciudades de
Italia, y en la misma Francia, en donde los Filosofos, que tanto se glorian de
humanidad y tolerancia, viendo que las monjas no cedian a sus invitaciones ni
amenazas, las obligaron con las bayonetas a abandonar su santo retiro.ss”

Y termina su elenco citando a Pradt, al que califica de “fanatico” y del que
rescata un elogio que hace de la fortaleza y tenacidad de las religiosas francesas:

Esta conducta arrancé a Mr. Pradt, ese arzobispo politico a quien nadie hara el
mal de llamarlo fanatico, una confesion, que voy a tomar en mis labios para
satisfaccidn vuestra y para desengafio de algunos de los que me escuchan. En la
Revolucidn, dice en su Historia de los Concordatos, las mujeres han manifestado
en las cadenas y los cadalsos mas firmeza de alma que los hombres®88 ;Si ellas
les han vencido en constancia y sacrificios, no han sido menos heroicas en
punto a Religion, y las monjas han excedido con mucho a los Regulares?s°

686]bid., Vol. I, pp. I1I-V.

687 Sermdn de San Jerénimo (1823).

688 M. de Pradt, Les quatre Concordats, Vol. 11, p. 36.
689 Sermdn de San Jerénimo (1823).
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Concluye su sermdén con una arenga a parte de sus oyentes, las monjas
jerénimas: “jCallen pues los impios y vosotras rogad a vuestro Divino Esposo no os
sujete a tan duras pruebas!” y las exhorta a ser tenaces como San Jerénimo:

Pedidle a Dios que en esta desgraciada época suscite en la Iglesia Jer6nimos

que confundan a los incrédulos y fil6sofos, consuelen a la afligida Esposa que

vestida de luto llora inconsolable de la relajacion de costumbres, la ruina del

Santuario y el triunfo de Satanas; Jeronimos que animados de un celo como el

de San Pablo todo lo sufran por los escogidos: omnia sustineo propter electos,%

que con su ejemplo y predicacidn nos inspira aborrecimiento al vicio y amor a

la virtud, para que practicandola fielmente en esta vida, gocemos el premio en

la otra.so

Vazquez, en estos afios se vuelve vehemente, no so6lo en su prédica contra los
filésofos, sino que a su vez se vuelve publicista y toma el “arma de su pluma” para
traducir y comentar algunas obras y denostar en ellas el derecho del poder civil para
intervenir en la vida interna de la Iglesia, siendo dos de ellas impresas en Puebla, las
otras en Londres y Bruselas.

La primera es una apologia contra Pradt, traduciendo una obra de un canonista
italiano, Fermin Terreni, sobre la posibilidad de que una autoridad civil pueda
intervenir en la vida interna de la Iglesia en la época de Napoledn.s*2 Esto provoco que

fuera contestado andnimamente con un folletin titulado: Dos palabras contra el sefior

canodnigo Terreni a favor de los tedlogos de Friburgo,s*: defendiendo el derecho del

6902 Tim 2,10

691 Sermdn de San Jerénimo (1823).

692Fermin Terreni, Observaciones canédnicas sobre los intrusos, su calidad y poderes. En que se impugna la
respuesta de los tedlogos de Friburgo, que defendieron a los intrusos de Francia y sus funciones
eclesidsticas (sic). Traducido del italiano por un Sacerdote de la Didcesis de Puebla (Pablo Vdzquez),
Imprenta en la Oficina del Gobierno Imperial, Puebla, 1822, 53 p.

693s/a., Dos palabras contra el sefior candnigo Terreni a favor de los tedlogos de Friburgo, Oficina del
Gobierno Imperial, México 1822, 20 p.
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Estado para intervenir en los asuntos eclesiasticos. Vazquez publica una carta como
folletin en respuesta.co

Estando en Bruselas y enterado de la publicaciéon del Concordato para la
Ameérica de Pradt, Vazquez escribe su contraparte en un folletin donde defiende la
autoridad papal, la superioridad del conciliarismo, las cualidades del ministerio
petrino y sus relaciones con los Estados.s5 Y enterado en Bruselas de que la Libreria
de Hipolito de Seguin esta por sacar a la venta las obras completas de Voltaire, publica
este folletin, que pretende ser una guia para no perderse en las obras de Voltaire,
sefialando los puntos en que segun él un catélico no concuerda.s%

En el prélogo de esta ultima obra explica sus motivaciones para escribir —y
predicar— contra los llamados fil6sofos:

Cuando los enemigos de la religion de Jesucristo no perdonan medio para

hacerle la guerra, y a este efecto multiplican ediciones y traducen a varios

idiomas las obras de los autores que mas se han empefiado en atacarla, justo es

que los que la profesan y aman, porque estan intimamente persuadidos de su

verdad y de la divinidad de su origen, hagan otro tanto con las que la defienden,

para que asi corra a la par el antidoto con el veneno.s7

Mas adelante, desde su perspectiva, sefiala el efecto que han tenido en México

esas obras:

(Sus obras han) descatolizando a muchos, especialmente a los jovenes (...)
quedan tan convencidos, que miran con desprecio, y algunas veces hasta con

694 Pablo Vazquez, Carta escrita por el traductor de Terreni, al autor de las dos palabras contra el sefior
candnigo Terreni a favor de los tedlogos de Friburgo, Imprenta liberal de Moreno Hermanos, Puebla
1824, 55 p. 20 cm.

695 Pablo Vazquez, Examen de la verdadera idea de la Santa Sede que publicé Don Pedro Tamburini por
Don Juan Vicente Bolgeni, traducido del italiano al espafiol por N (Pablo Vdzquez) quien lo dedica a los
pueblos libres de América, Henry Colburn, New Burlington Street, Londres 1827, 297 pp.

696 Pablo Vazquez, Cartas de unos judios alemanes y polacos, a M. de Voltaire; con un comentario sacado
de otro mayor para el uso de los que leen sus obras; y cuatro memorias sobre la fertilidad de la Judea, obra
escrita en francés por el Abate Guenée, y traducida por el Doctor D. Francisco Pablo Vdzquez,
Maestrescuelas dignidad de la Santa Iglesia Catedral de la Puebla de los Angeles, en la imprenta de A.
Wahlen, Bruselas 1827. 2 Vol.

697]pid. Vol. 1, p. L.
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lastima a los que se mantienen en la verdadera creencia, calificandolos de
supersticiosos, fanaticos y mentecatos. (...) Es sabido que han inundado a las
Américas de unas y otras (obras), y que ha tocado una gran parte de ellas a
México, en donde comienzan a notarse los tristes efectos de tan perniciosa
lectura. Para poner algin dique a un mal tan funesto a la religién, como a las
costumbres y a la sociedad, me he tomado el trabajo de traducir...s%s
Por ser apasionado denostador de la obra de Pradt, sefiala lo que ha tenido que
padecer por ese motivo:
Bien conozco, que si me hubiera dedicado a traducir una obra de economia
politica, de derecho publico, o de otra de las facultades que estan de moda; no
habria faltado quien alabase mi trabajo, y graduandolo de servicio importante a
la patria y a la republica de las letras; y que haberme tomado la fatiga de verter
una, en que se defiende la religion de Jesucristo, se calificara de fanatismo y de
ocupacidén poco digna del siglo ilustrado en que vivimos. Nada me importa esta
censura, a que estoy muy acostumbrado.s®
Pablo Vazquez, en los debates con la racionalidad, se manifiesta intenso, pero
no niega la importancia de la misma, aunque en su discurso pierda y se salga de los
canones de la oratoria clasica. No tolera que no se incorpore la dimension religiosa, se
le niegue, se le cuestione o se le combata. Y en el caso del abate de Pradt, que
desprecie el ministerio petrino. Este didlogo fe-razén es un punto central y nuclear de
su predicaciéon y fue algo que mantuvo toda su vida, aunque, como vemos, con
reticencias a poner en cuestion los principios dogmaticos. Inmerso en la discusién por
la cultura y la configuracion de lo que va a ser México, debate ideas con ideas, y
cuando se pasa a la alusion personal, vuelve la discusidn a ese campo, como lo expresa
en la carta que le escribe el 27 de septiembre de 1826, desde Bruselas, a su amigo el P.

Miguel Ramos Arizpe,entonces ministro de Justicia y Asuntos Eclesiasticos del

gobierno del presidente Guadalupe Victoria, respondiendo “a la critica de ciertos

698]bid., Vol. 1, pp. I, IV-VI
699]bid., Vol. I, pp. IX-X.
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escritores que en vez de razones se valen de personalidad y sarcasmos”. En ella hace
afirmaciones que a la luz de la eclesiologia contemporanea harian levantar la ceja a
mas de alguno, pues dice:

A pesar de que mis opiniones sobre el punto en cuestion son bastante liberales
como que sostengo la falibilidad del Papa, aunque con Bossuet defiendo la
indefectibilidad de la Santa Silla; que el Concilio es superior al Pontifice; que la
jurisdiccion de los Obispos no emana de éste, sino de Jesucristo; y que niego la
potestad directa e indirecta del Papa sobre lo temporal; a pesar de esto, porque
amo a mi religion hablo con respeto de los sucesores de San Pedro, y no tengo
la malignidad de complacerme por las debilidades, en que han incurrido
algunos de ellos, lo que es para mi una nueva prueba de la verdad del
cristianismo; paso generalmente por fanatico, que es como de aquellos muchos
terminillos que se inventan de cuando en cuando para aplicarlo a ciertas
personas con el designio de entregarlos a la execracién publica y que queden
condenadas a la opinion general sin examen ni conocimiento de causa.’o°

Pablo Vazquez afirma que la discusidon sobre el tema religioso ha sido “para
México la caja de Pandora”, y que “después de una seria meditacidon”, ése fue el motivo
principal de la Independencia de Espaiia:

Toda referencia es odiosa, y mucho mas en materias de religion, por lo que creo
deben hacerse los que se consideren indispensables con la mayor prudencia y
muy poco a poco; quererlas hacer todas y de un golpe es la mayor temeridad.
La Espana no seria tan desgraciada si no se hubiera tratado de refundirla (a la
religion), queriendo los reformadores hacer lo mejor, que siempre es el mayor
enemigo de lo bueno. Pasado el primer ardor, y calmados los animos han
conocido los liberales espafioles refugiados aqui y en Inglaterra, que si no
hubieran descontentado a tantos con sus reformas, la Constituciéon habria
marchado y no se hubieran restablecido el absolutismo cuyo principal apoyo
ha sido el resentimiento y la venganza.?o1

Para concluir y demostrar la riqueza que implicara para la historiografia de
este periodo la apertura y revision del Archivo Diocesano de Puebla —actualmente en

proceso de clasificacion—, cerramos este apartado con una nota que envia Vazquez al

700 Cf. Pablo Vazquez, Minutario de correspondencia, p. 49.
701]pid., p. 50. (el paréntesis es nuestro).
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periddico EI Sol, desde Europa, y que expresa indudablemente su postura respecto al
tema que abordamos:

Muy sefiores mios, después de sufrir los asquerosos arrebatos, calumnias y
remitidos del periodico EI Correo, a que, estoy suscrito, retiro mi suscripcion de
aquél y la dirijo al de Uds., en el que veo brilla el buen sentido, la imparcialidad,
y demas virtudes que deben caracterizar a un escritor publico dedicado a
dirigir la opinion general.

El Editor de un periddico siempre y por siempre debe exhortar a los
ciudadanos a la santa paz tan recomendada por Jesucristo a sus apdstoles,
cuyos principios considerados politicamente, son la base de la estabilidad de
todas las sociedades. jDesgraciados los gobiernos que pierdan de vista esta
virtud! Jamas he querido, por mas que se me ha invitado, ser yorkino ni
escocés, cuyos secretos conventiculos los he mirado con el desprecio que lo
miran los hombres de bien. Yo no pertenezco a otra logia que a la de Jesucristo
y el divino Platon, cuyos estatutos son amar a nuestros semejantes de quien
haya nacido, sean judios o cristianos, espafioles o turcos, respetar las
autoridades constituidas, socorrer y hacer bien a todo el mundo, ser buen
ciudadano, buen esposo, buen padre de familias, etc. He aqui la mayor
masoneria, y una armonia celestial.

Besa la mano de ustedes.

El Cosmopolita

Bruselas, Junio 30 de 1827702

70z Pablo Vazquez, notas varias sin clasificar, Archivo Diocesano de Puebla.
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iii. Pablo Vazquez y las disputas sobre el sujeto de la soberania y los modos de
organizacion social y eclesial

A partir de la crisis de 1808 y en las Cortes de Cadiz, el debate sobre la soberania y el
federalismo se reavivdo. Normalmente lo hemos estudiado desde una perspectiva
politica, pero en esta sociedad, donde lo eclesial y lo politico estaban tan
profundamente imbricados, no podemos hablar de una soberania del Estado sin
considerar la soberania en la Iglesia. Ni tampoco de una organizacion republicana
federal sin considerar un federalismo eclesial. Esto es algo que intuye con lucidez
Brian Connaughton.703

Como ya hemos visto, el debate de los principios politicos y de organizacion
social fue uno de los mas importantes junto con el tema religioso, por considerarlos
elementos inamovibles de la vida social. A continuaciéon veremos, a través de los
sermones de Pablo Vazquez y otros autores complementarios, cdmo se dio en México
el debate sobre la soberania del Estado y anejo el del modelo de organizacién politica

y eclesial que se buscaba.

La disputa sobre el sujeto de la soberania

En el mundo de la Reforma catdlica, Francisco Suarez (1547-1617) formula de manera
novedosa los ideales politicos del pensamiento de finales del siglo XVI y primeros afios
del XVII. Es lo que Carlos Herrejon denomina como teologia politica “populista”, que
aliment6 a muchos de los que cuestionaban el derecho divino del monarca.’o+ En este

sentido, cuando se dice que la Independencia se fragu6 en un contexto teoldgico-

703Brian Connaughton, “Republica Federal y patronato”, pp. 6-7.
704 Carlos Herrejon, Hidalgo las razones de la insurgencia, pp. 15-20.
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politico-eclesiologico hispanico, es ldgico que se refieran al te6logo jesuita, no porque
haya sido el inventor de tales tesis y mucho menos porque haya sido el promotor de la
Independencia, sino porque este jesuita granadino supo expresar con precisidn cuales
eran los nucleos fundamentales del debate politico en el reino de Espafia, que habrian
de nutrir y justificar, con el tiempo, la separacion de los territorios americanos de la
metropoli espafiola.

La teologia politica populista suareciana se alimenta de tres fuentes
principales: la Escuela de Salamanca, la espiritualidad de la Compafiia de Jesus y el
Concilio de Trento.”s La sentencia de Francisco de Vitoria, en el sentido que todo
quehacer social es parte de las preocupaciones del tedlogo, tiene una expresion
destacada en la persona y obra de Suarez. Ahora bien, cuando hablamos de teologia en
Suarez, hacemos concretamente alusiéon a los fundamentos de la reflexién social
suareciana: la Biblia y la tradicién que ha conformado la cultura catdlica a lo largo de
los siglos. El discurso teoldgico de Suarez, y esto es clave en su obra, se preocupa de
los temas sociales, pero no deja por ello de ser teoldgico. Suarez es uno de los criticos
mas agudos del absolutismo moderno. Su teoria sobre el origen del poder politico, la
soberania popular, el derecho de resistencia, la comunidad internacional y su derecho,
entre otros, son temas que pertenecen al debate de asuntos temporales de su época

con una explicacion eminentemente teolégica. Su extenso tratado Defensio Fideli,

705 Melquiades Andrés Martin, “Pensamiento teoldgico y vivencia religiosa en la reforma espafiola
(1400-1600)”, en Ricardo Garcia Villoslada (dir.), Historia de la Iglesia en Espaiia, Vol. 3, Tomo 2, BAC,
Madrid 1979, pp. 269-362.
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escrito contra el rey de Inglaterra Jacobo 1,706 es una expresion de teologia politica del
barroco espafol. Podemos recapitular las tesis de Francisco Suarez en cinco puntos:707

1. El derecho natural se distingue claramente de la conciencia.

2. El poder soberano tiene su origen en la colectividad de los hombres (lo cual
implica una particular concepcion del origen del poder y una interesante
formulacion del contrato politico, esencialmente diferente del que después sera
sostenido por Juan Jacobo Rousseau). En otras palabras: el principio de autoridad
emana de Dios y esta presente en la naturaleza humana, que es esencialmente
social. Los hombres se dan las distintas formas de gobierno, configurando la civitas
politica por medio de un pacto (fedes), que constituye una unidad organica con
vistas al bien comun.

3. El pueblo enajena, no delega, la soberania a un principe.
4. En ciertos casos, sin embargo, decae el derecho del principe.
5. El principe esta sujeto a su propia ley.

Junto con las tesis de su contemporaneo y también jesuita Juan de Mariana
(1536-1617),79¢ sobre la licitud del tiranicidio en determinados casos (siempre muy
especiales), son sdlo corolario, incluso poco importante de las doctrinas que acabamos
de exponer.’” Sin embargo, el regicidio de Enrique IV de Francia en 1610 y la
posterior ejecucion de Carlos I de Inglaterra en 1649, acusado de “tirano, traidor,
asesino y enemigo del pais”, y ya no digamos la ejecucién de Luis XVI en 1793, hizo
que se transformara lo que era un ejercicio de reflexion teoldgica, en una tesis

peligrosa para la estabilidad social del reino. Se identificara a Suarez y a Mariana con

706 En 1613 a instancias del Papa Pablo V, Suarez escribié un tratado dedicado a los principes cristianos
europeos titulado: Defensio fidei contra catholicae anglicanae sectae errores (Defensa de la fe contra los
errores de la secta catdlica anglicana). Esto fue dirigido contra el juramento de fidelidad que Jacobo I de
Inglaterra necesitaba de sus subditos. Jacobo I hizo que fuera quemado por el verdugo, y prohibié su
lectura bajo las penas mas severas y se quejé amargamente ante Felipe III por albergar en sus dominios
a un enemigo declarado del trono y de la majestad divina de los reyes.

707 Otto Carlos Stoetzer, El pensamiento politico en la América espafiola durante el periodo de la
emancipacion (1789-1825), Instituto de Estudios Politicos, Madrid 1996, 2 vol; Idem., Las raices
escoldsticas de la América espariola, Centro de Estudios Constitucionales, Madrid 1982; Ignacio Gémez
Robledo, El origen del poder politico segiin Francisco Sudrez, Jus, México 1948.

708Paplo Zanotto, Liberalismo y tradicion catélica: observaciones criticas sobre Juan de Mariana (1535-
1623), Action Institute, Michigan 2004, 55p.

709 Antonio Rivera Garcia, La politica del cielo: clericalismo Jesuita y Estado moderno, Georg Olms Verlag,
Hiddesheim-Zurich-New York 1999.
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la Compafiia de Jesus, y ésta pagara muy caro que uno de sus miembros hubiera
estudiado los supuestos de la licitud moral del regicidio.

En el contexto doctrinal que hemos descrito, se inscribe la particular relacion
que los territorios de ultramar mantenian con la persona del rey espafiol, que habia
creado organos de gobierno de cada uno de los territorios. Por ejemplo: el Consejo de
Castilla, para la Corona de Castilla y Leodn; el Consejo de Indias, para los territorios de
ultramar. Eran consejos independientes entre si, que no podian interferir uno en la
actividad politico-administrativa-eclesial del otro, aunque es evidente que el Consejo
de Indias habia nacido a imagen y semejanza del Consejo de Castilla. Este sistema de
gobierno corporativo, articulado y peculiar, con una doctrina politica subyacente
basada en la tradicion gotico-medieval y escolastica, haria crisis con las reformas
planteadas por los Borbones. Los jesuitas, principales sustentadores de la politica
tradicional, pasarian a ser una pieza molesta que debia ser erradicada, lo cual ocurrié
en 1767 en el momento algido de la implementacion de las reformas borbonicas.

Sobre la influencia posterior de la doctrina politica espafiola en la
Independencia americana —especialmente de Francisco Suarez, tan popular en los
colegios jesuitas y aun después de su expulsion—, algo se ha escrito.”10 Suarez, que
habia expresado los puntos de vista de esa tradicidn sobre la soberania asumida por
los Austrias y rechazada por los Borbones, contribuyé a la justificacion de los
planteamientos secesionistas americanos, elaborados a partir del derrocamiento de

Carlos IV en 1808. Un buen estudioso de los planteamientos suarecianos fue Miguel

710E] ya citado trabajo de Carlos Herrejon, Hidalgo las razones de la insurgencia, pero también: José
Maria Gallegos Rocafull, La doctrina politica del padre Francisco Sudrez, Jus, México 1948; Luciano
Perefia, “Francisco Suarez y la independencia de América: un proyecto de investigacion cientifica”, en
Cuadernos Salmantinos de Filosofia, 7 (1980), pp. 53-63.
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Ramos Arizpe, que lo expresa abiertamente en las Cortes de Cadiz en la sesion del 5 de
septiembre de 1810 de la siguiente manera:

Vuestra Majestad, justa y dignamente, tiene proclamado que la Nacion es la
reunién de todos los espafioles de ambos hemisferios, y que en ella reside
esencialmente la soberania y la facultad de formar sus leyes constitucionales.’t

Los mismos principios suarecianos los vemos en su escrito presentado a las
Cortes un afio antes, donde solicita un gobierno descentralizado y particular para las
provincias internas de Oriente, el cual tendra que estar de acuerdo con los principios
de la Constitucion de Cadiz:

Si segun ellos esta proclamada la dignidad del hombre constituido en sociedad,
si estan reconocidos sus derechos de libertad, seguridad personal y de sus
propiedades e igualdad en presencia de la ley; si no ha de reinar sobre los
espafioles el despotismo y la arbitrariedad, sino que todos han de depender
solamente de la ley, y de una ley a cuya formaciéon hayan cooperado con su
voluntad; si el gobierno y la justicia han de caminar de acuerdo a formar la
prosperidad de los ciudadanos.’:2

Y mas adelante lo reitera con energia:

El gobierno espafiol no esta ya montado sobre principios de una monarquia
absoluta, sino moderada, segun la Constitucion, que dividiendo
armoniosamente los poderes de formar las leyes, de hacerlas ejecutar y
aplicarlas en las cuales civiles y criminales, viene a templar el poder de tal
suerte, que jamas se ejerce en lo absoluto, ni por una persona ni por unos
cuantos individuos, en sus diferentes ramos, sino que una vez separados los
poderes, deben éstos ejercer sus operaciones sin chocar entre si, para darles de
este modo un curso expedito.’13

Pero el tema no sera facil de asimilar ni en las Cortes ni en los dominios
espafioles, al punto que estas posturas le costaran la prision a Ramos Arizpe de 1814 a

1820, acusado de ser “partidario del establecimiento del régimen constitucional en

"11Djario de Sesiones de las Cortes, Vol. 3, p. 1774a, sesién del 5 de septiembre de 1811.
712Miguel Ramos Arizpe, Discursos, memorias, p. 71.
713]bid., pp. 71-72.
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todo el Imperio espafiol y de la necesidad de sustituir el sistema absolutista

tradicional de la casa Borb6n”.714

La vuelta al pactismo medieval

El otro elemento a considerar también es lo que Francgois-Xavier Guerra considera
sobre que en las visperas del principio del proceso revolucionario de 1809, la
aspiracién a un "gobierno libre" toma la forma de una nostalgia de las antiguas
instituciones hispanas representativas. Esta nostalgia es para algunos una mascara
destinada a legitimar la conquista de una nueva libertad, para otros tiene un caracter
utopico: la vuelta a una Edad de Oro en la que reinaba la armonia entre el rey y el
reino.”ts Al hablar de libertad, unos la van a entender como la de individuos iguales
bajo una misma ley; otros la refieren a las libertades de los antiguos cuerpos. Por
nacion, los primeros entienden el pueblo, un ente homogéneo, un conjunto de
individuos asociados por un pacto social; los segundos, el reino, una realidad
heterogénea producto de la historia —los pueblos—. Al hablar de Constitucion, unos
piensan en un texto nuevo, que seria como un pacto fundador de una nueva sociedad
fundada en la razon; los otros, en las "leyes fundamentales del reino", tal como las ha
configurado la practica politica secular.

En lo que estan de acuerdo todos es en la necesidad de una representacion de

la sociedad ante el Estado; en lo que difieren es en la imagen de la sociedad

714 Antonio Martinez Baez, Juicio Politico en Espafia contra Miguel Ramos Arizpe, Senado de la Republica,
México 1986, p. 9.
715 Francois-Xavier Guerra, Modernidad e independencia, p. 28
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representada: nacion moderna formada por individuos para unos; nacion antigua, o
reino, formada por cuerpos para otros.”:

La crisis de la monarquia espafiola en 1808 hizo que se volviera al contexto
historico de la reconquista hispanica, idealizandolo como modelo de organizacion
politica. Bajo este modelo, los vasallos establecen las Cortes para votar los fueros y
libertades que el rey tenia que respetar. Acordado o “pactado” esto, esas mismas
Cortes juraban soberano de Castilla al rey, cediendo su soberania a €l, bajo condicion
de que ser garante de la paz y armonia del reino, radicaba en ese pactismo foralista.”1”
Como dice Nieto Soria, siguiendo al ya citado Guerra, ambas tradiciones alimentaran
el pensamiento politico espafiol e incluso se contrapuntearan, por lo que las califica de
“esquizofrenia interpretativa”, pues mientras la primera apelaba a que la “politica
debe buscar una luz mas cierta”, era al mismo tiempo descalificada por
extranjerizante o afrancesada; mientras que la tradicion pactista pretendia recuperar
la “antigua costumbre de los reyes de Espafia”, en la cual en el fondo “todos somos
medio godos”, por lo que es necesario recuperar “aquellas saludables instituciones de

tiempos mas felices”.71

Un dueto fundamental: Ramos Arizpe- Pablo Vdzquez

Alo largo de la investigacion, tanto en las actas del cabildo catedralicio poblano como
en la correspondencia de Pablo Vazquez, fue apareciendo recurrentemente la figura

de Ramos Arizpe. Y creo que uno de los aportes de la investigacion y tarea a

716 [bid, pp. 28-29.

717 José Manuel Nieto Soria, Medievo constitucional: Historia y mito politico en los origenes de la Espafia
contempordnea ( 1750-1814), Ediciones Akal, Madrid 2007, p. 189.

718]pid., pp. 173-175.
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profundizar es el vinculo que tuvieron estos personajes, los cuales tuvieron
coincidencias en su concepcion de Iglesia y de Estado, pero como se fueron
desarrollando los acontecimientos, sobre todo a partir de la década de los afios treinta
del siglo XIX. Tendran sus diferencias ideoldgicas, sobre todo a partir de que Ramos
Arizpe se incorpora a la masoneria y radicaliza sus posturas, mientras que Vazquez se
vuelve escéptico y cauteloso, pero a pesar de esto siempre fueron amigos. En los
tiempos del gobierno episcopal de Pérez Martinez, Vazquez mediara en la dificil
relacidn entre ambos e intercedera para sus permisos de ausencia de Puebla. Y cuando
las condiciones politicas no le eran favorables a Ramos Arizpe, Vazquez lo acoge en
Puebla. Aunque no es objeto principal de nuestra investigacion, el inicio del gobierno
episcopal de Vazquez es asesorado en la organizacion de la diocesis poblana en su
gobierno por Ramos Arizpe, al que confirma en el cargo de dean del cabildo. Es otro
personaje al que nos ha ensefiado la historiografia tradicional como “padre del
federalismo”, pues vemos que junto con Vazquez también sientan las bases del modo
de organizacién de la circunscripcidon eclesiastica mexicana en iglesias locales, con
fuerte protagonismo del obispo diocesano y su cabildo, pero vinculado a la sede
romana y en didlogo con las autoridades civiles.

Volviendo a las ideas del pactismo y de la teologia de Suarez, vemos que estas
ideas politico-teoldgicas influirdn no sélo en la concepcion de la Constitucion Politica
de la Republica Federal, sino también en el proyecto de ley del Congreso mexicano
sobre el Concordato presentado en 1826. Este proyecto (dictamen legislativo),
presentado en la sesion del 2 de marzo del afio citado por el senado de la Republica,

tras escuchar a las comisiones de Asuntos Eclesiasticos y Relaciones Exteriores, fue
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redactado con el propdsito de normar los asuntos pendientes en Roma en torno al
patronato eclesiastico, para lo que desde 1825 habia sido enviado como ministro
plenipotenciario Pablo Vazquez, que esperaba su aprobacién para proceder a las
negociaciones. Los términos de este dictamen, segiun Aguirre Elorriaga, tuvieron
“éxito mundial”.”1? Por ejemplo, la revista Ocios de espafioles emigrados,’?° 6rgano de
los liberales exiliados en Londres, dijo a propdsito del dictamen:

Con agradable sorpresa hemos leido el “Dictamen de las Comisiones
Eclesiasticas y de relaciones del Congreso de la Republica Mexicana”. El trato
de los ilustres diputados de ambas Américas que concurrieron a las Cortes de
Cadiz y Madrid, nos hizo concebir muy alta idea del progreso que han hecho en
aquellos paises las ciencias eclesiasticas. Mas nunca creimos llegase al alto
grado que denota el golpe de luz de este documento. En él se ven unidos el
reconocimiento catodlico del primado, con el desconocimiento de los falsos
timbres con que lo degrada la lisonja; la veneracion debida al Papa, con la
detestacidon de las maximas modernas de los aulicos; el celo por las leyes de la
Iglesia, con la aversion a los abusos de la Curia. Parécenos estar como en la
aurora del dia suspirado por San Bernardo y por innumerables obispos y
varones piadosos, en que huyendo y despreciando la tenebrosa avaricia y
ambicion que tanto estrago han hecho en la Iglesia de Jesucristo, renazca la
pureza y santidad de su primera época. Gloria singular seria para las
Republicas del Nuevo Mundo, que de ellas viniese a la culta Europa el religioso
y eficaz desengafio de los desdrdenes de la corte de Roma y el dechado de
fortaleza cristiana con que conviene ya de una vez, salvando la union de la Silla
apostolica, sacudir tan dura coyunda.”2t

Podemos decir que estas lineas de Ocios son un resumen de las vision de
Iglesia presente en una corriente de la época que nos ocupa, inspirada en la

idealizacion de la Iglesia primitiva o la esbozada por Bernardo de Claraval en la Edad

719 Manuel Aguirre Elorriaga, op. cit., p. 235.

720 E] 20 de septiembre de 1823, concluyo el llamado Trienio Liberal. Los liberales espafioles emigraron
a Inglaterra donde fundaron en 1824 el peridédico Ocios de espafioles emigrados. A partir del cuarto
numero, julio de 1824, comenzaron las informaciones politicas sobre diferentes paises de la América
espafiola, especialmente sobre México, gracias al apoyo econdémico de Vicente Rocafuerte.
(“Introduccion a Ocios de espafioles emigrados”, en Hemeroteca digital Cervantes,
<http://www.cervantesvirtual.com>, consultado en 15 dic. 2012).

721“Juicio del dictamen de las comisiones eclesiasticas y de relaciones del congreso de la Republica
mejicana sobre las instrucciones que deben darse al enviado a Roma”, en Ocios de espafioles emigrados,
Tomo V, nim. 27, junio 1826, p. 505.
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Media, libre de contaminacién de la politica palaciega de la sede romana, de cualquier
resabio de dominio temporal y el alejamiento de la “lisonja” del ultramontanismo.”22

Como ya se indico, es evidente la influencia de algunas de estas posturas de
Ramos Arizpe en Pablo Vazquez, en el primero de una manera mas radical y en el
segundo mas moderado y en una linea siempre institucional. Esta relacion de amistad
comenzoé con el regreso de Ramos Arizpe a México en 1821, se prolong6 y profundizo
hasta la muerte del que consider6 su amigo y maestro en politica en 1843. Aunque no
siempre coincidieron, por ejemplo cuando Ramos Arizpe, siendo masén invité a
Vazquez a serlo, éste nunca aceptd, como dice el texto ya citado: “jamas he querido,
por mas que se me ha invitado, ser yorkino ni escocés, cuyos secretos conventiculos
los he mirado con el desprecio que lo miran los hombres de bien”.723

En este tema de la soberania, habra en Pablo Vazquez un giro copernicano, que
atribuimos a la influencia de Ramos Arizpe y a los cambios de contexto politico. Para
analizarlo nos valdremos de dos sermones. El primero es la Oracién fiinebre en las
exequias que se hicieron en la Iglesia Catedral por SM la Reina Isabel pronunciada en
marzo de 1819, y el segundo es el Discurso pronunciado en la Sta. Iglesia Catedral de
Puebla el dia 17 de octubre de 1824 en que se juré la Constitucion de la Reptiblica

Mexicana.

722 Como lo sefiala el interesante articulo titulado “Del espiritu de apatia y del espiritu de reforma en
materia de religién” en Ocios de espafioles emigrados, Tomo VI, num. 28, julio 1826, pp. 22-28.
723 Cf. Supra: Vazquez, papeles sueltos.
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La sacralizacion del soberano: la oracion funebre de Isabel de Braganza (1819)

Restablecido el absolutismo de Fernando VII en 1814, el rey anuncia su compromiso
matrimonial con su sobrina Maria Isabel Braganza de Portugal, lo cual propone al
imaginario popular que con su retorné y sin Napoledn, inicia una nueva época de
gloria para Espafia y sus posesiones, como la que tuvieron en el siglo XV con los reyes
catolicos Isabel y Fernando. Para premiar la fidelidad a la Corona entre sus subditos
americanos, donde algunos de sus territorios se encuentran sumergidos en la
rebelion, el 14 de marzo de 1815 instituye la Real y Americana Orden de Isabel la
Catdlica, con el fin de:
Premiar la lealtad acrisolada a Espafia y los méritos de ciudadanos espafioles y
extranjeros en bien de la Nacién y muy especialmente en aquellos servicios
excepcionales prestados en favor de la prosperidad de los territorios
americanos y ultramarinos.”2+
El 29 de septiembre de 1816 Maria Isabel Braganza es coronada como reina y
el 21 de agosto de 1817 nace una nifia que llaman Maria Isabel Luisa, la cual murié a
los cuatro meses de nacida. La Gazeta de México comenta el 5 de septiembre de 1817:
Con motivo del feliz parto de la Reyna nuestra Sefiora y nacimiento de la
Sefora infanta Dofia Maria Isabel Luisa, se ha dignado conceder el Rey nuestro
Senor las siguientes gracias, que han expedido por la primera secretaria de
estado. Real y Americana Orden de Isabel la Catdlica a: (...) D. Francisco Pablo
Vazquez, dignidad de la catedral de Puebla (...) Teniente General D. Félix Calleja
la gran cruz de Isabel la Catélica.”2s
El motivo explicito del reconocimiento: “por todos sus esfuerzos en las dificiles

negociaciones con los jefes militares y clérigos sublevados entre 1810 y 1813”. Pero

otro por ser un fuerte defensor de la institucién del patronato regio.

724 Fernando VII, Real ordenanza de institucion de la Orden de Isabel la Catélica, 14 de marzo de 1815.
725Gazeta del Gobierno de México, del jueves 11 de diciembre de 1817. Tomo VIII, nim. 1186, p. 1350.
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Durante su segundo parto, la reina muere el 26 de septiembre de 1818. El
cabildo eclesiastico acuerda que Pablo Vazquez, como miembro de la Orden de Isabel
la Catdlica, sea el que pronuncie el sermdn en las honras funebres organizadas para el
mes de marzo de 1819, con la presencia del obispo Antonio Joaquin Pérez. Este
sermoOn esta dividido en dos partes: la primera es una exaltacion retérica de Fernando
VIl y la segunda la presentacion en tonos parecidos de la reina Isabel como una mujer
culta y moderna.

Hasta antes del siglo XVIII, los fundamentos de legitimidad o soberania de la
realeza espafiola estaban basados en virtudes como la sabiduria y la destreza militar
del rey, mas que en un pretendido origen divino de su autoridad, cosa que si pasaba
con las monarquias inglesa y francesa, con sus ceremonias de uncién y consagracion.

Pero en Espafa, antes de los Borbon, los reyes nunca tuvieron ese tipo de
pretensiones.’26Las referencias al origen divino directo del poder de los reyes, y las
proposiciones que se derivaban de ellas, chocaban con la fuerte tradicion juridico-
medieval espafiola, actualizadas por la escolastica de Francisco Suarez, que postulaba
ideas contrarias y hasta antitéticas, como hemos dicho antes, aunado a los incipientes
procesos secularizadores. El pensamiento politico escolastico, tal y como se expresaba

en el mundo hispanico hasta la primera mitad del siglo XVIII, afirmaba que todo

726 Véase al respecto Teoéfilo F. Ruiz, «Une royauté sans sacré: la monarchie castillane du bas Moyen
Age», en Annales. Ecénomies, Société, Civilisations, 3, mayo-junio de 1984, pp. 429-453; Adeline Rucquoi,
“De los reyes que no son taumaturgos: los fundamentos de la realeza en Espafia”, en Relaciones. Estudios
de Historia y Sociedad, XIII: 51, ITAM, México 1992, pp. 55-83. Aunque ciertamente tanto en Espafia
como en América circularon textos que hacian suyas las ideas del origen divino directo de la autoridad
del rey, sobre todo durante el siglo XVIIL. Sobre esto consultese José Antonio Maravall, Estado moderno
y mentalidad social. (Siglos XV al XVII), Alianza Editorial, Madrid 1986, pp. 259-269; 0. Carlos Stoetzer,
Las raices escoldsticas de la emancipacién de la América espariola, Centro de Estudios Constitucionales,
Madrid 1982, pp. 188-192; José Miranda, Las ideas y las instituciones politicas mexicanas. Primera parte.
1521-1820, Universidad Nacional Auténoma de México, México 1978, pp. 158-166. Y de manera mas
actual el citado estudio de Nieto Soria sobre la mitificacién de los origenes medievales del pactismo.
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régimen politico no era de derecho divino sino de derecho humano y, por tanto,
legitimamente elegible por el pueblo. Asi, si bien era cierto que por derecho natural la
potestad soberana venia de Dios, ésta pertenecia a la comunidad, de tal suerte que si
los gobernantes no creaban un orden para el bien comun el pueblo podia tomar
medidas para remediar tal situacidn. Por consiguiente, la autoridad asi conferida a los
reyes no podia incurrir en tirania, de lo contrario corria el riesgo de un justo
tiranicidio al romper el pacto con el pueblo soberano que se la habia otorgado al
rey.”27

A medida que avanzaba la reforma de los Borbon, estas ideas fueron perdiendo
vigencia, e incluso fueron prohibidas, identificandolas con el despectivo titulo de
“jesuitismo”, y su ensefianza prohibida en los seminarios. Pero en modo alguno eso
significaba que desaparecieran por completo.”28 Tan arraigada estaba esa tradicion en
el pensamiento politico espafiol, que en las primeras décadas del siglo XIX, fue ni mas
ni menos la base intelectual tanto de las discusiones en las Cortes como de los
procesos independentistas.”2

Sin embargo, la coyuntura abierta a partir de 1808 y la presencia en el poder de
Manuel Godoy dieron lugar a un ambiente que posibilitd construir un imaginario, o un
uso retorico de la figura de Fernando VII a un estatuto muy cercano a lo sagrado. Se
trata de una gran paradoja de la idea politica-teoldgica del Estado y reflejo de la crisis

vigente, pues mientras la monarquia espafiola se desmoronaba, Fernando VII, su

727 Carlos Stoetzer, op. cit., pp. 101-103.

728Herrejon, op. cit.; Maravall, op. cit., pp. 259-269.

729 Luciano Perefia Vicente, "Suarez y la independencia de América", en Cuadernos salmantinos de
filosofia 7, Salamanca 1980, pp. 53-64.
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cabeza, recibia las expresiones de adhesion, amor y lealtad mas profusas y exaltadas
jamas vistas en América, hasta el punto de la sacralizacion de su persona.s0

La idea de la divinidad del rey penetr6 tanto el imaginario como en la
religiosidad del pueblo. Por ejemplo, a partir de 1810 corrieron innumerables
rumores sobre la presencia de Fernando VII en Nueva Espafia, acompafiando a
Hidalgo o a Allende, apoyandolos en la lucha insurgente, expresiones del anhelo
popular de que el monarca instalara en América su trono; o se hacia referencia a
menudo de que el monarca iba oculto en un carruaje negro o verde, y que traia
cubierto el rostro con un velo, o con una mascara de plata.”3

Esto que podriamos llamar el proceso de sacralizacidon del rey espafiol esta
aparejado con el proceso de decadencia politica, econdémica y militar que padecia la
monarquia espafiola y que para 1819, fecha en que se pronuncia el sermén que nos
ocupa, ya era muy aguda. Pero sus origenes se remontan a los tiempos de la creciente
impopularidad de Godoy por su cada vez mayor ascendiente sobre Carlos IV y Maria
Luisa y la imposicién de sus familiares y amigos en el gobierno novohispano. La
esperanza de redencién del pueblo espafol se personificd en el Principe de Asturias.
No fue extrafio que la ascensién de Fernando al trono fuese celebrada con un
entusiasmo sin par, como ya lo hemos mencionado antes.

Volviendo a la pieza oratoria de Pablo Vazquez, en tonos intermedios entre la

exaltacion y la mesura, no deja de ser ilustrativa de la fuerte sacralizacion retorica del

730 Marco Antonio Landavazo, La mdscara de Fernando VII. Discurso e imaginario mondrquicos en una
época de crisis. Nueva Esparia, 1808-1822, Colegio de México-Centro de Estudios Histéricos. Universidad
Michoacana de San Nicolds de Hidalgo-Colegio de Michoacan, México 2001, 357 p.; Alfredo Avila,
“Resefia a Marco Antonio Landavazo, La mascara...”, en Estudios de Historia Novohispana 26, enero-
junio 2002, UNAM, México 2002, pp. 207-212.

731 Archivo General de la Nacién de México (AGN), Criminal, vol. 175, s.n.e., fs. 369-392; AGN, Criminal,
vol. 454, exp. 8, fs. 239-260; AGN, Criminal, vol. 194, exp. 1, fs. 1-12.
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rey espanol, ante la grave crisis politica, saltando una vez mas los esquemas candnicos
de la oratoria clasica: la figura del Rey con dos interpretaciones histéricas de su
actuar, una de caracter fidelista y otra providencialista.
Vision fidelista

Desde el fidelismo, la retdrica de la época construyd una interpretacion de la historia
inmediata en la que se eximia a Fernando de toda responsabilidad ética y politica de
los acontecimientos. Ya Lucas Alaman se habia percatado de ello cuando escribié que
el entusiasmo por el rey espafiol era extremo, pues la debilidad con la que se habia
conducido el rey Fernando “felén” que abdic6 a la Corona en Bayona y felicité a José
Bonaparte por haberla obtenido, no habian bastado para menoscabar el interés que
sus desgracias excitaban.732 A pesar de las mezquindades, las intrigas y las torpezas
que lo caracterizaron, Fernando fue tenido como una inocente victima de la perfidia y
la traicion, primero de Godoy y después de Napoledn, que merecia y necesitaba de las
mas decididas muestras de fidelidad y amor por parte de sus subditos a favor del
“deseado”.

Asi, Pablo Vazquez, en su oracion funebre le aplica calificativos como “rey
piadoso, justo y formado en la escuela de la adversidad”,’33 del cual en un exceso de
fidelismo dice que es “un rey a quién tocé en suerte una alma buena como a Salomon,
adornada con una educacidén cuidadosa y cristiana, y ha dado los mas claros
testimonios de que en su corazdn reinan todas las virtudes”.’3+ Adelante, al hacer una

breve sintesis de su vida antes de ser rey, comenta:

732 Lucas Alaman, Historia de México, tomo I, pp. 153-154.
733 Oracion fiinebre Reina Isabel (1819).
734]bid.
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Demos una rapida mirada sobre su vida, y observaremos en su nifiez la mas
religiosa obediencia a sus augustos padres, el respeto a sus ayos y maestros, la
docilidad y la inocencia. En su adolescencia la piedad, la devocion, el
recogimiento, el amor a la justicia, la paciencia y la confianza en sufrir la dura
persecucion de un insolente favorito. Colocado en el trono descubre a toda luz
la belleza de su alma, y que habia nacido para reinar; se rodea de los sujetos,
que merecen el concepto general de la nacién; perdona generosamente a sus
enemigos, y recompensa con liberalidad a los fieles y leales servidores.7ss

Este “santo rey” reforma la politica econdmica de Manuel Godoy para “aliviar a

sus vasallos de las enormes contribuciones impuestas, no tanto para socorrer las

necesidades de la Corona, cuanto para fomentar la vanidad y la codicia de un

monstruo de ingratitud que puso la monarquia en los bordes de su ruina”.73

Sin duda es un exceso retorico de Vazquez, pues lo deslinda de toda

responsabilidad histoérica en la invasién napoleénica, donde lo tinico que lo mueve es

el “amor tan decidido a sus subditos” que por amor a ellos se pone en manos de

Napoleon, “creyendo que su perfidia no podria rayar hasta el punto de desconocer las

leyes de la hospitalidad ni el derecho de gentes”. Y esa “serpiente de iniquidad” lo

traiciona y lo confina a prisién en Valengay donde:

sufre con humilde constancia la dura condicion de prisionero, tanto mas
sensible (...) Vedlo alli resistir las seducciones de su opresor, que poniendo en
accion todos los resortes de su infernal politica, por todas partes tiende lazos a
su inocencia. Mas el Rey cautivo, cuyo corazon estaba formado en la escuela de
la virtud opone a las sugestiones de aquella serpiente las practicas piadosas, la
frecuencia de sacramentos y la continua oracion. Se postra delante de su Dios, y
en la amargura que inunda su alma, no tanto por su cautividad, cuando por la
orfandad de sus queridos hijos y la terrible y desigual lucha en que por amor
suyo los ve comprometidos, levanta sus inocentes manos al cielo, le dirige los
mas fervorosos votos por la libertad de su pueblo, y porque su alma se
conserve incontaminada en aquella tierra de maldicion.7s

735]bid.
736]bid.
737]bid.
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Concluye Vazquez en un éxtasis de fidelismo que, como Moisés en Refidim (Ex
17,8-16), la vida del Estado espafiol se decidia en la oracion de Fernando VII:

No es dado al hombre, sefiores, investigar los secretos de la Providencia; pero

por lo que se nos dice en los Libros santos, por las singulares circunstancias

que han intervenido en los sucesos de nuestros dias, que la posteridad no
podra leer sin admiracion en los anales de la historia, puede asegurarse sin

temeridad que la libertad de la Espafia ha sido obra no menos del valor y

constancia heroica de los espafoles, que de las oraciones de Fernando.’3s

Vision providencialista

La otra perspectiva histérica de la crisis que deja ver el sermén de Pablo Vazquez es lo
que podria llamarse una argumentacién retdrica de corte providencialista, donde la
critica situacion que se produjo en la peninsula ibérica fue vista como el resultado de
la intervencion directa de la Divina Providencia, y las acciones que habia que
emprender para ayudar a terminar con la crisis fueron vistas casi como una cruzada
religiosa destinada a salvar al altar, al trono, la religion y a la patria.’s° Si la vision
fidelista de los sucesos de 1807-1808 hacia de Fernando un personaje poco menos
que intachable, infalible y santo, esta otra parecia buscar abiertamente la sacralizacion
de su figura, uniéndola al actuar de Dios.

Asi, Pablo Vazquez, después de interpretar que la situacidn de crisis del reino
espafiol en 1807-1814 habia sido a causa de los pecados de los espafioles y
americanos, con el matrimonio de Fernando VII con Isabel de Braganza, dice que Dios
daba una sefial de que iniciaba una era de bendiciones como en el momento fundante

de Espafia con los reyes catélicos Fernando e Isabel:

Adoremos, Sefiores, los altos juicios de la Providencia. Nuestros anuncios no
fueron infundados, ellos se apoyaban en la cristiana educacion de los Augustos

738]pid.
739 Cabe notar que lo mismo hace Miguel Hidalgo en 1810.
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consortes, en su caracter amable y benéfico, en sus bellas inclinaciones, y

finalmente en el cdmulo de virtudes que adornaban sus almas. Esta reuniéon de

circunstancias después de las adversidades que por tantos afios habian afligido

a la Monarquia, nos hacian entrever que Dios se habia dado ya por satisfecho, y

que levantando el azote con que justamente nos habia castigado las

prevaricaciones, y escandalos de los espafioles de ambos mundos, iba a

derramar sobre nosotros las bendiciones de dulzura, de prosperidad y de

alegria.7+0

La providencia divina regalaba portentosamente a Espafia con otros reyes
catdlicos:

Dios corona la lealtad de los espafioles y la piedad del Rey, restituyéndolo al

Trono de una manera tan extrafia y prodigiosa que nosotros mismos no lo

creiamos, a pesar de que tanto lo deseabamos?+

Y en el colmo de la sacralizacion retoérica del monarca dice:

Mas como el Rey en la tierra no es solamente la imagen de un Dios favorable, y

benéfico, sino también de un Dios vengador, descarga la vara de la justicia

sobre los delincuentes que atentaron contra el Trono, y el Altar y sembraron la

semilla de la discordia, e impiedad que pudo haber causado la ruina de

Espafa.7+2

Esta es una variante mas de la tesis providencialista, quizas muy propia de la
circunstancia novohispana y ligada por supuesto a la manera en que se percibe
también la figura de Fernando VII. En efecto, si la nocion providencialista, tal y como
se observa en los escritos politicos del siglo XVII, postulaba que la pérdida de los
reinos era el castigo de Dios a los pecados de sus gobernantes y subditos, en la Nueva
Espafia la argumentacion providencialista de la historia inmediata, al igual que la
interpretacion fidelista de la crisis, prescindi6 de la responsabilidad del rey: la

invasion francesa, el cautiverio de Fernando, la asunciéon de la Corona por José

Bonaparte y las rebeliones americanas eran castigos divinos, si, pero producto de los

740 Jpid.
741 [bid.
742 [bid.
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pecados de todos los espafioles, excepto uno, el rey, quien aparecia asi inmaculado,
exento en lo absoluto de la menor mancha:
Dios en la exaltacion de su ira nos da malos Jefes, y en ella misma nos priva de
los buenos. Obra de su bondad con los superiores rectos y benéficos, y obra de
su justicia separarlos de nosotros. Si nuestro Augusto soberano se hizo
merecedor de una esposa tan digna como la que lloramos, recelemos
justamente de que nuestros crimenes han sido mayores que las virtudes del
Rey, sin embargo de ser tan grandes, y que nosotros hemos agravado el peso de
sus desgracias. Alguna vez ha castigado Dios en el Pueblo los pecados del Rey,
mas ahora castiga en el Rey los pecados del Pueblo.?#3
Desde este mismo imaginario, ahora Pablo Vazquez interpreta la muerte de la
reina y la crisis que se avizora en América, condicionando la catastrofe de la
destruccién del imperio espafiol a que los subditos de tan “santo y buen rey” se den la
mano y superen sus discordias:
Las Américas, que por el espacio de casi tres siglos no desmintieron en un
ajuste su acendrada fidelidad, y que en la exaltacion de Fernando algunos
dieron los mas claros testimonios de amor a su real Persona, haciendo
sacrificios que no habian hecho por ninguno de sus predecesores, por causas
desconocidas a la prudencia humana se revelan, y pretenden sacudir el suave
yugo de su dominacidn, que poco antes habian recibido con tanto gusto.7+
Mas adelante dice que el rey ya no es el garante que aquiete los conflictos
sociales, pues “su amable presencia, sus beneficios, y sus virtudes no han sido
bastantes a calmar enteramente la borrasca” de las diferencias de los americanos con
la metropoli y, en ese mismo tenor providencialista, anuncia que el descrédito de su
figura es la principal causa de tanto desorden social. Por eso invita a amar, respetar y
obedecer a este rey “tan justo como desgraciado”, para que asi salga la Nueva Espafia

de su decadencia.

Las visiones fidelista y providencialista de la historia inmediata, que se

743 [bid.
744 [bid.
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sumaban a la situacion de incertidumbre, temor y tristeza por la dificil y excepcional
circunstancia que vivia la monarquia espafola, favorecian una atmdsfera social y
mental que acogia esta vision casi sagrada de Fernando VII. Esta tentativa de acercar
la figura del rey a una condicién muy cercana a lo divino pretendia enmascarar, desde
luego, tras el simbolismo de imagenes, las contradicciones que cada vez con mas
fuerza se expresaban en Nueva Espafa y que harian buscar la independencia dos afios
después de pronunciado este sermon:

Si la virtud sola tiene derecho a nuestro amor, y la desgracia a nuestra

compasion, unidas deben lograr un imperio absoluto sobre los corazones. Dios

Eterno, haced que los de todos los espafioles de ambos mundos se retinan en el

amor, respeto, y obediencia a un Rey tan justo como desgraciado.”+

Tomemos en cuenta que en esta retorica hay un fondo de autenticidad y por
ello este discurso adquiere una dimensién politica estrictamente instrumental.
Después de las nociones fidelistas y providencialistas, facilmente se desliza el
pensamiento hacia planteamientos como el que la religiosidad pasaba por el
patriotismo y la fidelidad al monarca, o que la guerra contra los franceses era no sélo
justa sino esencialmente sagrada, o que la defensa del rey significaba una defensa de
la patria y de la religion. Y como dice Vazquez, amar y obedecer al rey tendra como
consecuencia que Dios conceda la gloria perdida de Espafia y de sus posesiones:

(Y qué, sefiores, un Rey bueno, justo, desgraciado, y protegido de Dios no

merecera ser el idolo de nuestro amor? ;El que se ha hecho acreedor a los

cuidados del Cielo, no lo sera a nuestra obediencia y respeto? ;Algun dia no

reviviran en nuestro pecho los nobles sentimientos de lealtad que hicieron toda
la gloria de nuestros padres?74

745 [bid.
746 [bid.
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Pero, ;donde quedarian esos “sentimientos de lealtad” que hacen que buena
parte del auditorio presente en ese sermdn, en menos de dos afnos lo encontremos
apoyando a plenitud el Plan de Iguala y sea el primero en jurar la Independencia del
Imperio Mexicano? Tan sélo quisiéramos comentar que este fendmeno contradictorio
no es exclusivo de Vazquez, pues con el mismo motivo y en los mismos términos se

expresara otro joven clérigo en la Catedral de México: José Maria Luis Mora.”#

El discurso de jura de la Constitucion Politica de la Republica Federal (1824)
Comparando el serm6n anterior con el que ahora presentaremos, vemos un giro
radical con respecto a la comprensidn de la soberania, pero una continuidad respecto
a la vision providencialista de la historia y el fidelismo, una sacralizacién civica,
trasladada de la persona del rey al colectivo del Congreso que no se explica tan sélo
aseverando que es retorica.

Establecida la Republica Federal, el Congreso General y el obispo Pérez piden
que de manera solemne se jure la Constituciéon y el Pacto Federal. El Congreso del
Estado de Puebla, presidido entonces por el candénigo maestrescuelas Pablo Vazquez,
organiza el 17 de octubre de 1824 la solemne jura de la Constitucién por parte del
cabildo de la ciudad y eclesiastico con la participacion del gobernador Manuel Gémez
Pedraza y el obispo Pérez, en una ceremonia con tintes de sacralizacion civica, como
ya lo habia sido antes la jura el 5 de agosto de 1821 de la Independencia del entonces
Imperio Mexicano. Terminado el juramento realizado en la Catedral de Puebla, Pablo

Vazquez pronuncia su discurso que podemos dividir en tres partes:

747 José Maria Luis Mora, “Oracion finebre pronunciada con motivo del fallecimiento de S.M. la reina
Isabel de Braganza”, en Obras Completas, vol. 8, CONACULTA- Instituto Mora, México 1986, pp. 62-68.
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El acontecimiento de la Constitucidon Politica de los Estados Unidos Mexicanos
Inicia su discurso explicando las fuentes de la legitimidad de la soberania
constitucional, para lo cual se vale de una interpretacion providencialista de la
historia reciente de México, donde la misma divinidad estuvo presente en “nuestra
feliz emancipacién” por la que “comenzamos a entrar en posesion de nuestra
libertad”; presente también en la creacidon del “Acta Constitutiva en que se zanjaron
los cimientos de la forma de gobierno”, indicando el sujeto de la soberania nacional: el
“suspirante pueblo”, y presente al otorgar el “incomparable beneficio” de la
“Constitucion” que se acaba de jurar, motivo por el cual el soberano pueblo con toda la
efusion de su corazdn corre a los altares a dar gracias a ese providentisimo Dios.

Cabe hacer mencién que el discurso inicia con la cita del texto de Jeremias
34,15 donde indica: “habéis hecho el pacto”. Aqui hay un corrimiento muy notable: de
la sacralizacion del monarca que analizamos en el sermdn anterior, hemos pasado a la
sacralizacion del Congreso, depositario de la soberania popular. Y como hemos visto,
es aneja a la discusién del Patronato, como lo podemos comprobar en las siguientes
citas de un folletin de 1823, inspirado en las ideas federalistas ya enunciadas, titulado
La armonia del gobierno de la Iglesia con el republicano federal:

Los Papas no existen para si mismos sino para la sociedad catodlica; su

soberania estriba sobre los mismos principios que todas las demas, y estos

principios son que la soberania existe para la sociedad, y no la sociedad para

sus jefes. Si las sociedades pudieran ir caminando sin jefes, no los tendrian;

pero como no pueden ser acéfalas, los jefes tienen también la obligaciéon de

remediar sus necesidad; es la condicién de su existencia.”#8

Mas adelante comenta:

748 5/a, La armonia del gobierno de la Iglesia con el republicano federal, Oficina de don Mariano
Ontiveros, México 1825, 8 p. Aqui, p. 3.
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El Congreso mexicano se halla en el lugar del rey de Espafia, es soberano en

México; a ningin otro mas que a él puede pertenecer el derecho anejo a la

soberania; el Congreso se declar6 revestido con él. Pero la mudanza en la

organizacion religiosa exterior debe seguir la efectuada y consolidada en el
orden gubernativo; es preciso ciertamente uniformarlos, porque sin esto

;coémo podrian subsistir ellos paralelamente con el concierto y calma que cada

uno por su parte esta destinado a mantener.7+

Vazquez pasa a afirmar que la Constitucién Politica es la consumacion de un
largo proceso historico de “padecimientos, de sangre, desolacion y muerte”, que
expresa la “regeneracion politica”, los “votos de la nacidon” y afianza su libertad. A este
“« : : » -

fausto acontecimiento” corresponde responder a cada uno haciendo un pacto para
obedecerla, poner a Dios por testigo y pedirle “nos la conserve”, pues es el “protector
de las sociedades”.

En ese mismo tenor historico providencialista hace una interpretacién de la
Independencia y del Imperio de Iturbide; ve el paso de la monarquia a la Republica
como accién de Dios, destacando que fue de una manera incruenta y la causa ha sido la
intervencion misma de Dios, que se ha “compadecido de nuestra miseria, ha
escuchado nuestros votos” y “después de tres afios de emancipacion, y pasando de una
a otra forma de gobierno, sin efusion de sangre y sin aquellas funestisimas
perturbaciones que traen consigo las grandes civilizaciones politicas,” se llega a la
aurora del nuevo pacto federal.

Conforme a la voluntad divina, la Republica Federal Representativa es un hito
de esperanza, ya que “promete la mayor estabilidad porque es el resultado no de la

intriga, no de la fuerza, sino de la voluntad de la nacién”, expresada por una votacion,

expresion de la libertad soberana de la nacion. Y termina su introduccion diciendo que

749 [bid., p. 4.
347



él también obediente, “conformandose con el espiritu del Congreso General”, va a

pronunciar su discurso.

Beneficios que trae la Constitucion Federal: sazonados frutos de libertad
Al enumerar los beneficios que traera a México la Constitucion, inicia haciendo una
presentacion del proceso historico evolutivo que culmina con la Carta Magna, y evoca
de modo retdrico la historia del movimiento de Independencia, ignorando por
completo a sus iniciadores, Hidalgo y Morelos:

Cuando resoné en nuestros oidos el primer grito de nuestra libertad y se

propag6é en un momento desde Iguala hasta los ultimos confines del

Septentrion, que fue grande nuestro gozo, pero no universal, porque ni el Plan

de Iguala, ni el tratado de Cordova llenaron los deseos de todos.

Es necesario notar que entre los asistentes a la jura de la Constituciéon, ademas
del chantre Miguel Ramos Arizpe, se encuentra en un lugar preponderante el obispo
Pérez, protagonista fundamental del Imperio de Iturbide; delante de él Vazquez
afirma que el Imperio fracasé pues no respondia a las aspiraciones populares y
tampoco aseguraba la estabilidad social. A continuacién pasa a desarrollar una idea en
boga en la época: la soberania y legitimidad de México se remontaba al solio de
Anahuac, que habia sido derrocado en 1521 con la muerte de Moctezuma II y
Cuauhtémoc, que después habia pasado a la Corona espafiola, pero gracias al “caracter
manso y dulce de los americanos, y a la proteccion del cielo”, se le devolvia a los
mexicanos, permitiendo Dios que esto se hiciera sin violencia ni ruina para México.

Afirma que el Congreso General es la representacion de la nacidn, y éste

declar6 solemnemente que “la forma de gobierno no seria otra que la Republica
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Federal”, dando también una Constitucion a México, pues “no hay sociedad sin leyes,
leyes sin gobierno, ni gobierno sin Constitucion”.

Dicho esto, pasa a enumerar cuatro beneficios que trae la Constitucién: el
reconocimiento del mundo, el término de los abusos, el reforzamiento de las
instituciones y la definicion de la religion catélica como tnica para el pais.

Sobre el primer beneficio, Vazquez afirma que la Constitucion hace de México
una nacién civilizada, no una “anarquia pacifica”, pues la Constitucién nos pone en el
mismo rango de las naciones modernas, y esto redundara en relaciones con las
potencias extranjeras: “industria, poblacion, tratados de comercio, extensién en nueva
agricultura y sobre todo conocimientos”. Trayendo prosperidad y abundancia, “unido
a la riqueza de nuestras minas, a la feracidad de nuestro suelo y a la benignidad de
nuestro clima”.

El segundo beneficio de la Constitucion es que cierra la puerta a los abusos
“afianzando el gobierno democratico”, abriendo el camino al mérito y a la virtud,
acabando con el antiguo régimen que se movia por la lisonjeria, el honor y el brillo,
que hacia que todo dependiera “o del capricho de un favorito ante quien se
prosternaban vilmente pretendientes indignos, ofreciéndole oro y el inmundo
incienso de las adulaciones o de la casualidad de pertenecer a una clase a la que
estaban vinculados los empleos de primer rango”. La Constitucion hace que acabe con
los privilegios pues hace que:

cada ciudadano se vea en esto mas que un miembro util al Estado; que todos

marchen de conjunto al bien comunal; que el alma se haga superior a los
intereses personales, y finalmente aquellos heroicos sacrificios de los antiguos
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republicanos que se hacen invencibles a las almas miserables y envilecidas que
no saben lo que es patria, porque jamas la han tenido.”s

El tercer beneficio sera permitir reforzar y elevar nuestras instituciones y
nuestro espiritu al maximo nivel de los griegos y romanos: “Se renovaran en nuestra
Republica los felices dias de Atenas y de Roma”, viendo el templo de la virtud
inmediato al del honor.

Y sobre el cuarto y ultimo beneficio, Vazquez dice que con la Constitucién
queda sancionada la religion catolica, protegida y prohibiendo por ley el ejercicio de
cualquier otra. Se congratula porque el Congreso se sobrepuso “a las malignas
influencias de la impiedad y la filosofia”.

A continuacidn, en un amplio excurso, se explaya para justificar la necesidad de
una religion del Estado, para lo que utiliza un novedoso, para su tiempo, recurso
retorico: no fundamenta en la Biblia la tradicion catélica o los dogmas conciliares, sino
en las palabras de uno de los héroes de los liberales que habian propugnado por una
separacion de las cuestiones confesionales. Utiliza el discurso de despedida de George
Washington al Congreso de los Estados Unidos del 17 de septiembre de 1796, en que
toma la decision de retirarse del servicio publico, extraido de una versiéon de la
Constitucion de los Estados Unidos de Norteamérica, donde vienen adjuntos y editada
en México en 1823:

La religion y la moral son apoyos necesarios para fomentar las disposiciones y

costumbres que conducen a la prosperidad de los estados. En vano se llamaria

patriota el que intentase derribar esas dos grandes columnas de la felicidad
humana, donde tienen sostén los deberes del hombre y del ciudadano. Tanto el
devoto como el mero politico deben respetarlas y amarlas. Para establecer las

conexiones que tienen con la felicidad privada y publica necesitariamos llenar
un tomo entero. Pero inicamente preguntaré: ;Donde hallar la seguridad de los

750 Discurso de jura de Constitucion (1824).
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bienes, el fundamento de la reputacion y de la vida si no se creyera que son una
obligacion religiosa los juramentos prestados? Sélo a base de una gran cautela
podriamos lisonjearnos con la suposicion de que la moralidad pueda
sostenerse sin la religion. Por mucho que influya en los espiritus una educacién
refinada, la razon y la experiencia nos impiden confiar que la moralidad
nacional pueda existir eliminando los principios de la religiéon. Es una verdad,
que la virtud o moralidad es un resorte necesario del gobierno popular. Esta
regla se extiende ciertamente con mas o menos fuerza a toda clase de gobierno
libre.7st

Vazquez hace luego una severa critica a los libros que desprecian y desechan a

la religion. ésta no puede ser suplida con una educacién cuidadosa, pues el mismo

Washington afirma “que la razén y la experiencia prohiben suponer que la moralidad

nacional pueda prevalecer sin los principios religiosos, y que es menester no fomentar

la perniciosa doctrina de que puede existir moral sin la religion”. Si por lo anterior lo

tachan de fanatico, dice Vazquez, que primero tachen de eso a Washington. Pasa a

decir que es absolutamente necesaria la religion “para asegurar el cumplimiento de

nuestros deberes y la permanencia del gobierno civil”:

La experiencia de todos los siglos y de todos los paises nos ensefia que su
fuerza reunida apenas basta para refrenar los desordenes, e impedir que los
Estados se precipiten en la anarquia. El grande secreto de la prudencia y de la
piedad es conciliar en amigable unidn la religiéon con la politica, la Iglesia con el
Estado y la sociedad religiosa con la civil. Entonces la una hermosea a la otra y
ambas se fortifican reciprocamente.’s2

Deslindandose del calificativo de ultramontano afirma que su postura no es la

de la separacién de la Iglesia del Estado, pues basandose en la tradicion,

son dos sociedades soberanas e independientes entre si, cuyos objetos y
medios son muy diversos... pueden enlazarse en perfecta armonia y con
utilidad de ambas: la fe y la virtud crecen a la sombra del Estado, y las leyes
civiles tienen el mas exacto cumplimiento bajo la proteccion de la Iglesia.’ss

751 E.U.A., Constituciéon Federal de los Estados-Unidos de América, con dos discursos del general
Washington. Imprenta a cargo de Martin Rivera, calle de los Bajos de S. Agustin nimero 3, México 1823,
66 p. Aqui p. 57.

752 Discurso de jura de la Constitucion (1824),.
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Sobre lo anterior, es importante notar que no fue la postura que prevalecié en
los afios por venir, pues se optd por adaptar a la institucion eclesiastica a los fines del
Estado. Finalmente, precisa que no es indiferente cualquier religién, como
argumentan algunos “filésofos”, sino la de Jesucristo, pues las otras so6lo inspiran
virtudes morales, mientras que la cristiana “ensefia las verdades del amor a los
enemigos, del castigo de los malos y del premio de los buenos”, afianzando lo anterior
con otra cita de Washington, quien afirma: “la revelaciéon ha tenido una influencia
poderosa para mejorar la condicion del género humano y para aumentar los bienes de
la sociedad”.7s+

Obligaciones que conlleva la Constitucidon
Diciendo que podia enumerar muchos mas beneficios, pasa en la segunda parte de su
discurso, presentando las obligaciones que impone la Constitucion a los ciudadanos.

La primera obligacion es la obediencia a las leyes, pues son necesarias para
todas las sociedades, “pero mucho mas en las que se gobiernan por la democracia”,
pues en la democracia “los hombres deben ser mas exactos en el cumplimiento de las
leyes” y en eso “consiste la verdadera libertad. Por esta razén decia muy bien un
politico: que el hombre libre es aquel que no quiere sino lo que puede, y no hace sino
lo que quiere”. Luego indica evocando a Francisco Suarez:

La base de nuestro actual sistema politico es el poder y derecho que tenemos

para establecer un gobierno, pues este mismo supone el deber que tiene todo

ciudadano de obedecer las leyes.

Dice a continuacion que la segunda obligacion que sigue a la obediencia es la

union:

754 Constitucién EUA, p. 43.
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Columna principal del edificio de nuestra independencia, el baluarte de nuestra
libertad, el apoyo de la tranquilidad interior, de la paz exterior, de nuestra
seguridad y finalmente de todos los bienes. Si permanecemos unidos,
llegaremos a ocupar el destino que parece nos tiene preparada la Providencia,
de ser una gran Nacidn; nos haremos respetables a nuestros amigos, terribles a
nuestros rivales y tendremos influencia.’ss
Y anuncia mucho de lo que sera el siglo XIX mexicano: discordia o invasiones
extranjeras, a las que llama “peste de la democracia”, aunque ingenuamente piensa
que no habra invasiones de las potencias extranjeras por la lejania y la insalubridad de
nuestras costas:
Si entre nosotros se introduce la discordia, perderemos por esto nuestra
independencia y libertad; nuestro hermoso pais se convertiria en un yermo, y
sera el domicilio de la miseria; seremos el desprecio de las gentes, y al fin presa
del jefe de una faccibn dominante. No es tan temible para nosotros una
agresion exterior, porque la distancia a que nos hallamos de las potencias que
podrian intentarla, la dificultad de aprestar grandes expediciones maritimas, la
experiencia que ya tiene la Europa del entusiasmo de los mexicanos por la
libertad, y por ultimo la insalubridad de nuestras costas hacen remoto el
peligro. Nosotros, nosotros si que podemos causarnos el dafio por el que son
casi impotentes los enemigos mas poderosos.7s
La tercera obligacion es una muy apreciada por €l a lo largo de toda su vida:
respetar y obedecer a las autoridades constituidas por un doble motivo, pues “asi lo
exige el orden jerarquico que el sabio autor de la naturaleza estableci6 en todas las
cosas” y también porque “asi lo exige el pacto mismo”, ya que el pueblo soberano ha
entregado ese atributo a los conductores del gobierno. Obedecer no “desoye la
igualdad que tanto decantan los ignorantes, pues aquella es ante la ley”. Y si no somos
capaces de eso, nos deshumanizamos y mejor “debiéramos ir hacia las selvas a vivir

con las fieras que son menos temibles que los hombres cuando estos no conocen

freno”.

755 Discurso de jura de la Constitucion (1824).
756 Ibid.
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La cuarta obligacion es la de pagar las contribuciones que imponga el gobierno,
como “obligacion embebida en el pacto”, puesto que no hay sociedad sin recursos, ni
rentas sin impuestos.

Y la dltima obligacidn es la de profesar la religion catdlica, “ley tan fundamental
como la divisién de poderes, la eleccion popular y las otras que contiene nuestra
Constitucion”. Concluye el sermon invitando a que se aplique la ley a los que se burlan
de la religion e inducen libros que la atacan.

Asi termina este discurso de jura de la Constitucion, imbuido de elementos
sacros y donde presenta el proyecto de Republica Catélica, que serd fuertemente
debatido en los afos siguientes. En él es evidente que la inspiracidon son las ideas
sobre el federalismo en varias de sus vertientes, destacando en primer lugar el
pactismo espafiol y también el norteamericano de George Washington, cuya
“autoridad del fundador de las Republicas Unidas del Norte de nuestra América a mas
de respetable, no debe sernos sospechosa” como él mismo dice. Pero no podemos
dejar de intuir que detras de este pactismo o federalismo esta la mano de su amigo
Miguel Ramos Arizpe. No deja de sorprendernos que en un plazo de cinco afos alguien
tan institucional como Pablo Vazquez dé un giro tan fuerte en cuestiones
fundamentales, como son los cimientos que sostienen a esa sociedad catdlica de la que

él forma parte, a saber el sujeto de la soberania.
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A manera de conclusion

En este capitulo fuimos viendo que, conforme el proceso de secularizacion va
avanzando y junto con él la crisis politica de la monarquia espafola con la
consiguiente desacralizacion del monarca y de la figura del clero, la predicacion de
Vazquez se vera afectada por esos temas, tomando un corte apologético, pues siendo
un hombre profundamente institucional, sube al pulpito para defender esos principios
que de inicio considera inalterables, pero explicitamente en el caso de la soberania
vemos como va evolucionando, cediendo en sus posturas.

También pudimos constatar una evolucion en el manejo de su oratoria, pues
cuando aborda las cuestiones de la inmunidad del clero o la injerencia del patrono
eclesial en la vida de la corporacidn eclesiastica, lo hace dentro de los cartabones de la
oratoria clasica que aprendio en el seminario, al cual auin se encuentra muy vinculado.

Pero a partir de 1819 que regresa al pulpito, veremos que su predicacion
recurre de un modo mas frecuente a excesos retoricos y visiones providencialistas y
fidelistas de la historia, construyendo imaginarios poco creibles, pero utiles para la
apologética del momento. Y también vemos que poco a poco va subiendo al pulpito el
tema de las disputas politicas, presentes en la plaza publica a través de los publicistas
que emergen con mas fuerza a partir de la libertad de imprenta.

Vazquez irrumpe en un género de transicion que es el discurso civico, siendo el
suyo en la jura de la Constitucién en 1824 una mezcla de sermdn sagrado con discurso
civico, reflejo de la sociedad en que vivia. Pero si seguimos a otros predicadores
contemporaneos veremos como ellos si cambiaran el pulpito por la tribuna del

Congreso o la pluma de la prensa y “folletines”, para lanzar emotivas o furibundas
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palabras en defensa de sus posturas sobre la politica y los modelos de Iglesia mas
convenientes para la Republica, muchos de ellos que fueron formados en estos

seminarios reformados y siguiendo también los esquemas de la teologia positiva.
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Conclusion

Nos hemos acercado a parte de la vida y pensamiento de Pablo Vazquez, uno de los
personajes mas versatiles de la historia de México, no por personalidad, sino por lo
cambiante de los contextos y desafios que tuvo que enfrentar. Por cuestiones
metodoldgicas tuvimos que centrarnos en su etapa formativa, que no fue breve, pues
cubre 56 afios de su vida (1769-1825), para perfilar cémo se fue configurando su
pensamiento, interrumpiendo nuestra reflexion en el momento en que se embarca
para Inglaterra con la misién del Supremo Gobierno Mexicano de negociar ante la
Santa Sede el reconocimiento de México, nombrar obispos para las sedes vacantes,
negociar un Concordato y el Patronato eclesial.

A pesar de que su figura ha sido estudiada, ain es hoy poco conocida. Su labor
diplomatica ha sido mas trabajada, lo mismo que sus actividades como coleccionista,
promotor de la cultura y su ministerio episcopal. Pero salvo sus cartas pastorales,
algunos aspectos de los problemas que tuvo que enfrentar de tipo econdémico y
politicos —especialmente con Santa Anna y Valentin Gémez Farias, algunas acciones
que tuvo durante la epidemia de colera en 1833, convocar a la unién para enfrentar la
invasion de los franceses en 1838 y su controvertida participacion durante la
intervencion norteamericana de Puebla en 1847—, queda todo un campo por
profundizar de correspondencia, visitas pastorales, dificultades con politicos, clérigos,
conventos de religiosas y otros aspectos que nos permitan elaborar una biografia

definitiva de este personaje.
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La mayor dificultad a la que nos enfrentamos en nuestra investigacion fue la
carga emotiva que encontramos tanto en la interpretaciéon como en las fuentes, de la
cual no se escapan ni sus contemporaneos, y que atraviesa la historiografia del siglo
XIX y XX. Es un periodo marcado por un proceso secularizador y con tantos cambios,
donde se ponen en cuestion elementos fundamentales, considerados algunos tan
sagrados como el monarca, patrono eclesial y piedra angular del sistema politico, por
lo que las apreciaciones subjetivas y absolutas prevalecen, incluso en las mismas
fuentes de la época. Es por eso que tuvimos que hacer un esfuerzo doble y hacer lo que
propone Paul Ricoeur: un relato de conversacion, es decir, sentar a dialogar fuentes
originales, interpretaciones de la época e historiograficas tanto del periodo,
posteriores y actuales, para intentar superar la absolutizacion y el anacronismo que
prevalece sobre la historiografia de este tiempo.

Tratamos de seguir las interpretaciones pioneras de Roberto di Stefano, Brian
Connaughton, Francois-Xavier Guerra, Ana Carolina Ibarra y otros historiadores
contemporaneos que nos invitan a superar lo que hemos entendido de modo
reductivo cuando en esta época hablamos de Estado, la Iglesia, Ilustracion,
racionalismo, liberalismos, conservadores, ultramontanos, jansenistas, curas, politicos
y otros mas que exigen hacer un analisis minucioso del discurso para evitar la
polisemia o la subjetivizacion.

Una caracteristica de la vida de Pablo Vazquez es que toda ella se encuentra
sumergida en el contexto de las reformas y transformaciones de la sociedad. Nace en
1769, con las cicatrices frescas aun en la sociedad por la expulsion de los jesuitas y en

medio de un positivo y optimista deseo de reforma para poner a Espafia y en ella a
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Puebla en la vanguardia de su época. La administracion de Carlos III esta empefiada en
no dejar ningin espacio sin modernizar: economia, formas de gobierno, divisiones
territoriales, cabildos, recoleccion de diezmos, didcesis, organizacion eclesiastica,
cofradias, expresiones religiosas, pero sobre todo considera que lo fundamental es
reformar al hombre individual, haciéndolo virtuoso por la adquisicién de virtudes
intelectuales para que sea culto, hombre de letras y civilizado; pero también por la
reforma de las costumbres o mores, es decir que tenga virtudes morales como la
laboriosidad, la honradez, integridad, templanza. Para esto buscan atender desde sus
bases a la sociedad y procuran que la educacion insista en esas cuestiones, incluya a la
mujer y se constituyan instituciones para la ensefianza en los objetivos reformadores,
academias que fomenten las virtudes intelectuales y cientificas, y asilos que eliminen
la vagancia y el ocio en las urbes.

Este espiritu de cambio llega a preguntarse en algunos cosas a fondo, incluso
cuestiones que se consideraban inmutables por ser “dictadas” por Dios, como el
monarca soberano, el papel de lo religioso en la vida publica anejo al lugar de sus
representantes los ministros de lo sagrado, la pregunta sobre el sujeto de la soberania
de la nacion. Y dentro de la vida eclesial, la forma de organizacién de la misma: si
organizada en una federacion de iglesias americanas o vinculada al obispo de Roma; si
el primado de Pedro es solamente de caracter espiritual o practico; si los Concilios
estan por encima del papa; si éste es infalible o no; si el derecho de Patronato es de
origen divino o circunstancial a la concesion del papa a los reyes de Espafia, o si éste
se hereda a quien detenta el poder: el emperador, el presidente de la Republica o el

Congreso soberano.
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A todo esto se tuvo que enfrentar en su vida Pablo Vazquez. Desde su
adolescencia, cuando abre sus ojos al mundo de los clasicos griegos y latinos, de los
que queda cautivado y lo marcan para toda su vida. Se volvié un cultivador de las
bellas letras, los textos clasicos que manejaba de memoria y con elocuencia. Aprendié
las formas renovadas que venian de Francia para el ejercicio de la oratoria, y se volvid
desde muy joven en afamado predicador, primero en los actos académicos, luego en
los conventos de religiosas, hasta ocupar los pulpitos de mas prestigio de Puebla. Lo
encontramos activamente participando de la vida de las academias, instituciones
donde los hombres mas inquietos buscaban mantenerse al dia de los conocimientos
cientificos de su época. Y él particularmente se une a la de Bellas Letras, Historia y
Jurisprudencia, donde llega a ser secretario de las tres y presidente de la primera.
Aunque no se une a otras que surgen en esa época, no por eso deja de interesarse en la
Botanica y Medicina. Posteriormente, junto con su amigo José Manzo, a su regreso de
Europa, promovera la de Bellas Artes y el Conservatorio de Musica. Vimos como ya
desde estos afios de seminario sera testigo de los excesos de la Revolucion Francesa y
junto con sus compafieros ird viendo los ataques furibundos a la corporacion eclesial
con la Constitucion Politica para el clero francés. Es en ese momento que sufre uno de
sus primeros conflictos de conciencia entre una racionalidad que lleva a Dios y otra
que lo rechaza, influenciado por las lecturas del abate Barruel, denomina a los
segundos como “filésofos” y mantendra una lucha sin cuartel toda su vida y por lo que
sus enemigos lo calificaran de “ultramontano”.

En estos afios de finales del siglo XVIII también sera testigo y protagonista de

las politicas de Carlos IV con respecto a la corporacion eclesiastica. Ya ordenado
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presbitero sera nombrado juez eclesiastico en Coatepec, jurisdiccion a la que
pertenece la parroquia de Quimixtlan, donde se encontraba el P. Manuel Arenas,
encarcelado por la Sala del Crimen y suspendido en sus fueros eclesiasticos. El
escandalo es sonado y el obispo Salvador Biempica lo nombra juez provisor y
asistente del abogado P. José Miguel Guridi y Alcocer que llevara el caso ante la Real
Audiencia de México. Es en este momento en que cierra filas como miembro de la
corporacion eclesiastica y se suma por instrucciones de su prelado desde el pulpito a
defender los fueros eclesiasticos y a reclamar la actitud autoritaria y déspota del
intendente Manuel de Flon hacia la corporacion eclesiastica, nombrado a su vez por el
rey vicepatrono eclesial para Puebla, reconocimiento que se le dio con mucha
resistencia mientras goberné el obispo Salvador Biempica.

En 1804, ante el contexto mundial de las guerras napolednicas y la guerra de
Espafia con Inglaterra, el nacionalismo surge y las rencillas se dejan a un lado.
Ademas, en Puebla, el obispo Campillo hace mancuerna con el intendente De Flon para
consolidar la politica. Vazquez casi se retira del pulpito para ser secretario de Camara
del obispo. Sélo sube a él para concursar por un puesto en el cabildo y en la Cuaresma.
Son afios donde ven cdmo rapidamente se desmoronan bastiones fundamentales de la
cultura espafiola. En 1805 la “armada invencible” es derrotada estrepitosamente en
Trafalgar por los ingleses y la monarquia se queda acéfala en 1808, en México es
reprimida la intentona de crear una junta gubernativa y al siguiente afio el obispo
Campillo y el intendente De Flon organizan espectaculares festejos para celebrar la
coronacion de Fernando VII y la “vuelta” al orden institucional. En estos afios, el

predicador y casi sacralizador de la imagen del monarca, patrono eclesial por

361



antonomasia fue Antonio Joaquin Pérez, y cuando la regencia del reino convoca en
1810 a Cortes en Cadiz, es elegido como diputado de las que lleg6 a ser presidente en
mas de una ocasion. Pero no acababan de despedir a Pérez en Veracruz, cuando llegan
las noticias de la Revolucion de Independencia. Vazquez se alined con su obispo
Ignacio Campillo, el cual siendo criollo, se caracterizé por su vehemente rechazo a la
sublevacidon y mas a la participacién de eclesiasticos en ella. Aunque Vazquez como
secretario fungié como mediador, la fuerte presencia de Campillo, antiguo maestro
suyo de Leyes, hizo de €l un fiel, discreto, eficiente y alineado colaborador.

Vimos que durante el sexenio absolutista (1814-1820), Pablo Vazquez dejara
de ser secretario del obispo, pues Campillo murié en 1813 y con el nombrado obispo
Pérez tendrd una fuerte desavenencia en los afios 1817 a 1818, por el
desconocimiento del primero al nombramiento de Vazquez como maestrescuelas del
cabildo catedralicio. Los recursos fueron y vinieron y al final el rey concede el
privilegio a Vazquez y el obispo Pérez se lleva una reprimenda, acrecentando Vazquez
su fama de caviloso y negociador; mientras sus enemigos consideran que es un
hombre intrigante y conflictivo, sus partidarios ven en eso cualidades que lo llevaran
al mundo de la diplomacia mas tarde. Como acto de reivindicacién y homenaje, el 25
de enero de 1818, Vazquez vuelve al pulpito de la Catedral y su oratoria evoluciona en
varios aspectos. Sin dejar su estilo esquematico, fundamentado en las Escrituras y la
tradicion eclesial, con estilo sobrio, incluye ahora temas que estan a debate en la plaza
publica tales como la soberania, las discusiones con los “filésofos”, la figura del
monarca, la promociéon de la educacion y la cultura y otros. Incorporara lo que

denominamos visiones providencialistas de la historia, donde Dios es el causante de la
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gloria o desventura de la sociedad; y un discurso fidelista que exalta hasta la
sacralizacion a sus personajes, haciéndolos poco creibles o ignorando las fallas que en
su vida personal o publica hayan tenido. También es en este tiempo en que se vincula
con Miguel Ramos Arizpe, el cual tendra influencia en él mas determinante sobre todo
en la visidn de la soberania del Estado.

Vimos por sus sermones que en general mantuvo una actitud alineada a la
institucion: en un principio fue un optimista promotor de las reformas borbdnicas y
sus propuestas institucionales, participando en algunas de ellas. Pero con el devenir
de los acontecimientos veremos que sera intransigente y vehemente con la
racionalidad que cuestiona el papel de Dios en la vida de la Iglesia, la cultura y la
sociedad. No cedera ni cejara de denostar a los “fildsofos”, los cuales desprecia por
fundamentar su cultura en “obrillas” traducidas del francés y con espiritu de cruzada
él mismo se dedicara al mismo oficio en sus afios de inactividad en Europa,
traduciendo ya sea del francés o del italiano a los apologetas o denostadores de esa
racionalidad.

Quisiéramos sefialar también que la cantidad de informacién revisada fue
avasalladora, al punto de que estuvimos a punto de quedar sepultados en los archivos
por el cimulo de nueva e interesante informaciéon que ibamos encontrando, y aunque
pretendiamos originalmente hacer una biografia del personaje, nos vimos en la
necesidad de acotarlo y hacer el analisis de su pensamiento en las fuentes previas a
1825, en que sale a su mision a Europa como ministro plenipotenciario para negociar
el reconocimiento de México ante la Santa Sede y contamos con sus sermones para

seguir su pensamiento.
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Esta investigacion nos fue dando luces sobre la participaciéon de muchos
eclesiasticos que de manera determinante impulsaron los planes de reforma de la
educacion, desde la expulsion de los jesuitas, que sustituyeron la escolastica por el
eclecticismo filosofico y por la nueva ciencia: Benito Diaz de Gamarra, José Pérez
Calama, etc. Hemos visto que los mismos jesuitas en la década anterior a su expulsion
habian introducido en algunos de sus colegios la misma reforma modernizante en los
estudios. Ademas, algunos de los expulsados, como Clavijero y Alegre, produjeron
obras que se pueden considerar fundamentales, precisamente para la cultura
novohispana.

Otro fruto fue adentrarnos en la formacion de Pablo Vazquez para asi tener un
mapa de los ejes tematicos ideoldgicos en que fue formado, y luego ver coémo fue
proyectando esas ideas del mundo novohispano en sus sermones, precisando sus
contradicciones respecto a otros temas de esa misma reforma borbdnica que surgia en
la sociedad, mundo que sera el campo de cultivo de la Independencia nacional.

Al acercarnos a los autores, textos y planes de estudio en los que fue formado
Pablo Vazquez en el Seminario Palafoxiano, primero en su época y representante del
modelo reformador borbdnico, se nos hizo evidente que hubo en Nueva Espafia un
indudable fomento de las actividades intelectuales, una voluntad sostenida de acabar
con la inercia cultural y ponerse al dia, queriendo equipararse con los grandes centros
europeos de Madrid, Salamanca y Francia, introduciendo aquellos conocimientos que
parecian mas adecuados para la formacion de los criollos.

Otro producto de la investigacidon fue el proceso de contextualizacion de los

sermones de Pablo Vazquez, practicamente casi su Unico fruto intelectual que hasta
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hoy hemos encontrado. Descubrimos que nuestro autor, junto con Antonio Joaquin
Pérez fueron los oradores sagrados mas famosos de la diocesis de Puebla a fines del
siglo XVIII y principios del XIX. Acudimos a las investigaciones recientes sobre el tema
para establecer el estado de la cuestion, y luego clasificamos la produccion de
sermones de Vazquez. Aqui pudimos confirmar que mas que una etapa decadente, el
sermoOn neoclasico novohispano, por denominarlo de alguna manera, evidentemente
deja de ser la primera fuente de informacién y comunicacion social, pues la incipiente
prensa escrita con sus gacetas y folletines va cobrando importancia como avanza el
siglo XIX, pero el pulpito no deja de ser importante, porque tiene la novedad que lo
politico entra de lleno en ese espacio. No en vano el virrey Apodaca quiso controlarlos
a partir del Plan de Iguala en 1821. El sermén neoclasico se caracterizara por evitar el
circunloquio, buscar un lenguaje mas directo y llano, pero sobre todo por estar
cimentado en las fuentes de la tradicion cristiana, es decir, la Biblia, los Padres de la
Iglesia, los concilios. Y mas tardiamente veremos que usara la prensa y los folletines,
medios emergentes de comunicacion social, marcando este estilo de oratoria sagrada
a todo el siglo XIX y la mitad del siglo XX hasta el Concilio Vaticano II (1962). Hicimos
el mapa de la produccién de sermones de Vazquez pronunciados en diversas
ocasiones y en distintos lugares de la geografia poblana, algunos de ellos
verdaderamente significativos por la ocasion, el lugar y el momento de la vida de la
nacién. Con él presentamos el sermonario mas amplio que de un solo personaje hasta
hoy se conserva.

Otro aspecto importante de la investigacion fue adentrarnos en la novedad de

las Juntas de Caridad Patridticas, asociaciones que fomentaron nuevas formas de
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participacion civica. Alternativas a las antiguas cofradias, condenadas por la reforma
borboénica por sus dispendios y por no responder a los tiempos modernos, surge con
gran protagonismo la de Puebla, participando en ellas clérigos, empresarios y la
naciente clase militar para atender la nueva vision de la pobreza, que en estos
hombres deja de ser virtud de caridad para irse transformando en un problema social
que hay que atender de una manera ordenada y racional. Veremos participar a veces
en la inauguracion de sus proyectos a Vazquez, como fue el caso de la Escuela de la
Junta de Caridad y Patriotica por la Educacion de la Juventud, que introduce el método
lancasteriano en México; en el fugaz regreso de los jesuitas; en la colecta a favor del
Asilo de Puebla; en la inauguracion de la Imprenta del Oratorio de San Felipe, donde
su amigo Joaquin Furlong, clérigo preposito del mismo Oratorio y amigo del obispo
Pérez, junto con el grupo antes mencionado, jugaran un papel importante en la
Independencia de México en 1821, pues este colectivo de gran dinamismo se sentia
agraviado por tantas exacciones de la Corona hacia la Iglesia y hacia los empresarios
uniéndose para conseguir la consumacion de la misma.

La investigacidn suscité muchos temas anejos que superan el objetivo de este
trabajo, algunos muy fundamentales, pero que nos reflejan la riqueza de esta época de
hombres que tenian un gran amor a la patria, a la cultura, a las ciencias, a los hombres
que habitaban estas tierras, pero siempre propugnando por integrar todo eso desde
su fe catdlica, elemento con el cual negociaban muy poco, y a veces lo veian
amenazado, por el cual se sumergian —como Vazquez— en vehementes debates y

contradicciones.
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Senalaré algunas lineas que siento arroja la investigacién para profundizar. La
primera y que intuyo con gran fuerza es que las interpretaciones de este periodo se
veran reformuladas conforme se vayan socializando mas los trabajos de Brian
Connaughton, Roberto di Stefano, Ana Carolina Ibarra y otros especialistas del tema,
con una vision renovada y menos maniquea. Del mismo modo espero que cuando ya
se encuentre disponible el Archivo de la Didcesis de Puebla para su consulta,
apareceran nuevas fuentes que nos exigiran la revision de muchos de nuestros
presupuestos sobre el periodo y los protagonistas.

Otra punto importante de esta investigacion fue encontrar la faceta de Miguel
Ramos Arizpe como eclesiastico, su influencia en la Iglesia de Puebla y en los debates
de su tiempo. Adun queda mucho por aclarar y profundizar de este mexicano
fundamental, del cual no se ha dicho la tltima palabra.

Es tarea pendiente también hacer un buen estudio de la gestion episcopal de
Vazquez, analizando la correspondencia y relaciones tanto con Santa Anna y Valentin
Goémez Farias, pues en ellas seguramente encontraremos luces sobre las maneras que
iban entendiendo a la Iglesia en su relaciéon y lugar en la sociedad. Igualmente,
analizar criticamente su participacion en las conjuras de la década de los treinta, que
motivaron decretar su expulsion del pais y lo obligaron a vivir en la clandestinidad
para evitarlo. Su gobierno episcopal, sus visitas, la formacion de su clero, la
configuracion de su cabildo eclesiastico, sus esfuerzos por catequizar a los indigenas
en sus lenguas mixteca y nahuatl, etc.

Otro tema por desarrollar es la del grupo de alumnos de la generacion de fines

del siglo XVIII que fueron formados en el ambito del Seminario Palafoxiano, del cual
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surgieron varios obispos: Antonio Joaquin Pérez, Pablo Vazquez, Luciano Becerra;
diputados a Cortes y regentes del reino como Miguel de Lardizabal; diputados
constituyentes como José Manuel Herrera; periodistas e impresores como Francisco
Luis Ortega, tan solo por mencionar a algunos.

Otra linea de investigacidon que ya ha sido avanzada por Brian Connaughton es
el estudio hermenéutico de la predicacidon neoclasica que lejos de ser decadente, pasa
en su retorica de lo sagrado a lo civico, del pulpito a la tribuna del Congreso y son
creadores del pantedén civico tanto liberal como conservador y tiene como
representantes, por citar a algunos, ademas de nuestro personaje, a Antonio Joaquin
Pérez, José Maria Luis Mora, Florencio Pérez Comoto, Juan Bautista Diaz Calvillo, Luis
Mendizabal, Luis Montafia, José Manuel Sartorio y Fray Servando entre otros.

También otro punto a investigar es la labor de los publicistas y traductores de
autores franceses e ingleses, que a partir de 1820 se hacen presentes en el medio
mexicano y que han sido abordados en los trabajos de Brian Connaughton y Evelia
Trejo: es necesario profundizar en sus temas, pensamiento, lugares comunes y
diferencias.

Podemos decir que, al concluir este trabajo, nos queda un mejor conocimiento
de los motivos, causas y dinamicas que se hicieron presentes en el proceso de
transformacion de lo que fue la Nueva Espafia y el surgimiento de lo que hoy

conocemos como México. Asomarnos a él nos hace entenderlo y quererlo mas.
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