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Introduccion

A. Informe académico por elaboracion comentada de material
didactico para apoyar la docencia

Esta investigacidon se acoge a la modalidad de titulaciéon por Informe
Académico. Como tal, su estructura presenta dos niveles de aportacion; el
primero desarrolla el contenido de un tema presente en la mayoria —si no es
gue en todos- los programas de filosofia de bachillerato: |a filosofia de Platon
y su vinculo con la filosofia socratica, especialmente en lo que concierne a la
teoria del conocimiento. En el segundo nivel, se pone al alcance del alumno
una metodologia de investigacion que incorpora tanto su vertiente
tradicional, como la variante que se apoya en el uso de las nuevas

tecnologias.

De este modo, el presente informe incluye una interpretacion del
contenido que se menciona, asi como una propuesta para el tratamiento
didactico de la misma. En la primera parte de esta introduccioén se aborda el
primer aspecto sefialado, es decir, mi lectura del vinculo Sécrates-Platon, a
partir del didlogo El Mendn. Posteriormente, me concentraré en la propuesta

de aplicacion didactica.

He elegido el tema de La teoria del conocimiento en el “Mendn o de
la virtud” de Platon porque considero que la teoria del conocimiento en este
pensador es unos de los temas fundamentales de su filosofia, y ya no se diga

de la relevancia que ha tenido su pensamiento en la cultura occidental.

En el Mendn, Platdon introduce problemas inéditos como por ejemplo:
¢gqué es el conocimiento en general?, ,cdmo se produce el conocimiento?,
¢ccudal es el papel del alma en la adquisicion del conocimiento?, ¢cudl el
meétodo para llegar al conocimiento?, la capacidad de conocer del hombre
¢es innata o es aprendida?, ¢el conocimiento tiene grados o no?, ;qué
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requiere el conocimiento para que se pueda dar?, entre otros problemas. Si
bien es cierto que Platbn aborda en otros didlogos el tema del
conocimiento, he elegido al Mendn o de la virtud debido a que lo considero
representativo del método dialéctico de Platéon y perteneciente a la fase de
transicibn hacia la madurez, entre lo propiamente socratico y lo
estrictamente platénico, con relacion a todo su sistema filoséfico plasmado
en los didlogos, por lo que su estudio resulta de suma utilidad para introducir
al estudiante tanto en los temas socraticos como en los de su célebre

discipulo.

Después de los Presocraticos, los Sofistas y SOcrates, aparece Platon
como el primer filésofo del cual se tiene noticia que tenga una
sistematicidad fuera de toda duda. Ademas, es el fildsofo antiguo del cual se

ha conservado integramente su obra.l

El siglo IV a. C, en Grecia, es una centuria de relevancia indiscutible
para la historia de la cultura. Es el siglo en el cual Platon despliega todo su
potencial como hombre de pensamiento. En ese siglo, por un lado tenemos
un desastre politico-militar, en el 404 a. C., fin de la Guerra del Peloponeso
(ver Anexo |. Cartografia), Atenas se rinde y Esparta impone a los ateniense el
gobierno oligarquico de los treinta tiranos; Platon tenia para ese entonces 24
afnos, Socrates sesenta y seis afios; y, hacia 27 afios, habia fallecido Pericles.
Al respecto concuerdo con Paul Bernard Grenet quien, en su obra Historia de

la filosofia antigua, establece que en:

Atenas después de Pericles: la derrota; la revolucion ante la vista del
enemigo, [...] Los sobresaltos revolucionarios apresuran la descomposicion de
la democracia. [...] Un solo hombre que se niega obstinadamente a
participar en este juego, trabaja en depurar la politica: es S6crates. Le rodea
un circulo de jovenes que se proponen dar a su obra de reforma intelectual y
moral una prolongacion social e institucional. Platon es uno de ellos. 2

1 Cfr. Frederick Copleston, Historia de la Filosofia, tr. Juan Manuel Garcia de la Mora, v. |,
Barcelona: Ariel, 1974, p. 146.
2 Paul Bernard Grenet, Historia de la filosofia antigua, Barcelona: Herder, 1969, p. 95.
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En una postura que también comparto con Paul Bernard Grenet,
afirmo, en relacién al género literario elegido para elaborar su obra, que
Platén junto con un “[...] nUmero de autores mas o menos célebres hicieron
correr en Atenas [...] pequeios panfletos, llenos de vida y de actualidad, en
los que se reproducia y casi se registraba el tono de la conversacion de
SOcrates. Eran otros tantos folletos de propaganda [...] antidemagadgica en
los que se denunciaban vigorosamente los vicios de la democracia
ateniense.”® Es decir, el didlogo como recurso para tocar temas

controversiales.

Perfilandose asi, el otro lado, la parte cultural, tal y como lo plantea

Werner Jaeger, al aseverar;

A través de las tinieblas cada vez mas espesas del desastre politico, se
revelan en su a&mbito, como conjurados por las exigencias de la época, los
grandes genios de la educaciéon, con sus sistemas clasicos de filosofia y
retOrica politica. Sus ideales de cultura, que sobrevivieron a la existencia
politica independiente de su nacion, fueron transmitidos a otros pueblos de la
Antigliedad y a sus sucesores como la mas alta expresidon posible de la
humanidad. 4

Y es asi, como todos esos grandes hombres llegan hasta nuestro

tiempo.

A trabajar para “depurar la politica” se suma Platon en su proyecto de
vida. El Mendn es el didlogo en el cual se investiga si la virtud se puede
ensefiar o no. Lo afirmado por Platéon, en ese dialogo, es de sumo valor, ya
gue en esa obra, Platon inicia la conformacién de su concepcion filoséfica,
al emprender una “separacion” en relacion a su mentor. El Mendén forma
parte de la obra de Platén, miembro del grupo de “conjurados” de la

antigiedad clasica, principalmente del siglo IV a. C, que heredan a la

3 Ibid, p. 96
4 Werner Jaeger, Paidea, tr. Joaquin Xirau (Libros | y II), Wenceslao Roces (Libros Il y V),
México: F. C. E. 1995, p. 373.
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humanidad sistemas profundos de reflexidon sobre los temas fundamentales

de la vida del hombre. De ahi la importancia que esta investigacion reviste.

En relaciobn a la version candnica, he elegido la de Ute Schmidt
Osmanczik,> quien a su vez, apud Mendn de R. S. Black (Cambrige University,

1961), que a criterio de Schmidt, es “la mejor restitucion del texto platénico”.6

Ante la pregunta de si ¢existe una teoria del conocimiento en el
didlogo El Mendn o de la virtud de Platdon?, se presentan al menos dos
respuestas. Una de ellas defiende el caracter maduro que requiere el
planteamiento de la teoria platdnica del conocimiento, por lo que ésta ha
de ubicarse en la etapa madura de su pensamiento, es decir, en el contexto
de La Republica, Feddn, etc. Empero, otra linea interpretativa sostiene la
aparicion de esta teoria a través de diversas fases o etapas,
especificamente, en la transicion.” Asi, Platdon plantearia las raices de su
epistemologia en dialogos previos a los que se ubican comunmente como
de madurez. En esta investigacion me adhiero a esta segunda opiniéon y
considero que, es especificamente en El Mendn, donde dichas raices

empiezan a cobrar forma solida.

En consecuencia, la hipotesis de esta investigacion es que si hay una
teoria del conocimiento en el Mendn o de la virtud, y que las teorias de la
anamnesis y la del alma, en el didlogo mencionado, son requisitos

indispensables para que el hombre pueda conocer.

Formulo que en el Mendn o de la virtud no solamente existe una teoria

del conocimiento sino que para Platon conocer es recordar, recordar lo que

5 Platon: Mendn/Platoén, tr., introduccion, version y notas de Ute Schmidt Osmanczik, México:
UNAM, 1975, 1 v., Numeracién canodnica, 142 p,

6 Ute Schmidt Osmanczik, tr., introduccion, version y notas en: Platén: Mendn/Platén, México:
UNAM, 1975, p. LXXIX.

" David Ross ha planteado con la precision de sus eruditas investigaciones que, la teoria
platénica de las ideas se desarrolla en cuatro fases o etapas consecutivas, por lo cual ésta
aparece desde didlogos tempranos. De manera analoga a este planteamiento, considero
que el pensamiento epistemoldgico de Platdn corre la misma suerte.
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el alma “contempld” en el mundo de las ideas. Por ello pretendo comprobar
que la teoria de la reminiscencia es una condicion sine qua non sin la cual es
imposible acceder al conocimiento; que se conoce lo que ya se encontraba
en el interior del hombre, en su alma; y, para finalizar la fase de los supuestos
afirmo que en el Mendn, Platon establece que lo que se puede conocer son
las ideas, dandose de esa manera un entramado en el cual las teorias de la
reminiscencia, del alma y de las ideas se plantean en funcién de la teoria del

conocimiento.

B. Aplicacion del Informe académico como material didactico en la
ensefanza de la filosofia en la Educacion Media Superior

Es evidente que las actividades didacticas de ensefianza-aprendizaje de la
filosofia que se pueden llevar a cabo con los diversos recursos tecnoldgicos
con los que hoy dia se cuenta, son variadas, y deben estar especialmente
disefiadas para desarrollar las habilidades primordiales de la herramienta
informatica en particular, y en lo general generar competencias basicas en
los estudiantes, que le permitan obtener un desarrollo del pensamiento
reflexivo, critico y propositivo, que a su vez sea la base para que continue

aprendiendo por si mismo el resto de su vida.

La caracteristica principal para dichas actividades de ensefianza-
aprendizaje debe radicar en ir mas alla de la simple ensefianza mecéanica de
los comandos y funciones de las herramientas tecnoldgicas; en realidad, se
debe crear en el estudiante la habilidad de hacer buen uso de estas
herramientas en situaciones de la vida real, en las cuales tenga que llevar a
cabo una investigacion rigurosamente planeada,® y acuda a los recursos

tecnoldgicos para realizarla y presentar el producto de la misma. Es decir,

8 Se propone que el orden l6gico de las fases de la investigacidon sea el sugerido por Ario
Garza Mercado, a saber: seleccion del tema, planeacién del trabajo, acopio de informcién,
interpretacion de informacion y redaccioén del informe. Cfr. Ario Garza Mercado, Manual de
técnicas de investigacion para estudiantes de ciencias sociales, México: Colegio de México,
1972, pp. 15-17.



gue las nuevas tecnologias y su aplicacion, estén al servicio de la

investigacion filosofica.

En este ejercicio de indagacidn, ofrezco una propuesta de
administracion del aparato critico que utilice; por un lado, las técnicas
tradicionales de investigacién, como las propias de las nuevas tecnologias
informéaticas: Internet, multimedia, procesadores de textos, y todas aquellas
herramientas que coadyuven a que el producto de la investigacion
realizada tenga el conveniente soporte y formalidad doctrinaria-
metodoldégica, asi como una presentacion mas dinamica, interactiva y
versatil, que provoqguen que el sujeto que lleve a cabo la pesquisa tenga una
vision distinta, fresca y actualizada de lo que es el quehacer de la

investigacion filosofica.

Asi, como se ha mencionado, la tarea sobre la cual discurre este
informe académico como material didactico para la ensefianza de la
filosofia en el nivel medio superior, es relativa al manejo de lo que se conoce
como aparato critico. Este consiste en el adecuado uso y empleo de citas,
referencias, notas a pie de pagina, o cualquier otro instrumento
metodolégico que sirva para referir las fuentes de informacion —escritas,
orales o electronicas- de las que nos servimos en la construccion de un
trabajo de investigacion. Un buen aparato critico nos aporta sustento y
seriedad tedrico-metodoldgica en nuestro texto, es parte de la estructura

formal y material de todo trabajo de investigacion.

Dado lo anterior, es de suma importancia que el alumno de educacion
media superior conozca los elementos tedricos y practicos que le permitan
levar a cabo de manera eficiente y con rigor un trabajo de investigacion
filos6fica con un adecuado tratamiento automatico de informaciéon por
medio de computadoras. El uso de la informatica representa una
responsabilidad actual para las instituciones educativas y por ello se incluye
dentro de los curriculos educativos por medio de actividades de ensefianza-
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aprendizaje. De esto no debe ser excluida la ensefianza-aprendizaje de la
filosofia. La ensefianza de la filosofia no debe quedar a la zaga de las nuevas

tecnologias.

En la actualidad todo sistema funcional incorpora a la informatica en
varias de sus facetas con algunos de los recursos tecnolégicos vinculados a
ella. Entre las multiples actividades didacticas de la filosofia, que fueron
incorporadas en este ejercicio de investigacion y que se pueden desarrollar

en el aula, utilizando las herramientas informaticas, estan las siguientes:

A. Creacion de carpetas y subcarpetas con un determinado sistema

operativo.

El alumno debera crear, tal como se hizo en este ejercicio de
indagacion, las carpetas y subcarpetas necesarias con base al
esquema para la recoleccion de la informacion, a saber: portada e
indice; desarrollo con las subcarpetas de ubicacion del texto en la
obra de Platon, el tema de la virtud, es ensefiable o no, teoria del
conocimiento, teoria de la reminiscencia, teoria del alma, teoria de
las ideas, método con las subcarpetas de método socratico y
meétodo platénico; conclusiones; glosario; bibliografia; anexos con
las subcarpetas de cartografia (mapas y fotografias), linea del
tiempo, personajes y ediciones de la obra de Platon; imagenes e
ilustraciones; tablas; videos; musica; y, asi sucesivamente hasta
tener una carpeta o subcarpeta para cada uno de los temas o

subtemas.

B. Competencia en el manejo y busqueda de informacién mediante

la investigacion en Internet y otros medios.

Al alumno le debe quedar claro que la seleccidon de las fuentes de
informacion debe estar determinada por los principios siguientes:
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pertinencia (que se refiera al problema de la investigacion),
confiabiidad (cuando la ofrece un observador competente y
neutral), vigencia (cuando no ha sido superada por otra que la
haga inoperante), imparcialidad (que no provenga de una postura
dogmatica, excluyente, intolerante y fanatica) y equilibrio (bien

balanceada, ecuanime y mesurada).®

El alumno-investigador debe estar convencido que el acopio
indiscriminado de informacién no constituye un trabajo serio de
indagacion. Por ello le incumbe vigilar que la seleccidon de la
informacion que requiere sea de caldad y que tenga una
adecuada critica de datos y fuentes. Sobre todo en cuanto a las
consultadas en internet, dado que en este medio existen datos que
no poseen las caracteristicas de los principios mencionados en el
parrafo anterior. Apud la Real Academia Espafiola y la Asociacion
de Academias de la Lengua Espafiola cito lo siguiente: “'En la Red

[Internet] es facil buscar, lo dificil es encontrar’”’10

C. Manejo de medios de almacenamiento de datos visuales, auditivos
y de texto, como discos duros, discos compactos, enciclopedias

electronicas especializadas, diccionarios digitales y memorias USB.
Toda Ila informacion recolectada debe ser almacenada vy
clasificada en varios medios de recopilacion de datos con el fin de
resguardarla de forma segura.

D. Uso 6ptimo uso de la red y el correo electronico.

En el caso de las instituciones educativas, la gran mayoria tienen

varios salones de computo destinados a los grupos de alumnos. En

9Cfr. Garza Mercado: Op. cit., pp. 149-151.
10 Real Academia Espafiola y Asociacion de Academias de la Lengua Espafiola: Diccionario
panhispanico de dudas, Colombia: Santillana Ediciones Generales, 2005, p. 678.
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ellos las computadoras estan conectadas en red, de tal manera
que facilitan el compartir informacion y demas recursos (impresora,
scanner, proyector, entre otros). Asimismo, el correo electrénico

agiliza la comunicacion entre alumnos, entre éstos y el profesor.

E. Con el procesador de texto generar habilidades para la redaccion

y edicion.

Los procesadores de texto actuales permiten, de forma mas facil y
operativa, la elaboracion del escrito, que tiene por objeto
comunicar los resultados obtenidos en el acopio y valoracion de
pruebas, mediante la exposicidn organizada de los hechos e ideas,
Pero requiere de orientacion y supervision por parte del profesor
para guiar al alumno con base a los criterios previamente

establecidos.

El escrito final debe ser el producto de la revisiobn de cinco
operaciones distintas desarrolladas mediante varias lecturas

sucesivas tal como lo sugiere Ario Garza Mercado, a saber:

1. Organizacion: defectos de relacién, omision, exceso, proporcion, orden y
unidad, que pudieron haber escapado al formularse y revisar el bosquejo
[inicial].

2. Citasy notas: fidelidad en la transcripcion de hechos e ideas, exactitud en
las cifras, uniformidad en el estilo bibliografico.

3. Consistencia: coherencia entre la introduccién y el resto del trabajo, las
premisas y las conclusiones, la sintesis y lo sintetizado, las notas y las citas
bibliograficas, las ilustraciones y lo ilustrado, los encabezamientos y el texto, y
los indices y las paginas sefialadas.

4. Sintaxis, ortografia, estilo: claridad, correccion, precision, concision;
extension y complejidad de los parrafos, oraciones y frases, que pueden
reducirse a expresiones mas simples; empleo de sinébnimos; uniformidad en los
encabezamientos; parrafos de transicion y continuidad; uso de mayusculas.

5. Formato: margenes, espacios, sangrias, estilo de los cuadros. 11

11 Garza Mercado, Op. cit., p. 182.
13



F. Presentaciones graficas de los trabajos resultados de las

investigaciones utilizando recursos multimedia e interactividad (la

complementacion de unos medios con otros).

Las presentaciones graficas que se pueden lograr con las nuevas
tecnologias incluyen la posibilidad de agregar imagenes, videos,
sonidos (musica y voz), animaciones y demas recursos multmedia
gue sean requeridos para la dinamica exposicion organizada de

hechos e ideas.

. Uso de hojas de calculo con funciones l6gicas, de busqueda y

operaciones matematicas, en el caso de ser necesario.

Se pueden elaborar hojas de calculo con funciones de busqueda y
con operaciones légico-matematicas que permitan obtener una
agil manera de manejo de informacion. En el caso de este ejercicio
de indagacion, la Linea del Tiempo de Platén se elaboré en una

hoja de calculo de Excel.

. Generacion de bases de datos (creacion de tablas, de formularios y

manejo de consultas).

Ademas de utilizar las hojas de calculo de Excel, se pueden
confeccionar en otros programas que empleen bases de datos
especificas. Estas deberan estar determinadas por el tipo de
informacion que se maneje y se desee consultar o exponer. En este
trabajo se incluyen varias tablas que presenta informacién en un

formato de columnasy filas. Vid infra p. 65.

Edicibn de imagenes, creacion de montajes fotograficos y de

animaciones.
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Cuando sea requerido se podran realizar modificaciones o
montajes de imagenes, fotografias o animaciones con la finalidad
de presentarlas en las pantallas de las computadoras. Verbi gratia
en el Mapa 1, Grecia Durante la Guerra del Peloponeso (431-404 a.
C.), agregué el sitio Estrecho de Helesponto y la flecha

correspondiente.

Creaciéon de botones y vinculos para un texto, una pagina web,
“[...] documento de la Red, al que se accede mediante enlaces de

hipertexto”12 y construccion de sitios Web o weblogs.

En la actualidad todos los programas de computacion comercial y
de software librel3 traen incorporados las opciones para introducir
botones o vinculos que permitan establecer una unién entre un
elemento y otro, y viceversa. Ejemplo: de textos a textos, de palabra
a definicion dentro del mismo texto o hacia otro texto, de texto a
video, de texto a sonido (musica o voz), de texto a otro programa o
aplicacion, de texto a un sitio en Internet, en fin, el potencial de la
nocion de vinculo es sumamente amplia.

En relacion a las paginas web, paginas de Internet o electronicas, a
las cuales su pueden subir contenidos e instrucciones de una
determinada asignatura, consisten en un documento (texto o
multimedia), entendido como fuente de informaciéon compatible y
adaptado para la Web!4, y que normalmente forman parte de una
Red de informacién, a la cual se puede acceder utilizando el
recurso de un navegador. Tienen como principal caracteristica el

acceso a una gran variedad de fuentes de informacion mediante

2 Real Academia Espafiola y Asociacion de Academias de la Lengua Espafiola, Op.cit., p.

13 E| Instituto de Educacion Media Superior del Gobierno del Distrito Federal utiliza software
libre en sus 17 planteles.

14 “[...] abreviacion de la expresion inglesa World Wide Web, el servidor de Internet que
permite acceder a la informacién que ofrece esta red mundial de comunicaciones.” Real
Academia Espafiola y Asociacion de Academias de la Lengua Espafiola, Op. cit., p. 678.
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los hiperenlaces o vinculos a otras paginas o elementos, con la
propiedad de poder asociar datos en cuanto al estilo especifico de
forma de visualizarlos y desplegar aplicaciones que permitan la

interactividad.

Las weblog, bitdcoras segun el Diccionario panhispanico de
dudas,a los cuales también se pueden incorporar contenidos e
instrucciones de materias especificas, consisten en un sitio web
(conjunto de paginas web) periédicamente actualizado que
recopila cronoldégicamente textos, articulos o comentarios de uno o
varios autores, apareciendo de primero el mas reciente. Es
prerrogativa del autor del weblog (profesor o instructor) anexar los

comentarios o cualquier informacion que él considere pertinente.

Habitualmente, en cada articulo, imagen, video, sonido o texto de
un blog, los lectores-alumnos podran escribir sus comentarios y el
autor-profesor darles respuesta, de forma que es posible establecer
un didlogo o debate electréonico. Cabe precisar que ésta es una
opcion que depende de la decision que tome al respecto el
profesor-autor del blog, pues las herramientas permiten disenar
blogs en los cuales no todos los internautas -0 incluso ninguno-
puedan participar. El uso o tema de cada blog es particular, y
estara determinado por el contenido académico que el maestro

desee 0 necesite anadir a la Red.

La creacion y mantenimiento de una weblog no requiere de
elevados conocimientos técnicos, y de alguna manera es
relativamente facil administrar, coordinar, afadir, editar, borrar o
reescribir los contenidos componentes, moderar los comentarios de
los lectores, etc., de una forma casi tan sencilla, semejante a la

administracién de un correo electronico. Actualmente su modo de

16



uso se ha simplificado a tal punto que casi cualquier usuario es

capaz de crear y administrar un blog.

Los weblogs suelen incluir multiples enlaces a otras paginas web, no
necesariamente weblogs, como referencias o para ampliar la
informacion agregada. Ademas cuentan con la presencia de:
enlace permanente en cada anotacion, para que cualquiera
pueda citarla (propiedad indispensable en el manejo del aparato
critico), notificandole al autor que se esta citando su nota; registro
de anotaciones anteriores; y una lista de enlaces a otros weblogs

seleccionados o recomendados por los profesores-autores.

Este trabajo se concibe como un ejemplo o modelo de la aplicaciéon
de los recursos que aporta la informatica arriba sefialados, por lo que aqui he
vinculado de ida y regreso varios elementos de este documento, que
ademas de ser presentado de forma impresa tiene la variante de estar
grabado en formato digital, para de esa manera observar el empleo de los
medios tecnoldgicos utilizados. Dicho enlace se lleva a cabo mediante el
hipervinculo, técnica informatica que permite que en un documento
electronico se puedan realizar referencias a otros elementos, ya sea a un
punto especifico del mismo, a otro registro grafico o sonoro perteneciente a
una red de datos (textos, videos, imagenes, mapas, archivos sonoros,
presentaciones graficas, fotografias, ilustraciones, tablas, ectéctera) o a
otras fuentes de informacion electronicas insertas en la Worl Wide Web(Web)

o Red,!s a través del hipertexto. 16

Para ilustrar la forma como estableci los nexos en el formato digital
recurro a la nocion de que todo enlace electrénico cuenta con dos
extremos, denominados anclas y en caso de vinculo a la Web, una direccién

electronica (URL). El enlace da inicio con el ancla origen, que es cualquier

15 Cfr. Red mundial de comunicaciones al servicio de Internet. Real Academia Esparfiola y

Asociacion de Academias de la Lengua Espafiola, Op. cit., p. 678.

16 Cfr. Enlace electronico que conduce a otro texto relacionado. http://es.wikipedia.org/wiki
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caracter o conjunto de ellos, dentro de un documento electronico, del cual
se requiere proporcionar informacion adicional, mediante citas, notas o
referencias. Continda con el ancla destino que es el “lugar” al cual se desea

llevar al lector para que obtenga los detalles que el escritor anhela.

Es pertinente sefialar que al programa informatico, como conjunto de
instrucciones o reglas que se requiere para ejecutar el desplazamiento de
una ancla a otra, o a una direccion electronica, que permite la visualizacidon
de documentos, se conoce con el nombre de navegador,” y cuando nos
deslizamos por las anclas se dice que navegamos. Dicho programa
informéatico distingue, con color, texto o estilo diferente, a todo término o
caracter que posea hiérvinculo o hipertexto. En el caso de este escrito, todos
los vinculos estan resaltados con las caracteristicas siguientes: texto con color
azul subryado, que al sefialarlos con el puntero del ratobn aparece en
pantalla un texto informativo emergente, que indica cual es el ancla destino
y en caso de ser asi, la direccion electrénica (URL) a la cual conecta, y que
desaparece so6lo, después de algunos segundos o cuando el puntero se
mueve de lugar; al encontrar un vinculo, sefialarlo con el puntero, y presionar
la tecla CTRL, el puntero del ratdn cambia de forma a “mano con indice”
apareciendo un texto informativo emergente que indica que con “CTRL
presionado + clic” se visitara el “lugar’ destino, donde se encuentra el
documento enlazado. En éste ejercicio de investigacion he establecido los
hipervinculos siguientes: logotipo de la UNAM con indice; apartado del
indice con el desarrollo consecuente; texto con musica y videos; texto con
sistema de carpetas y subcarpetas; texto con musica y videos; linea del
tiempo con la hoja de célculo propia; texto con tablas; texto con imagenes
editadas; nombres de personajes con su biografia; términos con glosario;
mencidén de sitios con el mapa correspondiente; y, términos con contenido

contextual.

17 Cfr. Programa computacional que se usa para leer documentos con hipervinculo o
hipertexto. También se le denomina "browser" o "visualizador" o "cliente". Cuando seguimos
un enlace decimos que estamos navegando por la Web. http://es.wikipedia.org/wiki
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A continuacion iniciaré el desarrollo en el cual iré mostrando la
argumentacion con la cual pretendo comprobar la veracidad del supuesto
basico en que se funda este ejercicio de investigacion: que en el Mendn o
de la virtud hay una teoria del conocimiento. En un primer momento
analizaré el lugar del Mendbn o de la virtud en el sistema platonico,
ubicandolo de forma precisa en relacion a los demas dialogos y a la
teméatica de Platon; luego abordaremos el tema de la ensefiabilidad de la
virtud; si la virtud se ensefia 0 no; para continuar con el tema de la Teoria del
Conocimiento, con sus apartados de la reminiscencia, el alma y las ideas; y

finalizar con los principales asuntos metodoldgicos en la filosofia de Platon.

19



|. Ubicacion del Mendn o de la virtud en la filosofia platonica

[...] una vez establecida la
equiparacion entre la virtud y el saber y
esclarecida la importancia de este
saber-virtud para toda la educacion se
hacia necesaria con apremio una
investigacion especial del problema de
lo que era el saber asi concebido. Pues
bien, el primer didlogo en que esta
investigcion se aborda es el Mendn.18

Werner Jaeger

En este capitulo me interesa situar el Mendn, en el corpus de la filosofia
de Platén. Ello hara posible tener una vision clara de la relevancia del

Mendn en la concepcion filosofica platonica.

Busto de Platdn
De Peter Paul Rubens segun el modelo de Silanién.1¢
Grabado de Vorsterman20

Mendn o de la virtud es un dialogo de transicidn (socratico-
platénico) que se ubica entre los didalogos aporéticos de la juventud
(socraticos) y los dialogos de madurez a los que le siguen las Cartas de
la etapa final critica. Fue escrito entre 386/385 a. C., cuando Platon
tenia 42/41 anos, después del viaje a Egipto y del primer viaje a Sicilia,
tal y como se podra observar en la Linea del Tiempo de Platon. La obra

en cuestion esta directamente relacionada con el quehacer de la

8 Jaeger, Op. cit., pp. 549-550.

19 Escultor ateniense, activo a mediados del s. IV a. J.C. Discipulo de Lisipo, realiz6
numerosos retratos, tanto de personajes vivos como heroicos. A través de réplicas
romanas se conocen sus retratos de Platéon y de la poetisa Safo.

20 http://ficus.pntic.mec.es/~wque0012/filantigua/platon/05_imagenes.htm
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Academia, (entre otros asuntos, ¢como ensefiar la virtud a los

estadistas?), fundada por las mismas fechas.2!

La preocupaciéon del hombre griego de aquel entonces, por el
aspecto educativo y moralizador, es intrinseca a su forma de ser. A
continuacioéon de los viajes sefalados, Platon se dedicé a trazar lo que
seria la “nueva educacioén.”?2 En esa coyuntura se da la elaboracién del

Mendn.

El Mendn es una obra dialogada —como la mayor parte de sus
obras-, en contraposicion al estilo narrativo. Como infiero del analisis del
didalogo, la narracion no facilitaria que el lector pueda “sacar de si”’, es
decir, “recordar” aquello que esta en el “fondo” de un determinado

texto. Segun Serafin Vegas Gonzales:

El uso del texto dialogado esta, [...] en consonancia con la conviccion
de Platobn de que la filosofia es fundamentalmente ejercicio
investigador, llevado a cabo comunitariamente y destinado a suscitar
incesantemente nuevos problemas con vistas a conseguir un acuerdo
racionalmente aceptado para todos los que toman parte en el
guehacer filoséfico-investigador.23

Pero no solamente es ejercicio investigador que pretende
alcanzar el senalado acuerdo, sino que en el fondo hay por parte de
Platbn un profundo respeto a la expresidn oral en relacion a la
expresion escrita y por ende estariamos ante la razén principal por la
gue eligié la forma dialogada en la mayoria de sus textos. Giovanni

Reale brinda luz al respecto al afirmar que:

21 Platén pensaba fundar una escuela que trasmitiera conocimientos capaces de
hacer mejores hombres y gobernantes. “Sabemos que la Academia fue fundada
después del primer viaje a Sicilia, pero no sabemos si mucho o poco tiempo después
del regreso de Platdn. Lo cierto es que la escuela se fundé antes del 367, afio en el que
Avristoteles entr6 como alumno.” Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. Xlll. Vid Ubicaciéon
geografica de la Academia de Platén en la Atenas actual,

22 Cfr. Antonio Gomez Robledo, Platén, los seis grandes temas de su filosofia, México:
F.C.E./UNAM, 1974, pp. 84-85.

2 Serafin Vegas Gonzalez, Introduccion y edicion en:; Platon: Mendn, tr. Antonio Ruiz
de Elvira, Introduccion y edicion de Serafin Vegas Gonzalez, Madrid: Biblioteca Nueva,
Col. “Clasicos del pensamiento*, 1999, p. 14.
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[...] en el &mbito de la cultura oral se formd, junto a la poético-
mimética, la oralidad dialéctica [paso de pensar en imagenes a pensar
conceptualmente], creada por los filésofos y llevada por Sécrates hasta
sus ultimas consecuencias. Y seria precisamente en esta <<oralidad
dialéctica>> la que Platdn juzgara como irrenunciable para el filésofo, y
la que, en virtud de sus capacidades comunicativas respecto de los
mensajes ultimos de la filosofia, él considerara netamente superior a la
escritura [...]%*

Platon representa el transito de la tradicion oral al inicio de la
practica escrita, al grado tal que se ha llegado a considerar su obra
como la cuspide de la “[...] revolucion llevada a cabo por la escritura, y
a entender el corpus de los escritos platénicos como la piedra miliar de
aquella revolucion que cambid la historia del hombre”.25 Aun asi, el que
haya optado por la forma dialogada es evidencia de la alta estima que
Platon le conferia a la expresion oral. Por eso escribié dialogos, por ser

semejantes al lenguaje oral.

Mendén se ubica como un texto de sintesis de los primeros
didlogos, constituye un intento de darles una fundamentacion
metafisicat y, a su vez, es un preambulo de los planteamientos
posteriores que se haran en los dialogos subsiguientes. Los contenidos
del Mendén se relacionan con los del Gorgias, Laques, Carmides,
Protagoras y Eutifron, de un lado; y con los del Fedén y del Banquete,
por el otro. Los didlogos cobran sentido al relacionarse entre si; los
primeros inician la configuracion de la filosofia platonica, la tematica
ética y metafisica de los intermedios o de transicidn se conecta con los
ultimos o de madurez, en los cuales se encuentran fragmentos
filoséficos, faltantes en los primeros y en los intermedios (vid infra p. 25,
“Agrupacion de los los dialogos”). Por otra parte, Ute Schmidt, con
respecto a la Republica, afima que en este dialogo [...Jofrece un

sistema acabado de politica y de moral, del que apenas existe un

24Giovanni Reale, Platdn en busqueda de la sabiduria secreta, tr. Roberto Heraldo B.,
Barcelona: Heerder, 2001, p. 93.

25 Giovanni Reale, Op. cit., p. 77.

26 Cfr. Serafin Vegas Gonzéalez, Op. cit., p. 13.
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presentimiento en el Mendn [,,,] la teoria de las Ideas apenas se esta
desarrollando, lo que significa que el Mendn es anterior al Feddn,

dialogo que se refiere expresamente a aquél.”??

Gorgias y Menexeno, con base al enfoque que comparto, de
Antonio Gémez Robledo, son los dos didlogos inmediatos anteriores al
Mendn. Y éste, se encuentra inserto en una triada de dialogos, que
expresan una novedad en relacion a los anteriores, “[...] Mendn, Cratilo
y Eutidemo, estan ya todos permeados del espiritu de la Academia, de
la cual son, entre los tres, como el programa o el manifiesto de su
orientacion y su didactica.”?8 Tesis con la cual no estd de acuerdo
Jaeger, quien afirma que “[...] exagerando, se ha dicho que el Mendn,
es el programa de la Academia [...] Ningun programa de su escuela
podia circunscribir [...] la filosofia al problema del saber [...].”2° Coincido
con la opinion de Gomez Robledo, de que el Mendn, junto con los otros
dos dialogos mencionados son como el bosquejo o esquema de lo que
habria de ser el quehacer de la Academia. Asimismo, partiendo de las
diferencias entre Antonio GOmez Robledo y Werner Jaeger, en este
ejercicio académico, concuerdo con el primero en cuanto que la
cronologia, en lo referente a los didalogos de Platén, de Ulrich von
Wilamowitz-Moellendorff (1848-1931),30 es la mas atinada, y que la
division de la filosofia de Platén por temas, y no por didlogos —-lo cual
hace Jaeger-, proporciona una comprension mas refinada de esa
filosofia, debido a que en cada dialogo “hay una fuerte complicacion

tematica”,31 y el Mendn no es la excepcion.

Existe consenso entre todos los platonistas, en cuanto a la fecha

en la cual fue escrito el Mendn, también con relacién al lugar que

27 Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XII.
28 GOmez Robledo, Op. cit., p. 85.

29 Jaeger, Op. cit,, p. 550.

30 Ver Anexo ll. Personajes.

31 Cfr. Gbmez Robledo, Op. cit., p. 90.
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ocupa en el corpus de las obras de Platon. Ya no se diga de su
autenticidad, sobre la cual, la “Academia platénica desempefo, pues,
durante siglos, una funcién que podriamos calificar de notarial o
certificadora con respecto a la autenticidad de la obras [entre ellas el

Mendn o de la virtud] de su venerable fundador”.32

La Escuela de Atenas, de Rafael (1509)33

El criterio para encontrar el lugar del didlogo en la obra platénica
es el sugerido por Copleston, quien se basa en el parametro linguistico,
pero también toma en cuenta como referencias de las obras a otros
factores, a saber: sucesos histdricos conocidos; referencias de unas
obras a otras; relacidon de dependencia respecto a otras obras de la
época cuya fecha nos es conocida; el contenido doctrinal; el método
estiométrico que toma el estilo y el vocabulario de las Leyes (Ultima
obra que Platén dej6 sin publicar segun noticia de Diégenes Laercio)
como patrones, y se va examinando la afinidad de los otros diadlogos
con ellos. La aplicaciéon de todos estos criterios permite agrupar los
dialogos en diferentes épocas, sin pronunciacion expresa del orden

cronoldgico dentro de cada época.

32 Gémez Robledo, Op. cit., p. 64.
33

http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/3/31/La_scuola_di_Atene.jpg
/350px-La_scuola_di_Atene.jpg
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Los dialogos de Platén no estan fechados y los exégetas no han
logrado alcanzar acuerdos para establecer una cronologia rigurosa.
Entre ellos podemos destacar los siguientes: Arnim, Lutoslawski, Raeder,
Ritter, Wilamowitz, Cornford, Leisegang, Praechter, Shorey, Taylor,
Crombie y Ross. Segun este ultimo, se puede conformar una tabla que
resuma la opinién de cinco grandes especialistas en el tema del orden
temporal de la obra de Platén, tal como se observa en el Anexo |V,
Ediciones de la obra de Platon. Aunque citando al autor sefialado “[...]
el orden correcto es muy dificil de averiguar y en muchos aspectos no

puede ser mas que conjetural.”34

De acuerdo con todos los criterios de ubicacion cronologica de
las obras de Platon, convengo con J. M. Fernandez Cepedal,3s> en
cuanto que es posible ofrecer una agrupacion de los dialogos en cuatro
grandes épocas, que estan en consonancia con la longeva vida de

Platon, a saber:

A. Obras socraticas o de juventud (393-389): Eutifron, Apologia de
Socrates, Critdn, I6n, Carmides, Laques, Lisis, Protagoras. Platon
reproduce en estas obras las ideas de su maestro Sécrates, sin

referencia alguna a la teoria de las ideas.

B. Didlogos de transicion (388-385): Hipias Menor, Hipias Mayor,
Gorgias, Menéxeno, Eutidemo, Menoén, Cratilo. Junto a los
temas socraticos aparecen los primeros esbozos de la teoria de
las ideas. Analisis del lenguaje y temas Oorficos de influencia

pitagodrica.

34 David Ross, Teoria de las ideas de Platén, tr. José Luis Diez Arias, Madrid: Catedra,
1989, p.16.
35 http://www . filosofia.org/bio/platon.htm
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C. Didlogos de madurez o dogmaticos (385-371): Banquete,
Feddn, Republica, Fedro. Se consolida la teoria de las ideas
como base de la epistemologia platonica, de la ética y de la
politica. Organizacion del Estado y teoria del amor. Aparecen
también los grandes mitos36 platdnicos.

D. Didlogos criticos (370-347): Parménides, Teeteto, Sofista,
Politico, Timeo, Critias, Filebo, Leyes, Epinomis. Adoptan a veces
un tono autocritico frente a sus antiguas concepciones. El
aspecto ontolégico de la teoria de las ideas pierde
importancia frente a su aspecto l6gico. Socrates deja de ser el

personaje principal.

Tal parece que el lugar en el cual se llevdé a cabo el didlogo
Menodn, fue la ciudad de Atenas, y queda indeterminado el lugar

exacto. Este se circunscribe a dos posibles sitios:

A. La casa de Anito, con quien Menon tenia lazos de amistad, o

B. Un lugar publico, gimnasio, en donde se llevaron a cabo otros

dialogos.3?

Mendn es un diadlogo tipicamente platénico en cuanto en él se
exponen, discuten y critican ideas filos6ficas en el contexto de un
debate en el cual participan dos o mas interlocutores. El debate se da
de tal forma que en todos los didlogos hay referencias implicitas a otros

didalogos. Es decir, Mendn es un didlogo que pertenece a una red, en la

36 Entendidos a la manera de Luc Brisson que precisa que son una “[...] instancia de
comunicacion [...] discurso por el cual se comunica lo que una colectividad dada
conserva en la memoria de su pasado y lo transmite oralmente de generacion en
generacion, tanto si ese disrcuso o ha elaborado un técnico de la comunicacion
como el poeta, como si no,” Luc Brisson, Platén, las palabras y los mitos. ¢ CoOmo y por
qué Platon dio némbre al mito?, tr. José Ma. Zamora Calvo, Madrid: Abada Editores y
Ministro Francés Encargado de la Cultura, 2005, p. 16.

37 Cfr. Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XI.
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cual, de forma recurrente se manejan los elementos de la trama: teoria
de las ideas, dialéctica, reminiscencia, doxa, episteme, alma, cuerpo,
virtud, sensible, inteligible, entre otros elementos. Es un dialogo que se
traza dentro de una evolucién creadora, en un tejido temporal, en el
cual el tema de la virtud tiene preponderancia: “[...] por hacerla
conocer y amar de sus conciudadanos, habia vivido y muerto Socrates
[...]7.38 El texto estda inmerso en un proceso dialéctico,3® y por ello,

coincido con la tesis de Antonio Gomez Robledo en el sentido de que:

Socratica es aun [...] la doctrina de que la virtud puede ser ensefiada, y
lo es igualmente la mayéutica como método de aprendizaje; pero todo
lo que viene después: la matematica y la dialéctica como disciplinas
fundamentales en la nueva institucion [la Academia], y mas alla aun, la
eternidad del alma y la reminiscencia como los fundamentos
metafisicos del método mayéutico, todo esto es, incuestionablemente
platonismo puro [...].40

Una muestra de lo afirmado en el parrafo anterior, es el hecho de
gue en 75 a. del Menon, Platdon hace decir a Socrates, en su dialogo
con Mendn, que de lo que se trata es de encontrar la esencia, el eidos,
de la figura o de la virtud, a pesar de las diferentes figuras y virtudes que

hay.

75 a. SOCRATES: ¢ Qué es entonces eso cuyo nombre es figura? Trata de
decirlo. Si dijeras al que te pregunta asi sobre la figura o el color: “Pero,
hombre, yo no entiendo lo que quieres, ni tampoco sé lo que dices”, él
se extrafaria quizas y dirla: “¢No entiendes que busco lo que en todas
esas cosas es lo mismo?” (O tampoco podrias contestar, Mendn, en
esas condiciones, si alguien te preguntara: “;Qué es lo mismo en todos,
en lo redondo, lo recto y en las demas cosas que llamas figura?” Trata
de decirlo, para que te resulte un ejercicio en orden a la respuesta de la
virtud.

38 Gomez Robledo, Op. cit., p. 91.

39 Cfr. A la manera hegeliana, en el sentido que se observa una relaciéon de “tesis-
antiteis-sintesis”. La dialéctica entendida asi, es como esencia del progreso del
conocimiento. Nicola Abbagnano: Diccionario de filosofia, tr. Alfredo N. Galletti,
México: F.C.E., 1974, p. 320. A mi criterio esta nocion, aplicada al caso en estudio,
puede presentarse de la siguiente manera: la concepcion sofista como tesis; el
pensamiento de Sécrates como antitesis; y la propuesta de Platdbn como sintesis, en la
cual se da una unidad conceptual de lo que la tesis y la antitesis tienen de distintos.

40 Gomez Robledo, Op. cit., p. 91.
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Esto es fundamentalmente platonico.4!

La importancia del Mendn, de Platon, estriba, sin duda, en la
investigacion, ahi efectuada, sobre el origen y la forma de acceder a la
virtud. Platén, de forma explicita, fija con precision que el problema del
saber solamente tiene sentido en el contexto de una indagacion ética.
A la manera de su mentor SOcrates, pero con mas rigor y método.
SOcrates, en el dominio de lo ético, indago sobre la “definicion”, mostrd
gran interés por saber: qué es la valentia, qué es la templanza, etc.
Segun Ute Smichmidt, en relacibn al Mendén es importante que
tengamos “[...] presente que las palabras ‘definir’ y ‘definicibn’ no
aparecen en el dialogo mismo, sino que ahi se habla de ‘decir lo que es
la cosa’”.42 SOcrates fue el primero en interesarse en el asunto de cémo
llegar a lo universal, de lo cual estarian hechas las definiciones. “Por el
camino abierto por su maestro y en la misma linea de indagar los
conceptos universales en la filosofia moral, era de esperarse que Platon

iniciara, a su vez, su propia filosofia [...]743

La muerte de Socrates (1787) de Jacques-Louis David44

Es, ademas, el Mendn un claro documento en el cual se observa

el proceder filoséfico del discipulo mas destacado de Socrates. La

41Volveremos a este tema, en el apartado: El tema de la virtud: ¢ Es ensefiable o no?
42 Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XXI.

43 Gomez Robledo, Op. cit., p. 91.

44 http://es.wikipedia.org/wiki/Jacques-Louis_David
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mayéutica socratica, como “arte* que *“saca a luz los conocimientos
[..]"4 en Platon es utilizada para hacer surgir la verdad o el
conocimiento. Al método platénico le dedico un espacio especial,
debido a la relevancia que tiene en la concepcioén platénica, tal como

se vera mas adelante.

Es el momento, en el cual cabe una digresion en relacién a la
obra de Platon, y dentro de ella el Mendn o de la virtud. Gran parte de
la informacién que se tiene del pensamiento de Socrates, el mentor de
Platon y a su vez, personaje principal en la obra, se debe a Jenofonte,
Platobn mismo y Aristoteles. La enseflanza de Socrates, al no haber sido
escrita, directamente por él, queda sujeta a variadas interpretaciones
de todos aquellos oyentes, que tuvieron la oportunidad de escucharlo,
de modos diversos, dependientes de intereses y capacidades
intelectuales de los mismos alumnos o espectadores que escuchaban a

Socrates.

Se le llama *“cuestion socratica” al problema del acceso al
conocimiento de Socrates historico, a través de las diversas fuentes
disponibles. En el desarrollo del asunto, nos encontramos con distintas
posturas que van desde la negacion de la existencia de Socrates, hasta
las que consideran que la mayor parte de todo lo escrito por Platon es
de origen socratico. Al respecto, con el fin de fijar mi postura, soy de la

opinion de Ledn Robin, que afirma aue:

Por desgracia, si huestro conocimiento de la sofistica es mediocre, el
que tenemos de Socrates lo es mucho mas. Es la figura mas grande de
la historia del pensamiento griego; de él derivan, directamente o por
intermediarios, todas la corrientes posteriores de la Filosofia. Y, sin
embargo, es casi una figura legendaria, Sobre su personalidad, sus
actos y sus palabras tenemos abundante [cosecha] de testimonios
inmediata, o poco menos, a sus dias. La mayoria coinciden en darnos
una elevada idea de la importancia del personaje, pero ofrecen
radicales contradicciones y concuerdan mal entre si. Ni aun siquiera
sabemos bien por qué sus compatriotas le hicieron expiar con la vida su

45 Abbagnano, Op. Cit., p. 784.
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actividad entre ellos. Mas aun, la existencia de varias escuelas
socraticas, distintas y hasta, a veces, enemigas, subraya las dificultades
en todo intento de saber lo que fue su filosofia. Por otro lado, no nos
cabe la esperanza de formarnos una opinién personal por los textos del
mismo Socrates. Pues si hay algo completamente seguro, en medio de
tantas incertidumbres, es que Socrates, a diferencia de los sofistas, no
escribié nada y unicamente actud por medio de la palabra.6

Por otro lado, se conoce como “Socrates histoérico” el personaje
que vivio de forma concreta en un espacio y en un tiempo. En
oposicidn al personaje literario que aparece en los dialogos de Platon.47
Concibo en este trabajo que SoOcrates se existid, que su ejercicio
reflexivo y educativo habria de repercutir de forma inmediata en la
filosofia de Platbn y a través de éste al resto de la historia del
pensamiento. Apud A.E Taylor con quien coincido plenamente afirmo

que:

La vida de un gran hombre, particularmente cuando pertenece a una
edad remota, nunca puede ser un simple registro de hechos
indiscutibles [...] En el caso de [SOcrates] Tenemos la certeza de que [...]
fue condenado a muerte en Atenas, acusado de impiedad, en el ‘afio
de Laques’ (399 a. C.)*8

Una vez planteado el aspecto de la duda de la verdad de las
fuentes, debido a que la mayoria de los platonistas coinciden en que
Jenofonte, Platéon y Aristételes son fuentes seguras y confiables, se da
por “hecho consumado y real” que lo que Platon afirma de SOcrates es
real y verdadero, hasta cierto punto como plantearé un poco mas
adelante. No se puede dejar de lado que en relacion al pensamiento

de Sécrates hay “admiradores” y “detractores”. Es obvio que dentro de

46 Ledn Robin, El pensamiento griego y los origenes del espiritu cientifico, tr. José
Almoina, México: UTEHA, 1953, p. 142.

47 Cfr. Coincido con Alfred E. Taylor en cuanto a la aseveracion de que hay dos
SAcrates: el histérico y el platdnico, en: John Burnet y Alfred E. Taylor: Varia Socratica:
Doctrina socratica del alma/ Biogragfia platonica de Soécrates, tr. Antonio Gémez
Robledo, Col. Cuadernos No. 53, México: UNAM, Instituto de Investigaciones Filoséficas,
1990, p.59.

48 A. E. Taylor: El pensamiento de Socrates, tr. Mateo Hernandez Barroso, Rev. Elsa
Cecilia Frost, México: F.C.E., 1961, p. 9.
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los “admiradores” debemos colocar al autor del Mendn. Incluso no se
puede desestimar el testimonio de Aristéfanes, por el hecho de haber
satirizado y caricaturizado a SOcrates. En Las Nubes, lo representa como

el duefio de una “tienda de ideas”, el “pensatorio”, a la cual:

[...] lega un ignorante campesino que quiere aprender a manejar el
logoi o argumentos para aprender a ganar pleitos injustos a fin de
librarse de sus acreedores. El SGcrates con que se encuentra es un
personaje que se balancea en el aire dentro de un canasto
contemplando el sol y otros fendmenos astronémicos. Ademas le reza al
Aire, al Eter y a las Nubes, las nuevas divinidades que han desplazado a
los dioses. Después de diversas peripecias que incluyen una disputa
entre el Argumento Justo y el Injusto, al igual que una paliza por parte
de su hijo, quien le demuestra mediante la Nueva Ldégica que es
legitimo que un hijo golpee a su padre, el campesino reconoce su error
inicial y la comedia termina cuando éste le pone fuego al pensatorio
obligando a Socrates y a sus discipulos a huir en medio de la
humareda.*

De acuerdo a esta “comica” puesta en escena, sobre la vida de
Socrates, en la cual éste ensefiaba a los jovenes que la peor razdn
apareciera como la razon mejor --vinculandolo asi con la postura de los
Sofistas--, es considerado como enemigo de los valores del Estado, por

sus penetrantes criticas a los valores establecidos.

Hemos aseverado que lo que Platén afirma de Sécrates “es real y
verdadero, hasta cierto punto”, por lo siguiente: Platén aprendié mucho
de Sécrates, pero también es cierto que madurd y desarrollé su propio
pensamiento y, en algunos casos, amplié las nociones que habia
asimilado de su maestro. El asunto es que Platdén, en ese proceso de
maduracion y desarrollo de su propio proyecto, siguié poniendo en
boca de Sécrates planteamientos que no eran de él. Es decir, SGcrates
después de muerto, y permanentemente presente en los dialogos de su
discipulo, como personaje, sigue evolucionando en el pensamiento de

Platén, como es el caso del So6crates del Mendn.Vid Video de So6crates.

49 Alfonso Gémez-Lobo, La Etica de Sécrates, México: F.C.E., 1989, pp. 14-15.
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Sin embargo, lo que es relevante en este esfuerzo analitico, es
saber ¢qué es socratico? y ¢qué es platéonico?, ¢ cuales doctrinas son de
autoria socratica? y ¢cuales doctrinas son platénicas?. Segun Antonio
Gomez Robledo, en una postura con la cual convengo: “Fuera de la
teoria de la virtud, no hay en Sécrates, ninguna otra ‘teoria’, ni de la
naturaleza, ni del hombre, ni del Estado. No fue tedrico sino de la moral,
conforme al testimonio hoy irrefutable de Aristoteles: ‘SGcrates por su
parte, se aplico al estudio de las cosas morales y para nada en cambio,
al de la naturaleza en su conjunto’ [...].”°° Todo lo demas es de

confeccion platénica.

Ampliando un poco mas, el asunto de la causa por la cual Platon
decide hacer didlogos, y dentro ellos poner como interlocutor a
Socrates, en el caso concreto del Mendén, comparto la idea de Serafin

Vegas Gonzalez que afirma:

El Menbn se acoge , como el resto de las obras platénicas (con
excepcion de algunos textos tardios), a la forma dialogistica, cuya
eleccion va unida al rechazo de la forma narrativa [...] en la medida en
que la narracion escrita, resulta ser, segun Platon, un medio inadecuado
para hacer que el lector pueda recordar (<<sacar de si>>) aquello
sobre lo que versa el texto escrito, al contrario de lo que sucede con el
discurso vivo y fecundo, <<capaz de ayudarse a si mismo y al que lo
plant6>> y capaz de convertirse en semilla engendradora de nuevos
discursos, del que el texto dialogistico es la mejor aproximacion de que
podemos disponer.5t

Por ello, reafirmo lo seflalado con anterioridad, de que la filosofia,
es para Platéon, una practica de investigacion que se ejerce de forma
social, y fundamentalmente es problematica, es decir, generadora de

nuevos problemas.

50 Goémez Robledo, Op. cit., pp. 91-92.
51 Vegas Gonzalez, Op. cit., p. 14.
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Asi pues, antes de presentar el El tema de la virtud: ¢Es ensefiable
0 no?, concluyo que el didlogo de Mendn o de la virtud, es un coloquio
en el cual Platén, realiza un esfuerzo por ir delineando algunos
pensamientos propios, en relacion a su forma de concebir el mundo. La
forma dialogada, entre S6crates y Mendn, se apoya en acciones, que
mediante la indagacion sobre la virtud, le permiten a Platén, empezar a
dar respuestas a la problematica de ¢qué es la virtud? Ofreciendo, a
diferencia de Socrates, y por primera vez en la historia de la humanidad,
una contestacion que se refiere, todavia aqui, en forma embrionaria, a
gue la idea, el eidos, es la esencia de la virtud. Esta nocidén de idea,
incipiente todavia, se vislumbra como la meta a alcanzar por Platén en
el denuedo por saber ¢qué es lo que hace que la virtud sea virtud? “La
idea es la meta a la que tiende el movimiento dialéctico del

pensamiento platénico.”s2

En el Mendn asistimos a la introduccion, en la obra de Platon, de
temas pitagoricos tales como la inmortalidad, la reencarnacion, y las
matematicas, hecho derivado de la influencia que recibié a partir del

primer viaje de a Italia y Sicilia el afio 387 a. C.

Asi pues, el tema principal del dialogo Mendn es la virtud. En el se
plantean preguntas sobre qué es la virtud, si es ensefiable y si se puede
adquirir con la practica. En sentido estricto el dialogo no es aparético,
no termina en una contradiccion irresolube, ya que Platon afirma que la
virtud si se puede conocer mediante la reminiscencia. Asi pues, no existe
contradiccion en el texto del Mendn en cuanto al aspecto cognoscible
de la virtud. A continuacion argumetareé sobre el tema de la virtud, tal y

como aparece en el texto.

52 Jaeger, Op. cit, p. 553.
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ll. El tema de la Virtud: ¢ es ensefiable o no?

Socréatica es aun en el Menén, la doctrina de
que la virtud puede ser ensefiada [...]*3

Antonio Gémez Robledo

Antes de ingresar de lleno a si la virtud es ensefiable o no, vale la pena
mencionar algunos aspectos sobre la virtud en el mundo helénico, la etapa
herdica, la de Hesiodo y la sofistica. Para posteriormente introducirnos en las

nociones socraticas y la platénica propiamente dicha, vertida en el Mendn.

En un primer momento y de forma muy general, se afima que la virtud
es toda forma de cualidad personal o excelsitud en cualquier ramo de
actividad humana. Pero sin embargo, la anterior definicion es insuficiente
para servir de soporte conceptual de la tematica a la cual se refiere el

didlogo Mendn.

Segun Antonio Goémez Robledo, en su obra Platon, Los seis grandes
temas de su filosofia, el mundo helénico tuvo otras tres concepciones de la
virtud, que son el antecedente semantico en el cual surge la disyuntiva

platénica vertida en el didlogo Mendén: se ensefia 0 no la virtud.>*

Al respecto, el autor sefialado en el parrafo anterior, estipula que las
tres nociones de virtud son las siguientes: la de la época heroica, la de de la
época de Hesiodo y la de la Sofistica. Siendo esta ultima, de forma concreta
e historica, desde la cual observamos, partira Platdn en cuanto a la reflexion

sobre la virtud.

¥ Gémez Robledo, Op. cit., p. 85.
54 |bid, pp. 93-96.
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En la época de los poemas homéricos, el concepto de virtud denota
valor vital, estd asociado a nobleza guerrera (valor en el combate y
desprecio a la muerte) y a un alto grado de reverencia a un coédigo de

honor convencional.

En la concepcion del periodo de Hesiodo, la virtud se refiere a una
situacion en la cual lo importante son los valores. En donde el trabajo
cotidiano y la justicia son los valores que se encuentran en la cima de la
escala axiolégica, en un contexto de convivencia humano en la cual el
hombre se aleje de la bestia, aplicando el derecho y la moral para dirimir sus

conflictos.

La Academia de Platén
Tapiz del s. XVII
Taller Mortlake, Londresss

En la Sofistica, ya coetanea del Socrates histérico y por ende, a quien
conocio Platon, la virtud es capacidad para ganar puestos de mando en el
gobierno, en el ejército y todo aquello que significase poder. Mediante la
ensefianza de la retdrica y de la capacidad de argumentacion, se reiteraba
qgue lo importante era alcanzar el dominio en los foros (asambleas,
mercados, etc ) en los que se participase. Tal concepcién queda descrita
de forma evidente y clara, en la glosa de un pasaje del dialogo Alcibiades

de Platén: “Al preguntarle, pues, Socrates, cual es la virtud o excelencia a

55 http://ficus.pntic.mec.es/~wque0012/filantigua/platon/05_imagenes.htm
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gue aspira, y que le permitira ser el hombre superior (aristos) [...] contesta
Alcibiades, sin la menor inhibiciobn o duda, que tal calificativo merecen los
hombres que son capaces de mandar en la ciudad. [...] el apetito de la

dominacion [...]”s6

En los didlogos anteriores al Menoén, Platon habia intentado
“aprehender” la virtud, sacando como conclusidon de ese esfuerzo, el que la
virtud debe ser “una” en oposicion a las “virtudes” particulares, y que
ademas, la esencia de la virtud estaria conectada con el saber. Tener
conciencia de que la virtud es cognoscible lleva a derivar, en esos dialogos
socraticos, la clara visibn de que en el mejor de los casos, la virtud se puede
ensefar y por lo tanto aprender. En el Laques se intenta definir la valentia, y
en el Eutifron la piedad. Segun Werner Jaeger, los Unicos entre los fildsofos
anteriores a Socrates y Platon que “[...] asignaban al saber una alta
significacion, los sofistas, no estaban dispuestos a sacar la consecuencia
implicita en su punto de vista, o sea la de basar sobre un saber la cultura y
politica del hombre; por su parte la educacioén tradicional perdia de vista

completamente este factor [...].”57

En Protagoras y Gorgias, Platbn hace evidente, que los Sofistas no
aceptarian basar la moral en el saber. Esto implicaria aceptar que la
diversidad esta enlazada a la unidad. Asunto que Protagoras nunca admite.
Platon al escribir en el Protagoras, sobre la relacion de la virtud con el saber,
esta afirmando que si SOcrates historico esta en lo correcto, entonces la
virtud es ensefiable. Pero es innegable que antes del Mendn, no hay una
indagacion sobre ¢qué tipo de saber es ese que se requiere para acceder a

la Virtud? Y de esa manera inicia el dialogo del Menon:

56 Gomez Robledo, Op. cit., p. 98.
57 Jaeger, Ibid, p. 549.
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70 a. MENON: ¢;Puedes decirme, Socrates si la virtud puede ser ensefiada? ¢O
no puede ser ensefada, sino adquirida por ejercicio? ¢O ni puede adquirirse
por ejercicio, ni aprenderse, sino que por naturaleza, o de algun otro modo,
sobreviene a los hombre?

Como observamos, la forma linguistica de plantear el problema, es la
tradicional griega, que data desde Hesiodo, Teognis, Simdnides, Pindaro y los
Sofistas.’8 Los Sofistas —desde la perspectiva socratica-- pretendieron
ensefar la Virtud, pero fallaron. Dado el relativismo gnoseolégico que
arguyeron, les resultaba imposible “asir” la Virtud. Cayeron en extremos de
afirmar que la definicion de la Bondad, depende desde que angulo se vea.
Frente a esta postura imprecisa, relativista, en relacién a la capacidad para
definir algo, aparece Socrates afirmando que él no puede afirmar que sabe
todo, es mas, tan no sabe, que solo tiene certeza de “que sélo sabe que no
sabe nada”. Que si se trata, de intentar ensefar algo, no se puede ensenar si
no se conoce. Por ello, es indispensable que antes de ensefiarla se sepa qué
es. ¢Como ensefar algo si no se tiene idea clara de que es? SoOcrates es la

antitesis de los Sofistas, rechaza la postura de ellos. Asi se observa en:

71 b. SOCRATES: [...] me vitupero a mi mismo de que no se absolutamente
nada acerca de la virtud. ¢{De qué manera sabria co6mo es algo de lo cual
no sé qué es? (O te parece posible que quien no sabe en absoluto quien es
Mendn, supiese si es bello, o rico, o lo contrario de todo eso? ¢Te parece
posible?

86 d. SOCRATES: [...] no investigariamos si la virtud es ensefiable o no, antes
de haber buscado primero lo que es.

Al respecto es pertinente comentar que segun John Burnet, Socrates se
resistid a aceptar la afirmacion de la Pitia, sacerdotisa principal de Delfos,
mediante la cual hablaba Apolo, en la cual se aseveraba que él era el mas
sabio de los hombres. Y no solamente se rebelé a admitir la sentencia de la
pitonisa, sino que realizd un sobresaliente esfuerzo para impugnarla

racionalmente. Burnet precisa que:

58 Cfr. Ibid, p. 550.
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El resultado de sus esfuerzos, sin embargo, redljose a hacer ver cO6mo todos
aquéllos que pretendian ser sabios a sus ojos y a los de otros muchos, eran
realmente ignorantes, por lo que llegé a la conclusiéon de que el sentido del
oraculo no estaba en la declaracioén superficial. En lo profundo el dios debid
haber dicho que todos los hombres por igual eran ignorantes, pero que
Socrates era mas sabio que todos ellos, en cuanto se reconocia por
ignorante, mientras que los demas pensaban ser sabios. Descubierto asi el
oculto sentido del oraculo, S6crates sintidé ser su deber el de constituirse en
defensor de la veracidad del dios délfico, por la entrega del resto de su vida
a la exposicion de la ignorancia del resto de sus conciudadanos.>?

Es decir, partiendo de la premisa de que se ignora qué es la virtud, se
debe intentar saber ¢qué tipo de saber es el que puede asir a la Virtud?;
¢qué es la Virtud?; ¢como acceder a la Virtud ya definida?; y ¢cémo
ensefarla? Es en el didlogo, no en vano titulado asi, Mendn o de la virtud,
que Platbn y no Soécrates empieza a intentar responder éstas cuatro
preguntas fundamentales en la filosofia de Platon. Al parejo que Jaeger,
afirmo que Platon planted que la novedad en SOcrates, consiste en intentar
primero definir lo que la Virtud es, para posteriormente ver la forma de llegar
a ella.59 Pero el modo de tratar el asunto, por demas ordenado, metddico y
expresado por escrito, que utiliza Platon, es autoria de él y no de Socrates. A
éste, en el Menodn, Platdon lo hace decir, que va a partir de aceptar que no

sabe en lo absoluto lo que la virtud es.

71 a. SOCRATES: [...] yo, en cambio, carezco tanto del saber de si es
ensefiable o no, que ni siquiera alcanzo a saber en absoluto lo que es la
virtud como tal.

Por otro lado, es por demas evidente; y aceptado por todos los
estudiosos de la filosofia antigua y por el que sustenta ésta investigacion, que
Socrates no escribid y que en su practica filoséfica intentaba no tanto
exponer y fundar su propia posicion, sino simplemente convencer a su
interlocutor de que su opinién no es coherente y por tanto endeble. De este

modo, queda la sutil idea de que Socrates no fundaba sus propias opiniones,

59 John Burnet y Alfred E. Taylor, Op. cit., pp. 20-21.
60 |bid.
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sino que las poseia de un modo mas bien intuitivo. Entre ellas, la nocion de
que la virtud, es ante todo conocimiento, o que por éste se llega a ella. Sin
embargo, Platon en el Mendn, y en todos los demas dialogos en los cuales
aparece el personaje de Sécrates, realiza una interpretacién de lo “dicho”
por su Venerable Maestro, mientras fue discipulo de él. La interpretacion
realizada por Platbn en cuanto a la ensefianza de su Maestro, es critica,
completa, generosa y amable. No de un texto, sino de una expresion verbal.
Existe la posibiidad de que los alumnos de Socrates, ademas de registrar en
sus memorias lo dicho por el docente, hayan hecho anotaciones sobre los
planteamientos vertidos. Pero es evidente, que sucede lo que ya mencioné
con antelacion, Platon “madurd y desarrolld” su pensamiento, a pesar de
gue siguié “poniendo en boca” de Sécrates nociones propias. Por ejemplo,
antes de Platon el asunto de la esencia de la virtud no se habia trazado, es

una cuestion novedosa.

Platon y Socrates
Michel Natalis, h. 1640
Galleria Giustiniana
Bibliotheca Hertziana, Romas:

Es pertinente aclarar, tal como lo hace Ute Schmidt O., que “Debemos
tener presente que las palabras ‘definir’ y ‘definicion” no aparecen en el
dialogo mismo, sino que ahi se habla de ‘decir lo que es la cosa’. Pero de lo
gue se trata con ello es de dar una definicion, como decimos hoy, y por eso

es licito usar las palabras ‘definir’ y ‘definicion’.”62

61 http://ficus.pntic.mec.es/~wque0012/filantigua/platon/05_imagenes.htm
62 Schmidt Osmanczik Op., cit., p. Xl
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Al internarnos plenamente en el asunto de la ensefianza de la virtud,
encontramos que en un primer momento del Mendn, queda al descubierto
la confusion de Mendn al iniciar los intentos por definir lo que la virtud es,
cuando ante la pregunta de Mendn, en 71 c, “Pero en verdad, Sécrates, ¢no
sabes tu qué es la virtud y hemos de contar eso de ti también en nuestra

patria?63

Al respecto Socrates le contesta:

71 c. SOCRATES: No solamente eso, amigo, sino también que no he
encontrado aun a ninguno que lo haya sabido, como me parece.

Por ello, en Mendn se produce desconcierto, cuando Socrates le
afirma que, a lo mejor él si lo sabe, ya que habia tenido contacto con
Gorgias y éste si tenia una opinion de lo que la virtud es. Después, a peticion
de Socrates, de que “hables y no te niegues a decir lo que la virtud es,”64

Mendn principia a dar varias definiciones, a saber:

Primera Definicion de Menon:

71 e. MENON: [...] la virtud del varén [...] ser capaz de manejar los asuntos de
la ciudad, y al realizarlos hacer bien a los amigos y mal a los enemigos, [...]

Segunda Definicion de Menon:

71 e. MENON: [...] la virtud de la mujer [...] llevar bien su casa, conservar lo
que esta en el interior y ser obediente al marido [...]

Mendn al afirmar que el cumplimiento de ciertos deberes publicos o
privados es ser virtuoso, cae -desde la visbn de Socrates- en el error
acostumbrado de los sofistas, 6 sea, confundir el ejemplo con la definicion.
En este caso se enumeran casos de actuaciones virtuosas, y en ningdn

momento la virtud como algo abstracto.

63 Cfr. Platén, Op. cit., p. 2.
64 Cfr. Vegas Gonzalez, Op. cit., p. 2.
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Socrates del Mendn, le objeta a Mendn, que de lo que se trata de
aclarar es: ¢cual es la esencia de la virtud? y no de ofrecer cualquier
cantidad y variedad de virtudes. Es decir, las virtudes tienen algo en comun
qgue las hace ser virtudes, a pesar de las diferencias entre ellas. Para ello

recurre al pasaje en cual deduce:

72 c, SOCRATES: Pues asi sucede también con las virtudes. Aunque sean
muchas y de todas clases, todas tienen una misma forma, por la cual son
virtudes, y hacia la cual tiene que mirar atentamente quien quiera responder
al que le pide revelar qué es la virtud.

En el Mendn Platéon expresa de forma clara y evidente que la virtud, en
el caso de ser “aprehendida”, tal y como lo reitero, debe ser “una” en
oposicion a las “virtudes” particulares. Con el afan de encontrar la definicion,
Mendn en el desarrollo del didlogo, continla ofreciendo definiciones de

virtud. Como es el caso de:

Tercera Definicion de Mendn:

73 c-d. MENON: [...] ser capaz de gobernar a los hombres [...]

Esta definicidbn, aunque supera ya la mera enumeracion de ejemplos
de las anteriores, tampoco es admitida como buena por Sécrates, no es
aceptable. No se aplica a los que obedecen y no mandan; carece de
aplicacion general y de precision, es demasiada amplia, porque no explica
como debe mandarse; confunde la parte por el todo, al agregar Mendn

que:

73 d-e. MENON: [...] porque la justicia, S6crates, es virtud.
SOCRATES: ¢La virtud, Mendn, o una virtud?

Mendn desalentado por la poca firmeza de las opiniones que esgrime
ante los requerimientos de Socrates, se declara aturdido y escucha la
argumentacion de Socrates. Platon hace decir a Socrates, que el resultado

de la indagacion, conduce a concluir que lo mismo que pasa con la virtud,
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pasa con la figura y el color, Poco después, Socrates le pide a Mendn que no

se desanime y que intente definir la virtud, Y asi Mendn afiade otra:

Cuarta Definicidon de Mendn:

77 b. MENON: [...] que la virtud es, [...] desear las cosas bellas y procurarselas.

Pero de la misma manera, que las anteriores definiciones fueron
desechadas por no poseer consistencia, lo mismo pasa con esta cuarta
definicién. Y en este sitio, S6crates “conduce” a Mendn a vincular lo bello

con lo bueno, al arribar en el punto que:

Quinta Definicion de Menodn:

78 b. SOCRATES: Esto es, por tanto, seguin parece por tus palabras, la virtud:
una fuerza de procurarse lo bueno.

Definicidn que perece bajo el peso de las mismas refutaciones que la
precedente. Sécrates afirma que la virtud no puede ser conocida, porque no
es posible conocer la parte de un todo, sin el conocimiento del todo. Se llega
a la aporia de que tenemos varias virtudes pero no la virtud. Tal como lo

asevera Socrates al decir:

79 c. SOCRATES: Digo eso porque a pesar de haber pedido nombrar la virtud
entera, estas lejos de decir qué es; afirmas, en cambio que cada accién es
virtud cuando se realiza con una parte de la virtud, como si ya hubieras dicho
gué es la virtud enteramente, y como si yo la reconociera ya, alun cuando tu
la rompes en pedazos [...]

En el proceso de averiguacion de lo que la virtud es, lo que realmente

se indaga es, ¢qué es lo que hace que las virtudes sean virtudes?, ¢qué las
une, de tal manera que sean virtudes?, esto que las une y que es la
responsable del ser de ellas, a pesar de las diferencias, es la esencia, el eidos
(tal concepcidén del eidos, sera ampliamente explicada en el apartado
Teoria de las Ideas). Es la esencia que hace que las abejas, sin importar las

discrepancias entre ellas, sean abejas. Asi lo plantea en:
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72 c. “SOCRATES: Pues asi sucede también con las virtudes. Aunque sean
muchas y de todas clases, todas tienen una misma forma, por la cual son
virtudes, y hacia la cual tiene que mirar atentamente quien quiera responder
al que le pide revelar qué es la virtud. [...].76°

Partiendo de la diligencia sobre la virtud, Platon ofrece en el Mendn, la
nocioén de eidos, como el concepto que tendra a partir de ese entonces una
gran relevancia en su filosofia, aunque todavia no esta de forma clara y

especifica bien desarrollada, es solamente una “presentacion en sociedad”.

Estoy de acuerdo con Jaeger, en que en:

[...] el Mendn, lo mismo que en los dialogos anteriores, no nos encontramaos
nunca con una verdadera definicion de la areté y, por lo demas es evidente
que por el momento semejante definicibn no tiene nada que ver con el
problema de la esencia de la virtud. En vez de eso, se analizan una vez mas
las diferentes partes de la virtud, refiiéndolas como siempre al problema de
la virtud en si, es decir, a la idea. Lo que sea se explica como tal idea y no
como definicion. La idea es la meta a que tiende el movimiento dialéctico
del pensamiento platoénico. Esta conciencia, que el lector se formaba ya en
las obras anteriores de Platon, se esclarece todavia mas en el Menon. 66,

Platon en éste dialogo, expresa que la “esencia”, es lo que hace que
algo sea lo que es. Y se interpreta, que de la misma manera, se podria hacer
extensivo a todo aquello sobre lo cual se quiera saber ¢;qué es? Aunque,
Platon en el Mendn, todavia no tiene suficientemente clara la nocién de
eidos, como esencia. El eidos “de la virtud es tratado como algo que
sencilamente ‘existe” o ‘es’, sin concretar en forma alguna de qué
‘existencia’ se pueda tratar. Es la actitud natural de un pensador que
empieza a vislumbrar lo general (el concepto) y que persigue esta idea sin

plantearse en estos momentos las dificultades que implica.”¢”

65 Platén, Op. cit., p. 3.
66 Jaeger, Op cit., p. 553.
67 Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XXVI.
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El tema de la Virtud esta conectado directamente con la intencion de
obtener la Verdad. En general, la obra trata el tema de si la virtud es
ensefiable o no. Pero con claras intenciones de hacer apuntes evidentes y
precisos en relacion a la teoria de las ideas, y de manera obvia, dialogar
sobre el “camino* para llegar a las ideas, es decir, trata sobre la teoria del

conocimiento.

e, R L T TAONE - " Ol R TS

Representacion medieval de Socrates y la familia del nifio Platdn, que esta en su cuna.
Vuela un enjambre de abejas sobre él68

Platon, en el MenoOn, averigua qué tipo de saber es el que se requiere
para “atrapar” a la virtud. Coloca al saber, en una posicion de requisito sine
gua non para llegar a la virtud, y por otro lado, o coloca en el centro de su
investigacion filoséfica. La indagacion sobre la virtud es el motivo que
conduce a Platon al tema del conocimiento. Para ello, a lo largo del
didlogo, recurre a los “tipos de bienes”, a los “tipos de virtudes”, a las
“abejas”, a las “figuras” y a las “matematicas” como elementos auxiliares
para intentar resolver el asunto de ¢qué tipo de saber es la virtud? y

posteriormente el de si ¢se puede ensefar?

68 http://ficus.pntic.mec.es/~wque0012/filantigua/platon/05_imagenes.htm
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En el Mendn al llegar al momento en el cual no se da la definicion de
la virtud, sino que se confunden las “partes” con el “todo”, da la impresién
que no se ha avanzado en la intencion de definir lo que la virtud es. Menon
se ve acometido de mas dudas que al inicio. Como observamos en lo

siguiente:

80 a-b. MENON: Socrates, yo oi antes de encontrarte que t mismo no estas
sino en apuros, y que también pones asi a los otros. Y ahora, como me
parece, me fascinas, y me envenenas y sencillamente me encantas, asi que
he llegado a estar pleno de confusion. [...] te pareces perfectamente a ese
pez ancho pez torpedo del mar. Porque éste hace que se entumezca el que
siempre se le acerca y lo toca, y tu pareces haberme hecho algo asi ahora
[habiéndome entumecido]. Pues, en verdad, yo estoy entumecido de alma y
boca y no encuentro que contestarte. Aunque diez mil veces he realizado
toda clase de discursos sobre la virtud y delante de mucha gente, y ademas
bien -como al menos a mi mismo me parecia-, ahora no puedo en absoluto
decir qué es.

Pero la realidad es que este momento es bastante indicativo de lo
gue SoOcrates deseaba en cuanto a su interlocutor: Mendn se encuentra
precisamente en el punto al que queria conducirle S6crates. Es decir, en esta
circunstancia critica, decisiva y grave, Platén inicia un real desprendimiento
en relacion al Socrates-histérico. Es el instante en el cual Sécrates, el
personaje principal del Mendn, le precisa a su interlocutor que el
reconocimiento de la propia ignorancia, la conciencia de ella, como
producto de la duda razonada, es el primer paso del hombre en su propdsito
por alcanzar el saber. El s6lo saber que no se sabe ¢qué es la virtud?, se
entiende como el primer movimiento de todo procedimiento que se interese

en indagar sobre el conocimiento. Tal y como lo inferimos de lo siguiente:

80 c-d. SOCRATES: [...] Yo me parezco al pez torpedo, si este esta tan
entumecido como entumece a los demas, si no es asi, no me parezco a él.
No es que yo mismo esté fuera de confusion poniendo en confusién a los
demas, sino que estando yo completamente confuso, confundo también a
los otros. Es cierto que yo ahora no sé lo que es la virtud, pero quiza tu lo
sabias antes de juntarte conmigo, mas en este momento te pareces a uno
gue no lo sabe. Sin embargo, quiero investigar contigo y buscar qué es la
virtud siempre.
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En una tarea conjunta, de Socrates y Menon, de intentar saber qué es
la virtud, Platobn da el salto (giro) al sugerir el lugar donde la virtud se
encuentra (en el interior de Mendén, en el alma); de la misma manera, se
hace expresa la cuestibn de coémo se obtiene (investigando, buscando,
interrogando al poseedor del alma); para posteriormente averiguar que tipo
de saber es aquel que permita decir lo que la virtud es. Es clara referencia
de la teoria del alma, de la teoria de la reminiscencia y por ende, de forma
indirecta de la teoria de las ideas. Mismas que seran desarrolladas
posteriormente en este escrito. Reitero que estamos ante la presencia de un
instante en el cual Platbn madura y desarrolla su propio pensamiento,

ampliando y completando las nociones que habia asimilado de su maestro.

Después de zanjar las refutaciones de Mendn, en cuanto a cOmo
buscar lo que no se sabe y para qué buscar lo que ya se sabe, Platdn pone
en boca de Socrates, la explicacion que ha escuchado de “[...] hombres y

mujeres sabios en las cosas divinas”, ¢ a saber:

81 c-e. SOCRATES: Los que lo decian son aquellos sacerdotes y sacerdotisas a
los cuales les importa ser capaces de justificar lo que ejercen. Lo dice
también Pindaro y muchos otros de los poetas divinos.[...] Lo que dicen es lo
siguiente, [...] que el alma del hombre es inmortal y que ora termina -lo que
se llama moirir-, ora vuelve a ser, pero que nunca perece [...]

Puesto que el alma es inmortal y llega a ser varias veces, habiendo visto todas
la cosas aqui y en el Hades, no hay nada que no haya aprendido; asi que no
es extrafio que sea capaz de acordarse acerca de la virtud y de las otras
cosas que ya antes sabia. Puesto que estd emparentada con toda la
naturaleza y puesto que el alma ha aprendido todo, no hay nada que
impida que quien se acuerde de una sola cosa -lo que los hombres llaman
aprender- encuentre también todo lo demas, siempre que sea valiente y que
no se canse mientras busque. Pues el buscar y el aprender son enteramente
reminiscencia. [...] Confiando [...] yo quiero buscar contigo qué es la virtud.

Socrates le hace entender a Mendn, que es el alma quien pretende
aprender, conocer o saber. Y para ello el alma tiene necesidad de dudar, de

interrogarse, y de hacer una regresion sobre si misma, que la ponga

69 Platén, Op. cit., 81 a., p. 15.
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insensiblemente en el camino de la verdad. El aima cuando duda y se
interroga & si misma, cobra conciencia de lo que ya habia vivido en otra
vida, recuerda que antes de estar unida a un cuerpo, ha vivido libre y
también es inmortal; la vida en un cuerpo determinado, no es mas que uno

de sus modos de ser.

A medida que el alma considera detenidamente, mediante la razén,
cualquier asunto, se le representa con mas claridad la verdad de esa
cuestion, que ha conocido plenamente y con anterioridad. La remembranza
gue el alma puede ejercer, conduce a la verdad, al conocimiento. Platén
con la teoria del conocimiento emprende su derrotero que lo llevara a las

otras teorias: del alma, de la reminiscencia y de las ideas.

Sobre el tema de si la virtud se puede ensefiar, Platon hace decir a
Socrates, después de que reafirma que quiere saber qué es la virtud, en

compafia de Mendn, que:

82 a. SOCRATES: Ya te dije ahora mismo, Mendn, que eres astuto, y en este
momento preguntas si te lo puede ensefar, yo, que afirmo que no hay
ensefianza, sino reminiscencia [...]

Dejando pendiente el tema de cual es la naturaleza de la virtud,
Platén asevera categoéricamente, que la virtud no se ensefia, se recuerda. La
recuerda el alma, quien la conocid “aquiy en el Hades”. Y para ello, Platon
introduce el pasaje del “esclavo”, de quien se valdra SoOcrates para
demostrar que conocer es recordar, utiizando el procedimiento de la
mayéutica.

82 b. SOCRATES: [...] quiero intentarlo por ti; ldmame a uno de tus muchos
esclavos, al que quieras, para que te lo demuestre por medio de él.
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Al final del pasaje se concluye, en boca de Socrates, dirigiéndose a
Mendn: “[...] que es preciso que con valor trates de buscar y de acordarte
de lo que ahora no sabes; esto es, de lo que no te acuerdas, ¢no?”70, asi

pues:

86 c. SOCRATES: ¢Quieres ahora, ya que estamos de acuerdo en que se ha
de buscar aquello que no se sabe, que intentemos buscar juntos qué es la
virtud siempre?

Y de esa manera regresa el Menén al tema de la naturaleza de la
virtud, con la reiteraciéon de Mendn en cuanto que lo que a él le interesa es
saber si la virtud se ensefia o llega al hombre de forma natural o de otro
modo. Platén en el afan de intentar buscar, junto con Mendn, lo que la virtud
es, recurre al método de hipdtesis, natural a los estudiosos de las figuras en el

espacio:

86 e. SOCRATES: Parece que hay que investigar cémo es algo de lo cual
todavia no sabemos qué es. [...] ponte de acuerdo conmigo en investigar a
partir de una hipdtesis si la virtud se puede ensefiar o si llega a ser de algun
otro modo. Digo ‘a partir de una hipétesis’, en el sentido como investigan
frecuentemente los geémetras, cuando se les pregunta de un espacio si es
posible inscribir este espacio como triangulo en este circulo.

En el texto del Mendén, se encuentran dos opciones de supuestos
primarios, la primera expresa y la segunda tacita, sobre si la virtud se ensefia

o llega al hombre de otra manera:

1. Sila virtud es conocimiento, entonces se puede ensefar.

89 c. MENON: Me parece ya necesario; y es obvio, Sécrates, segun tu
hipotesis que la virtud es ensefiable, si es conocimiento.

2. Silavirtud no es conocimiento, entonces no se puede ensefar.

70 |bid, 86 b., p. 24.
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A partir de ello, Platon da inicio con el planteamiento de una serie de
hipotesis secundarias que son analizadas, desde este momento hasta el final

del didlogo, a saber:

1. Si por ser virtuosos somos buenos, entonces la virtud es util.

87 e. SOCRATES: Si somos buenos, somos también utiles, porque todas las
cosas buenas son utiles, ¢no?

2. Si la virtud estd en el alma, es buena y util, entonces es

comprension.

88 d. SOCRATES: Por tanto, si la virtud es algo en el alma y si necesariamente
le corresponde ser util, debe ser entonces comprension, puesto que todo lo
que se refiere al alma, en si no es ni Gtil ni nocivo; mas presentandose la
comprension o la incomprension llega a ser util o nocivo. Segun tus palabras,
si la virtud es util, debe ser alguna comprension.

Es decir, la virtud es comprensidn, "sabiduria practica" o destreza para
pensar ;coOmo? vy ¢por qué? debemos actuar para cambiar las cosas,
especialmente para cambiar nuestras vidas. También puede ser entendida
como "prudencia” (capacidad para discernir entre lo bueno y lo malo) en
tanto que viene del latin prudentia y este del griego phronesis. Por ello la
virtud es buena y un bien atil, porque permite comprender la diferencia entre
el bien y el mal, es una conciencia comprensiva. La virtud esta en el alma,
con la comprension, como habilidad para saber elegir entre lo bueno y lo
malo. A esta nocion, esgrimida tanto por S6crate como por Platon, se le
conoce como “intelectualismo socratico”, segun la cual si una persona sabe
O conoce que un acto es bueno, lo ejecuta; si sabe o conoce que es malo lo

impide. Es decir, el “saber socratico” es conocimiento del bien y de la virtud.

De ser asi, la comprension, que guia al hombre en la toma de decision

sobre qué elegir, esta intrinsecamente relacionada como supraordenada en
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cuanto a la bondad. Tal y como lo observamos en el texto siguiente de Ute

Schmidt O.:

[...] de esta manera se identifican la virtud y la comprensidon, que es
concebida aqui como el principio fundamental de la virtud y del actuar
correcto. Siendo la comprensibn un conocimiento para Platén, la virtud
también debe serlo y, por tanto, ensefable y no estar presente por
naturaleza de acuerdo con la disyuntiva del principio.”

Con base al 88 c. que afirma: “[...] si la virtud es algo en el alma vy si

necesariamente le corresponde ser util, debe ser entonces comprension [...]”

Pero surge en el didlogo Mendn, la duda sobre si realmente la virtud es
ensefiable o ¢es una gracia de la naturaleza o una creacion de la
educacion? ¢es natural o adquirida? Esta es la cuestion. La experiencia

cotidiana prueba que la virtud no es natural al hombre.

3. Silos hombres fueran buenos o virtuosos por naturaleza, entonces, a

los que asi fueran se les cuidaria como tesoros muy preciados.

89 b. SOCRATES: [...] si los buenos llegaran a serlo por naturaleza, hubiera
entre nosotros quienes reconocerias a esos buenos por naturaleza entre los
jovenes, nos apoderariamos de aquellos indicados y los ciudadanos en la
Acroépolis, declarandolos como mucho mas valiosos que el oro para que
nadie los corrompiera, sino para que una vez llegados a la edad de su
juventud fueran utiles a las ciudades.

En este momento, al llegar a la primera hipoétesis secundaria: si la virtud
es conocimiento, entonces es ensefiable. Brota el quid pro quo de que
entonces deberian existir maestros y alumnos que la ensefien y la aprendan,

tal y como se observa en:

89 d. SOCRATES: Yo te lo diré, Men6én. No me retracto como si no estuviera
bien dicho que la virtud es ensefiable si es conocimiento, pero fijate si no te
parece que desconfio con razén de que no es conocimiento. Pues, dime, si

71 Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. LIX.
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cualquier cosa es ensefiable, no solo la virtud, ¢/no es necesario que haya
maestros y alumnos de ella?

Socrates afirma que en el caso de que existan maestros que ensefien
y discipulos aprendan la virtud, €l no tiene el gusto de conocerlos. En este
contexto Platon introduce en escena a Anito, hijo de Antemion, padre rico e
inteligente, por si mismo y su dedicado cuidado, como el hombre 6ptimo

para opinar sobre los posibles maestros de la virtud. Platon lo presenta como:

90 a-b. SOCRATES: [...] Luego, por lo demas, no parece ser un ciudadano
arrogante, ni tonto ni insoportable, sino un hombre decente y gentil. Luego, a
éste lo crié y educd bien, como parece a la multitud de los atenienses, por lo
menos lo eligen para los oficios mas grandes. Es justo buscar con hombres de
este tipo si hay o no maestros de la virtud y quienes son.

En la apertura del didalogo con Anito, se le pregunta “[...] cuales serian
los maestros de la virtud. Pero velo asi: Si quisi€ramos que Menon llegara a ser
un buen médico, ¢con qué maestros los mandariamos? ¢(No con los
médicos?” 72 Se discurre sobre el asunto, de quienes serian los indicados
para tocar el tema de la posible “ensefianza” de la virtud. Serian aquellos
gue dicen saberlo todo y que en realidad solo provocan la desgracia y
calamidad de quienes los escuchan, como los sofistas. O serian aquellos
“buenos hombres” que son “dignos de elogio” por ser virtuosos, que a su vez
son “bellos y buenos”’3 y que ademas, posiblemente sean habiles maestros,

tal como se desprende de:

93 a-b. SOCRATES: Respecto a mi, Anito, que hay aqui buenos hombres en
cuanto a las cosas politicas, y que los hubo seguramente no menos de los
que hay; pero, ¢fueron también buenos maestros de la virtud? Es sobre eso
que versa nuestra conversacion, no sobre si aqui hay o no hombres buenos o
si los hubo en el pasado, sino que investigamos desde hace mucho tiempo si
la virtud es ensefiable. Estamos viendo precisamente si los hombres virtuosos
de ahora y de antes sabian trasmitir a otra persona esa virtud en la cual eran

72, Platén, 90 c., p. 30.
73 “Designa una imagen del hombre ideal griego y comprende un conjunto de cualidades
que el “bello y bueno” debe tener, a saber ciertas excelencias espirituales y fisicas. Por una
parte es justo, valiente, moderado, etcétera (sic); por otra, sano, fuerte, de aspecto
agradable, digno de ser contemplado.” Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XVII.
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buenos, o si si €so no puede ser trasmitido al hombre, ni ser pasado de una
persona a otra, €so es lo que Mendn y yo buscamos ya tanto tiempo.

Se afirma en el Mendn, que los Unicos posibles maestros de la virtud
serian los hombres virtuosos. Aquellos de quienes Anito consiente en que son
ellos a los que hay que acercarse para aprender la virtud. Pero a la hora de
analizar la aseveracion, con el afinado método de Platon, quiénes son los
mas virtuosos entre los virtuosos e investigar si han podido tener éxito en
trasmitir la virtud a sus hijos, nos encontramos con que todos sin excepcion
han fracasado en el intento: ni han podido trasmitir la virtud a sus hijos y
tampoco la recibieron de sus padres. Es el caso de: Temistocles, Aristides,

Pericles y Tucidides.

De la misma manera se deduce, que tanto los Sofistas, como Teognis,
no son maestros de la virtud. No se puede ser maestro de la virtud si no hay
certeza de que se pueda ensefar de forma categodrica. Tal planteamiento

se encuentra en:

96 b-c. SOCRATES: ¢(Puedes acaso nombrar algun otro asunto en que quienes
afirman ser maestros, no solo no son reconocidos como maestros por otros,
sino que tampoco ellos mismos saben, y son incompetentes en el mismo
asunto en que afirman ser maestros? ¢Quienes, en cambio, son reconocidos
como “bellos y buenos” unas veces afirman que esto es ensefiable, otras
veces que no? ¢Dirlas tu coherentemente que son maestros quienes se
encuentran de tal modo confundidos sobre este asunto?

MENON: Por Zeus, yo no.

SOCRATES: Por tanto, si ni los sofistas, ni los propios “bellos y buenos”
son maestros en esta materia, ¢,es obvio que no hay otros?

MENON: No me parece.

SOCRATES: Y si no hay maestros, ¢tampoco hay alumnos?

MENON: Me parece que es asi como dices.

Como paréntesis me llama la atencién, que Platdon introduzca aqui a
Anito, siendo uno de los personajes que acusaron a Socrates de impiedad y
de corromper a la juventud, razén por la cual, es juzgado y condenado a
morir tomando la cicuta. Habian pasado solamente 14 afos entre la

ejecucion de Socrates y el momento en el cual Platon escribe el Menon.
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Platon, en boca de SoOcrates, y como un “ajuste de cuentas”, le
reprocha a Anito por qué es tan ligero al hablar mal de los sofistas, si por lo
menos él, Sdécrates, conoce a uno, que siendo sofista no le ha ido nada mal
en los asuntos del magisterio, en sus ingresos por esa practica y murié de

forma natural sin ser ultimado por sus criticos:

91 d-92 a. SOCRATES: Yo, por mi parte, no s€ coOmo voy a creerte, pues sé que
un solo hombre, Protagoras, con su sabiduria, gand mas dinero que Fidias,
gue manifiestamente hizo tantas obras bellas, y que otros diez escultores. Y si
aquellos que reparan ropa y calzado viejo, no pudieron esconder durante
treinta dias que regresan la ropa y el calzado en peor estado del que lo
recibieron, muriéndose pronto de hambre si lo hicieran, seria curioso*> que
Protagoras en cambio hubiera ocultado por mas de cuarenta afios a toda
Grecia que corrompia a quienes se juntaron con ély que los despidié en peor
estado del que los recibid; creo que se murié teniendo aproximadamente
setenta afos, ejerciendo cuarenta en su oficio, y en todo ese tiempo hasta el
dia de hoy no ha dejado de ser estimado. Y no sélo a Protagoras le sucedio
eso, sino también a muchos otros; unos que vivian antes que él otros que
viven todavia. ¢Debemos afirmar, segun tus palabras, que ellos saben que
engafan y destruyen a los jovenes, o que eso les queda escondido a ellos
mismos? ¢Hemos de estimar que son tan locos éstos de los cuales algunos
afirman que son los mas sabios entre los hombres?

En una reconvencion evidente, SoOcrates le plantea a Anito en 92 c.
como puedes hablar de los sofistas y otras cosas, si las desconoces.’
Dandole a entender, a posteriori y a destiempo, que se atrevid a acusar a
SOcrates sin siquiera tener informacion precisa de su labor. A continuaciéon en
el Mendn, se da la discusidn sobre si los hombres virtuosos saben a su vez,
transmitir o ensefiar la virtud. Al respecto Platén, hablando Socrates, afirma
gue ninguno de los virtuosos, Temistocles, Aristides, Pericles y Tucidides, han
sido capaces de ensefiar la virtud a sus hijos. Ante esa aseveracion, Anito se

indigna y dice:

74 Cfr. Platon, Op. cit., p. 32.
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94 e. ANITO: Sécrates, me parece que facilimente hablas mal de los hombres.
Si quiere confiar en mi, yo te aconsejaria que te cuidaras. Quizas en otra
ciudad es también mas facil hacer mal que bien a los hombres, mas aqui eso
es facilisimo; creo que tu sabes eso.

Interpreto que Platon pone en palabras de Anito, la razén por la cual
SOcrates histdrico, es acusado, juzgado, condenado y ejecutado. Se
agencidé una buena cantidad de enemigos, por “faciimente hablar mal de
los hombres”, mismos que en afan de “contrarrestar” la accion “critica y
devastadora” de Socrates, deciden eliminarlo. También atrae la atencion

por qué no lo condenaron al “ostracismo”.

Fragmento de Ostrakon?s

Segun Ute Schmidt O., en el Mendn hay tres alusiones a las causas de

la muerte de Socrates, a saber:

1. En “80 b, donde, en relacidbn con la parabola del pez-torpedo,
Mendn le dice a Sécrates que hace muy bien en no abandonar
Atenas, porque si en otras partes hiciera lo que le hizo a él
‘...pronto serias llevado preso como brujo.””76 La incertidumbre que
provocaba Socrates, al evidenciar la poca certeza de los
conocimientos poseidos, inducia a la sensacidn de una gran

frustracion y por ende un gran enojo.

2. Tal y como ya se analiz6 en 94 e, “[...] donde Anito exhorta a

SOcrates a ser prudentes en sus opiniones politicas, ya que en

5 http://es.wikipedia.org/wiki/Archivo:AGMA_Ostrakon_Aristide.jpg
76 |bid, p. LI
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Atenas es excepcionalmente facil hacerle a alguien mas mal que
bien.”7’7 Es decir, no se puede andar criticando a medio mundo, sin

esperar consecuencias funestas.

3. De la lectura de 100 b-c, se desprende que: “Si Mendn hubiera
logrado calmar a Anito y convencerlo de la bondad de SOcrates,
tal vez no se habria condenado a éste, y de esa manera Mendén
habria sido util a los atenienses.”’® Si Anito histoérico hubiese
conocido a profundidad la concepcion filoséfica de Socrates,

entonces no se habria dado ese desenlace fatal.

Platén. Estudio para la "Muerte de Socrates”
Jacques Louis David
Musée Magnin, Dijon

En cuanto a la causa de la muerte de Socrates, Conrado Eggers Lan

ofrece un enfoque interesante, el cual comparto de forma total, a saber:

Cuando Socrates descubrié la pequefiez del individuo y lo fatuo de su
intelectualismo (Apologia, 23 a-b), se sintié inmerso en el medio divino, se
puso incondicionalmente ‘al servicio del dios’, y se acometio a la empresa de
transmitir el mensaje que habia recibido del oraculo. Fue en ese instante que
se torné peligroso para el partido democratico. Puede ser, como se ha
sefalado, porque buena parte de sus discipulos eran aristocratas jovenes (el
famoso caudillo Alcibiades se conté entre ellos) que podian acogerse a su
critica de la época, sobre todo en lo religioso, para intentar nuevas
restauraciones de la oligarquia; puede ser también porque su doctrina,
abiertamente en conflicto con las estructuras vigentes, se sentia como
peligrosa.”™

77 Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. LIIl.
8 |bid, p. LII-LIV
79 Conrado Eggers Lan: Introduccién histérica al estudio de Platén, Buenos Aires: Paidos, 1968,

p. 99.
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Segun Rodis-Lewis, profesora de Historia de la Filosofia de la Facultad
de Letras y Ciencias Humanas de Lyon, Francia, hay otra causa relevante por
la cual Soécrates es ultimado, tal como lo refiere el mismo Platén, a criterio
de la destacada profesora, en Fedro, 251 a; Las Leyes, |, 636, b-d; VI, 836, a

ss., a saber:

Socrates [...] no ocultaba su simpatia®® por la constitucion lacedomia
[espartana]. Su circulo mas proximo parece ser que practicaba costumbres
de influencia espartana y que Platon llamara <<contra natura>>.8!

Retornando a la pregunta inicial del Mendn o de la virtud, que se

presenta realmente como una disyuntiva, cuasi rémora, de:

70 a. MENON: ¢Puedes decirme, SOcrates si la virtud puede ser ensefiada? ¢O
no puede ser ensefada, sino adquirida por ejercicio? ¢O ni puede adquirirse
por ejercicio, ni aprenderse, sino que por naturaleza, o de algun otro modo,
sobreviene a los hombres?

La respuesta es: la virtud no se ensefia. NO hay maestros que la
ensefien y menos alumnos que la aprendan. Pero si es adquirida de otra
manera, que no es la ensefianza. El dato duro de que si hay hombres
buenos, nos indica que hay una forma mediante la cual la “virtud” llega a
ellos. Esa manera de llegar a la virtud, inicia con un proceso de introspeccion
y después, con encontrar a alguien que nos ayude a ser mejores por el

medio que sea:

96 E. SOCRATES: Mas que todo hay que fijar la atencion en nosotros mismos y
hay que buscar alguien que nos haga mejores en forma Unica.

80 Alfred E. Taylor menciona que el que Socrates se hubiese dejado “[...] crecer la cabellera
y [llevar] un grueso bastén [era] uno de los signos de la simpatia por Esparta en Atenas a
mediados de la guerra del Peloponeso” en John Burnet y Alfred E. Taylor, Op. cit. pp. 60-61.

81 Genivieve Rodis-Lewis, Platén y la busqueda del ser, tr. Rosa Ma. Gallido Fanlo, Madrid:
Edad, 1977, p. 12.
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El no tener conciencia de que la sabiduria o el conocimiento es
indispensable para que un hombre pueda guiar correctamente la vida en
derroteros de la bondad; que por guiar adecuadamente lo asuntos se
encuentra su utilidad; y que por ser Utiles se es virtuoso; provoca un error que

conduce a no entender de qué modo llegan a ser buenos los hombres.

La guia correcta se refiere a que aquel que posea conocimiento
verdadero siempre acertara en cuanto al proceder virtuosamente; y la guia
incorrecta, se refiere, al que solamente tenga la opinién correcta, a veces
acertara y otras no. Las opiniones verdaderas no atinan siempre, debido a
gue no tienen asidero que las detenga y las estabilice, son volatiles. Mientras
tanto el conocimiento verdadero si acierta siempre, ya que esta atado con
un razonamiento basado en la relacidn causa-efecto. Este razonamiento es
la reminiscencia, es la remembranza de lo que el alma vivié con anterioridad
y que por ende conduce a la verdad, a la esencia, al eidos de la virtud. El
conocimiento verdadero esta “vinculado” o encadenado a la esencia de la

virtud, que se encuentra en el alma. Por ello conocer es recordar.

97 e-98 a. SOCRATES: Con respecto a las opiniones verdaderas. Porque
también las opiniones verdaderas, por cuanto tiempo perduran son una cosa
bella y ejecutan todo lo bueno. Pero no quieren quedarse mucho tiempo,
sino que vuelan del alma del hombre, asi que no tienen mucho valor, hasta
gue alguien las ligue con un razonamiento de causa. Pues eso, amigo
Mendn, es la reminiscencia, como nos pusimos de acuerdo anteriormente.
Pero una vez ligadas, en primer lugar se convierten en conocimientos, y en
segundo lugar en estables. Y por eso el conocimiento es mas valioso que la
opinidn correcta, y por el vinculo es por lo que difiere el conocimiento de la
opinidn correcta.

La virtud no es un fruto de la educacion, ni un don de la naturaleza. Es

un don que la divinidad pone en el hombre. Asi pues:

100 a. SOCRATES: [...] la virtud no seria ni presente por naturaleza, ni
ensefiable, sino por una suerte divina llega sin razén a quienes llega, a no ser
gue haya algun politico entre los hombres capaz de hacer politico a otro. [...]
100 b. SOCRATES: [...] pero lo cierto acerca de ello lo sabremos sélo cuando,
antes de saber de qué modo llega la virtud a los hombres, intentemos buscar
lo que es la virtud como tal.
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Con estos términos Platon cierra formalmente el Mendn y lo regresa al
inicio. Doy énfasis en que formalmente lo concluye, por la tendencia habitual
de no definir el concepto moral que se estaba investigando, tal como lo
acostumbraba Sdécrates histérico, y asi lo plasma Platon en los didlogos
llamados aporéticos, en los cuales no se llegaba en realidad a ningun
resultado. Sin embargo, en el Mendn de manera factica encontramos una
gran diferencia con los didlogos aporéticos. En este didlogo, ante las
preguntas iniciales de si la virtud puede ser ensefiada o no, adquirida de otra
manera o no, o de qué manera la obtiene el hombre, Platon afirma
categdricamente que si se puede conocer, por ende ensefiar. El didlogo
Mendn ofrece una certeza racional ante las preguntas mencionadas, dicha
conviccion se fundamenta en que la teoria de la reminiscencia es la via para
conocer la virtud, y por ello, dicha obra no es aporética, es de transicidon. No
es aporético en tanto que al interior de su contenido se encuentran
elementos para concluir que la virtud se puede conocer. Es decir, es una

obra que solamente de forma aparente termina en una aporia.

La forma de “llegar” la virtud a los que llega, es obviamente por la
intuicion, y para explicar el modo como “llega”, Platén habra de recurrir al
“alma”, la que posee el conocimiento, y por supuesto a la “reminiscencia”, el
proceso de recordar lo que ya se conocia. Estos conceptos ya sefialados

con anterioridad seran expuestos en los apartados que se refieren a ellos.

Para terminar este capitulo incluyo una consideracion de Ute Schmidt
O. con la cual estoy de acuerdo, en relacion a cudles son las razones por las
qgue en el Mendn fallan todos los intentos por decir lo que la virtud es, y que

son el origen del fiasco, a saber:

[...] la virtud en el Mendn es para nosotros (un término ambiguo); ello explica
los fracasos de las definiciones intentadas. Pero por otro lado hay que tomar
en cuenta que, en la época de escribir este didlogo, Platbn ya empieza
filosofar sobre una base ontolégica y hecho del cual se hace
frecuentemente abstraccidon en las interpretaciones modernas y él habria
explicado la falta de éxito acerca de la definicion buscada no porque el
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término “virtud” fuera ambiguo, sino porque aun no se ha hecho un esfuerzo
suficiente en el proceso de la reminiscencia para reconocer la identidad de
la virtud en las virtudes particulares.82

El asunto de si la virtud se ensefia o no, nos lleva a la situacion de que
Platén tendra que ser “muy creativo” para deshacer el “nudo”, y ofrecer
respuestas concretas, pero de forma abstracta, a la problematica de la
virtud y la forma de ensefiarla. Tal “creatividad” conduce a Platon a dirigir el
rumbo hacia las teorias del conocimiento, de la reminiscencia, del alma y de

las ideas. Mismas que a continuacion seran abordadas.

82 Schmidt Osmanczik, Op. cit., pp. XXIX-XXX.
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[ll. Teoria del conocimiento

SOcrates habia sefialado la meta y establecido la
norma: el conocimiento del bien. Platén procura
encontrar el camino que conduce a esa meta, al
plantear el problema de Ilo que es el
conocimiento.83

Werner Jaeger

En este capitulo trataré el asunto de la Teoria del conocimiento y su relevancia
tanto en el Men6én como en la concepcidon platénica. Y analizaré el rol que
desempefan la reminiscencia, el alma y las ideas en el pensamiento de Platon
plasmado en el interior del dialogo dedicado a la virtud y la forma de acceder

a ella.

Al tema del conocimiento o del saber, Platon lo coloca en el centro
mismo del didlogo del Mendén o de la virtud. En los didlogos anteriores a él,
habia aspirado a aproximarse al conocimiento de la virtud. En el Mendn por
primera vez inicia la contestacion a la pregunta con la cual concluia el
Protagoras: ¢qué tipo de conocimiento o saber es el necesario para alcanzar la
virtud? El asunto que trata principalmente en el Mendn es: ¢la virtud es
ensefiable o no? ¢qué tipo de saber es el que conduce a la aprehension de la
Virtud? y ¢cual es su origen? Tal y como se observa en la cita siguiente que

reitero:

70 a. MENON: ¢Puedes decirme, Socrates si la virtud puede ser ensefiada? ¢O no
puede ser ensefiada, sino adquirida por ejercicio? ¢O ni puede adquirirse por
ejercicio, ni aprenderse, sino que por naturaleza, o de algun otro modo,
sobreviene a los hombre?

83 Jaeger, Op cit., p. 465.
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Para Socrates histérico, como es reconocido por todos, el hombre malo lo
es, porque ignora el bien. Platon discipulo destacado de SOcrates historico, hara
un esfuerzo intelectual notorio por coadyuvar a que la virtud pueda y deba ser
ensefiada, tal como lo formulaba su mentor. Pero antes hay que averiguar qué
tipo de saber es ese que permitiria llegar a la virtud: saber y virtud estan

ineludiblemente unidas en toda la trama del Mendn.

Tal como lo asevera Jaeger, con lo cual concuerdo, es absolutamente
evidente que en Platdn, y no solamente en el Mendn, sino también en muchos
otros dialogos, el contenido del saber o del conocimiento es recurrente y en
ningun momento lo abandona.84 Segun Ute Schmidt “[...] el deseo de Platén es
que la virtud llegue a ser ensefiable y para ese fin debe convertirse en un
conocimiento, porque “...al hombre no se le puede ensefar otra cosa que el
conocimiento’ (87 c).”85 El Mendn es un texto en el cual Platon pretende
determinar el alcance, la naturaleza y el origen del conocimiento en general,
partiendo del analisis de qué tipo de conocimiento sera aquel que permita asir
a la virtud. La tematica principal del didlogo sefialado es la teoria del
conocimiento, en tanto que sera para Platén de suma importancia que la virtud

pueda ser conocida para posteriormente poder ensefarla.

En relacién al conocimiento, la postura de Platon evidencia “La eficacia
moral, fortalecedora del caracter, de la aspiracidon cientifica, que irradia de
toda la exposicidbn platénica. En ella encuentra su expresion perfecta el
caracter activo del espiritu griego y su tendencia a encontrar dentro de si
mismo las razones determinantes de su pensamiento y de su conducta.”s Tal y

como se desprende de:

84 Cfr. Ibid, p. 549.
85 Schmidt Osmanczik, Op. cit,. p. XXI.
86 Jaeger, Op. cit., p. 560.
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86 b.: SOCRATES: [...] asi que es preciso que con valor trates de buscar y de
acordarte de lo que ahora no sabes; esto es, de lo que no te acuerdas, ¢,no?

MENON: Me pareces hablar bien, S6crates, aunque no sé como.

SOCRATES: A mi también me parece, Mendn. En cuanto a lo demas de
esta platica, no insistiria tanto, pero que llegariamos a ser mejores , mas valientes
y menos flojos creyendo que es necesario buscar lo que no se sabe, que si
creemos que es imposible encontrar lo que no sabemos y que ni siquiera se
debe buscar, por eso lucharia con palabras y obras si fuera capaz.

La medular interpretacion que se debe dar a la pregunta sobre la
esencia de la virtud, es algo que Platon contesta de forma inicial en el Menodn,
y la precisa hasta en la Republica. Se refiere a que si de lo que se trata es de
encontrar aquel conocimiento que permita determinar que es lo bueno y que
es lo malo, es decir, la comprension, la fronesis o la prudencia, es en la
Republica que “[...] Platon desigha esto precisamente con las palabras de
‘saber elegir’ y declara que en la vida lo Unico que interesa es adquir este tipo
de saber.”8” De tal manera que se desprende que el alma debe ser cultivada,
mediante el fortalecimienteo de la voluntad, para que el hombre pueda y
deba tomar decisiones que lo orienten hacia lo correcto y lo justo, entre otras

virtudes centrales.

Por otro lado, es oportuno comentar, que para los griegos, si se
intentaba conocer algo, quedaba mas que claro, que ese algo era un
objeto.88 Y por ende, en cuanto al Mendn, surge la pregunta: ¢Platon se refiere
al “objeto” virtud o al “concepto” de virtud? Al respecto asumo la postura de

Ute Schmidt que afirma:

[...] K. Buchmann sostiene lo siguiente: ’El pensamiento filos6fico originario parte
siempre del objeto, nunca del concepto, el cual constituye un fenébmeno
tardio... A Platdn le importa la propia virtud que se da en un hombre y en otro
no; le importa el objeto ontoldgico, no su correlato l6gico.” En el mismo sentido
dice Robinson: ‘Cuando la nocién de definicién fue inventada por S6crates y

87 |bid, p. 561.
88 Cfr. Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XXVIII.
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Platén, sélo se pensd en la ‘definicidn real’. Esto es, siempre se trataba de res o
cosas que requerian una definiciéon, nunca de nomina, palabras o conceptos’s®

Es evidente que el “saber socratico”, es aquel que establece que para
ensefiar la virtud, primero hay que saber qué es. Asi pues, tal como afirma
Jaeger, con quien coincido, Platon “[...] en el Mendn desarrolla el profundo
concepto del saber que dormita en la entrafia de la socréatica, al contrastarla

con la concepcién mecanica que los sofistas tienen de lo que es aprender.

[...]7%0

Es pertinente en este momento esclarecer la relacion entre Socrates
histérico y Platon, vinculada al asunto que ya se planted con antelacion: ¢en
gué momento Platén inicié el desarrollo de su propia filosofia?; después de
haber seguido “el camino abierto por su maestro” en cuanto a los “conceptos
universales en la filosofia moral”; en ese entonces comenté que Platéon asimilo
mucho de Socrates, pero asimismo sazond y desenvolvido su propia corriente;
en algunos casos, amplié las conocimientos que habia adquirido de su maestro;
y, Platon al escribir el Mendn, puso en palabras de Socrates trazos de
pensamientos que no eran de éste. Referente a todos estos asuntos, me adhiero

al punto de vista de Alfonso Gomez-Lobo en cuanto que:

De ahi la necesidad de preguntarse en cada caso si lo que aparece en boca
de Socrates es genuinamente socratico o si se trata de ideas nuevas de Platon
comunicadas a través de un personaje literario. Obviamente, por su caracter de
imitacion escrita de conversaciones orales, hay en los dialogos muchos pasajes
en los que es virtualmente imposible asignar en forma definitiva esto a S6crates y
aquello a Platén. Pero afortunadamente hay criterios que permiten zanjar la
cuestidon a grandes rasgos.!

Dichas pautas, segun Gomez-Lobo, que facilitan allanar la dificultad son:

89 |pid.
% Cfr. Jaeger, Op cit., p. 560.
91 Gémez-Lobo, Op cit., p. 22.
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. Los primeros dialogos son fundamentalmente “socraticos”, con una

notoria influencia de Sécrates histérico.

Los dialogos de transicidon son aquellos en los cuales Platdn inicia el
desprendimiento en relacidon a SoOcrates historico. Dentro de éstos se

encuentra el Mendn.

. Los didlogos de madurez y los criticos representan el pensamiento

propiamente platénico.

. Ademas se han encontrado en Metafisica de Aristoteles, “[...] al
menos cuatro pasajes aristotélicos que resultan utiles para trazar la
linea divisoria entre el pensamiento de Socrates y el de Platon.”9? Tal

como lo plantea el autor referido, a saber:

1. Socrates historico se interesaba en las cuestiones éticas y para

nada de los temas referidos a la naturaleza. De aquellas, lo que le
importaba era lo “universal”’, material con el cual se construirian las
“definiciones”. Aclarando que los primero pasos en este sentido,
los dieron Demadcrito y los pitagoricos. Platon retoma esta nocidn
socratica y le agrega que tal definicion edificada con lo
“universal”, no se podria realizar partiendo de lo sensible (captado
por los sentidos) debido a que son permanentemente cambiantes,
sino que la “definicibn” debe referirse a otros entes, que no sean

sensibles, variables.®3

SOcrates histérico nunca separdé lo “universal” de los entes

singulares, cambiantes e inestables. Solamente subrayé que lo

92 |pid.

93 Cfr. Ibid, p. 23.
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“universal” esta fuera de lo singular y si es “algo otro”, no lo preciso.

Platon si lo hizo, separd lo “universal” de lo singular e inicid su

explicacion precisa. %

3. SoOcrates historico descubrid los razonamientos o argumentos

inductivos (de lo singular a lo general) y la definicibn basandose en

lo “universal”. Platon a lo “universal” separado de lo singular, le dio

el nombre de Idea.%

4. Socrates historico cambidé de forma sustancial el objeto de la

reflexion filoséfica. Con él y un poco antes los Sofistas, se pasé de

dedicarle atencion a la naturaleza, la fysis, como lo hicieron los

Presocraticos, a consagrarse al estudio de lo ético, de la virtud util

y de la politica. En éste mismo camino continud Platon.%

Asi pues, afirmo que ante las preguntas de ¢qué es socratico? y ¢qué es

platénico?, las respuestas quedan debidamente

sustentadas en los cuatro

incisos anteriores, tal y como se expresa en la Tabla siguiente:

Elementos Socraticos

Elementos Platdnicos

Concepcidon de que lo “universal” es
aquello con lo que las “definiciones” se
erijen.

Retoma lo socratico y agrega que lo
“universal” no se encuentra en lo sensible,
mutante de forma permanente.

Nunca separé lo “universal” de los entes
singulares, cambiantes e inestables.

Adiciona que lo “universal”, no solamente
esta fuera, sino que esta separado de lo
singular.

Lo “universal” es “algo otro”, no se precisa
en que consiste la “diferencia”.

Inicia explicacidon precisa entre lo singular
y ese “algo otro” que es lo “universal”.

Descubre los razonamientos o argumentos
inductivos (de lo singular a lo general) y la
definicion basandose en lo “universal”.

A lo “universal” separado de lo singular, le
da el nombre de Idea.

Dedicacién al estudio de lo ético, de la
virtud util y de la politica.

Continua en el mismo camino de estudio
de lo ético, de la virtud util, de la politica y
amplia el espectro hacia lo
epistemoldgico y ontoldgico

%4 Cfr. Ibid.
% Cfr. Ibid.
% Cfr. Ibid, pp. 24-25.
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Coincidiendo con Jaeger afirmo que Platon en el Mendn, pretende “[...]
determinar légicamente el conocimiento investigado por SoOcrates y la
naturaleza de su objeto.”?” Determinacion entendida como restriccion de la
extension de una nocidn, con el enriquecimiento de su contenido. Segun
Jaeger, SOcrates histdrico se queda en el “no saber”, en las notas negativas de
lo que se queria saber. Es decir, no se puede definir algo, basandonos en lo que

“no es”.

Platbn en cambio, se siente impetuosamente empujado a seguir avanzando
hasta llegar al saber. Sin embargo, ve en la ausencia del saber el signo de la
verdadera grandeza de Sécrates, pues Platdn la interpreta como los dolores del
parto de un tipo completamente nuevo de saber que Socrates llevaba en su
entrana.®®

Lo afimado por Jaeger es cardinal y por demas fundamental para
determinar la relacidn entre Soécrates histérico y Platon. En el Mendn Platén, en
algunos aspectos, continud e inicié el desarrollo de su propia filosofia, porque
ya en otros dialogos anteriores al Mendn, habia empezado a plantear el esbozo
de algunos elementos de su filosofia, como ya comenté al decir que “Menodn se
ubica como un texto de sintesis de los primeros diadlogos, constituye un intento
de darles una fundamentacion metafisica, y a su vez es un preadmbulo de los
planteamientos posteriores que se haran en los didlogos subsiguientes.” Asi,
verbi gratia, hacia atras, Platon al trazar el Protagoras, y tocar el tema de la
virtud, relacionado con el saber, asevera que si SOcrates historico esta en lo
acertado, entonces la virtud es ensefable. Pero es innegable que antes del
Mendn, no hay una indagacion sobre el tipo de saber que se requiere para
legar a la Virtud; y hacia delante, ser& hasta en la Republica que Platon
brinde un plan de formacion politica y moral que en el Mendn es apenas un
anuncio. Y ya no se diga de la Teoria de las Ideas, que en el Menodn

escasamente se esta desarrollando y en el Fedon aparece mas ampliada.

97 Jaeger, Op. cit., p. 558.
98 |bid,
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Lo anterior se debe a que como ya mencioné en el Capitulo |, Mendn es
un obra que pertenece a un tejido, en el cual, de forma constante se manejan
los componentes de la filosofia platénica: teoria de las ideas, dialéctica,
reminiscencia, doxa, episteme, alma, cuerpo, virtud, sensible, inteligible, entre
otros ingredientes, que de forma ineludible estan relacionados entre si, en la
medida que todos ellos tienen que ver con la teoria del conocimiento. Por
ejemplo, coincidiendo con Jaeger, afiirmo que el alma y su funcién en el sistema
platénico es mas relevante en cuanto a su valor en relacion a la teoria del

conocimiento y no tanto el aspecto moral.

Segun Ute Schmidt:

[...] debe mencionarse que en este dialogo hallamos una claridad I6gica
mayor que en los anteriores. Esto se nota en las definiciones de Mendn que
cada vez tienen un grado mayor de abstraccidn y de generalidad, gracias
a los términos técnicos que emplea Sécrates para designar los distintos
pasos metddicos como por ejemplo ‘ejercicio’ (75 a), ‘ejemplo’ (79 a y otros
lugares, ‘definicion’ de color y figura (76 d, 75 b y 76 a, respectivamente) y
la clara distincion entre la virtud y las virtudes particulares (73 e y otros
lugares). Platon ya tiene presente la idea de lo general, como se puede
observar en varios lugares, pero particularmente en 77 a, donde se utiliza
expresamente el término [...], ‘en general’ 9

77 a. SOCRATES: [...] vamos, trata ta4 también de cumplirme la promesa,
diciendo qué es la virtud em general, y deja de hacer muchas cosas de una
sola|...]

Socrates histdrico buscaba el concepto mediante el cual se definiese la
virtud. De forma implicita investigaba sobre la “unidad” que deberia subyacer
en la multiplicidad; indagaba sobre la esencia de la virtud. Sin embargo nunca
poseyo el discurso explicativo de esa duda racional. Es Platon quien emprende
la construccidn de un sumario de explicaciones relativas a esa incertidumbre

racional. De tal manera que ante las preguntas de si ¢la virtud se ensefia o no?

99 Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XXII.
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y si no se ensefia, entonces ¢;coOmo se llega a ella? Platon afirma
categodricamente que hay una forma de alcanzar la virtud y lo dice de manera

expresa en:

81 c-d. SOCRATES: Puesto que el alma es inmortal y llega a ser varias veces,
habiendo visto todas las cosas aqui y en el Hades, no hay nada que no haya
aprendido; asi que no es extrafio que sea capaz de acordarse acerca de la
virtud y de las otras cosas que ya antes sabia. Puesto que esta emparentada
con toda la naturaleza y puesto que el aima ha aprendido todo, no hay nada
gue impida que quien se acuerde de una sola cosa -lo que los hombres llaman
aprender- encuentre también todo lo demas, siempre que sea valiente y que no
se canse mientras busque. Pues el buscar y el aprender son enteramente
reminiscencia.

Platon, en el Mendn, al asentar que hay una manera de acceder a la
virtud, precisa que el procedimiento para lograrlo, se base en la formulacion de
la tesis platonica, de que siendo el alma inmortal y por lo tanto “[...] no hay
nada que no haya aprendido [...]”1% incluyendo a la virtud, entonces cuando
se trata de investigar qué es algo, lo unico que se debe hacer es “recordar” lo

277

gue el alma ya “conocid” en otro tiempo. Asi pues, entender, dominar o poseer
la virtud son acciones que se fundan en una “evocacion”, en el sentido de
“taer a la memoria”. El alma, poseedora del saber, para arribar al conocimiento
tiene que, de forma necesaria, realizar una “retraccion” sobre si misma, que le
permita ingresar a la via que la conduzca a la verdad, con la cual se construira
la definicidn de virtud.

En relacion a lo planteado en el parrafo anterior es ilustrativa la cita de
Antonio Tovar, quien opina sobre la forma como Platon resuelve el problema

del conocimiento, a saber:

La solucibn al problema del conocimiento es mitica. La doctrina de la
transmigracion de las almas, aprendida de los pitagoricos, pero apoyada en un
texto de Pindaro (quien también residié en Sicilia, como es sabido), proporciona
la explicaciéon: saber es recordar, en el fondo del alma yacen dormidos los
recuerdos de lo que aprendié en sus existencias anteriores, y al hallarse ante
semejantes experiencias el alma va sacandolas de su fundo.10t

1% pjaton, Op. cit., p. 16.
101 Antonio Tovar: Un libro sobre Platon, Madrid: ESPASA-CALPE, 1956, p.56.
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La “remembranza” del alma no se da per se, para ello se requiere de un
método, que Platon explicitamente lo plantea en el didlogo Mendn, cuando
SOcrates le solicita a Menon que se incorpore a la accion discursiva un esclavo,
con el cual intentard& demostrar que “conocer” es “recordar”. El didlogo
manifiesta, en esta parte, que el procedimiento para “obtener” el conocimiento
consiste en un interrogatorio adecuadamente conducido, que facilite la
adquisicion del saber, oculto tras los velos del ovido. Estamos ya en pleno
terreno metddoldgico, que hace referencia a la mayedutica socratica y a la
dialéctica platénica, mismas que al igual que la reminiscencia, se analizaran

con detalle en los apartados correspondientes.

Con la teoria del conocimiento Platon abre una trayectoria que lo
trasladara a otros planteamientos basicos de su concepcion filloséfica: la teoria
del alma, la teoria de la reminiscencia, la teoria de las ideas y el método. La
cadena argumentativa es la siguiente: ante la pregunta de si la ¢virtud se
puede conocer o no?, la respuesta es si; pero conocer es “recordar”;
“recordar” lo que el alma “conocidé” en otro momento, debido a que ella es
inmortal; el alma inmortal “tuvo”, en otras épocas, contacto con “aquello” que
hace que algo sea lo que es: la“esencia”; ésta, que aparece como un esbozo
primigenio y exclusivo de Platén, es el eidos, concebido como “aquello” que
hace que algo sea lo que es; al eidos se arriba mediante la intuicion, tal como
lo formula Jaeger al afirmar: “Tratase de aquel conocimiento interior del alma
qgue el Mendn procura captar con precision y describe por primera vez: de la
intuicion de las ideas.”192 Reapareciendo asi, de forma clara y todavia
inconclusa, la teoria de las ideas. Mas detalles sobre la teoria de las ideas se
expresaran en el apartado dedicado a ella.

Uno de los problemas centrales de la teoria del conocimiento, en general,

y que es tratado en el Mendn, es el lamado asunto de la justificacion. Es decir,

102 Jgeger, Op. cit., p. 558.
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la determinacidon de en qué circunstancias un conocimiento puede llamarse

realmente conocimiento y por qué. Segun Platon:

97 e-98 a: SOCRATES: Con respecto a las opiniones verdaderas. Porque también
las opiniones verdaderas, por cuanto tiempo perduran, son una cosa bella y
ejecutan todo lo bueno. Pero no quieren quedarse mucho tiempo, sino vuelan
del alma del hombre, asi que no tienen mucho valor, hasta que alguien las ligue
[ate o encadene] con un razonamiento de causa. Pues eso amigo Mendn, es la
reminiscencia, como nos pusimos de acuerdo anteriormente. Pero una vez
ligadas [sujetas] en primer lugar se convierten en conocimiento, y en segundo
lugar en estables. Y por eso el conocimiento es mas valioso que la opinidn
correcta, y por el vinculo [en tanto que sujeta] es por lo que difiere el
conocimiento de la opinién correcta.

La reminiscencia es la que valida o justifica que un conocimiento sea tal,
en la medida que queda “atrapado” a un razonamiento de causa. En este
caso, en el Mendn, es evidente que la causa es el “ser”, ese que se encuentra,
segln se menciona en obras posteriores, en el lugar donde el alma reside
mientras no “esta” en un cuerpo, en el topus uranos. En el Menodn se establece
que el nexo con el “ser” es el que fundamenta el conocimiento. Y por ello,
Platon la resolvera posteriormente en la Republica, al considerar que el
conocimiento de las cosas por sus causas, por el “auténtico ser”, responsable
de que las cosas sean lo que son, es la episteme, misma que por ello tiene
garantia de su validez. En oposicion a la doxa, que por ser “opinion” basada en
lo fenoménico, captada por los sentidos, es engafnosa, no conduce a la verdad
y no posee aval de su validez. Con este planteamiento ya se vislumbra la
dicotomia del mundo de las ideas, relacionado con lo intelectual o inteligible y
el mundo sensible, concerniente a lo derivado de los sentidos, tal como Platdn
lo expondra en obras ulteriores al Mendn con la Alegoria de la Caverna en el
Libro VIl de la Republica.Vid Video.
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La Alegoria de la Cavernat0s

La teoria del conocimiento de Platon quedara expuesta principalmente
en la obra referida en concreto, cuando se aborda la discusion sobre la imagen
de la linea divisible y la alegoria de la caverna. En la primera, Platon distingue
entre dos niveles de saber: opinibn y conocimiento o ciencia. Las declaraciones
o afirmaciones sobre el mundo fisico o visible, incluyendo las observaciones y
proposiciones de la ciencia, son sélo opinidn, basadas en la imaginacion y las
creencias.. Algunas de estas opiniones estan bien fundamentadas y otras no,
pero ninguna de ellas debe ser entendida como conocimiento verdadero. El
punto mas alto del saber es el conocimiento, porque concierne al pensamiento
en vez de a la experiencia y esta adecuadamente fundamentado en la razon.
La razdn, utilizada de la forma debida, conduce a ideas que son ciertas y los
objetos de esas ideas racionales son los universales verdaderos, las formas

eternas o sustancias que constituyen el mundo real.

En la Alegoria de la caverna, Platon describe a personas encadenadas
en la parte mas profunda de una caverna. Atados de cara a la pared, su vision

esta limitada y por lo tanto no pueden distinguir a nadie. Lo Unico que se ve es

103 http://laescueladeateanas.wordpress.com/
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la pared de la caverna sobre la que se reflejan modelos o estatuas de animales
y objetos que pasan delante de una gran hoguera resplandeciente. Uno de los
individuos huye y sale a la luz del dia. Con la ayuda del Sol, esta persona ve por
primera vez el mundo real y regresa a la caverna diciendo que las Unicas cosas
gue han visto hasta ese momento son sombras y apariencias y que el mundo
real les espera en el exterior si quieren liberarse de sus ataduras. El mundo de
sombras de la caverna simboliza para Platén el mundo fisico de las apariencias.
La escapada al mundo soleado que se encuentra en el exterior de la caverna
simboliza la transicidn hacia el mundo real, el universo de la existencia plena y

perfecta, que es el objeto propio del conocimiento.

Platon al utilizar a las matematicas en el Mendn, a partir de 82 b y
siguientes, con el pasaje del esclavo, como recurso mediante el cual
demostrara que “conocer es recordar”, no solamente recurre a ellas para eso,
sino que también, como afirma Jaeger, para distinguir entre lo sensible y lo

inteligible:

[...] se tienen en cuenta de un modo muy general para ilustrar el tipo de saber
que [...] se propone como meta. Este tipo de saber tiene de comun con el de
las matemaéaticas el que, aun partiendo de distintos fendmenos concretos
perceptibles por los sentidos y que representan lo que se investiga, no se halla
de por si enclavado dentro del campo de lo perceptible. S6lo puede captarlo el
espiritu, y el érgano por medio del cual se capta es el logos.[...] Aqui, Platdbn nos
permite contemplar las reflexiones que le llevaron al reconocimiento de que
existia una fuente puramente puramente espiritual de certeza cientifica distinta
de la experiencia sensible. [...]1%4

Para Platon, siguiendo la tradicidn griega que le antecede desde
Parménides, la doxa es el conocimiento ordinario, la opinién vulgar del hombre
comun, obtenido por los sentidos. Es producto de un proceso sin rigor reflexivo y
critico. Comprende dos grados: la imaginacion y la creencia. Platon la criticaba

y la despreciaba como posible fuente de conocimiento. Por otro lado, la

104 Jaeger, Op. cit., p. 557.
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episteme era el conocimiento opuesto, reflexivo, critico y elaborado con rigor,
obtenido por la razén. La episteme esta dividida en dos: la noésis que es vision
intelectual, pensamiento, acto intencional de inteleccion o intuicion; vy, la
dianoia que es razon discursiva y que remite a la capacidad de la razén de
obtener conocimientos en forma de conclusion, a partir de premisas. Esta
episteme es, por ende, la fuente del conocimiento verdadero, mediante ella el
hombre puede llegar a tener contacto con el verdadero ser: las ideas. La
episteme se desenvuelve en el mundo de las ideas; la doxa en el mundo
sensible. La relacidn entre doxa y episteme serd explicada posteriormente al
Mendn a través de la Alegoria de la Caverna, en el didlogo que ya se
menciond. El planteamiento clasico de esta cuestibn se encuentra en un
dialogo platdnico, el Teeteto; en él, Platon defiende que la denominaciéon de
"conocimiento” debe restringirse a las creencias verdaderas y justificadas. De
acuerdo a esta definicibn, no basta con afiirmar algo verdadero para
considerar que eso constituye conocimiento; las razones por las cuales se afirma
deben ser fundadas y suficientes. Cuando no se dispone de una justificacion
semejante, se habla de fe, opinibh o conviccién, doxa, pero no de

conocimiento en sentido estricto, episteme.

El “nuevo” saber, vinculado con la episteme, brota del interior del esclavo
tal y como lo formula Platén en el Mendn, en el fragmento siguiente:

85 d-e: SOCRATES: ¢(No toma él el conocimiento de si mismo, sin que alguien le
hay ensefiado, sino que sabra porque alguien le haya preguntado?

MENON: Si.

SOCRATES: El tomar un conocimiento de si mismo, ¢no es acordarse?

MENON: Sin duda.

SOCRATES: El conocimiento gue tiene ahora, o lo recibié una vez o lo
tenia siempre, ¢no?

MENON: Si.

SOCRATES: Por tanto, si lo tenia siempre, conocia también siempre, pero
si lo recibié una vez, no lo habria reclbido en esta vida. ;O alguien le ha
ensefiado geometria? Pue él hara eso mismo en cuanto a toda la geometria y
en cuanto a todas las otras ciencias. ¢Hay alguien que le haya ensefiado todo
esto? Pues tu has de saberlo de alguna manera, ya que nacid y se crié en tu
casa.
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MENON: Pues yo sé que nadie le ensefié nunca.
El novel saber solamente se “recuerda”. El conocimiento ya estaba en el

interior del esclavo, en su alma. Es un conocimiento preexistente, y por demas a
priori en el sentido de que solamente es asequible mediante la pura razon.
Ademas es innato, en la acepcion de que no es adquirido por la experiencia

sensible y es anterior a ella. De hecho concuerdo con Jaeger en tanto que:

A Platén le interesa menos la idea de la inmortalidad [del alma] como base
necearia para su concepto de la personaliad moral que la posiblidad de que
esa idea sirva de fondo a su nueva teoria de un saber innato en cierto modo en
el alma del hombre. Sin ese fondo, este saber quedara reducido a una idea
palida y vaga. En cambio, puesto en relacién con la preexistencia, se abren
perspectivas insospechadas en distintas direcciones y el conocimiento del bien
en si, que se investiga, obtiene su independencia perfecta respecto a toda la
experiencia exterior y una dignidad casi religiosa.10s

Con la experiencia sensible, después de la “paralisis” que provoca la
dificultad racional de la aporia, inicia el proceso que habra de conducir a la
aspiracion del alma a “recordar” lo que ya habia “conocido”. Conforme con

Jaeger, afirmo que Platén en:

[...] el Mendn no hace mas que apuntarse la teoria de que el saber socratico es
la reminiscencia, |o mismo que la teoria de la inmortalidad y de la preexistencia,
gue habran de desarrollarse mas adelante en el Feddn, la Republica, el Fedro y
las Leyes. Lo esencial para Platon, aqui, es la conciencia que la verdad de lo
existente ‘reside’ en el alma. Esta conciencia pone en marcha el progreso de la
busqueda y de la autognosis metddica. La aspiracién a la verdad no es otra
cosa que el despliegue del alma y del contenido que en ella se encierra por
naturaleza.106

De forma categodrica Platon establece en el Mendn, que el conocimiento
es posible en la medida que se de el maridaje entre ideas, alma vy
reminiscencia. Es en diadlogos posteriores que Platon habra de agregar otras

propiedades basicas de este “nuevo” saber. Apud Michel Federico Sciacca en

105 |bid, p. 558.
106 |bid, p. 559.
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el corpus platéonico se encuentran cuatro grados de conocimiento, que de

forma implicita ya se encuentran en el Menon, a saber:

A. Primero grado: conjetura o conocimiento de las imagenes.

B. Segundo grado: conocimiento perceptivo o de las creencias.

Los conocimientos anteriores pertenecen al tipo de conocimiento
sensible u opiniébn que tienen por objeto el mundo permanentemente
cambiante. A pesar de que ambos son grados inferiores del

conocimiento, ya en ellos, segun Sciacca:

[...] empieza a entreverse la verdad oscuramente y es lo que empuja al alma a
sobrepasar lo sensible. Este intimo descontento, esta inquietud del alma son
fecundisimos: el entrever estimula al alma sin parar hasta ‘ver’. Alma ansiosa del
saber es la del fil6sofo, porque filosofia significa ‘“amor de la sabiduria’, locura [...]
filos6fica.107

C. Tercer grado: conocimiento matematico o razonamiento.

Es aquel que a pesar de considerar las esencias de manera universal,

siempre parte de objetos particulares o singulares.

D. Cuarto grado: conocimiento filoséfico.

Es el “[...] de las esencias, la inteligencia con la cual se aprehende

(aunque jamas plena y perfectamente, mientras el alma esté unida al

% Michel Federico Sciacca, Platon, tr. Luis Fare, Prol. Manuel Gonzalez C., Buenos Aires: Troquel,
1959, p. 174.
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cuerpo) el ser absoluto e incondicional, las ideas. Aqui se cumple la
ascension dialéctica del alma.”108

A continuacion haré una explicacion mas especifica de la teoria de la

reminiscencia, de la teoria del alma, de la teoria de las ideas y del aspecto

metodoldgico, con el propdsito de profundizar sobre la teoria del conocimiento

analizando con mas detalle el rol que juegan como elementos que intervienen

en ella.

A. Teoria de la reminiscencia.

Reminiscencia es, pues, la fundamentacion del
conocimiento; es la respuesta positiva al nihilismo
de Mendn, respuesta que permite esperar que la
problematica acerca de la vitud pueda
también ser llevada a un feliz término.109

Ute Schmidt O.

El Mendn es un didlogo heuristico en tanto que indaga sobre ¢qué es la virtud?
y va mas allad al inquirir en lo relativo a que suponiendo que se sepa qué es la
virtud, entonces ¢;qué tipo de conocimiento es ése que es capaz de
aprehender a la virtud? Con la intencion de que una vez definida la virtud y
resuelto el tema de qué tipo de saber es, a la sazdn se pueda ensefar. Platon,
en el Menodn, se concentra en el conocimiento y la ensefianza de la virtud,
como buen discipulo de Socrates histérico. Pero ofrece en el didlogo en
cuestion, una novedad: la teoria de la reminiscencia. Esta la debemos concebir
como el complemento de los esfuerzos que realizé Socrates histérico en su afan
de saber qué es la virtud y como ensefiarla. La teoria la reminiscencia parte de
la problematica sobre la adquisicion del conocimiento y el estudiar cOmo se

podria garantizar que dicho conocimiento sea verdadero.

1% |pid.
109 Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. LVII.
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Los primeros dialogos de Platdn tocan temas éticos, por ello se conectan
con el Mendn. Pero éste, como didlogo de transicion, ofrece la primicia
seflalada en cuanto al tratamiento de la problematica ética de la virtud: la
teoria de la anamnesis. Con ella, con la teoria de la reminiscencia, Platon habra
de intentar superar el conflicto de los primeros didlogos aporéticos, en tanto
que presentan una dificultad l6gica de orden especulativo: ¢qué es la virtud? y

¢qué tipo de saber es el que la puede asir?

La reminiscencia como tal, alude a una accion mental mediante la cual
se “trae” a la memoria una especie de suceso 0 cosa que con antelacion paso.
Es una labor propia del alma, quien la tiene como facultad, que consiste en
“transportar” a la memoria algo que sucedié y que no se recordaba. Platon
introduce la nocidén de “reminiscencia” en el Mendn como una reaccion
discursiva-explicativa a la pregunta que Mendn le hace a Soécrates de “;Y de
gué manera buscaras, Socrates, aquello de lo cual no sabes en absoluto qué

és? [...]"110 tal como se expresa en:

80 e: SOCRATES: Comprendo lo quieres decir, Menon. ¢Ves que aduces un
enunciado que se presta mucho a lo controversia, a saber, que el hombre no
puede buscar ni lo que sabe ni lo que no sabe? No buscaria lo que sabe -ya
sabe y la busqueda no le es necesaria- y tampoco lo que no sabe, porque no
sabe lo que buscara.

Es a partir de esta seccion del didlogo del Mendn, como respuesta
explicativa, que Platén coloca al alma como pieza clave de su concepcion
filos6fica en cuanto a teoria del conocimiento. Desde este momento, alma y
reminiscencia “viajaran” articuladas, no solamente el resto del Mendn, sino que
también en la parte posterior al mismo en el corpus platonico. El
“aparecimiento” del alma lo encontramos cuando Platbn hace que Socrates

en el didlogo, le conteste a Mendn, que a €l no le parece que no se pueda

110 Platén, Op. cit., p. 15.
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conocer la virtud. Socrates afima que ha escuchado de “[...] hombres y
mujeres sabios en las cosas divinas”111 |o siguiente:

81 b-d. SOCRATES: [...] el alma del hombre es inmortal y que ora termina —lo que
se llama morir-, ora vuelve a ser, pero que nunca perece [...]

Puesto que el alma es inmortal y llega a ser varias veces, habiendo visto
todas las cosas aqui y en Hades, no hay nada que no haya aprendido; asi que
no es extrafio que sea capaz de acordarse acerca de la virtud y de las otras
cosas que ya antes sabia. Puesto que esta emparentada con toda la naturaleza
y puesto que el alma ha aprendido todo, no hay nada que impida que quien se
acuerde de una sola cosa -lo que los hombres llaman aprender- encuentre
también todo lo demas, siempre que sea valiente y que no se canse mientras
busque. Pues el buscar y el aprender son enteramente reminiscencia.

La premisa basica de la teoria de la reminiscencia es: conocer es
recordar. De esa manera, se concibe que los conocimientos ya existen en el
alma del hombre, por lo tanto, para llegar a ellos lo Unico que se debe hacer es
recordar. Para alcanzar los conocimientos se deben seguir unos pasos que
estan plasmados en lo que denominamos método. Este método al cual recurre
Platon, esta inspirado en el método socratico y ademas en su propio método, la
dialéctica. De ambos disertaré en los apartados correspondientes. Por el
momento solamente cabe precisar que ambos métodos tienen la funcion de

facilitar el extraer los conocimientos que yacen en el alma.

Como se va haciendo cada vez mas notorio, reminiscencia,
conocimiento y alma son conceptos del andamiaje platénico que tienen una

compacta interdependencia. Segun Ute Schmidt:

[...] resulta que la teoria de la reminiscencia aparece en el Menén como si
dependiera y fuera consecuencia de otra doctrina de caracter religioso. De
hecho, la teoria de la reminiscencia estad precedida y relacionada como si se
fundara en el mito de la inmortalidad y de la transmigracion del alma. Platon no
inventd este mito sino que lo encontré6 ya hecho, pero posiblemente es el
primero en conectar con miras filoséficas la doctrina de la transmigraciéon del
alma con la teoria de la reminiscencia. O mejor dicho, Platon utiliz6
filos6ficamente el mito por primera vez.112

111 |bid.
112 Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XXX.
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Da la impresion a primera vista, que la teoria de la reminiscencia estaria
cimentada en una doctrina de caracter religioso, la teoria del alma y su
transmigracion, tal y como lo apunta Ute Schmidt.113 De ser asi, estariamos ante
una contradiccidn en el sistema platdnico, toda vez que de forma explicita, en
la busqueda del conocimiento, se debe evadir todo aquello que esté basado
en una fe, en una opinibn 0 en una conviccién, ya que entonces lo que se
obtendria seria doxa, opinidn vulgar y no conocimiento. El saber asi planteado
dependeria de una creencia. Para Ute Schmidt, Platobn minimiza y estipula, a mi
criterio en una interpretacion forzada, “[...] que no es tanto lo teoldgico lo que
le interesa [...] sino mucho mas los aspectos del conocimiento.”114 Tal

comentario, Schmidt lo deriva de la siguiente cita del Menon:

86 b-c: SOCRATES: Por tanto, si la verdad de las cosas esta siempre en nuestra
alma, ésta seria acaso inmortal 115 asi que es preciso que con valor trates de
buscar y de acordarte de lo que ahora no sabes; esto es, de lo que no te
acuerdas, ¢no?

MENON: Me pareces hablar bien, S6crates, aunque no sé como.

SOCRATES: A mi también me parece, Mendn. En cuanto a lo demas de
esta platica [lo que se dice de la migracion e inmortalidad del alma] no insistiria
tanto, pero que llegariamos a ser mejores, mas valientes y menos flojos
creyendo que es necesario buscar lo que no se sabe, que si creemos que es
imposible encontrar lo que no sabemos y que ni siquiera se debe buscar, por eso
lucharia con palabras y obra si fuera capaz.

Considero que por el hecho de afirmar posteriormente “que no se insistira
tanto” en la transmigracion del alma y su inmortalidad, no se desvanece la
accion de afirmar que la teoria del alma funda a la teoria de la reminiscencia.
Tal planteamiento se desarrollara en el apartado de la Teoria del Alma con lo

gue se denominara como “tesis de John Burnet” (ver infra p. 88-89). Lo que si se

113 Cfr. Ibid, p. XXXI-XXXII.

14 1bid, p. XXXI.

5 En la cita hecha por la autora se precisa que la palabra “acaso” se refiere no a que Platén
acepte que el alma es inmortal, sino que seria inmortal si “la verdad de las cosas estuviese en
ella”.
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desprende de la cita es que la intencion de Platén es diferir a un segundo nivel,
la relevancia de la teoria del alma, con todo y su aspecto religioso. Y siendo asi,
concuerdo con Ute Schmidt cuando afirma lo siguiente:

[...] |a teoria de la reminiscencia no predica alguna religiébn determinada; no es
necesario confesar una fe para poder entender un problema matematico; la
posiblidad del conocimiento y del aprender no depende de un dogma, como lo
demuestra el episodio con el esclavo. Este da con la solucidn
independientemente de toda creencia. No es que Platdn acepte sin critica una
tesis teoldgica para derivar de ella la posibilidad del conocimiento, sino mas
bien toma en cuenta una fe, porque se puede demostrar que ayuda a explicar
el conocimiento. Gauss dice correctamente: ‘A Platdn no le importa una opinidn
teoldgica determinada, sino le importa el principio de no rechazar de antemano
en investigaciones filosoficas, aspectos que van mas alld de nuestra vida
cotidiana y llevan a algo ‘trascendente’. 116

De tal manera que es de suma importancia insertar aqui, el punto de
vista, que comparto, de Alfonso Gomez Robledo, quien a su vez cita a José

Gaos, en relacion a la reciprocidad que se da entre religion y filosofia, a saber:

[...] la filosofia toma las intuiciones primarias, religiosas o de otra indole, de la
conciencia colectiva, con el fin de elevarlas a su perfecta elaboracion racional.
De esta operacion es excelente ejemplo la idea del alma, y un testimonio mas
de como la filosofia —asi lo of muchas veces de mi maestro José Gaos- no es, en
sus mas altos momentos, sino la conceptuacion de una experiencia religiosa.
Religidn y filosofia, en esta interaccion tan fecunda para entrambas, producen
de este modo en Grecia el resultado impresionante que enuncia Jaeger en
estas palabras: ‘Con los judios comparten los griegos el honor de haber creado
una fe intelectualizada en Dios; pero fueron los griegos solos los llamados a
determinar por varios milenios la forma en que debia concebir el hombre
civilizado la naturaleza y el destino del alma’ 117

El didlogo con el esclavo le permite a Platdn probar que el conocimiento
emerge de la interioridad del hombre, como recuerdo. En 85 d se establece
que “[...] tomar un conocimiento de si mismo [...]"118 es acordarse. Platon

recurre a las matematicas, en las que, sin necesidad de respaldarse en los

118 Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XXXIL.
117 Gémez Robledo, Op. cit., p. 316.
118 platon, Op. cit., p. 23.
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sentidos, se pueden hacer proposiciones totalmente verdaderas, y descubrir
ademas, que al hacer un céalculo matematico, se obtiene el resultado a partir
de uno mismo. El esclavo no ha hecho mas que acordarse. En esa accion ha
unido ideas nuevas a ideas primeras, que, por falta de reflexiéon, dormian en

cierta manera en el fondo de su alma.

Tal como afirmé con anterioridad, el conocimiento encontrado en el
alma del esclavo, es un conocimiento preexistente, a priori en el sentido de que
se obtiene mediante la pura razon. Ademas es innato, en la acepcidon de que
se obtuvo “antes de nacer”, no es adquirido por la experiencia sensible y es
anterior a ella. Dicha remembranza conduce a ese algo trascendente al cual se
refiere Gauss. Conduce al ser, al eidos. Pero la explicacion de este aspecto sera

tratada en el apartado de la teoria de las ideas.

En cuanto a la teoria de la reminiscencia y la teoria del conocimiento en

relacion a lo a priori, me avengo a lo considerado por Ute Schmidt, a saber:

[...] la teoria de la reminiscencia es una teoria del conocimiento cuya
caracteristica principal vino a llamarse mas tarde a priori; Platon esta, pues, en
la linea de pensadores como Leibniz y Kant, para los cuales el alma (espiritu)
humana no es una tabula rasa, sino que dispone de un saber latente. [A la
pregunta que Platén se hace de donde viene ese saber latente, contesta] se
adquirid entonces ‘antes de nacer’ [...] no tendria sentido pedir que [Platon]
formulara una teoria del conocimiento en términos de Kant, por ser él aqui quien
por primera vez se hace consciente de la problematica sobre un conocimiento
a priori. La respuesta de Platéon todavia no es muy satisfactoria, pero el problema
gue se propone es nuevo e importante.

Desde la teoria de la reminiscencia en el Mendn, segun la autora citada
anteriormente, salen proyectadas algunas caracteristicas!1® del conocimiento a

priori, a saber:

119 Cfr. Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XXXIII--XXXIV.
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1. Platon afirma que el conocimiento a priori, al igual que las
matematicas, que es usada como herramienta metodoldgica para
demostrar que conocer es recordar, es obtenido mediante un

procedimiento riguroso.

2. Lo a priori no se adquiere por la experiencia sensible. Se logra a

través de la razon pura.

3. Por el inciso anterior, se deduce que lo a priori es abstracto, se
remite como tal a lo inteligible, a lo que es distinto a lo sensible. Es el
tipo de conocimiento obtenido por la dianoia (conocimiento

discursivo que obtiene conclusiones a partir de premisas).

4. El conocimiento como recuerdo, es del ser en su totalidad. No de
una parte o fragmento. Por ello es universal. Ademas apunta a lo

ontoldgico, no a lo conceptual.

5. Es un conocimiento general, en cuanto a su percepcion. Si lo
obtuvo el esclavo, entonces |lo podrian lograr todos. En este sentido
es optimista. En la medida de que la capacidad racional con la
cual se obtienen los conocimientos es una facultad inherente a

todos los hombres sin excepcion.

Asimismo, tal y como ya se planted con antelacion, la reminiscencia
fundamenta el conocimiento, al ser condicion sine qua non para que el
conocimiento sea tal. De esa manera lo expresa Platon en el Menon al referirse

a la distincién entre opiniones verdaderas y el conocimiento, a saber:

98 a: SOCRATES: [...] Pues eso amigo Menon, es la reminiscencia, como nos
pusimos de acuerdo anteriormente. Pero una vez ligadas [las opiniones
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verdaderas en tanto que sujetas a un razonamiento de causa] en primer lugar se
convierten en conocimiento, y en segundo lugar en estables. Y por eso el
conocimiento es mas valioso que la opinidbn correcta, y por el vinculo [en tanto
que sujeta] es por lo que difiere el conocimiento de la opinién correcta.

La reminiscencia al recordar establece un lazo con el ser, en eso radica la

nocion de vinculo. Y es esa accion de conectar con el ser, la que le da a la
reminiscencia su capacidad de cimentacion del conocimiento. De esa manera
encontramos, que en el Mendn se establece que el nexo con el ser garantiza
gue un conocimiento sea auténtico conocimiento y deje ser opinion verdadera,
efimera y variable. Es en obras posteriores al Mendn que Platon habra de
agregar otras consideraciones sobre el aspecto fundamentador de Ila
reminiscencia. Como por ejemplo: en la Republica, con la episteme, conocer es
saber cuales son las causas de las cosas que se desean conocer. Y ya desde el

Mendn Platén plantea que la causa es el ser.

Es necesario afirmar que si tenemos informacién sobre cuales son las
causas reales de un fendmeno, entonces estamos hablando de que
conocemos ese fendbmeno. Y si decimos que lo conocemos, por lo tanto
expresamos que poseemos de €l un conocimiento verdadero. La verdad en el
Mendn la encontramos como un atributo del ser. De ese ser que el alma

conocio alla en el Hades y que ahora “podria” recordar. Segun Ute Schmidt:

‘...si la verdad de las cosas esta siempre en nuestra alma...” (86b) [...] De ello se
desprende que la verdad es para Platdn una caracteristica de las cosas, no de
las proposiciones; mas tarde lo verdadero como tal seran las Ideas inmutables.120

Para Platon la verdad de lo existente mora en el alma. En el alma del
esclavo esta oculta la verdad. La reminiscencia como introspeccion, con un
adecuado procedimiento de preguntas y respuestas, habra de permitir que las
opiniones verdaderas o correctas del esclavo, se transformen en conocimiento.

Sélo se puede recordar lo aprendido gracias a las preguntas del fildsofo, cuya

120 |bid, p. XXXV.
83



ensefanza se basa, no en introducir un conocimiento en la mente, sino en sacar

a relucir un conocimiento olvidado. Al cual, segun Jaeger:

S6lo puede captarlo el espiritu, y el érgano por medio del cual se capta es el
logos.[...] Pero la certeza del joven [esclavo] de que las cosas son asi y no de
otro modo no brota, por fin, de mas fuente que de que la de su vision interior, y
una vez que ha captado con claridad la naturaleza de las relaciones
matematicas que sirven de base a aquello, esta visidn irradia una fuerza de
conviccion absoluta, que no deja lugar a la duda mas leve [...]

Para acercarse a la naturaleza de esta intuicion interior, Platon recurrre al mundo
de las ideas del mito religioso.1?1

Platon en el Menon desde la teoria de la reminiscencia se arroja a la
teoria del alma, toda vez que mediante el alma arribard a la teoria de las
ideas. En el fondo, este es el quid del Mendn: la reminiscencia es de algo que
en el alma estd; y el alma la que conocio6 al verdadero ser: el eidos (lo uno en lo
multiple). ¢Pero, cual es la teoria del alma que Platén esboza en el Menén? A

ese tema iremos enseguida.

B. Teoria del alma.

En el alma existen dos fuerzas diametralmente
opuestas, una de gobierno y orden, la otra de
anaquia y desorden; y cuando quiera que,
habiendo cedido a la segunda, sobreviene el
remordimiento y el propdsito de prestar en el
futuro auxilio a la primera, ¢no significara esto la
existencia de una fuerza intermedia que ayuda a
la primera a dominar la segundal?2,

Ledn Robin

En este apartado expondré detalles sobre la teoria del alma, tales como:
concepciones del alma en el universo heleno; el periodo homérico; la fase

orfica-dionisiaca; la época presocratica; el ciclo socratico; y, por ultimo la

121 Jaeger, Op. cit., p. 557
122 GOmez Robledo, Op. cit., p. 329.
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doctrina del alma propiamente platonica que aparece en el Mendn, con

referencias ligeras sobre lo planteado antes y después de la obra sefialada.

Antes de Platdon existen en el mundo helénico varias nociones del alma.
Para discernir sobre ellas, en su version preplatonica, me apoyaré en el punto
de vista de Antonio Gomez Robledo, que a su vez toma a Edwin Rohde, con su
obra Psiqué: La idea del alma y la inmortalidad entre los griegos, como “punto

de partida o de referencia.”123 Al respecto encontramos las fases siguientes:

1. Elalmay los poemas homéricos.

a. Dualidad cuerpo y aima.
El alma como un “soplo” o “halito” que “esta” en el cuerpo
mientra vive. El cuerpo es una corporeidad perceptible y el

alma una imagen invisible.

b. Como imagen o “idolo” del difunto.
Entidad autbnoma que acompafia al hombre mientras vive. Y

gue al morir el cuerpo continda existiendo.

2. Elalmay lo orfico-dionisiaco.

El género humano es producto de la amalgama del
elemento titanico (cenizas de Titanes) principio del mal; y, el
componente dionisiaco, principio del bien. Como
consecuencia de ello, los seres humanos tienen una
naturaleza dual: el cuerpo terrestre era la herencia de los

titanes nacidos de la tierra; mientras que el alma derivaba

123 |pid, p. 302.
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de la divinidad de Dioniso, cuyos restos se mezclaron con los

de los titanes.

Segun Antonio Gomez Robledo:

De ahi la necesidad en que el hombre se halla de liberarse del primero [mal]
para hacer triunfar el principio divino [el bien, en tanto que Dionisos es hijo de
Zeus], a lo cual llega mediante sucesivas purificaciones que tienen lugar a traveés
de existencias consecutivas, hasta el dia en que pueda oir, de boca de
Perséfone, la sentencia salvadora: ‘iBienaventurado de ti, que en adelante seras
dios y no mortal!” 124

En esta concepcion se reitera la inmortalidad del alma, pero se
adiciona, como lo afirma Taylor que es una alma temporalmente
abatida y deportadal?s. Que tal como lo plantea Conrado Eggers
Lan, el derrumbe vy exilio del alma se debe a una “[...] deuda por la
antigua carga [...]”126 por transitar por los caminos del mal. La cual
podra saldar, y eso es lo relevante para la exégesis de los
antecedentes de Platon en cuanto al alma, mediante “[...] la
practica de ciertas normas, en parte morales y en parte
ceremoniales, [...] [podra lograr] su liberacion final del circulo de las
reencarnaciones hasta su completa restauracion en la ciudad de

los dioses.”127 Al respecto Jaeger considera:

[...] que [...] [la] concepcién griega del alma empez6 a desarrollarse en el siglo
VI. Sus raices penetran profundamente en los estratos prehistéricos de la
existencia humana, pero durante el siglo VI toma la creencia en que el alma era

divina

y tenia un destino metafisico la forma intelectual que la capacité para

conquistar el mundo, y esto siempre seréa un decisivo acontecimiento histérico.128

124 1bid, p. 314.
125 |bid.
126 Eggers Lan,
127 |bid.

Op. cit., p. 78.

128 \Werner Jaeger, La teologia de los primeros filésofos griegos, tr., José Gaos, México: F.C.E.,

1952, p. 77.
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Segun Gomez Robledo, citando a Jaeger, en lo referente a la teoria
del alma drfica-dionisiaca, afima que dicha teoria es el
“antecendente directo” de la concepcion de alma que Platdon

habra de desplegar en su doctrina, y que:

‘[...] lo que fue realmente fecundo en esta doctrina y estaba prefiado de
influencia futura no fue la concepcidn mitica de la transmigracién, sino el
empuje que habia de dar la teoria del desarrollo del alma como unidad de la
vida y del espiritu, y el vigor con que concibié esta psyché como un ser espiritual
por su propio derecho, del todo independiente del elemento corpéreo.’

La metempsicosis como advierte Jaeger con toda razén, es algo secundario y
derivado; algo que no tiene sentido sino sobre el supuesto de la ‘perfecta
coalescencia alma-vida’, las dos entidades entre las cuales, segun vimos, existia
el mas completo divorcio en la religion homérica. Para poder verdaderamente
sobrevivir al cuerpo, y mas aun, transmigrar de uno en otro cuertpo, el alma
necesita ser algo mas, [...] que la sombra evenescente de los poemas
homéricos. [...] algo incomparablemente mas consistente y mas vigoroso que el
cuero; algo, por lo mismo, mas valioso en todos los 6rdenes. Y una vez
consumado el transito, muy natural por lo demas, de lo ontolégico a lo
axiolégico, viene el menosprecio de lo corpdreo y terrenal, con la exaltacion
correlativa de lo espiritual y del mundo de ultratumba. Las purificaciones estan
enderezadas de este modo a un destino ultraterreno: la catéartica redunda en
mistica. ‘El alma, que viene de lo divino y aspira a retornar al dios, no tiene
ninguna otra misién que cumplir sobre la tierra; debe mantenerse libre de la vida
misma y no contaminarse con nada que sea terrenal’ 120

3. Elalma en la filosofia presocratica.

a. Para Anaximenes y Didbgenes de Apolonia el alma es aire,
debido a que ellos conciben al aire como el principio de las

cosas.

b. En Heraclito el alma, de origen divino, es el fuego, que a su vez
es el princiipio universal. Es movimiento constante: “fuego
eternamente viviente, que periddicamente se enciende y se

apaga’1io, Pasa de ser algo a ser su otro contrario.

129 Gbmez Robledo, Op. cit., p. 315.
130 |bid, p. 316.
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c. Demdcrito con un sello materialista establece que el alma se

halla formada por atomos esféricos que pueden penetrar
faciimente en el cuerpo y moverlo. Los atomos como elementos
indivisibles de los cuales esta conformada la realidad, entre ella
el alma, tienen variedades. Aquellos con los que se conforma el

alma, son:

[...] los atomos mas finos, que son los atomos lisos y redondos, los que mas
facimente penetran por doquier [...]J[y] por consiguiente, se forman los
elementos maximamente maoviles, como son el fuego y el alma. Con la muerte
se deshace la aglutinaciéon, en el organismo humano, de estos atomos-alma,
gue se dispersan y vuelven a incorporarse en la masa flotante de la materia
cosmica.1st

d. Con los pitagodricos se da en la filosofia presocratica una

especial postura, con una profunda influencia orfica-dionisiaca.
Al grado tal que para algunos, se podria hablar de una religion o
si acaso de una filosofia Orfico-pitagodrica.’32 Se sabe que
funcionaban como una comunidad religiosa con el propdsito
fundamental de, mediante el ascetismo, imponer una vida
rigurosamente austera, con la renuncia de todas las cosas
terrenas y lucha constante contra los instintos carnales, para

alcanzar la purificacion moral. Asi:

[...] su meta suprema era, por tanto, la de alcanzar algun dia la liberacién
definitiva del alma de la Orbita de las reencarnaciones, para devolverla
finalmente a su libre existencia divina. Siendo la metempsicosis como sin duda lo
era, un elemento esencial en esta concepcion, no se le miraba como eterna,
sino que habia de tener fin al llegar el alma a su extrema purificacién, con la
que habia un ligamen [atadura maliciosa] evidente entre catartica y
escatologia.133

131 |bid, P. 317.
132 Cfr. Ibid.
133 |bid.
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Para los pitagodricos las matematicas fueron fundamentales. Por
ello se establece que el alma es armonia en la medida que es
la estructura misma del cosmos expresada en numeros. Con
ellas, con las matematicas, y desde ellas, se proyecta hasta
Platdon, segun la tesis de John Burnet, que a criterio de Gémez
Robledo asienta lo siguiente en cuanto a la religion y el

fundamento de la filosofia:

[...] aquel hombre extraordinario [Pitagoras] fue el primero en haber unido la
religion con la ciencia. En este aspecto, y mas aun que Sécrates, Pitagoras es el
precursor de Platéon, y en uno y otro se cumple a maravilla lo que el mismo
Burnet enuncia como el fundamento mas radical de la filosofia griega en
general, del modo siguiente: ‘La filosofia griega tiene por base la fe en el
parentesco divino del alma, a la cual, por lo tanto, lo Unico que le hace falta es
entrar en comunién con la divinidad. La filosofia es, en verdad, un esfuerzo por
dar satisfaccion al instinto religioso.’134

En cuanto a la relaciéon de Platén con el pitagorismo y el rol que
desempefia el Mendn en dicha circunstancia, es relevante citar
a David J. Melling, debido a la precision con la cual describe el
tipo de analogia que existe entre ambos, a saber:

Un hito significativo en el pensamiento de Platén fue su encuentro con la viva
tradicidn de la filosofia pitagoérica. Durante su visita a Siracusa, Platon entré en
contacto con Arquitas de Tarento, un distinguido representante de la escuela
pitagdrica [...] Su amistad pudo ser un factor destacado para desarrollar en
Platébn su interés por la filosofia pitagérica. La influencia del pensamiento
pitagodrico sobre Platon estd mas allda de toda duda: aparte la evidencia
inmediata de numerosos pasajes de sus dialogos, poseemos el testimonio
explicito de Aristoteles.

Los cambios operados bajo la influencia del pitagorismo se evidencian con toda
claridad en el Men6n.135

4. El alma en la filosofia socratica.

134 |bid, p. 318.
3% David J. Melling, Introduccién a Platén, Madrid: Alianza Editorial, 1991, p. 86.
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Inmediatamente anterior a Platdon, recordando toda Ila
problematica que ya se discurrid de ¢qué es socratico? y ¢qué es
platonico?, surge Socrates histérico con una postura, en cuanto al
alma, totalmente original y propia en cuanto a la valia de la misma.
Segun Gomez Robledo, desde los poemas homéricos hasta los

pitagoricos:

[...] pareceria que como si no pudiera afiadirse nada mas a la alta estimativa
que, en los adeptos del orfismo, ha llegado a conquistar el alma, este huésped
divino o dios caido que habita en cada uno de nosotros. Pero justo por esto, por
su condicién de huésped o habitante en otro, no es mi alma mi yo: my self,
como dice Taylor, y por consiguiente, segin afade el mismo autor: ‘Mi
inteligencia y mi caracter no pertenecen a la psyché en mi, y su inmortalidad,
todo lo importante que pueda ser para los orficos, no es, propiamente
hablando, mi inmortalidad.’136

La originalidad de Socrates en cuanto al asunto del alma, y la
diferencia con sus antecesores, radica en que a partir de él, el aima
sera el nucleo y base de la intelectualidad y moralidad del hombre.
Es Socrates histérico quien transforma al alma en el my self de
Taylor, en el yo mismo, lo propio y esencial del individuo humano.
Tales aseveraciones las fundamos, no en lo que Sécrates histérico
pudiese haber escrito, porque tenemos certeza de que no escribio,
sino en lo que Platon trazd por escrito de él, en los primeros dialogos
“socraticos”, Apologia, Alcibiades |, entre otros, en los cuales se

observa una notoria influencia sécratica.

Platén en la Apologia comenta que Soécrates en su defensa arguye
que él ha reclbido “[...] un mandato divino: la reforma moral de sus

conciudadanos, mediante el cuidado [...] que cada uno ha de

136 |bid.
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tener de su alma, lo cual es lo absolutamente valioso en el
hombre.”137 E| alma y su cuidado esmerado, es la tarea principal de
SOcrates tal y como se observa en casi todo el corpus platénico. Se
debe acercar al alma a la virtud, ya que mediante ésta se lograra
el perfeccionamiento moral de alma.

Es notorio que SOcrates estuvo profundamente interesado en “[...]
la salvacion de Atenas, pero el campo exclusivo de su misién, fue el
alma de sus conciudadanos, y no la organizacion del Estado dentro
del cual pudieran aquellos alcanzar la vida mejor[...]"138 El
guehacer de organizar el Estado, es algo que en ningln momento
lo plantea So&crates histérico y sera una faena que Platén habra de
desarrollar dos décadas despues a la elaboracion del Menodn, y la
plasmara en su obra magna, la Republica, en la cual se alcanza a
percibir el resultado del programa y la orientacion metafisico-
didactica que apenas se entreveian en el Mendn, Cratilo y

Eutidemo.

En el didlogo Alcibiades I, en 130 c, Platbn pone en boca de
SoOcrates lo siguiente: “el hombre es su alma.” Pronunciamiento que
segun GoOomez Robledo, “[...] debié Platbn haberlo oido
directamente de su maestro si, como parece lo mas problable,
compuso aquel didlogo en su retiro de Megara, con inmediata

posteridad, por tanto, a la muerte de Socrates.” 139

En la Apologia Platon formula, basandose en Socrates historico,
que en el alma residen la virtud, la verdad y la sabiduria. “Por ella,

[por el alma] en suma, es el hombre lo que es en el orden

137 | bid.
138 |bid, p. 85.

139 |bid, nota 25, p. 319.
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ontologico, y vale lo que vale en el orden axiolégico.”140 En el
Alcibiades | se explica que tal como se deduce de lo expuesto por
SOcrates, si se quiere acceder a la virtud, la verdad y la sabiduria,
entonces hay que dirigir la accién al conocimiento del alma. Segun
Gomez Robledo hay consenso en la mayoria de los platonistas en
cuanto que Socrates histérico, es el primero de los griegos en
instaurar la nociéon de que el alma es la sede del conocimiento, de

la ignorancia, del bien y del mal.14!

En la antigiedad griega, el autoconocimiento era la base para el
despliegue de la propia personalidad, segun se desprende de la
inscripcion del templo de Apolo en Delfos: “condcete a ti mismo”. El
epigrafe que figuraba en el frontispicio del templo de Apolo, no
tenia aun el significado socratico que esta expresion adquirid mas
tarde. Simplemente recomendaba al que asistiera a buscar una
prediccion lo siguiente: en el momento que acudas a hacer
preguntas al oraculo, inspecciona bien en ti mismo las cuestiones
gue quieres consultar, puesto que no debes plantear exageradas y
desmedidas situaciones; examina dentro de ti lo que necesitas
saber. La expresion condcete a ti mismo se convirtid en maxima y
cambidé de signo a partir de SOcrates. Sécrates historico dejé de
relacionar esta locucion, presentada como precepto al hombre,
con las divinidades y empezo a vincularla consigo mismo. Es decir,
es mandato que se debe intentar conocer el alma, pero ademas

atenderla.

140 |bid.
141 |bid, P. 320,
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Para cerrar el recorrido por el mundo helenico en relacion a la
nocion de alma preplaténica e ingresar a doctrina del alma
propiamente platénica coincido con Antonio Gomez Robledo en

cuanto que:

[...] S6crates no nos dice lo que es el alma, con todas las precisiones nocionales
que serfan menester en una psicologia propiamente dicha; pero si nos dice, en
una u otra forma, que por nuestra alma somos nosotros mismos lo que somos, y
que su valor esta por sobre el de todos los otros bienes. Ya aportarian Platon y
Avristételes el contenido doctrinal que faltaba, y no habrian podido hacerlo sin la
previa fecundacion que uno y otro recibieron del impulso original socratico.142

Los argumentos de Platdbn en pro de la inmortalidad, preexistencia y
demas propiedades del almal4 estan expuestos principalmente en en un
primer momento en la Apologia y Alcibiades I; en un segundo momento en el
Gorgias y Menodn; y, en un tercer instante en Fedro, Feddn, Republica y Timeo.
Al respecto Jaeger afirma: “En el Mendn no hace mas que apuntarse la teoria
de que el saber socratico es la reminiscencia, lo mismo que la teoria de la
inmortalidad y de la preexistencia [del alma], que habran de desarrollarse mas

adelante en el Feddn, la Republica, el Fedro y las Leyes.”144

Segun Gémez-Lobo el origen de la nocién de alma en Platdén viene en
parte de la tradicion griega y en parte de la influencia pitagorica. Para el autor
referido, Gorgias y Mendn como dialogos considerados de transito,

desempefian un papel importante en la teoria del alma. En el Gorgias Platon:

Introduce [...] una concepcién del alma de influencia pitagérica no del todo
compatible con los primeros didlogos y [...] propone una fundamentacién ultima
de la ética que consiste en un principio universal aplicable a todo ente [...] el
Gorgias sera considerado como el ultimo gran intento platénico por formular lo

142 |bid.
13 “[...] Platon la considera como el principio de vida y de pensamiento, gracias al cual el
hombre puede llegar a tener un conocimiento racional. Es de naturaleza espiritual y, por tanto
inmortal [...]”, Quintas Alonso Guillermo, Técnicas y usos del lenguaje filoséfico, Col. Filosofia. Las
propuestas en sus textos, Universidad de Valencia, Valencia: 2002, p. 20.
144 Jaeger, Paidea, p.559.
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esencial de la ética socratica. La conciencia de las limitaciones de ésta llevara
a Platon a escribir los libros Il a X de la Republica.

[Y al inicio] del Mendn hasta 80 d tiene paralelos muy cercanos en otros
didlogos del primer periodo y por lo tanto cabe utilizar esa porcién del dialogo
como fuente primaria. Pero de alli en adelante aparece una concepcién del
alma plenamente solidaria de la Teoria de las Ideas y muy cercana a la del
Feddn. En este sentido el Mendn parece estar mas proximo al periodo de
madurez que el Gorgias.14>

En el texto del Mendn se encuentran indicativos, directos e indirectos, de
la posicion que ocupa la teoria del alma en el didlogo, en relacién a la “unidad
espiritual” que hay en el corpus platénico. De forma concreta, la
correspondencia que hay entre el alma, la reminiscencia y la teoria de las
ideas, en tanto que son prioritarias para la teoria del conocimiento. Dichas

muestras son:

1. Tomando como tema central a la virtud, el asunto fundamental es: cual
es el origen del saber, qué tipo de saber es aquel que puede asir a la
virtud. Tal asunto esta plasmado en la multicitada pregunta con la cual

inicia el Menon:

70 a. MENON: ¢Puedes decirme, Socrates si la virtud puede ser ensefiada? ¢O no
puede ser ensefiada, sino adquirida por ejercicio? ¢O ni puede adquirirse por
ejercicio, ni aprenderse, sino que por naturaleza, o de algin otro modo,
sobreviene a los hombre?

2. Posteriormente, y muy pronto en el dialogo el Mendn, en la octava
intervencion de SoOcrates, Platon establece, que para contestar las dos
preguntas anteriores, se debe tener claro que hay que buscar la
esencia, lo absoluto, el eidos, con el cual se podra “aprehender” a la

virtud. Asi lo encontramos en la siguiente cita:

145 GOmez-Lobo. Op. cit.,, p. 27.
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70 c. SOCRTAES: Pues asi sucede también con las virtudes. Aunque sean muchas
y de todas clases, todas tienen una misma forma, por la cual son virtudes, y
hacia la cual tiene que mirar atentamente quien quiera responder al que le pide
revelar qué es la virtud.

3. Como se vera en infra Teoria de la Ideas, la nocion del eidos surge en el
pensamiento de Platdon desde muy temprano, tanto en el Eutifrobn como
en el Gorgias. Y lo relevante en esta parte, en cuanto a lo que en el
Mendn se expresa del eidos, es destacar que el eidos permitira sefalar
lo que la virtud es “en general” como lo plantea Socrates a Mendn en
77 a.: “[...] vamos, trata tu de cumplirme la promesa, diciendo qué es la
virtud en general [...].” El eidos aparece como elemento explicativo y
ocupa un lugar prioritario en el esfuerzo por responder las dos preguntas

iniciales.

4. Pero lo notable es el papel fundamental que el alma desempefiara
desde el Menodn, en la concepcion filoséfica de Platon, en cuanto a la
forma como el hombre puede obtener conocimientos. Platon en el
Menodn inicia el planteamiento que desarrollara posteriormente, en
cuanto que el alma es quien podra captar lo “esencial” en lo “diverso”.
El alma es el concepto del aparato conceptual platébnico con el cual
Platon explicara que la virtud se puede conocer. El alma conecta,
mediante el “recuerdo”, con el eidos. Al respecto, es por demas

ilustrativo el siguiente fragmento del Menon:

81 c-e. SOCRATES: [...] el alma es inmortal y llega a ser varias veces, habiendo
visto todas la cosas aqui y en el Hades, no hay nada que no haya aprendido; asi
gue no es extraflo que sea capaz de acordarse acerca de la virtud y de las otras
cosas que ya antes sabia. Puesto que esta emparentada con toda la naturaleza
y puesto que el alma ha aprendido todo, no hay nada que impida que quien se
acuerde de una sola cosa -lo que los hombres llaman aprender- encuentre
también todo lo demas, siempre que sea valiente y que no se canse mientras
busque. Pues el buscar y el aprender son enteramente reminiscencia [...]
Confiando [...] yo quiero buscar contigo qué es la virtud.
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5. Ya desde el Gorgias en 499 c y 504 b y en otras obras posteriores al
Mendn, en relacion directa con lo que se habra de plantear en el
Mendn referente al vinculo entre virtud y alma, Platon formula que las
virtudes que importan son las “virtudes del alma” opuestas a las “virtudes
del cuerpo”. En el Mendn queda explicito, por la cita del inciso anterior,

gue es a través del alma que se podra conocer la virtud.

6. A partir de este instante del Mendn, Platon recurre a las matematicas
como medio para llegar al eidos. Acude a las matematicas en tanto
gue ellas son logoi, saber inteligible, razonado vy discursivo. Y gracias a
estas propiedades de las matematicas, el esclavo de Mendn, ayudado
por el fiésofo que le “hace” preguntas “intencionadas”, obtiene el

conocimiento. Asi:

82 a-b. SOCRATES: [...] quiero intentarlo por ti; ldmame a uno de tus muchos
esclavos, al que quieras, para que te lo demuestre por medio de él.

7. El esclavo adquiere asi conocimientos matematicos, que antes no tenia
0 mas bien “no recordaba”. Los conocimientos obtenidos tienen certeza
cognitiva, en tanto que provienen de una fuente espritual interna: el
alma. Tales afirmaciones las derivo, sin dificultad, del hecho de que
después del interrogatorio al esclavo, Platon en el Mendén, hace que

SOcrates afirme lo siguiente:

86 a-b. SOCRATES: Por tanto, si la verdad de las cosas esta siempre en nuestra
alma, ésta seria acaso inmortal asi que es preciso que con valor trates de buscar
y de acordarte de lo que ahora no sabes: esto es, de lo que no te recuerdas,
éno?

8. El saber o el conocimiento ya se encontraba en el interior del esclavo,

estaba en el alma. Ello se debe a que el alma ha vivido donde vivio el
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eidos. Asi en 88 c. del Mendn, Platon establece, en relacidon a la virtud,
gue la posibilidad de conocerla radica en que: “[...] la virtud es algo en

elalma[...]"146

9. Ademas, en una argumentacion fundamental en el Mendn, Platon
plantea que el alma y la reminiscencia desempefian un papel
sustantivo en el proceso de adquisicion y justificacion del conocimiento.
Segun Platon, tal como se analiz6 en supra “Teoria del conocimiento”
pp. 69-76, el alma, via reminiscencia, no solamente conducira al
conocimiento, sino que asimismo lo certificara como tal. La
reminiscencia del alma, “encadena” al conocimiento con el eidos. De
esa manera, el conocimiento verdadero queda *“vinculado” o
encadenado a la esencia de la virtud, que se encuentra en el alma. Por
ello, como se afirmé anteriormente, conocer es recordar. Se evidencia

asi, que la teoria del alma esta al servicio de la teoria del conocimiento.

10.Platén en el Mendn, con elementos basicos e introductorios de la teoria
del alma, inicia la soluciébn de los problemas que no pudo resolver
Sécrates: ¢qué es la virtud?, ¢ qué tipo de saber es? y ,cdmo obtenerlo?
Es decir. el alma, con la capacidad de recordar, ayudada por el
fildsofo, intuye el eidos, obteniendo asi el saber que no pudo “parir”

Sécrates historico.

11.En el alma reside la verdad. Esta se obtiene por una autognosis
metodica, mediante la concentracion del alma; que inicia, como ya lo
mencioné en supra “El tema de la virtud: ¢Es ensefiable o no?”, con un

proceso de introversion y hallar a alguien que nos socorra a ser mejores.

146 Platon, Op. cit., p. 27.
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12.En el Mendn todavia no aparecen nociones complementarias del alma,
toda vez que es un didlogo de transicion. Serd hasta en obras

posteriores al Mendn, que surgen otras precisiones sobre el alma.

Asi, verbigracia, Platon define el alma en Fedro, en 245 d, como “Todo
cuerpo que desde fuera sea movido es inanimado; al contrario, todo cuerpo
gue de dentro se mueva de por si sera animado; que tal es la naturaleza del
alma.”; en Cratilo 399 d afirma que es “la causa de la vida”; en Fedro 105 y
siguientes se desprende que por ser causa de la vida es inmortal, ya que la vida
constituye su misma esencia; segun Nicola Abbagnano “Por medio de estas
determinaciones Platon distinguia, precisamente entre la realidad del alma,
simple, incorpdrea, que se mueve por si misma, que vive y da la vida, y la
realidad corpdérea, que tiene caracteres opuestos. Y estas determinaciones
hubieron de servir de base a todos los ulteriores tratamientos filoséficos del
alma.”47; en la Republica Platon introducira la Alegoria de la Caverna para
describir figuradamente, con una figura retérica que encadena varias
metaforas para trasmitir un significado figurado y oculto, las partes del aima y el
afan humano por el conocimiento y el ser; en el Simposio Platon afirmara que el
auténtico interés del hombre por conocer se basa en el eros, en el amor, es éste
el que impulsara al hombre a buscar la “cohesion” de lo exterior con lo interior,

gue permita al fin la contemplacion de las Ideas

Por ello, a continuacion trataré el tema de la Teoria de las Ideas. No sin
antes recordar que el alma, la reminiscencia y el conocimiento estan
intrinsecamente relacionados en la doctrina platénica, y que esa triada de
elementos conceptuales se encaminan a coadyuvar a que el hombre al fin
pueda conocer, es decir, acceder a las eides (el verdadero ser). Para finalizar
este apartado, coincido con Gémez Robledo en cuanto que: “[...] la teoria de

las ideas anda de tal suerte por toda la obra de Platén, que todos los otros

147 Abbagnano, Op. cit., p. 34.
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temas estan mas o menos ligados con ella; por lo cual, en opinion de muchos,

aunque no de todos, es ella misma la tesis central de su filosofia.”148

C. Teoria de las ideas.

Considero que si bien es cierto que el Menén -
por ser anterior al Fedon- no tiene elaborada una
teoria de las Ideas, si representa un paso hacia
esta doctrina, paso que también incluye en
germen el aspecto ontolégico del (eidos)149

Ute Schmidt

En este inciso mostraré pormenores concernientes al uso de los terminos idea vy
eidos en el mundo griego antes del platonismo; antecedentes de la nocion de
idea en Platén; la concepcién platéonica de las ideas vertida por Platén en el
Mendn; y, algunas referencias sobre la teoria de las ideas en el corpus

platénico.

En un proceso de indagacion orientado a encontrar la génesis de la
teoria de las ideas en Platon, coincidiendo con Antonio Gomez Robledo y
Werner Jaeger!so, afirmo que los términos ideals! y eidos se originan en un verbo
griego que significa ver. Cito al primer autor referido, en cuanto a que los

términos en:

[...] su sentido original es el de forma, aspecto a apariencia sensible, sin ninguna
connotacion intelectual [...] Y es muy interesante observar, desde este
momento, que por el hecho mismo de haber escogido esas voces para expresar
lo mas fundamental y lo mas alto de su pensamiento, comparte Platdén, con la
flosofia helénica en general, el caracter de visualidad o de plasticidad, como
gueramos, que es una de sus notas mas distintivas. El fildsofo, para estos

148 GOmez Robledo, Op. cit., p. 120.
149 Schmidt Osmanczik, Op. cit., P. XXVI
150 “El ‘momento’ visual que trasciende de esta designacion del acto l6gico va implicito
también en términos como eidos e idea, que hacen hincapié en la vision o en la imagen. La raiz
de ambos términos es la misma que la de |la palabra latina video.” Jaeger, Paidea, nota 17, p.
552,
151 «f ] forma visible o aspecto, contorno de una figura", Guillermo Quintas Alonso, Op. cit., p.
181.
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pensadores, es el que mejor ‘ve’, y lo que ve, a su vez, debe estar tan
configurado o ser tan refulgente como las cosas del mundo sensible [...]12

Eduardo Nicol en su catedra de Metafisica, en la Facultad de Filosofia y
Letras de la Universidad Nacional Autbnoma de México, nos comentaba que
esta actitud de “visualidad”, preponderante en el mundo heleno, esta
directamente emparentada con la vocacion de theoria o theorética, en el
sentido de “vida contemplativa” y de plena condicion desinteresada en
conocer, propia de la vocacion filosofica, es opuesta a la practica y a toda
actividad no desinteresada. Nos ilustraba que dicha nocién, pasaria a ser
representada linguisticamente en el latin con el término especulacion, en el
cual significaria por un lado contemplacién o conocimiento desinteresado y por

otro conocimiento no basado en la experiencia.

Surgiendo asi la inquietud de cémo fue que un término que era
empleado en el ambito de lo sensible, pasé a ser aplicado en la esfera de lo
inteligible. Al respecto es pertinente y preciso citar a Gémez Robledo quien

sobre éste asunto asevera lo siguiente:

Segun las investigaciones hechas por Gillespie, tanto eidos como idea, el primero
sobre todo, habrian entrado ya en el vocabulario de la ciencia desde el siglo V,
es decir, en vida de Soécrates. Por un transito muy natural en la significacién, se
comenzo6 a llamar eidos no sélo la forma exterior de los cuerpos, sino su forma
interna, es decir, su estructura o naturaleza, por donde eidos habria llegado a ser
sinébnimo de physis. Asimismo se habria usado, en una funcién légica o
clasificatoria, con referencia a ‘clases’ o ‘conjuntos’; una anticipacion
rudimentaria, en suma, del sentido preciso que tendra eidos en la I6gica
aristotélica, como el predicable que hoy designamos como ‘especie’.153

En la Hélade, antes de Platdn, se consider6é al término idea como un
signo, que significaba: unidad visible en lo mdltiple. Y por ello llegé a ser

considerada, bastante a menudo, “[...] como la esencia o la sustancia de lo

152 Gomez Robledo, Op. cit., pp. 122-123.
153 |bid, P. 123.
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multiple y a veces como su ideal o su modelo.”15 Siendo éste el sentido que

habra de cobrar en Platéon.

Segun Gémez Robledo en su obra Platon: Los seis grandes temas de su
filosofia, afirma que para algunos especialistas en Platon la fuente de donde
llega la nocidn de idea a Platon no es tan remota e imprecisa. Sino que ellos, en

pleno ejercicio interpretativo establecen lo siguiente:

1. Taylor asevera que la influencia que Platéon recibe en cuanto a las
ideas, proviene del pitagorismo en donde el término idea se
utiizaba para designar las entidades matematicas o a las figuras

geomeétricas ideales, como el tridangulo o la circunferencia “en si”.

2. Baldry sostiene que la teoria de las ideas es la unién de la
instruccion socratica sobre la conceptuacion de los valores morales

con el magisterio pitagorico sobre los numeros y las figuras ideales.

3. Ross precisa que no hay datos duros para afirmar que los
pitagoricos influyeron en Platdn, toda vez que no se tiene certeza
sobre cdmo, cuando y con quiénes de los pitagoricos Platon pudo
entablar discusiones sobre temas filosoficos. Ademas la ignorancia
gue se tiene de ellos es mayuscula, no se tienen detalles sobre la
historia interna de los pitagoricos, sobre todo en la parte relativa a
en qué momento y cOmo empezaron los pitagoricos a designar los
numeros ideales con los mismos nombres de eidos o ideas.

4. Segun GOmez Robledo, Aristoteles afirma que Platon llego a asignar

a las ideas la misma funcién que los pitagéricos a los numeros, pero

154 Abbagnano, Op. cit., p. 633.
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en ningun instante aseverd que el pitagorismo tuviese algo que ver

con la teoria de las ideas de Platon.

5. Gomez Robledo, en la obra mencionada, afima que otro filésofo
qgue habra de influir de forma determinante en la teoria de las ideas
de Platén es Parménides, sobre todo en el postulado referente a las
propiedades basicas del ser y por otro lado, en lo relativo a que es
a través de la mente que se puede aprehender el ser. Asi lo

expresa el autor aludido en:

[...] lo que ya no pudo ponerse en duda, de ahi en adelante [desde Parménides
y en oposicién a Heraclito], es que todo aquello, sea lo que fuere, de que pueda
predicarse plenamente la razén de ente, debe ser algo permanente y por
completo exento de todo devenir, pues de otro modo no podra ser objeto de
conocimiento, es decir de ‘saber’, en el sentido mas propio y riguroso del
término. En segundo lugar, y por el hecho mismo de haber lanzado tan gentil
desafio al testimonio de los sentidos, Parménides impuso el otro postulado, no
menos trascendental, de que esa realidad permanente tiene que ser
aprehendida por la mente y no por la percepcion sensible, que nos pone en
contacto tan sélo con lo que es mutable y perecedero.1%®

Parménides de Elea, quien vive en los siglos VI-V a. C., es quien utiliza
por primera vez el concepto de ser/ente en forma abstracta. Tal
concepto deriva en que el saber que lo ase, debe ser un saber
metafisico, que se origiha cuando el espiritu humano cobra
conciencia de que lo real sin mas, no es lo que nos ofrecen los
sentidos, sino lo que se aprehende con el pensamiento. El

pensamiento conduce al ser. Y mas aun: lo mismo es pensar y ser.

Para Parménides el ser o "ente", esta al margen de lo sensorial. Es
opuesto a lo “movil” y “perecedero”. Como tal, es: “ingénito”,

“incorruptible”, “inmutable”, “indivisible”, “uno” y “homogéneo”. Tales

155 GAmez Robledo, Op. cit., p. 126.
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propiedades basicas del ser, Parménides las funda en los tres principios
siguientes: "El ser (0 el ente) es y el no-ser no es"; "Nada puede pasar
del ser al no-ser y viceversa"; y, "Lo mismo es el pensar que el ser". De
este Ultimo se concluye que lo que no puede ser pensado no puede
existir. A partir de la afirmacion basica: "el ser es, el no-ser no es"
Parménides deduce que el ser es ilimitado, ya que lo Uunico que podria
limitarlo es el no-ser, pero como el no-ser no es, no puede establecer
limitacion alguna. Por lo tanto, el ser es infinito (ilimitado en el espacio)

y eterno (ilimitado en el tiempo).

La influencia de Parménides habra de ser decisiva en Platon, en la
historia de la filosofia y del pensamiento mismo. Hasta Parménides, la
pregunta fundamental de la filosofia era: ¢(De qué esta hecho el
mundo? (unos fildsofos decian que el elemento fundamental era el
aire, otros el agua, otros un misterioso elemento llamado "apeirén”,
etc.). Parménides puso, por primera vez y para los siguientes
veinticinco siglos el "ser" (esse) en la escena, como objeto principal del
discurrir filoséfico. El proximo paso decisivo lo habrian de dar Socrates,
a su manera y con sus limitaciones, y Platon con su gran aportacion al

qguehacer filoséfico.

6. Dado todo lo anterior, segun Gémez Robledo tenemos:

[...] por la hipdtesis mas fundada la que Platdn, reflexionando por su cuenta
sobre las indagaciones socraticas relativas a la virtud en general, o al concepto
de cada virtud en particular, postuld6 la existencia de los ‘universales’
consiguientes —aunque no necesariamente, desde el principio, a parte rei-, y les
impuso los nombres de [eidos] y de [idea] que ya estaban en boga como
significativos de ‘clase’, ‘cualidad’, ‘estructura’ o ‘caracter’. Hasta aqui,
ademas, la teoria esta estrictamente limitada a los valores: lo justo, lo valiente, lo
santo, lo bello...y no se extiende aln a las esencias de las cosas visibles. 156

156 |bid, pp. 124-125.
103



En los didlogos platonicos aparece SOcrates preguntando por lo que
es justo, valeroso, bueno, etc. La respuesta a estas preguntas
presupone la existencia de ideas universales cognoscibles por todos los
seres humanos que se expresan en estos conceptos. Es a través de
ellas que podemos captar el mundo en constante transformacion.
Platbn observdé que el logos de Soécrates era una serie de
caracteristicas que percibimos en los objetos (fisicos o no) y estan
asociadas a él. Si a ese logos lo separamos del objeto fisico y le damos

existencia formal, entonces tenemos el eidos.

7. Para finalizar esta seccidén sobre las influencias que pudo haber
reclbido Platon en cuanto a la teoria de las ideas, Antonio Gomez
Robledo apud W.K.C. Gutrie, en Los filésofos griegos, establece,

citando al referido autor, que las:

‘[...] reflexiones [que], juntamente con un profundo interés por las matematicas
pitagoricas, fueron la base de que partié Platon en sus meditaciones sobre los
problemas de la definicibn que SOcrates habia planteado en el terreno de la
ética [Socrates pretendia alcanzar el logos, la razén por la cual una cosa fuese
lo que era. Este logos es el embridon del eidos]. Para él, dos cosas estaban
simultaneamente a discusidn: la existencia de principios morales absolutos, lo
cual constituia el legado de Sécrates, y la posiblidad del conocimiento
cientifico, que, segun la teoria heracliteana del mundo, era una quimera. Platén
crefa apasionadamente en ambas cosas, y puesto que para él era impensable
una solucién escéptica, hizo la otra que quedaba como Unica posible. Sostuvo
gue los objetos del conocimiento, las cosas que pueden ser definidas, existen,
pero no pueden ser identificadas con nada del mundo sensible. Existen en un
mundo ideal, fuera del espacio y el tiempo. Tales son las famosas ideas
platénicas’®’ (subrayado mio)

En cuanto a la concepcion platonica de las ideas en el Menon y algunas
remisiones de la misma en el corpus platénico, coincido con Jaeger en cuanto
que el:

[...] concepto de eidos aparece ya en los comienzos de la carrera de Platon
como escritor, en el Eutifréon, 5 D y 6 D-E. En el Gorgias, 503 (cfr. 499 E), sobre todo

157 |bid, P. 127.
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se ve que el eidos del bien ocupa un lugar central en el pensamiento de Platon.
En el Mendn, 72 C-D, [habra de aparecer] en primer plano el problema légico
de “un Unico eidos” en la multiplicidad de los fenébmenos [...]%8

En el pasaje al cual se refiere Jaeger, en el cual aparecen los términos “un
Unico eidos”, en la traduccién de Ute Schmidt,”, son transcritos como “una

misma forma” y se observan insertos en lo siguiente:

72 c-d: SOCRATES: Si después de esto dijera: ‘Dime ahora precisamente, Menon,
¢qué afirmas que es aquello por lo cual no se distinguen, sino son todas iguales?’
¢,Sin duda podrias decirmelo?

MENON: Si, en efecto.

SOCRATES: Pues asi sucede también con las virtudes. Aunque sean
muchas y de todas clases, todas tienen una misma forma, [subradado mio] por
la cual son virtudes, y hacia la cual tiene que mirar atentamente quien quiera
responder al que le pide revelar qué es la virtud.

En este caso, sin importar como es traducido lo escrito por Platon, la
expresidn se refiere a “lo que hace” que las virtudes “sean” virtudes. Segun Ute
Schmidt:

El texto dice que el (eidos) es una forma por la cual [...] las virtudes son
precisamente virtudes, y sostengo que este ‘por la cual’ puede tomarse en el
sentido ontolégico -aunque todavia vago- de que la virtud hace de alguna
manera de que las virtudes sean lo que son, tal como el propio filésofo lo
elabord después en la teoria de la participacion [en el Feddn.]1

En relacién al mismo asunto y apud David Ross, encontramos que:

Los gérmenes de la teoria de las Ideas resultan mas claros en el Laques. En este
dialogo, después de enumerar diversas circunstancias en las que puede
manisfestarse el valor, S6crates pregunta: ‘¢qué es lo que esta en todas estas
cosas y es lo mismo?’, dando a entender, por tanto, que hay algo que es lo
mismo. 160

158 Jaeger, Op cit., p. 551.
159 Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XXVI.
% David Ross: Teoria de las ideas de Platén, tr. José Luis Diez Arias, Madrid: Catedra, 1989, p. 26.
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Asi pues, en cuanto al el eidos en el Mendn, encontramos que es la
“esencia” que hace que las virtudes sean virtudes. Es lo que todas las virtudes
tienen en comun.’l A ello se refiere Platon, cuando hace que Sdcrates, el

personaje literario, le inquiera a Menon, lo siguiente:

77 a. SOCRATES: Pero vamos, trata til de cumplirme la promesa, diciendo qué
esla virtud en general [...]

Jaeger traduce “la virtud en general” como “virtud total”, que segun el
exegeta sefialado, a ella, a la “virtud total”, habia intentado llegar Soécrates
historico, al pretender asir la unidad esencial de las virtudes, tal como Ilo
menciona Platon en 329 c-d y 349 b del Protagoras. Ya en supra p. 67, comenté
gue Socrates histérico habia buscado la “unidad” que subyacia en la
“multiplicidad”, que no es mas que aquello con lo cual se podria definir la
virtud. Es decir, indago sobre la esencia de la virtud, pero nunca proporcionoé la
explicacion correspodiente. Es Platdn, glosé en ese instante, quien emprendio
la tarea de dar esclarecimiento a la dificultad que Sécrates histérico no pudo
resolver. En la busqueda de la naturaleza o estructura de las cosas, los griegos,
antes de Platéon, tenian claro que sobre lo que indagaban era la “forma

interna” de lo investigado. Buscaban el eidos: la unidad visible en o multiple.

Platon en el Mendn, concibe al eidos como la “unidad” que esta a
manera de sustrato en el ser. Este, al igual que la virtud, se nos presentan ante
los sentidos, como diversos y por demas heterogéneos, No obstante, queda
claro que el eidos es la unidad, que hace que la virtud sea virtud. Segun Ute
Schmidt O.:

[...] en el Mendn el (eidos) es caracterizado por ser uno solo en la pluralidad de
las virtudes particulares. Tal como es descrito, se capta en un acto de intuicion
de lo uno en lo mdiltiple. En la Republica el propio Platon determina la

161 Cfr. Jaeger, Op. cit., p. 551.
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naturaleza de este proceso como una sinopsis, una vision conjunta de los rasgos
comunes en una pluralidad de fendmenos. Esta sinopsis es la palabra mas
adecuada para caracterizar el acto que trata de realiizarse en el Menén, a
saber, concebir la virtud a través de las virtudes particulares.162

De cierta manera, el eidos platénico del Mendn, es como un alma de los
objetos, tiene una existencia inmaterial que, al igual que nuestra mente, es
propicia al conocimiento verdadero, ya que puede ser generalizada. Tal
existencia inmaterial habra de ser la forma o eidos del objeto. Asi, todos los
objetos de una misma clase, como las manzanas, se derivan de una misma

forma, que hace que las manzanas sean manzanas.

A criterio de David Ross, en su obra Teoria de las |ldeas en Platéon, en

relacion a la presencia de la nocion de las eides en el Mendn, establece que:

En [ese didlogo] hay muchas referencias a las Ideas [...] En [él] todavia se insiste
en la inmanencia de las Ideas en los particulares: <<Todas las virtudes tienen una
Unica y misma forma (eidos)>>163

Como tracé con anterioridad, las formas o eidos, responsables de que las
cosas sean lo que son, por un lado estan dentro de los objetos, pero por otro,
tienen su origen en otro mundo trascendente, el mundo inteligible. A ese mundo
tuvo acceso el alma, y por ello puede recordar lo que observd, mientras estuvo
en ese universo. Jaeger, en su interpretacion, de la cual posiblemente Ute
Schmidt haya tomado fuente, en cuanto a la forma de adquirir el eidos, precisa

lo siguiente:

Tal como Platon describe la penetracion desde los fendmenos hasta la esencia
de la areté, es un acto de intuicidon espiritual que capta lo uno en lo mdaltiple. El
propio Platéon determina la naturaleza del proceso mental dialéctico, en la
Republica, como una ‘sindpsis’, es decir, como la vision conjunta de los rasgos
comunes en una pluralidad de fenédmenos que se encuadran dentro de una y la

162 Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XXV.
183 Ross, Op. cit., p. 34.
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misma idea. Es ésta la mejor palabra para caracterizar el acto l6gico que el
Menon nos describe. 164

La sinopsis, que segun Jaeger es “abarcar con la mirada una sola idea de
lo multiple disperso”, es un concepto que aparece en la Republica 573 c, de
forma tardia en relacion al Mendén. La sinopsis sera la manera con la cual se
captan los elementos esenciales, en una breve y sumaria exposicion de la
unidad visible en lo mdultiple. Y este fue, tal como ya mencioné con antelacion,

la acepcidn que Platon le asigno.

Dado el contexto, es relevante citar a Ute Schmidt en tanto que
proporciona claridad cuando afirma que:

Platbn mismo, en el Mendn, trata el eidos como una unidad, y los problemas
arriba mencionados [estado de la teoria de las ideas en el Menén y aspecto
ontoldgico del eidos] estan ain completamente latentes. El concepto de virtud
aparece envuelto en el ropaje de la Idea, y sélo en las dltimas obras es cuando
al propio autor se le hace problematica la relacién entre la Idea y la
multiplicidad de los fenébmenos; sélo entonces aparecen las dificultades l6gicas.
Pero en nuestro dialogo [el Mendn] la virtud como tal o el eidos de la virtud es
tratado como algo que sencillamente ‘existe’ o ‘es’, sin concretar en forma
alguna de que ‘existencia’ se pueda tratar. Es la actitud natural de un pensador
que empieza a vislumbrar lo general (el concepto) y que persigue esta idea sin
plantearse en estos momentos las dificultades que implica.1>

Independientemente del aspecto potencial que tengan algunos topicos
en el Mendén, como el de la teoria de las ideas, y que ciertos temas sean
tratados de manera velada e incompleta en otros escritos, es evidente que
Platon en las obras anteriores al Mendn “sugeria” que la idea o el eidos eran el
colofén hacia el cual se encaminaba todo el esfuerzo discursivo platénico. Esta
“insinuacion” de Platon, en el Mendn empieza a ser “expresa” dejando de ser

“tacita”.166

164 Jaeger, Op. cit., pp. 554-555.
165 Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XXVI.
166 Cfr. Jaeger, Op. cit, p. 553.
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En cuanto al aspecto ontologico del eidos o idea me adhiero a la postura

de Jaeger en cuanto formula que en el:

[...]1 Menén no se dice nada de esta doble acepcion de la palabra, y aunque
nosotros distingamos con claridad en Platéon los dos aspectos: el de lo légico
universal y el de lo ontoldgico real, lo cierto es que para él [Platon] forman
absolutamente una unidad. [...] Es en los didlogos posteriores cuando aparece
como un problema ante Platén la relacion entre la idea y la multiplicidad de los
fendmenos, que hasta entonces venia designando, un poco vagamente como
la ‘participacion’ de lo individual en lo universal, y cuando surgen dificultades
I6gicas de las que aun no tenia nocién al dar su version primitiva de la idea.8”

Para Jaeger todo el error interpretativo, en cuanto a la presencia

ontologica del eidos, nace en Aristoteles, al considerar éste que “[...] Platon

habia convertido los conceptos generales en entidades metafisicas,

asignandoles una existencia independiente, aparte de las cosas perclbidas por

los sentidos.”168 Pero, para continuar aludiendo a Jaeger, Platon:

[...] no dio nunca el [...] paso (el de la ‘hipéstasis’ de los conceptos),
sencillamente porque alin no habia dado tampoco el [...] [de] la abstraccion
de los conceptos generales como tales. Lejos de ello: el concepto légico
aparece todavia completamente envuelto para él en el ropaje de la idea.169

Acerca del caracter ontoldgico del eidos, R.M. Hare brinda luz al afirmar

lo siguiente, con lo cual estoy de acuerdo:

[...] Platdn no distinguié claramente entre lo que existe y lo que es verdad (al
menos, No en sus obras primeras; la distinciéon esta al menos insinuada en el
Timeo 29 ¢), y esto podria haber sido una fuente adicional de confusion. Es facil
deslizarse de la idea correcta de que lo que es conocido debe ser verdad, a la
idea equivocada de que lo que es conocido debe existir, Si hablamos de este
modo de un objeto de conocimiento, estamos implicando que el conocimiento
es algun tipo de relacion entre dos cosas: el conocedor, que es la persona que
conoce, 0 su mente o su facultad cognoscitiva, y un objeto, que es la cosa
conocida, o lo que él conoce. La relacidon puede considerarse como similar a la
existente entre nosotros (0 nuestros 0jos) y un pajaro cuando vemos un pajaro.

167 |bid,
168 |bid.
169 |bid.

p. 554.
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Esta manera de afrontar el conocimiento, por mas natural que sea, puede
conducirnos a una cantidad de problemas.1?0

Es cuanto al mundo sensible y el mundo inteligible, y la forma como son
tratados por Platén, es de suma importancia citar a Gomez Robledo que de
una manera ldcida explica, con base a la interpretacion plastica de Rafael,
cual es la relacion que en Platdn se da entre los dos mundos mencionados y la

comparacion que sobre esos ambitos acontece con Aristoteles:

Detalle de Platdon y Aritoteles,
en la obra
La Escuela de Atenas, de Rafael (1509)17t

[...] Platén, no hay que darle mas vueltas, no tuvo del mundo sensible una visién
adecuada, como si la tuvo, en cambio, Aristoteles; pero en lo que se refiere a la
vision del mundo inteligible, no ha tenido rival. Por algo Rafael, al pintar a estos
sumos filésofos en la estancia del Vaticano, representa a Aristételes con la mano
extendida horizontalmente sobre la tierra, y en la edad madura, ademas, en la
que el hombre se halla en mayor acuerdo vital con la realidad circundante, mas
enjuto de suefios podriamos decir, como para dar a entender la armonia del
espiritu aristotélico con el espiritu de la tierra, con el hoc aliquid en que, para
esta mentalidad, vivimos, nos movemos y somos, y que por algo llama Aristoteles
la primera sustancia. A Platén, por el contrario, lo pinté el divino artista con la
mano levantada y el indice apuntando hacia lo alto; y por si esto no fuese
suficientemente expresivo, como hombre viejo ademas, y no tanto, pienso yo
[Gomez Robledo], para encarecer su condicion de maestro de Aristoteles
(porque a Sbécrates, maestro a su vez de Platén, lo pinta en el mismo fresco
como hombre maduro) cuanto para significar su desasimiento de las cosas
terrenas, en una edad en que, al igual que en la nifiez y en la adolescencia, nos

170 R.M. Hare: Platén, tr. Andrés Martinez Lorca, Madrid: Alianza Editorial, 1991, pp. 52-53.
1711 http://www.redfilosofica.de/ad-plato.jpg
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nutrimos mas de suefios que de realidades, con la sola diferencia de que en la
vejez son ya suefios de ultratumba.172

Platon en el Mendn, fija una postura especifica en cuanto a lo sensorial y
lo inteligible, al afirmar que en ningun momento es lo primero, fuente de certeza
del conocimiento, y que en el mejor de los casos, sera inicio de un proceso que
habra de acabar en el saber de las Ideas. Lo sensorial, parafraseando lo ya
expuesto en supra pp. 72-73, conduce al engafio, a la mentira, a la falsedad,
por estar basado en lo que se manifiesta a los sentidos. Tal precision se
encuentra en el Mendn, en el texto siguiente: 97 c. “MENON: [...] quien tiene
conocimiento [producto de lo inteligible] acertaria siempre, mientras que quien
tiene la opinidn correcta [obtenido por los sentidos], acertaria unas veces, otras
no.” 173 Es a partir de este instante del Mendn, que Platdon de forma inmediata
revela el misterio, el quid, de que: jsi es posible conocer! Se conoce el eidos,y a
él, sblamente se aborda con lo inteligible, con el espiritu, con la mente. La cita

exacta en el Mendn se encuentra en lo siguiente:

97 e-98 a. SOCRATES: Porque también las opiniones verdaderas [originadas en los
sentidos], por cuanto tiempo perduran, son una cosa bella y ejecutan todo lo
bueno. Pero no quieren quedarse mucho tiempo, sino que vuelan del alma del
hombre, asi que no tienen mucho valor hasta que alguien las ligue [las
encadene a una ldea] con un razonamiento de causa. Pues eso, amigo Mendn,
es la reminiscencia [recordar lo que el Alma ya conocié: las Ideas], como nos
pusimos de acuerdo anteriormente. Pero una vez ligadas [atadas al eidos], en
primer lugar se convierten en conocimiento, y en segundo lugar en estables. Y
por eso el conocimiento es mas valioso que la opinién correcta, y por el vinculo
[nexo con las eides] es por lo que difiere el conocimiento de la opinidn correcta.
Segun Platén, como se desprende del Mendn, es el espiritu del hombre,

auxiliado por el logos, quien en una introversion densa ingresara a un estado
de conciencia tal, que estando en él, podra contemplarl’4 el eidos. El eidos y

su respectiva teoria de las ideas, como tema fundamental de la concepcion

172 Gémez Robledo, Op. cit., pp. 158-159.
173 pPlatdn, Op. cit., p. 39.
174 Sera hasta en obras tardias en relacién al Mendén, que Platén asienta que el ejercicio
filoséfico, como fuente de conocimiento, estd orientado a alcanzar la contemplacion de las
ideas
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filoséfica de Platén, habra de aparecer en una gran variedad de lugares y
momentos en el corpus platénico. Como ya se menciondé con anterioridad,
Platon recurrid a la teoria de las ideas como elemento explicativo que le
permitiera deshacer el nudo gordiano que Sécrates no pudo desarticular. La
teoria de las ideas es la espada con la cual Platon separa, al cortar de tajo el

nudo, la lanza que Gordias habia atado al yugo del carro.

Habra de ser hasta en la Republica, que Platon utiliza otra alegoria, del
Carro Alado, con el afan de hacer lo suficientemente explicito el tema de
como el alma de todo hombre puede llegar o regresar a “contemplar” las
ideas. La figura retdrica esgrimida por Platon para trasmitir el significado que

quiere aclarar, consiste en lo siguiente:

1. En todo ser humano hay un coche alado, tirado por dos caballos,
uno blanco, bueno, hermoso y con tendencias positivas; otro negro,
malo, feo y con tendencias negativas; y, el cochero o auriga que
es la parte racional. El caballo blanco se localiza en el pecho, el
negro en el vientre y el cochero en la cabeza.

2. El alma es la fuerza natural que mantiene unidos al coche y su

cochero, que a su vez estan sostenidos por las alas.

3. Las alas tienen la funcion de llevar hacia arriba al coche,
elevandolo hacia el lugar donde habitan los dioses y se encuentra
lo divino, lo hermoso, lo sabio y lo bueno. La bondad hace crecer
las alas y les da sustento.

4. En cambio la maldad, es vergonzosa, fea y hace que las alas se

consumany perezcan.

5. Si el cochero, la parte racional, controla a los caballos, entonces el

coche se elevara y contemplara el eidos.
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6. Si por el contrario el cochero, la parte racional, no controla los
caballos, éstos se rebelan; el coche no podra elevarse y caera en
el mundo de las cosas, en el mundo de lo sensorial, de lo aparente.
Si esto sucede, el alma acabara aprisionada en un cuerpo, con el

anhelo de retornar algun dia a su mundo original.

7. Para que el alma pueda retornar al mundo de las eides, requerira

hacer nacer y crecer las alas: ¢ Como lo hara?

8. Para ello el cochero debera, mediante su facultad natural que es la
racionalidad, mostrar capacidad de amor, y un notorio anhelo de

alcanzar la belleza, y la justicia.

9. Cuando el alma alcanza todas las virtudes: fortaleza, sabiduria y
templanza, entre otras, entonces, éstas la regresaran al lugar del
eidos. Las alas habran crecido y de esa manera se elevara al

Mundo de las Ideas.

Es decir, después de la anterior digresibn aérea, resumo la siguiente
sucesion argumentativa, que también se puede leer a la inversa, a saber: el
eidos es el ser; es lo que se puede conocer, el objeto del conocimiento; el aima
es la parte del hombre que ha tenido contacto con ese ser; el alma ayudada
por un adecuado interrogatorio y por una apropiada concentracion,ejerciendo
una actitud de duda razonada, podra recordar lo que ya habia contemplado:
el ser; el hombre tiene conciencia de su propia ignorancia y esta percepcion es
el primer paso para alcanzar el conocimiento; la apreciacion sensible remite a
la multiplicidad, que a su vez no conduce a la esencia, y deriva en opiniones,
sin certeza de ser verdaderas; los objetos que se captan por los sentidos no son

reales y verdaderos, y no son objeto del conocimiento.
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Sera en obras posteriores de Platon, que las eides seran presentadas
como los paradigmas de las cosas. Mencionando que el lugar que les
corresponde esta entre el ser y el no-ser. El que las eides son anteriores a las
cosas, ya se sugiere en el Mendn, pero sobre el asunto de que tipo de relaciéon
hay entre las eides vy la cosas, todavia no se afirma nada. La nocidn de

participacion es posterior al Mendn.

A partir del Menodn, resultara incuestionable para Platdon, que el
“acuerdo racionalmente aceptado” que se busca al efectuar el quehacer
fillosofico-investigador, esta necesitado de un sustrato doctrinal metafisico,
proporcionado por la teoria de las ideas, que haga efectiva y segura la
investigacion filsosofica, tal y como se vio en supra p. 22. En el Cratilo las eides,
aparecen como el reino inmutable, opuesto al devenir heracliteano, que
fungen como el correlato indispensable que fundamenta tanto a la
reminiscencia como a la mayeutica y la dialéctica. En el Fedon las eides
tendran una existencia ontolégica independiente de lo sensorial y ellas seran el

ser-en-si.17s

La teoria de las ideas se entendera mejor en términos de las entidades
matematicas. A saber: un circulo, por ejemplo, se define como una figura plana
compuesta por una serie de puntos, todos equidistantes de un mismo lugar. Sin
embargo, nadie ha visto en realidad esa figura. Lo que hemos ha visto son
figuras trazadas que resultan aproximaciones mas o menos acertadas del
circulo ideal. De hecho, cuando los matematicos definen un circulo, los puntos
mencionados no son espaciales o reales, sino l6gicos o mentales. No ocupan
espacio. No obstante, aunque la forma de un circulo no se ha visto nunca -y
no se podra ver jamas - los matematicos y otros si saben lo que es. Para Platon,

por lo tanto, la forma de circulo existe, pero no en el mundo fisico del espacio y

175 Cfr. Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XXV.
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del tiempo. Existe como un objeto inmutable en el ambito del eidos, que sdlo
puede ser conocido mediante la razén. Las eides tienen mayor entidad que los
objetos en el mundo fisico tanto por su perfeccion y estabilidad como por el
hecho de ser modelos, semejanzas que dan a los objetos fisicos comunes lo que
tienen de realidad. Las formas circular, cuadrada y triangular son excelentes
ejemplos de lo que Platén entiende por eides. Como habra de afirmar Platon
posteriormente al Mendn, un objeto que existe en el mundo fisico puede ser
lamado circulo, cuadrado o triangulo porque se parece en tanto que

“participa” del eidos de circulo, cuadrado o triangulo.

Platon a partir del Cratilo hizo extensiva su teoria de las ideas, mas alla del
campo de las matematicas. Hasta el dialogo del Mendn, Platdon estaba mas
interesado en la esfera de la ética, lo social y lo politico. La teoria de las ideas
fue utilizada por Platon para explicar como el eidos, como ente “universal”,
puede referirse a muchas cosas o acontecimientos particulares. En el fondo, la
teoria de las ideas esta destinada a explicar el camino por el que hombre
alcanza el conocimiento y también como las cosas llegan a ser lo que son. Es
decir, la teoria de las ideas de Platon es tanto una tesis epistemologica (teoria

del conocimiento) como una tesis ontoldgica (teoria del ser).

Apud David Ross es relevante mencionar las cuatro fases del orden de los

textos!’® en los cuales Platon despliega su teoria de las ideas, a saber:

Fase | Fase Il Fase i Fase IV
Carmides Cratilo Sofista Timeo
Laques Banquete Politico Critias
Eutifron Feddn Filebo
Hipias Mayor Republica Carta VI
Mendén Fedro Leyes
Parménides
Teeteto

178 Cfr, David Ross, Op. cit., p.25.
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Hasta aqui, hemos visto en el Mendén, como la teoria de las ideas es el
epicentrro del estremecimiento que provoca Platdbn con su concepcion
filosofica, Se confirma pues, que el eidos es el concepto central de la filosofia
platonica. Todos los demas temas estan enlazados con él. La teoria del
conocimiento depende de la teoria de las ideas: son las eides las que se
conocen; en cuanto a la teoria del alma: queda claro que la relevancia del
alma se debe a que ella estuvo y conociod a las eides antes de incorporarse a
un cuerpo; por lo anterior, es evidente que la reminiscencia es el recuerdo de lo
que el alma vio: las eides. Solamente resta ingresar al andlisis detallado del
como es que se obtiene el conocimiento: es decir, la cuestion del método,
tanto en su version socratica, como en su interpretacion platénica. Teniendo
mas gque claro que, quien conoce es el alma, quien a su vez, para conocer, se
“despliegue” en una autognosis metdédica, que como resultado final conquista

“la verdad de lo existente”.
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V. Método

[...] <<camino hacia algo de alli>> [...] fuerza del
plumaje [que] eleva el alma hacia arriba, alli en
donde la estirpe de los dioses vive [...] trayecto
hasta la comida, el disfrute de las formas
eternas.t’?

Paul Friedlander

La palabra “método” alude de forma clara al camino o ruta que se sigue para
alcanzar un fin. En otra variante es entendida como el modo ordenado de
proceder para llegar a un resultado determinado y previa sistematizacion de los

conocimientos, descubrir la verdad.

La academia de Platdn (1898), de Juan Delville (1867-1953)178

Ya desde Socrates historico, en un anhelo que comparte Platéon, se
evidenciaba que el didlogo socratico con la comunidad de sus interlocutores,
perseguia alcanzar el acuerdo racionalmente aceptado (ver supra p. 21), para
“[...] llegar con otros hombres a una inteligencia que todos deben acatar
acerca de un tema que encierra para todos ellos un interés infinito: el de los
valores supremos de la vida”.17® Siendo estos valores supremos de la vida el fin o

resultado al cual quieren llegar tanto SoOcrates histérico, como Platén, entre

7 paul Friedlander, Platén: verdad del ser y realidad de vida, Madrid: Tecnos, 1989, p. 78..
178 http://www filosofia.org/bio/platon.htm
179 Jaeger, Op. cit. p. 443.
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otros, que habrian de seguir las enseflanzas del maestro, en direcciones
semejantes algunas, otras distintas y a veces contrapuestas, a saber: Euclides de
Megara, fundador de la Escuela de Megara; Fedon de Elis, Escuela de Elis;
Antistenes, Escuela cinica, a la que pertenecio el conocido Diégenes de Sinope;

Aristipo de Cirene, Escuela cirenaica; y, Epicuro fundador del Jardin.

La época que le toca vivir a Sécrates, a Platon y a esos otros hombres, el
relevante siglo IV a.C., es de una gran movilidad politica, social y militar (vid
supra p. 6). Al nacer Platdn, Socrates tenia 43 afios; habian pasado tres afios de
la muerte del gran Pericles; la Guerra del Peloponeso ya tenia un lustro de haber
dado inicio; y, la conflagraciéon referida, después del nacimiento de Platdn,
duro 24 anos mas. Es decir, toda la infancia y juventud de Platon fue de
incesante inestabilidad politica y militar.18° Los sobresaltos eran cotidianos y no
existia un ambiente propicio para el desarrollo estable de la vida democratica
griega. La descomposicion politica y social era evidente. En este mundo en
constante avatar vivid SOcrates parte de su madurez, desde los 38 afos hasta su
muerte, y en ese mismo orbe, le toco a Platon pasar de nifio a hombre. Platon a
los 20 afios de vida conocid a Socrates, faltarian entonces, cuatro afos para
gue diese fin la Guerra del Peloponeso, con Esparta triunfante, y diez para que

acusaran, juzgaran, condenaran y ejecutaran a Socrates. Ver Linea del Tiempo.

Dadas todas esas circunstancias adversas, descritas en el parrafo anterior,
y tal como ya se menciond con antelacion, “un solo hombre [S6crates] que se
niega obstinadamente a participar en este juego, [de degradacion politica y]
trabaja en depurar la politica”. A él, entre ellos Platon, se le unen varios
conjurados jévenes que coinciden con el proyecto de que es urgente, en esa
coyuntura, realizar una reforma intelectual y moral. Algunos, como Platén,

“prolongan” post morten Socrates, esa propuesta en una actividad frenética y

180 Cfr. G. Rodis-Lewis, Op. cit., p. 289.
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perseverante por alcanzar la meta: los valores supremos de la vida. A ello se
dedico Platdon, en la Academia,!8! el resto de sus dias a investigar, con un

sentido mas técnico y profesional, como el hombre puede ser mejor.

Segun Paul Bernard Grenet, Platon estando de acuerdo y convencido,
continda con la tarea de su Maestro SOcrates: la reforma intelectual y moral de
la sociedad ateniense y sus aliados. Pero, citando al autor referido, el actuar de

Platon no es desinteresado, sino que el motivo que lo mueve es que:

[é] es] el rico heredero de una familia en la que es de rigor la ambicién
politica.[...] El ideal que le obsesiona ha sido siempre y nunca ha dejado de ser
politicol...]

Sobre este punto, tenemos las confesiones del mismo Platén en la Carta Vll(una
de las cartas platonicas cuya auntenticidad aparece cada vez menos
impugnable). Un joven de buena familia [...] no podia ambicionar otra cosa que
el ejercicio del poder. Las costumbres democraticas de una ciudad como
Atenas le ofrecian todas las oportrunidades.182

Platbn ansiaba un ejercicio del poder que ofreciera garantias de
imparticion de justicia en todos los aspectos, tal como lo dice el mismo Platon
en la Carta VI, que es mencionada por Grenet. Dada la suma pertinencia de

la alusidn incluyo el extracto del escrito sefialado:

Al ser abierta en brecha por diversos lados la forma existente de gobierno, se
produjo una revolucion... Muchos de entre ellos (los treinta tiranos) eran o mis
parientes o conocidos, y me invitaron enseguida a trabajos que me
convenian... Yo me imaginaba...que gobernaban la ciudad llevandola del
género de vida injusto al modo justo... Ahora bien yo vi a estos hombres hacer
echar de menos en poco tiempo el antiguo régimen como una edad de oro...

181 “[ ]constituye el primer instituto verdaderamente organizado para acoger alumnos.
Biblioteca, salas de conferencias, habitaciones, etcétera, confieren a los estudios filos6ficos un
caracter nuevo. La escuela trabajaba de acuerdo con programas y de todas partes acuden a
seguir sus cursos. Numerosos alumnos egresados de la Academia, irian después a llevar en
multiples direcciones, por la cuenca mediterranea, las ideas de Platon y sobre todo, quiza, sus
concepciones politicas.” Jean Brun, Platén y la academia, Prélogo de Antonio Alegre, Buenos
Aires: Eudeba, 1981, p. 29.

182 pqul Bernard Grenet, Op. cit. pp. 95-96.
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Entre otros a mi querido y viejo amigo Socrates, a quien no dudo en llamar el
hombre mas justo de su tiempo, quisieron asociarlo a algunos otros encargados
de conducir por fuerza a un ciudadano para matarlo... En vista de todas estas
cosas, me indigné y me aparté de todas la suciedades de este tiempo... Muy
pronto los treinta cayeron, y con ellos todo su régimen; de nuevo, aunque muy
suavemente, me senti atacado del deseo de mezclarme en los asuntos
publicos... Pasaron entonces muchos hechos indignantes...: personas poderosas
llevan ante los tribunales a este mismo SOcrates, nuestro amigo... e hicieron morir
al hombre que no habia querido participar en el criminal arresto de uno de sus
amigos proscritos, cuando, proscritos ellos mismos, estaban en la desgracia.
Viendo esto, y viendo los hombres que hacian la politica, cuando mas
consideraba las leyes y las costumbres y mas avanzaba en edad, mas dificil me
parecia dirigir acertadamente la politica... Por una parte, sin amigos y sin
colaboradores de los que poderse fiar, no me parecia posible. Y entre los
ciudadanos actuales, no era facil encontrarlos... En cuanto a adquirir amigos
nuevos, no podia contarse con hacerlo sin demasiado esfuerzo... Ademas las
leyes escritas y las leyes usuales estaban corrompidas hasta un punto tal, que yo,
lleno al principio de ardor por trabajar en el bien publico... acabé por quedar
aturdido.

Finalmente comprendi que todos los Estados actuales estan mal gobernados,
pues su legislacion es casi incurable, salvo mediante una prodigiosa
preparaciéon, unida a una buena suerte. Entonces me vi irresistiblemente
conducido a alabar la verdadera filosofia y a proclamar que sélo a su luz puede
reconocerse donde se encuentra la justicia en la vida publica y en la vida
privada... Asi pues, los males no cesaran para los humanos antes que la raza de
los puros y auténticos fildsofos lleguen al poder o que los jefes de las de las
ciudades, por una gracia divina, se pongan a filosofar verdaderamete.183

Por ello es pertinente mencionar, que la misma Academia no solamente
es un centro filoséfico, sino que también es foco de analisis de situaciones

politicas, tal como lo plantea Alegre Gorri al aseverar que:

[...] hay otros aspectos menos conocidos y menos tratados de la Academia, a
saber: su actividad politica, que fue muy intensa e importante, como se deduce
de las cartas del Académico; Jaeger, en su Aristoteles, ha insistido mucho en
este aspecto, sobre todo para mostrar la implicaciones politicas del primer
Aristoteles. Evidentemente, el tema esta relacionado con los ideales politicos de
Platén plasmados en la Republica (que nosotros creemos que es la magna carta
fundacional de la Academia) y con sus experiencias sicilianas.184

183 |bid, pp. 97-98.
184 Antonio Alegre Gorri: Historia de la filosofia antigua, Barcelona: Anthropos, 1988, p. 198.
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Una vez determinada la situacidon de que la meta es hacer mejor a los
hombres, pero principalmente a los gobernantes, entraré de forma directa en el
asunto de como en Platdon se llevara a cabo tal tarea. Parto de la tesis que
Sécrates y Platdn, habran de seguir caminos un tanto distintos para tratar de
alcanzar la meta. En un esfuerzo por precisar las vias que sigue cada uno de
ellos para conseguir el objetivo, afirmo que Socrates recurri6 a lo que

conocemos como meétodo socratico y Platén a la dialéctica.

En el caso de Platdon, el Mendn es sin duda, un didlogo fundamental en
tanto que la investigacion, ahi efectuada sobre el origen y la forma de
“atrapar” a la virtud, para hacer mejor a los hombres, remite de forma directa a
un aspecto que tiene que ver con el método. La respuesta a la pregunta coOmo
arribar a la virtud, tendra que ser de forma forzada relativa a cual es el camino
para acceder al conocimiento de la virtud. No podemos olvidar que el didlogo

empieza con la pregunta de si la virtud ¢ es ensefiable o no?

A continuacion disertaré sobre el método socratico y el método

platonico.

A. El método socratico

Cuando los griegos dscubrieron la Filosofia y se
dieron cuenta de que era el logos el que infiere
la esencia de las cosas, alli empezd casi un
poderio sefiorial. 185

Paul Friedlander.

Los didlogos platénicos se basan en el hecho histérico de la forma como
SOcrates histérico conducia su forma de ensefar. en forma de preguntas y

respuestas. Para Socrates el didlogo era parte esencial en el ejercicio filoséfico y

185 Paul Friedlander, Op. cit., p. 113.
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el unico camino para enterdernos con los demas. 186 Segun Jaeger, a la muerte
de Socrates, Platon decide “[...] mantener viva a su modo la imagen del
maestro, descubrié en la imitacion artistica del dialogo socratico la mision que

le permitiria poner al servicio de la filosofia su genio dramatico.”187

Al respecto A.E. Taylor, uno de los mas notables platonistas, refiere que en
cuanto al procedimiento socratico, tal como lo mencionan Jenofonte y Platdn

mismo, es el denominado:

[...] dialéctico, nombre que significa propiamente el método de ‘conversacion’.
El pensamiento que explica el uso de este nombre es que la verdad tiene que
ser alcanzada por la fuerza del dialogo, o debate, que puede ser llevado a
cabo entre dos investigadores, o también dentro del corazédn de un solo
investigador, cuando su alma se pregunta a si misma y responde a sus propias
interrogaciones. La verdad que no puede ser descubierta por la mera
observacion de los ‘hechos’, puede hacerse surgir en la confrontacion critica de
las interpretaciones rivales de ellas. Se logra, cuando se logra, como conclusién
de un debate.1

El Mendn es un didlogo que, al igual que todos los del periodo de
transicion, muestra un relevante interés en averiguar qué es la virtud con el
proposito de que una vez que se pueda saber qué es, entonces se pueda
ensefar: hay un fin practico, ensefiar a los hombres a ser buenos. Esta finalidad
es socratica y compartida por Platon. Socrates afirma que él ha reclbido la
mision del cuidar del alma, el interior del hombre. Para alcanzar la meta
SOcrates recurre al didlogo, a un sistema de preguntas y respuestas que permita
ingresar a una posible adquisicion del saber anhelado. Tales preguntas y
respuestas, habiimente manejadas por So6crates producian el despertar de
competencias ocultas, por un lado, y por otro un encanto evidente en una

sociedad habituada a las disputas discursivas.

186 Cfr. Jaeger, Paidea, p. 395.
187 |bid, pp. 395-396.
188 A, E. Taylor, Op. cit., pp. 130-131.
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Platon desde el Protagoras, en 311 b ss. y 313 a ss., a criterio de Jaeger,
se refiere a ciertas caracteristicas del modo de proceder de Socrates, en su
afan de encontrar el saber que permita ser mejor a los hombres. Segun el autor

referido:

Platon reduce [...] el modo [...] socratico a dos formas fundamentales: la la
exhortacion [proteptikés) y la indagacion (elenchos). Las dos se desarrollan en
forma de preguntas. Estas se empalman con la forma mas antigua de la
parenesis, que podemos seguir a través de la tragedia hasta la epopeya.

Tanto la indagacion en forma de refutacion densa y la exhortacion como
reflexion para la accidn correcta, estan al servicio del hombre que ha reclbido
de Dios el encargo de cuidar el alma: SOcrates. Tales nociones se encuentran
plasmadas al interior del Mendn, toda vez que es permanente la refutacién que
SOcrates le hace a Mendn y ademas, de forma constante lo conmina a que
actle correctamente. Aclarando Socrates, en el mismo didlogo, que lo mas
importante de saber si la virtud es ensefiable, es que de ser ensefiable,
entonces se podria alcanzar la meta: ensefiarle al hombre a actuar con
fronesis, con prudencia, a la manera de Ute Schmidt con comprension, Es decir
gue sepa elegir lo bueno, rechazando lo malo. Esta postura en la tradicion
floséfica se conoce como intelectualismo socratico. El didlogo socratico esta
encaminado a obtener orientacidon certera para proceder de forma
moralmente adecuada. Apud Jaeger el coloquio “[...] socratico no pretende
ejercitar ningun arte légico de definicion sobre problemas éticos, sino que es
simplemente el camino, el ‘método’ del logos para llegar a una conducta

acertada.”189

La época en la cual Socrates historico despliega su meétodo es

prioritariamente eristica. Para el hombre griego de aquél entonces la disputa

189 |bid, p. 444.
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intelectual era indispensable en su quehacer cotidiano. Apud Jaeger con el

cual coincido cuando afirma que:

SOcrates [histérico] se mueve entre el trajin afanoso de la escuela atlética
ateniense, del gimnasio, donde pronto se convierte en una figura nueva e
indispensable, al lado del gimnasta y del médico [...] Existe cierta analogia
interna entre el didlogo socratico y el acto de desnudarse para ser examinado
por el médico o el gimnasta antes de lanzarse a la arena para el combate [...]
Quien tenia algo que decir o algo que preguntar que consideraba de alcance
general, y para lo que ni la asamblea popular ni el tribunal eran lugares
adecuados, acudia a decirselo 0 a preguntarselo a sus amigos y conocidos en
el gimnasio. La tensidn de espiritu que se estaba seguro de encontrar alli era un
encanto constante [...] Era [SOcrates] el gran conocedor de hombres cuyas
certeras preguntas servian de piedra de toque para pulsar todos los talenteos y
todas las fuerzas latentes y cuyo consejo buscaban para la educacion de sus
hijos los ciudadanos mas respetables [...] la intensidad del comercio espiritual
que [la asistencia a los gimnasios fomentaba] entre la gente hacia que se
desarrollasen en ellos ciertas cualidades que constituian el terreno mas abonado
para cualquier siembra de nuevos pensamientos y aspiraciones [...] el espiritu,
con toda su fuerza flexible y su suave elasticidad, podia desplegarse alli y
encontraba el interés de un circulo de oyentes en tension critica. Surgié asi una
gimnasia del pensamiento que pronto tuvo tantos partidarios y admiradores
como la del cuerpo y que no tard6 en ser reconocida como lo que ésta venia
siendo ya desde antiguo: como una nueva forma de paidea. La ‘dialéctica’
socratica era una planta indigena peculiar, la antitesis mas completa del
método educativo de los sofistas, que habia aparecido simultaneamente con
aquélla.1

El método socratico es literalmente una técnica de la conversacion,
designa un procedimiento de dialogo o argumentacion. A ese contenido se
refiere Jaeger cuando lo denomina “dialéctica socréatica”. La “gimnasia del
pensamiento” es una técnica de la investigacion dialogada, entre dos o mas
personas, mediante el uso del recurso de preguntas y respuestas. También en
Platon habra de tener el mismo sentido, con la salvedad que con él llegara a

otros niveles como veremos mas adelante.

19 |pid, pp. 411-412.
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La filosofia de SOcrates se centra en la moral. Su pregunta fundamental
es: qué es el bien. El creia que si se lograba extraer el concepto del bien se
podia ensefar a la gente a ser buena (como se ensefia la matematicas, por
ejemplo) y asi se acabaria con el mal. Estaba convencido de que la maldad es
una forma de ignorancia. Para ello desarrollé una técnica filosofica con la acal
pretendia llegar al "logos" o razén final, que hacia que una cosa fuera esa cosa

y no otra. Este "logos" seria el embridon de la "idea" de Platon.

En el caso de Socrates podemos dintinguir cuatro momentos de su
meétodo: la pregunta, la respuesta, el debate y la conclusion. En la apertura y
antes de la pregunta se encuentra el asunto inicial del cual se puede tener una
concepcion errdnea o derivada de la ignorancia. En el caso del Mendén el
asunto inicial es saber si la virtud se puede aprehender y por ende ensefar. Al
final esta la cuestion terminal que es el producto del discernimiento intelectual.
Que en la cuestion del dialogo que nos ocupa es que la virtud si se puede

adquirir mediante la reminiscencia.

El método de Socrates se puede describir como un proceso que, ademas
de considerar los aspectos mencionados en el parrafo anterior, esta compuesto
por tres elementos indispensables: la ironia, la mayéutica y la busqueda de la

verdad. A continuacion disertaré sobre cada uno de ellos.

1. Laironia.

En general la ironia consiste en atribuir una importancia menor que la
correcta a situaciones o condiciones que tienen estrecha relacion con
uno mismo. En el caso de SOcrates, éste permanentemente hace una
devaluacion de si mismo ante los adversarios con quienes contiende.
Para Aristoteles la ironia socréatica es “[...] uno de los extremos en la

actitud frente a la verdad. El que dice la verdad esta en el justo medio,
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el que exagera la verdad es el jactancioso y el que, en cambio,

intenta disminuirla es el irGnico. La ironia es simulacion [...]7191

La treta nace de la necesidad de aplicar un método que ofrezca una
certeza mayor que la que brindaban los sofistas. De ahi la mayor ironia
socratica: “solo sé que nada sé”. Esta ironia revela la intencién de no
dar por verdadero un conocimiento que esté fundado en la creencia,
sin si quiera ponerlo en duda por un instante. Y por otro lado, Socrates
finge una mordaz inhibicién ante la supuesta verdad que sustentan sus
interlocutores. Dicha actitud ironica se encuentra, entre otros lugares,
al final de la primera intervencion de Socrates en el Mendn, en 71 b,
cuando se afrenta a si mismo por no saber nada acerca de la virtud,
al grado tal que afirma que no sabe siquiera qué es y para terminar de
ironizar asevera que tampoco tiene conocimiento de que alguien lo

sepa.

En el manejo de la ironia socratica encontramos situaciones en las
cuales el interlocutor de Sécrates, sea Mendn o el esclavo, responde
sin pensar mucho en lo que dice. Por lo general, el participante al cual
se le pregunta piensa que lo que cree es cierto, pero en realidad se
evidencia que no ha tenido tiempo de desarrollar un pensamiento
objetivo acerca de |lo que cree. Esta evidencia corresponde a lo que
se conoce en filosofia como prejuicio. El filésofo, SOcrates, debate la
idea que tiene el discipulo por medio de preguntas, hasta que el

discipulo descubra que lo que pensaba era errado o incompleto.

Para Socrates historico la ironia socratica fue el camino para hacer

comprender a otro u otros con quienes dialogaba, que lo que se cree

%1 Abbagnano, Op. cit., p. 703.
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saber no estd en lo que se pensaba como creencia y que su
conocimiento estaba basado en prejuicios. Y por lo tanto era
obligatorio iniciar un proceso de depuracion, eliminando todo aquello

gue fuese confuso.

La ironia se dirige a aquellas personas que pretenden saber, pero que
en realidad son ignorantes y combate en el individuo lo erréneo de o

gue cree sabery tiene como verdad, siendo falso.

2. La mayéutica.

El proceso de purificacion, de eliminacidn de incertidumbres, que
inicia con la ironia, continla mediante la mayéutica. Esta se integra
con la ironia e inicia la segunda fase del proceder socratico. Segun
Ramon Xirau, quien precisa con exactitud el transito de la ironia a la

mayéutica:

La ironia de Socrates consiste en afirmar su propia ignorancia, hacer que su
opositor exponga sus puntos de vista para mostrarle, mediante un método de
preguntas que siempre dan en el blanco, cual es su error. Si Sécrates duda, duda
para finalmente no dudar; si SGcrates es ironico, lo es para mostrar la confusion
de espiritu que suelen estar sus interlocutores.19?

Libre del prejuicio, el discipulo es invitado por Socrates a continuar el
dialogo, orientado por el fildsofo, para asi crear la posibiidad de la
adquisiciéon de un nuevo saber, profundo y coherente, que conduzca

ala verdad.

La mayeéutica es una fase de del método socratico. Stricto sensu la

palabra “mayéutica” es de origen griego y se traduce como el arte de

192 Ramon Xirau, Introduccion a la historia de la filosofia, México: UNAM, 2003, p. 48
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la partera. Esta en el campo de accion de la obstetricia, en tanto que
se ocupa del parto en el fin del embarazo. Segun John Burnet, el
momento en el cual Platobn establece el nexo entre el oficio de

ayudar a parir y el quehacer de Sécrates, es:

En un didlogo escrito treinta afios después de la muerte de Socrates, el Teetetes,
Platon le hace describir su método de alumbrar pensamientos en el lenguaje,
método derivado de la profesidn de su madre, y que podemos probar que fue
genuinamente socratico con base en Aristéfanes quien hizo burla de este
procedimiento mas de medio siglo antes (Nubes 137), El método mayéutico, a su
vez, supone la teoria del conocimiento cuya expresion mitica es la doctrina de la
reminiscencia.l®

El Teeteto, es una obra del periodo critico y final de Platdn. En ese
texto, Platon compara la forma de ensefiar de SoOcrates con el de la
partera, en tanto que es habil para hacer salir, o dar a luz, los
conocimientos que se encuentran en el interior de la mente de sus
interlocutores. En la cita precisa del Teeteto Platobn hace decir a

Socrates lo siguiente:

Yo tengo en comun con las parteras, el ser estéril en sabiduria; y lo que desde
hace mucho tiempo me reprochaban, justamente, es que interrrogo a los
demas pero nunca respondo de mi, por no tener pensamiento sabio alguno que
exponer. 194

La interrogacion asi planteada presupone que en un determinado
momento el inquirido podra constestar adecuadamente, es decir,
obtendra de su interior la respuesta correcta. La mayéutica presupone
la reminiscencia. En este sentido el Mendn es, por un lado, un didlogo
en parte mayéutico, en la medida que en su interior sucede un parto,
el alumbramiento del saber que “se encontraba” en el esclavo” y el

personaje Socrates, es el partero. Por otro lado, dialéctico en tanto

193 John Burnet y Alfred E. Taylor, Op. cit., pp. 49-50.
194 Abbagnano: Op. cit. p. 784.
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que Platon, como lo sustentaré mas adelante, desarrolla su propio
meétodo, desprendiéndose de su maestro. En parte, en esto consiste la
transitoriedad del diadlogo, el paso de lo meramente socratico a lo

estrictamente platébnico empieza a acontecer en el Mendn.

Mendén es un didlogo fundamentalmente mayeutico, en el cual
Sécrates, el interlocutor principal, despliega el arte de “hacer parir
verdades”, mediante el método de preguntas-respuestas. Socrates se
presenta como el “gran partero” del “parto espiritual”. De hecho, en el
eje central del didlogo, se encuentra un gran esfuerzo discursivo por
hacer “explicita” la eficacia de la mayeutica, como recurso mediante
el cual se obtendra el conocimiento.19 Se procede mediante una serie
de preguntas formuladas con la intencién de ayudar a una persona o
grupo de personas a descubrir sus propias creencias sobre un tema,
explorando las definiciones, buscando caracterizar y catalogar las
propiedades compartidas por varias y diferentes premisas. Es ejecutar
el “élenchos”: analisis cruzado con el propoésito de refutar todas
aquellas hipotesis que presenten contradicciones. Ademas de
emplearse la mayéutica para buscar respuestas y demostrar tesis, el
método es usado para romper y hacer caer las opiniones que se
mantenian detras de las creencias que se tomaban por garantizadas y
firmes. Pero que tras un analisis riguroso, dejaban de tener sentido o
eran incongruentes con las deducciones obtenidas en el ejercicio

racional.

En los primeros didlogos de Platon, extendiéndose al Mendn, la técnica
del élenchos es la que Socrates, como personaje del dialogo, destina

para investigar, por ejemplo, la naturaleza o definicibn de la virtud o

195Cfr, Gbmez Robledo, Op., cit.p. 70.
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las virtudes, como justicia, templanza, valentia, etc. De acuerdo con su
formulacion generalizada, ésta técnica contempla los siguientes pasos:
a. Un primer interlocutor A, Menon, establece una tesis o

afirmacion, por ejempilo:

71 b. MENON: Pero eso no es dificil de decir, Sécrates. Primero, pues si quieres, la
virtud del vardn; es facil decir que ésta es la virtud del varén: ser capaz de
manejar los asuntos de la ciudad, y al realizarlos hacer bien a los amigos y mal a
los enemigos,” y cuidarse de no sufrir esto él mismo. Si quieres la virtud de la
mujer, no es dificil inferir que ésta debe llevar bien su casa, conservar lo que esta
en el interior y ser obediente al marido.

Lo cual el interlocutor A, Mendn, considera como punto de partida
y por eso lo lanza para su examen y su posible refutacion o
aceptacion. Es decir, quiere salir de dudas y por eso acude con el

gue “supuestamente” sabe: Socrates.

b. El interlocutor A recibe de su interlocutor B, Sdcrates, su opinion

con sus premisas adicionales. Por ejemplo:

72 b. SOCRATES: Parezco haber disfrutado alguna suerte particular, Menon, si
buscando una virtud he hallado un enjambre de virtudes depositado en ti. Sin
embargo, Menén, en cuanto a esta imagen del enjambre, si yo te preguntara
cual es la esencia de una abeja y tu dijeras que hay muchas y de todas clases,
¢gqué me contestarias si te preguntara: “¢Dices acaso que son muchas y de
todas clases, y diferentes unas de otras por ser abejas? ¢O no se distinguen nada
por eso, sino por algo diferente, como por ejemplo por su belleza, o su tamafio,
0 alguna otra cosa de otra indole?” Dime, ¢qué contestarias al ser preguntado
asi?

c. Entonces el interlocutor A acepta las argumentaciones y el
interlocutor B reconoce y explica, que esas premisas adicionales

implican lo contrario de la tesis original, es decir:

72 c. MENON: Esto ciertamente: que no se distihguen una de otra en tanto que
abejas.
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SOCRATES.: Si después de esto dijera: ‘Dime ahora precisamente, Mendn
squé afirmas que es aquello por lo cual no se distinguen, sino todas son
iguales?’¢Sin duda podrias decirmelo?

MENON. Si, en efecto.

SOCRATES. Pues asi sucede también con las virtudes. Aunque sean
muchas y de todas clases, todas tienen una misma forma, por lo cual son
virtudes, y hacia la cual tiene que mirar atentamente quien quiera responder al
que le pide revelar qué es la virtud. (O no comprendes lo que digo?.

d. El interlocutor B, S6crates, muestra que él ha comprobado como
la tesis del interlocutor A es falsa y por tanto la refutacion

procede. A saber:

72 d-e. SOCRATES: ¢Solamente acerca de la virtud te parece asi, Mendn, que
una es del varén, otra de la mujer y de los demas, o también te parece asi
acerca de la salud, del tamarfio y de la fuerza? ¢Te parece que una es la salud
del varén y otra la de la mujer? ;O esta presente por doquier la misma forma, al
darse la salud, sea que esté en un vardn, sea que esté en cualquier otra
persona?

MENON: Me parece ser la misma la salud del varon y la salud de la
mujer.

Lo que se ha hecho es descartar hipdtesis en busqueda de la
verdad. Y para ello es indispensable tener disposicion a encontrar
hipotesis nuevas, mas definidas, que sustituyan a las descartadas. Es
decir, invita a modificar la primera premisa y considerarla
incompleta afiadiendo otras alternativas. La mayoria de las
averiguaciones socraticas consisten en una serie de elenchai o
elecciones que tipicamente acaban en aporia (en una dificultad
inherente a un razonamiento) o una dificultad I6gica tipo paradoja
(expresiones que estan llenas de contradicciones). En estos casos,
cuando lo que prevalece es la contradiccion, los interlocutores no
sabrian mas que decir. Asi pues, la naturaleza exacta de las
elecciones hechas por los interlocutores, esta sujeta a un gran

debate, en particular concerniente a si es un método positivo, que
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dirige hacia el conocimiento, o un método negativo usado
solamente para refutar falsas afirmaciones autoproclamadas como
conocimiento. Es decir, se puede descubrir nuevas ideas a partir de
la simple deduccidn l6gica de las premisas o por el contrario solo se

puede averiguar si la premisa es cierta o falsa.

SOcrates histérico, y también el Socrates platéonico, del Mendn,
aplicé este método de pesquisa a conceptos que parecen no
tener una definiciéon concreta o definida. Por ejemplo, conceptos
pertinentes a lo moral, como las virtudes de valentia, piedad,
sabiduria, templanza, coraje y justicia. Esta exploracidn, hacia
frente a las creencias morales implicitas de los interlocutores,
trayendo a colacion inconsistencias y casos inadecuados que no
cuadraban con sus creencias y que normalmente resultaban en

perplejidad o desconcierto aporético entre los participantes.

Ante la incapacidad para llegar al conocimiento de la virtud, el
mismo Socrates histdrico, declaraba su ignorancia, y asi lo muestra
Platbn en el Mendén. Donde otros proclamaban tener el
conocimiento, Socrates afirmaba su ignorancia y estaba
convencido que la afirmacion de su ignorancia, le hacia ser mas
sabio que aquellos que, aunque ignorantes, clamaban tener
conocimiento. Aungue esta creencia parece ser paradgjica o
contradictoria a primera vista, de hecho le permiti6 al SOcrates
historico, descubrir sus propios errores donde otros asumian que
estaban acertados. Y Platon lo plasma como el poseedor de la
correcta actitud filoséfica, es decir, a diferencia de los sofistas que
se declaraban sabios. SOcrates, al afirmar que *“sOlo sabe que no
sabe nada”, da a entender que esta sera la premisa solida sobre la

cual se habra de edificar el “nuevo” edificio del conocimiento. Un
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conocimiento derivado de la investigacion, que ofrezca garantias

para llegar a la verdad.

Es evidente que Socrates historico, no usé el método de la
mayéutica para desarrollar teorias consistentes y tampoco para
llegar a respuestas, aunque se dedicase a buscarlas, pero mas que
nada a desbaratar las existentes. El método fue usado para romper
y hacer caer las teorias que se mantenian detras de axiomas y
postulados que se tomaban por garantizados pero que tras una
indagacion consistente dejaban de tener sentido o eran

incongruentes con las deducciones.

3. La alétheia: la verdad que se pretende.

La verdad que se busca, en el método socratico, se obtendra en la
fase final, en la conclusidn del ejercicio intelectual, en la cual el
interlocutor podrad hacerse duefio de la verdad que ha des-
cubierto. En este sentido la alétheial® se presenta como "el no estar
oculto" y "lo que es evidente". Como plantea Alegre Gorri la “[...]
aletheia, en Grecia esta intimamente asociada a la visidn; la

verdad es aprehender-ver el ser [...] el modelo es la vision.”197

Segun Ramodn Xirau, apud Didgenes Laercio en Vidas, opiniones y

sentencias de los fildsofos ilustres, Socrates rondaba:

[...] por las calles de Atenas, discutiendo en la plaza publica, en la palestra o
‘disputando con sus amigos, no tanto para rebatir sus opiniones, cuanto para
indagar la verdad’. En esta frase de Didgenes Laercio apunta ya la diferencia
basica entre los sofistas, que discutian por discutir, sin tener en cuenta la verdad

196 “[...] des-velamiento o des-cubrimiento que realiza la verdad [...]” Guillermo Quintas Alonso,
Op. cit,, p. 19.
197 Alegre Gorri, Op, cit., p. 351.
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o la falsedad de sus argumentos, y Socrates quien siempre anduvo en busca de
la verdad [...] Por un lado estan los [hombres] que emplean la eristica, o arte de
discutir con el solo y Unico fin de discutir; por el otro los que emplean el dialogo
teniendo siempre a la vista un mismo fin: el descubrimiento de la verdad.1°8

La verdad es lo que persigue el método socratico. La duda

socratica era parte de un procedimiento para llegar, mas alla de la
duda, al saber.1% E| dialogo socratico tiene como fin la verdad que
se encuentra oculta en la mente del interlocutor y el conocimiento
gue esta latente en la conciencia humana. Estas dos nociones de
verdad encubierta y saber oculto en la conciencia, estan de forma
implicita en el pensamiento de Socrates. Sera Platon quien las hara

explicitas.

En el Mendn, Platdn hace que Socrates le pida a Mendn, en 82 a-b,
que llame a uno de sus esclavos para que, previo interrogatorio, le
demuestre que “[...] no hay ensefianza, sino reminiscencia [...]".
Esta nocion es platonica y es la principal aportacion del Mendn en
cuanto a la teoria del conocimiento de Platéon. Apud Ramaén Xirau

afirmo que:

El método de Soécrates desemboca en una teoria del conocimiento segun la
cual cuanto conocemos proviene de la iluminacién de nociones que teniamos
en el espiritu, oscuras y confusas.200

Tal teoria del conocimiento la habra de desarrollar Platon, y sera en
el Mendn que ofrece una respuesta a la pregunta de qué tipo de
saber debe ser aquél que permita asir a la virtud. En el afan de
aprehender a la virtud, el método platdénico, desempefara un rol
fundamental. A continuacion expondré los aspectos centrales del

metodo platonico.

198 Xjrau, Op. cit., p. 47.
199 Cfr. Xirau, Op. cit., p. 131.
200 |bid. P. 49.
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B. Método platénico.

<<Que no entre nadie aqui que no sea
gedmetra>>: tal era la féormula inscrita en el
frontén de la Academis.201

G. Rodis-Lewis.

Como preambulo al tema del método platénico es relevante destacar que
cuando Platén despliega todo su potencial como filésofo, lo hace en una
Grecia que hacia menos de una centuria, habia descollado en el aspecto

econdmico y cultural. Al respecto apud Dynnik encontramos que:

Hacia mediados del siglo V a.n.e., después de las guerras persas (médicas),
Grecia logré considerables éxitos en su desenvolvimiento [...] Se consolidé el tipo
democréatico-republicano del Estado esclavista y, por Ultimo, la ciencia griega
entré en una fase nueva, méas madura, de su desarrollo.

En aquel tiempo, se enriquecieron cosiderablemente los conocimientos
astrondmicos, fisicos, matematicos y biolégicos [...]

La retérica o teoria del arte de hablar, alcanzé un alto nivel, se cultivo la
gramatica y la atencién de los filbsofos empezdé a encauzarse hacia los
problemas morales y estéticos. También alcanzaron grandes éxitos en el cultivo
de la dialéctica en el sentido originario del término (arte de confrontar las
opiniones opuestas con el fin de descubrir la verdad).292 Subrayado mio.

Se propago a su vez la necesidad de estudiar los problemas légicos, el
desarrollo de las artes (arquitectura, escultura, literatura, entre otras). Pero
después de Pericles, a finales del siglo V a. de C., acaecid la crisis derivada de
las constantes conflagraciones en las que devino el mundo griego. En este

contexto vivieron tanto S6crates como Platon

En cuanto al método de Platdén, encontramos que en él, el método

socréatico, tal como I|o describi anteriormente, como técnica de la

2! G, Rodis-Lewis, Op. cit., p. 49.
202 M.A. Dynnik,et. al., Institut Filosofii (Academia Nauk SSSR): Historia de la filosofla/Academia de
ciencia de la URSS, Red, tr. José Luis Lain y Adolfo Sanchez V., v. |, México: Ariel, pp. 84-85.
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conversacion, pervive en Platéon. En éste, tal método de didlogo adquiere otra
dimension, se desprende y rebasa por mucho al usado por el maestro. La ironia,
la mayéutica y la busqueda de la verdad alcanzan en Platon un grado mayor
de desarrollo y una amplitud distinta en cuanto a la capacidad argumentativa.

En relacidon a este asunto Dynnik precisa que:

[...] la dialéctica platonica, que [linda] con el método socratico, es el arte de la
conversacion viva y, a la vez, un instrumento de demostracion.

Pero Platén no se limita a esta concepcion. Su dialéctica, ligada intimamente al
idealismo objetivo, es también una teoria légica del conocimiento
suprasensible.203

En la misma tesitura, sobre el tema de la sobrevivencia del método

socratico en el método platénico, R.M. Hare, establece que:

El método socratico de examen es desarrollado méas adelante por Platon, quien
usa el nombre de <<dialéctica>> para su forma desarrollada [...] [desplegd] en
efecto, su método, pero conservé una semejanza reconocible con el de
SOcrates.204

En los didlogos platonicos tempranos, el procedimiento consiste en
someter a examen cierto conjunto de creencias que mantiene determinado
individuo. A partir de los didlogos de transicidon, como en el Mendn, su alcance
se amplia, para poner a prueba hipo6tesis o creencias con las que no
necesariamente los interlocutores estaban comprometidos. En los diadlogos
platénicos es SOcrates, el personaje, quien usualmente conduce la indagacion,
es el quien dirige a los participantes una serie de preguntas para explorar si hay
inconsistencias entre sus dichos. Estas preguntas son, pues, criticas y
comprometedoras, y puede considerarse que equivalen a objeciones; pues
naturalmente, una teoria que muestra ser contradictoria no podria aceptarse

como verdadera, una vez que ha sido refutada.

203 M.A. Dynnik et. al., Op. cit., p. 98.
204 R.M. Hare, Op. cit., p. 72.
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De acuerdo al planteamiento de David J. Melling los pasos del método

platonico se pueden enumerar de la manera siguiente:

1. Las opiniones falsas son sometidas a interrogaciones efectivas que

conducen a la refutacion.

2. Las objeciones llevan a la ignorancia y a la confusion.

3. La ignorancia y el desconcierto provocan la ambicion de

conocimiento.

4. La avidez de saber deriva en una firme y perseverante disposicion

de investigacion.

5. La constante y persistente investigacidn conducira a la opinion

verdadera.

6. Y el interrogatorio continuo sobre el fundamento de las opiniones

verdaderas conducir& al fin, al conocimiento.205

Por otra parte, en muchos dialogos de Platon puede constatarse como
los interlocutores de Socrates se defienden de sus objeciones; en otras
ocasiones es el propio Socrates quien responde a sus criticas anteriores. La
ironia, la mayeéutica y la busqueda de la verdad, dan lugar a una intensa
tension critica, que cobra forma de discusion o controversia racional, cuyo
resultado es a menudo la refutacibn de las ideas que se examinan. La
refutacidon se convierte en un método de prueba. En cualquier caso, mediante

la deteccion y eliminacion de errores, el procedimiento tiende a la

2% pavid J. Melling, Op. cit., p. 91.
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identificacion de la verdad -0 al menos- de lo que racionalmente puede

aceptarse como tal.

Vale la pena precisar que ya en Zenon de Elea, discipulo de Parménides,
encontramos en la filosofia clasica, la practica de refutar racionalmente las
creencias de los adversarios, mostrando a su vez, que conducen a paradojas.
Este es el antecedente del que habran de partir S6crates y Platén, en cuanto al
elenchds. Asi pues, la dialéctica en Zendn de Elea es controversia y critica de
conjeturas. De tal manera queda perflada como un procedimiento de
investigacion. Zendn es reconocido no soOlo por sus paradojas, sino por
establecer los debates filoséficos que favorecen la discusion razonada. Por todo

ello, Aristoteles le considero el creador del razonamiento dialéctico.

Para John Burnet la controversia y critica de conjeturas habitual en Zenén
de Elea, llega a Socrates cuando Parménides y Zenon acuden a Atenas.206
Segun el autor referido, con quien coincido sobre este tépico, Platon en el

Parménides, 127 a-c, afirma que:

[...] So6crates debié haber alcanzado este método cuando era muy joven,
puesto que [Platdén] lo hace discutir su nueva teoria con Parménides y Zendn
cuando visitaron Atenas apenas entrada la segunda mitad del siglo [V].207

En cuanto a la vertiente heraclteana de la dialéctica, es relevante
sefialar que Platéon la recibié de Cratilo, de quien fue discipulo en épocas
tempranas de su juventud. A criterio de Dynnik, con quien coincido, Cratilo tuvo

una vision deformada de la dialéctica heracliteana, al grado tal que:

206 David Ross, en su obra Teoria de las Ideas de Platén, p. 22, considera que dicho encuentro
nunca se dio, es totalmente ficticio.
207 John Burnet, et. al.: Los sofistas y Socrates, Seleccion y nota preliminar de Alberto Vargas,
México: UAM, Serie Clasicos 2, 1991. p. 45.
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[...] convertia a ésta [la dialéctica] en pura sofistica y sustentaba la tesis
anticientifica de la relatividad absoluta del conocimiento, es decir, rechazaba la
posibilidad de conocer la verdad objetiva.2%®

Por esta razOn Platon desdefia y rechaza la dialéctica heracliteana: por
ser una una fuente insegura en cuanto a la pretension de alcanzar el

conocimiento.

En la concepcion platénica, la dialéctica es la técnica de investigacion,
realizada por dos o mas personas, con el propdsito de obtener el conocimiento.
En Platon, al igual que en SOcrates, es evidente que la meta es la verdad. Lo
gue a Platon le interesa es encontrar aquello que hara que algo sea lo que es.
Encontrarlo garantizara la adquisicion de la verdad. El método platénico,
conocido como dialéctica sera el método de la filosofia, y el camino para
alcanzar el conocimiento de la verdad y del ser: el eidos. La nocién de que la
eide es la meta, ya se encuentra en las obras anteriores al Mendn. Pero es en

éste dialogo que Platén la aclara un poco mas.

Ya en paginas anteriores, vid supra p. 107, afimé que para Platén, la
forma de llegar a la esencia de la virtud, es mediante un “acto de intuicidn

espiritual”, con el cual se adquiere lo “uno en lo mdltiple”. Pero es indudable
que esta precision no pertenece al Mendn sino que concierne a la Republica.
Asi como que sera, coincidiendo con Gémez Robledo, hasta en el Eutidemo
qgue Platén habra de distinguir con claridad la diferencia entre la dialéctica
filosofica, en la version socratica y la propia, y la eristica sofista.2%® En el Mendn
se plantea el problema de cémo se puede encontrar lo uno en lo multiple. Pero
en éste didlogo Platon solamente ofrece una introducciobn a lo que
posteriormente planteara: la forma de alcanzar la esencia de la virtud es

mediante un proceso mental dialéctico. En cuanto al Mendn las citas relativas

28 |hid, p. 97.

2% Cfr. Gomez Robledo, Op. cit., p. 85.
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a la inquietud de captar la unidad en lo mdultiple son en 72 ¢, cuando Socrates
le comenta a Mendn que aunque las virtudes sean variadas, todas tienen algo
qgue las hace ser virtudes; y en 75 a, al decirle S6crates a Mendn que si no
entiende que lo que anda buscando es lo que en todas las figuras existe como

caracteristica comun.

Lo notable de la interpretacidn hecha en el parrafo anterior, es que
derivado de ese analisis surge un supuesto estratégico en relacion al método de
Platon, y por ende el desprendimiento de Platobn en correspondencia con
SOcrates y sobre todo a la dialéctica platonica. Tal conjetura la describe

suficientemente Jaeger al aseverar que:

[...] es posible llegar a una inteligencia mediante un intercambio de preguntas y
respuestas en lo tocante al objeto de aquella intuicidn intelectual. En la
Republica y en la Carta séptima se ve mas tarde claramente que el trabajo
paciente de este entendimiento dialéctico constituye el camino lento y
trabajado por el que es posible acercarse a la contemplacion de la idea.?10

Llegar a esa “inteligencia” y al “entendimiento dialéctico” es lo que
habra de determinar con exactitud la diferencia entre el método socratico y el
método platénico. El “trabajo paciente” propio de la dianoia, ejercicio
discursivo, conduce de forma ineludible al conocimiento verdadero: la
episteme. Para conseguir este proposito, transformar la opinion verdadera en
conocimiento, Platdn hace especial hincapié en el cultivo de la dialéctica. La
dialéctica que se da en entre los interlocutores del Mendn: Socrates, Mendn,

Anito y el esclavo, permite alcanzar el conocimiento puro de las ideas.

La dialéctica platénica, a diferencia de la dialéctica socréatica, es el

transito de lo discursivo a lo intelectual, pasa de lo material y humano a lo

210 Jaeger, Paidea, p. 555.
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inmaterial y espiritual: al estado perfecto del alma, después de haber sido

purificada con el ejercicio racional y la conducta correcta.

Platbn en el Mendn despliega una serie de procedimientos que
definitivamente son auténticamente platonicos, aunque algunos vengan de la
vertiente socratica. Dichos medios por mencionar algunos son: ejercicios,
ejemplos, aclaraciones, aporias y demostraciones. Todos estos recursos
coadyuvan para que Platon pueda explicar la manera como se puede
obtener conocimiento cierto. El ejercicio tiene como finalidad la adquisicion,
desarrrollo y conservacion de una habilidad; el ejemplo es un caso o hecho que
Platén cita con el fin de que se imite o siga para comprobar, ilustrar o autorizar
un aserto; las aclaraciones persiguen que un planteamiento sea menos obscuro
y por ende mas perceptible; la aporia al inicio produce paralizaciéon, pero poco
después despierta el deseo de saber; y la demostracion tiene el propdsito de

comprobar con hechos la verdad evidente de una tesis.

En el apartado Teoria del conocimiento sefialé que para Platobn conocer
es recordar. Por lo tanto, el conocimiento ya estaba en el interior del esclavo,
en su alma. Al conocimiento solamente se puede acceder mediante la razén.
De ahi la extrema relevancia que tiene el ejercicio dialéctico platénico, en
tanto que desde lo racional, con el quehacer discursivo, el hombre se proyecta
a lo inteligible, al lugar donde radica la verdad y el ser: el eidos. En nociones
gue no son expresadas en el Mendn, preciso que en sentido estricto solo las
eides son, las cosas particulares que vemos solo representan copias mas o
menos exactas de las ideas. Lo que si acontece en el Mendn es la aclaracion
de que la aproximacion a las ideas se obtiene a través del ejercicio dialdgico
riguroso, enmarcado en un determinado contexto histérico y coyuntural,
delimitando aquello en lo que se ha centrado la investigacion: la virtud se

aprende o no.

141



Al respecto, en relacion al rol que desempefian las matematicas en el

proceso de irse acercando a las ideas, Ute Schmidt afirma lo siguiente:

El ejemplo de Platén que pretende asegurar la posibilidad de un saber a priori —
ejemplo que quiere demostrar la realidad de la reminiscencia- esta tomado de
la matematica, y eso seguramente no es una casualidad, ya que las
matematicas son el ejemplo por excelencia para un saber a priori por la
rigurosidad y necesidad de sus procedimientos, que no se pueden obtener a
partir de la experiencia.?1

En el episodio con el esclavo, Platon revela que el saber o el
conocimiento estaba implicito en el interior del joven miembro de la
servidumbre de Mendn. Ese saber oculto, en un primer momento es
denominado por Platon “opiniones verdaderas”. Las cuales son capaces de
transformarse en conocimiento verdadero en la medida que la reminiscencia
las “encadene” con las eide que el alma del esclavo, como la de cualquier ser
humano, recuerde lo que ya habia visto en el Hades. En este tramo del Menodn,
Platon utiliza el recurso de una aclaracion mediante la analogia entre las
figuras de Dédalo y las opiniones verdaderas. Si las opiniones verdaderas no son
vinculadas a algo firme y sélido como las eides, entonces volaran de la misma

manera que las figuras de Dédalo.

El que Platon haya utilizado a las matematicas, como recurso para
demostrar el tipo de conocimiento que tenemos desde siempre en el alma, se
debe a que el conocimiento matematico al igual que el conocimiento
verdadero es invariable, seguro, universal, claro y necesario, entre otras cosas.
Segun Ute Schmidt en el Mendn hay tres instantes?12 en los cuales se muestra la

destacada importancia que Platon le da a las matematicas, a saber:

211 schmidt Osmanczik, Op. cit., p. XXXIV.
212 Cfr. Ibid, p. XXXVIII-XLII.
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1. En 76 a y 76 e Platdon prefiere la definicion de figura sobre la de
color, por el detalle de que la primera contiene elementos
matematicos (inmoviidad, seguridad, claridad, universalidad,
necesidad) y la segunda no los tiene y depende en gran medida

de factores no verificables.

2. Enlos paradgrafos dedicados a la reminiscencia, las matematicas no
solamente son el ejemplo metddico para llegar al eidos, sino que
muestran que el conocimiento verdadero, el que tenemos desde

siempre, es del mismo tipo que el conocimiento matematico.

3. Desde 86 c hasta 89 b, Platon utiliza el método matematico de las
hipoétesis, vid supra pp. 48-52, Método de Hipdtesis, como un
recurso para ilustrar el tipo de saber que se puede alcanzar, es
decir, primero se investiga si la virtud es conocimiento o no, hasta
llegar a una situacidon en 89 c. en la cual parece suficiente

determinar que si la virtud es conocimiento, entonces es ensefable.

En el Men6n la aporia desempeina un papel fundamental, tal relevancia
es evidente en el suceso con el esclavo que se desenvuelve en tres instantes,

segun Ute Schnidt dichos momentos?13 son:

1. De 82 b a 83 e, Platbn muestra que el esclavo es ignorante. Esta
actitud discursiva de Platbn es una constante en tanto que
permanentemente en el Mendbn y en otras obras, analiza los
senderos del error en los cuales viajan los hombres. En esto radica,

en parte, el aspecto critico del pensamiento de Platon.

213 Cfr. Ibid, p. XLVI-XLVIL.
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2. Posteriormente, hasta 84 c, SOcrates el personaje, destruye el falso
saber y conduce al esclavo a la aporia. Después de la paralisis,
surgira el clima propicio para el aprendizaje y el consabido deseo

de conocer.

3. A partir de ese momento, el filésofo guiara, mediante preguntas y
respuestas, al esclavo a la solucion del problema, tal como se

observa en 84 d.

SOCRATES: Ahora fijate qué [el esclavo] encontrara a partir de esta dificultad,
buscando conmigo; yo sélo le pregunto y no le ensefio nada. Vigila si acaso
encuentras de alguna manera que le ensefio y expongo, en vez de preguntar
por sus propias opiniones.

Para algunos platonistas, entre ellos Jaeger, el pasaje con el
esclavo es un “[...] un experimento pedagodgico [que] constituye el
momento mas brilante del [Mendn].”214 En dicho punto, Mendn
lleno de asombro es testigo de una experiencia decisiva y llama
cerca de si al esclavo, mas ignorante seguramente que su amo; es
un joven cuya inteligencia, entregada a si misma, apenas se
despierta; Socrates le hace descubrir sin esfuerzo algunas verdades,
limitAndose a suplir con preguntas su falta de reflexion. Después de
haber trazado sobre la arena una figura de geometria, obliga al
joven esclavo, como ya habia hecho con Menon, a convenir en
gue creia saber una cosa que no sabia. Después le hace resolver
por si mismo muchos aspectos de geometria, disciplina que el joven
nunca habia aprendido, segun confesibn de su amo. No ha hecho
mas que acordarse, es decir, en el sentido profundo de la palabra,

y unir ideas nuevas a ideas primeras, que, por falta de reflexion,

214 Jaeger, Paidea, p. 557.
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dormian en cierta manera en el fondo de su alma. La conclusidn es
gue es preciso interrogarse a si mismo sin tregua. La reflexion es,

pues, un paso determinante en la indagacion de la verdad.

El método platénico es el medio a través del cual se adquiere el
conocimiento. Para alcanzar el conocimiento se requiere realizar un esfuerzo y
un facilitador, el filbsofo que ayude al advenimiento del saber. Segun Ute

Schmidt sobre este punto afirma que:

Se exigen maestros como Sécrates, que ayudan para que salga a flote el saber
latente de la virtud y para que se convierta en conocimiento, por la aplicacion
de un razonamiento de causa [...] Lo buscado por Platén es hacer de la politica
y de la moral una ciencia exacta que excluya todo error y toda contingencia,
sentandola sobre bases cientificamente firmes,15

Solamente la aplicacidon de un método riguroso permitira el conocimiento
del ser. Dicho método debera estar fundado en el poder luminoso de la razén
qgue desvanece la penumbra de lo aparente. El método platénico liberara al
hombre del mundo de las sombras y lo conducira al mundo de la luz: el saber.
Este método es la dialéctica platénica. Apud Ramdn Xirau coincido en que
Platon en la Republica determina con exactitud que la busqueda de la verdad

es intrinseca a la actitud filosofica, tal como afirma que:

‘Hemos de convenir, por lo pronto, en que el primer signo propio a la naturaleza
filos6fica es el amor profundo a la ciencia, que puede conducirnos al
conocimiento de la esencia inmutable, inaccesible, a las vicisitudes o extravios
de la generacidn y corrupcién’. El conocimiento de la esencia inmutable, es
decir, del ser, constituye el fin de toda filosofia.216

Asi pues, la dialéctica como campo de investigacion es concebida como

el arte de pensar ligado al lenguaje, como una gramatica de las ideas, Es

215 Schmidt Osmanczik, Op. cit., p. LXIV.
216 Xirau, Op. cit., p. 61.
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confeccidn técnica de conceptos y sus relaciones. Y es pensada por Platon
como la forma suprema de la actividad pedagdgica, que recurre a la

discusion, al discurso y a la argumentacion.

« Aqui descansa el divino Aristocles, el primero de los hombres por la justicia y la virtud.
Si algun hombre ha podido hacerse ilustre por su sabiduria, es él;
ni la envidia misma ha manchado su gloria. »217

217Primer Epiatafio grabado sobre la tumba de Platdn, segun Patricio de Azcarate, Platon,
Obras completas, edicion de Patricio de Azcarate, tomo 1, Madrid 1871, p. XXX.
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Conclusiones

Al comienzo de esta investigacidon concebi como hipo6tesis que al interior del
Mendn hay una teoria del conocimiento, que se encuentra, tal como lo
ratifiqué en el ejercicio exploratorio, en una fase inicial. Dicha conjetura la
consideré plausible, con base en los elementos tedricos que disponia en ese
momento, y de ese modo crei admisible la posiblidad de que existiese una
teoria del conocimiento, como antes lo he mencionado, lo cual era necesario
comprobar mediante la evidencia textual pertinente que confimara la
veracidad de dicho aserto. Una vez que he realizado la indagacion y en
relacion a la pregunta de si ¢ existe una teoria del conocimiento en el didlogo El
Mendn o de la virtud de Platén?, concluyo y afirmo que en el Mendn existe una
teoria del conocimiento, en fase inicial, y que no es contradictoria con el resto
de las obras de Platon en que aborda dicho tema. La afirmacidon que al inicio
se usG como una “generalizacidon exploradora”?8 pasada en datos, mas o
menos vagos, un tanto intuitivos, es ahora un certeza, toda vez que hay
evidencia confiable que confirma la existencia de una teoria del conocimiento

en el Menon.

A lo largo del trabajo escrito he mostrado los argumentos y las evidencias
textuales con las cuales comprobé la verdad de la hipdtesis de esta
investigacion. Y, asimismo, la evidencia de que las teorias de la reminiscencia,
del alma y de las ideas son indispensables para la existencia de la teoria del
conocimiento. En el capitulo I. Ubicacion del Menén o de la virtud plasmé
informacion relacionada con el sitio que ocupa el Mendén en todo el corpus
platénico, y precisé el modo en que en la obra de Platén los diversos temas de
su filosofia se encuentran entreverados. Verbigracia, el tema de la teoria del

conocimiento, va y viene a lo largo y ancho del corpus; en el capitulo Il. El

218 Garza Mercado, Op.cit., p. 34.
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tema de la vitud ¢es ensefiable o0 no?, expuse que el asunto de la
ensefabilidad de la virtud fue el medio que le permiti6 a Platon abordar de
lleno el tema del conocimiento, debido a que era urgente para él, averiguar
gué tipo de conocimiento era necesario para asir a la virtud y posteriormente
ensefarla. En el capitulo lll. Teoria del conocimiento y sus tres apartados, A.
Teoria de la reminiscencia, B. Teoria del alma y C. Teoria de la ideas, mostré el
interés de Platdn por determinar el origen, la naturaleza y el alcance del
conocimiento, para lo cual recurre a ofrecer su tesis esencial en cuanto a la
posibilidad del conocimiento, al plantear que éste si es posible en la medida
que se recuerde lo que el alma ya habia conocido en otra vida: las ideas. En el
capitulo IV. El Método, con sus dos incisos A. El método socratico y B. El método
platénico, dejé ver cual fue el camino que siguid Platon en su intento de
acceder al conocimiento, tanto en su vertiente socratica como en la

propiamente platénica.

A casi veinticuatro siglos de que Platdon escribiese el Mendn o de la virtud,
el asunto de como ensefiar a ser virtuosos a los gobernantes sigue vigente. Ha
“corrido mucho agua bajo el puente” en esos 2 396 afios que han transcurrido
desde entonces. Al largo de ese trayecto, desde la Antigliedad Clasica misma,
pasando por la Edad Media, la Epoca Moderna y hasta la actualidad ha
prevalecido como constante, con pocas excepciones, lo siguiente:
degradacion moral en lo que actualmente se denomina “clase politica” y los
consecuentes partidos politicos; y, por lo anterior, tal como se di6 en aquél
momento, ha surgido la imperiosa necesidad de una reforma intelectual y ética
de las clases gobernantes, para que se circunscriban a desarrollar politicas
publicas encaminadas a crear las condiciones que permitan que el hombre
pueda vivir mejor o que, en palabras de Platdn, que gobiernen pasando de un
modo de “[...] vida injusto al modo justo [...]” Vid supra p. 119. Fragmento de la
Carta VII.
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Cuando en la practica docente de la filosofia al alumno de Educacion Media
Superior, --con el propo6sito de que descubra la utilidad de la filosofia segun
Platon, y encuentre la “significacion vital” de un contenido académico como
lo sugeria Graciela Hierro--219 se le da a leer el fragmento de la carta aludida al
final del parrafo anterior, omitiendo las referencias que le permitiesen al
estudiante identificar autor, época y lugar, éste queda asombrado vy
sorprendido, cuando se le proporcionan las referencias, y comprueba que no
se trata de un escrito actual, debido a las impactantes semejanzas que se
observan en lo descrito por Platon y la actualidad: oligarquias gobernando;
injusticias e impunidad a raudal; ingenuidad al creer que los gobernantes son
rectos moralmente; politicos que prometen una cosa y cuando estan en el
poder hacen otra, inclusive destruyendo lo positivo que se ha hecho en otras

épocas; desencanto y desconfianza en los gobernantes; entre otras similitudes.

Tal como se desprende de lo sefialado en el parrafo anterior, es evidente
la vigencia indiscutible de la reflexidon y oferta de Platén, en la medida en que
no ha sido superada por otra que la haga inoperante, en cuanto a la
necesidad de educar a los gobernantes para que sean mejores estadistas. Para
ello cred la Academia como centro especializado de estudios y analisis critico,
en el cual se investigaba la verdad, rechazando las apariencias, buscando el
logos o la razén de los fendmenos, principalmente los humanos, y la manera de
ensefarle a los hombres a hacer el bien, en el mas puro respeto a las nociones

del saber e intelectualismo socratico.

Desde la fundacion de la Academia de Platon a la fecha actual, el
hombre ha continuado interesado, de forma conciente y reflexiva, en que los
hombres y los gobernantes sean mejores y actien en auténtico beneficio de

los pueblos que viven o gobiernan. A partir de entonces, en el fondo, se ha

219 En su catedra de Didactica de la Filosofia en la Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad Nacional Autbnoma de México.
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intentado realizar lo mismo, lo Unico diferente ha sido la forma. 220 Por un lado,
en lo relativo a la Antiguedad Clasica, no podemos minimizar que la Academia,
como centro de formacion de hombres de bien, funcion6 de forma
ininterrumpida durante nueve siglos, hasta el 529 d. C., afio en el cual fue
clausurada;??l por otro lado, es necesario que tengamos presente que las
instituciones educativas actuales, desde niveles basicos, hasta las de altos
estudios, tienen unos propositos semejantes a los de la Academia de Platéon:
hacer mejores nifios, jovenes o adultos, hacerlos hombres de bien. Este objetivo,
expresado de distintas maneras, es el que pretenden alcanzar todas las
instituciones educativas sin excepcion. En el caso del Instituto de Educacion
Media Superior del Distrito Federal, se establece que el objetivo general de
dicha institucidon educativa, al cual se acogen las asignaturas de filosofia, es:
“[...] el desarrollo de algunas competencias académicas, habilidades,
aptitudes y actitudes, consideradas de suma importancia para la formacioén del

bachiller y del ser humano en general.””222

Es decir, en relacidn a la meta de que al finalizar los cursos de filosofia, en
cualquier institucién de nivel medio superior, el alumno sea conciente de que la
filosofia no es algo ocioso, frivolo, inservible?23 y que se percate de que la

reflexion filosoéfica le permitirA tener una visidn distinta de la realidad y de si

220 En diciembre del 2008 el Gobierno del Distrito Federal cred, avalado por la Asamblea
Legislativa del Distrito Federal, la Escuela de Administracidon del Distrito Federal, con base a los
modelos francés, espafol e inglés, con el objetivo de preparar y profesionalizar a “[...] servidores
publicos probos, eficientes y efectivos [...]”. Gobierno del Distrito Federal, Escuela de
Administracién Publica del Distrito Federal, México: GDF, 2009, pp. 7-8.
221 Ademas de la Academia de Platdn destacan entre otros, los siguientes centros de formacion:
El Liceo, las distintas escuelas de la época del helenismo, el Museo de Alejandria, que
albergaba la Biblioteca de la misma ciudad, los monasterios a partir de la fase final del siglo Il d.
C. en Egipto, la Escuela Palatina de Carlomagno, a finales del siglo VIl d, C., el Sistema
Educativo de Constantinopla a partir del siglo VI d. C., las universidades de Paris y Oxford en el
siglo Xlll d. de C. y la Academia de Florencia en el siglo XV d. de C., hasta llegar al momento del
hito de la imprenta que habria de cambiar la nocién de la forma como se administraban los
centros de estudios.
222 Miguel Romero Griego y Luis Ramos Alarcén Marcin: Filosofia |, Revision: Adriana Ortega Luna,
México: Modalidad Semiescolar del Instituto de Educacion Media Superior del D.F., 2009, p. 3.
223 Cfr. Ibid.
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mismo, dandole elementos para que pueda entender, explicar, predecir,
controlar y tranformar algunos aspectos de su vida y el entorno que le rodea,
concluyo que dicho fin se alcanza con mayor facilidad cuando el estudiante se
transforma en sujeto activo en el proceso de aprendizaje, mediante |a
realizacion de una investigacion tal como la he planteado a lo largo del
desarrollo de este ejercicio de indagacion. En mi practica docente de la
flosofia, llevada a cabo en distintas instituciones educativas, he implementado
esta modalidad de investigacion, que ha ido de menor a mayor complejidad,
con base en la experiencia obtenida a través del tiempo y de acuerdo a los
avances de las nuevas tecnologias. Dicha modalidad de investigacion se ha
aplicado, principalmente, en las asignaturas de Logica, Etica, Historia de las
Doctrinas Filosoficas y Estética del Sistema de Estudios Incorporadas a la Escuela
Nacional Preparatoria de la Universidad Nacional Autébnoma de México, y
actualmente la estoy empleando en las asignaturas de filosofia del plan de

estudios del Instituto de Educacion Media Superior del D.F.

Asimismo, afirmo que el objetivo del proceso de ensefianza-aprendizaje
de la filosofia en el nivel medio superior, como medio para que los alumnos
adquieran las competencias de pensamiento reflexivo, critico y propositivo, es
viable en tanto que existen las condiciones objetivas y subjetivas para que se
haga realidad, de una manera analoga a como se realiz0 este informe
académico con valor de material de apoyo. Por ello sugiero como condicidon
sine qua non, que los profesores y los educandos seamos capacitados
adecuadamente en las nuevas tecnologias con el propoésito de obtener las
habilidades necesarias para realizar con los alumnos investigaciones filosoficas
con el Optimo rigor en cuanto a: critica, racionalidad, sistematicidd y método,
inspirados en una perspectiva totalizadora y objetiva, que se apegue
cabalmente a la nocidn de aparato critico. Para ello es indispensable que
tengamos conciencia de que debemos motivar e instruir al estudiante a que

aprenda a realizar trabajos de investigacion, teniendo en cuenta criterios de
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investigacion solidos y adecuadamente validados, como los que plantea Ario

Garza Mercado??4 de El Colegio de México, a saber:

A. Interés

Que los temas para la investigacion sean elegidos por los alumnos
dentro de la gama de contenidos de las asignaturas filosoficas, y que
los contenidos tengan una significacion vital para ellos, tal como se

tomo en cuenta al momento de elegir el tema de esta investigacion.

B. Novedad

Que la investigacion filoséfica realizada sobre un tema de asignatura
filos6fica, sea innovadora en cuanto al procedimiento, al utilizar las
nuevas tecnologias como herramientas para ejecutar el plan de
trabajo de la indagacion, desde el inicio hasta el final. De la misma

manera como se manejo en esta inquisicion.

C. Original

La nocidon de originalidad que propongo es la que nos proporciona
Ario Garza Mercado y que en gran parte tiene que ver con la razén
por la cual elegi Platbn y no otro filésofo. Es decir, originalidad
entendida “[...] como un ‘retorno al origen, a la esencia, a la verdad’.
En este sentido es original cualquier estudio que se propone descubrir
la verdad con base en fuentes primarias.”?25> Y en esta direccion debe

ir orientada la investigacidon que haga el estudiante.

224 Cfr. Garza Mercado, Op. cit., pp. 25-31.
’» Garza Mercado, Op. cit., p. 28.
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D. Viabilidad

Al momento de elegir el tema de esta indagacion se considero la
posibilidad de que fuese un problema susceptible de ser resuelto, de
acuerdo a las condiciones reales del investigador. De una manera
analoga deben proceder tanto el profesor como el alumno al instante
de precisar el tema de investigacion, es decir, que se cuente con los
elementos suficientes para llevar a cabo la pesquisa. En la actualidad
la gran mayoria de las instituciones publicas y privadas de educacion
media superior disponen de condiciones objetivas y sujetivas para

llevar cabo proyectos de investigacion de esta envergadura.

E. Emotividad

Que la seleccion del tema no esté determinada por prejuicios
arraigados sobre un determinado contenido, que por ser
controversiales dificulten su adecuada investigacion. Prejuicios serian
establecer que el pensamiento de Platon “esta superado”, es
“idealismo trasnochado”, “metafisico a ultranza” y que dado el
contexto de estar inserto en una institucion de un gobierno de

“izquierda” no es “conveniente” tocar esos temas.

F. Precision

Que tal y como se procedié con este ejercicio de indagacion, se fijen
y determinen todos los elementos que intervienen en el proceso de
investigacion para que pueda ser concluida satisfactoriamente, a
saber: calidad y candidad de fuentes de informacion existente; marco

tedrico, métodos y técnicas de investigacion; objetivo, alcance y
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limitaciones del estudio; y, por ultimo, tiempos, materiales y costos

para la planeacion y ejecucioén de la indagacion.

Una vez planteado lo anterior y llegado el momento de emitir una opinion
y evaluar tanto la investigacion realizada como los resultados obtenidos,
asevero gue son satisfactorios. Precisando que en el caso de Platon, sin importar
si se trabaja sobre un didlogo o un tema de su concepcion filoséfica, es
imposible afirmar que se tiene la ultima palabra. Sobre Platén y su filosofia, no se
pueden decir Ultimas palabras porque su pensamiento reflexivo esta vigente, no
ha sido superado en la medida en que sus meditaciones son actuales y se
refieren a problemas vitales y politicos que tanto el hombre contemporaneo,
como el de la Antigiiedad Clasica, padecemos. Platon sigue con nosotros, y es
tarea que nos atafie a los profesores de filosofia, que lo “acerquemos” a las

nuevas generaciones.

Para finalizar solamente me queda mencionar algunas reflexiones que la

realizacion de esta investigacion produjo en mi, a saber:

A. La necesidad de investigar qué tipo de conocimiento sera aquel que
pueda “asir” a la virtud, para posteriormente ensefiarla, es una tarea
por demas vigente. Asi lo plasmé al referirme a que las instituciones
educativas actuales persiguen lo mismo que Platon pretendia con su

Academia.

B. De forma semejante a la época en la que vivid Platdén, existen
actualmente pléyades de personajes que se dedican a presentar, de
forma profesional, lo falso como si fuese verdadero. Son individuos o
agrupaciones de ellos, que hacen de Ila transformacion del
conocimiento falso en verdadero, su oficio como medio de lucro

personal o como recurso para ascender en la escala social. Tanto
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SOcrates como Platén los concebian como hombres de facil palabra,
en los cuales, éstas eran mas veloces que sus pensamientos. Unos
profesionales de la opinibn que, a bote pronto, lo mismo pontifican
sobre un partido de futbol, que sobre las ventajas de votar por un
determinado candidato que beneficia a sus patrones. Segun Noam
Chomsky, en su Conferencia Magistral impartida en la Sala

Nezahualcdyotl, de la Universidad Nacional Autbnoma de México:

[...] todo Estado poderoso [o todo grupo en el poder] descansa en especialistas
en apologética, cuya tarea es mostrar que lo que hacen los fuertes es noble y
justo y lo que sufren los débiles es su culpa. En el Occidente contemporaneo a
estos especialistas se les llama “intelectuales” y, con excepciones marginales,
cumplen su tarea asignada con habilidad y sentimientos de superioridad moral,
pese a lo disparatado de sus alegatos. Su practica se remonta a los origenes de
la historia de la que tenemos registro.226

C. Tanto Platbn como persona, la Academia como institucion y la forma
de planear, programar, presupuestar y administrar, que necesariamente
se tuvo que realizar para desplegar tan magna tarea son ejemplos a

seguir, que se deben difundir adecuadamente en los j6venes.

D. La filosofia de Platdn es un paradigma tipico de la capacidad de sintesis
que puede llegar a poseer un pensador, tal como lo plantea Xirau,
cuando afirma que las summae “[...] recogen mucho de Ilos
pensamientos que los precedieron y afiaden a éstos nuevas ideas para
construir sistemas armoniosos donde el mundo aparece claramente
ordenado y jerarquizado.” 227 Por esta caracteristica en la que Platon es
un filésofo representativo de la relacibn maestro-alumno y por ser
sintético es que se convierte en uno de los mejores modelos para

introducir a los jovenes al mundo de la filosofia.

226 Noam Chomsky, “Guerra, drogas y politica, elementos del mundo bipolar,” en La Jornada,
Seccion: Politica, (México, D.F.: 22 de septiembre de 2009) version digital, p. 3.
227 Cfr. Xirau, Op., cit., p. 12t
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E. La forma dialdbgada del Mendn es ejemplar en el sentido de que
deberiamos guiar a los alumnos, de manera permanente, a que
busquen el conocimiento a través del didlogo, tanto consigo mismos,
como con los demas. En donde la funcidon del maestro sera acompafar
y facilitarle al educando la adquisicion del saber. Sobre todo que en
ese proceso de pasar de la ignorancia al saber, ocurren varios
acontencimientos intensos (confusion, dolor, deseperacién, impotencia,
entre otros) que podrian, si no se tratan adecuadamente, provocar el
fracaso y el desencanto en el intento de formar a los jovenes. Asimismo
debemos tener presente que la obtencion del conocimiento es el
producto de un proceso gradual, en el cual se debe planear

adecuadamente el quehacer didactico de la filosofia.

F. El método socratico que hace suyo Platén y lo desarrolla proyectandolo
a otra dimension, es fuente de inspiracidn para varias técnicas creadas
y usadas posteriormente a ellos. El psicoanalis parte de la misma idea en
tanto que el analista es un facilitador para que el analizado encuentre
su verdad, que a la manera de Sécrates y Platéon, se encuentra en el

interior del hombre, en el inconsciente.

Segun Erich Fromm los hombres comunes, las personas medias,
solamente tienen “falsa conciencia”, “opinion falsa” a la manera de
Platon, “[...] integrada por ficciones e ilusion, mientras que justo de lo
gue no tienen concienca es de la realidad.”?28 Y precisa que solamente
cuando el paciente entra en contacto con el inconsciente podria “[...]
superar las distorsiones producidas por el mismo y [ver entonces las

cosas reales] tal como son.”229

228 D.T.Susuki, y Erich Fromm, Budismo zen y psicoanalisis, tr. Julieta Campos, México: 1985, p. 118.
229 |bid, p. 117.
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Es decir, el psicoanalis humanista establece, de manera analoga a
Platbn, que mediante un ejercicio racional es posible encontrar la
realidad que se encuentra oculta detras de las ficciones. Tal
semenjanza entre los planteamientos socratico-platénicos y la nocion
del psicoanalis humanista, la hace expresa Fromm al afirmar que un
modo con el cual el hombre deforma la realidad es la cerebracion,

proceso mediante el cual el sujeto considera:

[...] creo que veo —pero sélo veo palabras; creo que siento, pero sélo pienso
sentimientos. La persona cerebral es la persona enajenada, la persona que esta
en la caverna y que, como en la alegoria de Platén, sélo ve sombras y las
confunde con la realidad inmediata.2%

Al respecto de la forma como el hombre pueda emerger de las
sombras, George Steiner en su obra Lecciones de los maestros, precisa
que para comprender la liberacion, es necesario tener presente las
nociones de Platon que “conocer es recordar” y de la inmortalidad del
alma, en tanto que es ella quien ha conocido “todo” en un estado

“anterior”, por ello:

Como todas las cosas estan relacionadas [forman parte del “todo”] puede [el
alma] volver a captar los componentes del conocimiento mediante contigiidad
y asociacion (qué tan cerca esta Socrates de Freud en algunos momentos).
Descubrimiento equivale a recuperacion, la <<recuperacion por uno mismo del
conocimiento latente dentro de uno mismo>>231

Asi pues, la funcidon del analista es semejante a la del filésofo, estimular
al paciente para que pueda hacer conciente lo inconciente, y de esa
manera, al verbalizar el origen del conflicito, el malestar deviene en
bienestar. No en vano Erich Fromm, creador del psicoanalisis humanista,

afirma: “El anhelo de conocernos a nosotros mismos y de conocer a

230 D.T.Susuki, y Erich Fromm, Op. cit., p. 119.
231 George Steiner, Lecciones de los maestros, tr. Maria Céndor, Madrid: F.C.E. 2004, pp. 36-37.
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nuestros semejantes fue expresado en el lema délfico:<<Condcete a ti
mismo.>> Tal es la fuente primordial de toda psicologia.”?32 En el mismo

sentido Steiner establece que:

La técnica de preguntas y respuestas, basado en la refutacién, no transmite
conocimiento en un sentido ordinario, didactico. Pretende provocar en el que
responde un proceso de incetidumbre, una indagacion que ahonda hasta
convertirse en auto-indagacion. La enseflanza de Socrates es una negativa a
ensefiar [...] Podriamos decir que aquél que capta la intencion de Socrates
deviene en autodidacta, especialmente en la ética.233

Fromm considera que es menester ahondar el asunto cuando asevera

que:

Cobrar conciencia de lo inconsciente y ampliar asi la propia conciencia significa
entrar en contacto con la realidad y, en este sentido, con la verdad (intelectual
y afectivamente). Ampliar la conciencia significa despertarse, quitar un velo,
abandonar la caverna, hacer luz en la oscuridad.?3*

Llegar a la “inteligencia” de comprender el origen del conflicto, es
decir, al “entendimiento dialéctico” es lo que habra de determinar
con exactitud la diferencia entre el método socratico y el método
platénico, y también poder pasar de la “enfermedad” a la “salud” de
acuerdo con el psicoandlisis. El “trabajo paciente” tanto del filésofo
como del terapeuta, auxiliado de la dianoia, ejercicio discursivo,
conduce de forma ineludible al conocimiento verdadero: la episteme
o el origen y comprension del conflicto. La dialéctica platénica mas
que la dialéctica socratica, es el transito de lo discursivo a lo
intelectual, pasa de lo material y humano a lo inmaterial y espiritual: al
estado perfecto del alma, después de haber sido purificada con el

ejercicio racional y la conducta correcta. En este actuar

232 Erich Fromm, El arte de amar, tr. Noemi Rosenblatt, México: Paidos, 1985, p. 39.
233 George Steiner, Op. cit., p. 35.
234 D.T.Susuki, y Erich Fromm, Op. cit., p. 118-119.
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correctamente radica el aspecto humanista del psicoanalis humanista.

Sin ética no hay resoluciéon de conflictos.

Para Platén quien se sumoé a la propuesta de Socrates de reformar
moralmente a sus conciudadanos, mediante el cuidado del alma, es
de destacada importancia la orientacion ética que se tenga, toda vez
que tal como lo plantea Fromm, de lo que se trata es de que “[...] el
mal deseo [mala acciodn] se desvanezca y desaparesca bajo la luz de

la conciencia ampliada.”235

Ninguno de nosotros puede salvar el alma de nadie. S6lo podemos salvarnos a
nosotros mismos. Lo Unico que puede hacer el maestro es desempeniar el papel
de una partera, de una guia de montafias. Como dijo un maestro: ‘Realmente
no tengo nada que impartirte y si trato de hacerlo, tendrias ocasion de
ridiculizarme. Ademas, lo que yo pueda decirte es mio y nunca puede ser tuyo’.

Erich Fromm?23¢

235 |pid,, p. 134.
236 |pidl, p. 135.
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Glosario
A

Absoluto: aquello que es independiente y existe por si mismo.

Abstraccion: proceso mediante el cual se extraen cualidades de un objeto o se

obtienen ideas generales.

Aforismo: sentencia breve y doctrinal que se propone como regla en alguna

ciencia o arte.

Alegoria: significa ‘hablar o explicar figuradamente’, es una representacion

retérica que encadena varias metaforas para trasmitir un significado

figurado y oculto.

Alma: sustancia espiritual simple e inmortal. Principio vital.

Anampnesis: significa recuerdo. Es sinGnimo de reminiscencia.

Apariencia: lo que se presenta sin garantia total de ser.

Apofantico: proposicidon que afiirma o niega algo de algo y es verdadera o

falsa.

Apologético: que tiene por objeto la defensa de un determinado sistema de

creencias.
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Aporético: se refiere al razonamiento que concluye en una contradiccion y
que, por lo tanto, no permite establecer cual de las dos partes de la
contradiccion misma se deba elegir.

A posteriori: que proviene de la experiencia y depende de ella.

Aprehender: asir o capturar. Acto mediante el cual se apresa algo (concepto,

proposicion o cualidad sensible).

A priori: antes de la experiencia.

Avristos: mejor. Hombre que vive por un ideal.

Ascetismo: doctrina moral que impone una vida rigurosamente austera, con la

renuncia de todas las cosas terrenas y lucha constante contra los instintos

carnales

Axiologia: teoria de los valores.

Bien: el primer principio. La Idea central en la filosofia platonica. Es lo que da la
verdad a los objetos cognoscibles y el poder de conocerlos al hombre. En
el terreno de lo moral es lo que es digno de ser elegido y que produce un

determinado beneficio.
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C

Causa: Razbn de ser de algo. Es la fuerza que genera o produce
necesariamente un efecto, Principio por el cual una cosa es o resulta lo

que es.

Causalidad: principio que establece una relacibn necesaria entre un

antecedente Yy un consecuente.

Cognoscer: conocer. De gnosis: conocimiento.

Concepto: representacion abstracta de las caracteristicas esenciales de un

objeto (concreto o abstracto). Idea universal.

Conciencia: en sentido moral es el espiritu que dirige su actuar hacia lo
correcto; en sentido epistemoldgico es el centro de la reflexiébn; en
sentido metafisico es el yo o el alma; y en sentido psicoldégico es la
claridad de la mente.

Consistencia: no contradiccion dentro de un sistema dado.

Contingente: o que es, pero que podria no ser.

Contenido: parte del concepto que se refiere a los atributos esenciales de los

objetos a los que se refiere y que no se les pueden eliminar porque

entonces el objeto dejaria de ser lo que es.
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Contradiccidon: oposicion entre proposiciones que por si mismas excluyen una
via intermedia. El principio de no contradiccion establece que una cosa
no puede ser y no ser al mismo tiempo.

Contrarios: algo opuesto dentro de un mismo género. Alto y bajo, blanco y

negro.

D

Definicibn: operacion mental que consiste en afirmar lo que un objeto es,

basandose en sus caracteristicas esenciales.

Determinismo: principio que sostienen quienes mantienen una relacion

necesaria entre las causas y los efectos.

Devenir: transito entre los opuestos. Sinbnimo de cambio y movimiento. En

Platéon el mundo sensible se opone al mundo inteligible.

Dialéctica: técnica de investigacion realizada por intervencidon de dos o mas

personas, mediante el diadlogo o conversacion.

Dianoia: conocimiento discursivo que procede obteniendo conclusiones a partir

de premisas.
Doctrina: conjunto de ideas u opiniones sustentadas por una persona 0 grupo.
Doxa: se traduce como “opinidn”; es un conocimiento fenomeénico, derivado
de la percepcidn sensorial, por ello engafnoso. Comprende imaginacion

(eikasia) y fe o creencia (pistis). Contrapuesta a episteme.

Duda: estado de indecision.
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E

Efecto: el resultado que es producido por una causa.

Elenchos: andalisis cruzado de argumentos con el proposito de refutarlos.

Empirismo: doctrina que sostiene que las ideas provienen de la experiencia

sensible.

Episteme: saber construido metodoloégicamente en oposicion a las opiniones
individuales (doxa). Esta subdividida en ndesis (vision intelectual de las
ideas) y en la dianoia (conocimiento discursivo que obtiene conclusiones
a partir de premisas). El paso de la dianoia a la ndéesis se conoce como
dialéctica. Es una purificacidon del conocimiento. Se pasa de lo material a
lo no inmaterial, por lo tanto se llega a un estado aun mas perfecto, al

habitat del alma.

Epistemologia: teoria del conocimiento. Doctrina sobre el origen de las ideas, la

estructura y validez del conocimiento.

Eristica: arte de la disputa intelectual con palabras.

Error: desviacion de la verdad.

Escepticismo: actitud que niega la posibiidad del conocimiento sensible o

racional o de todo conocimiento.

Esencia: ser que constituye una cosa. Lo que una cosa es en si misma. Lo que
hace que una cosa sea lo que es.

Especie: clase 0 grupo de seres o conceptos de extension limitada.
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Estiométrico: consiste en medir la frecuencia con que aparecen ciertas
palabras griegas en un texto, para determinar un "estilo" que permita
autentificar una obra segun su forma linguistica. El método estilométrico
se ha usado también, para determinar el orden cronolégico de los

dialogos de Platon.

Eudemonismo: doctrina moral que sostiene que el fin de la conducta humana

es la felicidad.

Exégesis: conjunto de procedimientos por los que se llega a comprender un
texto, para hacerlo mas claro y accesible. Hay que tener en cuenta los
géneros literarios y prestar atencion al modo de pensar, de expresarse, de

narrar, que se usaba en tiempo del escritor.

Existencia: es el ser en movimiento en un ente dinamico y movil. Suele oponerse

a la esencia.

Extension: numero de individuos u objetos a quienes se les aplica el contenido

de un concepto.

Facultad: una de las funciones o poderes del alma, que segun Platén en la
Republica IV, establece que son tres: la racional (el alma razona y domina
los impulsos corporales), la concupiscible (es irracional y preside los
impulsos, los deseos, las necesidades y pertenece al cuerpo), y la irascible
(auxiliar de la racional, se irrita y lucha por que la racional considera

justo).
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Fendmeno: lo que se da a los sentidos y a la percepcion. Es sinbnimo de

apariencia.

Forma: es la esencia o la sustancia. En Platén es sindbnimo de idea.

Fronesis: capacidad racional de elegir entre lo bueno y lo malo, prefiriendo lo

bueno por encima de lo malo.

Generalizacion: proceso légico mediante el cual se forman ideas abstractas,

dando como resultado términos o proposiciones generales.

Género: clase o grupo general de objetos, conceptos o especies. Tiene mas

extension que la especie.

Hades: mundo subterraneo que estaba dividido en dos regiones: Erebo, donde
los muertos entran en cuanto mueren, y Tartaro, la regidn mas profunda,
donde se habia encerrado a los titanes. Era un lugar oscuro y funesto,
habitado por formas y sombras incorpdéreas y custodiadas por Cerbero, el
perro de tres cabezas y cola de dragon. Siniestros rios separaban el
mundo subterraneo del mundo superior, y el anciano barquero Caronte
conducia a las almas de los muertos a través de estas aguas. En alguna
parte, en medio de la oscuridad del mundo inferior, estaba situado el
palacio de Hades. Se representaba como un sitio de muchas puertas,
oscuro y tenebroso, repleto de espectros, situado en medio de campos
sombrios y de un paisaje aterrador. En posteriores leyendas se describe el

mundo subterraneo como el lugar donde los buenos son recompensados
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y los malos castigados. En la mitologia griega, dios de los muertos. Era hijo
del tithn Cronos y de la titanide Rea y hermano de Zeus y Poseiddn.
Cuando los tres hermanos se repartieron el universo después de haber
derrocado a su padre, Cronos, a Hades le fue concedido el mundo
subterraneo. Alli, con su reina, Perséfone, a quien habia raptado en el

mundo superior, rigié el reino de los muertos.

Hecho: suceso individual. Conjunto de sucesos que integran la experiencia.

Hipostasis: en sentido moderno, transformacion falaz o subrepticia de una

palabra o de un concepto en sustancia, 0 sea en una cosa 0 en un ente.

Hipotesis: enunciado o conjunto de enunciados que puede ser puesto a

prueba. Es una suposicion que tendra que verificarse posteriormente.

Hito: hecho que por su importancia marca pautas en la vida de alguien o en el

desarrollo de algo.

I[dea: en Platdn la esencia o la sustancia, el ser, es la unidad visible en lo

multiple.

Idealismo: doctrina que considera que la esencia de las cosas se encuentra en

el mundo de las ideas, en lo inteligible.

Identidad: se refiere al principio que afirma que “lo que es, es”. A = A.

Inmanencia: lo que estad o permanece dentro de algo.
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Innatismo: doctrina que sostiene que el conocimiento o las ideas son

congénitas. En Platén solamente se recuerdan.

Inteligible: se dice de aquel objeto aprehendido por la pura inteligencia, por
oposicion a los objetos captados a través de los sentidos. Segun los
planteamientos ontolégicos de Platéon, las esencias forman parte del
mundo inteligible, mientras que las entidades corpéreas y cambiantes

pertenecen al mundo sensible.

Introspeccion: observacion que uno hace de su propia conciencia con fines

especulativos.

Intuicidbn: conocimiento inmediato de algo, sea por los sentidos, por las

emociones o por lo intelectual.

Justicia: virtud moral o social que se inclina a obrar y juzgar teniendo por guia la

verdad y dando a cada quien lo que le pertenece.

Libertad: capacidad de elegir, con dominio de si, independientemente de las

pasiones.

Logografo: retdrico griego que componia discursos o defensas para otro.
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Logos: palabra, razén, pensamiento, discurso racional, en cuanto sustancia o

causa del mundo.!

M

Mayéutica: arte de sacar a luz los conocimientos que se encuentran en el

interior del hombre.

Metafisica: parte fundamental de la filosofia, que trata el estudio del Ser en
cuanto tal y de sus propiedades, principios, causas y fundamentos
primeros de existencia. Platdn, antes que Aristoteles, es el precursor de la
metafisica como tal y la expresa con su idea del mundo inteligible.
Pregunta por los fundamentos ultimos del ser y de lo existente, en tanto
gue es. Su objetivo es lograr una comprension tedrica de la esencia y de

los principios ultimos generales mas elementales del ser.

Metempsicosis: creencia en la transmigracion del alma de un cuerpo a otro.

Método: via de razonamiento para alcanzar un fin o para conseguir la verdad.

Necesidad: aquello que es de un modo y no puede ser de otro modo alguno.

Se opone a contingencia.

Nudo gordiano: en en la mitologia griega, complicado nudo atado por Gordias,
rey de Frigia y padre de Minos. Gordias era un campesino frigio que se

convirtié en rey porque entré el primero en un pueblo y cumplia con las

1 Guillermo Quintas Alonso, Op. cit., p. 216.
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condiciones del oraculo, segun el cual los habitantes debian elegir como
gobernante a la primera persona que entrara en la plaza publica en un
carro. En agradecimiento, Gordias dedico su carro al dios Zeus y lo coloco
en el bosquecillo del templo, atando la lanza del carro al yugo con una
cuerda. El nudo era tan complicado que nadie podia desatarlo. Se decia
que quien fuera capaz de desatar el dificii hudo se convertiria en el
gobernador de Asia. Muchos lo intentaron, pero en vano. Segun la
leyenda, el mismo Alejandro Magno fue incapaz de desatar el nudo

gordiano, asi que saco su espada y lo corté de un tajo. La expresidn nudo

gordiano se usa para referirse a una situacion complicada, sélo resoluble

mediante una accién rapida vy decisiva.

O

Objeto: aquello hacia lo cual se dirigen los actos del pensamiento, de la

imaginacion o de la percepcion. También se emplea como sinbnimo de

cosa.

Oligarquia: forma de gobierno en que el poder supremo esta en manos de unas

pocas personas. El gobierno esta controlado por una faccion que actua

segln su propio interés sin tener en cuenta el bienestar del pueblo

Ontologia: teoria del ser en cuanto a ser. Suele utilizarse como sinbnimo de

metafisica.

Orfico: derivado de la religion clasica orfica, culto mistico griego, fundado en

los escritos del legendario poeta y musico Orfeo. Segun los principios del
orfismo, los seres humanos se esfuerzan por librarse del elemento titanico,

o representacion del mal, propio de su naturaleza, y buscarian preservar
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lo dionisiaco, o divino, naturaleza de su ser. El triunfo del elemento
dionisiaco se puede conseguir siguiendo los ritos orficos de purificacion y
ascetismo. Segun esta religiobn, a través de una larga serie de
reencarnaciones, los seres humanos se preparan para la vida después de
la muerte. Si han vivido en el mal, seran castigados, pero si han vivido en
la santidad, después de su muerte sus almas se liberaran completamente

de los elementos titanicos y se reuniran con la divinidad.

Paideia: educacion o formacion que dotaba a los varones de un caracter
verdaderamente humano. Se centraba en los elementos de la formacion
que harian del individuo una persona apta para ejercer sus deberes
civicos. El primero en configurar la paideia como un humanismo civico
integral fue el orador y pedagogo griego Isocrates. Bajo el concepto de
paideia se subsumen elementos de la gimnasia, la gramatica, la retdrica,
la poesia, las matematicas y la filosofia, que se suponia debian dotar al
individuo de conocimiento y control sobre si mismo y sobre sus
expresiones. El ideal de paideia estaba dado por la estructura especifica
de la polis griega, en que una casta relativamente reducida de
ciudadanos, exentos de las necesidades manuales con la excepcion de
la guerra, dedicaban su vida a la participacion en los asuntos civicos. El
dominio cuidado de la lengua griega distinguia a los locales de los
forasteros e inmigrantes; la expresion oral, cuidadosamente elaborada,
respondia la obligaciobn de mostrarse como un individuo refinado en el
agora, donde las habilidades persuasivas resultaban cruciales. Las
ciencias puras indicaban una disposicibn de animo objetiva y poco
concernida con los asuntos mundanos, una cualidad deseable en un

potencial legislador. Las proezas gimnasticas confimaban el dominio de si
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y el caracter virl —también garantizado por el comportamiento en

combate— que completaban el pefrfil aristocratico.

Palestra: escuela de lucha y boxeo en la Grecia Antigua. Los eventos de ese
tipo que no requerian mucho espacio, se practicaban alli. La palestra
funcionaba independientemente o como una parte de los gimnasios
publicos. Una palestra podia existir sin pertenecer a un gimnasio, pero

ningun gimnasio podia existir sin tener una palestra.

Parabola: narracién de un suceso fingido, que se deduce, por comparacion o

semejanza, una verdad importante o una ensefianza moral.

Parenética: parte de la moral que proporciona preceptos practicos para la

conducta en diferentes circunstancias.

Percepcion: Sintesis de sensaciones, en tanto que se refieren a una accién

cognitiva en general.

Politica: teoria de la ciudad, del gobierno y del Estado.

Razonamiento: pensamiento discursivo que une juicios con el proposito de

obtener conclusiones légicas.

Rémora: En sentido figurado es cualquier cosa que detiene, embarga o

suspende. Es sinGnimo de estorbo.
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Retdrica: disciplina que se ocupa de estudiar y de sistematizar procedimientos y
técnicas de utilizacion del lenguaje, puestos al servicio de una finalidad
persuasiva o estética del mismo, afadida a su finalidad comunicativa. Es
la técnica de expresarse de manera adecuada para lograr la persuasion
del destinatario En tanto que estructura linguistica, el discurso retorico esta
conformado por la inventio (establecer los contenidos del discurso); la
dispositio (organizacidn de los elementos de la inventio en un todo
estructurado); la elocuti (modo de expresar verbalmente de manera
adecuada los materiales de la inventio ordenados por la dispositio). En
cuanto a la actividad oral, el discurso esta configurado por la memoria
(memorizacion del discurso elaborado); y la actio (declamacion del

discurso, prestando atencion a la modulacion de la voz y de los gestos).

Relativismo: sistema de pensamiento que afima que no existen verdades
universalmente validas, ya que toda afirmacion depende de condiciones

0 contextos de la persona o grupo que la afirma.

Sabiduria: disciplina racional de los asuntos humanos como conjunto de
conocimientos amplios y profundos, que implican cualidades virtuosas,
para saber elegir lo bueno y una vision armoniosa de los asuntos de la

vida.

Semantico: se refiere a los aspectos del significado, sentido o interpretacion del
significado de un determinado elemento, simbolo, palabra, expresidon o
representacion formal. En principio cualquier medio de expresion
(lenguaje formal o natural) admite una correspondencia entre

expresiones de simbolos o palabras y situaciones o conjuntos de cosas
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gue se encuentran en el mundo fisico o abstracto que puede ser descrito

por dicho medio de expresion.

Sensible: lo que puede ser o es perclbido por los sentidos.

Ser: idea o realidad mas general de todo, responsable que las cosas sean lo

que son.

Sistema: conjunto de elementos de un todo, ordenados y coordinados entre si,
qgue contribuyen a un determinado objeto o funcion, como el caso de la

totalidad de pensamientos unificados en una doctrina.

Teoria: acto de ver, vision cognitiva mediante un sistema l6gico compuesto de
observaciones, axiomas y postulados, que tienen como objetivo declarar
bajo qué condiciones se desarrollaran ciertos supuestos, tomando como
contexto una explicacion del medio idoneo para que se desarrollen las
predicciones. A raiz de estas, se pueden especular, deducir y/o postular
mediante ciertas reglas o razonamientos, otros posibles hechos. En Platon
adquirid un sentido intelectual, siendo aplicado a la capacidad del
entendimiento de "ver' mas alla de la experiencia sensible, mediante la
comprension de las cosas y de las experiencias, comprendiéndolas bajo
un concepto expresado en el lenguaje mediante las palabras. Esta forma
de valorar el conocimiento intelectual corresponde a los griegos, al
entender que las cosas suceden conforme a leyes, es decir por
necesidad. Las cosas son y suceden asi porgue son y tienen que ser asi.
Superan asi la vision mitico-religiosa de las tradiciones culturales. Pero es

quizas Platon, quien da a la idea de teoria el caracter de "vision del
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alma", que supera lo sensible y contempla en las ideas directamente la
verdad y de ahi su paso del concepto de teoria al dominio de la ciencia.
Y AristOteles, su discipulo, define la ciencia como el conocimiento que va
de lo necesario a lo necesario por medio de lo necesario, sefalando

ademas el caracter logico y formal de la ciencia.

Trascendencia: lo que, en uno u otro sentido, esta mas alld de una realidad

dada.

Universal: caracteristica determinada que puede pertenecer o ser atribuida a
una pluralidad de cosas. En sentido ontologico es la forma, la idea o la
esencia que es compartida por una pluralidad de objetos. En sentido
I6gico, lo que por su naturaleza puede ser predicado de una pluralidad

de cosas.

Utopia: descripcidon de un Estado ideal.

Verdad: como concepto de la esencia es la correspondencia entre el

entendimiento y la cosa. Consiste en decir las cosas tal y como son.

Virtud: habito de actos morales dirigidos al bien.

Voluntad: principio racional de la accidén. Apetencia conforme a la razdn,

orientada a la bondad. Opuesta a la apetencia sensible que es el deseo.
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Anexo |. Cartografia
Regresar a p. 6.

Mapa 1
Grecia
Durante la Guerra del Peloponeso
(431-404 a. C))
Tres afios antes del nacimiento de Platon
http://es.wikipedia.org/wiki/Archivo:Map_Peloponnesian_War_431 BC-es.svg
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Mapa 3

Grecia 336 a.C.
Once afos después del fallecimiento de Platon
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Mapa 4

“Principales polis y santuarios griegas”
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Mapa 5

“Ubicacion geografica de la Academia de Platon en la Atenas actual™

2 Gémez Robledo, Op. cit., p. 28

La calle mas elegante de Atenas, en aquellos
tiempos, se llamaba el Dromos [...] y remataba
en la Doble Puerta (Dipylon), que abria el
camino hacia Eleusis. A la vera de él, una milla
mas o menos de distancia de Atenas, en una
propiedad con casa y jardin, que se encontraba
bajo la advocacion tutelar del héroe Academo,
fundé Platbn la escuela que, por esta
circunstancia, recibié el nombre de Academia.?

Antonio Gémez Robledo

Vista satelital actual del predio en el
cual se ubicaba la
Academia de Platén en Atenas?

3 3http://www.minube.com/viajes/grecia/attiki/atenas
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La actual Academia de Atenas, disefiada por Theofil Hansen y terminada en el afio 1887.
Se encuentra ubicada en la calle Panepistimiuo en Atenas®

® http://www.minube.com/viajes/grecia/attiki/atenas
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Anexo Il. Linea del Tiempo de Platon
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Anexo lll. Personajes

A

Anito: Rico ateniense (siglo V a. C.), que pertenecia al partido democratico, del
cual era uno de sus lideres. Con Trasibulo, participé en la caida del
gobierno oligarquico de los Treinta Tiranos. Se mostré6 como un feroz
adversario de los sofistas. En 399 a. C., en colaboracion con el orador
Licon y el poeta Meleto realizaron la acusacion contra Socrates. Con los
cargos de: no creer en los dioses de la ciudad e introducir nuevas
divinidades; y corromper a la juventud. Socrates fue juzgado, declarado
culpable y condenado a beber la cicuta. Después de la muerte del
filbsofo, la muchedumbre se volvié contra sus acusadores y Anito fue

obligado a huir de Atenas.

Aristides: Politico y general ateniense. (c.530-468 a.C.), Fue uno de los diez
dirigentes griegos que participo en la batalla de Maraton en el 490 a.C.,
en la cual éstos vencieron al ejército persa dirigido por el rey Dario I. En el
483 Aristides fue desterrado de Atenas (condenado al ostracismo) debido
a un antiguo conflicto sobre la politica naval con el general y politico
Temistocles. Se le obligé a volver del exilio cuando los persas, bajo el
mando de su rey Jerjes |, invadieron de nuevo Grecia en el 480 a.C.; y
tomo parte en la batalla de Salamina. En el 479 a.C. dirigidé el también
victorioso ejército ateniense contra los persas en la batalla de Platea y al
afo siguiente participé en la formacion de la confederacion de las
ciudades-estado griegas conocida como Liga de Delos. Hasta su muerte,
Aristides fue una figura eminente en el desarrollo del poderio ateniense.

Debe su fama y su sobrenombre, El Justo, a su gran sentido de la justicia.
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Arnin, Hans Friedrich August von: Filélogo clasico aleman, miembro de la
nobleza alemana, quien después de escuchar una conferencia de Ulrich
von Wilamowitz-Moellendorff, en 1878, decidi6 dedicarse a la filologia
clasica. Desde la filologia realiz6 profundas exégesis de los fildsofos
griegos, entre ellos Platon, Jenofonte y Aristoteles, efectuando
interpretaciones exactas de los razonamientos logicos de las obras
estudiadas y del orden cronoldgico en el cual fueron escritas. Fue profesor
de Filologia Griega en las Universidades de Rostock y Frankfurt,
responsable del Departamento de Filologia Griega de la Universidad de
Viena, ciudad en la que fallecié en 1931. Dentro de sus obras destacan su
tesis de doctorado Del arte y prologurum Euripideorum interpretatione,
Filbn de Alejandria Filosofia europea de la antigiedad, Fragmentos
veterum Stoicorum e hizo importantes aportaciones para la Enciclopedia

de los Estudios Clasicos.

Arquitas de Tarento: Filésofo, matematico, astrbnomo, estadista y general
contemporaneo de Platén. Pertenecid a la escuela pitagdrica. Nacié en
Tarento (Magna Grecia, hoy Italia) en el afio 428 a. C. y fallecié en un
naufragio en el mar Adriatico en el afo 347 a. C. Fue amigo de Platon, al
que conocid en 36l a.C. en Siciia. Arquitas influyd en la filosofia
platénica. Platon en La séptima carta, asegura que Arquitas traté de
rescatarle en sus dificultades con Dionisio Il de Siracusa. Fue alumno de la
escuela de Filolao de Crotona. Mas tarde aprendid matematicas de
Eudoxo de Cnidos. Fue uno de los primeros que, que después de
Pitagoras, trabaj6 en el conocimiento conjunto de la aritmética,

geometria, astronomia y musica. Influencié en Euclides.

Antistenes: Filésofo griego, (444 a. C. - 365 a. C.) fundador de la escuela cinica.

Nacidé en Atenas y durante su juventud estudié retdrica con Gorgias,

189



Hippias y Prodico. Desencantado de la filosofia existente, perdio la fe en
ella. En esa situacion se hizo discipulo de Socrates. Su entusiasmo por la
disciplina socratica lo llevé a fundar una escuela en el santuario y
gimnasio de Cinosargo (en griego “perro agil’); es uno de los probables
origenes para el mote de cinicos (‘similar al perro"). Sus discipulos se
contaban sobre todo entre las clases populares, debido a la simplicidad
que predicaba. Su vestimenta —capa y baculo— se convirti6 en el
uniforme de la escuela. Como los eleaticos, negaba la realidad de las
cualidades, puesto que implicarian que un determinado ser es y no es lo
mismo al mismo tiempo. De Antistenes es la primer definicion conservada
del enunciado como "aquello que dice lo que algo es o era" (Didgenes
Laercio VI, 3). A su vez, en el Cratilo de Platdn, se puede apreciar otra
ensefianza de él, segun la cual "el que conoce el nombre, conoce la

cosa'.

Avristipo: Filésofo griego (435 a. C. - 350 a. C.) fundador de la escuela cirenaica
que identificaba el bien con el placer. Naci6 en Cirene. Atraido por la
fama de Socrates, fue a encontrarle y se hizo su discipulo. Muerto el
maestro, se volvid a su patria, donde en los ultimos afios de su vida
ensefid filosofla como forma de vida. Sus ideas, algo semejantes en el
punto de partida con las socraticas, divergen de ellas notablemente en el
fondo. Partiendo del dicho de Protagoras de que "el hombre es la medida
de todas las cosas’, empezd por despreciar la dialéctica y dar
importancia solo a la ciencia positiva. A ello lo inducia el temperamento
propio de una ciudad eminentemente mercantil. El disfrute del placer
actual, inmediato, tal es su principio capital y el fin del hombre. Con todo
no quiso el refinamiento del placer procurado con el céalculo, como
ensefid Epicuro. Quiere que el hombre sea siempre superior a sus instintos
bajos. Aristipo acariciaba los instintos sensuales y combinaba las

ensefianzas de su filosofla con los placeres de la vida mundana,
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conducta que sus discipulos y continuadores llevaron a las consecuencias
que tan peligroso terreno indicaba. Aristipo es el primer filésofo de la serie

de los hedonistas.

Aristofanes: Dramaturgo griego que nacio y murid en Atenas sobre el 444 a. C.y
el 385 a. C. respectivamente.Vivid durante la Guerra del Peloponeso,
época que coincide con el esplendor del imperio ateniense y su
consecuente derrota a manos de Esparta. Sin embargo, también fue
contemporaneo del resurgimiento de la hegemonia ateniense a
comienzos del siglo IV a. C. Leyendo a Aristoéfanes es posible hacerse una
idea de las intensas discusiones ideoldgicas (politicas, filoséficas,
economicas y literarias) en la Atenas de aquella época. Su postura
conservadora le llevdé a defender la validez de los tradicionales mitos
religiosos y se mostré reacio ante cualquier nueva doctrina filosofica.
Especialmente conocida es su animadversion hacia Socrates, a quien en
su comedia Las nubes lo presenta como un demagogo dedicado a
inculcar todo tipo de insensateces en las mentes de los jovenes. Se
conservan once obras suyas, desarrolladas con una estructura definida en
la que alternan el didlogo y el canto: Los acarnienses, 425 a. C.; Los
caballeros, 424 a. C.; Las nubes, 423 a. C. Una satira contra los nuevos
fildsofos, como SOcrates; Las avispas, 422 a. C.; La paz, 421 a. C.; Las aves,
414 a. C. Una satira del imperialismo ateniense; Lisistrata, 411 a. C.; Las
Tesmoforias, 411 a. C.; Las ranas, 405 a. C.; Las asambleistas, 392 a. C,;
Pluto, 388 a. C. Aristéfanes presenta su primera comedia a un certamen
siendo tan joven que no la puede hacer con su nombre, esto es mas por

una cuestion tradicional ya que era perfectamente legal.

Aristoteles: Uno de los mas grandes filésofos de la antigiedad, (Estagira,
Macedonia 384 a. C. — Calcis Eubea, Grecia 322 a. C.) de la historia de la

filosofia occidental y el autor enciclopédico mas portentoso que haya
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dado la humanidad. Fue el creador de la l6gica formal, economia,
astronomia, precursor de la anatomia y la biologia y un creador de la

taxonomia (es considerado el padre de la zoologia y la botanica).

Estd considerado Aristoteles (junto a Platén) como el determinante de
gran parte del corpus de creencias del Pensamiento Occidental del
hombre corriente (aquello que hoy denominamos "sentido comun" del
hombre occidental). Creencias fundadas en conceptos y formulaciones
tan importantes como crear la primera formalizacién logica; la
formulacion del principio de no contradiccion; el concepto de sustancia,
entendido como sujeto, y el predicado, como categoria; y la analogia
del ser, pueden ser considerados como la base sobre la que se construyd
la filosofia tradicional de occidente. Aristoteles inaugurd toda una nueva
vision del mundo. Demostrd, o cred y, sobre todo, popularizé (segun la
perspectiva de donde se le vea) una serie de ideas comunes para
muchas personas. Se dirige a Atenas hacia el 367 6 366, con el fin de
estudiar, a los dieciocho afios. En la Academia, se ha de convertir en uno
de los discipulos mas brillantes de Platon. Este lo llamaba, por su aficion a
los estudios, «el lector». Fue asi discipulo de Platon y luego preceptor y
maestro de Alejandro Magno. Antes de fallecer en Calcis en el afio
322 a. C. a sus 62 afios, Aristoteles se habia convertido en uno de los
filbsofos de mayor renombre de su tiempo, durante el cual también su
pensamiento cientifico gozé de enorme prestigio. Su influencia, empero,
fue mayor aun desde la baja Edad Media hasta el Renacimiento

europeo. En el afio 335, Aristoteles funda su propia escuela en Atenas, el
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Liceo (denominado asi por estar situado dentro de un recinto dedicado a

Apolo Likeios), donde dictaba clases sobre amplios temas a sus discipulos.

Bessarion, Basilio: Clérigo y erudito bizantino (1403-1472), arzobispo de Nicea,
Patriarca latino de Constantinopla y cardenal de la Iglesia Catdlica
Romana. Realizé traducciones de las obras de Aristoteles y Teofrasto, y
defendid la no contradiccidn entre las filosofias aristotélica y platonica.
Educado en Constantinopla, en 1423 se traslad6 a Mistra, en Morea, para
acudir a las clases de Jorge Gemisto Pleton. Frente a acusaciones del
aristotélico Jorge de Trebisonda que presentaba a Platon como
incompatible con el cristianismo, como de vida descuidada y como poco
sabio, escribi6 en su defensa In calumniatorem Platonis, sin atacar la
figura de Aristoteles, a quien mostré un gran respeto, pero defendiendo a
Platon y mostrando por él su predileccidon. Bessarion tuvo una de las
bibliotecas mas grandes de su época. Doné mas de 800 cddices griegos y
bizantinos a la Republica de Venecia, al ser relevado en julio de 1462 de
la Sede Episcopal de Pamplona por el Obispo Nicolas de Echavarri (julio
de 1462-noviembre de 1469). Actualmente los manuscritos de Bessarion
forman uno de los legados mas importantes de la Biblioteca Marciana en

Venecia.

Bluck, Richard Stanley: Profesor Titular de filosofia griega en la Universidad de
Manchester, Inglaterra. Fallece en 1963 a los cuarenta y cuatro afios de
vida. A pesar de lo breve de su vida publicé 4 libros, veinticuatro articulos
e innumerables resefas, todos ellos sobre filosofia. Se especializd en
estudios sobre Platon, investigando los aspectos dramaticos de los textos
platénicos. Trabajo sobre la formacion de textos sobre filosofia griega. Su

maxima obra es la traduccion del Mendén, aunque al momento de su
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muerte habia avanzado tres cuartas partes de la traduccidon del Sofista,

dejandola inconclusa.

C

Cratilo: Filésofo griego de finales del siglo V a. C. Fue un representante del
relativismo. Cratilo tomoé la idea de Heraclito de que uno no se puede
bafar dos veces en el mismo rio, porque entre las dos el cuerpo y el agua
del rio se han alterado, y la llevd mas lejos. Segun Aristételes, Cratilo
proclamoé que no se podia hacer ni una sola vez. Si el mundo esta en
constante cambio, entonces el rio cambia instantaneamente. De la
misma forma las palabras cambian incesantemente. En consecuencia,
Cratilo decidié que la comunicacion era imposible y renuncié a hablar,
limitando su comunicacién al movimiento de su dedo. Cratilo conocié a
Socrates en el afio 407 y durante los siguientes 8 afios se dedic6é a

ensenarle

Didgenes Laercio: Historiador griego de filosofia clasica que, se cree, nacio en el
siglo Il d.C, durante el reinado de Alejandro Severo. Se ignoran todos los
detalles de su vida; del epiteto Laercio se estima que se le dio por
provenir del pueblo de Laerte, Cilicia, pero puede deberse también a la
familia romana de los Laercios. Es famoso por los diez tomos de su Vidas,
opiniones y sentencias de los filésofos mas ilustres, que se conserva
practicamente completo. Las Vidas son un documento invalorable
acerca de la filosofia de la época clasica, conteniendo biografias,
doctrinas sumarias y fragmentos de la filosofia griega desde los
presocraticos hasta Sexto Empirico. La meticulosidad de Diégenes Laercio

le llevé a incluir aun informaciones inciertas, poco contrastadas o simples
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chismes, que sin embargo resultan reveladores en muchos casos para la
datacion de versiones e interpretaciones de los antiguos. La riqueza y
variedad de los datos que transmite se ve mermada, sin embargo, por su
falta de rigor filos6fico. Se desconoce su propia filiacion intelectual,
ocasionalmente se le ha considerado un cristiano, aunque es mas
probable que perteneciese a la escuela epicurea. Las Vidas se dividen en
los libros siguientes: LIBRO | (Los siete sabios de grecia - filésofos
presocraticos - Escuela Jonica; )LIBRO Il (Escuela Joénica - Socrates y sus
discipulos); LIBRO Il (Platén); LIBRO IV (Filésofos platdnicos - La Academia
de Platén); LIBRO V (Aristoteles - Fildsofos aristotélicos); LIBRO VI (Escuela
cinica); LIBRO VII (La Stoa: Estocismo); LIBRO VIl (Escuela italiana -
Pitagoras y los Pitagdricos); LIBRO IX (Otros fildsofos); LIBRO X (Epicuro)

Di6n de Siracusa: Tirano de Siracusa en Sicilia (408-354 a. C.), fue hijo de Hiparino
y cuilado de Dionisio I. En su juventud, fue un admirador y alumno de
Platon, a quien Dionisio habia invitado a Siracusa; y que se esforzé por
inculcar las maximas de su maestro en la mente del tirano. La severa
moralidad de Didn resultd desagradable a Dionisio Il, y el historiador Filisto,
un partidario fiel del poder despdtico, consiguid su destierro por supuestas
intrigas con los cartagineses. El fildsofo exiliado se retird a Atenas, donde le
fue permitido disfrutar sus ingresos en paz al principio; pero la intercesion
de Platéon (quien habia visitado Siracusa para conseguir la destitucion de
Dion otra vez) solo sirvido para exasperar al tirano. Este dltimo ultraje excito
a Dion. Concentrando una fuerza pequefia en Zante, navego a Sicilia en
357 a. C. y fue reclbido con demostraciones de alegria. Dioniso, que
estaba en Italia, regresé a Sicilia, pero fue derrotado y obligado a huir.
Dién mismo, fue poco después reemplazado por las intrigas de Heraclides
Pdntico, y desterrado otra vez. La incompetencia del nuevo lider y las

crueldades de Apoldcrates, el hijo de Dioniso, condujeron pronto a su
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destitucion. Apenas se habia hecho amo de Siciia cuando el pueblo
empezd a expresar su descontento por su tirAnica conducta, y fue
asesinado por Calipo, un ateniense que lo habia acompafado en su

expedicion.

Dionisio I: Tirano de Siracusa (c. 430-367 a. C.). En 406 a. C., los cartagineses,
bajo el mando de Anibal Magoén y de Himilcén, intentaron dominar la
totalidad de Sicilia y tomaron Agrigento, abandonada por sus defensores.
Un joven siciliano de 25 afos, Dionisio, aprovechd la indignaciéon general
para darse a conocer. En la asamblea siracusana, Dionisio reclamé la
condena inmediata y sin juicio de los generales responsables de la caida
de Agrigento. La propuesta era ilegal y le fue impuesta una multa, que
enseguida fue pagada por Filisto, uno de sus ricos amigos. Dionisio pudo
hacer uso de la palabra y convencié al pueblo: los estrategos fueron
destituidos y un nuevo colegio fue nombrado en su lugar entre los que
figuré Dionisio. Proveniente del servicio publico, con grandes dotes de
orador, se alzé con el poder de Siracusa en 405 a. C., cuando la ciudad
estaba amenazada por un avance de las fuerzas cartaginesas hacia el
Este de la isla, desde la base punica de Motia, situada al Oeste de la isla.
Dionisio murié en 367 a. C. (un afio después de su derrota en Lilibea),
victima de los abusos en un banquete (posiblemente envenenado) de
celebracion por su primer premio en un concurso lirico, con el poema El
rescate de Héctor, obtenido en Atenas. Le sucedid su hijo, Dionisio Il el

Joven, encargado de firmar la paz con los cartagineses.

Dionisio ll: Tirano de Siracusa (c. 397-343 a. C.), goberné como entre los afios
(367-357 a. C. y nuevamente entre 346-344 a. C.). Fue hijo y sucesor de su
padre, Dionisio | de Siracusa (Dionisio el viejo). Cuando su padre murié en
el 367 a. C., Dionisio asumio el gobierno bajo la supervision de su tio, el

filbsofo Dion de Siracusa. Tuvo que firmar la paz con los cartagineses, tras
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la decisiva derrota de su padre ante Lilibea en 368 a. C. y su posterior
muerte. De menor capacidad politica que su progenitor, tuvo que asistir
al fin de la influencia siracusana en la Magna Grecia. La desaprobacion
de Dion sobre el modo de vida disoluto del joven Dionisio Il o hizo invitar a
su maestro, Platén, a visitar Siracusa. Entre ambos intentaron reestructurar
el gobierno a algo mas moderado, con Dionisio Il como el arquertipo de
filésofo-rey (ver la Séptima Carta de Platéon). Enfurecido con las
intenciones de los filésofos, Dionisio Il conspird con el historiador Filisto,
obligd a exiliarse a Dion, y vendio sus posesiones (360 a. C.), tomando el
gobierno por completo. Dionisio vivié privadamente en Corinto, sus ultimos

dias en un estado cada vez mas miserable.

Dionisio Areopagita: Mistico teoldgico (¢siglo | d.C. o siglo VI d. C. ¢), miembro
del Are6pago de Atenas y convertido al cristianismo gracias a la
predicacion de san Pablo, segun se relata en los Hechos de los Apodstoles
(17,34). Es el unico dato concreto sobre su persona. Parece ser que fue el
primer obispo de Atenas y que fue martirizado alli durante el reinado de
Domiciano, emperador de Roma. Otra tradicion le confunde con el
apostol de Francia, san Dionisio (Saint Denis). En la edad media se le
atribuyeron un conjunto de textos griegos que investigadores modernos
identifican como obra de un neoplatonista (conocido como Pseudo-
Dionisio). Estos escritos son Sobre la jerarquia celestial y Sobre la jerarquia
eclesiastica, obras que se ocupan de las tres triadas de 6rdenes de seres
angélicos y de sus réplicas terrenales; Nombres divinos, un tratado sobre lo
gue las denominaciones de Dios en la Biblia pueden ensefar respecto a
su naturaleza y atributos, y Teologia mistica, en la que el autor expone
una forma de misticismo intuitivo. Estos textos pseudo-dionisiacos, que
podrian haber sido escritos en Siria o Egipto, fueron citados por primera
vez en el afio 553 en el Il Concilio de Constantinopla. Su influencia es

evidente en el sistema teolégico de Juan de Damasco (siglo Vi), doctor
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de la Iglesia de Oriente. En Occidente no se conocieron hasta principios
del siglo VI, aunque mas tarde ejercieron una considerable influencia
sobre el pensamiento de la Europa cristiana. En el siglo IX fueron
traducidos al latin por el teélogo escocés Juan Escoto Erilgena, y en esta
forma mas accesible inspirdé a tedlogos escolasticos, en especial a santo
Tomas de Aquino y a los humanistas ingleses John Colet y William Crocyn.
De estos textos, tedlogos y artistas sacaron su concepcidn sobre los
angeles y fueron introducidos en las ideas del neoplatonismo. La
influencia de estos escritos es indiscutible en la Divina Comedia de Dante
y en las obras del poeta inglés John Milton. El humanista holandés Erasmo
de Rotterdam figura entre los primeros que cuestiond que Dionisio fuera el

autor de estos escritos.

Euclides de Megara: Fue un filésofo socratico Griego que vivié alrededor de
400 a. C. y fundd la escuela megarica. Los traductores medievales a
menudo le confundieron con el matematico Euclides de Alejandria.
Euclides naci6 en Megara, pero se trasladd a Atenas, donde se
convertiria en discipulo de Socrates. Tras la ejecucion de su maestro, en la
gue, segun el didlogo Feddén de Platon, estuvo presente, Euclides volvié a
Megara acompafado de otros discipulos que, asustados, tomaron asilo
en su casa. A pesar de que no se conserva ninguna de sus obras se le cita
y aparece en varias obras de la antigiiedad. La filosofia de Euclides era
una sintesis de las ideas eleéaticas y socraticas. Identificaba la idea
eleéatica de “el Uno” con la socratica de la “forma de Dios”, que llamaba
“Razon”, “Dios”, “Mente” y “Sabiduria” entre otras. Esta idea era segun
Euclides la verdadera esencia del ser, y tenia la propiedad de ser eterna
e inalterable. Como dijo “Lo Bueno es Uno, pero podemos llamarlo con

muchos nombres, en ocasiones sabiduria, en otras Dios, en otras Razon.” y
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declard “lo opuesto de lo Bueno no existe”. Aunque puede parecer que
estas doctrinas contradicen la realidad empirica, segun Euclides, dado
gue el no-ser no puede existir sin ser una especie de ser (dejando de ser
por tanto no-ser), y dado que la esencia del Ser es lo Bueno, lo opuesto
de lo Bueno no puede existir. Sus herederos, los estoicos, inauguraron la
escuela de logica mas importante de la antigiedad después de la
peripatética de Aristoteles. Euclides tuvo tres discipulos de importancia:
Eubulides de Mileto, Ictias —lider de la escuela megarica— y Trasimaco
de Corintio, maestro de Estilpdn, maestro a su vez de Zendn de Citio,

fundador de la escuela estoica.

Ficino, Maursilio: Filésofo renacentista florentino (1433-1499). Nace en Figline
Valdarno (Toscana, Italia), lider de la Academia platénica florentina,
protegido de Cosme de Médicis y de sus sucesores, incluyendo Lorenzo
de Médici ("El Magnifico"). Fue el artifice del renacimiento del
neoplatonismo. Se interes6 por la filosofia neoplatonica gracias a la
influencia de personajes como Jorge Gemisto Petdn y Basilio Bessarion. En
1459 funda la Academia platénica florentina con Cosme de Médici y se
dedica con intensidad a aprender el griego. Tradujo del griego al latin los
didlogos de Platon (1484), Plotino (1492), el Corpus Hermeticum (1471), y
escribi6 —aparte de un enorme epistolario- un famoso Comentario al
Banquete de Platon y la Teologia Platonica. Aspiraba a una fusion de
platonismo y hermetismo con el cristianismo, y en el De Vita pudo llegar a
tener problemas con la Inquisicibn por sus afirmaciones que podian
entenderse como un retorno al paganismo y como favoreciendo la
determinacion astrolégica (cosa que nunca hizo, en realidad, ya que su

empleo de la astrologia era sélo para "armonizar" la vida con los cielos).
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Retrato de Marsilio Ficino, por Leonardo da Vinci

Asumio la teoria de las emanaciones divinas, propia del neoplatonismo.
Mentor y amigo de Pico della Mirandola, modificé definitvamente el
enfoque sobre la melancolia, haciéndola caracteristica del genio literato
y creador, ejerciendo asi una enorme influencia. Ademas de las
traducciones mencionadas y de sus obras de medicina, se pueden
contar las siguientes de filosofia y teologia: Institutiones ad Platonicam
disciplinam (1456) Y Theologia Platonica de immortalitate animarum
(1474)

Filolao: (Crotona n. 480 a. C.) matematico y filésofo griego. Fue discipulo de
Pitagoras y participd y desarrollé la cosmologia pitagoérica entendiendo
un universo regular, predecible y aritmético en el cual giran planetas y
astros. Entre ellos aparece la Tierra, que gira en una orbita circular, por lo
que aparece dotada de movimiento, a diferencia de los universos de los
jonios. Ademas, explicé el movimiento diurno de la Tierra en base al giro
en torno a un punto central fijo en el espacio, idea que influyd, por
ejemplo, en un contemporaneo suyo: el rapsoda Leuripides de Calamata.
Para Filolao el cosmos esta formado por un fuego central, lamado Hestia,
y nueve cuerpos que giran a su alrededor: Antichton, la Tierra, la Luna, el
Sol (esfera de cristal que refleja el fuego central), los cinco planetas
observables y la esfera de las estrellas fijas (o sea, la boveda celeste que

engloba los astros anteriores).
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Filbn de Alejandria: (c. 20 a.C.- 50 d.C.), filésofo judio heleno (saduceo). Aunque
esta considerado como el filésofo judio mas importante de su tiempo,
Filbn hizo tan suyas las doctrinas procedentes de la filosofia griega que
debe ser considerado también como un filésofo heleno que combind
elementos tomados de distintos origenes dentro de una unidad original.
Filbn nacid en Alejandria, Egipto, en una famila acomodada vy
aristocratica y recibi6 una formacibn completa sobre el Antiguo
Testamento, la literatura griega y la filosofia. Tuvo un conocimiento
profundo de las obras de Homero y de las tragedias griegas, pero sus
principales estudios fueron filoséficos, en particular las enseflanzas de los
pitagodricos, Platon y los estoicos. Para Filon, la divinidad de la Ley judia
era la base y la prueba de toda filosofia verdadera. Algunas de las
numerosas obras que perduran de Fildn se relacionan con la exposicién e
interpretacion alegoérica del Génesis y con la explicaciéon de la Ley de
Moisés a los gentiles. Sus otros escritos son biografias de personajes biblicos

y una serie de obras sobre los Diez Mandamientos.

G

Gomez-Lobo, Alfonso: Filésofo chileno, nacionalizado estadounidense. Desde
1977 reside en Georgetown. Es el profesor titular de la Catedra Ryan de
Metafisica y Filosofia Moral de la Universidad de Georgetown. El Dr.
Gomez-Lobo esta especializado en filosofia griega, historiografia griega,
pensamiento cristiano primitivo, historia de la ética y teoria
contemporanea del derecho natural. Sus publicaciones incluyen una
traduccion al espafiol de una seleccion de obras de Gottlob Frege y
numerosos articulos sobre Herdédoto, Tucidides, Platon y Aristoteles. Su
edicion en griego de Parménides con traduccion al espafol y

comentarios se publicé en Buenos Aires en 1985. Sus principales obras son:
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ILos fundamentos de la ética socratica, Morality and the Human Goods, El
Poema de Parménides, Critdbn de Platon,. Les Fondements de L’Ethique
Socratique.. Eutifron de Platon, The Foundations of Socratic Ethics, La Etica

de Sécrates. Parménides. Texto, traduccion y comentario.

Gomez Robledo, Antonio: Naci6 en la ciudad de Guadalajara, en el estado de
Jalisco, México, el 7 de noviembre de 1908 y fallecié el 3 de octubre de
1994. Fue miembro de El Colegio Nacional y se desempefid como
miembro del Servicio Exterior mexicano, llegando a ser Embajador de su
pais en distintos organismos internacionales y ante diversos paises. Es
reconocido por su obra erudita relacionada primordialmente con Platon,
asi como con Socrates y Aristoteles, entre otros notables pensadores
europeos de diversas épocas, merecen también reconocimiento especial
sus ensayos sobre la justicia y el derecho internacional. Sin embargo, la
gran notoriedad de Gomez Robledo puede cifrarse en la excelencia de
su libro “Platdn, los seis grandes temas de su filosofia” (1974), aunado a
“La justicia de Platon” publicado en 1986, en 1966 ya habia publicado
“Socrates y el socratismo” y en 1992 presentd diversos textos sobre
SOcrates a los que organizé en un libro denominado “Varia Socréatica”,
también publico su “Etica Eudemia de Aristoteles”. Resulta digna de ser
destacada la cuidadosa labor de traductor y anotador de la “Etica
Nicomaquea” y de la “Politica” de Aristoteles. En torno a temas de
filosofia, escribié y publicé en 1988 el libro “El pensamiento filoséfico de
Edith Stein” y en 1957 hizo lo propio con “Ensayo sobre las virtudes
intelectuales”. En 1975 publicé en dos volumenes su “Dante Alighieri” y en
1992 sus “Estudios Pascalianos” En 1993 junto con la “Varia Socratica”
publicé también “Marco Aurelio, pensamientos” que quizas sea la Ultima

de sus obras publicadas.
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Heraclito: Filésofo griego. Nacié hacia el afo 535 a. C. y fallecié en el 484 a. C.
Era natural de Efeso, ciudad de la Jonia, en la costa occidental del Asia
Menor (actual Turquia). Como los demas filésofos anteriores a Platéon, no
guedan mas que fragmentos de sus obras, y en gran parte se conocen
sus aportes gracias a testimonios posteriores. Heraclito es netamente
aforistico. Dibgenes Laercio (en Vidas..., IX 1-3, 6-7, 16) le atribuye un libro
titulado Sobre la naturaleza, que estaba dividido en tres secciones:
"Cosmoldgica", "Politica" y 'Teoldégica". Heraclito afima que el
fundamento de todo esta en el cambio incesante. Que el ente deviene,
gue todo se transforma en un proceso de continuo nacimiento y
destruccidn al que nada escapa. Es comun incluir a Heraclito entre los
primeros filésofos fisicos que pensaban que el mundo procedia de un
principio natural (como el agua para Tales, el aire para Anaximenes), y
este error de clasificacion se debe a que, para Heraclito, este principio es
el fuego, lo cual no debe leerse en un sentido literal, pues es una
metafora como, a su vez, lo eran para Tales y Anaximenes. El principio del
fuego refiere al movimiento y cambio constante en el que se encuentra el
mundo. Esta permanente movilidad se fundamenta en una estructura de
contrarios. La contradiccion esta en el origen de todas las cosas. Todo
este fluir esta regido por una ley que él denomina logos. Este logos no sélo
rige el devenir del mundo, sino que le habla (indica, da signos, fragmento
B93DK) al hombre, aunque la mayoria de las personas "no saben escuchar
ni hablar" (fragmento B73DK). El orden real coincide con el orden de la
razdn, una "armonia invisible, mejor que la visible" (B54DK), aunque
Heraclito se lamenta que la mayoria de las personas vivan relegados a su
propio mundo, incapaces de ver el real. Si bien Heraclito no despecha el

uso de los sentidos (como Platon) y los cree indispensables para
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comprender la realidad, sostiene que con ellos no basta y que es
igualmente necesario el uso de la inteligencia. A pesar que existen ciertas
similitudes entre Heraclito y Parménides, las doctrinas de ambos siempre
han sido contrapuestas (con cierto margen de error), ya que la del
primero suele ser llamada "del devenir' o (con cierto equivoco) "del todo
fluye", mientras que el ser parmenideo es presentado como una esfera
estatica e inmovil. Ha pasado a la historia como el modelo de la
afirmacioén del devenir y del pensamiento dialéctico. Su filosofia se basa
en la tesis del flujo universal de los seres:"Panta rei" (TTavTta pel), todo fluye.
El devenir estda animado por el conflicto: "La guerra ("pdlemos") es el
padre de todas las cosas’, una contienda que es al mismo tiempo
armonia, no en el sentido de una mera relacidn numérica, como en los
pitagodricos, sino en el de un ajuste de fuerzas contrapuestas, como las
qgue mantienen tensa la cuerda de un arco. Para Heraclito el arjé es el
fuego, en el que hay que ver la mejor expresidon simbdlica de los dos
pilares de la filosofia de Heraclito. el devenir perpetuo y la lucha de
opuestos, pues el fuego sélo se mantiene consumiendo y destruyendo, y
constantemente cambia de materia. Ahora bien, el devenir no es
iracional, ya que el logos, la razén universal, lo rige: "Todo surge conforme
a medida y conforme a medida se extingue". El hombre puede descubrir
este logos en su propio interior, pues el logos es comidn e inmanente al
hombre y a las cosas (La doctrina de Heraclito fue interpretada,
olvidando esta afirmacion del logos, en la filosofia inmediatamente
posterior -sobre todo, en Platon- como una negacion de la posibilidad del
conocimiento: si nada es estable, se niega la posibilidad de un saber
definitivo). De Heraclito es también la doctrina cosmolégica del eterno
retorno: la transformacion universal tiene dos etapas que se suceden
ciclicamente: una descendente por contraccion o condensacion, y otra

ascendente por dilatacion.
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Hesiodo: Poeta griego (siglo VIl a.C.), que ocupa un lugar de excepcion en la
literatura griega, tanto por sus preceptos morales como por su estilo
coloquial. Nacié en Ascra, Beocia (hoy Palaioppanagia). Tras la muerte
de su padre se establecié en Naupaktos. Alli paso su juventud, cuidando
de un rebafo de ovejas y realizando las tareas propias de un campesino.
Se sabe muy poco acerca de su vida, salvo lo que el propio autor deja
entrever en su obra. Los especialistas modernos lo sitian en el periodo
homérico de la literatura griega. Su primera obra, Los trabajos y los dias, es
el primer ejemplo de poesia didactica, destinada a instruir mas que a
entretener. Esta obra relata las experiencias de Hesiodo durante su época
de campesino, y esta salpicada de episodios alegdricos y fabulas. En un
estilo sencillo y moralizante, Hesiodo subraya la importancia del trabajo y
la rectitud. Ofrece consejos practicos sobre cémo vivir, al tiempo que
proporciona recetas y normas agricolas, e incluye un calendario religioso
con los dias favorables y desfavorables para ciertas tareas del campo. El
tema principal de la obra es la decadencia moral. Hesiodo relata la
historia del mundo en cinco etapas, desde la edad de oro hasta la edad
del hierro, que él considera dominada por el mal. También se atribuye a
Hesiodo la autoria de la Teogonia, o hacimiento de los dioses, un poema
en el que el amplio y amorfo corpus de los mitos griegos queda
sistematizado y ampliado hasta incluir nuevas divinidades desconocidas
en los poemas homéricos. La Teogonia narra la creacion del mundo a
partir del caos, el nacimiento de los dioses y sus hazafas. La udltima parte
contiene una lista de las hijas de Zeus, padre de los dioses, asi como de
mujeres mortales. Esta lista es la introduccion a un poema perdido,
Catalogo de las mujeres, que narra las hazafas de los héroes nacidos de
mujeres mortales. De su obra restante no quedan mas que titulos y
fragmentos, muchos de los cuales se atribuyen por los expertos a
imitadores de Hesiodo, y que hoy se conoce como la escuela hesiodica.

En este grupo se incluyen el poema didactico ‘Consejos de Quirdn’; el
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poema genealdgico ‘Grandes eras’; y los poemas miticos ‘Boda de Ceix’

y ‘Descenso de Teseo a los infiernos’.

Is6crates: Orador, logografo, politico y educador griego. (Atenas, 436 a. C. -
ibid. 338 a. C.) De familia pudiente, Isécrates fue un seguidor, en los
aspectos formales, de Gorgias, y en los ideoldgicos, de Socrates y Platon.
Este dltimo, ademas, le alabd en el Fedro. Dirigié una escuela de oratoria
en la isla de Quios y, al volver a Atenas, sobre el afio 403 a. C., trabajo
como logografo escribiendo discursos judiciales y politicos por encargo;
no inicié una carrera politica, ya que era timido y con poca voz. Sin
embargo, fundo el afio 392 a. C. una importante escuela de oratoria que
se hizo muy famosa, no sélo por la eficacia de su instruccion, sino también
por el hecho (emanado de su formacion socratica y platénica) de incluir
en su plan de estudios la educacion ética del ciudadano, en lo que se
distinguié claramente de sus principales competidores, los sofistas, cuya
falta de referentes éticos ataco. La finalidad de esta reforma educativa
era en el fondo propiciar una regeneracidn politica, pues Isdcrates
perseguia la unificacion de Grecia como Unica forma de evitar la invasion
de los persas (es la idea central de su famoso Panegirico, compuesto el
ano 380 a. C.). El ciclo de estudios de su escuela duraba entre tres y
cuatro afios y la relacidon que sostenia con sus estudiantes era intima y
afectuosa, en lo que ayudaba su reducido numero (un maximo de
nueve) para ejercer una influencia directa en cada uno y dedicar todo el
tiempo posible a su formacién como hombres politicos. Su propoésito era
recuperar el esplendor de la cultura griega impulsando por medio de la
educacion una nueva cultura (paideia) con la intencién de reformar la
ciudad-estado por medio de sus futuros lideres. Estos, como factor

multiplicador, actuarian como los guias y educadores del resto de la
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ciudadania, como unica forma de consolidar instituciones fuertes y
politicamente tan sanas como los ciudadanos que las formaran; esta fue
la semilla del posterior humanismo occidental. En un principio, Isdécrates
puso sus esperanzas de regeneracion en el proyecto politico de Filipo Il de
Macedonia. Su estilo es fluido, de frase compleja y abundante en
antitesis. Educo a los oradores Hipérides, Iseo y Licurgo; sus enseflanzas son
también patentes en oradores posteriores como el griego Demdstenes o
el romano Cicerén. Fallecié victima de un ayuno voluntario en protesta
por la pérdida de la independencia de Grecia el afio 338a.C. Se

conservan de él 21 discursos y 9 cartas.

Jaeger, Werner-Wilhelm: Fil6logo clasico aleman (1888 - 1961). Se doctord en la
Universidad Humboldt de Berlin en 1911 con una tesis sobre la Metafisica
de Aristoteles, Studien zur Entstehungsgeschichte der Metaphysik des
Avristoteles; privatdozent en Berlin en 1913, fue discipulo del profesor Ulrich
von Wilamowitz-Moellendorff (1914). Con solo veintiseis afios asumio una
catedra en la Universidad de Basilea, puesto que habia sido ocupado por
Friedrich Nietzsche, y un afio después (1915) desempefié un puesto similar
en Kiel; en 1921 volvié a la Universidad de Berlin para ocupar la catedra
de Wilamowitz y alli fue rector por un tiempo. Por entonces sus obras sobre
Aristoteles, sus articulos en la revista por €l fundada en 1925, Die Antike, y
su edicion de la obra de uno de los padres de la Iglesia Capadocia
Griega, Gregorio de Nisa o Niseno (Gregorii Nysseni Opera, 1921-1922), le
habian hecho ya famoso, aunque es sobre todo conocido por su
monumental Paideia: los ideales de la cultura griega (1933, 1943-4),
donde examina el desarrollo educativo, intelectual y espiritual de los

griegos. Comenzo esta obra en Alemania y la termind en Estados Unidos,
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hacia donde se vio forzado a emigrar en 1934 al ser hostilizado por el
régimen nazi (se habia casado con una mujer judia); ensefid en
California, y después en la Universidad de Chicago (1936-1939) y en la de
Harvard (1939-1958), ejerciendo una fuerte influencia sobre los filGlogos
John H. Finley y Gilbert Highet. Sus principales obras son: La teologia de los
primeros filésofos griegos, Emendationum Aristotelearum specimen.
Dissertatio inauguralis, Entstehungsgeschichte der Metaphysik des
Aristoteles, Platons Stellung im Aufbau der griechischen Bildung,
Humanistische Reden und Vortrage. Demosthenes, The Origin and Growth
of his Policy, Demdstenes: la agonia de Grecia, Semblanza de Aristoteles.
Cristianismo primitivo y paideia griega, Alabanza de la Ley: los origenes de
la filosofia del derecho y los griegos, Aristoteles, Humanismo y teologia,

Paideia: Los ideales de la cultura griega, Semblanza de Aristoteles.

Jenofonte: Historiador, militar y filésofo griego, conocido por sus escritos sobre la
cultura e historia de Grecia. Nacid en el 431 a.C. y fallecid en el
354 a. C.). Nace en las cercanias de Atenas, en la regién de Atica
durante la segunda mitad del siglo V a.C., en el seno de una familia
acomodada. Su infancia y juventud transcurrieron durante la Guerra del
Peloponeso (431-404 a. C.), en la que participé formando parte de las
fuerzas ecuestres. Fue discipulo de Soécrates y escribié diadlogos inspirados
en su persona. Durante el gobierno de los Treinta Tiranos, Jenofonte se
unié a una expedicion de mercenarios griegos a Persia conocida como la
Expedicion de los Diez Mil, contratados por el principe persa Ciro el Joven
(con quien trab6é amistad), que se enfrentaba con su hermano mayor
Artajerjes I, el rey de Persia. A la muerte de Ciro en la batalla de Cunaxa,
la expedicion quedd abandonada a su suerte, por lo que se tuvo que
abrir paso a través de 1500 km de territorio hostil hasta conseguir volver a
Grecia. El relato de Jenofonte sobre esta expedicion lleva por nombre

Anabasis y es su obra mas conocida. Alejandro Magno consulté durante
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su invasion a Persia este excelente escrito, que lo ayudo incluso a tomar
serias decisiones en el ataque y asedio a diferentes ciudades y
fortificaciones. Tras regresar a Grecia, Jenofonte entra al servicio del rey
espartano Agelisao Il, que comandaba un cuerpo expedicionario griego
para proteger las ciudades griegas de Asia Menor de los persas
(396 a. C.). Los espartanos le distinguieron con honores concedidos a
huéspedes extranjeros y con una finca en territorio eleo, en Escilunte,
cerca de Olimpia, en la que comenz6 a escribir parte de su prolifica obra.
Aqui se le unieron su esposa, Filesia, y sus hijos, los cuales fueron educados
en Esparta. En el 371 a. C. tuvo lugar la batalla de Leuctra, tras la cual los
eleos recuperaron los territorios que les habian sido arrebatados
previamente por Esparta, y Jenofonte tuvo que trasladarse a Corinto. Al
tiempo, el poder emergente de Tebas origind una nueva alianza
espartano-ateniense contra Tebas, por lo que le fue levantada la
prohibicion de volver a su patria. Sin embargo, no hay evidencia de que
Jenofonte retornara a Atenas. En sus obras se manifiesta hostil hacia la
democracia ateniense y se orienta hacia formas mas autoritarias, como
las que conocid en Esparta y en Persia. Entre sus obras se destacan las
Helénicas, historia de la Guerra del Peloponeso que continda la obra
inacabada de Tucidides, y Ciropedia, una semblanza del rey persa Ciro I
el Grande de intencidn moralizante. Otras obras notables son la Apologia
de Socrates, Memorables, El banquete, Agesilao y Hierdn. Fue el pionero
en el arte de domar caballos y sent6 las bases de la doma clasica con los
escritos Sobre la caballeria e Hiparquico (sobre el oficial de caballeria).
Como historiador, Jenofonte tiene notables defectos: no es exhaustivo en
la recogida de datos, es olvidadizo y margina hechos de primera
importancia. Cuenta las cosas desde su propia perspectiva. Sus escritos
son un reportaje de sus propias experiencias en el ejército. Su escritura es

fresca, precisa, rapida, tan solo alterada por la longitud de algunos
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discursos. La claridad y sencillez de sus escritos hicieron que ganara
multitud de lectores.

Justino: (c. 100-165), filésofo y tedlogo cristiano, uno de los primeros apologistas
de la Iglesia que quiso reconciliar la doctrina cristiana con la cultura
pagana. Naci6 en Flavia Neapolis (actual Nablus, Jordania), una ciudad
romana construida en el lugar donde estuvo la antigua Siquem, en
Samaria. Sus padres fueron paganos y de joven se dedicé al estudio de la
filosofia griega, en especial la obra de Platén y la de los filésofos adscritos
al estoicismo. Tras estudiar la Biblia se convirtié al cristianismo y, a partir de
entonces, se dedico a difundir, a través de sus ensefianzas y escritos, todo
lo que habia descubierto en la Sagrada Escritura. Se le atribuye, con
certeza, la autoria de dos Apologias, donde realiz6 una erudita defensa
de los cristianos frente a los cargos de ateismo y sedicidn contra el Estado
romano, y del Didalogo con Trifébn, que recoge una discusidn real
mantenida en Efeso. Estos escritos son también valiosos por la informacion
gue proporcionan sobre la Iglesia cristiana del siglo Il. Tras negarse a
ofrecer sacrificio a los dioses paganos, fue decapitado durante el reinado

del emperador romano Marco Aurelio Antonino.

Lutoslawski, Vicente: Filésofo polaco que nacié en Cracovia, Polonia. Ha
publicado en varias revistas de América y Europa, numerosos articulos de
historia de la filosofia, en los cuales demuestra una cultura y laboriosidad
poco comunes. La especialidad de Lutoslawski son los estudios platénicos,
en los cuales ha desarrollado puntos de vista personales, principalmente
en lo que se refiere a la légica. Ha aplicado los principios de la

estilometria, y por ello es considerado inventor de dicho método,® a 500

6 Cfr. GGmez Robledo, Op. cit., p. 79.
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particularidades del estio de Platon, observados en 58,000 casos
recogidos en el curso de cincuenta afios por unos veinte autores,
trabajando independientemente, y ha llegado a determinar el orden
cronoldgico de los mas importantes dialogos platénicos. Como resultado
de este esfuerzo destacan las obras siguientes: Sobre la l6gica de Platén,
Sobre las primeras tres tetralogias de las obras de Platéon, The origin and
growth of Plato’s Logic with an account of Plato’s style and of the
chronology of the writings, Sur une nouvellemethode pour determiner la
chronologie des dialogues de Platon, Principes de Stylom’trie, apliqués a
la chronologie des oeuvres de Platon y La conservacion y la ruina de las
Constituciones politicas segun Platon, Aristoteles y Maquiavelo, entre

otras.

Manucio, Aldo: Humanista e impresor italiano (1449-1515), fundador de la
Imprenta Aldina. Recibié una generosa educacion: estudid latin y griego
en Roma y Ferrara. En Mirandola con su viejo amigo y compafero de

estudios Giovanni Pico, perfecciond sus estudios de literatura griega.

Aldo Manuzio, dibujo de Giovanni Bellino’

7 http://es.wikipedia.org/wiki/Archivo:A-manutius.jpg
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Pindaro: (518-438 a.C.), poeta griego, generalmente considerado como el
mayor poeta lirico de la literatura griega. Nacié en Cinoscefalae, cerca
de Tebas, en el seno de una familia aristocratica conocida como los
ageidas. Sus amplios conocimientos geograficos, su tono aristocratico y su
espiritu panhelénico pueden atribuirse, al menos en parte, a la influencia
de su familia en toda Grecia. Al parecer estudié con la poetisa de Boecia,
Corinna, y fue derrotado por ella en un concurso poético. Corinna le
aconsejé entonces "sembrar con la mano, y no con todo el saco", en
alusion al uso excesivo del ornamento mitolégico en la obra temprana de
Pindaro. En afios posteriores, Pindaro viajo por todo el mundo griego, y su
fama nacional le hizo merecedor de numerosos encargos. Pasé dos afios
en Sicllia, invitado por Hierdn |, rey de Siracusa, y compuso epinicios
(extravagantes cantos de alabanza) para Hierdn y otros reyes, asi como
para las mas nobles familias griegas. Ningln otro poeta griego supo
expresar como él la unidad espiritual preservada por la religion y la
lengua comun, y por la tradicion recuperada de los juegos olimpicos
panhelénicos. Tan grande fue la fama de Pindaro que cuando Alejandro
Magno saqued Tebas, en el afio 335 a.C., dej6 intacta su casa. Pindaro
representa la culminacion de la lirica coral griega, compuesta para ser
cantada, con acompafamiento musical, por coros de jovenes, en
oposicion a la lirica personal, cantada o recitada por una sola voz.
Pindaro compuso para los dioses himnos, ditrambos, odas, canciones,
cantos funebres y elogios, pero de toda esta produccion no quedan mas
gue unos cuantos fragmentos. Su obra conocida abarca al parecer sélo
una cuarta parte del total de su produccion, y esta formada por cuarenta
y cuatro epinicios (cantos triunfales) u odas triunfales en honor de los
vencedores de los cuatro grandes juegos nacionales: olimpicos, pitios,

itsmios y nemeos. Su estructura es bastante compleja y contienen una
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importante carga moral, asi como un profundo sentido religioso, que
siempre fue uno de los rasgos mas notables de la lirica coral griega. El
procedimiento habitual de Pindaro para alabar a los vencedores de los
juegos consistia en insertar en la parte central del poema un mito que
expresaba el estado de animo general en esa ocasion o relacionaba al
héroe victorioso con el pasado mitico. En Pindaro se observa un
tratamiento de los mitos griegos distinto al de los poetas épicos y mas
proximo al de la tragedia atica. Del mismo modo, introduce en sus odas
numerosas reflexiones de caracter religioso y moral, y proclama la

inmortalidad del alma y la existencia del juicio futuro.

Pericles: Politico ateniense (c. 495-429 a.C.), cuya importancia en la historia de
Atenas fue tan grande que con frecuencia se denomina el siglo de
Pericles al periodo de su mandato. Su padre, Jantipo, fue comandante
del Ejército y vencid a los persas en Micala en el 479 a.C. Los dos
profesores de Pericles, el sofista y maestro de musica ateniense Damon y
el filbsofo jonio Anaxagoras, influyeron de forma destacada en su
formacion. Durante toda su vida estuvo patente su dignidad y reserva,
pero obtuvo el reconocimiento de la mayoria de los atenienses a través
de su elocuencia, sagacidad, honradez y patriotismo. Entre sus amigos se
encontraban el dramaturgo Soéfocles, el historiador Herédoto, el escultor
Fidias y el sofista Protagoras; su amante fue Aspasia de Mileto, una mujer
famosa por su cultura. Desde su cargo de estratega, magistratura para la
que fue reiteradamente elegido como jefe de los demdcratas, Pericles
intentd que todos los ciudadanos atenienses participaran en el gobierno.
Introdujo el pago a cambio de los servicios al Estado y que se eligiera a los
miembros del consejo por sorteo entre todos los ciudadanos atenienses.
También contribuyé a consolidar y extender la hegemonia ateniense.

Bajo la Liga de Delos, formada como defensa contra las agresiones de

213



Persia, los atenienses fueron los lideres de la gran fuerza naval que se
creg, incluyendo bien como aliados o como subditos a casi todas las islas
importantes del mar Egeo y muchas ciudades del norte. Cuando el lider
aristocratico Cimoén, quien prefirid la amistad de Esparta, fue condenado
al ostracismo en el 461 a.C., Pericles se convirti6 en lider indiscutible de
Atenas durante quince afos. Levanto a ésta a expensas de las ciudades-
estado subditas. Con la gran riqueza que entré en la tesoreria, Pericles
restaurd los templos destruidos por los persas y construyd muchos edificios
nuevos, el mas espléndido de los cuales fue el Partendn, en la Acrépolis.
Este edificio proporciond trabajo a los ciudadanos mas pobres e hizo de
Atenas la ciudad mas magnifica de su época. Bajo el mando de Pericles,
Atenas se convirtid en un centro importante para la literatura y el arte. Su
supremacia despertd los celos de otras ciudades-estado griegas, en
particular de Esparta, gran enemiga de Atenas. Las ciudades temian el
proyecto hegemonico de Pericles y trataron de derribar la dominacion
ateniense. Después de estallar la guerra del Peloponeso en el 431 a.C.,
Pericles reunié a los residentes del Atica en Atenas y permiti6 que el
Ejército peloponeso asolara las distintas zonas del pais. El afio siguiente
estallé la peste en la superpoblada ciudad, lo que acabdé con la
confianza popular. Pericles fue destituido de su cargo, juzgado y multado
por malversacion de fondos publicos, pero fue reelegido estratega en el

429 a.C. Poco después murid a causa de la propia peste.

Pitagoricos: Discipulos de PitAgoras que asumieron ciertos misterios, similares en
muchos puntos a los enigmas del orfismo. Aconsejaban la obediencia y el
silencio, la abstinencia de consumir alimentos, la sencillez en el vestir y en
las posesiones, y el habito del autoanalisis. Creian en la inmortalidad y en
la transmigracion del alma. Se dice que el propio Pitagoras proclamaba

que él habia sido Euphorbus, y combatido durante la guerra de Troya, y
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que le habia sido permitido traer a su vida terrenal la memoria de todas

sus existencias previas.

Platon: (c. 428 /427 a. C. — 347 a. C.) Filésofo griego, alumno de Soécrates y
maestro de Aristoteles, de familia nobilisima y de la mas alta aristocracia.
Su influencia como autor y sistematizador ha sido incalculable en toda la
historia de la filosofia, de la que se ha dicho con frecuencia que alcanzé
identidad como disciplina gracias a sus trabajos abundantes. Fue
fundador de la Academia de Atenas, donde estudid Aristoteles. Participo
activamente en la ensefianza de la Academia y escribié sobre diversos
temas filosoficos, especialmente los que trataban de la politica, ética,
metafisica y epistemologia. Las obras mas famosas de Platon fueron sus

dialogos. Si bien varios epigramas y cartas también han perdurado.

Acercamiento de Platon
segln
Rafael en la Escuela de Atenas8

A Socrates lo menciona frecuentemente en los dialogos. Cuanto del
contenido y de los argumentos es obra de Socrates o de Platon, es dificil
de decir, por cuanto SoOcrates no dejo evidencia escrita de sus
ensefianzas; esta ambigiedad es la que se conoce como el “problema
socratico”. No hay duda, sin embargo, que Platon fue influido

profundamente por las enseflanzas de Socrates; de hecho, sus primeras

8 http://www filosofia.org/bio/platon.htm
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ideas y ensayos lucen como adaptaciones de las de SOcrates. Platon,
que realmente se llamaba Aristocles Podros, y cuyo seuddnimo Platéon
significa el de la espalda ancha, -debido a que en su juventud habia sido
atleta- era hijo de una familia que pertenecia a la aristocracia ateniense,
concretamente a la familia denominada Glaucén. Su nacimiento habria
ocurrido en el séptimo dia del mes Targelidn, equivalente a nuestro actual
7 de mayo. Su padre se llamaba Ariston, descendiente de Codro, ultimo
Rey de Atenas, y su madre Perictione, descendiente del legislador Soldn,
prima de Critias. Durante su juventud luché como soldado en las guerras
del Peloponeso de las cuales Atenas sali6 derrotada, y el poder y la
economia que ostentaba sobre el mundo griego cayd en las manos de
Esparta; asi vivid las consecuencias de dicha guerra. A los 20/21 afios
pasé a formar parte del circulo de SoOcrates, el cual produjo un gran
cambio en sus orientaciones filoséficas. Tras la muerte de SOcrates en el
399 a. C., Platén se refugi6 en Megara durante un breve espacio de
tiempo, donde comenzé a escribir sus dialogos filoséficos. Sus
conocimientos y habilidades eran tales que los griegos lo consideraban
como hijo de Apolo y decian que en su infancia las abejas habian
anidado en sus labios como profecia de las palabras melosas que saldrian
de ellos. Platon fue discipulo de Socrates en su juventud y de acuerdo a
sus propias palabras, estuvo presente durante su juicio, pero no en su
ejecucion. El trato que Atenas dio a SOcrates afecté profundamente a
Platbn y mucho de sus primeros trabajos registran la memoria de su
maestro. Se dice que muchos de sus escritos sobre la ética estaban
dirigidos a evitar que injusticias como la sufrida por Sécrates volvieran a
ocurrir. Después de la muerte de Socrates, Platon viajé extensamente por
Italia, Sicilia, Egipto y Cirene en busca de conocimientos. En el 396 a. C.
emprendio un viaje de diez afios por Egipto y diferentes lugares de Africa
e Italia. En Cirene conocid a Aristipo, en Magna Grecia se hizo amigo de

Arquitas de Tarento y conocio las ideas de los seguidores de Parménides
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de Elea. En el 388 a. C. viajo a Sicilia y en Siracusa, donde quiso influir en la
politica de Dionisio | y aprendid6 mucho de las formas de gobierno que
plasmaria después en La Republica. Sus manifestaciones politicas, que en
algunos casos eran irreverentes con la clase dominante, lo llevaron a
prision. De regreso a Grecia, su barco se detiene en Egina, que estaba en
guerra contra Atenas, en donde él es vendido como esclavo, sin
embargo Aniceris de Cirene reconocio a Platon en la venta de esclavos y
le compré para devolverle la libertad. Fundd un centro especializado en
la actividad filosofica y cultural, al cual llamé Academia. EI nombre
procede de que en dicha finca existia un templo dedicado al antiguo
héroe llamado Academo y desde la fundacion de la Academia funciono
ininterrumpidamente hasta su clausura por Justiniano | en el 529 d. C.,
pues veia en esta una amenaza para la propagacion del cristianismo.
Muchos filésofos e intelectuales estudiaron en esta academia, incluyendo
a Avristoteles. Platon también recibid influencias de otros fildsofos, como
Pitagoras, cuyas nociones de armonia numérica se hacen eco en la
nocion de Platéon sobre las Formas; también Anaxagoras, quien ensefié a
Sécrates y que afimaba que la inteligencia o la razon penetra o llena
todo; y Parménides, que argliia acerca de la unidad de todas las cosas y
quien influyd sobre el concepto de Platon acerca del alma. Platdon murio
en el 347 a. C., dedicandose en sus ultimos afios de vida a impartir
ensefianzas en la academia de su ciudad natal. Tuvo por discipulos:
Spensipe, de Atenas ; Xenocrates, de Calcedonia ; Aristoteles, de Estagira;
Fiipo, de Oponte; Hestireo, de Perinto; Dion, de Siracusa; Amiclo, de
Heraclea; Erasto y Coriseo, ambos de Excepsis; Timolao, de Cizica;
Evemon, de Lampsaco; Pitén y Heraclides, uno y otro de Enia; Hippotales
y Calipo, de Atenas; Demetrio, de Anfipolis; Heraclides, de Ponto, y
muchos otros, entre quienes se cuentan dos mujeres: Lastenia, de
Mantinea, y Axiotea, de Plionte. Dicearco dice que esta ultima vestia traje

de hombre. Algunos ponen a Teofastro en el niumero de sus discipulos;
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Chamaleon anade aun al orador Hiperide y a Licurgo; también Polemon
cita & Demostenes; en fin, Sabino pretende, en el libro cuarto de las
Meditaciones, que Muesistrato de Tasos recibié lecciones de Platén, y

apoya su opinion en pruebas bastante probables.

R

Ritter, Constantino: Filésofo aleman contemporaneo, que ha dedicado su
actividad a la filosofia platonica, siendo una de las primeras autoridades
en esta especialidad de la filosofia griega. Dentro de sus obras destacan
las siguientes: Untersucchungen Uber Plato, en la que se ocupa de la
famosa cuestion platénica de la autenticidad y cronologia de los
didlogos del gran filésofo, Neue Untersucchungen uber Plato, que
comprende: 1. Bemerkungen zum Sophistes; 2. Beitrage Erklarung des
Politikos; 3. Bemerkungen zum Philebos; 4. Timaios, cap. [|; Die
Sprachstalistik in Anuven dung auf Plato und Goethe;5. Eidos, idea, und
veruan dte Worter in den Schriften Platons y 6. Die dem Platon und

Speusippos zugeschriebenen Briefe; y, Platons Dialoge.

Robin, Ledn: Escritor y fildsofo francés especialista en estudios griegos clasicos y
académico de historia de la filosofia antigua. Dentro de sus obras
destacan las siguientes: Sur la conception aristotélicienne de la causalité,
Les <<Memorables>> de Xenophon et noitre connaissance de la
philosophie de Sdbcrate, Platon et la science sociale, La théorie
platonicienne des idés et des nombres de a’prés Aristote, La théorie
platonicienne de I’amour, La place de la physique dans la philosophie de

Platon.
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Socrates:(470 a. C. - 399 a. C.) Filésofo griego considerado como uno de los mas
grandes tanto de la filosofia occidental como universal y como precursor
de Platdn y Aristoteles, siendo los tres representantes fundamentales de la
filosofia griega. Nacid en Atenas, donde vivi6 durante los dos ultimos
tercios del siglo V a.C, la época mas espléndida en la historia de su
ciudad natal, y de toda la antigua Grecia. Fue hijo de Sofronisco, de
profesibn cantero, y de Fainarate, comadrona, emparentados con
Aristides el Justo. Desde muy joven llamé la atencién de los que lo
rodeaban por la agudeza de sus razonamientos y su facilidad de palabra,
ademas de la fina ironia con la que salpicaba sus tertulias con los
ciudadanos jovenes aristocraticos de Atenas, a quienes les preguntaba
sobre su confianza en opiniones populares, aunque muy a menudo él no
les ofrecia ninguna ensefianza. Se casd con Xantipa (o Jantipa). Ella era
de noble familia y trataba muy mal al fildsofo, de ahi que los romanos
apodaban a las mujeres de mal caracter como Xantipas. Su
inconformismo lo impulsé a oponerse a la ignorancia popular y al
conocimiento de los que se decian sabios. El no se consideraba a s
mismo sabio, aun cuando uno de sus mejores amigos, Querefonte, le
preguntd al oraculo de Delfos si habia alguien mas sabio que Socrates, y
la Pitonisa le contestd que no habia ningun griego mas sabio que él
(Apologia 21a). Comenzo6 asi su busqueda, preguntando y conversando
con aguellas personas a quienes la gente consideraba sabias, pero se dio
cuenta de que en realidad creian saber mas de lo que realmente sabian.
Filbsofos, poetas y artistas, todos creian tener un gran conocimiento, pero
en cambio SOcrates era consciente tanto de la ignorancia que le
rodeaba como de su propia ignorancia, y este conocimiento lo llevd a
tratar de hacer pensar a la gente y hacerles ver el conocimiento real que
tenian sobre las cosas. Fingiendo saber menos, conversaba con la gente y
luego les hacia notar sus errores; a esto se le denomind «ronia socratica»,

la cual queda expresada con su célebre frase «SOlo s€ que no sé nada.
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Su mas grande mérito fue crear la mayéutica, método inductivo que le
permitia llevar a sus alumnos a la resolucidon de los problemas que se
planteaban, por medio de habiles preguntas cuya logica iluminaba el
entendimiento. Segun pensaba, el conocimiento y el autodominio
habrian de permitir restaurar la relacibn entre el ser humano y la
naturaleza. Murid a los 70 afios de edad, en el afio 399 a. C. aceptando
serenamente una condena e ingiriendo cicuta, como método elegido de
entre los que un tribunal, que le juzgd, le ofrecia para morir por no
reconocer a los dioses atenienses y por, segun ellos, corromper a la
juventud. Segun relata Platdn en la apologia que dejé de su maestro, éste
pudo haber eludido la condena, gracias a los amigos que aun
conservaba, pero prefiri6 acatarla y morir. Realmente le juzgaron porque
dos de sus discipulos fueron tiranos que atentaron contra Atenas. A su
muerte surgen las escuelas socraticas, la Academia Platonica, las
menores, dos de moral y dos de dialéctica, que tuvieron en comun la
busqueda de la virtud a través del conocimiento de lo bueno. La
sabiduria de Soécrates no consiste en la simple acumulacidon de
conocimientos, sino en revisar los conocimientos que se tienen y a partir
de alli construir conocimientos mas solidos. Esto le convierte en una de las
figuras mas extraordinarias y decisivas de toda la historia; representa la
reaccion contra el relativismo y subjetivismo sofisticos, y es un singular
ejemplo de unidad entre teoria y conducta, entre pensamiento y accion.
A la vez, fue capaz de llevar tal unidad al plano del conocimiento, al

sostener que la virtud es conocimiento y el vicio ignorancia.
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Busto de Sécrates en el Louvre®

Era de pequefia estatura, vientre prominente, ojos saltones y nariz
exageradamente respingona. Su figura era motivo de chanza. Alcibiades
lo compard con los silenos, los seguidores ebrios y lascivos de Dioniso.
Platén consideraba digno de ser rememorado el dia que le lavo los pies y
le puso sandalias (a SoOcrates), y Antifon, el sofista, decia que ningun
esclavo querria ser tratado como él se trataba a si mismo. Llevaba
siempre la misma capa, y era tremendamente austero en cuanto a

comiday bebida.

La base de sus ensefianzas y lo que inculcd, fue la creencia en una
comprension objetiva de los conceptos de justicia, amor y virtud y el
conocimiento de uno mismo. Creia que todo vicio es el resultado de la
ignorancia y que ninguna persona desea el mal; a su vez, la virtud es
conocimiento y aquellos que conocen el bien, actuaran de manera justa.
Su ldégica hizo hincapié en la discusion racional y la busqueda de
definiciones generales. En este sentido influyd en su discipulo Platén y, a

través de él, en Aristoteles.

Mas problemas plantea la interpretacidn del Soécrates platénico:
¢Responden las teorias puestas en boca de Socrates en los diadlogos
platénicos al personaje historico, o al pensamiento de Platon? La posicion
tradicional es que Platon puso en boca de Socrates sus propias teorias en
buena parte de los diadlogos llamados de transicion y en los de madurez,
aceptandose que los dialogos de juventud reproducen el pensamiento
socratico. Esta posicion se veria apoyada por los comentarios de

Aristoteles sobre la relacion entre Socrates y Platdn, quien afirma

9 http://es.wikipedia.org/wiki/S%C3%B3crates
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claramente que Socrates no "separd" las Formas, lo que nos ofrece
bastante credibilidad, dado que Aristoteles permanecio veinte afios en la

Academia.

El rechazo al relativismo de los sofistas llevé a Soécrates a la busqueda de
la definicibn universal por elaboracion de conceptos, que pretendia
alcanzar mediante el método inductivo. Probablemente la busqueda de
dicha definicibn universal por concepto no tenia una intencion

puramente tedrica, sino mas bien practica.

Socrates ejercera una influencia directa en el pensamiento de Platén,
pero también en otros filésofos que, en mayor o menor medida, habian
sido discipulos suyos, y que continuaran su pensamiento en direcciones
distintas, y aun contrapuestas. Algunos de ellos fundaron escuelas
flosoficas conocidas como las "escuelas socraticas menores’, como
Euclides de Megara (fundador de la Escuela de Megara), Fedén de Elis
(Escuela de Elis), el ateniense Antistenes (Escuela cinica, a la que
pertenecio el conocido Didgenes de Sinope), Aristipo de Cirene (Escuela

cirenaica) y Epicuro fundador del Jardin.

Schmidt Osmanczik, Ute: Profesora de origen aleman radicada en México,
especialista en Platon, filosofia griega y ética. Realizd sus estudios de
licenciatura, maestria y doctorado en la Facultad de Filosofia y Letras de
la Universidad Nacional Autbnoma de Meéxico. Ha sido profesora de
Filosofia griega y Etica. Actualmente imparte Lectura de Textos Filosoficos
Griegos, y Seminarios de Platon y Aristoteles en postgrado de la sefialada
facultad. Desde la fundacion del Sistema Nacional de Investigadores

pertenece a él, asi como ser becaria del Instituto de Investigaciones
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Fillosoficas de la UNAM y pertenecer al Centro de Estudios Clasicos del

Instituto de Investigaciones Filoloégicas de la misma universidad.

Dentro de su obra destaca lo siguiente: traduccion del Mendn, con la
cual obtiene el grado de licenciatura; Platén y Huxley, Dos utopias, con la
que sustenta el grado de maestria, y traduccion del Cratilo con la cual
adquiere el grado de doctorado. Ademas ha traducido de Platéon
Gorgias, Laques, Eutidemo, Protagoras, Teetetes, y de AristOteles Fisica.
Asimismo escritos diversos articulos y publicaciones sobre filsosofia..
Actualmente se encuentra en la fase final de la traduccién del Filebo de

Platon.

Simonides de Ceos: Poeta lirico griego, (c. 556-c. 468 a.C.), nacido en la isla de
Ceos. Vivio durante un tiempo en Atenas, en la corte del tirano Hiparco;
posteriormente se relaciond con las familias que gobernaban en Tesalia,
los escopadas y los alendas. De regreso en Atenas, se hizo famoso
cantando las hazanfas de los héroes griegos y las batallas contra los
persas. Simonides paso sus ultimos dias en Siracusa, Sicilia, en la corte del
tirano griego Hier6n |. Escribi6 para diversos mecenas en una gran
variedad de formas poéticas, entre las que figuran el epigrama, la elegia
y obras liricas corales, como himnos, odas, cantos funebres y ditrambos.

SOlo una pequeria parte de su obra ha sobrevivido.

Sofistas: El término sofista es el nombre dado en la Grecia clasica, a aquél
hombre que hacia profesibn de ensefiar la sabiduria. Sophds y Sophia
términos de las cuales se origina la palabra, denotaban una especial
capacidad para realizar determinadas tareas como se refleja en la lliada
(XV, 412). Mas tarde se atribuia a quien disponia de "inteligencia practica"
y era un experto y sabio en un sentido genérico. Seria Euripides quien le

afadiria un significado mas preciso como "el arte practico del buen
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gobierno” (Eur. .A.749) y que fue usado para sefalar las cualidades de los
Siete Sabios de Grecia. Sin embargo, al transcurrir el tiempo hubo
diferencias en cuanto al significado de sophés: por una parte, Esquilo
denomina asi a los que dan utilidad a lo sabido, mientras que para otros
es al contrario, siéndolo quien conoce por naturaleza. A partir de este
momento se creara una corriente, que se aprecia ya en Pindaro, que da
un significado despectivo al término sophds asimilandolo a "charlatan".En
Ulises ya aparece sophdn como 'ingenioso". Por el contrario, Euripides
llama a la sophia "listeza" y al sophdén "sabiduria”, tratando con ello de
diferenciar la intensidad y grado de conocimiento de las cosas que

tienen respectivamente los hombres y los dioses.

El verbo sophidsesthai, "practicar la sophia”, sufrié una evoluciéon similar al
terminar por entenderse como "embaucar". La derivacion sophistés se dio
a los Siete Sabios en el sentido de "filésofos" y asi llama Herédoto a
Pitagoras, a Solon, y a quienes fundaron el culto dionisiaco. También se
llamaba asi a los mousike y a los poetas y, en general, a todos los que
ejercian una funcidbn educadora. El uso peyorativo empezé a tomar
forma en el siglo V a.C., coincidiendo con la extensidon del uso del
término a los prosistas. EI momento coincide con un incremento de las
suspicacias de los atenienses hacia los que mostraban una mayor
inteligencia. Is6crates denostaba que el término "hubiera caido en
deshonor" y Soéfocles lo atribuye al hecho de que los educadores y
maestros recibieran una remuneracion por su trabajo. Esta es la tesis mas

extendida en la actualidad.

No obstante, era aceptado en la Grecia Antigua que los poetas
cobrasen por sus servicios. El desprecio con el que los sofistas eran
tratados en ocasiones no nacia del hecho mismo de recibir

remuneracion, sino de hacerlo, sobre todo, por la formacién en la
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llamada areté, el arte de la politica y la ciudadania, que incluia todas las
técnicas persuasivas para hacerse un lugar en la administracion de la

polis.

Platon criticara a los sofistas por su formalismo y sus trampas dialécticas,
pretendiendo ensefar la virtud y a ser hombre, cuando nadie desde un
saber puramente sectorial, como el del discurso retdrico, puede arrogarse
tal derecho. La primera exigencia de esa areté era el dominio de las
palabras para ser capaz de persuadir a otros. "Poder convertir en sélidos y
fuertes los argumentos mas débiles", dice Protagoras. Gorgias dice que
con las palabras se puede envenenar y embelesar. Se trata, pues, de
adquirir el dominio de razonamientos engafnosos. El arte de la persuasion
no esta al servicio de la verdad sino de los intereses del que habla.
Llamaban a ese arte "conduccidén de almas". Platén dira mas tarde que

era "captura” de almas.

De Aristoteles provendra también el sentido peyorativo: sofista es quien
utiliza del sofisma para razonar. Los mas destacados miembros de la
sofistica fueron: Protagoras, Gorgias, Hipias, Proédico, Trasimaco, Critias y

Calicles.

Taylor, Alfred Edward: (1869-1945) Filésofo idealista britAnico mas famoso por sus
contribuciones a la filosofia del idealismo en sus escritos sobre la
metafisica, la la filosofia de la religion, la filosofia moral, Y la beca de la
Platon. Fue becario de la Academia Britanica (1911) y presidente de la de

la Sociedad Aristotélica de 1928 a 1929. Es considerado, junto a Francis
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Macdonald Cornford, como uno de los mas destacados platonistas

ingleses de su tiempo.

Como estudioso de Platén, aporta muchos elementos de prueba en
relacion a la posicidn de Socrates en los diadlogos platénicos en cuanto
que reflejan con precision las ideas del Socrates historico. Su obra magna,
Platon: El hombre y su obra (1926) y su comentario sobre el Timeo (1927)
son particularmente importantes contribuciones a la educacion superior
de su tiempo. Taylor fue muy influenciado por el pensamiento de la
antigledad clasica, por fildsofos como Platén y Aristoteles, Asi como la
escolastica medieval. Dentro de su obra destacan: El problema de la
conducta: Un estudio de la fenomenologia de la ética, 1901; Thomas
Hobbes, 1908; Platon, 1908; Epicuro, 1911; Varia Socratica, primera serie,
1911; La mente de Platdon, 1922; Platonismo y su influencia, 1924; David
Hume y la Milagrosa, 1927; Platon y la autoria de la Epinomis, 1929;
Sécrates: El hombre y su pensamiento, 1932; Estudios de Filosofia, 1934; La

esperanza cristiana de la Inmortalidad, 1938; ¢ Existe Dios?, 1945.

Temistocles: (c.527-c. 460 a.C.), general y politico ateniense, artifice de la
victoria griega en la batalla de Salamina. Tras derrotar a los persas en la
batalla de Maraton en el 490 a.C., se di6 cuenta de que los griegos solo
podrian evitar la dominacion persa con una gran flota. Después de la
expulsion de su rival, el politico Aristides, en el 483 a.C., Temistocles
controld la politica ateniense y persuadio a los ciudadanos para invertir la
riqueza de la ciudad en la construccidon de una flota de triremes (barcos
de guerra con tres filas de remos). Cuando los atenienses supieron que
Jerjes |, rey de Persia, preparaba otra invasion de Grecia, consultaron el
oraculo de Delfos que les indicé que se defendieran con “murallas de
madera”. Temistocles lo interpret6 como una alusion a los barcos de

Atenas. Sus ciudadanos aterrorizados abandonaron la ciudad y enviaron
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a las mujeres y nifios a los estados vecinos; en la vispera de la batalla de
Salamina en el 480 a.C., el ejército griego estaba a punto de dispersarse a
pesar de las advertencias de Temistocles de que esperaran al enemigo.
Se dice que precipitd la lucha enviando un mensaje secreto a Jerjes para
gue atacara antes de que la flota griega tuviera oportunidad de huir.
Temistocles dirigio la flota ateniense, que constituia mas de la mitad de
toda la armada griega, y el almirante espartano Euribiades guié toda la
flota siguiendo las 6rdenes de Temistocles y derrotando a los persas.
Después persuadid a los atenienses para reconstruir la ciudad vy
comunicarla con el puerto del Pireo mediante largos muros (479-478 a.C.),
en contra de los deseos espartanos. Sin embargo, al final, la arrogancia
de Temistocles provoco la coélera y el resentimiento de los atenienses,
condenandolo al ostracismo en el afio 471 a.C. Huyd a Argos y mas tarde
a Asia Menor, donde obtuvo el favor de Artajerjes |, hijjo de Jerjes. La
ciudad de Magnesia le suministré el pan, Lampsaco el vino y Miunte el
resto de provisiones. Vivid en Magnesia hasta su muerte. A pesar del final
de su carrera, Temistocles fue un politico con destacada habilidad y su
politica naval asentd las bases de la hegemonia ateniense. También fue
uno de los primeros que planearon la colonizacion de Occidente,

estimuld el comercio al abrir Atenas a los extranjeros.

Teognis de Megara: Poeta griego del siglo Vla. C. Partidario del cédigo de
valores individualista y aristocratico. Ante las inminentes guerras médicas,
proponia la postura del carpe diem, considerando la guerra, no un asunto
patriético, sino una fastidiosa interrupcion de la vida cotidiana. Sus

principales obras son: Elegias y Elegias.

Tucidides: (c. 460-c. 400 a.C.), historiador griego, conocido por su Historia de la
guerra del Peloponeso, un conflicto en el que participd. Es considerado

uno de los creadores de la ciencia histérica y es todavia una destacada
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figura de la historiografia. Su preocupacion por la objetividad ejercié gran
influencia sobre los historiadores grecorromanos mas antiguos, como
Polibio y Dién Casio. Nacido en Atenas, era hijo de un aristécrata
ateniense. Cuando estallé la guerra del Peloponeso entre Atenas y
Esparta, en el 431 a.C., Tucidides reconocié su importancia histérica y
pensd describir su desarrollo y sus consecuencias. En el 424 a.C. le
nombraron comandante de la flota ateniense cercana a la costa de
Tracia, pero no llegé a tiempo para evitar la captura de Anfipolis, que
cayo bajo el poder espartano de Brasidas. Por ello se le exilié y paso los
siguientes veinte afios en el extranjero; regresd en el 404 a.C. al final de la
guerra. Su Historia de la guerra del Peloponeso consta de ocho libros y
cubre tres fases de la guerra: el conflicto entre Atenas y Esparta, desde el
431 hasta el 421 a.C., que termind con la tregua conocida como paz de
Nicias; la expedicion a Sicilia de los atenienses desde el 415 hasta su
fracaso en el 413 a.C. y la reanudacion de la guerra entre Atenas y
Esparta desde el 413 hasta el 404 a.C. La historia se interrumpe en el
411 a.C., aunque tenia intencidn de continuar hasta el final de la guerra.
Tucidides mostré en su empresa un conocimiento practico, tanto de la
ciencia politca como de la militar. Se interes6 principalmente por el
aspecto miltar de la contienda, que presentd en un estilo conciso y
ldcido, evitando las continuas digresiones propias de Herddoto. La
narracion esta ordenada cronoldégicamente por estaciones. El material
usado se basd en sus propias observaciones y en las declaraciones
hechas por otras personas, testigos de los sucesos. Declar6 que sus
investigaciones fueron dificiles, pues comparaba los relatos de diversos
testigos directos. Su enfoque fue de gran objetividad perceptiva, y la
mayoria de sus apreciaciones han sido confirmadas por inscripciones y
escritos contemporaneos. Para dar mayor intensidad a su historia, puso en

boca de las figuras principales de la guerra discursos legendarios y
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dramaticos, que sirvieron de instrumento para analizar los sentimientos

publicos y los asuntos que estaban en juego.

wW

Wilamowitz_Moellendorff, Ulrico von: (1848-1931), filblogo y helenista aleman.
Tercer hijo de una familia aristocratica de Posnania, region situada al este
de Brandeburgo, hoy en Polonia. Frecuenté el Liceo de Pforta, uno de los
mas reputados de Alemania para los estudios clasicos de retdrica, latin y
griego, y obtuvo su titulo de bachillerato en 1867. Acudié a la Universidad
de Bonn y se especializé en filologia clasica hasta que en 1869 se interesd
en especial por las ensefianzas de Otto Jahn y Hermann Usener. A pesar
de que desarrolld una rivalidad feroz con su condiscipulo Friedrich
Nietzsche, sostuvo siempre una amistad con el que seria gran editor de los
presocraticos, Hermann Diels, quien tenia su misma edad. Ambos se

dirigieron a Berlin y en 1870 Wilamowitz obtuvo el doctorado en Filosofia.

Ulrich von Wilamowitz-Moellendorff (1902).

Marché como voluntario durante la Guerra francoprusiana, e hizo a
continuacion un viaje de estudios a Italia y Grecia. A su vuelta sostuvo
una gran polémica a través de varios libelos violentos contra la tesis de
Nietzsche, El origen de la tragedia. En estos libelos, publicados en un

volumen bajo el titulo de jFilologia futurista! (Zukunftsphilologie!), osaba
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atacar al profesor Erwin Rohde, de la Universidad de Kiel, y a su estudiante
mas reputado (Nietzsche). Richard Wagner, a quien la teoria de Nietzsche
reafirmaba en sus concepciones estéticas, se introdujo en la querella por
medio de una carta abierta a la prensa. En en fondo, Nietzsche y Rohde
denigraban la obra de Euripides, en la cual veian la decadencia y la
desaparicion del genio primitivo de la tragedia griega. Wilamowitz, por su
parte, veia en la tesis de Nietzsche un ataque contra los fundamentos
mismos del pensamiento racional; sus libelos pretendian defender la
filologia tradicional contra una conjetura iconoclasta. Sin embargo,
reconocidé mas tarde en sus Memorias que esta polémica era resultado,

en definitiva, de un malentendido.

Wilamowitz sostuvo su tesis de habilitacidon, consagrada a los Analecta
Euripidea, en 1875, y pronuncié este mismo afo su leccion inaugural
como Privatdozent en Berlin. En 1876 fue nombrado profesor de filologia
clasica en la Universidad Ernst-Moritz-Arndt de Greifswald. En 1878 se caso
con la hija del historiador Theodor Mommsen; en 1883 obtuvo la catedra
de Filologia clasica y de Historia de la Antigiedad en la Universidad de
Gottingen; un poco mas tarde llamé ademas a su amigo, y antiguo
colega de la Universidad de Greifswald, Wellhausen (1844-1918),
instigador en filologia biblica de la Hip6tesis documental, como profesor
de teologia en esta misma universidad, de la que Wiamowitz fue
nombrado rector adjunto en 1891, mismo afo en que fue designado
miembro correspondiente de la Academia de Ciencias de Prusia. En 1892
accede a la Asociacion Cientifica de Gottingen, para la cual redacté un
diccionario de latin, Thesaurus Linguae Latinae. En 1897 le nombran
profesor de la Universidad Kaiser Guillermo de Berlin, puesto en el que
permanecio hasta 1921, en que fue nombrado profesor emérito, en cuyo
cometido tuvo mucho publico en sus conferencias sobre historia antigua.

En 1899 fue designado miembro de la Academia de Ciencias de Prusia,
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de la que fue presidente en 1902. En ese puesto apoyo la redaccion de
un recopilatorio de epigrafia griega. Fue invitado a pronunciar
conferencias en Oxford (1908) y Uppsala (1912) y le nombraron
corresponsal de la Academia de Oslo en 1909. Contra el clima de
revanchismo que reinaba en Francia, y a pesar de su nacionalismo, hizo
que solo los investigadores pudiesen conocer el trabajo del fildlogo

prusiano.

Wilamowitz, figura central de la filologia clasica del siglo XIX, se opuso a la
critica textual de Friedrich August Wolf y Karl Lachmann; representando
una especie de neoclasicismo, preferia a la historia de los textos una
reconstruccion de la biografia de los autores a partir de sus obras. Se
especializd en literatura griega y escribid diversos cursos (La literatura
griega en la antigiedad, La poesia helenistica, ¢Qué es una tragedia
atica? Introduccion a la tragedia griega), una Historia de la filologia
(1921) y La fe de los griegos, (1931-1932); hizo celebradas ediciones de
Euripides, Homero, Esquilo y Pindaro, y edité algunos de los primeros textos
encontrados en papiros (Constitucion de los atenienses, de Aristoteles;
Fragmentos de Calimaco). Otras importantes obras suyas son Homerische
Studien (Berlin, 1878), Aristoteles: Aristoteles und Athen (Berlin, 1916, 2 vols.)
y Vitee Homeri et Hesiodi (Bonn, 1916).

Zenon de Elea: (fl. siglo V a.C.), matematico y filosofo de la escuela eleatica,
conocido por sus paradojas filoséficas. Zendn nacidé en Elea, al suroeste
de Italia. Llego a ser el discipulo predilecto del filésofo griego Parmeénides
y le acompafod a Atenas cuando tenia 40 afos. En Atenas, Zendn ensefio
filosofia durante algunos afos, concentrandose en el sistema eleéatico de
metafisica. El estadista ateniense Pericles y Calias estudiaron con él.
Zenodn regresd mas tarde a Elea y, segun cuenta la tradiciéon, se unié a

una conspiracion para librar a su ciudad nativa del trano Nearcco; la
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conspiracion fracaso y Zendn fue torturado con dureza, pero se nego a

delatar a sus compafieros. No se conocen mas circunstancias de su vida.

Solo pocos fragmentos de la obra de Zendn perduran, pero las obras de
Platon y Aristoteles se nutren de referencias textuales de los escritos de
Zenon. En el plano filoséfico, Zendn aceptaba la creencia de Parménides
de que el universo, o el ser, es una sustancia indiferenciada, simple, Unica,
aunque pueda parecer diversificada para los sentidos. La intencion de
Zenon fue desacreditar las sensaciones, lo que pretendidé hacer a través
de una brillante serie de argumentos o paradojas, sobre el espacio y el
tiempo que han perdurado hasta nuestros dias como mosaicos
intelectuales complejos Zenén es reconocido no sélo por sus paradojas,
sino por establecer los debates filos6ficos que favorecen la discusidn
razonada. Por todo ello, AristOteles le consider6 el creador del

razonamiento dialéctico.
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Anexo V. Ediciones de la obra de Platon

De todos los fildsofos de la antigliedad clasica, Platdn es el unico del cual
se puede afirmar que se tiene certeza en cuanto a lo fidedigno del conjunto de
textos que conforman su obra, el corpus platénico. Ello se debe en gran parte a
que la Academia, fundada por él, se encargd de conservar sus manuscritos,
como un tesoro invaluable.’® El acervo de los manuscritos de Platon es motivo
de controversia, al grado tal que hay varios padrones de ellos. A continuacion
ofrezco una tabla, apud David Ross, en la cual, destacan el orden y la cantidad

de escritos que conforman el corpus platénico, segldn cinco expertos en Platon,

a saber:
Tabla de Obras de Platdn segun cinco especialistas!!
No. Arnim Lutoslawski Raeder Ritter Wilamowitz
1 [e]] Apologia Apologia Hipias Menor I16n
2 Protagoras Eutifron 16n Laques Hipias Menor
3 Laques Critén Hipias Menor Protagoras Protagoras
4 Republical | Carmides Laques Carmides Apologia
5 Lisis Laques Carmides Eutifron Critén
6 Carmides Protagoras Critén Apologia Laques
7 Eutifron Menén Hipias Mayor Critén Lisis
8 Eutidemo Eutidemo Protagoras Gorgias Carmides
9 Gorgias Gorgias Gorgias Hipias Mayor Eutifrén
10 Menén Republica | Menexeno Eutidemo Gorgias
11 Hipias Menor Cratilo Eutifréon Cratilo Menexeno
12 Cratilo Banquete Mendén Mendn Menén
13 Banquete Fedoén Eutidemo Menexeno Cratilo
14 Hipias Mayor Republica lI-X Cratilo Lisis Eutidemo
15 Fedoén Fedro Lisis Banquete Fedoén
16 Critédn Teetetes Banquete Fedoén Banquete
17 Republica lI-X Parménides Fedoén Republica Republica
18 Teetetes Sofista Republica Fedro Fedro
19 Parménides Politico Fedro Teetetes Parménides
20 Fedro Fil6sofo Teetetes Parménides Teetetes
21 Sofista Timeo Parménides Sofista Sofista
22 Politico Ciritias Sofista Politico Politico
23 Fil6sofo Leyes Politico Timeo Timeo
24 Leyes Fil6sofo Ciritias Ciritias
25 Timeo Fil6sofo Fil6sofo
26 Critias Leyes Leyes
27 Leyes
28 Epdénimos

10 Cfr. Gomez Robledo, Op. cit., p. 63.
1 Ross, Op. cit., p. 16.
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No olvidemos que al fallecer Platon, Espeusipo, sobrino de él, ocupo la
direccion de la Academial? y en relacion al tiempo de vida-funcional de la

Academia, GOmez Robledo precisa que la:

[...] Academia platdnica [...] continud existiendo como tal hasta el afio 549 de
nuestra era, cuando el emperador Justiniano [527-565 d. C.] ordend la clausura
de las escuelas de Atenas. Nueve siglos en nimeros redondos, desde el afio 386
antes de Cristo, 0 sea una duracidén que no ha sido alcanzada auln por las mas
antiguas universidades de Europa. Su historia, ademas, la conocemos tan bien, o
poco menos, como la historia de la Sorbona, por ejemplo. Tenemos la listg de
todos sus rectores, llamados escolarcas, a partir del segundo [...]*3

Vale la pena anotar que los materiales* en los cuales se escribia, en
aquel entonces, eran basicamente dos: el pergamino y el papiro. El primero es
de origen griego, su nombre deriva de la ciudad helena de Pérgamo, donde se
producia un material de gran calidad, que se empez6 a utilizar alrededor del
1500 a.C., el segundo, de origen egipcio fue conocido por los griegos desde
principios del siglo V a.C., aunque, segun los expertos, el papiro griego mas
antiguo que se conserva es el Persae, del poeta Timoteo, que vivid a finales del

siglo V y principios del IV a.C.

El pergamino es una superficie para escribir realizada con pieles de
animales, especialmente preparadas y sin curtir, por lo general de ovejas,
terneros o cabras. Es un material muy duradero, lo utilizaron los pueblos antiguos
y medievales para escribir en ellos textos sagrados y literarios. Alrededor del afio
200 a.C., en la época de Aristofanes de Bizancio, se fue sustituyendo poco a

poco al papiro y aproximadamente entre los afos 1200 y 1400 d. de C. fue

12 Desde Espeusipo quien la dirige hasta 339 a.C., le siguen Jend6crates, Polemdn de Atenas,
Crates de Atenas, con quien termina la antigua Academia. La hueva Academia inici6 el desvio
hacia el escepticimo con Arcelisao, a quien le suceden Lacides, Telecles, Evandro, Hegesino,
Carneades, Clitbmaco de Cartago y Fildon de Larisa, quien la dirige hasta el 85 a. C., y que es
considerado el dltimo de los académicos. Después de Filon la nueva Academia entré en una
fase de declinacién, hasta su desaparicion en el el 549 d. C. Cfr. Jean Brun, Op. cit., pp. 29-37.
13 |bid. P. 29.
“ Enciclopedia Microsoft® Encarta® 99. © 1993-1998 Microsoft Corporation.
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asimismo reemplazado por el papel, aunque todavia se emplea en ocasiones

especiales para documentos de gran importancia y trascendencia.

El papiro es un material hecho de capas celulares de la médula de la
planta del papiro, dispuestas de forma longitudinal; sobre ellas se disponian
otros estratos orientadas en sentido transversal; el conjunto se impregnaba en
agua, se prensaba y secaba y se frotaba suavemente con marfil o con una
concha lisa. El tamafo de las hojas de papiro oscilaba entre 12,5 por 125 cm y
22,5 por 37,5 cm, y se unian unas a otras para formar rollos que tenian entre 6 y 9
m de longitud. Los egipcios escribian en el papiro en columnas regulares que,
en la prosa literaria superaban en raras ocasiones los 7,6 cm de ancho; en

poesia, las columnas solian ser mas anchas, ajustadas a la longitud del verso.

El uso del papiro para escribir textos literarios paso de la civilizacion griega
a la romana y se mantuvo hasta el siglo IV d.C., época en la que empezo a ser
sustituido por el pergamino. No obstante, el papiro siguié utillizandose para

redactar documentos oficiales y privados hasta los siglos VIl o IX.

Es decir, retomando el tema de la Academia, hasta el 549 d. C., en ella se
resguarda la obra de su inclito fundador, pero antes de que Justiniano la
disuelva, surgieron otros ejes de sapiencia, que de manera semejante a la
Academia, son fuentes certeras de informacién sobre los escritos de Platon,
ademas que hay algunos pasajes que son relevantes en cuanto a la

conservacion de éstos, a saber:

A. Alejandro Magno (356-323 a. de C.) discipulo de Aristoteles, después
de restaurar el dominio macedodnico y restablecer su dominio en
Grecia, a finales del 336 a. de C., es elegido comandante del ejército

griego para dirgir la campafa bélica contra Persia. Con el inicio de la
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conflagracion, en la primavera del 334 a.C., al cruzar el Estrecho de
Helesponto, actualmente Dardanelos, (vid supra Mapa No. 1), con un
ejército de unos 365.000 hombres de Macedonia y de toda Grecia, dio
comienzo el despliegue del descollante genio militar y politico que con

sus conquistas, provocaria la expansion del mundo griego.

Segun Jhon B. Harrison, et. al., en la obra Estudio de las civilizaciones
occidentales, con Alejandro Magno, mientras vivid y posteriormente

durante los tres siglos siguientes a su muerte, se dio:

[...] una era importante en la historia cultural en, por lo menos, dos formas
importantes. Primero, tal periodo fue testigo del enriquecimiento de los logros
culturales de los griegos; y segundo, una porcidon considerable de la tradicidn
griega clasica fue [conservada] y reconstruida en nuevas formas que se
convirtieron en el patrimonio que asumieron los pueblos no griegos de
generaciones posteriores. En cierto sentido, gran parte de lo que sobrevivid de la
antigua cultura griega esta compuesta por las modificaciones y adaptaciones
helénicas de los modelos de la era clasica.®

Alejandro Magno en el 332 a.C., fundd en la desembocadura del rio
Nilo la ciudad de Alejandria, que se convirtifia en el centro literario,
cientifico y comercial del mundo griego helenistico, y asiento de uno
de los centros de conservacion de escritos mas importantes de la

antigiedad clasica: la Biblioteca de Alejandria.16

B. En la Biblioteca de Alejandria, fundada por el rey egipcio Tolomeo |
Soter, uno de los generales que cruzan el Estrecho de Helosponto con
Alejandro y fundador de la dinastia Tolemaica, quien reiné del 305 al
285 a. de C., en la ciudad del mismo nombre, se ocuparon, segun

Gomez Robledo de lo siguiente:

15 Harrison, John B., et. al., Estudio de las civilizaciones occidentales, v. |, tr. Gloria Ramirez
Marifio, et. al., 7ma. ed., México; Mc Graw Hill, 1993, p. 85.
16 Cfr. Enciclopedia Microsoft® Encarta® 99. © 1993-1998 Microsoft Corporation.
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[...] de que la Biblioteca poseyera, en copias fidedignas, las obras mas
representativas de la cultura, sino que [ademas] promovieron la formacion de
una clase especial de eruditos: los llamados ‘gramaticos’ (Grammatici),
encargados de depurar los textos y ordenarlos convenientemente. De este
modo, en suma, con los recursos de que ya entonces se disponia y la facilidad
de comunicaciones entre Atenas y Alejandria, las obras de Platon, principe
indiscutible de la cultura helenistico-romana en aquel momento, pasaron en
copias esmeradas, y con preferencia a las de otro autor cualquiera de la
Academia a la Biblioteca, donde pudo procederse asi en las mejores
condiciones, tanto como en su lugar de origen, a su compilacion vy
clasificacion.t?

Apud Jhon B. Harrison, afirmo que dicha Biblioteca, después que fue
ampliada por Tolomeo |l Filadelfo, hijo de Tolomeo | Soter, a principios
delsiglo Il a. C. llegd a contener 700 mil textos, rollos de papiro escritos
a mano, que eran parte de las fuentes en que abrevaban los eruditos
en el centro de investigacion!® que también habian creado los
tolemaicos: el Museo.’® Dichos eruditos se dedicaron a escribir
comentarios sobre la gramatica y el estio de los escritos de los
grandes pensadores anteriores a ellos. Este paciente y constante
trabajo ilustrado desempefd un papel importante en la fijjacion y

preservacion de los textos de los griegos clasicos.

Formando parte de los eruditos encargados de la Biblioteca
encontramos a Zenddoto de Efeso, quien fue el primer bibliotecario,

cuya especialidad era la clasificacidon de poesia, el poeta Calimaco,

17 Gomez Robledo, Op. cit., pp. 64-65.

18 Cfr. Harrison, et. al., Op. cit., pp. 85-86.

19 E| primer mouseion, fue fundado alrededor del 290 a.C. en Alejandria (Egipto) por Tolomeo |
Séter, era un gran edificio donde se reunian los sabios y eruditos que eran mantenidos por el
Estado. Disponian de un comedor, sala de lectura, claustro, jardin botanico, parque zoolégico,
observatorio astronémico y por supuesto, la extraordinaria Biblioteca de Alejandria. También
albergaba y se usaban para la ensefianza objetos como instrumentos quirdrgicos y
astronémicos, pieles de animales, colmillos de elefantes y bustos. El museo y la mayor parte de
su Biblioteca fueron destruidos hacia el afio 270 a. de C., durante unos enfrentamientos civiles.
Enciclopedia Microsoft® Encarta® 99, ©, Microsoft Corporation.
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también bibliotecario, realizé el primer catdlogo general de los rollos
de papiro, Aristofanes de Bizancio (c. 257-180 a.C.), gran redactor y
gramatico, quien llegé a ser director de la Biblioteca, fue apud

GoOmez Robledo:

[...] el primero que llevé a cabo la distribucion de los dialogos platénicos en
‘trilogias’ [...] El unico verdadero interés [dado el contexto, en] la extravagante
clasificacion hecha por Arist6fanes de Bizancio, es el de la autenticidad, hasta
hoy reconocida, de todos los didlogos platdnicos en ella comprendidos.2°

De la mayoria de los escritos antiguos que se conservaban en estas
colecciones, se hacian copias que se difundian a las bibliotecas de
todo el mundo civiizado de aquel entonces. En gran parte, los
antiguos trabajos que han sobrevivido hasta los tiempos modernos se

debe gracias a esas reproducciones.

La Biblioteca de Alejandria fue casi destruida en su totalidad en varias
ocasiones. En el 47 a.C., durante la guerra civil entre Julio César y los
seguidores de Pompeyo Magno, cuando César fue asediado en
Alejandria, un incendio que destruyd la flota egipcia se extendidé a
algunos depdsitos de textos y aproximadamente se quemaron 40.000.
Fue destruida por el fuego en otras tres ocasiones: en el 272 d.C. por
orden del emperador romano Aureliano; en el 391 d. C., por érdenes
del emperador Teodosio |, uUltimo emperador del Imperio Romano
unido, la Bibliotreca es arrasada junto a otros edificios paganos, y en

el 640 por los musulmanes bajo el mando del califa Omar | (c. 581-644).

C. En el fin de la antigiedad y el principio de la era cristiana, Trasilo
consejero literario y amigo personal del emperador romano Augusto,

realiz6 dos destacadas clasificaciones de las obras de Platon: la

20 Gomez Robledo, Op. cit., p. 65.
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dramatica en tetralogias y la filos6fica que toma en cuenta el

método y el espiritu de cada texto.2!

D. Segun Jaeger, Platon desde la época de la Academia es un
referente filosofico indiscutible, ya sea para estar de acuerdo con su
concepcidon o para estar en desacuerdo, o simplemente para
determinar el caracter de una filosofia por la relacion que tenga con
la de Platén. Al respecto es necesario citar al autor sefialado cuando

afirma:

[...] Todos los siglos de la Antigiledad posteriores a él [Platdn] ostentan en su
fisonomia espiritual, cualquiera que sean sus vicisitudes, rasgos de la filosofia
platénica, hasta que, por fin, en los dltimos tiempos de la Antigiedad el mundo
grecorromano se unifica bajo la religién espiritual genérica del neoplatonismo.
La cultura antigua que la religién cristiana [...] asimilé y con la que se abrazé
para entrar fundida con ella en la Edad Media, fue una cultura basada
integramente en el pensamiento platénico. Solamente a base de ella puede
comprenderse una figura como la de San Agustin, quien con su Ciudad de
Dios traz6 el marco histérico-filoséfico de la concepcién medieval del mundo
mediante la traduccion cristiana de la Republica de Platén. Ya la filosofia
aristotélica, con cuya recepcion se asimilé la cultura de los pueblos medievales
de Oriente y el Occidente, en su apogeo, el concepto universal del mundo de
la filosofia antigua, no era sino una forma distinta del platonismo.2?

E. Antes del Neoplatonismo y San Agustin encontramos a dos filésofos,
el primero originario de Alejandria y el otro de un de sitio
relativamente cercano a la mencionada ciudad, que por sus
posturas platénicas, considero no se pueden soslayar, toda vez que
estudiaron los textos de Platon reproducidos en la Biblioteca de

Alejandria, a saber:

21 Cfr. Ibid, p. 65.
22 Jaeger, Op. cit., p. 458.
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1. El primero es un filésofo judio, Filbn de Alejandria, quien vive entre
los fines del siglo |, a. de C., y la primera mitad del primer siglo de
nuestra era. Este pretendié aplicar el platonismo a la Biblia judia.
Pertenecia a la secta judia de los saduceos, quienes tenian

simpatia por lo helénico.

2. El segundo es un tedlogo cristiano que es el ejemplo vivo de la
“asimilacion” a la que se refiere Jaeger, en el inciso D precedente.
Se trata de San Justino Martir, c. 100-165, originario de Siria, un
apologéta del cristianismo y de la iglesia, que en un afan de
demostrar racionalmente las verdades cristianas, logra sincretizar
la filosofia griega, inclinandose por el platonismo, y la religidon

cristiana. Al respecto Ramon Xirau asevera que fue Justino quien:

[...] establecié ya muy claramente las relaciones entre la fe y la razon. De las
primeras intuiciones de Justino habran de derivar las teorias de San Agustin,
[Clemente de Alejandria, Origenes, Eusebio y Teodoreto] de San Anselmo, de
santo Tomas o de Duns Scoto. 23

F. Otro grupo de filésofos que tuvieron acceso a la obra de Platéon son
los neoplatonicos. El neoplatonismo fue fundado por Plotino, 205-270
d. de C,, fildsofo romano que naci6 en Egipto y estudié en Alejandria
durante diez afos, y quien de forma obligada conocidé el corpus
platénico, en el cual debid saciar su sed de sabiduria. Xirau afirma

que:

El neoplatonismo se presenta como la Ultima expresidon del pensamiento
grecorromano, una expresion que no deja de estar influida por las ideas y las
creencias de aquellos mismos -cristianos, gnoésticos, judios- que combate. Por
una parte el neoplatonismo representa [la manifestacion final] del pensamiento
griego; por otra parte, y viendo hacia el futuro, su influencia habra de hacerse
presente en el pensamiento de los filésofos cristianos [...] [los principales

23 Xirau, Op. cit., p. 122.
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neoplaténicos que arriban hasta el 485 d. de C., son:] un Porfirio (ca. 234-ca.
305), un Jamblico (270-330) o un Proclo (ca. 410-485), en cuyos nombres se cifra
la historia de la escuela neoplatdnica.?

G. Cabe destacar que en poco tiempo, desde Filon de Alejandria y

Justino, el cristianismo habia adquirido el idioma y el vocabulario
filos6fico del mundo grecorromano para fundamentar, expresar y
difundir su mensaje, asi como los procedimientos y la organizacion
del Imperio romano. Ademas, a partir de la muerte de Cristo en el
siglo | hasta el siglo IV, el cristianismo y la iglesia, se habian
tranformado en una institucién dinamica, exitosa, organizada, rica y
era, en el siglo IV d. de C., un agente decisivo en la vida de las

sociedades en las cuales estaba incrustada.

Pero dicho éxito del siglo IV d. de C., a su vez amenazo el
cumplimiento de la misibn que, de acuerdo a la doctrina, Cristo les
habia encargado. Segun Harrison, quien ofrece informacion valiosa

al respecto:

La avalancha de convertidos, que ya no tuvieron que enfrentar el martirio por su
fe religiosa, rebaj6é el fervor espiritual del cristianismo antes de Constantino
[c. 274-337]. Con conversos poco instruidos y espiritualmente laxos se presentd
[un alud] de ideas y practicas paganas que amenazaban con hacer olvidar las
practicas y las doctrinas cristianas, |o que generd herejias que dividieron a los
cristianos. La disciplina en las filas cristianas se hizo mas dificil; la riqueza y el
poder hizo que los dirigentes cristianos se interesaran por objetivos terrenales.

La comunidad cristiana demostré su importante capacidad para ‘reformarse’ y
responder a los retos que planteaban los nuevos tiempos [...]

[Una de las importantes reformas fue] una nueva fuente de vision espiritual en el
monasticismo, el cual se inicid a finales del silgo tercero y a comienzos del cuarto
en los desiertos de Egipto. Surgid una nueva generacion de cristianos que se
llamaron ‘atletas de Cristo’, que deseaban seguir la 6rdenes de JeslUs y dejar
todas las cosas terrenales internandose en el desierto para buscar la perfecciéon
a través de la oracion y la mortificacion de la carne [...] Pronto comenzaron a
reunirse en comunidades o monasterios, en los que la vida espiritual estaba
gobernada por patrones definidos de comportamiento y ejercicios espirituales
para lograr la perfeccion. 25

24 |bid, p. 112.
% Harrison, Op. cit., pp. 161-162.
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Estos centros de reclusidon y formacion de los apologetas del mensaje
de Cristo, se empezaron a difundir por todo el mundo europeo y
parte del medio oriente a partir del norte de Africa. Estos ejes de
formacion-reclusion tambien fungieron como polos de resguardo,

conservacion y reproducion de las obras escritas de la antigiiedad.

H. Esen el 384 d. de C., a través de los neoplaténicos de Milan, que San
Agustin (354-430), conoce la concepcidn platénica. Xirau considera
qgue: “Tiene Agustin treinta afos. Se dedica, con todo el fervor que
pone en sus acciones, a la lectura de Plotino, cuya filosofia habra de

influir poderosamente en el pensamiento futuro del filésofo.”26

|. Dos afos después de la muerte de San Agustin, acaecida en el c.
430 d. C., Atila, rey de los hunos, invade Roma. Dicha fecha esta
considerada por algunos historiadores como el fin de la antigiedad
clasica. A partir de ese instante daria inicio la Edad Media
propiamente dicha. Apud Xirau la historia medieval se puede

fraccionar en los periodos siguientes:

[...] el que va de la caida del Imperio Romano -simbolizada por la entrada de
Atila en Roma en 432- hasta el renacimiento carolingio de los siglos Vil y IX; el
qgue, después de una era de verdadera oscuridad, alcanza verdadera (sic)
originalidad en el siglo Xl; el que madura y sintetiza las visiones pasadas y
prepara las del porvenir a lo largo de los siglos Xl y Xlll; el que viene a
desembocar al Renacimiento desde la segunda mitad del siglo Xl hasta el
siglo XIV.27

En estos intervalos de tiempo surgen otros centros culturales que se

constituyen por un lado en polos de formacidon y por otro en sitios de

26 Xirau, Op. cit., p. 130.
27 |bid, p. 144.
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resguardro y conservacion de las obras de los grandes pensadores

antiguos, a saber:

1.

En Francia y Alemania, a partir del fin del siglo Vil d. C., con
Carlomagno, emperador del Sacro Imperio Romano-Germanico,

se fundan, tal y como lo asevera Ramaon Xirau:

[...] las principales escuelas de los primeros siglos de la Edad Media. Una de ellas,
ligada a la corte, tomo6 el nombre de la Escuela del Palacio, las demas fueron
escuelas adjuntas a los principales conventos (Saint Gall, Corbie, Fulda), y se
enfocaron, ya a la educacion de los monjes (schola claustri), ya a la educacién
de los ciudadanos (shola exterior). También los obispados llegaron a ser
importantes centros de cultura.28

Es notorio que para estas fechas el monasterio y el convento no
solamente son para la formacion religiosa, sino que también lo son
para la educacion, con la imperiosa necesidad de tener
adecuados medios para la instruccion, es decir, entre otras cosas,
buenas bibliotecas. Apud Xirau, el primer director de la Escuela
Palatina de Carlomagno, es un monje inglés de nombre Alcuino,
formado en el monasterié de York, que para ese entonces, fines
del silglo VI e inicios del siglo IX d. de C., se consideraba poseia la

mejor biblioteca de Europa.

Asimismo es pertinente destacar, que en la Edad Media hubo una
constante actitud de respeto y rescate del pensamiento clasico,
verbigracia en la Escuela Palatina se ensefiaban las siete artes
liberales: el trivium, integrado por retdrica, gramatica y dialéctica;
y el cuadrivium, compuesto por geometria, aritmética, astronomia

y musica. Segun Xirau esta “[...] divisidn en ‘letras’ y ‘ciencias’ se

% |bid, p. 145.
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mantuvo muy ampliada y detallada en el curso de la Edad Media

y dio lugar a la ensefianza universitaria del siglo Xlll [d. de C.]"2°

. Es relevante senalar que alrededor del 847 d. C., Carlos I, rey de

Francia, nombra supervisor de la escuela de la corte a Juan
Escoto Erigena, 810-ca.877 d. de C., y le encarga que traduzca al
latin las obras del neoplaténico Dionisio el Areopagita. Un
pensador del siglo IX d. de C., traduce a uno del periodo
bizantino. Este dato nos revela que la obra de los clasicos fue bien
conservada y resguardada a través de los siglos. Lo mismo
sucede, pero con mayor cercania temporal a la antguedad, con
la dupla Porfirio, ca. 234-ca. 305, neoplaténico del siglo Il e inicos
del siglo IV, y Boecio, c. 480-524, filésofo y hombre de estado
romano, que conoce el Isagoge de Porfirio, lo comenta y se
convierte Boecio, con ello, en un referente en la teoria del

conocimiento medieval.30

Desde el siglo IX d. de C., hasta el surgimiento del Renacimiento es
constante que la vida monacal y conventual que se origind en los
desiertos africanos, sea el caldo de cultivo propicio para el
surgimento de los dltimos grandes fildsofos medievales, unos con
clara inclinacion platénica y otros con tendencias aristotélicas.
Todos ellos tuvieron contacto directo con las obras de sus
antecesores griegos, sea por la via de la Academia de Platén, la
Biblioteca de Alejandria, el Imperio Bizantino o por la senda de la
cultura musulmana, como es el caso de Santo Tomas. Entre éstos
magnos pensadores contamos con los siguientes: San Anselmo,

1033-1109, Santo Tomas de Aquino, 1224-1274, Robert Grosseteste,

# |bid.

%0 Cfr, Ibid, p.147.
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ca. 1175-1253, Roger Bacon, ca. 1220-1292, San Buenaventura,
1217- 1274, Ramon Llull, 1235-1316. Juan Duns Escoto, 1266-1308, y
para finalizar la Edad Media, Guilermo de Ockham, ca. 1285-
1347/49.

4. Con el Renacimiento se asistid a un indiscutible restablecimiento
de los estudios de Platon, y segun Brun, surgieron dos polos de

desarrollo, a saber:

En primer lugar [...] los misticos renanos del siglo XIV: el Maestro Eckhart, Tauret,
Suso, el flamenco Ruysbrocek el Admirable; luego [en segundo lugar] en el
siglo XV, en Nicolas de Cusa [...] En Florencia Matrsilio Ficino traduce a Platon y
a Plotino al latin y los desvia hacia el cristianismo. Toda una corriente platonica
y neoplaténica se desarrolla con Pico de la Mirandola [...] mas tarde con
Giordano Bruno (1548-1600) y con Campanella (1568-1639).31

En la busqueda de los derroteros que siguieron las obras de Platén, es
ineludible mencionar que hay dos senderos de suma relevancia que no se
deben obviar, por el rol que desempefiaron en la conservacion y difusién de las
mismas: el primero a partir del Imperio Bizantino, que da inicio con la muerte del
emperador romano Teodosio, en el 395 d. de C., quien nombra a sus dos hijos
como sus herederos, a uno lo ubica en Constantinopla, al oriente y al otro en
Roma, al occidente. Para algunos historiadores, el Imperio Bizantino de forma
real da comienzo con Justiniano, 527-565 d. de C.; y el segundo del siglo VI d.
de C. en adelante, la civilizacion musulmana, que inicia su florecimiento desde
su fundador Mahoma, 570-632 d. de C. Durante la baja Edad Media ambas
civilizaciones rivalizaban por ser las auténticas herederas del mundo

grecolatino.

Con Justiniano como emperador de Bizancio, se inicio la formacion de

una cultura bizantina basada en gran parte en el componente heleno, por un

%1 Jean Brun, Op. cit., pp. 39-40.
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lado, y la ideologia cristiana por otro. La vida cultural estaba encaminada a la
preservacion de la tradicion griega clasica y su adaptacion al punto de vista
cristiano. Posteriormente a la muerte de Justiniano, el latin practicamente
desaparecié del mundo bizantino. Campeaba el idioma griego.

Para ese entonces, el ultimo tercio del siglo VI d. de C., segun Harrison, en

Bizancio:

Florecié un vigoroso sistema educativo en Constantinopla, cuyo curriculo se
basé en el estudio de la literatura y de la filosofia griega clasicas. Por lo menos
en algunos circulos aristocraticos a las mujeres se les proporcioné educacion
literaria en sus hogares; ese sistema produjo muchos conocedores de las obras
maestras literarias, cientificas y filosoéficas de la antigua Grecia y del mundo
helénico. Este educado grupo, con frecuencia asociado con la corte imperial,
patrén basico de la vida cultural, también coleccionaba copias de los clasicos,
los comentaba y escribia imitandolos. Sus esfuerzos aseguraron la supervivencia
de los clasicos griegos y su amplia diseminacion. Desde el siglo IX [d. de C.] los
eruditos musulmanes empezaron a utilizar 10s recursos bizantinos para tener
acceso al pasado clasico; el renacimiento cultural de los siglos XIV y XV del
occidente de Europa dependieron casi enteramente del mundo bizantino para
renovar el conocimiento de la cultura griega antigua.s?

En cuanto a civilizacion musulmana, que ingresa a la escena de la
historia, tres centurias después de la bizantina, paso, en el siglo VIl d. de C., de
ser una civilizacion ndmada, tribal y dividida, a ser un mundo arabe unido
interesado en salir de su aislamiento. Dicho cambio radical fue provocado por
una perpectiva religiosa encabezada por el profesta Mahoma. A la religion
Mahoma agregd el ethos guerrero propio de las tribus arabes. Las tribus ahora
pertenecian a una gran tribu comandada por Mahoma. Cuando él muere, en
el 632 d. de C., el mundo arabe estaba virtualmente unido, e iniciaron un largo
periodo de expansion: desplazan a Arabia, destruyen al Imperio Presa,
conquistan Siria, Palestina, Egipto. Al arribar al 711 d. de C., los musulmanes
tienen el control del norte de Africa, presionan por dominar el valle del Indo,

tienen la preponderancia en el Mediterrdneo, dominan Asia Menor y

%2 Harrison, Ibid, p. 174.
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conquistan una parte de Europa. De ese instante en adelante, empiezan a ser
derrotados en algunas incursiones estratégicas, en Constantinopla, en Asia
Menor y en Francia, trayendo como consecuencia un periodo de franca
decadencia.

Sin embargo, en el mundo cultural, al igual que en el religioso, los
musulmanes encontraron fuerzas esenciales y vitales. En un esfuerzo por iluminar
racionalmente el dogma religioso, los filésofos musulmanes incorporaron
conceptos derivados del pensamiento griego. Asimismo la expansion derivada
de las conquistas generd un benéfico proceso de sintesis con las culturas de los
pueblos dominados: la greco-romana, la persa, la mesopotamica, la egipcia, la

germanica, la judia, la hindu y la ardbiga. Segun Harrison,

Los fil6sofos musulmanes dedicaron sus esfuerzos principalmente a conciliar la
filsosofia griega con la ensefianzas del Coran, a la vez que lucharon con las
contradicciones inherentes a la tradicion griega, especialmente con aquellas
gue separaban el pensamiento platénico del aristotélico; sus esfuerzos son muy
parecidos a los de los filésofos escolasticos de la Europa occidental del
medioevo [...] En efecto, las especulaciones de los mas grandes pensadores
musulmanes, |bn Sina (980-1037) y del espafiol Ibn Ruchd ( 1126-1198), conocidos
en Occidente como Avicena y Averroes, ejercieron una influencia directa en el
escolasticismo oriental.33

Una vez satisfecho el rigor analitico de escudrifiar las rutas que debieron
seguir las obras de Platon hasta el Renacimiento, entraré de lleno y de forma
mas ligera a las fases que siguen. No sin antes precisar que el mundo bizantino

desempefid un papel determinante en ese re-nacimiento.

El siglo XV d. de C., pletérico de novedades, inventos, descubrimientos,
cambios, expansion, crecimiento, dudas e inquietudes, es testigo de un
acontecimiento que marco para siempre la historia del pensamiento: el invento

de la imprenta. El gran logro de Johann Gutenberg, en el afio 1450, contribuyd

% |bid, p. 180.
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sin duda, de forma decisiva a la aceptacion inmediata del libro impreso como

sustituto del libro manuscrito, que se venia utilizando hasta esa fecha.

Desde ese momento se inicid una voragine por imprimir gue nos revela
gue en el periodo comprendido entre 1450 y 1500 se imprimieron mas de 6.000
obras diferentes. El nUmero de imprentas aumento rapidamente durante esos
afos. En Italia, por ejemplo, la primera imprenta se fundd en Venecia en 1469, y
hacia 1500 la misma ciudad contaba ya con 417 imprentas. En 1476 se imprimio
una gramatica griega con tipografia totalmente griega en Milan. Los impresores
italianos, con una mentalidad renacentista, le dieron preferencia sobre todo a
libros profanos, por ejemplo, los autores clasicos griegos y romanos
redescubiertos recientemente, las historias de los escritores laicos italianos y las
obras cientificas de los eruditos renacentistas.3* Segun Jaeger, en ésta dinamica

hay que entender que:

La época del renacimiento de la filosofia clasica y del humanismo trajo como
contrapartida un renacimiento del propio Platén y la resurreccién de sus obras,
la mayoria de las cuales habian sido desconocidas por la Edad Media
occidental. Pero como las ramificaciones platénicas de la escolastica medieval
habian arrancado del neoplatonismo cristiano de San Agustin y de las obras del
mistico teoldégico conocido bajo el seuddénimo de Dionisio Areopagita, la
comprension de Platon redescubierto en la época del Renacimiento siguio
vinculada provisionalmente a la viva tradicion escolar cristiana y neoplaténica,
trasplantada de Constantinopla a Italia, con los manuscritos del filésofo griego
por los afios en que aquella capital fue conquistada por los turcos. El Platén que
el tedlogo y mistico bizantino Gemistos Plethon trasmiti6 a los italianos del
quattrocento y cuyas doctrinas profesaba Marsilio Ficino en la academia
platénica de Lorenzo de Médicis en Florencia, era un Platén visto por los ojos de
Plotino, y asi siguieron en lo esencial las cosas durante los siglos siguientes, a
través de la Epoca de las Luces, hasta llegar a fines del XVII. Para aquellos
tiempos Platén era por encima de todo el profeta y el mistico religioso; era el
Platébn de Marsilio Ficino y no el Platédn cientifico y metodoldgico de Galileo. A
medida que este elemento religioso fue relegandose a segundo plano en la
cultura moderna, desplazado por el espiritu racionalista y por su tendencia a las
ciencias naturales y a las matematicas, la influencia de Platén fue reduciéndose
mas y mas a los movimientos teoldgicos y estéticos de la época.®

* Enciclopedia Microsoft® Encarta® 99, ©, Microsoft Corporation.
% Jaeger, Paidea, pp. 458-459.
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A continuacion ofrezco una relacidon de algunas de las mas importantes

ediciones de las obras de Platon, que surgen posteriormente al invento de la

imprenta. Tal relacion se encuentra en la “Tabla de Ediciones mas Importantes
de Platdn” en las paginas siguientes:

“Tabla de Ediciones mas Importantes de Platon”

RESPONSABLE
" LUGAR DE NO. DE NO. DE
FECHA TITULO DE LA PUBLICACION | EJEMPLARES | VOLUMENES OBSERVACIONES
EDICION
Primera Impresidn
. En eJ t_aller Incunable
tipografico del Obras completas
Convento de )
Divini Santiago de Fue varias veces
1482/1484 | Platonis | .\ o Ripoli, en 1025 ) reproducida:
opera Florencia, Venecia 1491, 2
omnia durante el vols.; Paris 1522;
mecenazgo con correcciones
de Lorenzo de de _S|mon Gryneo,
Medicis. Basilea 1532, 1539,
1546.
. Primera ediciéon
Venecia )
. Fue en g”?g.(,)
_ Aldus Manutius financiado por _ Esta e(?hqf)n
1513 s/i y Pico de la s/i 2 griega sirvio de
Marco Musurus Mirandola, bas:e alas de
Basilea 1534 y
1556, 2 vols.
Edicién
grecolatina
Stephanus dividio
las paginas de su
edicién en cinco
secciones, de
Henricus tamario ~par'ecido,
_ Stephanus/ gue sefialé con
Platonis Enrique las letras A, B, C,
1578 Opera Estienne, en Paris sfi 3 D, E. Esta division
e | oo e e
omnia con loan las ediciones
Serranus
modernas de
Platon y se
conoce como
“candnica”.
Fue reproducida,
con introduccion
de Ficino, en Lyon
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1590, y se publica



en griego en
Francfort 1602.

Es incompleta
Estas
reimpresiones

1760/1776 Si JE. Fischer Leipzig, Biponti S/i 4 apareueron/hasta
y Estrasburgo pasados mas de
ciento cincuenta
afos en relacion a
las anteriores.
RESPONSABLE
. LUGAR DE NO. DE NO. DE
FECHA TITULO DE LA PUBLICACION | EJEMPLARES | VOLUMENES OBSERVACIONES
EDICION
Esla a mas
1781 s/i G.-Ch. Croll, Fr.- Embser s/i 12 importante del
Ch. Extery J.-V. .
siglo XVIII.
Es incompleta
22 ed. 1817 ss.,
Platons . . ) ) Bekker, 10 vols,
1804-1809 Werke Schleiermacher Berlin s/i s/i (Berlin 1816-17,
1823, Londres
1826).
Platonis Biblioteca
1851 . )
opera Hermann Teubneriana, s/i 6
1853 . -
omnia Leipzig
1822 Oeuvres . . ) .
1840 Complétes V. Cousin Paris s/t s/l Son las ediciones
francesas mas
1863 Oeuvtes E. Cha_uvet - A Paris s/i s/i importantes.
complétes Saisset
Obras - Primera
1871 Completas Pat[ICIO Ma