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INTRODUCCION

Desde que la carcel de la ex Acordada comenz6 su segunda etapa en 1831, se dictaron una
serie de cambios legislativos que buscaban hacer de las prisiones lugares donde los
delincuentes lograran modificar su conducta y costumbres hasta convertirse en sujetos
utiles para la sociedad. Es decir, las carceles dejaron de ser vistas como sitios en que el
criminal esperaba su castigo para ser entendidas como lugares de castigo en si mismas Y,

sobre todo, como el sitio en donde el delincuente podria regenerarse.

Varias fueron las estrategias propuestas en el marco de la reforma carcelaria que
recorrid la mayor parte del siglo XIX mexicano. Sin duda la que tuvo mads repercusiones
fue el establecimiento de talleres en los que se ensefiaban oficios y aprecio por el trabajo,
aunque no se debe dejar de reconocer que la educacion y la separacion entre los presos
también fueron constantemente recomendados. El problema con éstas y todas las medidas
que se dictaron para conseguir la renovacion carcelaria fue que nunca se aplicaron con
regularidad pues en ningin momento se instalaron talleres y escuelas, y por ello, si
atendemos a lo que se decia en la €poca, las cérceles continuaban siendo un lugar para que

los delincuentes perfeccionaran sus técnicas delictivas.

Ademas de trabajo e instruccion, en la época se habld de educacion moral para los
reos. Y dentro de esta educacion, mucho se debatio sobre la conveniencia o inconveniencia
de la educacion o moralizacion religiosa. Durante el siglo XIX, hasta 1874, especialmente

en las carceles de la ex Acordada y de Belén, se considerd que la educacion religiosa era



importante y las practicas religiosas figuraban entre las actividades cotidianas de los

presos.!

No obstante, esta situaciéon cambi6 oficialmente a partir de 1873 y 1874 cuando, con
el triunfo de las ideas reformistas, se optd por la secularizacion y la laicidad del Estado, al
elevarse a rango constitucional las Leyes de Reforma, para después dictar una
reglamentacion para las mismas. Uno de los dictimenes de dicha reglamentacion fue la
prohibicién del ejercicio de practicas y educacion religiosas en los establecimientos
oficiales, entre ellos, las carceles. De tal forma que la posibilidad que tenian los curas
catolicos y los ministros protestantes de ingresar a la carcel se limitd a casos extremos,

como era la preparacion para la muerte.

La legislacion no se respetd de forma cabal. El trascurrir de los afos y el
relajamiento de las medidas reformistas durante el gobierno de Porfirio Diaz hicieron
posible en 1900, cuando se inaugurd la Penitenciaria de la Ciudad de México, conocida
como Lecumberri, que el reglamento del novedoso establecimiento carcelario dejara una
pequetia posibilidad a los reclusos para que en algunas ocasiones pudieran efectuar sus
actividades religiosas y se concedi6 permiso para que ingresaran los sacerdotes a la

Penitenciaria, para que el preso que asi lo solicitara, tuviera contacto con ¢l y pudieran

! La cércel de Belén fue fundada al cierre de la ex Acordada en 1862. En el caso de la ex Acordada hay que
recordar que fue una prision colonial, situada en la calle de Corpus Christi (hoy avenida Judrez), que abrid
sus puertas como carcel del Tribunal de la Acordada de 1759 a 1813, cuando, por la abolicién del tribunal el
inmueble se convirtié en un cuartel militar. Afios después, en 1831, el edificio volvid a su funcion de prision,
pero como Carcel Nacional de la ex Acordada. Por otro lado, es importante mencionar que ejercicios
espirituales, ejercicios religiosos, auxilios espirituales, auxilios religiosos, practicas religiosas o practicas del
culto catdlico o protestante, fueron formas en las que durante la época se le llamaban a las actividades
religiosas de los reos, es decir al ejercicio de cualquier ritual religioso, especialmente aquellos en los que
estuviera involucrado un ministro religioso. En este trabajo utilizaré con mas frecuencia el término practicas
religiosas, sin embargo se intentara respetar la manera en que las fuentes llaman a determinadas acciones
religiosas.



llevar a cabo algtn tipo de ceremonia religiosa. Asi, entre 1900 y 1914 se nota un clima de
conciliacion entre el Estado y la Iglesia que fue interrumpido en 1914 por la llegada al
poder de los constitucionalistas y sus politicas anticlericales se retomaron y se aplicaron

nuevamente las leyes restrictivas.

En este trabajo abordaré el periodo que va de 1874, cuando se prohibieron por vez
primera las practicas religiosas al interior de los establecimientos carcelarios, hasta 1914,
aflo en que se nota un cambio en las politicas gubernamentales y una mudanza en la actitud
de las autoridades carcelarias y, como resultado, las leyes se respetan y termina el

relajamiento que habia caracterizado al periodo anterior.

Estudiaré tanto los ordenamientos en torno a las practicas religiosas en los
establecimientos penales (los mas importantes de la capital fueron la céarcel de Belén y la
Penitenciaria de Lecumberri),” como los debates que se dieron respecto a este asunto, la
aplicacion o la inobservancia de las leyes por parte de las autoridades y los tedricos
(quienes veian a la religion como una medida de rehabilitacion o regeneracion moral del
reo) y la religiosidad de los propios reos (para quienes, seguramente, constituia un refugio
espiritual que les ayudaba en su dificil estancia en prision). En este sentido, resulta
interesante rastrear la manera en que los reos practicaban su religion, esto, teniendo
presente que los reclusos vivian una situacidon extrema, la cércel, y que posiblemente por

ello las manifestaciones religiosas no eran las comunes.

2 La Carcel de Belén funcioné desde 1862 hasta 1933, cuando los presos que ahi vivian fueron llevados a
Lecumberri y el inmueble se demolié para dar paso a la creacidon de un centro educativo. Por su parte, la
Penitenciaria de la Ciudad de México, Lecumberri, fue inaugurada en 1900 y setenta y seis afios después, en
julio de 1976, dejé de funcionar como cércel y los reos fueron trasladados a los Reclusorios Preventivos que
se inauguraron en distintos puntos de la ciudad.



Cabe senalar que me interesa estudiar tanto las practicas religiosas catdlicas como
las protestantes. Como el resto de los mexicanos, la mayoria de los presos en las distintas
carceles se declaraban catolicos. Sin embargo, el protestantismo tuvo un gran impulso en el
México de la segunda mitad del siglo XIX y los misioneros protestantes buscaron ganar
espacios en las prisiones. Algunos de los reclusos eran protestantes o se convirtieron al
nuevo credo y asi se comenzaron a dar nuevos servicios espirituales dentro de la carcel, o
por lo menos eso era lo que argumentaban los ministros presbiterianos al exigir la igualdad
entre ellos y los catdlicos para el acceso a la prisién de Belén en 1879.3 Argumento que
encajaba bien dentro de las ley de libertad de cultos y la politica, al menos la aparente, de

los gobiernos mexicanos.

La investigacion parte de las siguientes preguntas o hipdtesis. Primero me pregunto
si existio un acuerdo entre las leyes federales (los legisladores federales), los reglamentos
de las prisiones y los teodricos. Las disposiciones oficiales de 1874 limitaron las practicas
religiosas, pero los reglamentos carcelarios en 1900, no las negaron del todo. Esta
diferencia se explica considerando la postura de los tedricos (penitenciaristas, algunos
crimindlogos y, por supuesto, de la prensa religiosa), que discrepaban de las disposiciones
nacionales y que obedecian a la secularizacion, pues la rehabilitacion moral del delincuente
se hacia mas sencilla mediante el uso de los valores religiosos, especialmente del
catolicismo. Este punto resulta interesante, pues muestra el choque entre una legislacion
heredada de la época reformista (que por algunos era considerada como utdpica) y las
visiones que durante la época se tenian de la problematica carcelaria, desde la rehabilitacion

de los reos hasta la reincidencia y la creciente criminalidad, que al final se mostraban en los

3 Archivo Histdrico del Distrito Federal, Ayuntamiento Gobierno del D. F., Carceles en General, vol. 502,
exp.799, 1879.



distintos discursos producidos por juristas y crimindlogos que llevaron a la reglamentacién

de la Penitenciaria de Lecumberri.

Una de las discrepancias entre la legislacion de 1874 y la reglamentacion de
Lecumberri, como ya se sefialo, fue la absoluta negaciéon en la ley del ejercicio de las
practicas espirituales, mientras que, en el reglamento, uno de los articulos posibilitaba que
los reos solicitaran el acceso de los sacerdotes a la penitenciaria, aunque con algunas
limitantes que se analizaran mas adelante. Esta diferencia entre la ley y el reglamento es
muestra de la influencia de las propuestas teoricas en la concepcidon y construccion de
Lecumberri, ya que, si bien en 1874 se habia prohibido el acceso de los sacerdotes a las
carceles, en 1900 el contacto entre reos y ministros religiosos se estipuld dentro del

reglamento de la Penitenciaria, tal y como ciertos modelos penitenciarios proponian.

La segunda interrogante de esta investigacion estuvo dirigida a conocer la
observancia o contravencion de las leyes (ain mitigadas en los reglamentos), pues el hecho
de que se hubieran promulgado aquellas leyes de ninguna manera garantizo la aplicacion y
el correcto funcionamiento de las mismas, por ello fue necesario para el presente trabajo
prestar atencion en si dichas ordenanzas afectaron la vida de las instituciones carcelarias y

por tanto la de los reclusos.

Considerando lo antes dicho, es necesario expresar que este trabajo parti6 de una
hipoétesis central: en lo referente a las practicas religiosas dentro de las prisiones, en 1874 se
dio un corte radical a nivel legal con la ley que prohibid los cultos religiosos en las céarceles,
sin embargo eso no se reflejé en la cotidianeidad, pues, en los primeros afios que siguieron

a la prohibicion, el acceso de los ministros religiosos se seguia permitiendo en la carcel de



Belén, especialmente en el caso de los curas catdlicos. De ser correcta la hipotesis anterior,
surge la siguiente interrogante: ;por qué a los catodlicos se les siguid permitiendo la entrada
a la carcel atin con la promulgacion de la ley de 1874? A ello es posible contestar que, se
debio al peso social del catolicismo y, sobre todo, a la importancia que las modernas

teorias penitenciarias le daban a la moral religiosa.

Una tercera pregunta se desprende de la hipdtesis central ;los catdlicos tuvieron
mayor o menor espacio que los protestantes en las carceles? Es posible conjeturar que la
carcel significé un espacio de pugna entre catélicos y protestantes, aunque el grupo catolico

parece ceder ese espacio, pues no concedié mucha importancia a predicar en las carceles.

Y la cuarta pregunta gira en torno a las practicas religiosas cotidianas de los reos, de
ahi las primeras palabras del titulo de este trabajo, “No creo ni en Dios, ni en la justicia”,
que fueron tomadas de una recopilacion que, en 1908, hizo el periodista Guillermo Mellado
de algunos enunciados de las paredes de la carcel de Belén.* Para intentar conocer el papel
que jugaron los reos en el rubro de las practicas religiosas es importante saber si la
legislacion o las teorias penitenciarias y criminoldgicas afectaron su cotidianeidad. Por
tanto resulté fundamental acercarse a la vida cotidiana de la carcel de Belén y de la
Penitenciaria de Lecumberri con el fin de rastrear alguna pista sobre la religiosidad de los
presos, cotejando esa manera de vivir la religion con las disposiciones oficiales que se
daban respecto a los cultos religiosos en el interior de las cérceles y al supuesto apoyo que
podian dar dichos cultos en la rehabilitacion de los reclusos. La verificacion de la relacion
entre ambos niveles (legislativo y practico), ayudo también a detectar la posibilidad de que

en algin caso fueron los reclusos y sus exigencias quienes modificaron los reglamentos

4 Guillermo Mellado, “Belén por dentro y por fuera”, en Criminalia, México, Nim. 8, agosto, 1959, p. 430.



acerca de la religion al interior de las carceles o si realmente las disposiciones oficiales

marcaron la pauta para las practicas religiosas de los reos.

Por otra parte, aunque fueron pocos los ejemplos que se hallaron para retratar las
précticas religiosas de los reos dentro de la cotidianeidad de dichas carceles, en los casos
presentados es posible reconocer particulares actividades religiosas que fueron propias de
los reos y que estuvieron ligadas a las dificultades de la vida en el encierro, pero al mismo
tiempo, otra vertiente de practicas que estuvieron ligadas a la presencia de representantes
religiosos. En ambas, ademas, se puede observar que en pocas ocasiones se obedecieron las
disposiciones oficiales en torno a la negativa de llevar a cabo practicas religiosas en las
prisiones, esto es especialmente notorio en el caso de la carcel de Belén y el decreto que

prohibia los cultos religiosos al interior de los establecimientos oficiales.

Hasta ahora ninglin texto ha abordado de cerca el tema aqui planteado, aunque
algunos tienen cierta relacion con la cuestion de la moralidad, mientras que otros se ocupan
de los reglamentos carcelarios. Quiza el trabajo mas cercano a lo que aqui se presenta es el
libro De Belem a Lecumberri: pensamiento social y penal en el México decimondnico de
Antonio Padilla, > quien toca el tema de las reformas penitenciarias y de la moralizacion,
pero solamente aporta un par de referencias sobre la religion en la carcel, pues el autor no
esté interesado en analizar esta practica como medio de rehabilitacion para el delincuente,
sino en la reforma carcelaria en general, desde los debates sobre el deplorable estado de las
carceles hasta los problemas mas comunes de los marginados de la poblacién mexicana

decimondnica. Otra perspectiva desde la que se ha analizado la relacion entre la moral y la

5> Antonio Padilla Arroyo, De Belem a Lecumberri: pensamiento social y penal en el México decimondnico,
México, Archivo General de la Nacidn, 2001.



delincuencia es la de Robert Buffington, quien en su libro titulado Criminales y ciudadanos
en el México moderno,® hace un recuento acerca de la criminologia en México, y en
algunas ocasiones se enfoca en la idea que compartian ciertos sectores de la sociedad
mexicana, a finales del siglo XIX y principios del XX, sobre la correspondencia existente
entre la pérdida de la moral social y las limitaciones puestas a los catdlicos para que no se

entrometieran en los asuntos estatales.

También Francisco Javier Pifia y Palacios en su texto “Carceles de México en
1875”7 examina los problemas de los inmuebles carcelarios de la ciudad de México desde
la época colonial hasta los primeros afios de la prision de Belén. La carcel mas analizada en
este escrito es la de Belén. Gracias a observaciones detalladas de los espacios mas
significativos de la institucion, el autor va poniendo atencidon en los factores que
imposibilitaron o posibilitaron la higiene mental y fisica de los reclusos. En este sentido,
hay que decir que en el texto la higiene mental estd directamente relacionada con la
aplicacion de medidas reglamentarias que ayudaran a los reclusos a obtener valores

morales, pero nada se menciona a propdsito de las practicas religiosas.

En lo que se refiere al cambio del sistema penitenciario, Martin Barréon en Una
mirada al sistema carcelario mexicano,® aporta mucha informacion acerca de la carcel de
Belén y del camino que llevo a la planificacion y construccion de Lecumberri; profundiza
en disposiciones oficiales y en estadisticas del nimero de reos y sus crimenes, sin embargo

la religiosidad al interior de la carcel no es explorada, y en el analisis de los ordenamientos

6 Robert M. Buffington, Criminales y ciudadanos en el México Moderno, trad. Enrique Mercado, México, Siglo
XXI editores, 2001.

7 Francisco Javier Pifia y Palacios “Cdarceles de México en 1875” en Criminalia, México, Nium. 8, agosto 1959.
8 Martin Gabriel Barrén Cruz, Una mirada al sistema carcelario mexicano, México, Instituto Nacional de las
Ciencias Penales, 2002.



carcelarios, al igual que en el proceso de cambio al régimen penitenciario, se ignora el
asunto de la religion, aunque se da cabida a la moralizacidon por otros medios como el
trabajo y la educacion. Por su parte , en el capitulo titulado “De experiencias e imaginarios:
penurias de los reos en las carceles de México”,” Elisa Speckman explora la vida cotidiana
de los reclusos, las problematicas que tenian que sortear dentro de una prisiéon tan
deteriorada como la de Belén, y el miedo que experimentaban los reos cuando Ia
penitenciaria de Lecumberri iba a comenzar a funcionar, especialmente porque sabian del
nuevo sistema de encarcelamiento solitario, sin embargo tampoco es del interés de la autora

abordar las costumbres religiosas de los presos.

Por otra parte, también debe tomarse en cuenta un articulo de Antonio Padilla
titulado “Pobres y criminales. Beneficencia y reforma penitenciaria en el siglo XIX en
México”.!® En ¢él, el autor se sumerge en un tema que tiene que ver con el efecto de la
laicidad del Estado mexicano en las carceles y lugares de beneficencia, pues muestra como
se limito el acceso de asociaciones caritativas religiosas a las prisiones y otros lugares de
ayuda a los pobres. Ademdas hace referencia al proceso de reforma penitenciaria en la

ciudad de México especialmente durante el porfiriato.

Asi, es posible sefialar que en la presente investigacion estudio tres temas que hasta
ahora no han sido abordados por la historiografia: el impacto de la legislacion laica en las
prisiones, los discursos sobre la importancia de la religion como medio de rehabilitacion de

los reclusos de la carcel de Belén y de la Penitenciaria de Lecumberri, las practicas

% Elisa Speckman, “De experiencias e imaginarios: penurias de los reos en las carceles de México” en Gozos y
sufrimientos en la historia de México, Pilar Gonzalbo y Verdnica Zarate coords., México, Colegio de México,
Centro de Estudios Histdricos, Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 2007.

10 Antonio Padilla, “Pobres y criminales. Beneficencia y reforma penitenciaria en el siglo XIX en México”, en
Secuencia, México, num. 27, 1993.



religiosas permitidas o prohibidas por las autoridades y la religiosidad de los presos. Se
trata de un trabajo que permite conocer mas el proceso de expedicion de las leyes de
secularizacion, las diferentes posturas de los propios juristas y legisladores y por ende las
contradicciones en la propia reglamentacion, y la aplicacién o alcance de estas medidas.
Ademas del plano legislativo, el trabajo abona en el terreno de los trabajos sobre las
relaciones del Estado mexicano y los grupos religiosos del pais, pues, a través de las
disposiciones que se analizaron, se podrd notar cudndo se dieron mayores permisos a los
religiosos de participar en la vida publica del pais y cuando esa posibilidad se vio limitada.
Asi como acercarse de manera tangencial al tema de la entrada del protestantismo en

Meéxico y su busqueda de espacios de accion e influencia.

En el texto es posible reconocer algo de la diferencia entre las practicas religiosas de
los ministros y la educacion religiosa, y una religiosidad popular mostrada a través de los
reos. A partir de las practicas devocionales de los reclusos se pueden imaginar las del gran
grueso de la poblacion, de quien los presos fueron unos cuantos representantes de ciertos

sectores sociales y devociones particulares.

Como ya se ha venido advirtiendo, este trabajo estd dividido en dos grandes temas:
las leyes y las secciones de los proyectos penitenciarios que tocan la religion dentro de las
carceles, su aplicacion y las practicas religiosas al interior de las carceles y la religiosidad
de los presos. Por ello se emplearan conceptos propios del derecho penitenciario y otros de
la teoria de la religion para analizar la informacion tomada de las diversas fuentes. Dichos
conceptos —como modelo penitenciario, rito y objeto ritual— seran explicados cuando
resulten fundamentales para entender el sustento teorico de lo que se esté presentando en el

cuerpo de los capitulos.

10



Para la elaboracion de la presente tesis se revisaron fuentes de archivo,
hemerograficas y bibliograficas. Los archivos consultados fueron el Archivo General de la
Nacion en sus fondos Justicia, Justicia Imperio, Secretaria de Justicia, Gobernacion
Legajos, Secretaria de Gobernacion y Gobierno del Distrito Federal, el fondo
Ayuntamiento Gobierno del Distrito Federal del Archivo Histdrico de la Ciudad de México,
“Carlos de Sigiienza y Gongora”, en las secciones Carceles en General, Libros de registro e
inventario y Penitenciaria libro registro reos; y el Archivo Historico del Arzobispado de
Meéxico, del cual se revisaron los fondos Pelagio Antonio de Labastida y Déavalos (1863-
1891), Prospero Maria Alarcon y Sanchez de la Barquera (1892-1908) y José Mora y del

Rio (1908-1928).

La hemerografia fue muy importante para esta investigacion. Ejemplo de ello son
los periddicos que durante la época se editaron y que con distintos objetivos se acercaron a
las carceles, dejando una buena variedad de notas en las que se habla de la carcel de Belén
y la Penitenciaria de Lecumberri desde las perspectivas religiosas o bien con una vision
laica. Algunos de estos diarios fueron El amigo de la verdad, El democrata, El diario del
hogar, La Voz de Meéxico, El abogado cristiano ilustrado y El Faro. Otros que también
resultaron fundamentales son los diarios y revistas especializados en asuntos legales y
criminales, como E/ Foro, editado durante la época, y Criminalia, donde se encontraron
estudios mds modernos sobre algunos de los temas aqui analizados, pero también

reediciones de autores del porfiriato.

En cuanto a los libros que fueron publicados durante la época fueron muy
importantes las publicaciones de Carlos Roumagnac, pero de igual forma se tomaron en

cuenta los trabajos de Julio Guerrero y de José Diego Fernandez. La Memoria de la
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Sociedad Catolica Mexicana también fue una fuente muy valiosa, lo mismo que los
testimonios de personajes allegados a la cércel, tales como Heriberto Frias, Gregorio

Cardenas, Sergio Garcia Ramirez, Guillermo Mellado y Angel de Campo.

Atendiendo a los objetivos presentados en la primera parte de este trabajo trataré las
leyes que se generaron en torno a las practicas religiosas en las carceles; en la segunda
seccion presentaré las visiones de crimindlogos, penitenciaristas y religiosos sobre la
necesidad de la religion para la rehabilitacion de los reos; y en el tercer apartado coloqué
las practicas religiosas al interior de las carceles, tanto las que fueron propias de los reos

como las que necesitaban de los ministros religiosos.
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1. ENTRE LA RIGIDEZ Y LA TOLERANCIA: LAS LEYES EN TORNO A LA

PRACTICA DE LA RELIGION EN LAS CARCELES (1874-1914)

Las Leyes de Reforma buscaron secularizar a la sociedad mexicana.!! Para los liberales esto
era una necesidad, pues el poder de la Iglesia catolica no se restringia al ambito religioso,
su alcance llegaba a la economia, la politica, la ideologia y la educacion; en general la
concepciodn de la sociedad mexicana todavia correspondia a la de antiguo régimen, lo que

significaba un choque con las propuestas liberales.

El concepto de sociedad que se tenia en México hasta antes de la llegada del
liberalismo decimondnico se fundaba principalmente en la idea del orden trascendente y la
importancia de la corporacion. Es decir, las normas basicas y la constitucion material de la
sociedad se creian dadas por la divinidad, por ello la voluntad humana quedaba fuera, el
poder temporal y la justicia no tenian mas funcién que conservar y garantizar lo que el

orden “eterno” ya habia establecido. Uno de esos dictdmenes divinos era la primicia de la

11 El concepto secularizacién tiene diversas interpretaciones, pero de manera generalizada secularizacién
hace referencia al paso de lo religioso, espiritual o sagrado hacia lo mundano, terrenal o laico. La
secularizacion también implica la separacion del poder civil y el religioso, formando espacios de poder y
accion separados y demarcados para cada uno. Los espacios religiosos y laicos pueden convivir en una
sociedad, pero para que la secularizacion sea efectiva deben mantenerse separados, el poder civil no puede
tomar parte en las decisiones y funcionamientos de las asociaciones religiosas, mientras que el Unico
espacio que se deja para éstas en el ambito espiritual, su injerencia en el funcionamiento de la vida civil de
la sociedad debe ser nula. Para ampliar el concepto secularizacién véase: Karel Dobbelaere, Secularizacion
un concepto multi-dimensional, trad. Eduardo Sota, México, Universidad Iberoamericana, 1994. El poder de
la religion en la esfera publica: Jirgen Habermas, Charles Taylor, Judith Butler y Cornel West, introduccién y
notas de Eduardo Mendieta y Jonathan Van Antwerpwn, trad. José Maria Carabante y Rafael Serrano,
Madrid, Editorial Trotta, 2011.
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comunidad, segin este ideario las personas no existian como individuos, solamente

adquirian presencia cuando formaban parte de una colectividad.'?

Evidentemente esta postura chocaba con el orden liberal que parte de ideas muy
diferentes, principalmente de la separacion de las esferas espiritual y temporal, de la
necesidad de conformar sociedades de individuos, no de cuerpos, y de que son los hombres
quienes crean su propio orden social basados en la igualdad, entre si mismos y ante la ley,
no en preceptos divinos de ningun tipo. Asi pues, en el orden liberal las acciones que
llevaban a cabo los religiosos y que estaban fuera de lo espiritual se les tenian que prohibir,
los fueros especiales a ciertas corporaciones no podian existir y lo que ahora debia
garantizar el Estado no era la voluntad divina sino los derechos de los individuos, de
manera que la justicia ya no significara dar a cada quien lo que le corresponde por mandato
de Dios, sino asegurar las libertades de los ciudadanos mediante la persecucion de lo que se

opusiera a las leyes que se pactaran socialmente.'?

En la sociedad de antiguo régimen la Iglesia como institucion temporal tenia un
papel protagdnico, pues era la receptora, traductora y guardiana de los preceptos divinos
que regian a la sociedad, sus labores incumbian muchos mas espacios que no tenian que ver
con la vida espiritual. Sin embargo, cuando los individuos crean sus propias leyes para
conducirse social y particularmente, el papel de la Iglesia se reduce solamente al nivel

espiritual. Este proceso de secularizacion de la sociedad mexicana resulto mucho mas grave

12 Alejandro Agiiero, “Las categorias basicas de la cultura jurisdiccional”, en De justicia de jueces a justicia de
leyes: hacia la Espafia de 1870, Marta Lorente (coord.), Madrid, Consejo General del Poder Judicial, 2007,
pp. 25-27.

13 Elisa Speckman, “La refundicidn de los conventos de monjas. Un episodio en el proceso de aplicacién de
las leyes antieclesiasticas a las érdenes religiosas femeninas”, en Religion y sociedad, Num. 5, Enero-abril,
México, 1999. Luis Prieto Sanchis, Ideas fundamentales de la Filosofia penal Ilustrada, Lima, Palestra
editores, 2007.
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para la Iglesia catdlica cuando la tolerancia religiosa entrd en el escenario, pues para el
liberalismo uno de los derechos que el Estado tenia que garantizar era la libertad de
creencia religiosa y que los individuos pudieran realizar los actos cotidianos de sus vidas,

lejos de cualquier culto religioso si asi lo decidian.

En México de la segunda mitad del siglo XIX se conformaron dos posturas
principalmente. Al primer grupo se denomind “liberales” ellos buscaban la separacion
tajante entre el Estado y la Iglesia, que la sociedad estuviera formada por individuos,
descorporativizada, y que en ella existiera la igualdad juridica y no los fueros especiales. A
la segunda postura se le llamo “conservadora” que en general no rechazaba todas las
propuestas liberales, pero que se detenia ante la tentativa de atacar a la Iglesia como
corporacion y a la religion como la tnica matriz de la moral social, siendo estos puntos el

espacio de conflicto entre los dos grupos.!*

Fundamental en todo el proceso de secularizacion fue la laicizacion de la educacion
y la moral. La religion habia fungido como la formadora moral para todos los grupos que
integraban a la sociedad novohispana y pos independiente. Las Leyes de Reforma, al
intentar romper con aquel principio de organizacion, pretendieron arrebatar la educacion de
las manos del clero (aunque en todo momento existieron centros religiosos manejados por
religiosos e incluso se negocid con ellos), sino que también buscaron deshacer el
monopolio eclesiastico de la formacion moral. Por ello la laicidad estatal, al tomar bajo su
tutela lo que consideraba un asunto netamente terrenal, no permitia la inclusién de
cuestiones religiosas en los establecimientos que pertenecian al Estado. Ejemplo de ellos

fueron los lugares de correccion para los criminales.

14 Speckman, dp. cit.
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Ante dichas circunstancias una de las mayores preocupaciones se dio en torno a la
moral que el pueblo pudiera adquirir sin la guia religiosa. El sector conservador de la
sociedad y los miembros del clero tenian la fuerte conviccion de que las normas reformistas
iban a afectar la moral social, especialmente porque el programa liberal no estaba
acompafiado de una nueva propuesta moralizadora. Arzobispos, obispos, sacerdotes de
menor jerarquia, la prensa catolica y algunos laicos muy apegados a la vida religiosa,
consideraban que la ausencia de su religion en la educacion y en la vida diaria de los
mexicanos traeria consecuencias lamentables, siendo una de ellas el aumento de la
criminalidad. De ahi el debate sobre si la religion debia seguir rigiendo la moral social o al
menos emplearse en la correccion de quienes ya habian cometido acto ilicitos, los reos de

las prisiones.

A lo largo de las siguientes paginas se hard un andlisis de las relaciones entre el
Estado mexicano y la Iglesia catdlica desde 1874, cuando las Leyes de Reforma se
incorporaron a la Constitucion, hasta 1914. De esta manera se contextualizaran las leyes
que regian la presencia de las iglesias y la religion en la sociedad y a partir de ello las
précticas religiosas al interior de las carceles, todo esto en el marco de un Estado laico que
esperaba, mediante sus leyes, llegar a la secularizacion de la sociedad y sus instituciones,

en este caso, las prisiones.
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1.1. El impacto de la laicidad del Estado mexicano para la religiosidad catdélica.
Rigurosidad lerdista, relajamiento porfiriano y la llegada del anticlericalismo

carrancista

La relacion entre la Iglesia y el Estado mexicano fue complicada desde el nacimiento de
¢éste, especialmente cuando se le intentd dirigir mediante las propuestas liberales. El
conflicto acerca de quién debia ser el heredero del regio patronato fue el primer punto
problematico entre el poder espiritual y el terrenal. A éste siguieron constantes
enfrentamientos que la mayoria de las veces se debieron a la union de la Iglesia con uno de
los bandos que se encontraron en permanente conflicto politico, y muchas veces armado,
durante el siglo XIX, pues éstos si defendian su corporativismo y su hegemonia en la
direccion de la moral social. Primero defendiendo la postura de centralistas y luego la de
conservadores, el clero apoyd golpes de Estado, la Guerra de Reforma desde 1857 y
durante los tres anos que durd el combate, un afio después la Intervencion francesa y en
1863 el Imperio de Maximiliano, ademas de algunas rebeliones al interior de la Republica.
Como resultado de las constantes derrotas de las causas defendidas por la Iglesia y del
encumbramiento de liberales puros en el poder, opositores al poderio eclesidstico y
defensores del nuevo orden social, la Iglesia perdi6 muchos de sus privilegios, el mejor
ejemplo de ello son sus fueros, mientras dejaba de ser la corporaciéon que dictaba las

normas para la conformacion y el funcionamiento social.

De manera que en el México decimononico, la publicacion y vigencia de leyes que
afectaran a la Iglesia dependian de la visidon que de ella se tuviera en el grupo en el poder.
Asi, es posible hablar de etapas en la legislacion que se ocup6 de dar un nuevo lugar a la
Iglesia acorde con el proyecto de sociedad que se queria llevar a cabo, la primera de ellas
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seria la de 1833. Antes de abordar rapidamente estas etapas hay que decir que los objetivos
de secularizacion que cada una de ellas perseguia no se dieron acumulativamente, pues los
vaivenes politicos del pais hacian que esas leyes no siempre se aplicaran de la misma forma

y con la misma intensidad, ni siquiera dentro de los gobiernos con orientacion liberal.

Antes de entrar al tema de las pugnas decimonoénicas entre los poderes religioso y
politico, sirve hacer referencia al primer momento en que €stos tuvieron un enfrentamiento
por acrecentar o mantener su influencia sobre el espacio que hoy conocemos como México
y sus pobladores. La época de las Reformas Borbonicas no solamente significod un cambio
sustancial en la administracion econdmica de la Nueva Espafia, también representd un
periodo en donde se busco el fortalecimiento del poder monarquico sobre el de la nobleza y
el del clero.'® Pero el intento monarquico de sobreponerse a la Iglesia no simbolizé una
separacion entre ambos, ya que los miembros del clero fueron vistos como instrumentos de
predicacion de las politicas borbonicas, como del “trabajo, la productividad y la obediencia
civil”;'¢ y al mismo tiempo, desde el interior de la Iglesia catélica, existi6 una corriente
clerical, los jansenistas, que se alio a los designios de los virreyes reformistas para reducir y
reformar las manifestaciones publicas de religiosidad, mismas que ellos despreciaban por

ser la muestra de “la cultura espiritual e intelectual del catolicismo barroco postridentino.”!”

15 Brian F. Connaughton, “De la monarquia a la nacién catdlica en la América espafiola: Las disonancias de la
fe”, en La Iglesia en Nueva Espafia. Problemas y perspectivas de Investigacion, México, Universidad Nacional
Autonoma de Meéxico, Instituto de Investigaciones Histdricas, 2010, p. 382-383, consultado en:
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/iglesiane/iglesia014.pdf el 28 de
septiembre.

16 Ibidem, p. 383.

7 David A. Brading, “El janseismo espafiol y la caida de la monarquia catélica en México”, en Josefina
Zoraida Vazquez coord. Interpretaciones del siglo XVIII mexicano. El impacto de las Reformas Borbonicas,
Meéxico, Nueva Imagen, 1992, p. 200-201.
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De manera que la diferencia entre la intencion de las politicas borbdnicas contra la
Iglesia y las de los liberales decimondnicos, dan pauta para considerar estos dos momentos
como tiempos de tension entre el poder politico y el religioso, pero con una marcada
divergencia, pues, segin lo anotado en paginas anteriores acerca de la secularizacion,'® la
fase borbdnica no responderia totalmente a dicho concepto, ya que no busco la separacion
entre las esferas de accion del poder politico y del religioso, solamente planted la
posibilidad de robustecer el poder del monarca frente al del clero, lo que no forzosamente
significo la demarcacion de espacios de accion y de facultades. En lo que al liberalismo se
refiere, como se vera en adelante, si existio el objetivo de separar y demarcar los espacios

de accion del Estado y la Iglesia.

De manera que, el primer golpe que se dio a la Iglesia bajo el marco del liberalismo
fue la publicacion en 1833 de varios decretos por el vicepresidente liberal Valentin Gomez
Farias quien, mientras suplia en el mandato al presidente Antonio Lopez de Santa Anna,
ordend la secularizacion de las misiones jesuitas californianas y de los bienes de las
misiones en Filipinas. Se suprimio la coaccion civil para el cumplimiento del diezmo y del
voto monastico, se prohibi6 al clero dar sermones con contenido politico, se ordend el
cierre de la Universidad de México y se pidid que se cedieran los edificios de ciertos
colegios para destinarlos a la educacion publica.!” La mayoria de las leyes de Gomez Farias

se derogaron muy pronto, por ejemplo, la Universidad fue reabierta al afio siguiente.

Es importante resaltar un par de cuestiones de esta primera etapa de la

secularizacion en México, especialmente en lo relacionado a la educacion. En primer lugar,

18 \/éase nota 11.
19 Brian F. Connaughton, “La Iglesia y el Estado en México, 1821-1856”, en Gran Historia de México ilustrada,
México, Editorial Planeta-De Agostini, 2002, p. 309.
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asi como las propuestas de Gomez Farias se pueden inscribir en el proceso de
secularizacion nacional, de igual forma son un momento en el trayecto de los proyectos
educativos mexicanos, uno que recorre buena parte de la primera mitad del siglo XIX.2’ En
segundo término, hay que decir que las propuestas presentadas por el grupo dirigido por
Goémez Farias en 1833, no dejaron fuera de los nuevos establecimientos publicos las
practicas religiosas, condicion que cambidé con la radicalizacion de la postura liberal.
Finalmente, resulta significativo apuntar que algunos de dichos intentos reformistas fueron
retomados durante los afios de la Reforma por Juérez, ya que se seguia confiando en que la

educacion ayudaria al pais a llegar al anhelado desarrollo.

Anos después, en 1855, con el triunfo de la revolucion de Ayutla, se inicid la
segunda etapa en la legislacion que buscaba la secularizacion. Sin duda ésta fue la mas
radical y constante, por ello se extendid hasta el inicio del gobierno de Porfirio Diaz en
1876. La primera ley de tipo anticlerical que se dicto fue la del 23 de noviembre de 1855, la
llamada Ley Juérez, es decir, la “Ley sobre Administracion de Justicia y Organica de los
Tribunales de la Nacion del Distrito y Territorios”. En ella Benito Juarez como secretario
de Justicia, Negocios Eclesidsticos e Instruccion Publica, limitd la injerencia de los

tribunales especiales en los asuntos civiles; el tribunal militar y el eclesidstico solamente

20 Seglin Rosalina Rios las reformas de 1833 comparten caracteristicas con un grupo de proyectos educativos
que fueron planteados desde 1821 hasta 1854. Algunas de esas caracteristicas eran la intencion de crear un
sistema educativo bajo el control de las autoridades, dejar fuera a la Iglesia de las instituciones educativas y
la introduccidn de saberes modernos de la mano de profesores laicos, entre otras. Rosalina Rios, “Ausencia
y presencia de colegios jesuitas en la educacién superior en México: San lldefonso y San Gregorio (1800-
1856), en
https://www.academia.edu/6402779/_Ausencia_y_presencia_de_colegios_jesuitas_en_la_educacion_super
ior_en_Mexico_San_lldefonso_y_San_Gregorio_1800-1856, consultado: 23 septiembre de 2014.
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1'21

podian intervenir en cuestiones internas de sus grupos y no en los del orden civil.”" Esta es

considerada la primera Ley de Reforma.

El 25 de junio del afno siguiente, Miguel Lerdo de Tejada redactdé la Ley de
Desamortizacion de las Fincas Rusticas y Urbanas de las Corporaciones Civiles y
Religiosas de la Republica, que determinaba la venta forzosa de todos aquellos bienes
inmuebles que pertenecian a las corporaciones (no solamente a la Iglesia) y que no eran
utilizados para las funciones de las mismas; a partir del 11 de abril de 1857 la Ley sobre
aranceles parroquiales para el cobro de derechos y obvenciones comenzd a regular las
obvenciones parroquiales, buscandose prevenir que en los bautizos, amonestaciones,
matrimonios y entierros, los pobres tuvieran que pagar a la Iglesia. Ademas la misma ley
estipuld a quién se podia considerar pobre y los castigos a los que los clérigos se podrian

hacer acreedores al no obedecer la ley.?

Después de quitar a la Iglesia atribuciones que creia propias por origen divino,
como el fuero o el pago de las obvenciones, en la politica nacional comenz6 a generarse el
debate en torno a la libertad de cultos. Iniciado formalmente durante la elaboracion de la
Constitucion de 1857, la presencia de este tema entre los politicos e intelectuales de la
época dio muestra de que una parte de la sociedad estaba a favor de que se llevara la

secularizacion hasta las ultimas consecuencias. Sin embargo, todavia no era el momento

21 “Ley de administracidn de justicia y orgénica de los tribunales del la nacién, del distrito y territorios” en
http://www.memoriapoliticademexico.org/Textos/3Reforma/1855LE).html. consultado: 19 de junio de
2013.

22 Alberto Patifio Reyes, Libertad religiosa y principio de cooperacién en Hispanoamérica, en Biblioteca
Juridica Virtual, Instituto de Investigaciones Juridicas de la Universidad Nacional Auténoma de Meéxico,
consultado el 19 de junio de 2013.
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para tomar una medida tan radical para la sociedad mexicana que aun tenia rasgos de

sociedad de antiguo régimen, y que como tal no aceptaba todas las propuestas liberales. 2

Todos los intentos por expedir leyes que redujeran el poder eclesidstico en el &mbito
social se vieron cristalizados a partir de 1859 con las Leyes de Reforma, y sus devastadores
golpes a la Iglesia mexicana en la mayoria de sus actividades cotidianas. Bajo el gobierno
de Benito Juarez, mas que en ningin otro momento, se expidieron leyes que buscaron
reducir el ambito de accion de la Iglesia como institucion en el plano espiritual, es decir,
alejarla de la organizacion social de los mexicanos.?* Entonces fue posible la promulgacion
de la Ley sobre libertad de culto el 4 de diciembre de 1860, donde, entre muchas otras
cosas, se estipula que el Estado protege a la religion catdlica como a todas las que se
establezcan en el pais, para garantizar la libertad religiosa que se considera un derecho
natural del hombre y que solamente tenia por limites el derecho de terceros y las exigencias
del orden puiblico.?® Esta idea sirvi6 para que se defendiera la libertad de culto de los presos

en las carceles mexicanas, esto se abordara mas adelante.

Las Leyes de Reforma fueron uno de los resultados del clima de conflicto que se
vivia entre la Iglesia y el Estado desde muchos afios atras. Los enfrentamientos entre estos
dos poderes fueron cobrando intensidad conforme el liberalismo tomo fuerza politica. La
cumbre del conflicto entre estas dos potencias durante la Guerra de Reforma o de Tres

anos, de diciembre de 1857 a enero de 1861. No obstante, ain con la derrota de los

23 Andrés Lira y Anne Staples, “Del desastre a la reconstruccién republicana, 1846-1876” en Nueva Historia
General de México, Erik Velasquez Garcia, et.al., México, El colegio de México, 2010.

24 Marta Eugenia Garcia Ugarte, “Anticlericalismo en México 1824-1891” en El Anticlericalismo en México,
Franco Savarino y Andrea Mutolo coords., México, Cdmara de Diputados LX Legislatura, Miguel Angel
Porrua, Tecnoldgico de Monterrey, 2008, pp. 332-339.

25 “Ley sobre libertad de culto” en http://www.inehrm.gob.mx/pdf/documento_libertad1.pdf, consultado: 6
de octubre de 2013.
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conservadores durante esa guerra, sus intentos por hacerse del poder siguieron, de manera
que ayudados por el capital eclesiastico, el ejército francés y el monarca Napoledn III
lograron instaurar en 1863 una monarquia. Sin embargo, ésta representd una nueva derrota,
pues el hombre al que confiaron la cabeza del Imperio mexicano resultd ser un seguidor del
liberalismo, y mantuvo las leyes que tanto habian afectado a la Iglesia. Ademas los liberales
se definieron como defensores de la patria por oposicion al grupo conservador que habia

intentado dejar el pais en manos de los extranjeros, lo que desprestigié mas a este grupo.

Por ello, para 1873, afio en que Sebastian Lerdo de Tejada incorpor6 las Leyes de
Reforma a la Constitucion de 1857, la Iglesia catolica se encontraba muy debilitada por las
constantes derrotas que habia sufrido frente a los liberales, ya fuera en sus finanzas por el
apoyo prestado a los conservadores durante la Guerra de Reforma y la nacionalizacién de
sus bienes, por el liberalismo de un emperador que creian podia ayudarles a mejorar su
situacion ante el poder del gobierno civil, por la pérdida de la influencia en la educacion y

por el avance, aunque fuera moderado, de las denominaciones protestantes.

El 29 de mayo de 1873, el Congreso aprobd la inclusion de las Leyes de Reforma a
la Constitucion, meses después se obligd a los funcionarios y empleados publicos a que
juraran respetar y hacer respetar las adiciones constitucionales.?® Ante dicha exigencia, el
alto clero respondi6 inmediatamente con una alternativa para sus feligreses: se les permitia
hacer dicho juramento, pero con algunas condiciones. Una de ellas era que, antes de
pronunciar el juramento se dijera “pero sin perjuicio de mis creencias” o que al finalizar la

protesta se mencionara “si, como catdlico”. De hacer el juramento sin citar esas sencillas

26 Marta Eugenia Garcia Ugarte, Poder politico y religioso: México siglo XIX, México, Universidad Nacional
Autonoma de México, Instituto de Investigaciones Sociales, 2010, pp. 1500-1501.
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formulas, el creyente tendria que redactar un escrito en el que se arrepintiera de su falta a la
Iglesia, después debia presentarlo ante un confesor y dos testigos. Los catdlicos que
hubieran hecho el juramento sin decir las frases y que no hubieran elaborado su escrito no
podian recibir el sacramento religioso de la penitencia, es decir, la confesion. A pesar de
todas esas previsiones, muchos empleados publicos se negaron a hacer la protesta y por ello

perdieron sus puestos.?’

El catolicismo que de manera personal profesaban tanto el presidente Lerdo de
Tejada como los miembros del Congreso no se contrapuso a que, como liberales y
miembros del Estado laico, siguieran atacando a la Iglesia como la institucion que en
mucho frenaba el desarrollo del pais. El 14 de diciembre de 1874 se publico la ley que
reglamentd las adiciones constitucionales, entre muchas otras medidas, sefialo desde el
articulo 1° de la primera seccion, lo que se cita a continuacion: “El Estado y la Iglesia son
independientes entre si. No podran dictarse leyes estableciendo ni prohibiendo religion
alguna; pero el Estado ejerce autoridad sobre todas aquellas, en lo relativo 4 la

conservacion del orden piiblico y 4 la observancia de las instituciones.”?3

Ya se ha visto que con las disposiciones expedidas hasta ese momento lo que se
pretendia era la secularizacion de la sociedad mexicana, y que en ese sentido uno de los
factores mas importantes siempre habia sido la educacion. Por ello en el decreto de 1874 se
puso atencidn en este rubro, y se abrid de tal manera que ademas de incluir la expulsion de
la Iglesia de las instituciones educativas, buscé llevar la secularizacion a todos los

establecimientos publicos oficiales, lo que por demds es importante para el tema de la

27 Garcia Ugarte, Poder politico..., p. 1504.
28 “Lay del 14 de diciembre de 1874”, en Legislacién federal complementaria del derecho civil mexicano, Dir.
y Estudio Preliminar de Jacinto Pallares, México, Tipografia Artistica de Raman F. Riveroll, 1897, p. 727.
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religiosidad en las prisiones. Asi, el articulo 4° de dicha ley establecia que: “La instruccién
religiosa y las practicas oficiales de cualquier culto quedan prohibidas en todos los
establecimientos de la Federacion, de los Estados, y de los municipios. Se ensefiard la
moral en los que por la naturaleza de su instruccion lo permitan, aunque sin referencia a
ningan culto.”® Las carceles, como una dependencia del gobierno civil, se vieron
trastocadas por este decreto. La aplicacion de esa ley dejaba a los reos sin la posibilidad de
practicar dogmaticamente su religion, pues prohibia la entrada a los sacerdotes que hasta
entonces acudian al inmueble, reduciendo las practicas religiosas de los presos a la

individualidad, lo que resulta muy dificil de rastrear.

Como ya se ha mencionado, la ensefianza religiosa habia sufrido, gracias a Valentin
Gomez Farias y a los proyectos educativos anteriores, un ligero atentado, que durd
solamente un afio, sin embargo en la Ley de Instruccion Publica de 1867, que sustituye la
ensenanza religiosa y confesional (obligatoria desde 1853) por cursos de moral, se
encuentra el claro antecedente al articulo cuarto de la Reglamentacion de las Leyes de
Reforma arriba presentado. Desde 1867, quizd desde 1833, se puede vislumbrar la
importancia de secularizar las escuelas como establecimientos publicos para poder brindar
una educacion laica, basica segln los liberales, para llevar al pais al progreso. Al intentar
llevar la educacion laica a la mayor parte de la poblacion, los liberales creian contar con la
ayuda necesaria para “crear lealtad y compromiso con el orden republicano” buscaban
formar una nueva mentalidad en la juventud, una que estuviera fuera de la influencia

clerical y directamente relacionada con el nuevo Estado y su propuesta de organizacion

29 “| ey del 14 de diciembre de 1874”,0p. cit.
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social liberal.?®

Pues se veia en la educacion mexicana dos factores que se relacionaban con
el atraso del pais: por un lado, la hegemonia de la Iglesia sobre la instruccién moral de la
poblacion mexicana, que para los liberales representaba una atadura para el pais; mientras
que, por otro lado, se creia que la deficiente educacion del pueblo era el motivo principal de

las vicisitudes de la politica nacional.’!

En el caso de las escuelas, pero también en los establecimientos publicos en general,
y para la carcel en particular, no habia un precedente en leyes que prohibieran los cultos
religiosos. Al contrario, en lo que se refiere a las carceles, hasta antes de 1874, siempre se
habia buscado el auxilio religioso para los presos, pues se consideraba importante para la

vida en prision.*?

La carta pastoral con la que el alto clero contest6 a la ley de 1874 muestra la
preocupacion que ésta causO, sobre todo en lo que se referia a la prohibicion de la
ensefianza religiosa en las escuelas. A pesar de que el clero ya habia sido golpeado en este
ambito, el decreto del 14 de diciembre lo dejaba fuera de la ensenanza publica, es decir, de
la que recibian los nifios mexicanos que tenian acceso a ella. Ante esta ordenanza, los
prelados propusieron a los fieles que, para que México no tuviera toda una generacion de
nifios sin ningln tipo de moral, llevaran a sus hijos a las escuelas particulares en las que les
dieran instruccion catolica. Los obispos, conocedores de lo dificil que resultaria para la
mayoria de las familias costear una escuela particular, ordenaron a los sacerdotes que

organizaran a su feligresia para que entre todos mantuvieran las escuelas particulares

30 ipidem, p. 25.

31 Maria de Lourdes Alvarado, “Ley de instruccién publica de 1867. Antecedentes y caracteristicas
fundamentales”, en Los tiempos de Judrez, Celia Martin ed., México, Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico, Direccion General de Bibliotecas, 2007, p. 23.

32 \er apartado 1. 2.
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catdlicas, prometiendo a cada apoyo econdémico su indulgencia proporcional. De esta
manera la jerarquia eclesidstica mexicana pretendia aliviar el golpe que le daba el gobierno

lerdista.??

Comparado con esta preocupacion, el hecho de que se prohibieran las practicas
religiosas en las carceles no fue motivo de consternacion para dicha jerarquia. Ello por dos
posibles razones; o porque no veian en los presos el futuro de su Iglesia, mientras que en
los nifios si, o porque en realidad sabian que por lo arraigado que estaba el culto catélico
entre los mexicanos, justamente por la educacion recibida, no iba a dejar de tener presencia
en las carceles, especialmente si consideramos la purga de una condena en la carcel como
una situacion extrema en la vida de la mayoria de las personas. Por otra parte, la Iglesia
tenia mayor preocupacion por su salida de las escuelas que de las carceles porque
cuantitativamente la influencia que estaba poniéndose en peligro era mucho mayor: los
estudiantes representaban una cantidad superior a la del nimero de presos, al prohibirse las
précticas de cualquier culto en la carcel, la Iglesia perdia la relacion cercana, solamente en
la ciudad de México, con aproximadamente 7 404 feligreses que con seguridad ya tenian
interiorizado el culto religioso, mientras que si se le obligaba a salir de la educacion
primaria perderia mucha influencia en la educacion de cerca de 27 800 nifios, futuros
portadores de la moral social.>* No obstante, no hay que olvidar que no todos los nifios

asistian a la escuela y que para la mayoria el acercamiento con el culto religioso se daba

3 Jorge Adame Goddard, E/ pensamiento politico y social de los catélicos mexicanos 1867-1914, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas, 1981, p. 91.

34 para las cifras de los presos Estadisticas sociales del porfiriato 1877-1910, México, Secretaria de Economia,
Direccion General de Estadistica, 1956, p. 208-2009. Consultado en
http://www.inegi.org.mx/prod_serv/contenidos/espanol/bvinegi/productos/integracion/pais/historicas/por
fi/ESPIV.pdf, 28 de noviembre de 2013, pag. 200-207, para las de la educacidn José Diaz Covarrubias, La
instruccion publica en México; estado que guardan la instruccion primaria, la secundaria y la profesional en
la Republica. Progresos realizados, mejoras que deben introducirse, México, Imprenta de Gobierno, 1875, p.
197, consultado en http://cdigital.dgb.uanl.mx/1a/1080019716/1080019716.html el 12 de octubre de 2014.
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desde el hogar o en las propias iglesias, es decir en otro tipo de espacios cotidianos. Sin
embargo, es menester decir que en las acciones de la jerarquia catolica a partir de la
prohibicion de 1874 se hizo evidente que tuvieron un mayor interés por participar como
formadores de la sociedad que como correctores, ya que, como se vera en las siguientes
paginas, la restriccion de su entrada a las carceles parece no haber generado una reaccion

combativa por parte del clero.

A principios de enero de 1875, la exclaustracion de las Hermanas de la Caridad
también fue un duro golpe del presidente Lerdo contra la Iglesia catolica. Su antecesor
Benito Juarez habia resuelto en 1863, a pesar del decreto que suspendia todas las
comunidades religiosas, respetar a las hijas de San Vicente Paul, para que pudieran
continuar en sus labores caritativas. Sin embargo, Lerdo de Tejada considerd que debian
seguirse con firmeza las disposiciones legales, y que la ley no podia contrariarse por los
servicios de asistencia que las monjas prestaban a la comunidad. Por eso, a principios de
1875, después de serios debates en el Congreso, en los que el importante jurista Antonio
Martinez de Castro se habia convertido en el defensor de la congregacion, las Hermanas de
la Caridad salieron del pais rumbo a San Francisco y Europa, dejando un gran hueco en la

beneficencia mexicana.

Aunque es obvio que la expulsion de la congregacion de las Hermanas de San
Vicente de Paul no fue un decreto que dafi¢ directamente a los presos, es de imaginarse que
la ausencia de las monjas afectd especialmente a los reos enfermos, pues el Hospital de San
Pablo y en el de San Juan de Dios eran atendidos por las hijas de San Vicente Paul. Al

primero llegaban los presos, varones en su mayoria, que estuvieran gravemente enfermos;
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mientras que en el segundo, se recibian a las presas sifiliticas.*> Es de entenderse que,
después de la salida de las Hermanas de la Caridad, las condiciones de los dos hospitales,
que de por si ya eran deplorables, decayeron ain mas, pues los presos enfermos se
quedaron sin el unico apoyo caritativo que recibian. Este puede ser un buen ejemplo de
como el gobierno laico intentd, al tiempo que despojaba a la Iglesia de los espacios,
resolver las necesidades de la poblacion con nuevas politicas e instituciones estatales, en el
caso de los hospitales, sustituyo a los religiosos que trabajaban para la beneficencia con

enfermeras y doctores pagados con fondos publicos.>®

La rigurosidad con la que se habia tratado a la Iglesia dur6 hasta que Porfirio Diaz, a
partir de 1877, tuvo un trato menos conflictivo con la institucion religiosa méas importante
del pais, casi la tinica. A partir de ese momento, la Iglesia catdlica gozd de relaciones mas
cordiales con el gobierno, aunque las Leyes de Reforma siguieron vigentes. Dicha
conciliacion volvid a truncarse con otro intempestivo cambio politico, la Revolucion de

1910.

La llegada de Porfirio Diaz al poder tras la revolucion de Tuxtepec, modific la
relacion entre la jerarquia catdlica y el Estado mexicano. Con el tiempo se fue haciendo
mas evidente que las leyes anticlericales iban a seguir vigentes pero que no se aplicarian
con la misma rigurosidad que en el gobierno liberal inmediatamente anterior. Y es que lo

permisivo del régimen se finco en la voluntad del presidente, no en cambios legislativos

35 Luis Gonzalez y Gonzélez, “La escala social”, en Historia Moderna de México. La Republica Restaurada,
México, Hermes, 1957, p. 395.

36 | as funciones del Estado como benefactor son mas reconocidas para el porfiriato, pero desde el gobierno
de Judrez ya se perseguia este fin, aunque es importante reconocer que durante el porfiriato se favorecio
mucho mas a los pobres “menos corruptos y redimibles”. Ver: Maria Dolores Lorenzo, El Estado como
benefactor: los pobres y la asistencia publica en la Ciudad de México, 1877-1905, El Colegio de México,
Centro de Estudios Histdricos, El Colegio Mexiquense, 2011.
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que traicionaran los principios liberales que hasta ese momento seguian siendo defendidos
por muchos. También hay que apuntar que la tolerancia dependi6é del sometimiento de la

Iglesia al régimen, asi como a su distanciamiento de los asuntos de orden publico.?’

La Iglesia, legalmente, seguia muy limitada en sus derechos. Segun Moisés
Gonzalez Navarro el respeto a las Leyes de Reforma durante el porfiriato se fue
aminorando cada vez mas porque lo unico que Diaz queria era que el clero no se metiera en
la politica y en la economia del pais, no era su intencion ni desaparecer de México a la
Iglesia ni herir los sentimientos de la poblacion catélica.® Hay que apuntar que tampoco
este era objetivo de Juarez y Lerdo. Al mismo tiempo, es importante recordar que las
circunstancias del porfiriato son muy distintas a las de los dos gobiernos anteriores. Cuando
en 1876 Porfirio Diaz fue presidente las reacciones, de conformidad o inconformidad, ante
las Leyes de Reforma atn se encontraban en algunos personajes, pero en general el proceso
de aplicacion de las mismas ya se habia efectuado; quizé no de una manera total y exitosa,
pero la posible transformacion de la sociedad de antiguo régimen a la propuesta por los

liberales se habia intentado en mucho rubros.

Por otra parte, hay que reconocer que la Iglesia sirvido de apoyo politico para el
presidente, y que esto de ninguna manera significo un retroceso en la laicidad de la esfera
gubernamental mexicana. Asi, la mayor libertad de la que gozo la Iglesia catdlica durante
el porfiriato fue en el rubro de las manifestaciones externas del culto, lo que aligeré en

mucho las tensiones con el gobierno, provocadas por las limitantes legales que antes le

37 Edgar Danés Rojas, Noticias del Edén: la Iglesia catdlica y la Constitucidn mexicana, México, Universidad
Autonoma de Tamaulipas, M. A. Porria, 2008, p. 30.
38 Gonzélez Navarro, op. cit., p. 480.
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habian sido impuestas.* En relacién con la presencia de los religiosos en la cércel, cabe
aclarar que Diaz mantuvo la ley que les prohibia la entrada. El 21 de octubre de 1879
publico el “Comunicado de Prohibicioén de las practicas religiosas de cualquier culto en el
interior de las prisiones”,** aunque la vida dentro de las carceles, por lo menos en las dos

mas importantes de la Ciudad de M¢éxico durante el porfiriato (Belén y Lecumberri),

muestra que con el paso de los afios este comunicado se fue olvidando.

A pesar de esta prohibicién, para algunos criticos del régimen porfirista,
recurrentemente periodistas, las politicas tolerantes que estaba siguiendo Porfirio Diaz
hacia las manifestaciones externas significaban una traicion a los valores de la Republica.*!
A lo que el presidente respondia diciendo que la tolerancia era indispensable para la paz, y
que el primer mandatario no pretendia ser el presidente de un sé6lo partido sino el de una
nacién entera.*> Liberales como Juan A. Mateos no aceptaban la politica conciliatoria
presidencial y siguieron presentando ante el Congreso iniciativas de leyes anticlericales.
Continuaron insistiendo en la expulsion de los sacerdotes extranjeros y naturalizados, en
declarar consolidada la propiedad del Estado sobre los templos religiosos.** Las propuestas
de Mateos y otros radicales no tuvieron mayor resonancia, pues los puntos de separacion
entre la Iglesia y el Estado y la intension de conformacién de la sociedad bajo el orden

liberal ya se habian estipulado, por lo menos legalmente.

3% Adame Goddard, op. cit., pp. 157-158.

40 “Comunicaciéon de 21 de octubre de 1879. Prohibicién de las practicas religiosas de cualquier culto al
interior de las prisiones” en Legislacion federal complementaria del derecho civil mexicano, pp. 733-737.

4 “Los protestantes. Un tercero en discordia en la discusién entre liberales y conservadores sobre la
tolerancia religiosa durante el gobierno de Manuel Gonzalez (1880-1884)”, Cultura liberal, México y Espafia:
1860-1930, editores, Aurora Cano Andaluz, Manuel Suarez Cortina, Evelia Trejo, Espaia, Ediciones de la
Universidad de Cantabria, Universidad Nacional Auténoma de México, 2010, pp. 245-276.

42 Adame Goddard, op. cit., p. 104.

43 Gonzalez Navarro, op. cit., p. 479.
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La comunicacion entre el arzobispo de México, Pelagio Antonio Labastida y
Dévalos, su sucesor, Prospero Alarcon y Sanchez de la Barquera y, el obispo de Antequera,
Eulogio Gillow y Zavala, con el presidente de la Republica fue constante. El nuevo estilo
de gobernar en el que el régimen de Diaz permitia que las autoridades religiosas
administraran a sus feligreses con mucha libertad, pero sin entrometerse en cuestiones
politicas, gener6 entre la jerarquia eclesiastica y los altos mandatarios civiles un clima de
concordia y reciprocidad.** Hay que resaltar que las muestras de amistad se dieron a nivel
personal, no institucional. Ejemplo de ello fue el arreglo del matrimonio religioso entre
Carmen Romero Rubio y Diaz, al que mucho aport6 el obispo Gillow, ayudando asi a que

su amigo y paisano Porfirio Diaz se mantuviera con mayor estabilidad en el poder.*®

También por parte del arzobispo Labastida existieron algunas muestras de apoyo
hacia el gobierno de Diaz. Por ejemplo, en 1884 el Papa Ledén XIII publico la enciclica
Humanum genus que tenia un fuerte contenido contra la masoneria. Ante el hecho de que
Diaz y muchos otros liberales pertenecian a asociaciones de este tipo, el arzobispo,
aprovechando la poca relacion que México tenia con la Santa Sede, decidié no publicar el
comunicado papal con el fin de que se pudiera mantener la paz entre catolicos y liberales.*®
Como éstas, muchas otras muestras de amistad hicieron que el clero mexicano comenzara a

vislumbrar la posibilidad de una reconciliaciéon con la Santa Sede,*” a lo que el presidente

44 Garcia Ugarte, Poder politico y religioso..., p. 1539.

4> Gonzalez Navarro, op. cit., p. 481.

46 Ibidem, p. 480.

47 Desde el gobierno de Maximiliano la Santa Sede y México rompieron relaciones diplomaticas. A finales de
1864 el nuncio Pier Francesco Meglia habia llegado a México, sin embargo el trato que mantuvo con el
Emperador no fue bueno. A los pocos dias de estar en México el nuncio rechazd la propuesta que
Maximiliano daba para solucionar los asuntos relacionados con el patronato (problema que se mantenia
desde la Independencia), a lo que el gobierno mexicano respondi6 mandando una comision especial a
Roma, ésta tampoco tuvo éxito y el ultimo intento, también fallido, lo realizé el capellan de Maximiliano, el
padre Agustin Fischer, como enviado personal ante el Papa. En junio de 1866 Fischer salié de Roma y con él
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Diaz se neg6 rotundamente y los catolicos respondieron argumentando que la respuesta que
estaba dando el presidente hacia indigna la conciliacién con el régimen, pues se ponia de
por medio el sacrificio de la moral y la fe.*® No obstante la negativa de permitir una
relacion diplomatica con el Papado, la relacion de la Iglesia mexicana y el régimen
gubernamental era buena. Asi lo expresé en 1900 el obispo Ipando Acaico, para quien la
vigencia de las Leyes de Reforma en el pais no menguaba a la floreciente situacion de la

Iglesia catolica.*’

La apertura de Porfirio Diaz para con la Iglesia, que no era absolutamente permisiva
como ya se ha visto, no gustaba a todos los miembros de la sociedad, sin embargo no era el
unico problema del régimen, desde la trinchera social y democratica, principalmente,
existieron varios reclamos para don Porfirio, mismos que llevaron a buena parte del pueblo
mexicano a sumarse a una lucha contra el gobierno, que después devino en una guerra entre

las diferentes facciones revolucionarias.

En el ocaso del régimen porfiriano y en visperas de la revolucion se abrié un nuevo
espacio de accion para la poblacion catolica que estaba interesada en la politica del pais,
que fue la creacion del Partido Catolico Nacional en 1911. Desde su fundacion, los
militantes tenian un claro objetivo que, obviamente, estaba relacionado con la situacion
politica de la Iglesia. Asi, el PCN tuvo, desde sus inicios, la meta de promover cambios que

solucionaran las injusticias de que consideraban habia sido victima la Iglesia desde la

la ultima representacion oficial de México en la Santa Sede. Las relaciones entre los dos Estados se
reactivaron oficialmente hasta 1992. Marta Eugenia Garcia Ugarte, Poder politico y religioso..., pp. 1702-
1704.

48 Adame Goddard, op. cit., p. 107.

49 Gonzalez Navarro, op. cit., p. 483.
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Reforma de los liberales.”® Las elecciones llevadas a cabo ese mismo afio significaron el
inicio de las relaciones cordiales entre el Partido Catdlico y el candidato presidencial,
Francisco 1. Madero. Los militantes catdlicos lo acogieron como el candidato que apoyarian
para llegar a la presidencia, ya que veian en ¢l a un presidente que podria dar la garantia de
respetar los derechos de la Iglesia y de sus feligreses. Dichas expectativas estaban fundadas
en las propias ideas de Madero pues, segin su contemporaneo Roque Estrada, en un
discurso en Durango admitid6 que “consideraba la aplicacion de dichas leyes [las de
Reforma] atentatorias para las libertades publicas, y que el goce de estas libertades debia
ser absoluto”,*! lo que seguramente generd muchas expectativas entre los catdlicos, y los

liberales defensores del anticlericalismo, sobre la posible derogacion de las leyes

reformistas.

Por su parte, cuando Madero ya ocup6 la presidencia a partir de 1911, vio en la
existencia de dicho partido un buen ejemplo de la democracia reinante en el pais, ya que el
PCN mostraba uno de los muchos beneficios que se habian obtenido con la Revolucion. En
este sentido los catdlicos también estaban de acuerdo con el presidente de la Republica,

pues la buena recepcion de los candidatos de su partido en algunos distritos y municipios de

50 Adame Goddard, op. cit., p. 131. Esta agrupacion aglutind a muchos defensores laicos del catolicismo que
acusaron los que ellos consideraban males causados por la falta de religion catdlica en la conformacién y
funcionamiento social del pais. A pesar de que el partido siempre estuvo claramente dirigido por la alta
jerarquia catolica estd relacion se intentaba ocultar para que se acusara a la Iglesia de entrometerse en
cuestiones politicas. Pablo Serrano Alvarez, “Dios, patria y libertad”, el lema del Partido Nacional Catdlico, a
cien afios” en Expedientes Digitales INEHRM, http://www.inehrm.gob.mx/Portal/PtMain.php?pagina=exp-
partido-catolico-nacional, consultado: 5 de noviembre de 2013.

51 Raul Gonzélez Schmal “La Constitucién y el anticlericalismo educativo”, en El Anticlericalismo en México,
Franco Savarino y Andrea Mutolo coords., México, Camara de Diputados LX Legislatura, Miguel Angel
Porrua, Tecnoldgico de Monterrey, 2008, p. 207.
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Meéxico les indicaba que la Revolucion les habia traido la abierta posibilidad de participar

en la vida politica del pais. >

La armonia entre la Iglesia y el Estado no se rompi6 con la fase armada de la
Revolucion maderista ni con las elecciones de 1911, tampoco durante el principio del
nuevo gobierno, pues para las relaciones oficiales entre estos dos poderes la conciliacion,
practicada desde el porfiriato, fue la estrategia elegida por Francisco 1. Madero.’® Sin
embargo, el “Apdstol de la democracia” iba poniendo en marcha politicas generales poco
satisfactorias que, segin los catdlicos, sobre todo los miembros del Partido Catdlico,
mostraban la debilidad del régimen y les hacian temer por el futuro del pais, ya que la

guerra civil era bastante previsible.>*

Los catolicos tuvieron razéon y en 1913 el presidente Madero y el vicepresidente
Pino Suarez fueron asesinados en uno de los patios traseros de la Penitenciaria de la Ciudad
de México. Después de traicionar al presidente, Victoriano Huerta, viejo militar porfirista,
accedid a la presidencia generando un descontento generalizado entre los revolucionarios,
quienes comenzaron una cruenta lucha contra el presidente espurio. Si bien las facciones
revolucionarias no se redujeron al carrancismo, hay que reconocer que este grupo fue el
unico que logro llegar al poder y, por lo tanto, el Ginico que establecid una relacion como
Estado con la Iglesia catolica. En 1914, después de arrebatar el poder a Victoriano Huerta,
y durante la lucha con las otras facciones revolucionarias, los constitucionalistas
comenzaron a gobernar el cadtico pais, y una de sus principales politicas fue el

anticlericalismo. El argumento que daban para enfrentar al clero catolico era la alianza de

52 Adame Goddard, op. cit., pp. 174-177.

53 Gloria Villegas, “Estado e Iglesia en los tiempos revolucionarios”, en Relaciones Estado-Iglesia: encuentros
y desencuentros, México, Archivo General de la Nacion, Secretaria de Gobernacidon, 1996, p. 186.

54 Adame Goddard, op. cit., p. 179.
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éste con Huerta, por ello, “dispuestos a poner fin al régimen ‘usurpador’, declararon
también la “guerra a muerte” al clero mexicano.”>® Sin embargo, para Marta Eugenia Garcia
Ugarte, la oposicion del constitucionalismo hacia el clero no fue absoluta, solamente se
combatié con fuerza a aquellos que hubieran financiado y apoyado el golpe de estado de
Huerta, de manera que los constitucionalistas tuvieron buena relacion con ciertos clérigos,
por ejemplo, el candnigo Paredes, a quien los propios constitucionalistas le entregaron el 17
de agosto de 1914 la administracion de la catedral de México como un agradecimiento por
haber celebrado honras finebres por la muerte del presidente Madero.’® Asi, aunque los
constitucionalistas se inspiraron en la reforma juarista para atacar a la Iglesia, su
combatividad hacia ésta se asemeja mas a la rigurosidad que caracterizé la época de Lerdo.
Ante las acciones del gobierno civil el clero también respondidé con fuerza, logrando con
ello una explosiva combinacion que pronto detond en un conflicto de mayor envergadura

entre el Estado y la Iglesia catolica.

Los problemas de las carceles pasaron inadvertidos durante la Revolucion, nunca
estuvieron presentes en las demandas de los grupos revolucionarios. En general las leyes
que se habian dictado durante el porfiriato respecto a las céarceles y su funcionamiento se

mantuvieron vigentes durante el conflicto armado y después de €l.

55 Villegas, op. cit., p. 186.

% Marta Eugenia Garcia Ugarte, “Jerarquia catdlica y laicos durante la Revolucién”, en 1810-1910-2010
Independencia y Revolucion. Contribuciones en torno a su conmemoracion, México, Universidad Nacional
Autonoma de México, Instituto de Investigaciones Sociales, 2010, pp. 244-246.
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1.2. Apertura carcelaria para la moralizacion religiosa: las practicas religiosas en

las prisiones segun la legislacion

En la Ciudad de México una de las carceles a las que tocd aplicar la prohibicion de
practicas religiosas fue la de Belén. Inaugurada como prision en 1862, fue un intento por
mejorar las condiciones en que vivian los presos. Belén pronto presentd los mismos
problemas de hacinamiento, insalubridad y ociosidad entre los reos, que habian sido
recurrentes en su antecesora la ex Acordada, sin embargo la diferencia entre estas dos
carceles estribo en que “en Belén convergieron los esfuerzos de los politicos mexicanos por
crear un régimen moderno de cérceles.”’ Las recurrentes composturas del inmueble y el
impulso, muchas veces momentaneo, de establecer talleres y escuelas fueron las estrategias
con las que se pretendia mejorar y modernizar dicha céarcel. Sin embargo, en muy poco
ayudaron a la trasformacion de Belén en una moderna penitenciaria. A esta cércel, que no
respondia a los ideales de los juristas de la época, llegd en 1879, cuatro afos después de ser
publicada, la circular de prohibicion de cultos religiosos, encontrandose con un lugar muy
desorganizado que lejos de acercarse a la anhelada penitenciaria seguia siendo un ejemplo
de la decadencia de las carceles mexicanas, seguia siendo una prision de antiguo régimen

de la que seria dificil desarraigar la religion.

Muchos afios mas tarde, el 29 de septiembre de 1900 se inaugur6 la Penitenciaria de
la Ciudad de México, con ella comenzo6 una nueva etapa en la justicia mexicana. La peni, el

Palacio Negro o simplemente Lecumberri, fueron algunos de los nombres con los que se

57 padilla Arroyo, De Belem a Lecumberri... p. 218.
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conoci6 a la primera penitenciaria de México,*® que cesé sus funciones como carcel hasta
1976. Para la planeacion del funcionamiento de dicho establecimiento se estudiaron varias
teorias penitenciarias y ciertos proyectos arquitectonicos; en los debates y en el resultado
final, estuvo presente la religion, esto se vera en el siguiente capitulo. En este apartado se
hard un seguimiento de las leyes y reglamentos que tratan el tema de la religion en la carcel,
esto con la finalidad de analizar la presencia de este tema en los documentos y sus relacion
con lo ocurrido en el plano politico y social en el pais, también para intentar corroborar, en
capitulos mas adelante, esa realidad tedrica expuesta en las leyes con las costumbres de los

presos.

Los reglamentos y el conjunto de leyes especificas para las prisiones estuvieron mas
cercanos a lo que ocurria en las cérceles que las teorias penitenciarias y la Ley del 14 de
diciembre de 1874. Aunque algunas de las disposiciones que se presentaran en este
apartado fueron disefiadas especialmente para Belén o Lecumberri, también se tomaron en
cuenta otras mas generales, como el Codigo Penal de 1871 o la propia Ley de 1874, esto
porque resultan fundamentales para complementar el contexto legal penitenciario y porque
al ser la prohibicion de practicas espirituales una medida gubernamental también es
importante rastrear sus cambios y ver si es que éstos influyeron en la legislacion

propiamente carcelaria.

Cuando en 1874 se dict6 el articulo que prohibia la practica de cultos religiosos en

los establecimientos publicos, lo que incluy6 a las carceles, en Belén regia un reglamento

58 Si se quiere hacer un recuento histérico estricto de los edificios llamados penitenciarias, en México,
Lecumberri no fue el primero. Antecedieron a ésta las penitenciarias de Guadalajara, Salamanca, Leén y
Puebla, sin embargo ninguna de ella funcioné conforme a un régimen penitenciario moderno, como si lo
hizo Lecumberri, es por eso que se le considera la primera verdadera penitenciaria de México. Miguel S.
Macedo, “Los establecimientos penales”, en Criminalia, México, nim. 7, julio, 1954, p. 435.
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que no atendia las actividades cotidianas de los reos. En ese texto, publicado en 1869,
resultaba mas importante establecer los sueldos y las funciones de los empleados.”® El
antecedente mas cercano a un reglamento que rigiera todas las actividades de los presos en
las carceles de la Ciudad de México fue el que se hizo en 1844 para la ex Acordada, mismo
que se justificod en el alto grado de insubordinacién en el que vivian los reos por la falta de
un reglamento detallado sobre como debia tratarseles para su correccion.®® En 1862 cuando
se estaban llevando a cabo todos los tramites para la inauguraciéon de Belén como carcel, la
Junta de vigilancia de carceles dictd un reglamento en el que solamente se elaboraron unos
cuantos articulos destinados a mejorar las condiciones de insalubridad y hacinamiento de
los reos, por ejemplo se establecia que el Ayuntamiento proveeria de ropa a los presos que
por miseria no tuvieran qué ponerse y que se estableceria talleres especiales para mujeres;
pero sobre las actividades cotidianas de los reclusos no se decia nada, solamente se
comentd que se debia “poner en practica lo que se pueda del reglamento del 24 de junio de
18441 seguramente porque es el que contiene una estipulacién més clara de las

actividades dentro de la prision.

Es dificil saber qué fue exactamente lo que se puso en practica del antiguo
reglamento, ademas a proposito de las practicas religiosas resulta un poco mas complicado
hacer una reconstruccién a través del reglamento porque el articulo 33 del documento
comienza diciendo que los “ejercicios espirituales cotidianos” debian seguir
administrandose como hasta aquel momento, sin decir como era que se administraban, sin

embargo podemos darnos una pequefla idea de las actividades porque el propio articulo

% José M. del Castillo Velasco, Coleccién de leyes, supremas érdenes, bandos, disposiciones de policia y
reglamentos municipales de administracion del Distrito Federal, el 17 de julio de 2013 en:
http://archive.org/details/coleccindeleyesO0Ovelagoog.

80 AGN, Gobernacién Legajos, legajo, 1029, caja 1232, exp. 7, foja 93, 1860.

61 AHDF, Ayuntamiento Gobierno del D.F., Carceles en general, vol. 499, exp. 393, 1862.
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establece la necesidad de que la capellania que tenia la carcel debia contar con un capellan
y que procurar el establecimiento de uno era la labor de la junta inspectora de carceles. El
siguiente articulo, el 34, también se destina al culto religioso y dice que en los dias de fiesta
se darian dos misas por la manana para que después de ellas los reos pudieran seguir con

sus actividades programadas, como limpiar el inmueble o asearse y lavar su ropa.®

Este es el antecedente reglamentario mas cercano a la ley de 1874, sin embargo para
completar este recorrido legal hay que tomar en cuenta lo propuesto por el Coédigo Penal de
1871, sin olvidar que lo dicho por el documento en materia carcelaria no se llevo a cabo. El
tipo de encarcelamiento establecido en el Cddigo fue el de aislamiento absoluto o parcial.
En el primero solamente se permitiria la comunicacién con un ministro religioso, el director
de la carcel, algunos trabajadores de la misma y el médico; en el segundo se les tendria en
aislamiento absoluto en algunas horas del dia y podrian tener contacto con sus compafieros
de prision y con personas que fueran “capaces de instruirlos en su religion y en la moral”.®?
Como ya se ha dicho, estas disposiciones no tuvieron trascendencia practica, sin embargo
considero importante incluirlas porque veo en ellas el primer momento en que oficialmente
se propone a la religion como un factor en la rehabilitacion de los presos, ya no es
unicamente un consuelo para los desvalidos de la prision, la satisfaccion de una costumbre
propia del pueblo mexicano o mucho menos una obligacion implantada por las autoridades
carcelarias y religiosas. La justificacion que da Antonio Martinez Castro, principal redactor

del Codigo, al procurarle presencia a la religion dentro de la carcel representa una vision

totalmente diferente a lo que se venia dando dentro de las carceles y a lo que se daré a partir

52 AGN, Gobernacién Legajos, legajo 1029, caja 1232, exp. 7, foja 93, 1860.

63 Aarén Hernandez Lépez, Cédigo Penal de 1871 (Cédigo de Martinez de Castro), comentarios a la ley penal
de 1871 por Aardn Hernandez Lépez, presentacion Juan Luis Gonzalez Alcantara y Carrancd, México, Porrua,
2000, p. 67.
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de Lecumberri, sin embargo eso se vera después cuando sea comparado con las opiniones

de otros expertos en materia criminolédgica y carcelaria.

Volviendo a las disposiciones legales hay que decir que para las carceles, por lo
menos las de la ciudad de México, la ley del 14 de diciembre de 1874 no tuvo la fuerza
necesaria para realmente expulsar a los ministros religiosos de los inmuebles, pues se creia
que la condicién de encierro de los moradores atenuaba aquella ley. Prueba de ello es que
en 1879 la Secretaria de Justicia tuvo que lanzar un comunicado en el que prohibia las
practicas religiosas oficiales especificamente al interior de las carceles, ya que en ellas se
estaba dando una situacion especial: como el articulo 4 de la ley de 1874 decia que no se
podian practicar oficialmente cultos religiosos dentro de establecimientos estatales, pero las
personas que los habitan podian ir a los templos religiosos, en las carceles no se estaba
siguiendo rigurosamente la prohibiciéon porque obviamente los reos no podian salir a
ningin templo, por ello aplicarla significaria privarlos absolutamente de sus cultos
religiosos. De manera que, los curas catdlicos seguian entrando a la carcel de Belén, aunque
a los protestantes si se les aplico la ley argumentando que su presencia en el inmueble solo
era un acto de proselitismo, lo que trajo como consecuencias una discusion acerca de la
permanencia de cualquier culto en la carcel, asi fue como surgio6 la “Comunicacion de 21 de
octubre de 1879. Prohibicion de précticas religiosas de cualquier culto en el interior de las
prisiones”, con la que gobernador de la Ciudad de México, Protasio Tagle, finaliz6 la

discusion entre protestantes, catdlicos y las autoridades carcelarias.®*

64 “Comunicacién de 21 de octubre de 1879. Prohibicién de précticas religiosas de cualquier culto en el
interior de las prisiones” en Legislacion federal complementaria del Derecho... op. cit., pp. 733-735.
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Aqui es importante detenerse a reflexionar acerca de la prohibicidn, porque si bien,
no permite la practica oficial de ningtn culto al interior de la carcel, existieron dos posturas
que no estaban de acuerdo con tal medida. La primera fue la del diputado Anbry, quien
durante las discusiones para la creacion del articulo de 1874, plante6 la problematica que se
iba a suscitar precisamente en las carceles, pues los reos no podrian salir a los templos
religiosos y la intension de las leyes era proteger el derecho de cualquier persona de ejercer
cualquier culto religioso, no “desterrar a todas las religiones.”® La otra postura que se
mostrd a la defensiva de la permanencia de las practicas al interior de la carcel fue la de los
miembros de la Junta de Vigilancia de cérceles, pues en 1879 cuando los protestantes
pidieron permiso para entrar a Belén y la Junta resuelvid que no, argumentaron que ellos
solo causarian desordenes porque no tenian feligreses entre los presos, pero que la
presencia de los curas catdlicos era fundamental porque todos los presos eran catolicos y el
Codigo Penal de 1871 consideraba la ensefianza religiosa brindada por los representantes de
las “sectas religiosas” como uno de los fundamentos de la enmienda y la correccion del

delincuente.®®

La siguiente vez que se legislo en torno a la carcel, y de manera tangencial, a la
religion dentro de ella, fue con la creacion de Lecumberri. Antes, en 1880, solamente se
genero, a peticion del Alcaide de la Carcel Nacional, una recopilacion de las disposiciones
sobre las carceles.®” Fue elaborada por Miguel Macedo y se tituld Prontuario de carceles.
Coleccion de leyes, reglamentos y acuerdos relativos a las prisiones,’ lo que resulta

interesante de esta compilacion es que el autor presenta las disposiciones que seguian

8 Ibimen, p. 736.

8 Ibidem, p. 734.

57 AHDF, Ayuntamiento Gobierno del D.F., Carceles en general, vol. 794, 1880.

% Miguel S. Macedo, Prontuario de cdrceles. Coleccién de leyes, reglamentos y acuerdos relativos a las
prisiones, México, Imprenta Poliglota, 1880.
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rigiendo en las carceles y deja ver las modificaciones que se les fueron haciendo con la
llegada de nuevas leyes. En el apartado titulado “Instruccion y culto religioso” se encuentra
la ley de 1874, a la cual se le quit6 la parte en que decia que los habitantes de los inmuebles
podian salir a practicar sus religiones y s6lo se le incluyd un fragmento en que se
especificaba que en casos de extrema necesidad, es decir cuando se estuviera en peligro de
muerte, se permitiria el acceso a los ministros de su religion.®” El Prontuario también
incluye la prohibicion de 1879 y en el apartado donde se atienden las peculiaridades del
proceso de pena de muerte, se especifica que el condenado tenia un plazo de entre 3 dias y
24 horas para que se le administraran los auxilios espirituales que €l solicitara y ademas
tenia derecho a que el ministro de su culto estuviera presente durante la ejecucion de la
pena.”’ Prontuario de cdrceles es la ultima muestra del viejo uso de la religion en las
carceles de la Ciudad de México, pues ain presenta a la religion como un consuelo para el

preso, no como un ejemplo o un aliado en la rehabilitacion del mismo.

Un afio después de la publicacion del Prontuario de cdrceles, la Junta conformada
especialmente para la creacion de la Penitenciaria de la Ciudad de México elabord las
“Bases generales para el reglamento de la Penitenciaria o Cédigo Penitenciario” con las que
se pretendia dictar las lineas para el funcionamiento de la prision, desde las labores del
director hasta los premios que podian recibir los presos cuando mostraran buen
comportamiento. Esta no es propiamente una disposicion oficial, pero es una muestra de la

manera en que se pensaba integrar la religion a la carcel. Propone que en todas las fases de

% |bimen, p. 34.
70 Ibimen, p. 69.
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reclusion se procurara y favoreciera “la relacion entre presos y sacerdotes reconocidos y

bien conceptuados en su culto.””!

En el “Reglamento de la Penitenciaria de México” de 1900 hay cierto seguimiento
de las propuestas hechas en 1881 en las Bases generales, el documento solamente establece
la comunicacion entre presos y sacerdotes para el primer periodo de encarcelamiento, el de

aislamiento, ya fuera absoluto o parcial.”

Al resto de los presos se les permitia que
solicitaran la entrada del sacerdote de su culto una vez al mes maximo, lo verian en un
locutorio para evitar que se interrumpieran las actividades de los demés prisioneros, pero
las practicas religiosas oficiales de cualquier culto estaban prohibidas dentro de la
penitenciaria y la moralizacién que recibirian semana a semana no seria religiosa.”” De
manera que, la prohibicion de cultos religiosos se seguia llevando a cabo, quiza no
absolutamente, pero los cultos religiosos oficiales continuaban siendo prohibidos, aunque al
mismo tiempo uno de los elementos con que se pretendia ayudar a rehabilitar a los presos

era el contacto con un sacerdote o ministro de su culto religioso, es decir se estaba

reiterando el uso rehabilitador de religion para los presos.

Considero que en los cambios con los que se presenta la religion en los reglamentos
y disposiciones en torno a la carcel es posible notar como pas6 de ser una practica espiritual
unicamente necesaria y, quizd, representativa para el preso, a un factor regenerativo, que
independientemente de la significacion a nivel personal, o quizé debido a ella, participaba

activamente en la rehabilitacion de los criminales.

71 “Bases generales para el reglamento de la Penitenciaria o Cddigo Penitenciario”, en Lecumberri,
Penitenciaria de la Ciudad de México, México, Secretaria de Gobernacidon, Archivo General de la Nacion,
2000, p.152.

72 “Reglamento de Penitenciaria de México” en Lecumberri, Penitenciaria de la Ciudad... op. cit., p. 168.

3 jdem. Para una explicacién mds completa de los periodos establecidos para la Penitenciaria véase el
capitulo 2 de esta tesis.
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En este sentido, es decir en el viraje del uso de la religion dentro de la cércel, se
puede ver la influencia dos factores que, si bien, uno de ellos no fue totalmente desarrollado

en este apartado, los dos son visibles en la legislacion.

El primero es la tolerancia de cultos del Estado mexicano, de la que ya se hablo.
Ciertamente habia una ley que prohibia las practicas religiosas en la carcel, pero también
existia otra que establecia que cualquier persona tenia derecho de practicar el culto de su
preferencia, de esta manera se justifica la postura que busco el restablecimiento de las
practicas religiosas para los presos, pues la via que dejaba la ley de 1874 para que las
personas salieran de los establecimientos a las iglesias de su religion, era absolutamente
imposible para los reos por su condicion de encierro; de manera que considero que a la
tolerancia de cultos se pueden ligar los pequefios permisos que reglamentariamente se les

dieron a los reos para que practicaran sus cultos religiosos, en Lecumberri por ejemplo.

No obstante, no hay que perder de vista que los ritos oficiales al interior de las
carceles, por lo menos a nivel legal y reglamentario, seguian siendo prohibidos, la presencia

religiosa solamente tenia una encomienda moralizadora, no sacramental.

El segundo elemento que puede verse como un animador para la nueva mision de la
religion en las carceles fue la rehabilitacion de los reos, que ya se abordara en el siguiente
apartado y que se mostrd someramente en la legislacion a partir de la redaccion del Codigo
Penal de 1871 y especialmente en el Reglamento de Lecumberri. Donde se permite la
entrada de los ministros religiosos, pero limitdndola a la tarea de moralizar al delincuente,

no tiene el permiso para ningln tipo de ritual religioso.
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El analisis hasta ahora realizado hace posible decir que por lo menos al nivel tedrico
de los dictdmenes legales la prohibicion de las précticas religiosas al interior de las
prisiones se respetd hasta el porfiriato y ain con la creacion de un nuevo modelo
penitenciario, es decir con Lecumberri. Pero también se pudo ver que la religion, entendida
como un sistema de creencias, no qued6 fuera de la cércel, se intentd utilizar para la
rehabilitacion de los presos. Sin embargo, este nuevo uso no surgié de la nada,
contribuyeron a ¢l las novedosas teorias acerca del estudio y la correccion de los

criminales: la criminologia y el penitenciarismo.
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2. LA OPINION DE LOS EXPERTOS: CRIMINOLOGOS, PENITENCIARISTAS Y

CATOLICOS ANTE LAS PRACTICAS RELIGIOSAS DE CRIMINALES Y REOS

La estabilidad politica experimentada en buena parte del gobierno de Porfirio Diaz
posibilité una serie de transformaciones en todo el pais. Uno de los ejemplos al que
comunmente se recurre al hablar del progreso porfiriano es el gran aumento en extension de

las lineas ferroviarias,”*

sin embargo éste no es el tnico espacio en el que se puede percibir
la modernizacion ocurrida en la época, la ciudad de México, la urbe més grande del pais y

sede del poder federal, también fue objeto de grandes trasformaciones.

Durante el porfiriato se experimentd el mayor crecimiento urbano del siglo XIX, la
centralizacion del poder en la figura de Diaz provocé el despunte de la ciudad de México
como espacio de poder politico, econdmico y cultural. La capital, como punto céntrico de la
red ferroviaria del pais, pronto se consolidé como la plaza comercial y econdémica mas
importante, atrayendo a grandes cantidades de migrantes que de los estados aledaiios,
principalmente, llevan a instalarse a la gran ciudad, generando el incremento poblacional y

espacial de la urbe.”

74 Al inicio del porfiriato, en 1876, la red de transporte ferrocarrilero del pais tenia 638 kildmetros de vias
férreas, para 1910 las vias ya rebasaban los 19 000 kildémetros. Hira de Gortari Rabiela, “La modernizacién de
las ciudades: del porfiriato a la Revolucion”, en Gran Historia de México ilustrada, México, Editorial Planeta-
De Agostini, 2002, p. 177.

75 En 1885 de los 315 261 habitantes de la ciudad 141 097 eran migrantes, para 1900 de los 351 115
pobladores 225 815 no habian nacido de la ciudad de México. Hira de Gortari Rabiela, “¢Un Modelo de
urbanizacion? La ciudad de México de finales del siglo XIX”, en Secuencia. Revista de historia y ciencias
sociales, México, Instituto Mora, Num. 08, mayo — agosto, 1987, p. 50. Por otro lado menciona Dolores
Morales que la ciudad pasé de tener 8.5 a 40.5 kildbmetros cuadrados entre 1858 y 1910. Maria Dolores
Morales, “La expansion de la ciudad de México en el siglo XIX: el caso de los fraccionamientos” en Alejandra
Moreno Toscano (coord.) Ciudad de México: ensayo de construccion de una historia, México, Secretaria de
Educacion Publica, Instituto Nacional De Antropologia e Historia, 1978, p. 235.
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Como resultado de la centralizacion politica, econémica y demogréfica, asi como de
los proyectos de modernizacion y secularizacion, el paisaje urbano se modifico por el
nuevo uso que se le dieron a los bienes desamortizados a las corporaciones civiles y
eclesiasticas, la desintegracion de conventos o de fincas de las 6rdenes religiosas puso en
movimiento propiedades antes estancadas, de manera que se formaron nuevas colonias, se
construyeron nuevos edificios o se dieron diferentes usos a los predios que antes
pertenecian a la Iglesia.”® No obstante, no todos los sectores de la ciudad fueron igual de
atractivos para las nuevas y opulentas construcciones, el crecimiento urbano durante la
época se dio principalmente hacia el poniente y el sur, ahi se formaron las lujosas colonias
Juarez, Roma y Cuauhtémoc. Por el contrario, el oriente, cercano al Lago de Texcoco, tenia
un suelo pantanoso, muy propenso a las inundaciones y demasiado proximo al desagiie y
sus miasmas, por ello, fuera de la Penitenciaria, nunca se pensé en construir importantes
edificios en aquel rumbo. Aunque el hecho de que la élite porfiriana no construyera sus
casas en aquellos terrenos no impidié que las clases mas pobres si lo hicieran, generdndose

asf una segregacion poblacional segun el espacio que se habitara en la ciudad. ’

El desabasto de los servicios en algunas de las nuevas colonias, la creciente
segregacion de los sectores populares y la criminalidad citadina fueron solo algunas de las
problematicas a las que se enfrent6 la capital porfiriana con la expansion de la ciudad de
Meéxico.”® Aunque todas ellas rompian la correspondencia entre el ideal de orden y progreso

que tanto enaltecian las élites y el paisaje urbano, fue la criminalidad la que generé mucha

76 Morales, op. cit., p. 243.
7 Ibidem, p. 236. Gortari, “¢Un Modelo de urbanizacién?...”, p. 51.
78 Morales, op. cit., p. 254.
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mas preocupacion, de ahi que su deteccion y erradicacion ocupara a muchos de los

intelectuales del régimen.

En este segundo capitulo se analizaran dos de los puntos de atencion de la mayoria
de los intelectuales del porfiriato que estuvieron interesados en la criminalidad de las
ciudades, el primero de ellos es la etiologia del crimen y el segundo el castigo y la
rehabilitacion de los criminales; es decir, se revisaran los trabajos criminologicos y los
proyectos penitenciarios de la época. Aunque, como ya se vera en las siguientes paginas,
existio una contradiccion entre las propuestas de la mayoria de los crimindlogos y la
creacion de una penitenciaria donde se rehabilitara a los delincuentes, en ambos discursos
se pueden hallar alusiones al papel que jugaron las practicas religiosas tanto en la vida de
los delincuentes como en la rehabilitacion de los presos. Ademdas se incluird un breve
andlisis de las opiniones vertidas desde el catolicismo ante el problema de la criminalidad,

su correccion y prevencion.

Primero se partird del estudio de la criminologia, desde el punto de vista de la
criminologia liberal, mds o menos representada en este texto por José Diego Fernandez,
para después llegar a las posturas surgidas de las teorias positivistas, especialmente vistas
en las obras de dos de los crimindlogos mas importantes del porfiriato: Julio Guerrero y
Carlos Roumagnac. Después se compararan con las propuestas que se dieron en tres
proyectos penitenciarios distintos: Filadelfia, Auburn y Croffton. Todo esto visto a través
del espacio que ocuparon las practicas religiosas en cada uno de ellos. Finalmente se
expondran las opiniones de los catolicos a través de tres de sus publicaciones periodicas: La
voz de México, El Tiempo y El amigo de la verdad. De manera que al final del capitulo se

tendrd un cuadro méas o menos completo del espacio que se le dio a la moralizacion
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religiosa de los criminales desde la laicidad de los estudios sobre el crimen y el castigo de
los delincuentes, hasta la defensa de la necesidad religiosa por parte de algunos miembros

de la comunidad catolica.

2.1. Decision, biologia o ambiente ;la religiosidad influye en el crimen?

Segtin Robert Buffington en México ha existido una tendencia a relacionar la criminalidad
con el proceso de urbanizacion de las ciudades. Segliin el autor, desde la década de los
treinta del siglo XIX se comenz6 a hablar de la estrecha relacion existente entre la
modernizacion de la ciudad y la criminalidad imperante en las calles de la capital
mexicana.’”’ Sin embargo, resulta dificil creer que esta postura siguiera imperando durante
el porfiriato, cuando la ciudad, y principalmente su modernizacion, se tomaron como una

de las imagenes de la fortaleza, estabilidad y progreso traidos por el gobierno en turno.

En el porfiriato tardio la criminalidad se convirtié en uno de los puntos centrales en
las discusiones de la mayoria de los intelectuales y de las élites politicas; se debatia en
torno a las funciones del castigo, las carceles y las conductas que debian ser condenadas,
siendo siempre los objetivos de estas discusiones encontrar la manera de mantener la
estabilidad del régimen y establecer los preceptos para una reforma social destinada a
moralizar y disciplinar a los mexicanos para que fueran adaptdndose al progreso.’’ En la

ciudad de México estos discursos tuvieron una importancia sin precedentes, pues la

7 Buffintong, op. cit., p. 41. El autor no limita este fendmeno al siglo XIX, fija sus inicios en el proceso de
urbanizacion llevado a cabo por los borbones en el siglo XVIII.

80 Gerardo Gonzalez Ascencio, “Positivismo penal y reforma penitenciaria en los albores de la Revolucidn.
Una aproximacion a la obra de los doctores Francisco Martinez Baca y Manuel Vergara”, en Alegatos, num.
75, mayo-agosto, 2010, p. 531. Y Pablo Piccato, “La construccion de una perspectiva cientifica: miradas
porfirianas a la criminalidad”, en Historia Mexicana, vol. 47, num. 1, julio- septiembre, 1997, p. 136.
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jerarquia de ésta asi lo exigia, no cabia la posibilidad de compatibilidad entre la imagen de
modernidad que ostentaba la ciudad y los “despliegues bochornosos de mendigos,

borrachos y delincuentes.”!

Siendo éstas algunas de las motivaciones generales para
numerosas observaciones sobre el crimen, asi como para las propuestas que pretendian

erradicarlo.

El otro marco del que parten las explicaciones de los observadores de la
criminalidad es sin duda la “realidad”. Evidentemente el nimero de delitos cometidos en la
ciudad de México despertd la curiosidad entre los observadores, ya que efectivamente las
cifras sobre la delincuencia fueron aumentando desde 1871 hasta 1910, aunque de 1881 a
1885 ocurrié un pequefio decrecimiento en las cifras de los procesados, la preocupacion del
régimen por perseguir y erradicar el crimen puede verse en los nimeros sobre la
delincuencia en la ciudad. Aunque resulta interesante resaltar que el aumento de la

criminalidad no fue proporcional al crecimiento poblacional de la ciudad.

Aunado a esto, la marcada desigualdad en las condiciones de vida entre los sectores
altos de la sociedad citadina y los mas paupérrimos habitantes, también nutrieron las

investigaciones y reflexiones acerca del crimen, las cuales estaban basadas e inspiradas en

81 piccato, op. cit., p. 142.

82 En 1877 los procesados en el Distrito Federal fueron 34870 mientras que para 1885 esta suma descendi
a los 29350 procesados. Los delitos mas cometidos eran los Delitos contra la vida y la integridad corporal con
el 36.09 por ciento (lesiones, homicidios, parricidios, infanticidios, abortos y abandono de persona); seguido
de Delitos en contra de las personas en su patrimonio con el 25.22 por ciento (robo, abuso de confianza,
fraude, delitos por los comerciantes sujetos a concurso, despojo de cosa inmueble o de aguas y dafo en
propiedad ajena); el tercer lugar lo ocupaban los delitos contra el honor con el 18.71 por ciento (golpes y
violencias fisicas, injurias, difamacién y calumnia); finalmente el cuarto lugar era para los Delitos sexuales
con el 2.04 por ciento (atentados al pudor, estupro, violacidn, rapto y adulterio). Estadisticas sociales del
porfiriato 1877-1910, México, Secretaria de Economia, Direccion General de Estadistica, 1956, p. 208-209.
Consultado en
http://www.inegi.org.mx/prod_serv/contenidos/espanol/bvinegi/productos/integracion/pais/historicas/por
fi/ESPIV.pdf, 28 de noviembre de 2013, pag. 200-207. Piccato, op. cit., p. 169.
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las novedosas teorias de corte positivista sobre la etiologia del crimen. Todas ellas traidas

del extranjero para gozar de gran €xito entre los estudiosos del crimen en México.

2.1.1. La adopcion de las escuelas criminologicas en México

La importancia dada al fendmeno criminal durante el porfiriato se tradujo en una buena
cantidad de trabajos que hablaron del tema, muchos de ellos, si no es que todos, influidos
por las teorias positivistas sobre el crimen, pero no lejanos de las posturas que sobre la
criminalidad, su origen y la manera de combatirla ya se tenian en México desde afios antes

y que era la imperante en la legislacion, la heredera del discurso liberal.*?

Congruente con la idea de sociedad integrada por individuos, el liberalismo también
caracterizo el crimen en funcion de la individualidad, de manera que se entendia como un
acto que, por muy irracional que fuera, era llevado a cabo por un sujeto que decidia
exclusivamente por su libre albedrio, por ello lo que era objeto de estudio para estas
personas era el delito en si mismo. Y aunque el liberalismo también fundamentaba sus
propuestas en la igualdad, contradictoriamente consideraba que la mayor parte de los actos
delictuosos eran cometidos por personas pertenecientes a las capas bajas de la sociedad e

incurria en un excesivo causalismo.?*

Al margen de estas propuestas pronto llegaron desde Europa las teorias
criminoldgicas basadas en el positivismo. Para los positivistas el estudio del delito no tenia

sentido, lo que resultaba importante era el estudio del criminal y lo que lo habia llevado a

8 Buffington y Padilla Arroyo la llaman criminologia clasica en lugar de liberal. Padilla Arroyo, De Belem a
Lecumberri.
84 Buffington, op. cit., pp. 25y 27.
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delinquir, de ahi que siempre buscaran la etiologia del crimen. Para las teorias positivistas
un criminal era un estorbo para la evolucion del cuerpo, es decir la sociedad, de tal forma
que la ley y las autoridades no tenian por cometido respaldar los derechos individuales de
nadie en particular, sino proteger al cuerpo social en su conjunto.®® En cuanto a los estudios
realizados sobre la criminalidad desde el positivismo, también vale la pena rescatar el
método utilizado por los crimindlogos, quienes al pretender igualar el estudio de las
sociedades y sus integrantes con los de los organismos vivos, intentaron tomar el método de
las ciencias naturales y aplicarlo a los fendémenos sociales, dando explicaciones a las

“patologias sociales” tomando como autoridad la ciencia positivista.*

En Europa, el discurso positivista al incluirse en los estudios de la etiologia del
crimen gener6 dos posturas que, si bien no repercutieron con la misma magnitud en
México, de las dos se generaron trabajos muy interesantes sobre la criminalidad en la
ciudad de México; por un lado se encuentra la escuela italiana de antropologia criminal y,
por el otro, la francesa sociologia criminal. Sin duda la que tuvo un impacto mucho mayor
entre los intelectuales mexicanos fue la antropologia criminal, que fue creada por el médico
italiano Cesare Lombroso, quien en su obra proponia la existencia de un criminal nato que
era una clase de ser humano distinto psiquica y organicamente del resto de los humanos,
cuya diferencia se hacia visible en anomalias fisiologicas (craneales, cerebrales o

viscerales) que eran transmitidas mediante la herencia atvica.®” Uno de los discipulos mas

8 Elisa Speckman, Crimen y castigo. Legislacién penal, interpretaciones de la criminalidad y administracidn
de justicia (Ciudad de México, 1872-1910), México, El Colegio de México, Universidad Nacional Auténoma de
México, Instituto de Investigaciones Histdricas, 2007, pp. 82 y 106.

8 Ppjccato, op. cit., p. 133.

87 E| atavismo queria decir que la herencia no tiene una relacién absolutamente inmediata con los padres, la
criminalidad podia heredarse de una o dos generaciones atras sin que se hubiera presentado en ningun
miembro de la familia. Por su parte algunos expertos al intentar buscar el origen de la herencia criminal
llegaron a épocas muy remotas y basandose en teorias darwinianas argumentaban que los delincuentes
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distinguido de Lombroso fue Enrico Ferri, quien matizé las propuestas de su maestro
incluyendo en sus teorias algunos aspectos que tenian que ver con el medio social en el que
el delincuente se desarrollaba. Por su parte, la escuela de la sociologia criminal
fundamentaba el origen del crimen justamente en la influencia que los factores sociales,

culturales y ambientales tenian en la formacion del delincuente.®

En general la propuesta de antropologia criminal sobre la “jerarquia racial
evolucionista”, es decir, la idea de la supremacia de ciertas razas por el hecho de haber
evolucionado mas que otras, basada en estudios empiricos de los criminales y su anatomia
resultdé mucho mas atractiva para los crimindlogos nacionales, quienes ya desde la época en
que el liberalismo proponia igualdad entre todos los individuos se habian empefiado en
hacer mucho mas hincapi¢ en la relacion de la criminalidad con los estratos de la sociedad
més bajos.’® Ademas, hacer una interpretacién absolutamente socioldgica forzosamente
llegaria al punto de establecer el origen del crimen en las profundas desigualdades
socioeconomicas del pais, lo que no era la mejor propaganda para un régimen liberal como

el de Diaz.°

El hecho de que las propuestas propias del determinismo organico fueran tan bien
acogidas entre las élites porfirianas no significa que fueran aplicadas exactamente igual a
los estudios de la criminalidad de la capital. La criminologia del porfiriato se caracteriza
por ser ecléctica, mantuvo algunas ideas de la criminologia liberal, se nutrié de las teorias

de la corriente de antropologia criminal y al mismo tiempo tomo en cuenta la influencia que

pertenecian a una misma raza no evolucionada que se quedd en la barbarie (por eso presentan ciertas
caracteristicas, como la resistencia al dolor). Lombroso fue uno de los autores que creyd que se podia ligar a
los delincuentes con esa raza. Ver Speckman, Crimen y castigo..., pp. 98 y 99.

8 |bidem., pp. 94-103.

8 Piccato, op. cit., p. 154.

% padilla, op. cit., p. 102.
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sobre el delincuente ejercia el medio en el que se desarrollaba, tal y como lo decia la
escuela de sociologia criminal. En principio hay que decir que la influencia del medio sobre
el criminal ya habia sido incluida someramente por algunos italianos seguidores de la
corriente antropologica, ejemplo de ello fue Enrico Ferri, como ya se menciono; ademas los
especialistas mexicanos no querian detener sus estudios en las observaciones fisionémicas
y craneométricas, tenian que introducirse en el mundo del crimen y el vicio que ante sus

ojos, en las calles de la ciudad de México se desplegaba.”!

Por otra parte, el hecho de que
los crimindlogos siguieran incluyendo las propuestas liberales del libre albedrio junto a
teorias deterministas del criminal nato resulta sin duda contradictorio, sin embargo es
necesario comprender que de fondo tiene la necesidad de la élite politica de seguir
respetando y enzarzando la tradicion liberal sobre la que se fundamentaba el régimen
porfiriano, justo aquel que traia la posibilidad de abrir el conocimiento de la sociedad

mexicana a la ciencia.”?

Esta union del liberalismo y el positivismo resulté muy popular entre un buen grupo
de interesados en la criminalidad, generdndose asi una tercera corriente criminoldgica
conocida como escuela ecléctica. Los eclécticos tomaron del liberalismo la idea de que el
problema de la criminalidad estaba limitado al sujeto, es decir, no existia el determinismo,
mientras que del positivismo hered6 la inquietud por encontrar el origen del crimen, asi
como la aplicacion del método cientifico a los estudios sobre la criminalidad. En las causas
que hallaban para la criminalidad también se puede ver la mezcla de teorias criminologicas,

pues para los eclécticos la delincuencia estaba causada por factores como el alcoholismo, la

%1 Piccato, op. cit., p. 162.
92 Speckman, Crimen y castigo..., p. 83.
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falta de educacion, la inestabilidad politica, la miseria o los rasgos culturales propios de los

indigenas y los mestizos.”?

Otro aspecto que es importante tratar desde ahora es el de la posibilidad de
rehabilitacion, pues si bien es cierto que en el discurso liberal ésta era posible, al igual que
entre los eclécticos, evidentemente para el determinismo positivista no lo era, o no de la

misma manera.

Al hablar de rehabilitacion no se puede entender un concepto uniforme que hubiera
permeado en todos los expertos de la época, mas bien parece una idea con muchos matices
a proposito de lo que deberia de lograrse en el delincuente después de que recibiera su
castigo. En general se buscaba corregirlo, prepararlo para que se reincorporara a la libertad
y a la sociedad, regenerar su moral. Rehabilitar al reo significaba volverlo educado,
trabajador, higiénico, moralizado, etcétera, es decir, hacer que su comportamiento
correspondiera con los ideales de las élites politicas; significaba, para el liberalismo, volver
a crear un individuo que fuera capaz de tomar decisiones adecuadas para no dafar los
derechos, propiedades y libertades de los demas individuos. Sin embargo, no hay que
perder de vista que las posibilidades de rehabilitacion estan directamente vinculadas con la
imagen que se tenga del delincuente, de manera que para ciertos criminologos, los que
estuvieran de acuerdo con la teoria de la causalidad bioldgica, la rehabilitacion no estaria
ligada a dotar al reo de las caracteristicas que antes se han mencionado, el inico medio de
rehabilitacion se encontraria en una intervencion quirurgica que modificara aquellos rasgos
o mal formaciones fisicas que determinaban al criminal. En México hay adeptos a estas

propuestas criminologicas, no obstante el penitenciarismo se bas6 en la confianza en la

% Ibidem, pp. 86-93.
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capacidad de correccion del individuo, es decir se formd un sistema de correccion de los
criminales basado en la idea de que el delincuente tenia libre albedrio y por lo tanto era

corregible, esto se tratard con mas atencion en el siguiente capitulo.**

Por su parte, para el positivismo la rehabilitacion de un sujeto solamente seria
posible si, en el caso de los de postura socioldgica, se transformara el medio de la persona;
o para los partidarios de la antropologia, al modificar el organismo del delincuente, pues de
no ser asi, éste lo seguiria determinando.”® El liberalismo por su parte, al considerar que el
crimen solamente es un acto de decision ve la posibilidad de educar al delincuente para que
aprenda a tomar buenas decisiones. En general en el porfiriato se mantuvo para este rubro
la posicion de los liberales, a ello se debe la construccion de la Penitenciaria de
Lecumberri, sin embargo entre los estudiosos del crimen también se siguieron los preceptos

de la antropologia criminal.

Ahora bien, hasta el momento no se ha dicho nada de la criminalidad durante la
Revolucion, pues por obvias razones la situacion del pais no era la adecuada para las
cavilaciones sobre la criminalidad, la falta de publicacion de revistas o textos
especializados no permiten que se conozcan las opiniones de los especialistas de la época,

lo que se modifico cerca de 1925.%

Ya se han plasmado las lineas generales de la criminologia durante el porfiriato,
ahora resultard interesante conocer lo ocurrido con trabajos especificos que pusieron en

marcha estos preceptos, para asi poder rastrear como estos autores plantearon la dicotomia

9 Speckman, Crimen y castigo..., pp. 53-54, 132-133. Graciela Flores Flores, La configuracién del individuo
moderno a través de la institucion penitenciaria: cdrcel de Belem (1863-1900), Tesis de licenciatura, Facultad
de Filosofia y Letras, Universidad Nacional Auténoma de México, 2006.

% Ibidem, pp. 107-108.

% Piccato, op. cit., p. 136.

57



entre liberalismo y positivismo, pero centrando el andlisis en el papel que éstos dieron a la

religion en la formacion y trayectoria de los criminales.

2.1.2. Guerrero y Roumagnac: la inmoralidad y el arrepentimiento en los criminales

En nimero de intelectuales que durante el porfiriato atendieron el problema de la
criminalidad en sus escritos es abundante, Elisa Speckman contabiliz6 en su libro Crimen y
castigo 45 abogados que, como funcionarios del régimen, profesores, teoricos del derecho
penal y la criminologia o como litigantes produjeron una serie de trabajos que, desde
diferentes perspectivas, analizaron la delincuencia.”’” De todos ellos sin duda pueden
rescatarse a muchos hombres de gran importancia para el derecho, la cultura y la politica
mexicana, ejemplo de ello son Miguel Macedo, Justo Sierra, Emilio Rabasa o Porfirio
Parra. Sin embargo, para este apartado, elegi a Carlos Roumagnac, a Julio Guerrero y a
Jos¢ Diego Ferndndez pues desde mi opinidén los dos primeros se pueden tomar como
ejemplo de como en México se abordo el fenomeno criminal desde las novedades que para
la criminologia habia traido el positivismo, en este caso Roumagnac con una mirada muy
cercana a la antropologia criminal y Guerrero desde la sociologia; mientras que el escrito de

José Diego Fernandez muestra una posicion mucho mas impregnada del liberalismo.

Julio Guerrero publico en 1901 su obra criminologica llamada La génesis del
crimen en México. Ensayo de psiquiatria social, que resultd ser uno de los pocos ejemplos
de vision de la escuela de sociologia criminal en México. El autor consideraba que el

crimen no podia ser visto a través del individuo, ya que era un fendémeno que afectaba a

97 Speckman, Crimen y castigo..., p. 72.
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toda la sociedad, de manera que los delincuentes eran aquellas personas que, ineptos para
resistir los embates de la vida e influenciados por el medio fisico y social, no podian luchar
mas por acceder al bienestar social y se abandonaban a la delincuencia, pues habian perdido
todo el sentido de responsabilidad colectiva, convirtiéndose, finalmente, en un estorbo para

la evolucion del cuerpo social.”®

Aunque Guerrero reconocié que la criminalidad se daba
solamente en algunos individuos, propuso que la manera de entenderla solamente seria
analizando la sociedad entera, el decir “el medio” que producia a aquellos seres, de manera

que sus estudios no resultaron nada halagadores para el “caracter del mexicano” de quien

mostré todos los aspectos criminales.”

Desde una rara mezcla de geografia, historia y ciencias naturales este criminologo
parti6 para estudiar a la sociedad en sus conjunto, sin embargo las diferenciaciones visibles
en ella, segin Guerrero, hicieron posible una clasificacion social en funcion de las
costumbres conyugales. De manera que dividié a la sociedad citadina en cuatro grupos:
promiscuos sexuales, aquellos que sin llegar a la promiscuidad practicaban la poligamia, los
que solamente estaban casados civilmente y los que estaban casados bajo los preceptos del
catolicismo. Obviamente la division hecha por Guerrero también tenia una fuerte carga
racial y clasista, asi consideraba que la promiscuidad sexual era un rasgo propio de, en
primer lugar, los indios y los miserables que sin una habitacion fija dormian en las calles de
la ciudad, mientras que en la cima de su estratificacion colocé a aquellos que para casarse
acudian al registro civil y a la fe catolica, pero solamente los representd con profesionistas,

grandes comerciantes, hacendados, altos jefes militares y empleados superiores del

% Julio Guerrero, La génesis del crimen en México. Ensayo de psiquiatria social, México, Editorial Porria,
1977, pp. v-xii.
% Buffington, op. cit. p. 87.
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gobierno.!® También hay que tomar en cuenta que para Julio Guerrero esta clasificacion
solamente fue posible a través de un andlisis minucioso de las condiciones fisicas,
climatoldgicas y territoriales de la ciudad de México, asi como una observacion muy

precisa de las costumbres y la historia de los pobladores de la capital mexicana.

Desde la clasificacion que Guerrero hace de las personas segun el tipo de relaciones
conyugales que mantengan se puede ver el gran peso que da al matrimonio catolico,
solamente las altas élites contraen matrimonios de este tipo. Asi mismo, en el resto de su
explicacion sobre el origen del crimen hay una sélida teoria acerca de la presencia del
catolicismo en la vida de los criminales, para ¢l uno de los motivos de la elevada cifra de
criminalidad en la ciudad era que la Reforma habia retirado de la moralizacion a la Iglesia
catélica sin poner en su lugar nada que cubriera el trabajo antes hecho por los sacerdotes y
su dogma:

[...] ni la moral cientifica remplazo a las virtudes cristianas; la sociedad, al consumarse
con el triunfo de la Reforma, la destruccion de la vieja sociedad colonial, se encontrd
sin filosofia, ni caridad, ni consejeros, ni conciencias para discernir el bien del mal, en

los momentos precisos en que aventuraba a una nueva vida, y tan libre de restricciones,

que para no delinquir requeria virtudes excelsas y conciencias ilustradisimas. !

Segun el crimindlogo Julio Guerrero el mal de la secularizacion reformista no
residia solo en el hecho de que hubiera dejado a las clases mas bajas, y mas necesitadas de
moral, sin instituciones de beneficencia, ni filosofia y ni buenos consejos, sino que el gran

error estaba en la laicizacién de la instruccidon publica. El problema no era que no se

100 Gonzalez Navarro, op. cit., pp. 384-386.
101 Guerrero, op. cit., p. 258.
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hubiera generado una inmediata y efectiva sustitucion de la moral catdlica por otra, el
traspié habia estado en la incapacidad de lograr que la educacion en general tuviera moral y
que ¢ésta descansara en el dogma catolico. Para Guerrero si eso se hubiera llevado a cabo se
habria conseguido una conjuncidn perfecta entre la “Etica catdlica”, las ciencias, el trabajo

y la libertad que alejaria al pueblo de la criminalidad.'%?

Uno de los principales factores corruptivos que el autor encontrd fue que, “a la
sombra de un grupo reducidisimo de pensadores eminentes, surgid una secta inmensa de
escépticos y metafisicos inmorales” quienes, educados por la instrucciéon publica
secularizada, que solamente confiaba en la ciencia, dieron muestra del gran vacio que la
instruccion tenia, pues aumentaba la inteligencia a expensas del caracter y los sentimientos,
imposibilitando el desarrollo armoénico del espiritu al suprimir del todo la ensefanza de
cualquier cédigo de moral privada.!®® De esta manera, la educacion liberal no solamente era
criticada por la deficiencia que generaba en los jovenes, sino que se la culpaba, en buena

parte, del aumento delictivo en la sociedad.

Parte de la relacion que hay en La génesis del crimen entre la educacion liberal y la
criminalidad estd fundamentada en los preceptos liberales que la primera evoca y en la idea
que los positivistas tenian de ellos. Si bien habia en los intelectuales porfirianos una
tendencia a mantener y seguir honrando las leyes liberales que daban base al régimen,
cuando el positivismo entrd a éste circulo las comparaciones con el liberalismo no se
hicieron esperar, y menos las criticas desde una marcada postura positivista, tal y como lo

muestra nuestro criminélogo:

102 1pidem, p. 314.
103 1bidem, p. 316.
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La ofuscacion producida por la ambigiiedad de los términos, el enredo de los conceptos
por falta de analisis y clasificacion en asuntos complexos; la ineptitud para definir las
palabras de acuerdo con la naturaleza de las cosas que designan; la ausencia de datos;
el desprecio sistematico por los hechos, y el diletantismo por los periodos
rimbombantes y huecos de verdad, de razon, de justicia, de interés, y aun de objeto
muchas veces; son los caracteres distintivos de la literatura politica de esas épocas, y
revelan el estado intelectual embrionario de las concepciones metafisicas; es decir de

las ideas abstractas y extrafias 4 las realidades de la vida.'**

Estas ideas metafisicas que, propuestas por el liberalismo, segin Guerrero, eran la
fuente de la destruccion moral de las masas, no les transmitian ningn ideal de amor y
deber que les ayudara a contener sus actos y voluntades, lo que, aunado al medio social y
fisico en el que habitaban asi como a la proclividad racial de delinquir, generaban la alta
criminalidad entonces experimentada en el pais.'® Julio Guerrero no fue el inico que acusé6
las ideas metafisicas del liberalismo, en general el positivismo criticd constantemente las
propuestas liberales, como las leyes, por considerar que habian atendido a preceptos

tedricos en lugar de basarse en la realidad que se pretendia legislar o modificar.'%

Ahora es importante presentar las caracteristicas y cualidades del catolicismo que,
segun Julio Guerrero, tanto bien hacian a la moral de los mexicanos. Aprovechandose de la
extrafia mezcla de temas que compone su texto, el autor comienza por hacer un balance

historico de la moralidad novohispana. Asi nos muestra una sociedad idilica, donde las

104 |bidem, p. 314. Como ejemplo de los intelectuales del porfiriato siempre se ha tomado a Justo Sierra, él
también hablé de lo caduco del liberalismo: “La vieja escuela liberal que ha pasado de moda [...] es la
escuela que cree que una sociedad se regenera gracias a dogmas politicos enlazados con dogmas
metafisicos, que sin tener en cuenta la verdad de los hechos, ni la experiencia, ni las condiciones en que el
pueblo vive, hace leyes ficticias, que no son producto de las necesidades sociales, [...] lo que es un error
cientifico.” Justo Sierra, “’La Libertad’ y el sefior Vigil”, en Justo Sierra: un liberal del porfiriato, introduccion
y nota Charles Hale, México, Fondo de Cultura Econémica, 1997, p. 62.

105 Guerrero, op. cit., p. 366.

106 yéase, Elisa Speckman, Crimen y castigo.
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generaciones de jovenes son tranquilas, inocentes y felices, lo cual tenia como Unica
explicacion la profunda influencia en la moralidad de los dogmas catélicos:
La Filosofia Catdlica, aunque estuviera envuelta en cdnones arcaicos y dogmas
incomprensibles para el vulgo, en liturgias simbdlicas, y en jerarquias absorbentes y
absolutistas, formaba pues una especie de capelo de luz, donde evolucionaba el
intelecto criollo. Alli se desarrollé la sociedad de nuestros abuelos, compuesta de
generaciones tranquilas, candidas y felices, lejos de toda influencia exotica que pudiera

perturbar el mecanismo completamente artificial, pero armonico y delicado, progresista

para la época, y sobre todo eminentemente moralizador de sus preceptos.'?’

Segtin el analisis elaborado por Julio Guerrero, gracias a las ensefianzas religiosas
de los sacerdotes, las personas se sentian todo el tiempo en presencia del Dios severo y
omnipotente, y por ese temor, procuraban alejarse de los vicios o por lo menos hacerlos
clandestinos. Pasada la Reforma, cuando ese eje rector se vio tan limitado, los vicios y
delitos habian comenzado a ser mucho mas frecuentes, pues ya nadie se cuidaba de no caer
en lo que la religion marcaba como indebido. De tal suerte que, al alejar a la Iglesia de la
moralizacion, solamente se causd que las inteligencias inferiores de las masas quedaran a
merced de la miseria, el vicio, la prostitucion y el crimen, pues ya no estaba la moral social

para salvar a todo ese “enjambre de pecadores”.!%®

Sin embargo, una parte que es muy importante rescatar en lo escrito por el
criminologo, es el papel moralizante del sacerdote. Para Guerrero, la autoridad con la que
predicaban los curas y la credibilidad que se les daba antes de la Reforma hacia que sus

preceptos de no hurtar o no matar fueran efectivos, resultaban un sistema educativo de

107 Guerrero, op. cit., pp. 263-264. Cursivas de la fuente.
108 Ibidem, pp. 264-275, 377.
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masas muy superior al de las escuelas laicas o las instituciones ateas. “Predicarlos [los
preceptos de no hurtar y no matar] en forma imperante, con la autoridad del sacerdocio [...]
es y sera por consiguiente durante mucho tiempo en México, una obra de alta civilizacion;
cuyos méritos en gran parte recaen sobre el clero catélico”.!” Como se ve, la moralizacion
del pueblo no estd fundamentada unicamente en la repeticion de los dogmas o en las
précticas religiosas en si mismas, sino en la autoridad moral que representa el sacerdote
para el individuo. Esta fue, como se vera paginas adelante, una de las herramientas con las

que se busco rehabilitar a los presos en las carceles, justamente a partir de esta época.

Para Guerrero el catolicismo contaba con un sistema infalible de moralizacion que
constaba de dos pasos, el primero era el establecimiento de un codigo completo de moral
publica y privada que se predicaba desde el pulpito por los sacerdotes. Estas ensefianzas
inculcadas “por medio de una oratoria casuista, llena de apélogos y ejemplos, insinuante,
sencilla y tierna; [...] con diestras promesas de premios y amenazas de castigos en la vida
eterna de ultratumba”,''? iban a monitorear el espiritu de los catdlicos todo el tiempo, de
manera que en el momento en que se presentaran las tentaciones y malos pensamientos,
toda la moralizacion difundida por los sermones darian fuerza al espiritu del creyente para
no caer. La segunda parte del sistema catdlico de moralizacidon consistia, segin Guerrero,
en el andlisis y la infraccion hecha por la inteligencia superior de los sacerdotes en el
confesionario, ya que esto “produce el reproche que el creyente mismo se dirige al exponer

las circunstancias y consecuencias de su falta.”!!!

109 1bidem, p. 282.
110 ipidem, p. 279.
11 1pidem, p. 280.
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Las predicaciones desde el pulpito tenian para el crimindlogo Guerrero mucho mas
peso en la moralizacion llevada a cabo por el catolicismo, pues al inculcar entre los
mexicanos el amor constante y ardiente por una divinidad pura, omnipotente y bondadosa,
ya que a su decir, “ha sido tan util 4 México, como puede serlo hoy la aplicacion de la
electricidad 4 sus industrias”.!'?Consideraba asi que la doctrina catolica, ademas de servir
de base para las civilizaciones pacificas y armoénicas, también ahorraba “crimenes en la

sociedad y terrores en el espiritu.”!!?

Ahora bien, aquel catolicismo que los liberales habian quitado de la moral del
pueblo no era absolutamente ideal. Si bien parece que Guerrero lo consideraba como el
mejor retenedor de las malas pasiones de los hombres, también le encontr6 varios errores,
sin embargo es de apuntar que éstos principalmente tenian que ver con la manera en que se
predicaba el catolicismo. EI unico error que tiene que ver con el contenido de las
predicaciones es el de la glorificacién y predicacion de la pobreza, pues esto no permitia
que las clases menesterosas buscaran su propio progreso, generando un retraso en la
evolucion de la sociedad completa.!'* En general, durante la época, la introduccion de las
doctrinas positivistas en los circulos intelectuales significé una modificacion en la idea de
pobreza, que poco a poco se fue identificando como un estado social que bien podia ser
voluntario, involuntario o ambos; voluntario porque el progreso del pais posibilitaba la
ocupacion en buenos y redituables empleos y solamente algunos individuos no querian
tomar esas oportunidades; en el caso de los pobres involuntarios, se tomaban en cuenta

factores biologicos, hereditarios y hasta morales que impedian que una parte de la

112 jdem.
113 Ibidem, pp. 280-281.
114 1bidem, p.294.
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poblacion llegara a una etapa superior en la evolucion social. Ante estos elementos que
“animaban” a los pobres a continuar en su situacion de precariedad se enfatizaron, mediante
la educacion, la importancia de factores positivos como el trabajo honrado y el ahorro,
considerado que de tal forma se disminuiria notoriamente la pobreza de la poblacion
mexicana.!'> Asi resulta mas comprensible que Julio Guerrero hallara tan negativo el

ensalzamiento de la pobreza por parte de los religiosos.

Por otro lado, segiin Guerrero, el problema de la moralizacioén de los sacerdotes era
su individualidad. Las técnicas de moralizacion del catolicismo no tenian manera de llegar
a un publico mas amplio, pues no habian desarrollado algiin método efectivo de publicidad.
Y finalmente, otro gran problema era que el catolicismo no habia hallado la forma de
mostrar a sus feligreses que la justicia y el castigo humanos eran implacables, no habia
manera de escapar de ellos. Segun La génesis del crimen hacia falta que se generar a un

temor al castigo civil exactamente igual al que se tenia para el castigo divino.!®

Para finalizar con este pequefio analisis de la moralidad religiosa en la obra de
Guerrero basta con decir que desde su perspectiva la Iglesia, especialmente sus ministros,
debia participar conjuntamente con el Estado en la moralizacion secular del pueblo,
dejando de lado su férreo dogma. Asi, juntos lograrian que la sociedad se multiplicara con

individuos sanos, fuertes, inteligentes y buenos.'!”

Pasemos ahora al crimindlogo y periodista Carlos Roumagnac. Si bien comparte
con Guerrero la preocupacién por el aumento y persistencia del crimen en la ciudad de

México, su adhesion al positivismo y el uso que los dos hacen de la estadistica para sus

115 padilla Arroyo, De Belem a Lecumberri..., pp. 30-31.
116 Guerrero, op. cit. pp. 294-304.
17 1bidem, p. 306.
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estudios, el enfoque con que Roumagnac elabord su trabajo es muy contrario al de
Guerrero. Para empezar, su “laboratorio” de investigacion no fue el medio en el que se
desarrolla la sociedad, sino la carcel, espacio en el que creia debia estudiarse a los

delincuentes.'!®

Para Roumagnac, el interés en los criminales estaba dado por la necesidad de
“proporcionar los elementos necesarios para encontrar la multitud de motivos que
contribuyen a la génesis y a la subsistencia y siempre creciente desarrollo de esa
criminalidad.”'® Al escribir sobre los vicios y problemas de los criminales pretendia que
los lectores se interesaran por el problema y tuvieran un poco de caridad y preocupacion
por los delincuentes que habia entrevistado.'?® Sus textos estdn fundamentados en sus
experiencias en las prisiones de la ciudad de México, a las que entr6 en ocasiones como reo
y otras tantas s6lo como observador.!?! Sus estudios tienen un marcado énfasis en las
practicas sexuales de los presos, sin embargo también habla de la salud, el estado de la
prision y el comportamiento en general de los presos. Su interés por la salud y la sexualidad
tiene que ver con la idea de que la herencia es quien marca a los delincuentes, es decir que
asi como se heredan enfermedades o malformaciones, también se heredan debilidades

morales.'??

Carlos Roumagnac tiene una amplia obra sobre la criminalidad en la ciudad de

Meéxico, la policia y los establecimientos penales, especialmente de la carcel de Belén.

118 padilla Arroyo, De Belem a Lecumberri..., p. 127.

119 Carlos Roumagnac citado por Martin Barrén Cruz, “Carlos Roumagnac: primeros estudios criminoldgicos
en México”, Revista CENIPEC, Num. 22, enero-diciembre, 2003, p. 181.

120 pjccato, op. cit., p. 148.

121 Roumagnac estuvo preso junto con otros periodistas una vez en 1896 y dos mas en 1897 por el delito de
provocacion y apologia, esto por la publicacidon de unos articulos periodisticos. Martin Barrdn, op. cit.

122 gyffington, op. cit., p. 112.
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Entre sus libros se puede contar Matadores de mujeres, Crimenes sexuales y pasionales:
estudio de psicologia morbosa y Los criminales en México: ensayo de psicologia criminal.
Este ultimo es sin duda el més conocido de todos sus textos, ademas de que para los fines
de esta tesis es la que mas aporta informacion, pues en ¢l el autor intenta hacer un analisis
mas general de toda la criminalidad, no inicamente de aquellos criminales condenados por

delitos sexuales, quienes suelen ser muy recurrentes en sus trabajos. !

Los criminales en México se publicd en 1904 y fue elaborado con las entrevistas que
el crimindlogo realizo a los presos de la carcel de Belén y la Penitenciaria de Lecumberri.
Por tal motivo, su estructura asi como la explicacion del crimen no son iguales a las que
habia presentado Julio Guerrero. Roumagnac, primero, hace un balance sobre lo que se
habia dicho acerca de la criminalidad y en esos apartados va exponiendo sus propias
opiniones o explica las teorias criminologicas en boga en Europa y como se habia nutrido
de ellas, sin embargo las reflexiones que hace de las particularidades del fendmeno criminal
no son tan claras y extensas como los que presentd Guerrero. Para el periodista parece de
mayor peso mostrar los datos individuales obtenidos de las entrevistas, con el objetivo de
justificar sus teorias acerca de la criminalidad, especialmente los puntos que tenian que ver

con la herencia de los criminales.

De manera que de la introduccion del texto podemos extraer que, para él,
obviamente siguiendo una serie de pensadores europeos dentro de los cuales destaca Enrico
Ferri, los criminales pueden ser de tres tipos: los natos, que son aquellos que por herencia

cargan con una serie de caracteristicas bioldgicas que los hacen mas propensos al crimen;

123 para mayor informacion del interés y el anélisis de Roumagnac y sus estudios sobre los crimenes sexuales
y las practicas sexuales dentro de la carcel véase: Pablo Piccato, “Interpretacion de la sexualidad en prisiones
de la ciudad de Meéxico: una version critica de Roumagnac”, en Pobres, marginados y peligrosos,
Guadalajara, Universidad de Guadalajara, Universidad Nacional del Comahue, 2003.

’
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los criminales por el medio, estos son los que, por el ejemplo que tuvieron de sus padres, o
por cuestiones como la pobreza o el alcoholismo, delinquen; y finalmente, los criminales
ocasionales, que unicamente se dejan llevar por un hecho incidental y acaban cometiendo
un crimen de cualquier tipo.'?* Entre las influencias del medio que hacen a un delincuente,
Roumagnac define claramente tres: el abandono de la nifiez, el pauperismo y la ebriedad;
sin embargo, aunque ¢l mismo no lo reconozca como uno de estos factores de gran
importancia, si dedica buena parte de su explicacion de la criminalidad a decir que hay una
estrecha correlacion entre el crimen y la falta de instruccién.!?® Pero lo que resulta
interesante de esto, por lo menos para los fines de este trabajo, es que, a diferencia de lo
dicho por Julio Guerrero, este crimin6logo no teje ninguna relacion entre la instruccion y la
moralidad cristiana o la falta de ella, y menos entre ésta y la criminalidad. Para Roumagnac,
“los sentimientos religiosos”, como ¢l los llama, solamente tienen relacién con el
arrepentimiento que experimenta el preso, es decir, el delincuente después de haber

cometido el delito y estar consciente de que esa accion no fue la correcta.

Carlos Roumagnac cuestiona a los presos de Belén y Lecumberri acerca de sus
creencias religiosas haciendo generalmente estas preguntas: ;Cree en Dios? ;Es catolico?
(Como es Dios y como su poder? ;Por qué Dios no impidié su crimen? Seguidas de ellas
pregunta acerca del arrepentimiento. Las respuestas que de sus interlocutores obtiene son
muy variadas y en realidad resultan una buena fuente para hablar de las creencias y
précticas religiosas de los reos, sin embargo de eso se tratard hasta el siguiente capitulo. Por

ahora, basta con decir que desde mi perspectiva, Roumagnac busca crear una relacion entre

124 Carlos Roumagnac, Los criminales en México. Ensayo de psicologia criminal, México, Tipografia El Fénix,
1904, pp. 59-60.
125 1bidem, pp. 46, 54 y 55.

69



sentimientos religiosos, la nocion del bien y el mal y el arrepentimiento. Como ejemplo
claro, la ficha de Amador A., quien fue observado en junio de 1903: “A. declara que es
catdlico y que cree en Dios a quien se figura <<como lo ve cuando estaba encarnado, es
decir crucificado, pero que nomas es el espiritu;>> que lo echa 4 uno al mundo para ver si
se es bueno 6 malo y que si & €l le permitido que obrara mal, no se lo puede explicar y tal

vez lo haria con el objeto de ver si se arrepentia.”!?

Aunque el autor no pone mucho hincapié en el asunto religioso y, en general
después de recibir la informacion que desea de los entrevistados, no hace mayor analisis de
lo que le han contestado, especialmente para el caso de los sentimientos religiosos, en el
fondo la idea de la presencia religiosa en la carcel y en la vida de los criminales resulta
parecida a lo que ya se habia visto con Guerrero: la religiosidad para estas personas
solamente es importante en el sentido de acercarlos a la buena moral, en el caso de Julio
Guerrero la propuesta es muy directa, sin embargo Roumagnac parece que tiene muy
interiorizada la relacion entre creencias religiosas y la posibilidad de que un delincuente se

arrepienta de sus actos.'?’

El siguiente autor es el abogado José Diego Fernandez, quien durante algunos afios
se desempefid como funcionario publico a la par que litigaba en los tribunales y generaba
algunos textos sobre la criminalidad y el derecho mexicano. Diego Fernandez, como otros
autores de la época, no acogid totalmente las propuestas del positivismo para la

criminologia, tal y como podemos ver en su articulo “La criminalidad en México”, en

126 1pidem, p. 101.

127 aunque Robert Buffington considera que las interrogaciones sobre la vida religiosa de las mujeres
criminales llevan a Roumagnac a decir que los conceptos religiosos en aquellas mujeres eran muy bdsicos o
hasta errados, y que a su vez alli se puede ver una critica del crimindlogo a la mision moralizante de la Iglesia
catdlica, personalmente considero que el poco interés que presta Roumagnac a este tema no da la
posibilidad de rastrear la pista que Buffington propone.
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donde sostiene la idea de que la criminalidad es una decision, que en algunas

circunstancias, toman algunas personas.

“La criminalidad en México” se publico en el peridodico E/ Foro, el sabado 11 de
agosto de 1877. Este no es el unico texto del autor, sin embargo su obra, a diferencia de la
de los dos crimino6logos antes tratados, no es plenamente criminolédgica. El articulo presenta
una serie de causas para la creciente criminalidad en la ciudad de México durante la época.
La primera causa que se trata es la falta de moral e instruccion entre los pobladores de la
ciudad, especialmente los de clase baja, a este punto se volvera lineas adelante;'?® la
siguiente causa se refiere a la falta de eficacia en la justicia, pues, desde la perspectiva del
autor, los jueces solian ser muy blandos con los delincuentes a los que se enjuiciaba;
también era para Fernandez una causa de criminalidad la falta de distracciones e instruccion
entre los trabajadores quienes, después de sus labores diarias, no tenian acceso a
actividades que cultivaran su inteligencia y que evitaran que se entregaran a la ociosidad, el

alcoholismo y eventualmente al crimen.'?

Como ya se menciond, a diferencia de Guerrero y Roumagnac, para Diego
Ferndndez cometer un acto criminal es producto de una mala decision, que puede corregirse
y prevenirse. Desde su perspectiva, hace falta instruccion para evitar caer en actos
delictivos, de manera que en su vision de la criminalidad, las personas que tuvieran una
“inteligencia cultivada” podrian detenerse antes de cometer un crimen, sin embargo “los

hombres sin conocimientos, cuya inteligencia no ha sido fecundada por la meditacion y el

128 En general, se tendia a atribuir la criminalidad con las clases populares, por lo tanto, no se relacionaba el
crimen con las clases altas, y cuando se presentaba algin caso se proponian como causas una mala
educacién o las malas influencias.

129 José Diego Ferndndez, “La criminalidad en México”, en El Foro, afio V, tomo I, nim. 30, 11 de agosto de
1877, pp. 117-118.
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trabajo interno, como lo son la mayor parte de los individuos de nuestro pueblo, necesitan
de la accion de la moral para retener sus deseos en el carril de lo licito.”!*? Si bien este
autor también hace una division de la sociedad, no se da de la misma manera que en el caso
de los positivistas, pues ademds de no ser determinista, no esta explicitamente relacionada

con un factor racial.

La moralizacion, en el texto de José Diego Fernandez, al igual que lo ocurrido con
Guerrero, estd directamente relacionada con el catolicismo, aunque la diferencia mas
significativa es que para aquel la secularizacion seguia estando justificada a pesar del gran
hueco que se habia propiciado en la moralidad del pueblo y el avance del crimen: “El
catolicismo, como era predicado, significaba una rémora para el progreso, un obstaculo
para nuestras leyes de Reforma; pero significaba también una moral, y como moral, un

freno para las pasiones.”!3!

El problema traido por la secularizacién no radicaba, segln el jurista, en que no se
hubiera dado una nueva opcion moral a esas personas que tuvieron que separarse del
catolicismo, sino que dichas personas, en su decision individual, no se habian acercado a
otro tipo de moralizacion, se habian quedado sin moral y sin consuelo religioso; los nifios a
quienes se les daba instruccion moral laica, parecian olvidar todo lo dicho por el profesor
apenas soltaban el libro. Para el autor, la moralidad religiosa era fundamental para las
clases menos educadas, sin embargo parece mantener la confianza en las instituciones que
impartian la moral laica, pues no son ellas las que fallan con el tipo de moralizacion que

imparten, sino los individuos que no se quieren adecuar a ella:

130 jlem.
131 jdem.
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La religion no es la unica maestra de la moral; ésta puede desprenderse de toda idea
religiosa, y bajo su caracter de ciencia social, realizar le necesidad de un juez interior

que modifique nuestros deseos; pero el pueblo, que dejo de oir la instruccion religiosa,

jamas ha escuchado las lecciones de ciencia moral.'*?

En el texto de este autor también podemos ver que hay una clara liga entre la
moralizacion religiosa, o la falta de ella, y el aumento o disminucion de la criminalidad,
pues considera, como ya se ha venido mostrando, que la moralizacion del pueblo estaba
enraizada a la religion catdlica, a pesar de los intentos secularizadores gubernamentales, de
manera que la ausencia del catolicismo dejaba un vacio en la moralidad, lo que a su vez se
unia a la satisfaccion de nuevas necesidades y deseos individuales y asi generar el ambiente

propicio para la criminalidad.

Haciendo una comparacion entre los tres textos analizados se hace bastante evidente
que para Carlos Roumagnac la moral religiosa no importa, pues los criminales tenian una
determinacion orgédnica ajena totalmente a la religion o la moral; en el caso de Julio
Guerrero sorprende bastante que un personaje que estuviera allegado a las teorias
positivistas le diera un lugar importante a la moralizacion catolica, aunque no determinante
como se vera en el caso de los catolicos; con José Diego Fernandez se puede ver que
también hay una importancia significativa de la moralizacion religiosa, sin embargo,
siguiendo a los liberales, cometer un crimen es un acto de decision individual, lo mismo

que acercarse a la moralizacion laica y dejar de lado la religiosa o viceversa.

132 jdem.
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Hasta aqui la criminologia. Me parece importante resaltar que hasta ahora se puede
ver una constante en el lugar que se da a la religion, y hegemonicamente al catolicismo, en
la vida de los criminales; se le sigue valorando por la moralidad que pueden dar, no por su
sistema de creencias como tal. Y lo mismo ocurrird en las propuestas penitenciarias como

se vera ahora.

2.2.La presencia de las practicas religiosas en los modelos penitenciarios

Desde mediados del siglo XIX, se persiguié en México la esperanza de implantar un
moderno sistema penitenciario. Ejemplo de ello es que la constitucion de 1857 condiciond
la desaparicion de la pena de muerte a que se construyera y se pusiera a funcionar un
régimen penitenciario en México: “Para la abolicion de la pena de muerte queda 4 cargo del
poder administrativo el establecer, 4 la mayor brevedad, el régimen penitenciario.”'** Como
se puede notar, la penitenciaria generaba tanta confianza que se creia que hasta aquel
delincuente que hubiera sido merecedor de perder la vida como castigo por sus actos, y
como prevision para los proximos, hallaria en aquel establecimiento, y en todo el sistema

penitenciario, los medios y el apoyo necesarios para rehabilitarse.

En este contexto, para lograr la rehabilitacion del recluso eran necesarios varios
elementos que se modificaban segin el modelo penitenciario que se estuviera siguiendo. '3

En conjunto, el trabajo, la educacion y, en ocasiones, la separacion entre los delincuentes,

133 Articulo 23 de la Constitucién Politica de la Republica Mexicana de 1857, en el sitio virtual de la biblioteca
del |Instituto de Investigaciones Juridicas de la Universidad Nacional Auténoma de Meéxico,
http://www.juridicas.unam.mx/infjur/leg/conshist/pdf/1857.pdf, Consultado: 6 de abril de 2013.

134 Como modelo penitenciario hay que entender el tipo de reclusién al que se sometia a los presos. Lo que
resulta diferente de sistema penitenciario que, como se dijo en la introduccidn, incluye al conjunto de
acciones con los que se pretende prevenir, perseguir y castigar el delito.
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fueron basicos en todos los modelos. Las primeras ideas que permearon en México sobre el
modelo penitenciario més adecuado fueron las estadounidenses, por una parte el llamado
sistema Filadelfia y, por otra, el de Auburn, implementado en la prision de Sing-Sing en
Nueva York. Estos dos modelos no fueron los unicos que existieron en Estados Unidos,
pero si fueron los mdas populares durante buena parte del siglo XIX.!*> El otro régimen
conocido en México fue el Croffton, que en las ultimas décadas decimondnicas se presentd
y se adoptd en el pais, siendo éste el sistema el que primero funciond en una penitenciaria

mexicana, en la de la Ciudad de México, Lecumberri.

2.2.1. El sistema Filadelfia

El primer régimen en aparecer fue el solitary confinment, aplicado en el estado
norteamericano de Pensilvania dentro de las prisiones de Filadelfia gracias a la intervencion
de la Philadelphia Society for the Alleviating the Miseries of Public Prisons, una asociacion
de cuaqueros de la region que, desde 1787, busco la creacion de una institucion donde los
presos fueran aislados en una celda solitaria para que se entregaran a la oracion y
abstinencia total, creando asi, los medios idéneos para lograr su salvacion. El primer
edificio regido por el sistema propuesto por los cudqueros estuvo en el jardin interior de la

prision preventiva de Walnut Street.!3® Con los afios se le hicieron algunas modificaciones

135 Otro de los regimenes penitenciarios norteamericanos fue el de Brockway, implementado desde 1869 en
el Reformatorio de ELMIRA de Nueva York. Este régimen se caracterizaba por recibir adolescentes y adultos
jévenes sin una sentencia determinada, ya que mediante sus muestras de rehabilitacion se les fijaria la pena;
otra de sus caracteristicas era que a los presos se les daba una sdélida formacién religiosa. Este régimen no
fue tomado en cuenta para el caso mexicano. Barrén Cruz, Una mirada al sistema carcelario mexicano, p.
104.

136 Dario Melossi y Massimo Pavarini, Cdrcel y Fabrica. Los origenes del sistema penitenciario (siglos XVI-XIX),
trad. Xavier Massimi, México, Siglo XXI editores, 2010, pp. 165-173.
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en relacion a las actividades que debian hacer los presos, sin embargo nunca se cambio la

dura formacion religiosa, protestante, con la que se pretendia rehabilitar a los reos.

Cherry Hill fue una de las prisiones tipo Filadelfia (o Pensilvania) mas famosas. En
ella se intentaba que los reos hicieran pequenas labores manuales dentro de sus celdas
durante todo el dia, y en la noche leyeran la Biblia o simplemente meditaran sobre los
hechos que les habian llevado hasta ahi; el unico contacto que podian tener los reclusos
seria con personas que les fueran utiles en su moralizacion, es decir, ministros religiosos,
custodios y, en ocasiones, sus familias.!*” Decia Manuel Orozco y Berra al respecto:

En compaiiia del trabajo, dice un sabio viajero, pero solos con su conciencia,
permanecen entregados a las reflexiones que ésta les sugiere: la lectura de la Biblia, y
las platicas del ministro, suavizan su posicion, el ejercicio los distrae, el rayo de la
esperanza que la filantropia de las leyes derrama en su celda solitaria, les sostiene en
meditaciones pacificas, les inclina a una reforma moral y a ser hombre honrados,

practicando las maximas que se les inculcan y ejerciendo la profesion que se les

ensefia.'3?

En Estados Unidos hubo opositores a dicho sistema carcelario que argumentaban
que, debido a éste los presos se volvian locos, se suicidaban y ademds costaban grandes
fortunas al estado de Pensilvania pues su trabajo era poco productivo.'*® Sin embargo, estas

criticas no hacian mella en México, donde se le reconocia como el mejor sistema

137 Sergio Garcia Ramirez, El articulo 18 constitucional: Prisién preventiva, sistema penitenciario, menores
infractores, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1967, pp. 39-40. Mariano Otero, Obras del
Lic. D. Mariano Otero, Recop. selec. comentarios y estudios preliminares de Jesus Reyes Heroles, 2 vols.,
Meéxico, Porrua, 1967.

138 Manuel Orozco y Berra, “La vida en la Carcel de la Acordada” en Criminalia, México, nim. 9, septiembre
1959, p. 542.

139 Melossi y Pavarini, op. cit., p. 170.
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penitenciario y en algunas ocasiones se intentd instaurarlo, pero lo costoso de la

construccion y la inestabilidad politica decimononica nunca lo permitieron.'4?

Cuando, en 1882, la Junta nombrada por el gobernador del Distrito Federal, Ramon
Fernandez,'*! presentd la “Descripcion del sistema implantado en la Penitenciaria de
México”, explicd que el sistema adoptado seria el Croffton, sin embargo, en el mismo
documento se rindié una justificacién en la que se presentaba el sistema Filadelfia y se
exponia el porqué habia sido rechazado a pesar de considerarse como un régimen bastante
efectivo. Resulta interesante detenerse a analizar lo comentado sobre el confinamiento

solitario.!#?

Para los integrantes de la Junta, el sistema Filadelfia era uno de los mejores sistemas
existentes, pero no resultaba apto para aplicarse en la Penitenciaria de México, pues debia
pensarse en funcion de las necesidades de los que la iban a habitar, asi, argumentaron que la
diferencia entre los mexicanos y los norteamericanos que vivian en este tipo de prisiones
era evidente:

[...]ha sido inventado por los cudkeros y para cudkeros, es decir, para hombres que ven

la perfeccion de la vida en el retiro, en el silencio y la meditacion: podra un condenado

140 En 1840 el congreso expidié un decreto en el que se ordenaba la reforma de las carceles. 1848 el
presidente José Joaquin Herrera convocd a que se hicieran propuestas para construir la penitenciaria de
Meéxico, uno de los que contestd a dicha convocatoria fue Mariano Otero quien proponia la implementacién
del sistema Filadelfia. En 1853 se intentd responder a la necesidad del edificio de reclusion, y a la
convocatoria de 1848, de tal manera que se comenzd a construir un edificio al que no se le terminaron ni los
cimientos, por lo costosa de la construccion. Finalmente en 1881 se formd un grupo de expertos que
trabajaron en el proyecto de construccidon de Lecumberri del que se hablard mas adelante. Orozco y Berra,
op. cit., Macedo, op. cit., y Barrén Cruz, op. cit.

141 para la planeacion de Lecumberri se formaron dos comisiones, una por el secretario de Gobernacién Diez
Gutiérrez y otra por el gobernador del Distrito Federal Ramdn Fernandez, el proyecto de esta ultima fue el
ganador. Dicha comisién estaba integrada por Miguel Macedo (primer director de Lecumberri), José Ma.
Castillo, José Ceballos y Pedro Rincén. Padilla Arroyo, op. cit., p. 258.

142 “Descripcidn del sistema implantado en la Penitenciaria de México” en Lecumberri, Penitenciaria de la
Ciudad de México,pp. 32-48.
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sajon, ora inglés, ora americano, estar por muchos afios con su biblia en la mano
leyendo y meditando en la celda aislada de su prision: su temperamento, su caracter;
sus habilidades seran un preservativo de los malos efectos que, en tesis general, el
riguroso sistema pudiera traerle. [...]el mexicano no resiste la monotonia porque ama
constantemente la novedad, y el aislamiento largo y en silencio, serd para €l una pena

enorme a causa de haber vivido siempre en la expansion y en la libertad.'*

La supuesta diferencia entre los temperamentos de los mexicanos y los sajones fue
el elemento decisivo para negar el establecimiento de este sistema en la nueva prision,
dejando de lado que, cuando se analizaba a la poblacion mexicana, no se tomaba en cuenta
a los pocos protestantes que ya existian en México, y que si compartian con los cuaqueros
las caracteristicas de retiro y meditacion. Hay que insistir en que no se argumentaba en
contra de lo religioso que era el sistema Filadelfia, en las palabras antes reproducidas esta
expuesto el reconocimiento de que el modelo estadounidense tenia claras relaciones con el
culto religioso, lo que en México estaba prohibido. Es de llamar la atencion que los que
conformaban la Junta no tomaran en cuenta la ley que prohibia las practicas religiosas
dentro de las carceles, quiza eso indique que dicha ley, aunque vigente, ya no era observada

por los mexicanos, ni siquiera por una delegacion de funcionarios publicos.

143 “Descripcidn del sistema implantado en la Penitenciaria de México”, p. 37.
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2.2.2.El sistema Auburn

El otro modelo penitenciario que merece un andlisis por su presencia en México es el de
Auburn, no sin antes reconocer que tuvo muchos menos adeptos que el régimen antes
referido. Este sistema fue instaurado por el alcaide Eleam Lynds en la penitenciaria
neoyorquina de Sing-Sing. Al sistema también se le conoce como silent confinment, pues la
idea era que los reos durante el dia trabajaran juntos y en absoluto silencio en talleres que
producirian buenos resultados econdémicos para la prisiéon, mientras que en la noche se
quedarian solos en sus celdas meditando sobre sus actos. Aquellos reclusos también tenian
algunas clases de moral, pero este sistema era mucho maés relajado en cuanto a eso,'** ya
que en Sing-Sing “Los deberes de los presos [estaban] reducidos a la observancia inviolable
de estos tres preceptos: aplicacion al trabajo, obediencia a las ordenes, silencio

perpetuo.”!®

Aunque el sistema Auburn no fue tan popular en México y el elemento religioso no
era el primordial, es pertinente revisar el lugar que se le dio a la religion en prisiones donde
lo mas importante no era orar sino trabajar. Los presos en Sing-Sing tenian una clase de
instruccidn religiosa impartida por un capellan que, solamente los domingos, predicaba
sobre los asuntos de la Biblia, en ocasiones éste hacia que los reos se aprendieran versiculos
completos de memoria.'*® Sin embargo, en 1833, cuando se le pregunté al director de la
Penitenciaria de Sing- Sing si creia estar reformando a todos los presos a su cuidado, éste

contesto:

144 Sergio Garcia Ramirez, Los personajes del cautiverio. Prisiones, prisioneros y custodios, México, Editorial
Porrua, 2002, p. 83.

145 Manuel Orozco y Berra, op. cit., p. 546.

146 jdem.
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Se los confieso abiertamente: no creo en la santidad adquirida por quien abandona la
prision y no pienso que los consejos del capellan o las meditaciones religiosas del
detenido puedan, por si mismas, crear un buen cristiano. Al contrario, mi modesta
opiniéon es que un buen porcentaje de criminales pueden convertirse en buenos
trabajadores en la medida en que en la carcel hayan aprendido un oficio util y contraido
la costumbre de un constante y disciplinado trabajo subordinado. Esta es la tnica
reforma que pretendo realizar aqui dentro y que, creo, es la unica que la sociedad

puede esperar. !4’

Como se puede notar, para el director y creador de la penitenciaria, Eleam Lynds, la
religion tenia cierta presencia en la cotidianeidad de los presos, pero no ejercia un
verdadero efecto positivo sobre ellos. A su parecer, la tinica reforma que podia influir en
los reclusos era la laboral, lo que se puede entender si se piensa que a eso es a lo que
realmente se le ponia atencion dia con dia. En este sentido, en el sistema Auburn, segin su
director, la religion no tenia el valor que tenia en el Filadelfia, ya que aqui el trabajo era el
punto central del encierro y de la rehabilitacion, en el primero la instruccion religiosa
solamente constituia un mero aditamento que estaba presente, pero del que no se podia

obtener un gran resultado.

En México, uno de los admiradores del sistema carcelario Auburn, fue Manuel
Payno'*® quien, después de su visita a las cérceles norteamericanas, considerd que las
condiciones de aquellas prisiones debian implantarse en México, tanto en las carceles ya

existentes, como en los proyectos venideros. Para el mexicano, la instruccién moral

197 Annual report of the Inspector of the Auburn Penitentiary to the Legislature, del 8 de enero de 1833,
reproducido por Melossi y Pavarini en op.cit., p. 224.

148 Manuel Payno viajo en 1845 a Estados Unidos y escribié un par de articulos acerca de las Penitenciarias
de Wetherfield y de Charlestown, mismos que fueron publicados en la Revista Cientifica y Literaria de
Meéxico.
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mediante la religion debia estar presente dentro de los modelos penitenciarios;'*’ resulta
bastante curioso que para Payno la religiéon haya sido fundamental dentro del régimen,
mientras que para el inventor del régimen Auburn, aquel elemento no tuviera mayor
importancia. Esta diferencia de opiniones sin duda estd relacionada con las experiencias
que tenian estos dos personajes respecto al funcionamiento de las carceles en sus paises.
Como ya se ha dicho, el trabajo en la carcel de Sing- Sing, por poner un ejemplo del
sistema Auburn, era bastante redituable para el Estado y la propia cércel, ya que ésta se
habia generado con la idea de mantenerse a si misma con el trabajo de los reos; ante los

buenos resultados laborales, la presencia religiosa parecia dispensable.

La realidad de Payno no era ni siquiera parecida. En México, desde 1833 se habia
dictado el “Reglamento aprobado por el Supremo Gobierno para el establecimiento y
gobierno de talleres de artes y oficios en la cércel nacional”.!>® Los talleres en la carcel de
la ex Acordada, en ese momento la Carcel Nacional, funcionaban por un par de semanas y
después eran cerrados; pasaron los afios y en 1840 se gener6 un contrato con un particular
para establecer talleres en aquella cércel, pero éste no se efectud; en 1847 se demand¢ al
contratista para que cumpliera con su parte del contrato, mas este problema nunca tuvo una
resolucion.!®! Si bien, la instruccion y presencia religiosa no contribuian a la rehabilitacion

2

del reo, pues esto no estaba en los planes de las carceles,!>? si era constante, pues la

imparticion de los sacramentos catdlicos siempre estuvo presente en la vida diaria de los

149 Graciela Flores Flores, “Carcel, penitenciaria y reclusorios en dos momentos dentro del proyecto de
prisiones en la Ciudad de México (siglos XIX y XX)”, en Crimen y justicia en la historia de México. Nuevas
miradas, Salvador Cardenas Gutiérrez y Elisa Speckman Guerra (coords.), México, Suprema Corte de Justicia
de la Nacion, 2011, p. 495.

150 AGN, Justicia, vol. 147, exp. 24, fojas 215-218, 1833.

151 AGN, Justicia, vol. 333, exp. 5, foja 28, 1847.

152 Hasta 1859 se instauraron clases de moralidad religiosa en la ex Acordada para ayudar a moralizar a los
reos. AGN, Gobernacidn Legajos, Legajo 1156, exp. 8, foja 191, 1859.
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reos. Muestra de ello es que el “Reglamento de gobierno interior de las carceles de esta
capital”, publicado en 1844, establecia como una parte de la rutina de los reos que dos
veces al dia se hicieran las oraciones, la imparticion de los sacramentos catdlicos una vez a

la semana, y que en dias de fiesta se impartieran dos misas.!*?

Quiza porque la religion “funcionaba” mejor que el trabajo en las carceles
mexicanas y, seguramente, por la profunda costumbre religiosa del pueblo, Payno proponia
que no se dejara fuera de las vidas de los reclusos ese elemento aun cuando se estableciera
en México el sistema Auburn, aunque, a decir del propio creador del modelo, una
penitenciaria que estuviera regida por el confinamiento silencioso no necesitaba de la

religion para llegar a su objetivo de rehabilitacion de los delincuentes.

2.2.3.Lecumberri y el sistema Croffton

La inauguracion de Lecumberri, en 1900, fue el acontecimiento mds importante en el
camino de la reforma penitenciaria mexicana, pues culmindé el proceso de reforma
carcelaria y fundo el sistema penitenciario en el pais.!>* Sin embargo, no fue ninguna de las
dos opciones antes resefiadas la que se adopto en la Penitenciaria de la Ciudad de México.
En este proyecto se fusionaron la estructura arquitectonica del Panoptico de Bentham con el
sistema penitenciario Croffton. No se puede decir que éstas eran propuestas ampliamente
religiosas, mas, tanto la propuesta arquitectonica como la de funcionamiento de la prisién
toman en cuenta abiertamente a la religion, lo que es de llamar la atencion pues el decreto

que prohibia el culto religioso al interior de las carceles mexicanas no se habia suprimido.

153 AGN, Gobernacién Legajos, Legajo 1029, caja 1232, exp. 7, foja 93, 1860.
154 padilla, De Belem a Lecumberri..., p. 201.

82



Lecumberri fue disefiado de manera muy escrupulosa, “donde cada volumen y cada
distancia [obedecian] a una finalidad especifica”;'>> uno de los tantos espacios
especialmente disefiados y que caracteriza la construccion completa es la torre central desde
donde se podian vigilar las crujias de los reos. La idea de colocar una torre de vigilancia
desde donde se alcanzara a ver a todos los presos viene del Pandptico de Bentham, que es
una propuesta arquitectonica en que la que se buscaba vigilar con pocos celadores a todos
los reos y hacerlos sentir vigilados todo el tiempo en donde quiera que se encontraran,
porque desde cualquier punto de la prision se podia ver la torre, seguia el principio de

inspeccion. !>

Por la posicion estratégica de dicha torre, se planed para ella otro uso, el de altar
religioso, desde la capilla ahi establecida el ministro oficiaria la ceremonia religiosa
haciéndose ver y oir por todos los reos, sin que éstos tuvieran que salir de sus celdas o
alejarse de sus departamentos, haciendo accesibles las ceremonias religiosas hasta para los

reos que estuvieran en aislamiento. !>’

Para el funcionamiento de la penitenciaria se eligio el sistema progresivo mejor
conocido como Croffton, pues, segiin Rafael Rebollar, gobernador de la Ciudad de México
cuando se inauguré Lecumberri, dicho régimen habia sido destacado en los congresos
penitenciarios internacionales por los mas sabios juristas de la época como el mejor,

ademas de que su valor era corroborado por la exitosa penitenciaria irlandesa que dirigia el

155 José Enrique Ampudia, “La Penitenciaria de México (1882-1911), en Lecumberri, Penitenciaria de la
Ciudad de México, p. 16.

156 Melossi y Pavarini, op. cit., p. 65.

157 “Informe sobre los trabajos que se efectian para la edificacién de la Penitenciaria de la Ciudad de
México” en Lecumberri, Penitenciaria de la Ciudad de México, pp. 61-63.
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capitan Croffton.!>® Este método también habia sido probado satisfactoriamente en las
penitenciarias de Maconochie en Australia y la de Montesinos en Valencia. En todas se
buscaba que el reo viviera su rehabilitacion en la carcel pasando por una serie de periodos
que le ayudaran a preparase para la libertad, logrando asi que el preso se motivara a
cambiar su conducta para poder aspirar a una situaciéon mejor dentro de la prision, lo que a

su vez ayudaba a la enmienda y regeneracion del delincuente. !>’

El sistema de Lecumberri constaba de tres periodos de encarcelamiento, a partir del
segundo el reo comenzaba a contar con el consuelo religioso. Después de estar en el
absoluto aislamiento senalado para la primera fase, comenzaba el proceso de regeneracion
en el que habia contacto con la familia, con compafieros de celda y de trabajo y con
ministros religiosos que ayudaran a dar consuelo a los reclusos. En este caso la presencia
del ministro religioso no es tomada solamente como un derecho o necesidad del reo a
practicar su culto, lo que se busca es que ayude a la rehabilitacion que se logre
“[...]engendrar en el espiritu del criminal las ideas y los propositos del bien que ha

olvidado o que acaso no tuvo jamas.”'®

Pasada la segunda fase se llegaba al “aprendizaje o preludio de la libertad” y la
religion, que ya habia participado activamente en la enmienda del criminal, volvia a formar
parte de las cosas que el reo libremente podia realizar. Como presos mas cercanos a la

libertad que a la cércel ya no vivian en las crujias que eran vigiladas desde la torre central,

158 “Alocucidn pronunciada en la ceremonia inaugural por el sefior gobernador del Distrito Federal Lic. Rafael
Rebollar al hacer entrega de la Penitenciaria de México al Ejecutivo de la Unién” en Lecumberri,
Penitenciaria de la Ciudad de México, p. 27.

159 Elisa Garcia Barragan “El Palacio de Lecumberri y su contexto arquitecténico”, en Lecumberri: un palacio
lleno de historia, México, Secretaria de Gobernacidn, Archivo General de la Nacién, 1994.

160 “Descripcidn del sistema implantado en la Penitenciaria de México”, Lecumberri, Penitenciaria de la
Ciudad de México, p. 47.

84



tenian un edificio especial que ya no parecia una carcel, pues también ¢l los estaba
ayudando a adecuarse a la libertad, de manera que estaban en la posibilidad de asistir o no a
la iglesia del lugar, tampoco resultaba obligatorio presenciar las ceremonias efectuadas
desde la capilla de la torre central.'®! Los ejercicios espirituales planeados para la torre de
vigilancia no s6lo eran para los presos del tercer periodo, que desde la calzada que conducia
a la zona de crujias conseguian ver y escuchar al ministro religioso, el resto de los reclusos

lo podia hacer desde sus celdas, “por un postigo, entreabriendo la puerta de su celda.”!®?

En Lecumberri, como ya se ha mencionado, se introdujeron un sistema penitenciario
y un modelo arquitectonico especificos, mediante esta union se pretendia “abarcar todas las
fases de la vida del hombre delincuente.”!®® Las actividades religiosas, como una parte mas
de la vida de los reos, fue tomada en cuenta por el proyecto panoptico y por el sistema
Croffton no solamente como una actividad mas que los reos podian realizar, sino como un
medio para lograr su rehabilitacion. Ahora bien, es importante recordar que esta manera de
usar la religion al interior de la carcel solamente fue parte de lo que proponia el método que
se tomd en cuenta para el funcionamiento de la Penitenciaria; lo que se propuso para
Lecumberri y lo que ocurria dentro de ella no necesariamente tuvo que ser exactamente
igual. Hasta ahora se ha presentado solamente la teoria que se tomd en cuenta para la
planeacion de dicha cércel, cercano a las especulaciones tedricas se encontraba lo expuesto
en el reglamento de la Peni, pero ello tampoco quiere decir que justamente eso sea lo que
cotidianamente ocurria al interior de la cércel; tanto el reglamento como la cotidianeidad se

intentaran analizar en apartados mas adelante.

161 1bidem, p. 43.

162 “Informe sobre los trabajos que se efecttian para la edificacion...” p. 63.

163 “| 3 idea penitenciaria. Discurso pronunciado en la ceremonia inaugural de la Penitenciaria de México, por
el presidente del Consejo de Direccidén del mismo establecimiento Lic. D. Miguel S. Macedo” en Lecumberri,
Penitenciaria de la Ciudad de México, p. 22.
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Estos fueron los tres sistemas penitenciarios que ocuparon las discusiones de los
juristas mexicanos, cada uno de ellos tenia una manera distinta de adoptar la religion para
los reclusos. Ya fuera como mero consuelo o como una estrategia de rehabilitacion esta
actividad estaba presente en los modelos carcelarios que en México se admiraban y que
influyeron en la planeacion de la penitenciaria mexicana. De manera que cuando en 1882 se
entrego la “Descripcion del sistema implantado en la Penitenciaria de México”, solamente
tres afios después de la prohibicion de practicas de cultos religiosos al interior de las
carceles, la religion tomod un lugar estratégico en las actividades carcelarias, considerando

las propuestas tedricas penitenciarias y aprovechando la diferencia en el contexto politico.

2.3. La defensa del catolicismo como moralizador del pueblo

Las dos visiones hasta ahora presentadas correspondieron a la parte laica de la sociedad, a
los expertos en criminales y su correccion, quienes hallaron en la moralizacion religiosa un
camino para evitar la criminalidad o para rehabilitar a los que ya hubieran delinquido. Sin
embargo, resulta interesante presentar por lo menos algunas de las opiniones de los

principales moralizadores religiosos en México: los catdlicos.

Si bien es cierto que durante el porfiriato ya existian comunidades de protestantes y
que éstos contaban con el respaldo legal, asi como periddicos, revistas y templos bien
establecidos, es evidente que su nivel de influencia en la poblacion mexicana era minimo,

pues el catolicismo seguia contando con una abrumadora mayoria de feligreses.'%

164 Como muestran los censos de 1895, 1905 y 1910, tan solo el uno por ciento de la poblacién mexicana no
se reconocia como catdlica. De ese porcentaje, en 1895 el 0.35% figuraba en el rubro de “otros cultos”; para
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Por tal motivo, no parece extraiio que, cuando los proyectos penitenciarios estaban
pensados especificamente para México, o los estudios de los criminales se hacian con la
observacion de la criminalidad de la ciudad, la referencia a la moralizacion religiosa iba
casi exclusivamente dirigida hacia el catolicismo, como ya se ha visto con los crimindlogos
y los proyectos penitenciarios antes mencionados. De manera que resulta interesante
atender a la relacion que los propios moralizadores religiosos tendieron entre inmoralidad

religiosa y aumento de la criminalidad.

Como es de esperarse, para los catdlicos, en este caso para aquellos que vertian sus
opiniones en los periodicos religiosos, la falta de religion en la vida del pueblo mexicano
habia propiciado el aumento de la criminalidad, ya que segin su perspectiva la moral
cristiana era la rectora de la conducta de los individuos y del buen rumbo de la sociedad
entera. Ya que aun después de la secularizacion de la sociedad mexicana, que tanto afectd
la Iglesia catolica, ésta seguia empefiada en justificar su lugar en la sociedad mexicana.'® Y
uno de los argumentos que mas explotd fue la inmoralidad en la que habia caido el pueblo,
haciendo un constante reclamo a las leyes, la educacion laica y las autoridades que habian

propiciado el aumento de los vicios.

En primer lugar hay que decir que segln las publicaciones catolicas, si bien la falta
de catolicismo en la vida de los mexicanos no era el Uinico aliciente para el desarrollo de la
criminalidad, si era el factor decisivo, ejemplo de ello era la instruccion laica. Quien

representaba para los catolicos, no solamente una importante causa del progreso de la

1905 los “sin religion” habian disminuido y el 0.55% de la poblacién practicaba otros cultos. Liderando los
“otros cultos” siempre se encontraba el protestantismo: en 1895 del total de las personas que no eran
catolicos, un 98.2% era protestante, para 1905 descendid al 96% y en 1910 solamente contd con el 84%. Los
otros cultos incluian a los judios y los budistas. Gonzalez, op. cit., pp. 475-476.

165 Speckman, Crimen y castigo, p. 158.

87



criminalidad, sino la justificacion perfecta de las autoridades para dejar sin atencion la
moralidad del pueblo:
Las autoridades han abandonado de un modo absoluto desde hace tiempo la
moralizacion de nuestras clases populares. Creen hacer bastante con fundar y sostener
escuelas, colegios, casa de correccion, etc.; y en vez de buscar el verdadero origen de

este espantoso crecimiento de la criminalidad, se contentan con proyectar reformas

més 6 menos eficaces, y que rara vez, 6 nunca, se llevan 4 debido efecto.!%

Sin embargo, éste no era el principal problema seglin las revistas catobilicas, las

Leyes de Reforma, con la gran permisividad que habian dado a los individuos, también
significaban uno de los principales causales del aumento de la criminalidad:

[...] pero lo que si no nos cabe la menor duda es que los fuertes calores brulantes junto

con las bebidas alcoholicas y los vicios horrendos que se han desarrollado desde la

promulgacion de nuestras progresistas leyes de reforma y las de 57, corruptoras y

disolventes como ellas solas [...] esas son las causas tangibles é indudables de que se

haya desarrollado esa criminalidad en todas partes, cuyo catalogo espanta y hace erizar

el cabello por sus feroces avances.'®’

Como se dijo anteriormente, el crimin6logo Julio Guerrero ya habia hablado de que
las leyes hechas por los hombres no infundian entre los sujetos el mismo temor que las
divinas, por lo tanto eran mucho mas franqueables. Este argumento también fue recurrente

entre los catdlicos, quienes, a diferencia de Guerrero, no culpaban a las autoridades por no

166 “| 3 criminalidad” en El tiempo, 11 de agosto de 1883, p. 1.
167 E] tiempo, México, 1 de septiembre de 1885, p. 1.
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infundir el suficiente temor por las leyes humanas, sino que las leyes humanas en si mismas
no tenian la capacidad de contener los deseos humanos, a diferencia de las leyes de Dios:
La ley humana esta escrita no mas; los primeros que la violan son las autoridades; por
eso, para hacer lo mismo, el pueblo no tiene inconveniente. La ley de Dios, la tnica

barrera que puede ponerse 4 los instintos perversos, es escarnecida por la prensa

oficiosa y el poder publico la desprecia.

(Como ha de ser virtuoso un pueblo que tiene & la vista esos ejemplos y esas

ensefianzas?'%®

En general la mayoria de las leyes generaron una reaccion entre los catélicos, sin
embargo algunas, al limitar mas sus acciones, generaron mas criticas y oposicion; por
ejemplo a partir de enero de 1875 diversas asociaciones catdlicas comenzaron a enviar
cartas en las que pedian al presidente de la Republica la retraccion de la ley que reglamento
las adiciones constitucionales. '® Este no fue un proceso exclusivo de las reglamentaciones,
sin embargo llam6 la atencidon sobre estas peticiones porque justamente en esas
reglamentaciones se incluyd la prohibicién de los cultos religiosos al interior de las
carceles, como ya se ha mencionado. Pero, también resulta bastante interesante para este
trabajo que justamente la prohibicion de cultos religiosos al interior de las carceles no
tuviera la misma oposicion que otras disposiciones oficiales. De hecho, en 1879 cuando se
publicéd el comunicado en el que especificamente se prohibian los cultos religiosos al

interior de la carcel el periddico religioso La voz de México tardd cerca de un mes en

168 “| 3 instruccién laica y la criminalidad”, en El amigo de la verdad, México, 25 de enero de 1896, p. 4.
169 Archivo Histdrico del Arzobispado de México, fondo Pelagio Antonio Labastida, seccién Provisorato, serie
Retracciones, caja 198, expediente 46, foja 16, 1880.
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publicar, en la seccion de Misceldnea, solamente un par de parrafos del comunicado y sin

hacer ningtin tipo de comentarios.'”°

Se puede resumir que en general la vision de los catdlicos, reflejada en los articulos
antes apuntados, muestra que para algunos de ellos la laicidad en muchos espacios, como
las escuelas y las carceles, o en ceremonias que marcaban la vida de las personas y que
hasta ese momento habian sido contralados por la Iglesia, como el registro de los
nacimientos o el matrimonio, es decir, la restriccion del poder publico de la Iglesia, habia
significado la automatica desmoralizacion del pueblo y con ello el aumento de la
criminalidad, de manera que si se aplicaba la operacion contraria, su influencia en el pueblo
daria como resultado la reduccion del crimen. Esto es bastante notorio en la mayoria de los
textos mencionados antes, donde se tejen de distintas formas las criticas a la secularizacion

estatal y la creciente criminalidad del pais.

Como se ve, en el discurso de crimindlogos y penitenciaristas, los expertos en el
problema de la criminalidad, estuvo presente la religion; mientras que en los textos de los
catdlicos estuvo presente la desmoralizacion y la criminalidad, pero el asunto carcelario
extrafiamente no se resaltaba demasiado. Ahora bien, es cierto que las practicas religiosas
como tal no eran del interés de los expertos laicos, no obstante para la mayoria de ellos, la
secularizacion de las carceles y de la sociedad en general, no debia simbolizar eliminacion
de la moralidad religiosa, especialmente para aquellas personas que podian significar un

peligro para la sociedad.

Por otra parte, para los catdlicos la desaparicion del catolicismo de la imparticion de

moral al pueblo habia sido determinante para el aumento del crimen; mientras que los

170 “Cylto presbiteriano en la cércel” en, La voz de México, México, 11 de noviembre de 1879, p. 3.
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penitenciaristas y los criminologos, como Julio Gurrero y José Diego Fernandez,
encontraron en la moralidad religiosa solamente un camino secundario para la disminucion
del crimen y la rehabilitacién del delincuente. También hay que decir que conviviendo con
los proyectos penitenciarios y la profunda religiosidad del pueblo mexicano, se encontraban
personajes como Carlos Roumagnac, para quienes la moralizacion religiosa, asi como la
religion en si misma, no representaban demasiado en la conformacion del criminal y por lo

tanto no hallaron en ella un medio para la rehabilitacion.

Finalmente, y antes de entrar en el entorno carcelario, hay que recordar que el
sistema penitenciario implantado en México estaba basado en ideas liberales que confiaban
en el libre albedrio y por lo tanto en la rehabilitacion y arrepentimiento de los reos. A ello
debemos que la moralizacion religiosa si haya sido incluida en las carceles, por lo menos en
la Penitenciaria de Lecumberri, a pesar de las posiciones positivistas de ciertos
criminodlogos y de la busqueda legal de la laicidad en todos los establecimientos oficiales,

lo que incluia a las carceles.
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3. FUERA DE LA LEY, PERO DENTRO DE LA CARCEL: PRACTICAS Y MORALIZACION
RELIGIOSAS DE LOS REOS DE LA CARCEL DE BELEN Y DE LA PENITENCIARIA DE

LECUMBERRI

En el presente capitulo, har¢ un esbozo de algunas practicas religiosas que fueron
recurrentes en la Carcel de Belén y en la Penitenciaria de la Ciudad de México. Para ello es
necesario decir que en el devenir historico de las céarceles en México, especificamente en
las de la capital del pais, se puede notar una serie de caracteristicas compartidas que han
acompafiado la vida carcelaria de los presos desde la época colonial. El hacinamiento, la
insalubridad, el autogobierno, la corrupcion, el mal estado de los inmuebles carcelarios,
entre otros, han sido constantes desde la puesta en marcha de carceles como la Acordada en
1759. Sin embargo, paralelo a dicha realidad, siempre ha existido un grupo de personas,
como los crimindlogos y penitenciaristas a los que me referi en el capitulo anterior, que han
buscado la reforma de las cérceles. Asi, en el México decimononico también se penso en el
cambio de las carceles, primero proponiendo proyectos de construccion de una
penitenciaria y después, al encontrarse con una realidad politica muy convulsionada, ese
ideal penitenciario tuvo que convertirse en modestas modificaciones a los edifcios ya

existentes, una de las cuales fue Belén.

En efecto, dicha carcel fue la solucion que las autoridades pusieron al estado de
destruccion en el que se encontraba su antecesora, la Ex Acordada. En 1862 el viejo
inmueble que albergaba la carcel del Tribunal de la Acordada tenia un gran boquete en una

de las paredes que llegaba al patio principal de hombres, ademas de que las escaleras, asi
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como buena parte de los dormitorios femeninos y masculinos, estaban en el latente peligro
de caerse por completo o por pequefias partes, tal y como ya habia ocurrido. Por ello el
Director de Obras Publicas de la ciudad de México decidié que una buena manera de
mejorar las condiciones de vida de los presos, y asi contribuir a la reforma carcelaria de la
ciudad, era trasladar a todos los reos de la Acordada al antiguo Colegio de Belén de las
Mochas. El ayuntamiento de la ciudad acept6 las propuestas y, en enero de 1863, los reos
de la antigua carcel de la Acordada se mudaron a su nueva habitacion en la carcel de Belén,
inmueble que funcioné como carcel hasta 1933.!7! Esta prision fue la mas importante de la
ciudad de México hasta el 29 de septiembre de 1900, fecha en que se inaugur6 la moderna
Penitenciaria de la Ciudad, Lecumberri, a cuya construcciéon y planeamiento ya se hizo

referencia en el capitulo anterior.

Belén pronto fracaso en su cometido de mejorar las condiciones carcelarias del pais.
Sin embargo, se seguian aglomerando todo tipo de presos a aquella carcel, desde una mujer
que solamente pasaba unos meses alli para cumplir una condena por rifia, hasta los asesinos
de mujeres que unicamente pasaban unos meses ahi, pues algunas veces estaban esperando
que se cumpliera su condena: la ejecucion de la pena de muerte. En el mismo inmueble
habitaban, ademas de los més variados delincuentes, varones, mujeres y jovenes, cada uno

con un departamento supuestamente separado, pero regidos por el mismo reglamento.

Frente al desordenado panorama de Belén surgio la novedosa Penitenciaria, con su
torre que surtia de agua a todos los modernos escusados que los reos tenian en sus celdas,

sus talleres para la elaboracion de muebles, sombreros, zapatos y cepillos, su cocina, su

! Archivo Histdrico del Distrito Federal, Ayuntamiento Gobierno del Distrito Federal, Carceles en General,
vol. 499, exp. 393, fojas 70-76, 1862.
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enfermeria, asi como crujias arquitectonicamente bien divididas y destinadas para delitos
especificos, donde la mezcla de reos se evitaba mediante el seguimiento riguroso del
sistema de encarcelamiento progresivo Croffton. Con los afios, Lecumberri también se

convirtio en una carcel con grandes problemas de hacinamiento, higiene y corrupcion.

Fue en estos dos escenarios, Belén y Lecumberri, que se desarrollaron las practicas
religiosas a que me referiré en este capitulo, me interesa advertir que las limitantes en la
informacion encontrada hicieron que, lo aqui presentado, no fuera la religiosidad diaria de
los reclusos de aquellas carceles, sino las actividades religiosas que se generaron a partir
del contacto con los ministros de las instituciones religiosas, en este caso mayormente los
catolicos, pues de ello si encontré registros. Es muy probable que hayan existido practicas
que de manera individual o grupal los reos llevaban a cabo, no obstante ha sido imposible
conocerlas, con excepcion del amadrinamiento entre las reas del que se hablard mas

adelante.

El capitulo se divide en tres apartados. En el primero se analizé el auxilio religioso
previo a la ejecucion de la pena de muerte, Gnica practica que después de 1874 era
abiertamente permitida dentro de las cérceles; mientras que en la segunda parte, se vieron
las actividades religiosas que en Belén y en Lecumberri fueron toleradas y que se
destinaron al consuelo y a la moralizacién de los reclusos, tratdndose alli por un lado, las
acciones que protestantes y catolicos tuvieron para intentar la regeneracion de los reclusos
en las dos cérceles, y por otro, los ritos, tanto sacramentales como festivos, propios del
catolicismo que se llevaron a cabo dentro de la carcel de Belén. Finalmente en la tercera

seccion resefiaran algunas practicas religiosas propias de los reos.
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3.1. El consuelo religioso para los condenados a la pena de muerte en la carcel de

Belén

Después de la reglamentacion de 1874 las tinicas practicas religiosas permitidas al interior

de las carceles en México fueron las que solicitaran los reos que estuvieran proximos a

cumplir la sentencia de pena de muerte, como establecia el articulo cuarto de la ley del 14

de diciembre de 1874: “Las personas que habiten los establecimientos publicos de

cualquiera clase, pueden, si lo solicitan, [...] recibir en los mismos establecimientos, en
9172

caso de extrema necesidad, los auxilios espirituales de la religion que profesen” '* y, por

caso de “extrema necesidad”, solamente se consideraba a la muerte.!”?

Cabe recordar que el articulo 23 de la Constitucion de 1857 limito los delitos a los
que se condenaria con la pena de muerte, pero que también apuntd que la pena maxima
unicamente desapareceria cuando se hubiera implantado en México un régimen
penitenciario.!” La Penitenciaria de la ciudad de México, Lecumberri, que se rigi6, como
ya se ha mencionado en varias ocasiones, por el sistema Croffton y su arquitectura obedecia
al modelo Panoptico, comenzd a funcionar desde el 29 de septiembre de 1900. Sin
embargo, hay que insistir en que, a pesar de la existencia de aquella moderna penitenciaria,
fue hasta el afo de 1929 que la pena de muerte se abolié en México.'”> Los debates en

torno a la aplicacion de esta pena en el pais y en el mundo han sido abundantes y

172 “| ey del 14 de diciembre de 1874”, en Legislacién federal complementaria del derecho civil mexicano, p.
727.

173 “Comunicacién de 21 de octubre de 1879. Prohibicién de las practicas religiosas de cualquier culto al
interior de las prisiones” en Legislacion federal complementaria, p. 736.

174 Constitucion Politica de la Republica Mexicana de 1857.

175 Olga Islas de Gonzdlez Mariscal, “La pena de muerte en México”, Biblioteca Juridica Virtual del Instituto
de Investigaciones Juridicas de la UNAM, en
http://biblio.juridicas.unam.mx/revista/pdf/derechocomparado/131/inf/inf19.pdf, consultado el 1 de
febrero de 2014.
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constantemente referidos, no obstante la pertinencia, la abolicion o el significado que ésta
tenga para la justicia o la sociedad no son temas que vayan a ser analizados en estas
paginas, aqui solamente se veran las practicas religiosas que se relacionaban en la carcel de

Belén con la aplicacion de la pena de muerte.

Lo que si hay que senalar acerca de la aplicacion de la pena de muerte es que estaba
muy restringida, que no era una condena recurrente. E/ Diario del Hogar, en su publicacion
del 4 de julio de 1891 afirmaba que en la carcel de Belén se encontraban 75 reos que habian

sido sentenciados a la pena de muerte,!”®

si bien el numero resulta muy elevado cabe
sefalar que la aplicacion de tal pena generalmente no se consumaba, pues a la mayoria de
los reos se les indultaba. La Sociedad Catolica Mexicana, de la cual en breve se hablara
ampliamente, reportd que en nueve afios de trabajo dentro de la prision de Belén, entre
1868 y 1876 solamente habian acompafiado a 20 reos en sus ritos de preparacion para la
muerte.!”” Si consideramos que los miembros de la Sociedad siempre estaban presentes en
este tipo de ceremonias, que la inmensa mayoria de los reos decian ser catdlicos, y que,
ademas, casi todos aceptaban el consuelo religioso en sus tltimas horas, podemos concluir
que la cantidad de personas a las que se sentenciaba a la pena maxima si puede acercarse a
los 75 reos reportados por El Diario del Hogar, pero que realmente la aplicacion de tal

pena solamente se hacia realidad en contados casos, tal y como lo muestran los nimeros

brindados por la Sociedad Catélica Mexicana.

En la Constitucion de 1857 se limit6 la aplicacion de la pena maxima a unos cuantos

delitos: traidores a la patria en guerra extranjera, los salteadores de caminos, los

176 E| Diario del Hogar, México, 4 de julio 1891.
77 Memoria de la Sociedad Catélica de la Nacién Mexicana, México, Imprenta de Francisco R. Blanco, 1877,
p. 43.
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incendiarios, los parricidas, el homicidio con alevosia, premeditacion y ventaja y los delitos
graves de orden militar.!”® El Cédigo Penal de 1871 estipuld las particularidades de la
ejecucion de la pena, por ejemplo, que no podia ejecutarse a mujeres ni hombres mayores
de setenta afios; que debia aplicarse en un lugar cerrado a los espectadores, con unos
cuantos funcionarios publicos y ministro religioso como unicos testigos, aunque como se
vera adelante esto no funcionaba asi; que la ejecucion debia hacerse publica mediante
carteles que serian colocados en los lugares donde se colocaran las leyes y en el domicilio
del reo; que la ejecucion no debia llevarse a cabo en un dia festivo ni en domingo; y que la

sepultura del cuerpo debia hacerse sin pompa alguna.'”

El Codigo de 1871 también aclaraba que el reo tenia derecho a que se le concediera,
antes de la ejecucion un plazo que no rebasara los tres dias ni fuera menor de veinticuatro
horas para que se le administraran los auxilios espirituales que él prefiriera.'®® Algunos
testimonios acerca de lo que ocurria en ese tiempo de preparacion fueron recogidos por el
crimin6logo Carlos Roumagnac, de quien ya se habld antes, en su libro Matadores de
mujeres, donde presenta los procesos de criminales acusados por homicidios con alevosia,
premeditacion y ventaja, quienes muchas veces fueron condenados en primera instancia a la

pena méxima, aunque algunos no llegaron al paredon pues se le concedio el indulto.'®!

Al tiempo del que gozaba el reo para recibir sus auxilios espirituales se le llamaba

encapillamiento. El condenado entraba en la capilla de la céarcel de Belén, un cuarto

178 Constitucidn Politica de la Republica Mexicana de 1857. Se dieron menos de una docena de ejecuciones
durante todo el porfiriato. De los ejemplos mas conocidos fue el de Jesus Negrete, alias “El Tigre de Santa
Julia” quien fue llevado al pareddn el 22 de diciembre de 1910 a las 6:25 de la mafiana. Speckman, Crimen y
castigo, figura 60.

179 Hernandez Lépez, op. cit., pp. 93-94.

180 jdem.

181 Carlos Roumagnac, Matadores de Mujeres. (Segunda parte de “Crimenes sexuales y pasionales”), México,
libreria de la Vda. de Ch. Bouret, 1907.
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improvisado. A partir de 1900 era llevado a ahi desde Lecumberri, donde estaba internado.
En la capilla estaba con el sacerdote y solamente tenia contacto con €1, con los guardias, su
familia y con los funcionarios gubernamentales y carcelarios. Los condenados solamente
salian de la capilla para ser llevados al paredon el dia que se les hubiera destinado, siempre
a las seis de la mafiana. Una imagen de los personajes y el ambiente del encapillamiento
nos lo da con gran atencion en el detalle y el realismo, como es caracteristico de su obra, el
literato Angel de Campo en su narracion “Dura Lex”, donde el asunto central es el
fusilamiento de un reo y. en el fondo, una critica a las acciones “piadosas” de la Sociedad
Catdlica que parecen reflejar una prisa deshumanizada y desinteresada en un caso tan
conmocionante como lo es la ejecucion de la pena de muerte:
[...]el reo es ese hombre vulgar de sombrero ancho, envuelto en una frazada gris,
enciende un puro y tose, y sin embargo, jqué crispamiento sacude el corazon ante esa
pieza desmantelada, cuando se mira la llama larga y tranquila de dos cirios que arden
frente a un Cristo en el fondo de una cortina de seda; sobre el ara improvisada el misal
cerrado, el caliz en un estuche, un grasoso breviario y las vinajeras de cristal; la cara
serena del sacerdote que toma un aire tragico cuando se acerca el reo; la mesilla donde
se hacinan una botella vacia, una taza con heces de café, el sombrero y el baston de un
miembro de la Sociedad Catolica que no cansa un punto, da 6rdenes, todo lo prepara

llama a los padres, cruza palabras con el encapillado, saluda, todo con la precipitacion

del que no tiene tiempo que perder.'®?

182 Es importante recordar que el inmueble donde se ubicé la carcel de Belén antes habia sido un convento,
al que solamente se le hicieron algunas modificaciones para que funcionara como prisién, sin embargo
muchos espacios quedaron casi intactos, uno de ellos fue la capilla, que hasta el afio de 1870 no habia
sufrido ninguna remodelacion. Para mayo de aquel afio la Comisidn de carceles ordend que se sacaran todas
las imagenes de santos y se llevaran al Hospicio de Pobres para su venta; meses mas tarde, en julio, se doné
el altar de la capilla “con sus respectivas decoraciones de madera y lienzo, mds el ornato de madera que
ante el altar decoraba el colateral de capilla” de la Carcel Nacional a la parroquia de la Ciudad de Tacubaya.
Archivo Historico de la Ciudad de México, Ayuntamiento del Gobierno del Distrito Federal, en Carceles en
General, vol. 500, exp. 475 y 492, 1870. Angel de Campo, “Dura Lex”, en Cosas vistas y cartones, México,
Editorial Porrda, 1958, p. 107.
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En general, en las horas de preparacion, el condenado escuchaba por lo menos un
par de misas, comulgaba, se confesaba, recibia los alimentos o goces que solicitara para sus
ultimos momentos y atendia a las exhortaciones que el cura le hacia acerca de como recibir
la muerte y encomendar su alma a Dios. Ejemplo de ello es lo que comentaba el reo Rosalio
Millan a un sargento que lo custodiaba después se largas platicas con el sacerdote: “pues asi
esta ya dispuesto y no me resta mas que pedirle a Dios me dé resistencia para poder sufrir

con energia la pena que se me ha impuesto.”!83

El proceso de preparacion de Millan fue muy extrafio porque no solamente se le
dieron tres dias de auxilios espirituales alejado de todos los demés reos de la carcel por
orden del gobierno del Distrito Federal sino que, quince dias antes de su ejecucion, se
prohibié que fuera visto por alguien externo a su familia, los funcionarios publicos y el
sacerdote de su culto. Sin embargo, éste lo confesod dos veces en su larga preparacion para
la muerte, le dejo libros “piadosos™ para que alcanzara la resignaciéon y lo acompaiid
durante las 24 horas previas a su ejecucion.'®* Quiza esta desobediencia a lo que decia la
ley a proposito del tratamiento de los condenados a muerte, se deba a la peculiaridad del
caso de Millan, o sencillamente a un acto de compasion ante aquel que estaba a punto de

morir.

Cabe sefalar que no todos los condenados a muerte querian tener una preparacion
tan larga como la de Millan, ni tan cercana al catolicismo. Para algunos, como Jesus
Martinez, tres dias de preparacion ya eran demasiados: “Se comprende que, pagando tributo

a la libertad de conciencia, se conceda [...] al reo de pena capital, el tiempo suficiente para

183 Roumagnac, Matadores de mujeres..., p. 63.
184 Ibidem , pp. 50-57.
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disponerse a morir conforme a sus creencias; pero [...] tales preparativos no requieren
tiempo tan largo, que mas se asemeja a agravacion de un castigo que segun la misma ley,

no debe tener agravacion de ninguna especie.”!®

De llamar la atencion fue el caso del reo Tiberio M. A. quien confesd a Carlos
Roumagnac que no era catdlico sino protestante. Mientras era entrevistado por el
criminodlogo, recibié la visita del pastor protestante a quien le explicé que ya no queria
recibir los libros que le llevaba porque ya se habia confesado con el cura catdlico, pues su
madre asi se lo habia suplicado.!®® Cabe la posibilidad de que el reo hubiera “abandonado”
el protestantismo a solicitud de su madre, sin embargo hay que considerar algunos otros
factores; como que, segun los catolicos, a muchos presos, desde los que apenas eran
consignados hasta los recluidos en Belén, les avergonzaba afirmar que eran protestantes,
aunque los evangélicos negaban totalmente que uno de sus miembros pudiera mentir de esa
manera.'®” Esta posibilidad puede ser aplicada al caso de Tiberio M., especialmente si
ademads consideramos que pudieran ser veridicas las quejas de los protestantes acerca de la
discriminaciéon de la que eran victimas cuando intentaban entrar a Belén. Asi, para el

condenado resultaba mucho mas sencillo aceptar los servicios espirituales catdlicos.

Volviendo a la pena de muerte, otro actor fundamental en el encapillamiento y, en
general, en la vida religiosa de los presos, fue la Sociedad Catélica de la Nacidon Mexicana.
Esta organizacion se fundo el 25 de diciembre de 1868 y surgio de la reuniéon de un grupo
de conservadores que, alejados de la politica e inspirados en las sociedades europeas “para

el fomento de los intereses catdlicos”, se congregaban con el fin de promover y “avivar las

185 Ibidem , p. 48.
186 1bidem, p. 127.
187 ] Abogado cristiano llustrado, México, 6 de diciembre de 1906.

100



ideas morales y religiosas”.!®® En un principio la Sociedad conté con cuatro comisiones:
Doctrina, Colegios, Publicaciones y Cultos. De la Comision de Doctrina nacid, el 5 de
enero de 1870, la Comision de Carceles y Hospitales, pues para la Sociedad Catdlica en
general resultaba importante extender sus trabajos a la Cércel de Belén y la Comision de
Doctrina ya no se daba abasto, pues el conjunto de necesidades morales de aquella prision

resultaba muy dificil de remediar.'®

La Comision de Carceles llevo a cabo muchas actividades dentro de aquel recinto,
de las que pronto se hablara. Por ahora es importante mencionar que en la mayoria de los
testimonios sobre el encapillamiento de los condenados se menciona la presencia de, por lo
menos, un miembro de dicha Sociedad. El apoyo que brindaba la Sociedad a los
condenados a muerte iba desde velar junto a ellos en la capilla hasta ayudar a sus familiares

con el entierro catélico.!*°

Los condenados salian de la capilla para ser conducidos al “jardin”, que era el patio
en el que eran fusilados. Asi lo ilustra Carlos Roumagnac en su columna del 12 de marzo
de 1933, “Mis recuerdos de Belem”, del periddico El Nacional dominical: “Por Gltimo, el
desfile funebre; la bajada por el departamento de “los pericos”, el paso por la vieja y
ruinosa galeria conventual, la salida al “patio del jardin”, y en éste, el cuadro fatidico que

no se abre més que para darle entrada al reo y a su confesor.”!!

La caminata al paredon
era todo un rito en el que también estaba presente el cura. A la salida de la capilla éste

tomaba un Cristo, lo mostraba al reo para que lo besara mientras €l rezaba la oracion de los

188 Adame Goddard, op. cit., p. 19.

189 Memoria de la Sociedad Catdlica..., p. 28.

190 1bidem, p. 43.

191 carlos Roumagnac, “Mis recuerdos de Belem” en El Nacional dominical, México, 12 de marzo de 1933, p.
3.
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moribundos; todo el camino al cuadro de ejecucion el sacerdote hacia oraciones hasta que
llegaban al paredon. El preso nuevamente besaba al Cristo, el sacerdote lo bendecia y
. ., . ., . 192 . .
esperaba la ejecucion con la misma oracidon para los moribundos. "~ De la siguiente manera
lo presentd Angel de Campo:
[...] el miembro de la Sociedad Catélica dobla cuidadosamente sobre sus rodillas una
servilleta que va a servir de venda, los sacerdotes ya no rezan en silencio sino en voz
alta, interrumpen sus oraciones para decirle al reo algo al oido, los dos a un tiempo,

apretandole el brazo; en todos los rostros hay un gesto, un gesto extrafio que resalta de

una manera capaz de crispar; hay la subita palidez, miradas atonitas...!

El permiso para que esta practica se llevara a cabo chocaba con las limitaciones que
la legislacion establecia sobre las practicas religiosas en los establecimientos oficiales, asi
como con los discursos de los crimindlogos y las propuestas del penitenciarismo extranjero

y nacional.

En todo el rito de la pena de muerte en México en el que participaba el ministro
religioso que el reo elegia no habia referencia alguna a la moralizacion, seguramente
porque ya no tendria ningun sentido regenerar a alguien que estaba a punto de morir. Para
el caso de la participacion religiosa en la preparacion del reo para enfrentar la pena de
muerte, se buscaba dar algin tipo de consuelo a un sujeto que sabia que estaba destinado a
cumplir con un destino fatal y también, apelando al contenido religioso, donde el
arrepentimiento resultaba muy importante para el destino que aquella persona sufriria

después de la muerte.

192 Roumagnac, Matadores de mujeres, pp. 67 y 68.
193 Angel de Campo, op. cit., p. 109.
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Después de conocer uno de los casos en los que si se permitia el libre acceso de los
ministros religiosos a la carcel, es momento de presentar la otra opcion, la labor
moralizadora de los religiosos, que estuvo tolerada por las autoridades carcelarias y que
ademads fue mas generalizada entre los reos, pues si estaba totalmente relacionada con las

expectativas de los especialistas en el crimen y el castigo de la delincuencia.

3.2. “Una obra Santa”: la moralizacion y la ritualidad religiosa de los reclusos

El 13 de agosto de 1905 el periddico catdlico La Voz de México publico un articulo llamado
“Una obra santa”. En ¢l se exponia la terrible desmoralizacion que vivian los reos en la
carcel y el poco esfuerzo para ayudarlos. Entre grandes quejas por la presencia de los
protestantes en el consuelo de los presos en Belén, La Voz de México invitaba a sus lectores
a que participaran en la “obra santa” de llevar a las carceles un poco de las ensefianzas de

su fe:

Es pues obra urgente y de todo punto necesaria la [de] acudir a favor de aquellos
desgraciados, haciendo llegar a esas almas entenebrecidas un rayo de la divina luz,
extendiendo el reino de Dios y llevando la voz del consuelo y la esperanza no sélo a
los grandes presidios, sino a los establecimientos penales, sin excepcion, porque en
todos hay hermanos nuestros que gimen y se albergan en todos almas que es necesario

salvar.

[...]Junto a ellos pasa el ministro de Jesus las mejores obras de su sublime ministerio.
Los tesoros todos de la tierra no valen lo que vale [la] lagrima de arrepentimiento de
aquellos desgraciados, que ruda silenciosa por la sotana del sacerdote que los ha

regenerado. '

194 “Una Obra Santa” en La Voz de México, México, 13y 17 de agosto de 1905.

103



Las palabras del diario catélico bien podrian relacionarse con las acciones que se
habian planeado para las primeras dos fases de encierro en la Penitenciaria de la ciudad.
Pues en ellas también permanece la idea de regenerar a los reos ayudandose de las
ensefanzas religiosas y del contacto con los ministros del culto, a quienes se pensaba como
sujetos moralizadores en si mismos, ya que algunos mexicanos, como los crimindlogos
citados en el capitulo anterior, los consideraban como personas que ejemplificaban la buena
conducta, la generosidad, la honradez y una serie de valores que se queria inculcar en los

reclusos.

Aunque fuera de lo permitido en la ley de 1874, dentro de las carceles de México,
en este caso serd visible en la carcel de Belén y en la Penitenciaria, se toler6 la presencia de
los ministros religiosos y su interaccion con los presos. Esto en dos sentidos, primero para
impulsar la moralizacién de los reclusos o simplemente para que se llevaran a cabo los
rituales religiosos que el reo deseara. Vale la pena puntualizar algunas cuestiones alrededor
de estos dos temas, en primer lugar es importante decir que la moralizacion religiosa estuvo
presente en las dos carceles aqui tratadas y participaron tanto los catdlicos como los
protestantes; en cuanto a los ritos religiosos, como ya se dijo, serdn los catélicos los que se
abordaran, pero ademas es de reconocerse que las particularidades de la Penitenciaria de
Lecumberri imposibilitaron los cultos religiosos entre los reos, por lo menos en los

primeros afios de dicha carcel.
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3.2.1. La accion de grupos religiosos en las carceles y los supuestos beneficios para la

moralizacion

Como ya se vio en el capitulo anterior, una de las preocupaciones mas recurrentes entre los
penitenciaristas y criminologos fueron los cuestionables resultados de las prisiones como
medios de correccion moral, reflejados en los altos indices de reincidencia criminal. La
esperanza del cambio de los reos se confiaba a la educacion y el trabajo. Otra de las
opciones, la que interesa en este caso, fue la moralizacion religiosa, lo que se llevo a cabo

tanto en Belén como en Lecumberri.

Ya se menciond en los capitulos anteriores que, a partir de la expedicion del Codigo
Penal de 1871, se observa como la religiéon cambid su papel al interior de las cérceles, ya
que el nuevo uso que se le pretendié dar no tenia que ver con el de un sistema de practicas y
creencias de actuacion simbolica, sino, unicamente, con la moralizaciéon que de las
ensefanzas religiosas se pudiera obtener para lograr la rehabilitacion de los reos. Es
importante resaltar que la moralizacion religiosa en Belén y Lecumberri tuvo sus
particularidades. Una de ellas, a la que se hara referencia en este apartado, es la disputa
entre ciertos miembros del catolicismo y del protestantismo que tomaron la carcel como un
espacio para dirimir qué culto era el que ayudaba verdaderamente a la rehabilitacion de los

presos y cudl inicamente ensanchaba las filas de habitantes para las carceles.

Ahora bien, mas alla de la “lucha” que se pudo haber dado entre catolicos y
protestantes por la moralizacion religiosa, lo que es rescatable es la participacion de cada

culto en la rehabilitacion moral de los presos. De manera que en este apartado también se
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pondra especial atencion en las acciones moralizadoras al interior de la carcel por parte de

estos dos grupos religiosos.

Quiza el ejemplo mas visible de la practica catélica en la carcel durante el periodo
aqui estudiado fue la actuaciéon de la Comision de Carceles y Hospitales arriba
mencionada.'® Esta delegacion de la Sociedad Catolica Mexicana tuvo libre acceso a Belén
desde su creacion en 1870 hasta principios de 1875, cuando la administracion de Sebastian
Lerdo de Tejada, mediante las adiciones constitucionales ya analizadas, prohibié la
ejecucion de practicas religiosas al interior de las carceles y con ello limité la actuacion de
la Sociedad Catolica, a pesar de que los reos pidieron sus auxilios reiteradas veces. No
obstante, resefian los miembros de la Sociedad en su Memoria publicada en 1877 que,

“pasada la tormenta volvié la Comision a sus acostumbrados trabajos”. '%°

Antes de comenzar a describir las labores de los miembros de aquella Comision
resulta importante mencionar que, previo a su creacion, las céarceles (o por lo menos la de
Belén) no contaban con la visita recurrente de los ministros catolicos, pues seglin la propia
Sociedad Catolica, fueron ellos, mediante la Comisién de Doctrina, quienes comenzaron a
celebrar misas semanalmente en la prision de Belén a partir del 10 de octubre de 1869."7
Lo rescatable de este dato es que si la prision no contaba con una misa recurrente para sus
habitantes es dificil imaginar la posibilidad de que un cura hubiera entrado constantemente

a mantener platicas moralizadoras con los reos; por ello no es aventurado comentar que si

195 La Comisidn de Cérceles y Hospitales, como su nombre lo indica, también hacia labores de caracter
catdlico en algunos hospitales, especialmente en el de San Pablo, pues los miembros de la Sociedad
consideraban que era ahi donde muchas veces acababan sus “tristes carreras los presos”, o bien que en
aquel lugar podian hallar a los cémplices que hubieran podido huir de la justicia. De manera que el hospital
se presentaba como un buen espacio para continuar con sus obras de moralizacion entre los delincuentes,
sus cémplices y los familiares. Memoria de la Sociedad Catdlica..., p. 35.

196 |bidem, pp. 44-45.

197 Ibidem , p. 13.
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el Coédigo Penal de 1871 marcéd un parteaguas en las teorias sobre el significado de la
religion en las carceles mexicanas, la entrada de la Comision de Carceles y Hospitales de la
Sociedad Catdlica Mexicana contribuy6 de igual manera, pero en la cotidianeidad de los

presos catolicos.

Desde su creacion, la Comision de Carceles participaba dentro de Belén con varias
actividades, muchas destinadas a reproducir la ritualidad catélica. Pero también llevd a
cabo acciones que tenian que ver con ayudar a los reos a modificar aquellas conductas que
los hubieran llevado a delinquir. Un ejemplo de los trabajos moralizadores serian las
labores que cada domingo, después de la misa, hacian en los departamentos o talleres de los
presos, pues los reunian para leerles un “oportuno y buen libro” con la esperanza de que
después de escuchar aquellas palabras, el delincuente quisiera conversar particularmente y

recibir los consejos del cura o del socio que lo acompafiaba.'®

Los miembros de la Sociedad no limitaron su apoyo a la rehabilitacion de los presos
a lecturas religiosas y encuentros con los sacerdotes, también vieron en la educacion una
forma de instituir en los delincuentes nuevos valores que contribuyeran a que su posterior
reinsercion social fuera exitosa. Por tanto, establecieron dos tipos de escuelas, de las cuales
se tienen pocos datos pues realmente nunca funcionaron con regularidad. La primera fue
una escuela para los nifios y los jovenes criminales, llamados “pericos”, que se encontraban
en Belén; las materias que se impartirian serian: lectura, escritura, aritmética y dibujo. La
segunda “escuela” que se intentd instaurar es de llamar la atencidn, pues resulta muy
singular entre los intentos de educar y regenerar a los reos que hasta el momento se habian

llevado a cabo en las carceles. Los miembros de la Comision de Carceles consideraron

198 Ibidem, p. 34.
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necesario que los presos tuvieran clases de “procedimientos en materia criminal y
ensefianza del Cédigo Penal”, ya que, desde su perspectiva, conocer los delitos, los
procesos legales y las penas a las que se harian acreedores si volvian a delinquir,
necesariamente crearia en ellos cierta conciencia que mitigaria sus impulsos criminales.!®
Segun las Memorias de la propia Sociedad, ambas escuelas duraron muy poco tiempo,
especialmente la segunda, sin embargo son rescatables como un ejemplo de intentos,
alejados de la religion, pero encaminados por un grupo religioso que buscé alternativas para

moralizar a los presidiarios.

Aunque la Comision de Carceles de la Sociedad Catdlica Mexicana aceptaba que
aun quedaban muchas cosas por hacer para regenerar a los presos, con ello pretendian
cumplir con los esfuerzos que todo catolico piadoso debia hacer por los reos. Un ejemplo
claro, segun la Comision, de que realmente estaban aportando a la moralizacion carcelaria
se dio el primero de octubre de 1871, cuando se fugaron de Belén un par de presos, quienes
se entregaron a los pocos dias, supuestamente porque los miembros de la Comision de
Cérceles los habian buscado en las calles de la ciudad para convencerlos de entregarse a las

13

autoridades, ante tal situacion la Sociedad Catolica solamente argumentd: “asi el

Catolicismo moraliza”.2%

La Comision de Céarceles poco a poco fue dejando de tener presencia en Belén. Para
finales de 1876 realizd sus ultimas acciones en la carcel, después de su salida solamente se

dieron pequefios y aislados intentos de moralizacion catdlica por parte de individuos que

199 Memoria de la Sociedad Catdlica..., p. 41.
200 1bidem, p. 39.
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tampoco tuvieron mucho éxito.?’! En 1877, Rita Cousin de Bourién, quien fuera miembro
de la Confederacion de San Vicente de Paul, pidi6é autorizacion para entrar a la prision de
Belén a dar platicas moralizadoras a los reos como parte de las obras de caridad que ella
consideraba de una buena catolica.?> Aunque su peticion no tuvo respuesta, sabemos que
afios mas tarde se encontraba en la misma carcel dando clases a las reas, si bien las materias
que reportaba al Alcaide de la dependencia no estaban relacionadas con la religion, ya que

éstas eran: lectura, escritura, gramatica, aritmética, deshilado, bordado y tejido.?%

Para 1895, los ejemplos de iniciativas rehabilitadoras provenientes del catolicismo
seguian dandose muy esporadicamente. En aquel afio fue el preso Julian Meza quien,
estando dentro de la carcel de Belén, decidi6é organizar una escuela dominical entre sus
compafieros para propagar la religion catélica.’** Este hecho, peculiar entre los catélicos,
pero no entre los protestantes, como se vera adelante, abre el terreno para aventurarse a
decir que si un preso tuvo que generar el medio para llevar las ensefianzas religiosas entre
sus compaifieros, esto significaba que realmente los internos no tenian contacto con los
sacerdotes del culto catdlico o con alguna persona libre que hiciera una labor moralizadora
en el nombre del catolicismo. Aunque también cabe la posibilidad de que el reo tuviera un

vinculo muy fuerte con su religion en el exterior y haya deseado llevarla dentro de la carcel.

201 | 3 Sociedad Catdlica de México en su totalidad se debilité mucho a partir de 1877, segtin Jorge Adame
Goddard su fracaso se debid, principalmente, a que nunca logré integrar a un buen ndmero de catdlicos a
sus filas. Sin embargo, para Dinorah Velasco fueron cuatro los factores que terminaron con la Soicedad: la
falta de recursos econdémicos, el poco entusiasmo de los miembros, las falsas promesas de los dirigentes y
las ambiciones politicas de los mismos. Adame Goddard, op. cit., p. 27. Dinorah Velasco, “Combates por la
educacion: la Sociedad Catdlica de México, 1869-1877”, Tesis de Licenciatura en Historia, Facultad de
Filosofia y Letras, pp. 57-59.

202 AHDF, Ayuntamiento del Gobierno del Distrito Federal, en Cérceles en General, vol. 501, exp. 718, 1877.
203 AHDF, Ayuntamiento del Gobierno del Distrito Federal, en Cérceles en General, vol. 503, exp. 957, 1887.
204 “Escuela dominical” en El amigo de la verdad, México, 30 de marzo de 1895.
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Considero importante remarcar que en las tentativas por moralizar a los reos
mediante el catolicismo no hay una presencia clerical. En los ejemplos dados hasta ahora
no aparecen mas que individuos preocupados personalmente por la situacion moral de los
reos o miembros laicos de asociaciones catolicas que no tenian una relacion directa con los
altos dirigentes catolicos. Pareceria que para la jerarquia de la institucion catdlica la
moralizacion de los presos en las carceles no representaba un tema del que fuera necesario

ocuparse.

Con la puesta en marcha de Lecumberri en 1900, si bien hubo una apertura expresa
por parte de las autoridades carcelarias para que los ministros de los cultos religiosos, en
general, no solamente los catdlicos, participaran activamente en la rehabilitacion de los
reos, del lado de la institucion catdlica siguid sin aparecer la iniciativa de integrarse al
esquema de moralizacion de los presos. Lo cual es mostrado por el hecho de que tuvo que
ser el director de la Penitenciaria, Alejo Osorio, quien, en 1915, pidiera al Arzobispo de
Meéxico que ¢l o alguno de sus allegados fuera a la prisiéon a dar una conferencia a los

presos, y su peticion parece haberse quedado sin respuesta:

Con el deseo de que mi gestion en este Establecimiento, [...] sea lo mas provechosa
para los reos que en €l se encuentran aislados; he pensado implantar lo mas pronto que
sea posible la practica de conferencias, porque estimo que no hay medio mas a
propodsito para alcanzar el mejoramiento moral de los reclusos que las expresadas
conferencias. Y como Ud. debe contar con numerosos amigos que puedan darnos su
valioso contingente en tal sentido, me tomo la libertad de suplicarle su apoyo,
recomendandoles que se sirvan pasar a esta Prision a darnos algunas conferencias
sobre lo que gusten; en la inteligencia de que para mi seria muy satisfactorio verlo a

Ud. por aca y escuchar su voz autorizada.?®

205 Archivo Histérico del Arzobispado de México (en adelante AHAM), Fondo José Mora y del Rio, sec.
Secretaria Arzobispado, serie Correspondencia, caja 161, exp. 14, 1915.
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Algunas veces la Iglesia catélica aprovecho su lejania de las carceles para culpar a
otros grupos, ya fueran politicos o religiosos, por el abandono moral de los presos y en
cierta forma por la persistencia de la criminalidad. Por ejemplo, en 1893 el diario catdlico
El Amigo de la verdad public6 una nota en la que se defendia de aquellos que habian dicho
que la carcel de Belén estaba poblada de catolicos. Ya que, segtn los autores de la nota, los
habitantes de la prision se decian catdlicos, “pero en realidad vivian y creian como
liberales”, pues si se les preguntaba sobre sus practicas religiosas se veria que sus
respuestas serian exactamente las mismas que las de los “mas encarnizados enemigos de la
Iglesia”. De igual manera, al defenderse de la acusacion de que la inmensa mayoria de los
sentenciados a la pena de muerte habian muerto declarando ser catdlicos, E/ Amigo de la
verdad respondié con una nueva equiparacion entre los sentenciados y los liberales: “raro
es el liberal ilustrado y de buena fé que, como decimos nosotros, no muera en el seno de la

Iglesia Catolica.”?%

El otro grupo al que los catolicos culpaban no s6lo de sembrar el odio al catolicismo
entre los presos, sino de corromper las almas de los encarcelados y sus familias fue el
protestantismo. Los editores de La Voz de México reconocian que los protestantes eran
sujetos que, aprovechdndose de la ausencia de la Iglesia en las prisiones, se acercaban a los
reos mostrandoles compasion y logrando que aquellos que se encontraban sumidos en la
desgracia y el abandono moral se aferraran a sus erradas practicas religiosas, “como el
néufrago que se ase a cualquier madero y avanza sin titubear a la playa que divisa.”?"’ Los

catdlicos no consideraban las acciones de los protestantes como medio para la moralizacion

206 “Be|én estd poblado de liberales” en El amigo de la verdad, México, 3 de junio de 1893, p. 3.
207 “Una Obra Santa” op. cit.
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de los reos, ellos afirmaban que lo Unico que buscaban aquellos “apdstoles del mal” era

sembrar en las carceles el odio a los santos y, especialmente, a la Virgen Maria.?%

Es importarte remarcar que en las palabras leidas en La Voz, a la par de una
preocupacion por el bienestar moral en las cérceles, hay una exhortaciéon para que los
catolicos no permitieran que los protestantes ganaran mas almas al convertir a los presos.
De igual manera, se puede notar que hay una invitacion a los lectores catdlicos para que
mostraran una imagen caritativa de su culto. Remediar el abandono moral en el que vivian
aquellos hombres parece tener relacion, ademas de con su rehabilitacion, con propagar el
catolicismo, con no perder adeptos ante el protestantismo y con exaltar a los catolicos para
que dieran una buena imagen de su religion, siempre a cambio de las recompensas divinas
tradicionales en su dogma. Mucho de lo antes dicho se puede hallar en las siguientes

palabras:

[...] uno de los mejores medios de practicar la propaganda catélica seria tender a las
carceles una mirada compasiva y llevar alli el suave calor de la caridad cristiana y
encender la luz de la fe en esos corazones.

[...]

En consecuencia, deduciremos de todo lo dicho que, yendo a las carceles, juntamente
con [ejercer] en su plenitud y perfeccion las obras de misericordia, que serdn la base de
nuestra glorificacion, junto con trabajar por la mayor gloria de Dios y [por la]
salvacion de las almas, se ejerce una obra de puro y acendrado patriotismo, evitando a
la sociedad muchos escandalos y crimenes.

iDios bendiga y premie a los que se dedican a tan santa obra!*®

208 jolem.
209 jem,
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Teniendo como base los diversos datos antes presentados, creo que es posible
proponer algunas conclusiones sobre los representantes del catolicismo en la moralizacion
carcelaria. En primer lugar, que la Iglesia catdlica, como institucion, no busco participar en
la moralizacion de los reos. Podria argumentarse que esto tenia que ver con las medidas
legales que prohibian las practicas religiosas al interior de las cérceles, sin embargo, con los
casos ya presentados y con lo que se vera al hablar del protestantismo, se hace notorio que
las medidas legales de 1874 y 1879 parecen haberse olvidado muy pronto.>'’ La segunda
conclusion a la que se puede llegar es que la moral catdlica toco a las carceles,
especialmente a Belén, por medio de iniciativas, individuales o grupales, de fieles que
consideraban la labor en las carceles un deber de la caridad catélica. En tercer lugar, es
posible afirmar que la carcel se convirti6 en un espacio de disputa entre catdlicos y
protestantes para conseguir mas fieles, o bien, para evidenciar que la labor moralizadora del
otro grupo era inexistente o perjudicial para la regeneracion de los reos. Este ultimo fue un

recurso recurrente en el discurso protestante, tal y como se vera.

Cuando en 1870 la Comision de Céarceles de la Sociedad Catolica llevd a un cura
para que interactuara con los presos de Belén, uno de los recluidos lo bafié en lodo y
comenz6 a gritarle una serie de ofensas contra la Iglesia. Aquel sujeto, segun la Memoria
de la Sociedad Catdlica, habia sido uno de los primeros presos convertidos al
protestantismo en Belén.?!! La opinién de los catolicos acerca de la presencia de aquel culto

ya ha sido resefiada, ahora es momento de analizar como Belén y, posteriormente

210 yéase capitulo 1.
211 Memoria de la Sociedad Catdlica..., p. 33.
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Lecumberri, fueron espacios aptos para el proselitismo protestante y un terreno mas para

acusar a los “papistas”?'? de ser los culpables de la terrible inmoralidad de la poblacion.

El primer grupo protestante que se ocupd de las cérceles en la Ciudad de México fue
la Iglesia Presbiteriana de México,?!* cuyo representante en las prisiones durante los afios
abordados en este trabajo fue Arcadio Morales. Aquel hombre que en 1879 habia dirigido
al Alcaide de la Cércel de Belén y al Ayuntamiento de México una peticion para ingresar a
la prisién a instruir en su culto a los reos, misma que se le negd dando paso a la
“Comunicacion” del 21 de octubre con la que se prohibio la practica de cultos religiosos al
interior de las carceles. No ha sido posible fijar la fecha en que algunos miembros de la
iglesia antes mencionada comenzaron sus actividades proselitistas en Belén, sin embargo
por los datos expresados en la Memoria de la Sociedad Catdlica y por los reportes
publicados en el diario E/ Foro, “6rgano tnico de la Iglesia Presbiteriana de México”, de
los que se hablara mas adelante, es posible decir que este grupo ya tenia actividad en Belén

desde 1870.2!4

El segundo grupo que entre 1874 y 1914 participd en la moralizacion religiosa al
interior de las cérceles fue la Iglesia Metodista Episcopal.?!® Sus actividades en Belén y en

Lecumberri fueron mucho mas reducidas que las del grupo antes presentado, sin embargo,

212 papistas y papismo fueron términos despectivos utilizados por los protestantes para referirse a los
catdlicos, fundamentados especialmente en la estructura jerarquica de la Iglesia catdlica.

213 Fundada en 1872.

214 Como ya se menciond cuando la Comisiéon de Doctrina dio su primera misa en Belén se hizo con el
objetivo de llevar la religidn catdlica a los desamparados, pero también se tenia la intencion de combatir las
malas ensefianzas protestantes. Memorias de la Sociedad Catdlica..., p. 13. Ademas resulta importante
mencionar que la llegada de los presbiterianos y los metodistas a la Ciudad de México se dio en la década de
1870 debido a los impulsos misioneros de estos grupos en Estados Unidos. Prudencio Damboriena, E/
protestantismo en América Latina, Madrid, Oficina Internacional de Investigaciones Sociales FERES, 1962, p.
18. Penélope Ortega, “El Abogado Cristiano llustrado vy El Faro: la prensa protestante de la época ante el
porfiriato”, Tesis de Licenciatura, Facultad de Filosofia y Letras-UNAM, 2011, pp. 34-35.

215 sy primer fundacién misionera se dio en 1873.
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a través de su periddico El Abogado Cristiano Ilustrado, ejercid6 una campaia de
exposicion del catolicismo como principal fuente de la inmoralidad entre los presos.
Resulta interesante comenzar a analizar estas declaraciones, con el fin de compararlas con

las opiniones catdlicas antes mencionadas.

En 1906 los metodistas utilizaron las cifras salidas de los libros de ingresos de las
carceles de todo el Distrito Federal, en el mes de septiembre de aquel afio, para justificar
que “el evangelio rectamente entendido y practicado tiende a moralizar a las masas”, lo que
el catolicismo era incapaz de hacer, pues con la ensenanza de supersticiones y fanatismos
no era posible guiar a un pueblo por la senda de la “conducta verdaderamente cristiana.”>'®
Para los protestantes resultaba bastante claro que, si teniendo a la poblacion libre, y por ello
mucho mas cerca de los curas, los catdlicos no podian inculcar una buena moral en sus
fieles, era imposible que dentro de las carceles lo hicieran: “El catolicismo no puede

regenerar el corazon de sus adeptos.”?!”

La ineficacia de la moral catolica era tan notoria, segiin El Abogado argumentaba,
que de las 2790 personas consignadas al Ministerio Publico en el mes de septiembre de
1906, solamente 3 habian declarado ser protestantes.’!’® Ya se ha dicho que ante tal
acusacion, los catdlicos se defendieron diciendo que realmente no se podian corroborar las
cifras porque muchos protestantes, al ser consignados, se avergonzaban de su culto y
declaraban ser adeptos a la Iglesia romana. Por mi parte, considero que estas cifras podria
matizarse, no so6lo con la defensa que los propios catdlicos hicieron, y que se puede

ejemplificar con lo ocurrido con la peticion de Arcadio Morales para ingresar a Belén en

216 “Una elocuente estadistica” en El Abogado Cristiano Illustrado, México, 6 de diciembre de 1906.
27 fdem.
218 Dos en la Cércel Municipal de Mixcoac y uno en la de Tlalpan.
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1879, cuando declard que existia un grupo de protestantes entre los reos, dio sus nombres, y
aquellos se retractaron, dijeron que realmente eran catdlicos. También se puede ver en el
caso del reo Tiberio M., quien a punto de recibir la pena de muerte decidié abandonar el
protestantismo y volver a la préctica catdlica. Pero ademds de estos casos, que bien
pudieron ser recurrentes, debe considerarse la abismal diferencia entre la cantidad de
catdlicos y protestantes en el pais. En 1900 habia en el Distrito Federal 534 mil 574
catolicos y s6lo, 4768 protestantes,?!® por lo que el numero de reos de cada culto no
necesariamente representaba la eficacia moral del catolicismo y el protestantismo,

solamente era un reflejo de la cifra poblacional.

Fuera de los matices que a la lejania podamos darle a los argumentos del Abogado,
los metodistas consideraban que la religion catdlica hacia validos todos aquellos
comentarios que decian que “la religién no es una salvaguarda para la moralidad, la paz y la
tranquilidad social.” El problema estaba, desde la perspectiva protestante, en que todos
aquellos criminales que ponian en riesgo a la sociedad practicaban el catolicismo, esa
religion que solamente era nominal, que nada mas estaba en las bocas de las personas, que
decian creer en Dios y tomaban los sacramentos porque asi lo imponian los curas, pero lo
hacian sin ninguna reflexion, y unicamente tenian una seria preocupacion religiosa cuando
se acercaba la fecha de su muerte, porque creian que asi se les abririan las puertas del cielo.
Para los protestantes esa no era una religion verdadera, no servia para la vida y por ello no
era Util para corregir a los presos, ni para evitar la criminalidad. El catolicismo, segun ellos,

solamente era rentable para los reos que estaban condenados a la pena de muerte, pero para

219 AGin hay que considerar que en las cifras de los protestantes no solamente se contaron a los de este
culto, sino que también se incluyeron a los mormones. Estadisticas sociales del porfiriato 1877-1910, op. cit.,
pp. 13, 14y 16.
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el resto, era el evangelio interpretado fielmente el que daria la rehabilitacion verdadera, ya
que: “La religion en los labios y en la cabeza puede llenar y llena las penitenciarias; la
religion en el caracter es la bendicion del mundo, porque lo llena de paz, de amor y de

esperanza.”??

En oposicion a la Iglesia catdlica, los metodistas consideraban que los grupos
evangélicos tenian mucha mas oportunidad de regenerar a las masas recluidas en las
carceles, pues ellos si eran capaces de impulsar el buen camino con ensefianzas que iban
“directamente al corazon”, realmente buscando borrar lo mas perverso de las personas y no
solo castigarlos o amenazarlos con el infierno, tal y como hacian los curas catélicos. Desde
la perspectiva vertida en el diario protestante, E/ Abogado Cristiano, la técnica de moralizar
a los reos mediante la aplicacion de penitencias o por las constantes amenazas de que los
criminales iban a condenarse al infierno, no habia generado ningin resultado, como se

podia ver en las cérceles y estadisticas criminologicas mexicanas.*?!

En general, los textos protestantes que atacaron a la Iglesia catdlica fueron muchos
y desde los mas variados dngulos. En cuanto a los que tocaban el tema del factor criminal o
de la rehabilitacion carcelaria, todos manejaron el argumento de que la nula moralidad que
el catolicismo representaba para la poblacion mexicana era uno de los factores principales
del aumento de la criminalidad y del abandono moral en las céarceles. Por ello, ante la
terrible condicion de la carcel de Belén, los presbiterianos y los metodistas se presentaron
como grupos que podian salvar a los reos y, aunque no lo dijeran abiertamente, al mismo

tiempo engrosarian las filas de sus fieles.

220 “E| poder de Dios para salvar” en El Abogado Cristiano llustrado, México, 13 de febrero de 1908.
221 Vicente Mendoza, “Valor de la obra moralizadora de la Iglesia Evangélica”, en El Abogado Cristiano
llustrado, México, 30 de agosto de 1906.
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El protestantismo que habia llegado a México procedente, principalmente, de
Estados Unidos, también siguid a las iglesias norteamericanas en las formas de ayudar a los
reos en su rehabilitacion moral. Uno de los primeros ejemplos fue la creacion de un grupo
llamado Convencion de Esfuerzo Cristiano, que, al igual que su simil en Kentucky,
cotidianamente iba a las carceles, hospitales y cuarteles militares para hablar con las
personas que ahi habitaban y lograr poco a poco su conversion al protestantismo. En 1897
la Convencion de Esfuerzo mexicana habia conseguido que en la carcel de Belén se
estableciera una escuela dominical, que funcionaba regularmente gracias a un preso
converso que hacia proselitismo entre sus compaferos, para los miembros de dicha
Convencién a veces era negado el acceso a la prision, sin embargo, segun el reporte que

entregaron al diario EI Faro, los frutos obtenidos en Belén cada dia eran mayores.?*?

Las intenciones de la Convencion de Esfuerzo eran claramente proselitistas, los
presbiterianos parecian olvidar la moralizacion de los reos en muchos momentos para dar
paso a una lucha contra los “papistas” por la obtencion de miembros para sus
congregaciones. Sin embargo, también los protestantes, al igual que los miembros de la
Sociedad Catdlica, llevaron a cabo algunas acciones que parecian estar encaminadas a la
rehabilitacion de los presos. Por ejemplo, en 1903 la protestante norteamericana Addie
Fields formo en la ciudad de México la Sociedad Mexicana de Temperancia, mediante la
cual iba los domingos a las prisiones de Belén y Lecumberri a dar platicas a los reos sobre
lo nocivo del alcoholismo para la salud, la sociedad y la familia.?** La Sociedad de
Temperancia no solamente funciond en las carceles, en realidad formo parte de un

ambicioso proyecto de un grupo de protestantes estadounidenses que buscaban combatir el

222 ] Faro, México, 1 de enero de 1897.
223 £] Faro, México, 15 de marzo de 1903.
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alcoholismo en el mundo, y la carcel solamente era un escenario donde aquellas platicas
resultaban muy necesarias, pues en general siempre se pensaba en que habia una relacion
directa entre la ingesta de alcohol, especialmente de pulque en el centro de México, y la

criminalidad.

Por otro lado, fieles a las ideas de que la religion debia ser una forma de vida y no
solamente una serie de palabras repetidas sin la menor reflexion, los protestantes
inculcaban en los nifios labores que, ellos consideraban, mostraban la caridad de los
hombres que interpretaban rectamente el evangelio. De tal manera que los nifios metodistas
también participaron en la rehabilitacion de los presos de la carcel de Belén. El 8 de junio
de 1905 la seccion Liga infantil del periddico EI Abogado Cristiano Illustrado publicod una
nota en la que se reportaba que las nifias que trabajaban en el Departamento de Auxilio y
Misericordia de la Iglesia Metodista Episcopal iban a leer la Biblia, a cantar himnos y
recitar poesias religiosas, a los presos de la prision de Belén. Tomas Garcia, el autor del
reportaje, escribia que estaba muy sorprendido de la manera misericordiosa en que las
pequenas acudian a aquella mision evangelizadora y de la conmocion que muchas veces

provocaban en los mas “feos criminales.”??*

Otra sociedad protestante que intentd ayudar a los presos mexicanos fue la Sociedad
Biblica Americana, quien cada quince dias donaba ejemplares de evangelios, Nuevos
Testamentos, Biblias o simplemente “literatura cristiana” como folletos, revistas y
periddicos para los presos, los soldados y los enfermos. Los reos intentaban enviar

pequefias donaciones a dicha Sociedad para que no detuvieran sus labores

224 Tomas Garcia, “é¢Cémo pueden ayudar los nifios?” en El Faro, México, 8 de junio de 1905.
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evangelizadoras.??® El asunto de las donaciones desde la céarcel para que se continuara con
la obra evangelizadora en otros espacios o dentro de las prisiones fue un tanto recurrente.
En 1892 los presos donaron 2 pesos con 45 centavos para el sostenimiento del templo de
Peralvillo;??® en enero de 1896 los presos protestantes de Belén juntaron 1 peso y 92
centavos, mismos que donaron a la Iglesia Presbiteriana para que no dejara de producir los
folletos que recibian en la carcel.??’ Las acciones de aquellos presos no hablan propiamente
de la moralizacidon que recibian, pero si muestran una peculiaridad del protestantismo, la
cual considero que puede resumirse en la siguiente idea: en las comunidades protestantes
habia una idea generalizada de participar en las actividades de sus iglesias. En el caso de las
carceles se puede ver tanto en los miembros libres que iban a las carceles o enviaban textos

a ellas, como en los presos que, aunque limitados por el encierro, buscaban alternativas

para no distanciarse del resto de la comunidad protestante.

El tipo de encierro planeado para la Penitenciaria de la Ciudad dio pie a que la labor
evangelizadora de los protestantes cambiara, por lo menos en su forma, porque en su
intensidad y objetivos parece que continud igual. En la segunda fase de encierro en
Lecumberri, que fue planeada para que los reos comenzaran a tener contacto con sus
compafieros, familiares y amigos, también se les permitia recibir correspondencia cada
quince dias. Esta fue una de las oportunidades que explotaron los protestantes para
acercarse a los reclusos. Quincenalmente, Arcadio Morales o alguno de sus compafieros
presbiterianos escribian cartas con mensajes “sobre las cosas de la Salvacion de Cristo” a

los nuevos presos de la fase dos o a aquellos que desde que vivian en Belén ya habian

225 F| Faro, México, 1 de mayo de 1896.
226 £] Faro, México, 15 de agosto de 1892.
227 F| Faro, México, 15 de enero de 1896.
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tenido contacto con el protestantismo. El preso José Manzano, por ejemplo, escribid al
seflor Morales para que le transcribiera en sus cartas por lo menos algunos pasajes de la
Biblia, pues encerrado solo en su celda, sin la Escuela Dominical de Belén a la que podian
asistir los reos y las lecturas que alli les proporcionaban, sentia una inmensa

desesperacion.??8

Morales y su grupo hallaron en las cartas que enviaban a Lecumberri un buen
medio, no sélo para moralizar mediante las ensefianzas de su culto, sino para ganar nuevos
adeptos para el protestantismo. Se aprovecharon especialmente de la particular situacion de
aislamiento en que tenian que vivir algunos presos:

Por otra parte, esos hombres condenados a pasar afio tras afio separados del resto de la
sociedad, tienen tiempo de sobra para leer, considerando la lectura como una
distraccion de las mas agradables en el medio de su vida monodtona y fastidiosa. Por

eso creemos que uno de los campos naturales del trabajo del pastor de cualquiera

poblacion, es la céarcel y el hospital.??

228 £] Faro, México, 15 de noviembre de 1902. La sensacidn que el preso Manzano describia no era exclusiva
de él o de aquellos protestantes que antes habian participado en las escuelas dominicales de Belén, en
general Lecumberri y su sistema de reclusidn basado en el aislamiento celular infundié un gran temor entre
los presos, tal y como lo mostro Elisa Speckman en su articulo “De experiencia e imaginarios: penurias de los
reos en las carceles de la ciudad de México”, en el que presenta panfletos, corridos y calaveras literarias en
las que de distintas formas se expresan los miedos de los reos que iban a Lecumberri, quienes tenian temor
a la soledad, al tipo de alimentacion que les darian y a la muerte que seguramente ahi les esperaba. Para
1907 el higienista Hilarién Vallejo hablaba de los problemas mentales que a algunos reos les causaba el
aislamiento absoluto de la primera fase de Lecumberri, dichos males iban desde el delirio religioso y la
erotomania, que es un desorden mental que causa que el delirante afirme que una persona que apenas
conoce estd enamorado de él, y el delirante actua en funcién de esa idea, hasta la demencia absoluta. Elisa
Speckman, “De experiencias e imaginarios: penurias de los reos en las carceles de México. (Segunda mitad
del siglo XIX y primera década del XX)”, en Gozos y sufrimientos en la historia de México, Pilar Gonzalvo y
Verdnica Zarate coords., México, Colegio de Meéxico, Centro de Estudios Histdricos, Instituto de
Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 2007, pp. 303-306. Padilla, De Belem a Lecumberri, p. 273.

229 Arcadio Morales, “El Evangelio en las carceles”, en El Faro, México, 15 de julio de 1903.
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Sobre la labor de aquellos protestantes hay que agregar que, por lo dicho en el
apartado anterior, los presbiterianos no tenian ningun tipo de competencia al interior de
Lecumberri, pues los catoélicos no participaron con ninguna actividad en la Penitenciaria

hasta que el propio director de la prision pidio el apoyo del Arzobispo José Mora y del Rio.

Para finalizar hay que resaltar que los protestantes, ya fueran presbiterianos o
metodistas, utilizaron la carcel como un campo para sembrar la semilla de su culto y al
mismo tiempo desacreditar al catolicismo. En este caso la avasalladora cantidad de presos
catolicos frente a los pocos protestantes significo un gran argumento en la lucha por la
moralizacion en las carceles. Otro punto que es importante mencionar es que, a pesar de
que en ocasiones los protestantes parecian mas ocupados en “pescar” almas al interior de
las carceles o en adjudicarse el titulo de grandes moralizadores, también crearon
comisiones, sociedades y actividades que verdaderamente acercaran a los reos la moral que
su culto les podia proporcionar. De manera que, como ya dije, después de analizar la
presencia del protestantismo en Belén y Lecumberri se puede ver que en su caso si se
inculco un interés por los reos en los miembros de sus iglesias, y de igual forma, entre los

reos se cred un sentimiento de pertenencia al grupo.

Antes de cerrar este capitulo cabe resaltar que la carcel de Belén, sin duda, fue el
espacio en el que mejor pudieron realizar sus actividades moralizadoras y proselitistas tanto
catdlicos como protestantes. La prohibicion dada en 1874 a los ministros religiosos de
entrar a las carceles parece que tuvo poco efecto y que en realidad, aunque los protestantes
sufrieron un poco con dicha negativa, pasados los afios nadie recordaba que en las carceles
estaban prohibidos los cultos religiosos y que la moralizacion de los reos no debia tener

relacion con ninguna religion. Con la llegada de Lecumberri todo cambio, la carcel dejé de

122



ser el espacio cédmodo para el proselitismo y por ello se tuvieron que generar nuevas
estrategias para que aquellos que necesitaban unir a mas personas a su culto, lograran tener

contacto con los reos.

3.2.2. “La entrada esta en tus manos y la salida en las de Dios”: los sacramentos

catolicos y las fiestas religiosas dentro de la carcel de Belén

En las escaleras que llevaban al despacho del Alcaide de la carcel de Belén, durante
muchos afios se encontr6 la frase “La entrada estd en tus manos y la salida en las de Dios”.
Segtn el periodista Guillermo Mellado estas palabras, entre muchas otras que decoraban las
paredes de varias celdas, fueron borradas hasta 1926 como parte de un intento de
remodelacion de Belén.?*° Nunca se conoci6 quien fue el autor del enunciado, sin embargo,
en la frase que adornaba aquellas escaleras se pueden rastrear, a mi parecer, algunos
elementos que constituyeron la imagen que los propios presos, y algunas personas que no lo
eran, tenian de la carcel. Una de las ideas que hallo es la de lo necesario que resultaba el
auxilio divino espiritual para salir de aquel lugar. Como ya se dijo, la cércel significaba,
para muchos, un espacio temible, de manera que la ayuda sobrehumana para librarse de los
males de la prision nunca estaba de més. Tal y como se vera en las siguientes paginas, las
practicas religiosas, en este caso Unicamente las catdlicas, ya que son las que encontramos
en las fuentes, muchas veces se hacian por la urgencia de salir de prision o para protegerse
de los peligros recurrentes en la cércel, sin que los reos tuvieran en cuenta la oficialidad
marcada por el dogma catdlico o las opiniones de los crimindlogos acerca de su

rehabilitacion moral.

230 Mellado, op. cit. p. 429.
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Cabe senalar que el desapego al credo catolico por parte de los fieles no solamente
se daba al interior de las carceles, las propias autoridades religiosas reconocian que en el
pais habia un catolicismo a medias, que las practicas religiosas no correspondian a lo que se
dictaba desde Roma y que, tal y como decia el obispo Ignacio Montes de Oca, “casi lo
unico que [quedaba] de la religion que [les habian inspirado sus padres era] el apego a
algunas practicas exteriores”.?3! Entre las personas que vivian en libertad, las fechas
importantes en el calendario religioso representaban momentos carnavalescos, de desenfado
y diversion, muestra de ello es que, ain con las limitantes impuestas por las Leyes de
Reforma, el culto catdlico se seguia llevando a cabo en las calles con gran bullicio.?*
Como es de imaginarse, las practicas y festividades catolicas tuvieron muchos aspectos, con
certeza todas ellas muy interesantes, sin embargo esos puntos quedan fuera de la tematica
de este trabajo, por ello considero que Unicamente es necesario plantear los dias de grandes

fiestas catolicas durante la época, para poder generar, mas adelante, una comparacion con

lo que ocurria dentro de la cércel.

En este capitulo se hablara en repetidas ocasiones de los ritos; a proposito de ello
cabe destacar que ha sido un concepto tomado de la teoria de la religion, especificamente
de lo propuesto por Edmund Leach y Arnold Van Gennep. En principio Leach, quien
considera el rito una accion o prohibicion simbolica, socialmente elaborada y cuyo fin no es
utilitario, lo que buscan es provocar una accion indirecta en el entorno, casi siempre
mediante la ayuda de un tercero en el que se confia porque se le cree superior al humano.?*

De tal forma que es importante apuntar que todas las actividades religiosas de los presos

21 Gonzalez Navarro, op. cit., p. 453.

2 Ibidem, p. 458.

233 Edmund Leach, Cultura y comunicacidn: la I6gica de la conexidn de los simbolos: una introduccién al uso
del andlisis estructuralista en la antropologia social, trad. Juan Oliver Sanchez, México, Siglo XXI Editores,
1993.
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que han sido analizadas aqui, fueron vistas como ritos en el sentido que antes se ha
mencionado, no desde su funcion o significado sacramental dentro del catolicismo. Por otra
parte, también se partid de la idea de Arnold Van Gennep acerca de los ritos como una
actividad que, ademdas de funcionar en el sentido antes expuesto, tiene un importante
significado social que muchas veces ayuda a mantener el orden y a establecer las dindmicas
sociales; por tanto, los ritos no solamente tienen una intencidn religiosa, si no que, aunque
el que ejecuta el ritual no lo reconoce, en la ritualidad se pueden encontrar muchos aspectos

que hablan de la visién que el grupo social tiene del mundo y de la propia sociedad.?*

En lo que se refiere a la ritualidad catolica, como es sabido, ésta no se reduce a una
serie de dias de guardar, existen también practicas y ceremonias que marcan las etapas de la
vida de un catélico, y que se conocen como sacramentos.”>> Resulta interesante ver como el
grupo de fieles que se encontraba recluido y separado de su iglesia participaba en la
ritualidad catdlica y asi como preguntarse si la prision dio un significado distinto a dichos
ritos. No obstante, se debe tener claro que aunque fue posible encontrar ritos que se
reprodujeron en la carcel de Belén, las caracteristicas carcelarias de encierro y segregacion
no permitian que la totalidad de las ceremonias catolicas se efectuaran en el inmueble. En

Lecumberri no encontré registro de estas practicas, seguramente porque hasta 1914, fecha

234 Arnold Van Gennep, Los ritos de paso, trad. Juan Aranzadi, Madrid, Alianza, 2008. Cabe sefialar que las
palabras rito, ritual, ceremonia y ceremonial sefialan actividades religiosas que van de menor a mayor
importancia dentro del sistema religioso, pero que no dejan de ser un rito para los estudiosos de las
expresiones religiosas.

235 “Toda la vida litdrgica de la Iglesia gira en torno al Sacrificio Eucaristico y los sacramentos. Hay en la
Iglesia siete sacramentos: Bautismo, Confirmacién o Crismacion, Eucaristia, Penitencia, Uncion de los
enfermos, Orden sacerdotal y Matrimonio” en
http://www.vatican.va/archive/catechism_sp/p2slcla2_sp.html, pagina oficial de la Santa Sede,
consultado: 17 marzo de 2014. En este sentido es importante recordar lo que se apuntd en la introduccion
acerca de que en este texto los sacramentos y las fiestas se estaran analizados como ritos, seguin lo
propuesto por Edmund Leach y Arnold Van Gennep, y no en el sentido liturgico y sacramental que se les da
desde el catolicismo.
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limite de esta investigacion, aun se obedecia el reciente Reglamento de 1900, donde, como
se recordard, se restringieron los acercamientos entre ministros religiosos y reos solamente

a la moralizacion de estos ultimos.

Una de las practicas catdlicas mas recurrentes en la carcel de Belén fue la confesion,
posiblemente porque la accion de confesar las faltas cometidas no solamente tenia un
significado para el catolicismo como reconciliacion del pecador con los mandatos divinos y
de la Iglesia, sino que también se acercaba a algunas de las actividades con las que los
sistemas penitenciarios pretendian llevar al reo al arrepentimiento y la correccion. Estos
gjercicios morales consistian en que el preso reflexionara sobre sus actos y después
expusiera sus errores ante un cura o una persona con autoridad moral de la que recibiria
regafios y consejos utiles en su rehabilitacion. Habiendo planteado la importancia de este
acto religioso es mas facil entender la insistencia que muchas veces se tuvo por parte de la

Sociedad Catolica y de los crimindlogos para que los reos se confesaran.

Para 1876 la Comision de Carceles reportd que desde el inicio de sus labores en
Belén, 1750 reos se habian confesado con el capelldn que ellos mismo habian propuesto
para la carcel.*® Posiblemente tal cantidad de reos confesados fuera cierta, no obstente
unicamente persisti0 mientras la Sociedad estuvo presente en la vida carcelaria, ya que
desde 1873 se preocuparon por conseguir un capelladn para la carcel, pues el sefior Joaquin
Araoz, presidente de la Comision de Carceles, lo considerd “indispensable” especialmente
para la confesion semanal de los reos que ya tenian esa costumbre y también para aquellos

que la fueran adquiriendo.?*” Sin embargo, la insistencia en la necesidad de confesar a los

2% Memoria de la Sociedad..., p. 38.
237 AHAM, Fondo Pelagio Antonio Labastida y Davalos, sec. Secretaria Arzobispado, serie Eclesidsticos, caja
76, exp. 71, afio 1873.
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presos se fue con los miembros de la Comision, o por lo menos asi lo dejan ver las fuentes,
pues para 1904, cuando Roumagnac elabord su estudio Los Criminales en Meéxico las
propias presas expresaban su desapego a aquel rito catdlico. Una de ellas, Maria Trinidad
T., le conto al crimindlogo que muy pocas de sus compafieras querian confesarse, que en
muy pocas ocasiones se juntaban las 25 mujeres que se tenian que confesar para que el cura

3

les diera una misa;**® seglin el propio criminélogo, las presas no se confesaban porque

concebian la carcel como un espacio en el que habia muchas ocasiones de pecar.?*

Roumagnac intenta encaminar esta idea a la demostracion de la perversion sexual de

aquellas mujeres y de la distorsion de las ideas religiosas entre los criminales.?*

En la confesion, como en ningln otro rito catélico, el preso tenia la posibilidad de
interactuar directamente con el sacerdote, supuesta fuente de moralidad. Para algunos el
cura significaba una figura de respeto del que se esperaba un sermon lleno de correctivos,
tal era el caso de Maria Villa “La Chiquita”, quien consigno en su diario cémo el sacerdote
le habia ayudado a llegar a la resignacion por su condena y al arrepentimiento por haber
atentado contra la vida de una muj er.”*! No obstante otros, como Rafael T., no confiaban en
dichos ministros. Rafael T. consideraba que, lo mismo que un abogado, Unicamente

estudiaban “para explotar el mundo.”**?

238 Roumagnac, Los criminales..., p. 132.

9 Ibidem, p. 117.

240 Con distorsidn de las ideas religiosas me refiero a que, seglin Roumagnac, los presos y los criminales
tenian ideas raras acerca de la figura y el poder de Dios. Mediante una serie de preguntas que solia hacer a
los reos sobre su sus creencias y practicas religiosas, la imagen que tenian de Dios y la Virgen, el poder de
cada uno, la participacién de Dios en la vida de los hombres y en sus crimenes, particularmente; intentaba
mostrar que las ideas de los reos ante estos temas eran confusas, que generalmente eran repeticiones de lo
que alguna vez habian escuchado de un sacerdote catdlico y que, si bien tenian confianza en la existencia de
Dios, al mismo tiempo la idea de que Dios los habia abandonado cuando cometieron sus crimenes era
bastante recurrente. Roumagnac, Los criminales.

241 Ibidem, p. 121.

242 Ibidem, p. 219.
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Fuera de la confesion y la ayuda que ésta pudiera ofrecer a los presos, hubo otras
ceremonias catolicas que también se llevaron a cabo en Belén; una de ellas fue la misa.
Antes de comenzar a explicar las caracteristicas de aquellas celebraciones religiosas en la
carcel, es importante apuntar que dicho rito si fue restringido con la prohibicién de
précticas religiosas de 1874. Como se vera, la celebracion de misas parecia ser recurrente
hasta 1875 y después de aquel afio se olvidaron, o por lo menos dejaron de ser solicitadas
ante el Arzobispado de México. Otro elemento a considerarse en la relegacion de las misas
para los presos, es la desaparicion de la Sociedad Catdlica y con ella la Comision de
Carceles, lo que confirma la hipdtesis aqui planteada de que la presencia de los miembros
de la Sociedad en la carcel de Belén generd uno de los pocos acercamientos entre los presos

y el culto catélico en el Gltimo cuarto del siglo XIX y en los primeros afios del XX.**

A partir de 1869, cuando la Sociedad Catdlica promovi6 por primera vez una misa
al interior de Belén, las misas se llevaron a cabo los domingos y dias de fiesta en uno de los
corredores de la planta alta de la cércel, seguramente del lado del departamento de
hombres. En un altar improvisado en el mencionado andador se colocaban los articulos
utilizados por el cura y también una gran imagen de la Virgen de Guadalupe. Segtn los

miembros de la Sociedad, en aquella misa se podia hallar mayor atencioén y devocion que

243 En |a cdrcel colonial de la Acordada las misas y demads préacticas religiosas fueron importantes, de hecho
en 1777 cuando se reconstruyé el inmueble, después de los temblores de 1774 y 1776, la capilla fue uno de
los espacios en los que se puso mayor atencidn. A ello se debe que curas como el franciscano Fray Manuel
Pizdn y el mercedario Fray Manuel Burguichani se hicieran famosos por sus labores entre los presos de
aquella carcel. Después de la Independencia, cuando la Acordada se convirtid en la Carcel Nacional, el
Alcaide de la prisidn decidié que era importante que los huéspedes del inmueble tuvieran mas acercamiento
a los ejercicios espirituales, por ello en 1839 solicitd la presencia recurrente de un cura para que tuviera
contacto con los reos. En 1865, ya trasladada la Carcel Nacional a Belén, se reporté que el acercamiento de
los presos a los ejercicios religiosos iba dando frutos, pues poco a poco la capilla del inmueble se habia
vuelto insuficiente para los presos que asistian a escuchar la misa semanal. AGN, Historia, vol. 110, exp. 6, fs.
134, afio 1777. Antonio Garcia Cubas, “La Acordada y los presidiarios”, en Criminalia, México, Nam. 9,
septiembre 1959, p. 575. AGN, Gobernacién Legajos, legajo 1156, exp. 8, foja 191, afio 1860. AHDF,
Ayuntamiento Gobierno del Distrito Federal, Carceles en general, vol. 499, exp. 423, afio 1865.
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en las que se efectuaban en las iglesias, o por lo menos es lo que intentaron mostrar en su
Memoria:
En los otros corredores, superiores € inferiores, y en el centro del patio, habia multitud
de gente; mas, sobre todo, cercano al estanque, se colocaba el presidente de la
comision, y alli era donde mayor ntimero de personas se congregaban; mas de cien se
arrodillaban junto a €I, y a la hora de la elevacion de la Sagrada Hostia, quinientos 6
seiscientos hombres herian su pecho, en el que brotaba quiza el remordimiento. Por

doquier reinaba el mayor y mds profundo silencio, interrumpido apenas por el rumor

de la oracion, acompaiiada por el del agua del estanque.**

La fe con que los reos presenciaban aquellas ceremonias es imposible de confirmar,
sin embargo hablar de la cantidad de personas que se acercaban a aquel ejercicio espiritual
resulta mucho mas sencillo, pues al tomarse en cuenta el abrumador numero de presos que
se reconocian como catolicos al entrar a la prision, asi como la exigencia que muchos de
ellos hicieron al gobierno del Distrito Federal en 1875 para que se volviera a las misas
dominicales, los cientos de presos que, segun la Sociedad Catdlica, presenciaban sus misas

no parece exagerado.

En lo que se refiere a la peticion de los presos para que se celebraran las misas
dominicales y en dias de fiesta, hay que apuntar desde ahora que, evidentemente, responde
a la prohibicion de précticas religiosas al interior de los establecimientos publicos de 1874,
y, que muestra a la vez que en la carcel de Belén se aplicd dicho mandato oficial aunque
fuera por un corto periodo de tiempo. El 18 de junio de 1875, ciento cinco reos firmaron

una carta dirigida al presidente de la Republica, Sebastian Lerdo de Tejada, pidiendo que se

244 Memoria de la Sociedad..., p. 34.
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les permitiera celebrar algunas ceremonias catolicas. En ella argumentaban que eran
liberales por conviccion y que eso no se oponia ni a su catolicismo ni a que solicitaran las
celebraciones religiosas que les ayudaban a vivir en ese “infortunado lugar”; los reos
explicaban que en la carcel ya contaban con todo lo necesario para las misas y que
realmente ellos y sus compaiieros las extranaban. Para agosto del mismo afio la Junta
Protectora de carceles inform6 a los presos que, a pesar de que ellos también habian hecho
la misma peticion al presidente, alin no tenian una respuesta, por lo tanto las practicas

religiosas continuaban siendo prohibidas. 24°

Es verdad que la carta refleja que ya no se permitia que se celebraran misas, pero
hay que tomar en cuenta dos puntos importantes. Primero recordar que la propia Comision
de Cérceles de la Sociedad Catolica refirio en su Memoria que, a pesar de la disposicion
oficial del 14 de diciembre de 1874, ellos solamente se mantuvieron fuera de Belén por
poco tiempo, y que “pasada la tormenta” volvieron a sus labores,?*® lo que no alargaria
demasiado la ausencia de misas en la carcel. El segundo punto a considerar es la
organizacion que la Sociedad Catoélica tenia de las misas en Belén, obviamente sin tomar en
cuenta la prohibicion, de manera que, en marzo de 1875, cuando supuestamente ya regia el
mandato oficial de diciembre de 1874, el Presbitero Mariano Noguera fue designado para
dar misa a las presas a las 9:30 de la mafiana cada domingo y dia de fiesta.’*” Cabe la
posibilidad de que en tan solo cuatro meses se aplicara realmente la ley y que a partir de
junio de 1875 los presos se hubieran quedado sin acceso a cultos religiosos, sin embargo

por las palabras de la Sociedad referidas renglones arriba, asi como por las quejas que en

245 AHDF, Ayuntamiento Gobierno del Distrito Federal, Cérceles en general, vol. 501 exp. 675, afio 1875.

246 Memoria de la Sociedad..., p. 45

247 AHAM, Fondo Pelagio Antonio Labastida y Davalos, sec. Secretaria Arzobispado, serie Eclesidsticos, caja
90, exp. 45, aiio 1875.
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algunas ocasiones presentaron los protestantes porque a los catolicos si se les permitia la

entrada a Belén,?*® se puede dudar de la aplicacion de la mencionada ley.

Con la desaparicion de la Sociedad Catdlica también desaparecen los indicios de
que se siguieran dando misas en Belén. Pareceria que se comenzé una nueva forma de
relacioén entre los sacerdotes y los reos, pues, segin Carlos Roumagnac, debian juntarse
veinticinco reos que se quisieran confesar para que el sacerdote les diera una misa, si no se
llegaba a tal cifra, solamente les leia un fragmento del sermén.?* Asi, aunque en muchas
otras carceles municipales se solicitaba la presencia del sacerdote para que se hicieran
diversas celebraciones religiosas, en la carcel de Belén pocos fueron los ejemplos. Hasta
1913 la sefiora Maria de la Paz Roqueii, pidi6 al Arzobispado que enviara a un cura que les
dijera misa a todas las presas para que algunas de ellas se comulgaran, pues tenian mucho

sin aquel sacramento y sin escuchar una misa completa.?°

Como ya hemos visto, la Comisién de Carceles de la Sociedad Catoélica fue la
principal promotora de las practicas religiosas al interior de Belén. Ademas de los ritos
antes presentados también buscaron convertir al catolicismo a algunos presos que no se
reconocian como catdlicos o que eran protestantes. Junto con estas acciones procuraron que
los reos regularizaran su vida de acuerdo al ceremonial catolico, de tal manera que durante
sus afios de actividad se efectuaron 193 confirmaciones, 30 bautizos y 47 matrimonios.?*!
Estos ultimos, por ejemplo, se llevaban a cabo entre presos o entre un preso y una persona

libre. Para llevar a cabo dicho sacramento era necesario que los novios acudieran a una

248 yéase apartado 3.1.2.

29 Roumagnac, Matadores de mujeres..., p. 132.

250AHAM, Fondo José Mora y del Rio, sec. Secretaria Arzobispado, serie Correspondencia, caja 26, exp. 73,
afno 1913.

SlMemoria..., p. 39.
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“tanda de ejercicios espirituales” que supuestamente proporcionaba la Comision de
Carceles, sesiones en que les explicaban la importancia religiosa de la legitimizacion de sus
uniones.?>? Aunque posiblemente para los reos, de manera personal, estas uniones ya tenian
un significado, quiza de pertenencia al mundo exterior, en caso de que se casaran con una

persona libre, o un elemento mds para acrecentar su esperanza de obtener la libertad.?*3

La Sociedad explicaba que muchas veces se aprovechaba la estancia de los reos
enfermos en el Hospital de San Pablo para que se llevaran a cabo los casamientos, ya que al
volver el reo a Belén, las platicas espirituales que mostraran la importancia del matrimonio
y las obligaciones de los esposos eran mas dificiles de impartir.>>* Especialmente cuando
uno de los novios era libre, pues es de imaginarse la dificultad de reunir a los novios en la
carcel para recibir el adoctrinamiento necesario para su boda. Ademads, es conveniente
apuntar que, durante algunos afios las sesiones de preparacion para las bodas dentro de la

carcel estuvieron a cargo de las Hermanas de la Caridad,*>

quienes, como se recordard, con
la radicalizacion reformista de Sebastian Lerdo de Tejada comenzaron a tener problemas

con la autoridad laica hasta que se les obligd a abandonar sus labores de beneficencia en las

prisiones y demas espacios publicos y a salir del pais.?>¢

252 AHAM, Fondo Pelagio Antonio Labastida y Dévalos, sec. Secretaria Arzobispado, serie Parroquias, caja 54,
exp. 69, afio 1870.

253 Actualmente se llevan a cabo bodas entre los reclusos de las prisiones en la ciudad de México y al
interrogarlos acerca de los motivos de sus casamientos responden que “se unen para enfrentar la soledad
[...] que pese a los barrotes [sienten] que no estadn solos”, también explican que sus matrimonios se
mantendrian por la esperanza de la libertad y que asi tendrian un interés mas fuerte en la reduccion de sus
condenas, en el avance de sus procesos o en las posibilidades de interponer un amparo. Josefina Quintero,
“Penal de Santa Martha se pone de manteles largos; se casan 35 parejas” en La Jornada, 12 de marzo de
2014, http://www.jornada.unam.mx/ultimas/2014/03/12/penal-de-santa-martha-se-viste-de-manteles-
largos-se-casan-35-parejas-176.html, Consultado el 17 de marzo de 2014.

254 AHAM, Fondo Pelagio Antonio Labastida y Davalos, sec. Secretaria Arzobispado, serie Parroquias, caja 57,
exp. 46, afio 1870.

25 fdem.

256 \éase apartado 1.1.
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Después de la desaparicion de la Comision de Carceles también dejaron de llegar al
Arzobispado peticiones de matrimonios en la carcel de Belén, sin embargo desde otras
carceles municipales aun se pedia la asistencia de curas para bendecir matrimonios y
llevaran a cabo mas actividades religiosas, esto ocurria especialmente en las carceles

municipal de Tlalpan y de detencion de Tlalnepantla.?®’

Resumiendo, ya se ha visto que la administraciéon de los sacramentos religiosos
dentro de la cércel de Belén tuvo una liga indisoluble con la presencia de la Sociedad
Catdlica. Esto se debio, segiin mi opinion, a que para el seguimiento de dichos ritos era
fundamental la presencia del ministro religioso y que con la desaparicion de la Comision de
Carceles, la relacion entre los curas y los reos casi se perdié del todo, o se condicion6 a que
un numero considerable de reos se confesaran el mismo dia, como se vio en los datos
proporcionados por Carlos Roumagnac. Desde mi perspectiva, el hecho de que en la carcel
de Belén se lograra la separacion entre los reos y las précticas religiosas, especialmente las
sacramentales, se debié mucho mas al desinterés de la Iglesia catélica por acercarse a los
presos que a la prohibicion de practicas de cultos religiosos al interior de las carceles,
ejemplo de ello es que se dio una coincidencia entre la disminucion de actividades
religiosas dentro de Belén y la desaparicion de la Comision de Cérceles, lo que no sucedio

con la aplicacion de la ley de 1874.

Ahora es el momento de acercarse a las fiestas religiosas de los reos, pero para ello
resulta fundamental distinguir que durante el porfiriato los dias mas importantes para el

catolicismo, en los que se llevaban a cabo grandes fiestas en casi todo el territorio nacional

257 AHAM, Fondo Préspero Maria Alarcén, sec. Secretaria Arzobispado, serie Parroquias, caja 168, 44, 35 y
92, exp. 9, 69, 81y 43, afio 1885, 1894, 1895 y 1900.
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eran: el 6 y 17 de enero, 2 de febrero, martes de carnaval, miércoles de ceniza, jueves y
viernes santos, sdbado de gloria, 3 de mayo, jueves de corpus, 24 de junio, dia de san Pedro
y san Pablo, 16 y 31 de julio, 15 de agosto, dia de todos los santos, dia de muertos, 12 de
diciembre, las posadas, Navidad y 31 de diciembre.?®® A cada fecha correspondia una
festividad especial, no obstante, en este apartado solamente se hara referencia a aquellas
que tuvieron algin tipo de celebracion dentro de la carcel, sin que esto signifique que los
festejos fueran una réplica exacta de las ceremonias y fiestas que llevaban a cabo las

personas que vivian en libertad.

Si bien dentro de la carcel se festejaban muy pocas cosas, los presos disfrutaron de
algunas de las fiestas religiosas que se celebraban en México, sin embargo, al igual que en
las calles, con el tiempo se fue olvidando la ritualidad catolica de los dias sagrados para dar
paso a la diversion con un pretexto religioso. Es importante mencionar desde ahora que las
celebraciones en Belén, especialmente si se les quiere ver desde la seriedad litargica,
también estuvieron condicionadas a la presencia de la Comision de Cérceles de la Sociedad
Catolica Mexicana, principalmente aquellas que requerian de la presencia de un sacerdote.
Por otra parte, hay que apuntar que las fiestas en Belén después de 1876, aproximadamente,

parecen reducirse Unicamente a la semana santa.

Para muchos de los catdlicos de la ciudad de México de finales del siglo XIX y
principios del XX la semana santa significaba, ademdas de una celebracion religiosa de gran
trascendencia, un periodo de descanso. En muchas ocasiones, ademés de cortas asistencias

a las iglesias, al jueves, viernes y sdbado santos se les agregaban entretenimientos que poco

258 Gonzélez Navarro, op. cit. p. 458. El 17 de enero se festejaba a San Antonio Abad, el 24 de junio el dia de
San Juan, el 16 de julio a Nuestra Sefiora del Carmen, el 31 de julio a San Ignacio de Loyola y el 15 de agosto
la Asuncién de la Virgen Maria.

134



a poco fueron tomando mas fuerza. Ejemplo de ello eran los viernes de Dolores, cuando
ademds de que en las casas se adornaban los altares a la Virgen de Dolores con flores y
también algunas personas iban a confesarse y a comulgar a las iglesias, se fue creando la

tradicion de organizar bailes o de ir de paseo al canal de la Viga o al de Santa Anita.>>’

A propésito de la Virgen de Dolores, patrona de los reos, cabe mencionar que en la
carcel de Belén parece haberse perdido una tradicion que era muy popular entre los presos
de la Acordada, y que consistia en que, a la llegada de los nuevos presos a la carcel, el
presidente mayor, es decir, uno de los presos que gobernaba sobre sus compaferos, pasaba
una alcancia con la imagen de la Virgen en la que todos tenian que echar unas monedas
para que se organizara la fiesta anual de su patrona; aquel que no echara la suficiente
cantidad de monedas recibia algunos castigos por parte de sus nuevos compafieros.?®® No
hay fuentes que acrediten la existencia de tal fiesta, sin embargo la devocion de los presos
por la Virgen de Dolores fue recurrente hasta la carcel de Belén, cuando poco a poco [fue

siendo superada en popularidad por la Virgen de Guadalupe.?*!

En cuanto al sabado de gloria, es importante sefialar que, ademas de la celebracion
en la que la Iglesia se glorificaba por la resurreccion de su mesias, se comenzd a

popularizar la quema de Judas en varias partes de la ciudad. Esta actividad netamente

259 Gonzalez Navarro, op. cit., p. 460.

260 Orozco y Berra, op. cit., p. 539. Manuel Rivera Cambas, “La Acordada en el momento de desaparecer” en
Criminalia, México, Num. 9, septiembre 1959, p. 565.

261 | 3 virgen de los Dolores también se venera bajo el nombre de la Virgen de la Soledad y la gran devocién a
ella no solamente se daba entre los reos, en general buena parte de la poblacién era su devota, tal y como lo
muestra, en modo de denuncia, el periédico protestante E/ Faro el 15 de febrero de 1886 en su texto “El
Evangelio y la Virgen”. Quiza la devocidn de los presos hacia la Virgen de la Soledad tenia que ver con la
soledad en si, los presos podrian sentirse identificados con la Virgen porque justamente hace alusién al
momento en que después de la muerte de su hijo Maria se retira a vivir en absoluta soledad en un lugar muy
cercano al calvario, lo que tendria cierta analogia con la supuesta soledad en la que se encontraban los
presos en su propio calvario, la carcel.
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festiva y profana se dio especialmente en el exterior de los cuarteles, panaderias,
pulquerias, tocinerias y oficinas publicas.?®> En Belén, por su parte, también se celebraba,
en esa festividad, la quema de varios Judas y cohetes, y en algunas ocasiones los presos
intentaban personificar en algin Judas al director de la prision.?%3 Sin embargo, para 1909
un cura que se encontraba preso en la carcel de Belén le escribié al Arzobispo de México,
José Maria y del Rio, una emotiva carta donde le explicaba que la semana santa no
significaba nada para los presos, que eran dias comunes donde las actividades y la comida

era exactamente igual que el resto del afio.?**

Esto, al igual que la mayor parte de la vida ritual de los presos, comenz6 a suceder
hasta después de 1876, ya que anteriormente la Comisién de Carceles llevaba todo el
ceremonial de la semana santa a los presos de Belén. Los miércoles de ceniza se hacian
acompafiar por un cura para que les pusiera ceniza en las frentes de la mayoria de los reos,
dice su Memoria: “En el miércoles de Ceniza es imponente el verla esparcir sobre 800
cabezas que se creen criminales, y que olvidan un momento su altivez, a fin de escuchar
humildes y sumisos e anatema del paraiso.”?%> Al dia siguiente, jueves santo, hacian durante
tres horas una celebracion con la que daban por terminada la cuaresma. Sin embargo, como
se menciono, todos esos ritos de la “Semana Mayor” dejaron de aparecer cerca de 1876 y lo

mismo ocurrio con la Navidad.

La cena de Navidad se convirtié durante el porfiriato en una costumbre recurrente

solo entre los miembros de las clases media y alta de la ciudad de México, los pobres,

262 Gonzalez Navarro, op. cit., p. 469.

263 E| Demdcrata, México, 14 abril de 1895.

264 AHAM, Fondo José Mora y del Rio, sec. Secretaria Arzobispado, serie Parroquias, caja 1, exp. 32, afio
19009.

265 Memoria.... p. 36.

136



quienes siempre se pensaron como la poblacion tipica en las carceles, aun no tenian esta
celebracion.?®® Las unicas actividades que se realizaban en Belén, todavia con los miembros
de la Sociedad Catdlica, eran una misa solemne por el dia de la Navidad, en la que todos
aquellos presos que quisieran comulgar debian primero ser aprobados por el cura y los
miembros de la Sociedad, para asi estar toda la Nochebuena orando para preparase para la
misa del dia siguiente.2®” Fuera de eso no hay mayores testimonios de lo que ocurria en la
carcel durante la Navidad. Lo que no se modifico con los afios, pues a mediados del siglo
XX en la Penitenciaria, el testimonio del reo Gregorio Cardenas resefia que para los reos en
Lecumberri la Navidad no significaba nada, ellos solamente, segln el testigo, escuchaban
los festejos y los cohetes de las casas cercanas a la prision, sin embargo dentro del
inmueble era un dia comtn. Muestra de ello era una broma que los custodios hacian a los
reos que nunca habian pasado las fiestas decembrinas en dicha prision, aparecian en la reja
de la crujia y gritaban “Esos que quieren ir a una posada”, narra Cardenas que de inmediato
llegaban a la reja los reos que no sabian que en Lecumberri las posadas no existian, no
obstante aquellos presos se formaban para salir de la crujia y a los pocos minutos se les
podia ver haciendo alguna pesada labor mientras que los custodios y el resto de los reclusos

se burlaban de ellos.?®®

Como vemos, las fiestas religiosas estuvieron poco presentes en la cotidianeidad
carcelaria, sin embargo debemos pensar que muchas veces dichas celebraciones

necesitaban de elementos que estaban fuera del alcance de los presos. Ya fuera por la

266 Gonzalez Navarro, op. cit., p. 471.

267 Memoria... p. 42.

268 £| testimonio de Cardenas es posterior a la periodizacién planteada en esta tesis, sin embargo con el afan
de ampliar las fuentes y considerando la escasez de datos a la que me he enfrentado recurri a un testimonio
que, aunque fuera de la época aqui tratada, muestra la permanencia o la transformacion en las practicas
religiosas de los presos. Gregorio Cardenas, Adiés, Lecumberri, México, Diana, 1979, p. 93.
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lejania entre estos y los sacerdotes, por ejemplo para que se continuara con la celebracion
del miércoles de ceniza se necesitaba que un cura llevara la ceniza a los reos; o porque las
condiciones de vida en la carcel lo impedian, seguramente asi acontecia en el dia de todos
santos y de muertos, cuando para seguir la tradicion mexicana, los presos necesitaban
colocar velas, flores y comida a los muertos, cosas que ellos mismos no tenian; o bien
porque su condicion de encierro no les permitia unirse a las fiesta de toda la catolicidad,
como el dia de San Juan donde la gente iba a mojarse y nadar en los rios y arroyos que ain
corrian por la ciudad, mientras que los reos no podian salir de la carcel y la cantidad y
calidad del agua del inmueble no les permitia divertirse igual que la mayoria de las
personas libres. De manera que, ya fuera por la desaparicion de la Sociedad Catélica o por
las propias caracteristicas de la vida en prision, se ha visto que la carcel de Belén no

resultaba un lugar en el que se pudiera disfrutar de las fiestas religiosas mexicanas.

3.3. Las practicas religiosas propias de los presos

Si bien las fiestas religiosas y la vida sacramental catdlica no fueron recurrentes en la carcel
de Belén por las razones que ya se han comentado, los presos lograron adecuar una parte
del culto catdlico a su realidad de encierro. La devocion al santoral catdlico y
especialmente a las virgenes de éste fue comun entre los reos, y mejor ain, ha dejado
algunos testimonios que pueden seguirse para hallar las peculiaridades del culto catdlico

entre los reos de la carcel de Belén.

Para empezar hay que hablar de la Virgen de Guadalupe, quien parece haber

despertado mucha devocion entre todos los reos, reflejo del fervor en la poblacion general.
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Esta imagen estaba presente en algunos espacios de la cércel y los presos comenzaron a
tenerle mucha devocion. Se encontraba, por ejemplo, en el altar desde el que se daba misa,
en la capilla a la que se llevaba a los condenados a la pena de muerte, en muchas celdas se
podian leer peticiones a dicha advocacion mariana. Debido a esto y a ciertos testimonios
dejados por los propios presos, es posible afirmar que muchos de ellos confiaban a la
Virgen la esperanza de obtener la libertad, su proteccion dentro de aquel inmueble, la
resignacion a la condena que les habian impuesto y asi como la peticion de que los alejara
de las oportunidades de delinquir. La “Chiquita” Villa, una prostituta que habia asesinado a
una compaifiera de oficio, consideraba que su condena era cruel e injusta y por ello rogaba a
la Virgen de Guadalupe que le ayudara a obtener la resignacion y a que el “demonio no le
[mandara] pensamientos malos.”?® Otro ejemplo de un famoso criminal que era muy
devoto de la Virgen fue el “Chalequero” Francisco Guerrero, quien es considerado el
primer asesino serial mexicano, personaje que estaba seguro que no existia fuerza mas

grande que la de la Virgen de Guadalupe.?”

Sin embargo, no todos los guadalupanos eran como el “Chalequero” y la
“Chiquita”. También dentro y fuera de la carcel se hizo famosa la historia de un preso,
Marcial Herrera, quien habia sido sentenciado a muerte por el asesinato de un hombre. El
afirmaba que era inocente, pero en un principio no fue escuchado por las autoridades y
vivid aislado en una celda de Belén conocida como “La Leona”, alli escribio en una de las
paredes la siguiente frase: “Virgencita de Guadalupe, Madre Nuestra, acuérdate de tu hijo
que llora y pide que lo saques de aqui. Soy inocente del crimen. Virgencita de Guadalupe.”

Segun el periodista Guillermo Mellado, se descubri6 al verdadero asesino y Herrera fue

269 Carlos Roumagnac, “Mis recuerdos de Belem”, en E/ Nacional, 13 de agosto de 1933.
270 Roumagnac, Matadores de mujeres..., p. 194.
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puesto en libertad, siendo su primer destino la Villa de Guadalupe en la que agradecio a la

Virgen por los favores que le habia hecho.?”!

Como se ve, la Virgen de Guadalupe tuvo distintos significados para los presos que
en Belén estuvieron, y con seguridad existieron muchos mas que los tres aqui expuestos.
Dejando de lado un poco a la devocion general de los reos por la Virgen de Guadalupe, es
interesante analizar un rito que se dio solamente en el departamento de mujeres de la carcel
de Belén. Como se recordard, entre 1903 y 1904 el crimindlogo mexicano Carlos
Roumagnac entr6 a la Penitenciaria de la Ciudad y a la carcel de Belén para realizar una
seric de entrevistas a los reos. En el departamento de mujeres de Belén una de las
entrevistadas fue Maria Refugio L., quien tenia siete madrinas, cinco de escapulario y dos

de medida, de su relato se obtuvo el proceso del rito de amadrinamiento.?”?

Cuando una mujer tenia que comparecer ante el juez, alguna de sus compafieras,
seguramente aquella que tuviera mayor reconocimiento entre las presas, le ponia un

escapulario o una medida®’?

para que la protegiera y ayudara en el juicio; a partir de ese
momento la ahijada tenia que guardar especial respeto por su madrina. Casi siempre las
medidas y los escapularios eran de la Virgen de la Soledad, a quien los reos eran devotos en
aquella época. La ceremonia que se llevaba a cabo era bastante simple, antes de ir a los

juzgados, la rea que iba a comparecer se arrodillaba frente a la que pronto seria su madrina,

¢ésta le colocaba en el cuello un escapulario o una medida, la persignaba y rezaba tres veces

271 Mellado, op. cit. , p. 429.

272 Roumagnac, Los criminales..., p. 136.

273 Una medida era un pedazo de cinta de color que supuestamente media exactamente lo mismo que la
cara de la imagen religiosa a la que se estuviera haciendo referencia, el color de la cinta también
correspondia al de la imagen religiosa.
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la oraciéon Padre Nuestro, inmediatamente la ahijada se levantaba y salia directo a su

juicio.?”

Lamentablemente no sabemos la procedencia de las cintas que se utilizaban, pero no
parece descabellado pensar que el valor simbdlico y la funcién que obtenia el pedazo de
tela se asemeja bastante al de una reliquia. Al tocar la cara de la imagen de la Virgen de
Guadalupe, por ejemplo, u otra cinta ya bendecida por la propia imagen, la nueva medida se
“cargaba” de la santidad necesaria para proteger a la rea durante el juicio. Esto toma
especial sentido si consideramos las limitantes que tenian las reas al encontrarse en prision
y supuestamente alejadas de la posibilidad de un contacto con los ministros religiosos. Por
otro lado, tal y como afirma Antonio Rubial en su texto “Cuerpos milagrosos”,?”” las
reliquias sirven para crear una identidad entre el grupo que las tiene, y como ya se ha
mencionado, las presas que tenian estas medidas o escapularios creaban a través de tales

objetos, y del valor que daban al madrinazgo, una relacion especial.

Si bien es cierto que el objeto mas evidente en este rito es la busqueda de proteccion
o suerte para la que seria enjuiciada, el rito también tiene el cometido de estrechar un
vinculo en la relacion cotidiana de las participantes, es decir que también tiene un
significado social de agregacion de una rea a la comunidad de la otra. Los nombres que
obtenian las reas al hacer el rito, madrina y ahijada, nos hablan de que éste servia para
generar un tipo de pacto entre las partes, y al ser las madrinas aquellas mujeres que tuvieran
mayor respeto entre las presas, con certeza el amadrinamiento hacia que su proteccion no

solamente estuviera restringida al uso del escapulario o la medida durante el juicio, sino

274 Roumagnac, Los criminales..., p. 136.
275 Antonio Rubial, “Cuerpos milagrosos. Creacién y culto de las reliquias novohispanas”, en Estudios de
Historia Novohispana, México, vol. 18, no. 018, 1998.
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que se convertia en una defensa cotidiana en el espacio carcelario para las ahijadas, pues
gracias al cddigo social de las reas era sabido que habia un acuerdo entre las dos mujeres

que habian efectuado ese rito.

Segun Carlos Roumagnac este rito no solamente era un simple amadrinamiento
entre dos compaiieras de carcel, pues desde su perspectiva la mayoria de las presidiarias de
la cércel de Belén practicaban la “sodomia” y el rito aqui tratado no era otra cosa mas que
la formalizacion de las relaciones sexuales entre dichas mujeres.?’® Si el rito de
amadrinamiento fuera la formalizacion de una relacion amorosa o sexual también seria un
proceso de agregacion, en el que una de las mujeres (la madrina) estaria agregando a su
circulo a la otra, generando un pacto entre ellas en el que la madrina daba su proteccion y a
cambio recibia mejores comidas, compaiiia, favores sexuales o que lavaran su ropa e

hicieran el trabajo que a ella le correspondia.

Seguramente se dieron madrinazgos “amorosos”, por llamarlos de alguna forma, y
al mismo tiempo se dieron otros que nada mas perseguian la unién quizé estratégica entre
dos reas que no mantenian relaciones sexuales ni amorosas. Sin embargo, lo importante es
que, en ambos casos, el rito perseguia la solucion a las dos mismas necesidades: la
proteccion divina para un juicio en el que solamente Dios podia ayudar a la enjuiciada, y
estrechar un vinculo entre compafieras que tenian que vivir en un medio absolutamente
agreste. Estas dos necesidades nos hablan, aunque sea someramente, de las peculiaridades
de la vida en la carcel y de los codigos sociales, en este caso basados en la religiosidad

catolica, que se desarrollaron para sobrevivir en la de Belén.

276 Carlos Roumagnac, Los criminales, p. 126. Pablo Piccato, “Interpretacidn de la sexualidad en prisiones de
la ciudad de México: una version critica de Roumagnac”.
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En Lecumberri, por su parte, la creacion de vinculos entre presos en funcion de la
religion fue posible hasta que el hacinamiento y otras condiciones, que no son menester de
este trabajo, eliminaron el encierro celular y progresivo planeado para los presos por el
sistema Croffton. Por ello es que, una vez mas se ha recurrido al testimonio de Gregorio
Cardenas a proposito de la creacion de la capilla de la Penitenciaria de Lecumberri, ya que
la participacion de varios reos en la elaboracion de un espacio para la oracion, ademas de
hablarnos del tipo de practicas religiosas que comenzaron a tener aquellos habitantes de la
Penitenciaria, también permite conjeturar que la capilla, un simbolo religioso, posibilito la
unidon de los reos en un objetivo comun, sin que para ello se les obligara mediante la

autoridad carcelaria o por mandato de un cura o algun tipo de representante del catolicismo.

Las palabras de Cardenas muestran la cooperacion de los reos para dicha labor, pues
en cuatro dias habian armado la capilla en una celda que se encontraba vacia, primero algin
reo que era orfebre hizo una especie de marco para colocar un cuadro de la Virgen de
Guadalupe, otro que sabia de electricidad instalo luces de colores alrededor de la imagen,
después un grupo de carpinteros construyd unas bancas, luego reos de diversas crujias
colaboraron llevando imagenes de santos o crucifijos y finalmente, entre varios reclusos
quitaron la puerta de metal de la celda y comisionaron a un reo, que Goyo Cardenas
recuerda muy bien porque era jorobado, a que limpiara diariamente la nueva capilla.?”’
Teniendo como muestra la cronica de Cardenas, puede decirse que en Lecumberri también
existid una vinculacion intracarcelaria mediante un simbolo religioso, en este caso fue la

confeccion de la capilla la que cohesion6 al grupo de reos, sin embargo no hay que perder

de vista que esto acontecid hasta mediados del siglo XX.

277 Cardenas, op. cit., pp. 104 y 105.
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Volviendo a los cultos que si corresponden temporalmente a lo que aqui se ha
tratado, es interesante apuntar que tanto el madrinazgo entre reas como la devocion a la
Virgen de Guadalupe, tomaron como punto de inicio y de llegada las peculiaridades de la
vida en prision, ya que, especialmente el madrinazgo, solamente tenia sentido si se llevaba
a cabo dentro de Belén y con las condiciones diarias de los presos. Por su parte, la devocion
guadalupana ya era muy comun en todos los sectores de la poblacion, pero el significado
que los presos le daban a los favores de la Virgen, asi como las peticiones que hacian, de

igual forma, solo tienen sentido si se les ve desde la peculiaridad carcelaria.

Las conclusiones a las que se pueden llegar a propdsito de las practicas cotidianas
de los reos en la carcel de Belén, creo que son interesantes ya que dejan fuera todo lo que
crimin6logos y penitenciaristas habian pensado para la rehabilitacion carcelaria, y a pesar
de ello, para los presos funcionaba porque los hacia formar parte de una comunidad, en
ocasiones llegaban al arrepentimiento y, como se vio en estas ultimas paginas, creaban un
vinculo religioso entre ellos, pero al mismo tiempo daba una unidn social “intracarcelaria”.
También es importante apuntar que la moralizacion religiosa que supuestamente iba a
apoyar a los reos en su rehabilitacion no se llevo a cabo, especialmente por la lejania entre
los catdlicos, mayoria poblacional dentro y fuera de la cércel, y los presos. Una muestra
tangible de esto es un tema que ha sido recurrente en este ultimo capitulo: la relacion
directa entre la existencia o inexistencia de las précticas religiosas en la carcel de Belén en
funcién de la permanencia de la Comision de Cérceles de la Sociedad Catodlica Mexicana.
Desaparecidos los miembros de la Sociedad, los presos se quedaron casi sin contacto con

los ministros religiosos catolicos y los protestantes comenzaron a abrirse paso.
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CONCLUSIONES

En este trabajo se ha abordado la presencia de las practicas religiosas en la carcel de Belén
y en la Penitenciaria de la Ciudad de México, Lecumberri, desde tres perspectivas que
estuvieron relacionadas con la carcel y las actividades religiosas de los presos. La primera
de las visiones aqui analizadas fue la legal, para después dar paso al pensamiento
penitenciario y criminologico, y finalmente a las practicas religiosas propias de los reos, las
cuales se dividieron entre institucionales (caracterizadas por la presencia de miembros de
grupos catdlicos y protestantes), e individuales o grupales (llevadas a cabo tnicamente por

los reos).

En 1874 como parte de un proceso de secularizacion se presenté un cambio tajante
en la legislacion a propdsito del ejercicio de las practicas religiosas en las carceles. Antes
de dicho afio en la cércel de Belén y en su antecesora, la ex Acordada, no sélo se permitia
el libre acceso a los ministros religiosos (la mayoria de ellos catolicos) sino que de manera
reglamentaria se imponia a los reos un horario especifico para los ejercicios espirituales
dirigidos por los curas, pues se pensaba que la moralizacion catolica era importante para la

regeneracion de los reclusos y su buen comportamiento en prision.

Por tanto resultd interesante hallar que, legalmente la exclusion de los cultos
religiosos del interior de las carceles no tuvo ningun antecedente, la prohibicion de 1874
fue nueva y radical. Sin embargo, no hay que olvidar que para la ley de 1874 que so6lo en
caso de que los reos estuvieran en peligro de muerte se permitia el libre acceso de los

ministros religiosos a la prision, condicion que era cumplida en la carcel de Belén por los
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reos que estaban condenados a la pena maxima. No obstante, penitenciaristas, juristas,
crimin6logos —y por supuesto, sacerdotes y redactores de revistas catélicas—pensaban que
la educacién moral y la presencia de los curas era importante para el reo (es decir, desde
diferentes perspectivas, coincidian con la postura que afios antes habia permeado las

carceles de Belén y la ex Acordada).

En este sentido, resulté muy clara la influencia que diversos modelos penitenciarios
tuvieron sobre la formacion del pensamiento penitenciario mexicano, especialmente en el
rubro del uso de la religion como auxiliar en la correcciéon moral de los presos. Asi mismo,
es muy importante resaltar la vision de los crimin6logos, que como observadores de la
criminalidad y en algunas ocasiones tomando como objeto de estudio a los presos, de cierto
modo también concordaron con lo expuesto por el penitenciarismo. Para algunos estudiosos
del crimen, era menester que las capas bajas de la sociedad tuvieran mayor moralizacion
religiosa para asi poder prevenir el crecimiento de la criminalidad, tema que alarmaba a la
llamada opinidén publica durante el porfiriato. Tomando en cuenta lo escrito por los
crimindlogos analizados en el segundo apartado de este trabajo, es posible afirmar que se
creia que para las clases populares la religion traeria un beneficio en su regeneracion, en
caso de que ya hubieran delinquido, y ayudaria en la moderacion de los impulsos

criminales.

Quiza se deba a la influencia de crimin6logos y penitenciaristas que los reglamentos
carcelarios muestran un caracter diferente que las leyes federales. Por ejemplo, en 1900 el
reglamento de Lecumberri, ademas de establecer la posibilidad de que los ministros
religiosos ingresaran a la prision para efectuar algunos tipos de rituales con los presos que

lo solicitaran, también se incluyeron articulos en los que se especificaba que los sacerdotes
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y representantes religiosos debian tener contacto con los reos para auxiliarlos en su
rehabilitacion moral, que a su vez era considerada pieza clave en la regeneracion general

del recluso.

Dicha influencia también podria explicar que, a pesar de la prohibicion legal de
1874, a la carcel de Belén siguieron entrando catdlicos y protestantes a difundir sus cultos
entre los presos. Las autoridades parecian tolerarlo, sélo encontré una circular publicada en
1879 que recuerda a los encargados de las carceles, especialmente a los de Belén, que los

cultos religiosos de cualquier tipo estaban prohibidos dentro de todas las carceles.

No obstante, con el transcurrir de los afios noto un decrecimiento en la presencia de

los ministros religiosos dentro de la prision, especificamente de los catélicos.

Fundamental en la vida religiosa de los presos catdlicos de la carcel de Belén, fue la
Comision de Carceles de la Sociedad Catdlica Mexicana, es importante resaltar lo que ya se
ha mencionado reiteradas veces en el texto, de 1870, fecha de su entrada a Belén, a 1876
aproximadamente, temporalidad en la que fue perdiendo cohesion toda la Sociedad
Catolica, las actividades catolicas parece que fueron recurrentes y organizadas; después de
la desaparicion general de la Sociedad las practicas religiosas en la carcel decayeron
notoriamente. Ademas de los miembros de la Comision de Carceles, fueron muy pocos los
catolicos que se acercaron a ayudar a los presos en su rehabilitacion. Los datos presentados
en la primera parte del capitulo tres nos permiten conjeturar que para los presos catdlicos la
separacion de los ministros de su culto no se dio directamente por la ley de 1874 sino por la

desintegracion de la Sociedad Catolica, pues fue hasta 1876 que se les dejo de proporcionar
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los auxilios espirituales cotidianamente, y esto no se debio a la aplicacion de la ley, ya que

las actividades de los grupos protestantes siguieron presentes y medianamente regulares.

Ademas es interesante resaltar la diferencia que se encontr6 entre el acercamiento de
los miembros del protestantismo y de los catdlicos a las carceles, ya fuera para moralizar y
apoyar a los presos que profesaran sus cultos, o bien para buscar mas adeptos a sus iglesias.
Seguramente por la diferencia de feligreses que cada una tenia, la intencion de acceder a
las carceles fue notoriamente desigual, las altas jerarquias catdlicas no mostraron
preocupacion por acercarse a los presos, de los cuales la mayoria estaban bautizados en la
fe de su Iglesia, mientras que los protestantes, sabedores de su minoria, asistieron
asiduamente a la carcel de Belén e intentaron tener contacto con los presos en Lecumberri,

a pesar de los impedimentos que se les pusieran, todo con el fin de ganar més feligreses.

En cuanto a la religiosidad propia de los reos, la no institucionalizada, encontré muy
poca informacion. En el caso de Lecumberri, ninguna de las fuentes halladas aportd para
desarrollar este tema; por su parte, para la carcel de Belén, si fue posible recopilar datos en
algunas fuentes. De ahi que se pueda concluir que, aunque es muy dificil, casi imposible,
hablar de los sentimientos y pensamientos de los reos, en algunas de las practicas fue
posible hallar el reflejo de la esperanza de los reclusos por obtener la libertad o sobrellevar
la condena, sin expresar nada sobre su rehabilitacion o su moralizacion, pareceria que esas
cuestiones solamente interesaban a los penitenciaristas. Por tanto se puede decir que las
practicas religiosas de los reos en la carcel de Belén no tuvieron ninguna relacion con lo

expuesto en las leyes y en las modernas teorias penitenciarias.
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Podria pensarse que la prohibicion de 1874 marc6 un corte radical y que a partir de
entonces finalizaron las practicas religiosas en la carcel, sin embargo mi investigacion
muestra que el cambio no fue tajante. La Sociedad Catdlica mencion6 en sus memorias que
con la prohibicion tuvieron que dejar momentaneamente sus labores en la carcel, pero que
pasado un tiempo pudieron volver al inmueble. Ademas, después de 1876, los miembros de
la Comision de Carceles salieron, pero la labor de los protestantes siguié bastante activa

durante todo el periodo aqui analizado, lo que también habla de la ineficacia de la ley.

En conclusion, si bien se dio un cambio en la forma de concebir la relacion entre la
religion y las carceles, esto tampoco tuvo que ver con la ley de 1874, sino con las teorias
penitenciarias y en cierta forma con las propuestas criminologicas, pues para que se
confiara en la moralizacion religiosa como una ayuda en la rehabilitacion de los reclusos,
primero era necesario que se creyera que el criminal se podia rehabilitar para volver a la

sociedad como un sujeto til.
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