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DEDICATORIA Y AGRADECIMIENTOS

Rememoro 2 0 3 desalojos (accion realizada mediante la
fuerza publica) en colonias conformadas por paracaidistas o
invasores en las que mi madre estuvo presente; en una de
ellas participé, quizés a la edad de 6 afios. Viviamos en una
casa construida con maderos, laminas y piso de tierrg;
algunas veces conviviamos con serpientes y alacranes. En
una ocasion, mientras defendiamos nuestro derecho a un
hogar digno, arribaron decenas de granaderos y nos
desahuciaron violentamente; muchas de nuestras pertenencias
se extraviaron: radiograbadora, cobijas, |[amparas, materia de
construccion (algunas familias ya habian erigido casas de
concreto), etc. Evoco € llanto de mi madre, su indignacion,
su enogjo y sus ganas de seguir luchando.

Asimismo, el barrio donde naci y creci fue construido a
través de invasiones (década de los 70s) en las que €l papel de
la mujer fue fundamental. Lo anterior queda respaldado en
los archivos que mi compariera Sarah Farr (Investigadora) ha
recopilado sobre la historia de Santo Domingo.

Mi madre siempre ha luchado, para ella.

De la ética mi padre, para él; de amor y solidaridad mis
hermanos, para ellos.



“No habria posibilidad de reelaborar una cosa segun el deseo
si el mundo fuera cerrado, llenos de hechos fijos e, incluso,
consumados. En lugar de ello hay simplemente procesos, es
decir, relaciones dinamicas, en las que lo que ha llegado a ser
no se ha impuesto totalmente. Lo real es proceso, y éste es la
mediacion muy ramificada entre presente, pasado no acabado
y, sobre todo, futuro posible.”

ERNST BLOCH, El principio esperanza

“La realidad historico-politica, por constituir una
construccion de los sujetos sociales, imposibilita que la
relacion con ella se limite a esquemas conceptuales de
explicacion. Mas bien la relacion descansa en la necesidad de
dar cuenta de las opciones de viabilidad para los diferentes
sujetos: relaciones que se reflejen en el momento en que la
realidad potencial es transformada en realidad material
mediante proyectos que, simultdneamente, se apropian del
presente y lo potencial hacia el futuro. De lo que concluimos
que lo especificamente gnoseologico de lo politico es su
funcién para reconocer lo potencial; por eso su relacién con
la realidad no es, stricto sensu, un correlato por cuanto
aqueélla todavia no esta dada.”

HUGO ZEMELMAN, Los horizontes de la razén

“Eran sociedades comunitarias, nunca de todos para algunos
pOCOS.

Eran sociedades no solo antecapitalistas, como se ha dicho,
sino también anticapitalistas.

Eran sociedades democraticas, siempre.

Eran sociedades cooperativas, sociedades fraternales.

Yo hago la apologia sistematica de las sociedades destruidas
por el imperialismo.

Ellas eran el hecho, ellas no tenian ninguna pretension de ser
la idea; no eran, pese a sus defectos, ni detestables ni
condenables. Se contentaban con ser. Ni la palabra derrota ni
la palabra avatar tenian sentido frente a ellas. Conservaban,
intacta, la esperanza.”

AIME CESAIRE, Discurso sobre el colonialismo
1
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INTRODUCCION

“No se entienda por esto, desde luego, que sugiero dejar de
conocer a los autores que no hayan nacido en las colonias.
Tal estupidez es insostenible. (Coémo podriamos postular
prescindir de Homero, de Dante, de Cervantes, de
Shakespeare, de Whitman—para no decir Marx, Engels o
Lenin—? ¢Como olvidar incluso que en nuestros propios dias
hay pensadores de la América Latina que no han nacido aqui?
Y en fin, ;Coémo propugnar robinsonismo intelectual alguno
sin caer en el mayor absurdo?”

Roberto Fernandez Retamar, Todo Caliban

La urgencia de una ciencia social no colonizada fue parte de las inquietudes de
algunos socitlogos latinoamericanos durante el siglo pasado. Una ciencia propia,
subversiva y rebelde que apostara por la autonomia distanciada de la ciencia de
corte tradicional y conservadora. Dicha ciencia se caracterizaria por contribuir en
la reconstruccion, liberacion y transformacion de la sociedad.

La ciencia rebelde pretenderia transformar las estructuras de poder, clase, raza y
genero con la finalidad de conseguir una satisfaccion social mas amplia y real.
Hablar de la liberacion de los pueblos fue una tarea preponderante y fundamental
gue remarcaba la diferencia respecto a la teoria tradicional de corte positivista la
cual imponia, sin ninguna explicacion logica, qué temas o0 problematicas eran
prioritarios para resolver.

Las discusiones tendientes a resolver esta problematica quedaron plasmadas en
las obras de autores de la talla de Orlando Fals Borda, Oscar Varsavsky, Camilo
Torres Restrepo, Rodolfo Stavenhagen, Sergio Bagu!, entre otros no menos

importantes.

! Orlando Fals Borda, Ciencia Propia Y Colonialismo Intelectual, 1 ed., La Cultura Al Pueblo (México:
Editorial Nuestro Tiempo, 1970); Oscar Varsavsky, Ciencia, Politica Y Cientificismo, 1 ed. (Buenos Aires:
Centro Editor de América Latina, 1969); Oscar Varsvsky, El Colonialismo Cultural En Las Ciencias
Naturales Y La Matematica De Las Ciencias Sociales, 1 ed., vol. 1, Ensayos Y Exposiciones (Caracas:
Universidad Central de Venezuela-Centro de Estudios del Desarrollo, 1970); Camilo Torres Restrepo,
"Colonialismo Cultural Latinoamericano," Revista Colombiana de Sociologia2001; Rodolfo Stavenhagen,
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Asi pues, el sociblogo colombiano Orlando Fals Borda sefialaba en su libro
Ciencia propia y colonialismo intelectual la necesidad de una ciencia rebelde cuya
justificacion residiera en la transformacion del sistema por uno nuevo. La figura del
cientifico rebelde, que participa directamente en la transformacién social, es
fundamental para la liberacion del pueblo en virtud de que es consciente de su
tiempo y de la realidad, por lo tanto puede determinar qué problematicas son
esenciales y cuales son secundarias por resolver.

La propuesta de Borda radicaria, basicamente, en considerar los siguientes
aspectos:

» Laciencia tiene que ser autbnoma, rebelde y liberadora.

» El cientifico rebelde tiene que ser capaz de distinguir los problemas
prioritarios de los secundarios.

» La justificacion de la ciencia deriva en la transformacion de las estructuras
de dominacion y su apuesta por un sistema mas digno.

e La objetividad versara en el reconocimiento de la relacidon
conocimiento/conflicto, teniendo en cuenta que las estructuras sociales
determinan el accionar y la prioridad de la ciencia segun la realidad social.
La objetividad se establecera mediante la relacion de modelos sincrénicos y
diacrénicos, dejando claro que objetividad es contraria a indiferencia.

» Alcanzar la pretension de universalidad solamente es posible mediante la
originalidad y respuesta de cada realidad local.

* La busqueda y utilizacion de métodos mas acordes al ambiente y a la
realidad social.

Siguiendo la propuesta de Borda, el quimico argentino Oscar Varsavsky sostenia
en su libro Ciencia, politica y cientificismo y en sus ensayos El colonialismo
cultural en las ciencias naturales y La matematica de la ciencias sociales la

urgencia de una ciencia guerrillera.

";Cémo Descolonizar Las Ciencias Sociales?," in Sociologia Y Subdesarrollo, La Cultura Al Pueblo (México:
Editorial Nuestro Tiempo, 1974); Sergio Bagu, Tiempo, Realidad Social Y Conocimiento. Propuesta De
Interpretacion, 2 ed. (México: Siglo XXI editores, 1982); René Zavaleta Mercado, "Clase Y Conocimiento,"
Historia y Sociedad. Revista latinoamericana de pensamiento marxistal975.
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Segun Varsavsky, el cientifico revolucionario pertenece a la posicion “Rebelde” por
lo tanto pretende modificar a fondo los defectos del sistema, ya que éste influye
directamente en la ciencia y en consecuencia tendera a sospechar de la
neutralidad, infalibilidad, apoliticismo de las ciencias que imponen temas, métodos
y criterios de evaluacion.

Dicha ciencia, surgida en el Norte, tiene como arquetipo a seguir la heuristica de
las ciencias fisicas y como reglas basicas la universalidad y la infalibilidad. Su
historia esta caracterizada por la unilateralidad y su desarrollo lineal. Segun esto,
el investigador siempre estara separado de su realidad social, estudiando ésta
altima en condiciones controladas y seccionadas.

En sentido contrario, Varsavsky indicara que el predominio de las ciencia naturales
sobre las ciencias sociales es un hecho histérico, y no una ley de la naturaleza, ya
que su preponderancia se basé en la cantidad de éxitos que tuvo, empero no
atendié problematicas tales como la injusticia, la irracionalidad, la explosion
demografica, las guerras, la pobreza, etc. El argumento de que la ciencia crea los
medios 0 saberes de manera neutral y las fuerzas politicas los emplean a su
antojo es del todo falsa en virtud de que el sistema determina qué instrumentos
tiene que engendrar la ciencia.

Varsavsky sefialara las diferencias existentes entre la fisica y las ciencias sociales

de la siguiente manera:

1. Para la fisica las variables que se desean estudiar son pocas; para las
ciencias sociales se involucran centenares o millares de variables.

2. Para la fisica las variaciones locales son fundamentales; para los
fendmenos sociales la topologia es algo artificial.

3. Las variables son cuantificables, medibles, manejables y reproducibles en
condiciones externas; las variables son dificiles de cuantificar.

4. Las aproximaciones lineales son perfectas; en los casos en que la
cuantificacion es posible, siempre es imperfecta.

5. Los sistemas fisicos se estudian casi siempre en estado de equilibrio; los

sistemas sociales no se estudian en estado de equilibrio.
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Siguiendo la anterior linea de razonamiento, el socidlogo colombiano y teélogo de
la liberacion Camilo Torres Restrepo sefiala en su articulo El problema de la
estructura de una auténtica sociologia de América Latina que la sociologia no ha
sido una excepcion dentro del mosaico de nuestro colonialismo cultural,
economico y politico. Para ello, Camilo Torres sefiala la necesidad de una
proyeccion cientifica de nuestra realidad alejada de la vision positivista.

La ciencia latinoamericana, apunta el prelado, tiene que ser cuidadosa de los

vicios que derivan de la sociologia extra-continental, tales como:

1. El nominalismo: Hacer mas énfasis en la terminologia que en la
observacion de la realidad.

2. Cobardia disfrazada de objetividad: El hacer caso omiso de la problematica
de nuestro tiempo y de la realidad concreta.

3. Demagogia disfrazada de valor cientifico: El problema del dogmatismo y la

elaboracion de investigaciones anticientificas.

Rodolfo Stavenhagen sefialaba en su ensayo ¢COmo descolonizar las ciencias?
gue los métodos, las teorias, los objetos de estudio y la observacién en las
ciencias sociales han estado condicionadas por sistemas de dominacion y
explotacion tales como el colonialismo y el imperialismo. El investigador suele
proyectar los valores de las agencias, los mercados, la burocracia, etc., y
dificilmente se puede indicar que la observacion de éste sea neutral puesto que
adopta la ideologia del grupo social con quien trabaja.

Por lo tanto, las teorias no se pueden verificar directamente, como lo estipulan los
“puristas cientificos”, ya que reflejan los valores de aquellos que las emplean. El
autor se cuestiona de qué manera el conocimiento de los cientificos puede estar a
disposicion de los sujetos de estudio, y mas aun de qué forma éste ultimo se
transforma en sujeto activo y se inserta dentro de un proceso dialdgico.

Ademas, Stavenhagen indica la necesidad de superacion de dos procesos o
barreras: la deselitizacion y la desmistificacion. Por lo tanto, al considerar que un
buen racimo de investigaciones se han centrado en el estudio del campesinado,
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indigenas, migrantes, etc., el autor precisa la urgencia de producir analisis
pertinentes a las élites y grupos dominantes y su desenvolvimiento dentro del
sistema social y economico en beneficio de “los de abajo”.
Cabe seialar que Stavenhagen retoma la critica vertida por Sergio Bagu en
Tiempo, realidad social y conocimiento pertinente a la exclusion de una parte del
campo observable dentro de las ciencias sociales: la ciencia econdmica margina el
estudio de las mafias y los gangsters, el trafico, el juego ilegal, etc., y su funcion
dentro del sistema capitalista; la sociologia relega las conductas desviadas tales
como “el delito de cuello blanco” dentro de las instituciones; y la ciencia politica
rehuye al estudio de la violencia anteponiendo el analisis del poder.
El conocimiento cientifico se ha convertido en un elemento politico y el
investigador tiene poco control en seleccionar sus pesquisas. Por esta razon, el
investigador se desenvuelve en cualquiera de estas tres alternativas: producir
informacion sin importar su finalidad, generar conocimiento acorde al
establishment u ofrecer explicaciones alternativas que apuesten por el cambio
social.
Finalmente, Stavenhagen se pronuncia a favor del investigador que asume el
papel de observador activista o observador militante y que al mismo tiempo, en su
rol como maestro, colabore en la descolonizacion de sus propios ambientes
educativos.
Esta disquisicion forma parte de un primer momento correspondiente a los
debates sobre la descolonizacion de la ciencias sociales en Latinoamérica.
Aunado a lo anterior, es menester apuntar que dentro del marxismo surgiéo una
linea latinoamericana que apelé por algo similar dentro de dicha corriente. El
marxismo latinoamericano, nombrado asi por José Arico, Michael Léwy y Radul
Fornet-Betancourt, se centré en la realidad concreta de la region y en su posible
transformacion.
Tal es el caso del peruano José Carlos Mariategui, el venezolano Ludovico Silva,
el filosofo hispano-mexicano Adolfo Sanchez Vazquez, el filosofo Bolivar
Echeverria y el boliviano René Zavaleta Mercado, éste ultimo advertia que entre el
modelo degenerado de conocimiento de la sociedad irracional-fascista y el modelo
5



degenerado de conocimiento de la sociedad oficial-autoritaria, se encuentra el
marxismo como horizonte de visibilidad explotado por el proletariado, desde la
clase, que posibilita el conocimiento y la ciencia social.

Dicha corriente latinoamericana, segun Neéstor Kohan, intenta apropiarse “[...]del
marxismo desde una visidn no colonizada de antemano” y trata “[...]Jentonces de
superar viejos esquemas, afiejos dogmas, creencias coaguladas cuyos obstaculos
aun siguen pesando como pesadillas en el cerebro de nosotros, los vivos.”
Glosado lo anterior, como prosecucion y relevo del proyecto de descolonizacion de
la ciencias sociales, hemos sido testigos recientemente de las criticas vertidas en
contra de la Modernidad como creacion europea. Dichas criticas van desde
posturas conservadoras hasta posiciones mas radicales. Dentro de las ultimas
podemos identificar al Giro Descolonial el cual repara en la critica de la
modernidad/colonialidad y en la critica de Europa como sitio epistémico
privilegiado.

El giro descolonial se inclina por el dialogo entre formas no occidentales de
conocimiento las cuales perciben al mundo como una totalidad historica
heterogénea integrada por diversas légicas. La genealogia de este giro proviene
de la intelectualidad de la diaspora africana, de la intelectualidad caribefa (tales
como Cesaire y Fanon), del pensamiento chicano y de la tradicion filosofica
indigena..

Este giro denota que, como lo indico Anibal Quijano, el patrén de poder mundial
consiste en la articulacion de la colonialidad del poder y la idea de raza como
patron universal de clasificacion social; el Estado como forma de control de la
autoridad colectiva; el capitalismo como patrén universal de explotacién social; el
eurocentrismo como forma hegemonica de control de Ila subjetividad,
intersubjetividad y la manera de producir conocimiento. Afadiria al Patriarcado
como sistema de relaciones sociales sexo-politicas.

Derivado de lo anterior, el Giro Descolonial ha producido un sinnimero de criticas

en contra de la Colonialidad del Poder, el Estado, la Colonialidad del Ser, el

% Néstor Kohan, Marx En Su (Tercer) Mundo. Hacia Un Socialismo No Colonizado, Segunda edicion ed.
(Buenos Aires: Editorial Biblos, 1998).
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Capitalismo, el Patriarcado y la Colonialidad del Saber como fundamentos
surgidos en el seno de la matriz modernidad/colonialidad. Asi pues, las categorias
de raza, clase, episteme, genero y sexo se vuelven fundamentales para los
tedricos descoloniales.

De tal manera que el concepto de giro descolonial, en su expresion mas basica,
pone en el centro del debate la cuestion de la colonizacion como componente
constitutivo de la modernidad, y la descolonialidad como un sinnimero indefinido
de estrategias y formas contestatarias que plantean un cambio radical en las
formas hegemonicas actuales de poder, ser y conocer. *

Una de las mas interesantes criticas en contra de la colonialidad de saber ha sido
formulada por el portugués Boaventura de Sousa Santos. Dentro del Giro
Descolonial, las Epistemologias del Sur representan las mas lucidas y ambiciosas
propuestas gestadas dentro de los movimientos sociales, dichas propuestas
epistemologicas apelan al dialogo intercultural e inter-politico producido dentro de
procesos contra-hegemonicos. Asi planteado, las practicas emancipatorias, que
van acompafadas de saberes, apuntan a transformar la realidad social y, a su
vez, las formas de conocer. Estas Epistemologias del Sur son necesariamente
anticapitalistas (desmercantilizar), anti-patriarcales (despatriarcalizar),
antiimperiales y anticoloniales (descolonizar).

A su vez, el Giro Descolonial implica un cambio en el sujeto practico y de
conocimiento y apela por la de-colonizacion en cuanto quehacer epistémico y
politico. Para ello es necesario adoptar una actitud descolonial y una razén

descolonial. Para Nelson Maldonado-Torres (v.gr., ANEXO F):

“[...]estos dos conceptos son claves]...]el concepto de actitud
decolonial es amplio, en sentido epistemologico y existencial,
puesto que se centra en cOmo los sujetos se posicionan y
que actitud toman. La actitud es el angulo de aproximacion y
de apertura a un fenbmeno o0 a un problema en particular,
esto muchas veces determina qué es lo que se tomara como
evidencia ante un problema, qué tipo de problemas se van a
reconocer como significativos y cuales no. Esto ya lleva una

% Maldonado-Torres, La Descolonizacion Y El Giro Des-Colonial, 1 ed., 9 vols. (San Cristobal de las Casas:
Cideci las Casas, 2011).
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actitud particular que busca la verdad de las cosas a través

de presuposiciones en donde yo tomo la actitud de un sujeto

cognoscente que se acerca al mundo y, gracias al método,

puedo conocerlo objetivamente. En este sentido, la actitud es

crucial tanto para entender el colonialismo como para poder

forjar una tarea descolonial. Entonces, debemos de tomar un

tipo particular de actitud que haga claro que ciertos

problemas son importantes, peculiarmente tienden a ser los

asuntos y problemas que han sido considerados como

secundarios en la modernidad, lo que era secundario antes

adquiere relevancia ahora. Ese tipo de actitud es lo que lleva

a ciertos discursos tedricos y conceptos, junto con la actitud

descolonial, a forjar una razon descolonial.”
Por otra parte, la descolonizacion del saber implica identificar que muchos de los
presupuestos de las Ciencias Sociales encuentran su génesis en la modernidad.
Igualmente, las criticas y macro narrativas de emancipacion producidas en contra
de ella nacen ancladas dentro de su propio seno y, por lo tanto, tienen caracter
euroceéntrico.
Esto no quiere decir que el giro descolonial niegue toda tradicion critica
proveniente de la modernidad europea, sino que se concentra en el proceso de
descolonizacién como proyecto todavia incompleto. Asi como Jirgen Habermas
ha sefialado que la modernidad es aun un proyecto inacabado, los descoloniales
sefalaran que la descolonizacion lo es también.
Anibal Quijano, Boaventura de Sousa Santos, Walter Mignolo, Ramoén Grosfoguel,
Santiago Castro-Gomez, Catherine Walsh, Eduardo Restrepo, Arturo Escobar,
Nelson Maldonado-Torres, Silvia Rivera Cusicanqui, Julieta Paredes, Enrique
Dussel son tan solo algunos de los intelectuales y activistas que formar parte del
pensamiento descolonial.
Asimismo, las epistemologias y practicas emanciapatorias emanadas de los
pueblos y grupos sociales que histéricamente han sido oprimidos por el
colonialismo y el capitalismo son muestra clara de la actitud y razon descolonial.
Partiendo de la tradicion critica Latinoamérica y del pensamiento descolonial, en la
presenta tesis analizo los aportes del activista e intelectual portugués Boaventura

de Sousa Santos. El hilo conductor de este trabajo se apoya en la obra del otrora



autor mencionado para finalmente reparar en experiencias concretas de tres
movimientos autdnomos en México.

En esta tesis se pretende problematizar y responder las siguientes preguntas de
investigacion ¢Ante la crisis del positivismo, qué instrumentos analiticos ofrecen
las Epistemologias de Sur? ¢De que manera contribuyen las Epistemologias del
Sur en el rescate de conocimientos y alternativas emancipatorias? ¢Qué
aportaciones dan las autonomias a la cultura politica emancipatoria en México?

La hipotesis planteada es la siguiente: Si se reconoce que la racionalidad del
positivismo se encuentra en crisis y, por ende, en dificultad para entender nuestra
realidad social, politica y econOmica entonces es necesario plantear y acudir a
nuevas propuestas epistemolégicas que, a su vez, den cuenta de las experiencias
y alternativas emancipatorias que practican los movimientos autbnomos y sociales
en México con la finalidad de ofrecer elementos que nos permitan identificar en
qué consiste la nueva cultura politica emancipatoria de dichas acciones colectivas.
El objetivo general es el ulterior: Presentar las experiencias sociales, pedagogicas
y politicas de las comunidades autbnomas indigenas en México que nos permitan
teorizar e identificar elementos factibles para la construccion de una nueva cultura
politica emancipatoria recurriendo a la teoria social y epistemologica de
Boaventura de Sousa Santos y los aportes del Giro descolonial.

Como parte de la metodologia, se recurrio al estudio cualitativo, critico y
exploratorio relativo a las experiencias politicas, pedagogicas y de comunicacion
indigenas dentro de procesos autonomos. Para la investigacion se empled
bibliografia producida desde los movimientos autonomos, también se recurrio a la
entrevista individual, de panel y grupal.

Es preciso indicar que el trabajo esta organizado en tres partes: un plano critico,
un momento propositivo y un analisis concreto. Para fines pedagodgicos, cada
capitulo cuenta con cuadros sindpticos, mapas, anexos Yy documentacion
fotografica para facilitar la lectura. Los epigrafes y citas literarias que encabezan
cada uno de los capitulos pretenden sefalar al lector el camino a explorar en cada

apartado.



Por otra parte, se realizd una revision dentro del catadlogo de la Biblioteca Central

de la Universidad Nacional Autbnoma de México con la finalidad de hallar trabajos

de investigacion afines a la problematica abordada en la presente tesis. Asi pues

se obtuvo la siguiente informacion:

Se identificaron una veintena de trabajos de investigacion que retoman las
autonomias indigenas en México desde lo pedagdgico, juridico, econémico
y politico. Cabe sefalar, que dichos trabajos tienen como eje rector la
autonomia como proceso emancipatorio.

Se hallé una decena de tesis que reparan en el positivismo l6gico desde un
plano juridico, filoséfico y sociolégico. Entre éstos ultimos trabajos
sobresalen dos: “Positivismo y dialéctica; teoria tradicional y teoria critica”
de Juan José Gonzéles Mijares presentada en el afio 1970; y “Ciudadania y
cultura politica en el siglo XIX mexicano: el positivismo” de Gerardo Torres
Salcido correspondiente al afio de 1990.

A propésito del sociologo portugués Boaventura de Sousa Santos, en el
afno 2008 se defendio la tesis de maestria “Boaventura de Sousa Santos:
teoria de la cartografia simbdlica del derecho”. En ésta tesis se abordoé la
vision epistemologica del autor para posteriormente decantar en la critica
juridica.

En lo concerniente a Cheran, se han realizados dos trabajos de maestria
que retoman los procesos politicos en la comunidad purépecha. Dichos
trabajos se centran en la conformacion de la radio comunitaria y la
produccion del espacio en el territorio cheranense, ambas fueron
defendidas en el 2014. Sobre Xochistlahuaca, se encontré un trabajo de
maestria que se enfoco en la conformacion de la radio comunitaria amuzga,
la investigacion fue presentada en el 2013 y la tesis de Miguel Angel
Gutiérrez Avila “Déspotas y caciques: una antropologia politica de los
amuzgos de Guerrero”.

En lo relativo a la educacion autbnoma zapatista, la tesis de doctorado de
Bruno Baronet “Autonomia y educacion indigena: las escuelas zapatista de

las cafladas de la selva lacandona de Chiapas, México” plasma aspectos
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relacionados al funcionamiento de las escuelas autonémicas pero, ademas,
brinda rasgos peculiares a la politizacion y socializacion de la nifiez y
juventud indigena dentro del proceso autonémico. La tesis fue dirigida por
Rodolfo Stavenhagen y presentada para el COLMEX en el afio 2009.

Por consiguiente, en el primer capitulo se aborda de manera critica la
epistemologia positivista. Recurrimos a exponer los presupuestos filoséficos que
sostuvieron a esta postura hegemonica para paralelamente rescatar las criticas
vertidas en su contra desde diferentes posturas tedricas. Después de presentar las
debilidades del positivismo ldgico, se recurre a bosquejar el abanico de propuestas
epistemoldgicas gestadas tanto en el Norte como en el Sur, poniendo mayor
énfasis en estas ultimas.

En el segundo capitulo exponemos las Epistemologias de Sur de Boaventura de
Sousa Santos. Repasamos de forma exhaustiva sus principales aportes tedéricos
tales como la Sociologia de las Ausencias, la Sociologia de las Emergencias,
Democracia de alta intensidad, Globalizaciéon contra-hegemonica, Hermenéutica
Diatopica, Cosmopolitismo subalterno y el Pensamiento Posabismal.

En el tercer capitulo y ultimo, presentamos los debates concernientes a los
procesos autondmicos en México. Igualmente exponemos sus propuestas
epistemoldgicas y sus practicas emancipatorias. Partiendo de lo anterior,
retomamos tres experiencias autbnomas en México: las autodefensa y las fogatas
del pueblo de Cheran, Michoacan; las escuelas autonomas zapatistas del Ejercito
Zapatista de Liberacion Nacional en Chiapas; y Radio Nomndaa en
Xochistlahuaca, Guerrero.

Como colofon, cabe advertir que los procesos autbnomos presentados aqui se
analizan desde una perspectiva historica, es decir, indagando y resefiando la
historia de cada pueblo a contrapelo. También es preciso aclarar que no
pretendemos hablar por ningin proceso autonémico analizado aqui, ellos mismo

tienen su propia voz y escriben su propia historia.
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CAPITULO I. El POSITIVISMO COMO MODELO HEGEMONICO DE RELEXION
ESPISTEMOLOGICO

“Por supuesto, imaginaba que era cierto eso de que habia
cientos de miles de bacterias flotando y nadando por todas
partes. Pero, al mismo tiempo, me di cuenta de que si no les
hiciera el menor caso, se rompiera cualquier relacion con
ellas y entonces no serian para mi mas que “fantasmas
cientificos”. Me atemorizaron tanto con las estadisticas [...]
Pero todo esto son mentiras de la ciencia, la estadistica y las
matematicas [...] En el caso de las multiplicaciones y
divisiones, que son problemas de lo mas simple, se dedican a
calcular las probabilidades de que alguien entre al servicio
con la luz apagada y tropiece con la taza y se caiga, o de que
un pasajero ponga el pie en el espacio entre el vagén del
metro y el andén, entre otras tonterias. Por supuesto, todo
puede acontecer, pero nunca he oido de nadie herido por
haber puesto el pie en la taza del inodoro. Me dio pena de mi
mismo recordar que hasta poco tiempo atrds, cuando me
ensefaron estos “hechos cientificos”, me los crei ciegamente
y me atemorizaron.”

OSAMU DAZAL, Indigno de ser humano.

1. LA VISION HEGEMONICA DE LA EPISTEMOLOGIA

El epigrafe anterior, tomado de la literatura japonesa, trae a colacion la disputa
efectuada durante el siglo pasado dentro de las ciencias sociales correspondiente
al paradigma epistemolégico hegemonico. Por una lado la concepcion de la teoria
critica basada en la negatividad material de la vida y por el otro la vision de la
teoria tradicional, representada por el positivismo, la cual sostenia la inexistencia
de contradicciones sociales.

El concepto de epistemologia no estaba exento de dicha disputa. Si bien la
concepcion de epistemologia puede ser entendida, en un sentido general, como la
rama de la filosofia que trata los problemas filosoéficos que rodean a la
denominada teoria del conocimiento, es interesante mencionar que el positivismo

l6gico suponia que el conocimiento se basaba en la observacion, el experimento y
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la prediccion de los hechos; el cual puede ser despejado a través del uso de la
l6gica formal y la identificacion de los enunciados de evidencia empirica

En referencia a lo anterior, Marx Horkheimer enunciaba que “Entre las distintas
escuelas filosoficas, los positivistas [...]parecen interesarse especialmente por la
imbricacion del trabajo tedrico en el proceso de la vida de la sociedad. Sefialan

como mision de la ciencia el predecir hechos y obtener resultados utiles™

A. DEFINICIONES, OBJETOS Y TIPOS DE EPISTEMOLOGIAS

Es significativo mostrar que un numero considerable de autores parten de la
concepcion positivista para definir lo que entienden por epistemologia. Contrario a

lo anterior, Ramon Lucas de Ortueta define a la Epistemologia como “la actividad

que estudia o especula sobre el origen, proceso o critica del conocimiento™.

Por otra parte, para Fernand Van Steenberghen la Epistemologia se puede definir
de tres maneras diferentes:

“La epistemologia analitica o descriptiva: estudia el
conocimiento [...], la epistemologia critica: establece una
situacion de hecho [...] y la epistemologia logica: critica,
plantea y define el objeto de la logica, desde el momento
que ésta viene a revalorizar la actividad discursiva del
pensamiento™

Steenberghen también hace referencia a tres objetos diferentes para los tres tipos
de epistemologia que identifica:

“Para la epistemologia analitica su objeto se lo proporciona
necesariamente el conocimiento vulgar o precientifico”,[...]
la epistemologia critica tiene como objeto “juzgar su papel o
finalidad del conocimiento. La epistemologia critica expresa
esta apreciacion de los datos inmediatos por medio de
juicios de valor”,[...] la epistemologia logica tiene como

* Max Horkheimer, Teorfa tradicional y teorfa critica, trans. José Luis Lépez y Lépez de Lizarraga
(Barcelona; México: Paidos Iberica, 2000), 230.

°Ramoén Lucas Ortueta, Epistemologia: conocimiento o duda; un minimo tratado sobre la duda (Zaragoza:
Mira, 1998), 116.

® Fernand Van Steenberghen, Epistemologia (Madrid: Gredos, 1956), 33.
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objeto “determinar cuales son las reglas generales del
proceso de conocimiento”’
La relevancia de las definiciones de Ortueta y Steenberghen radica en que:

1. Uno y otro se separan de las definiciones, digamoslo asi, unidimensionales
que resaltaban solamente la vision positivista para definir a la
epistemologia.

2. Ambos reparan en la posicion critica de la Epistemologia.

3. Steenberghen identifica tres objetos de estudio de la epistemologia segun
la definicidn que se utilice. Considera que la vision critica tiene como objeto

la apreciacion de los datos inmediatos a través de juicios de valor.

B. PROBLEMAS Y UTILIDAD DE LA EPISTEMOLOGIA

Steenberghen sefiala que los problemas de la epistemologia se diferenciaran
segun el tipo de definicion que se utilice:

“La epistemologia analitica va a procurar y a comparar, en
toda su complejidad, el conocimiento y someterlo a un
autentico analisis, [la epistemologia critica] debe abordar de
una manera exacta el problema del valor del conocimiento
[y la epistemologia logica] la eleccion del vocabulario y el

desarrollo de las tesis epistemolégicas que deberan

respetar el progreso natural del pensamiento™.

De esta manera, se pueden identificar los problemas que aborda la Epistemologia
los cuales, a su vez, pueden dividirse en tres campos de estudio:
a) Epistemologia analitica:
» Simplemente busca describir la naturaleza utilizando el sentido
comun.
* El objeto de la epistemologia analitica es el conocimiento pre-

cientifico.

" Ibid., 31-33.
8 Ibid., 34.
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* Pretende formular juicios de hecho basados en la observacion
empirica de una forma objetiva.
b) Epistemologia critica® (v.gr., Esquema 1):
* Determina el valor del conocimiento.
* Precisa su alcance exacto.
* Pretende formular juicios de valor respecto a como se adquiere el
conocimiento. El sujeto expresa su opinion, razon o sentimiento.
c) Epistemologia logica:
» Estudia la naturaleza, las condiciones y el valor del conocimiento.
* No pretenden prejuzgar.
» Debe resolver de un modo positivo el problema del conocimiento.
Es menester entrever que la epistemologia analitica y logica se circunscriben
dentro de una vision positiva en la que el conocimiento cientifico, como sefiala
Horkheimer:

“se basa en la observacion y el experimento, y puede ser
elucidado a partir de esa base a través del uso exclusivo
de la logica formal [...] el proyecto se reduce a identificar
entre los enunciados de evidencia empirica y los restantes
componentes de la teorfa cientifica™°

¥ Wolgang Bond distingue tres variantes criticas: Critica Empirica (la relacién presentada no coincida con la
realidad); Critica Inmanente (la estructura de la realidad descrita es inconsistente entre si 0 que implica
consecuencias) y la Critica Normativa(la realidad no es como deberia ser y pone en el centro la relacién entre
“ser” y “deber ser”). Los positivistas utilizaron la primera variante, el racionalismo critico de Popper se centro
en las dos primeras y la Teoria Critica utiliz6 las tres. Ver Wolgang Bond, ";Por qué es critica la teoria
critica?,” in La teoria critica y las tareas actuales de la critica, ed. Gustavo Leyva (México: Anthropos,
2005).

orkheimer, Teoria tradicional y teorifa critica: 232.
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ESQUEMA 1: REPRESENTACION EQUEMATICA DE LA UTILIDAD, OBJETOS Y DEFINICION DE LA
EPISTEMOLOGIA.

Origen del conocimiento

Ramon Lucas Ortueta ~ {=3{Definicién

Proceso del conocimiento

Definiciones y utilidad (objeto)
de la epistemologia

Fernand Van Steenberghen|

(ritica del conocimiento

Epistemologia
critica
Descriptiva o

andlitica

Epistemologia
logica

uicios de valor-conocimientof

Conocimiento pre-cientifico

Reglas del conocimiento

=N

[Ambos autores retoman)
el papel critico de la —)lWo\gang Bond (Variantes m’tic:.;,}

epistemologia

(ritica Empirica: Es decisivo que
ladescripcion presentada no
coincida con la realidad factica
(0 dicho més exactamente: con
larealidad en el sentido del
mundo de los hechos) o que la
reproduzca solo de modo
inexacto.

( Critica lnmanente: Que la \

estructura de la realidad descrita
esinconsistente en si o que
implica consecuencias

_> desde la perspectiva de un posible

(secundarias) y afirmaciones
paradajicas que contradicen
|os principios estructurales olos

\invalidan. /

(ritica Normativa: Opera con la
tesis de que la realidad descrita
no es como deberia o podria ser.
Lamala realidad es criticada

ser otro (cualquiera que sea la
argumentacion), en tanto que esta

forma de critica pone en el centro
larelacion de tension entre sery
deber ser.

Aclaracion al esquema: Ambos autores retoman la posicion critica de la Epistemologia, aunque Steenberghen va mas
alld y considera que esta tiene por objeto formular fuicios de Valor a cerca del conocimiento. Con lo anterior, Wolgang
Bond nos permite identificar las tradiciones y variantes de la critica; con ello, observamos que la tradicién positivista
se centrd en la variante empirica mientras que la Teoria Critica considerd las tres variantes(empirica, Inmanente y
Normativa) para sus andlisis. Es importante rescatar esta vision en virtud de que el presente trabajo virard dentro de
lo que Boaventura de Sousa Santos ha llamado Teoria Critica Posmoderna (de oposicion y, por tanto, desde las
Epistemologias del Sur) entendida esta como “aquella que no reduce la realidad a lo que existe”.

C. EL POSITIVISMO COMO MODELO HEGEMONICO DE REFLEXION
EPISTEMOLOGICA

Es preciso indicar que el positivismo encuentra sus antecedentes en diversas
fuentes filosodficas y cientificas. En la siguiente disquisicion se abordaran cuatro
corrientes de pensamiento que nutrieron al llamado Circulo de Viena: el Empirismo
Inglés, la Critica de la razén pura de Immanuel Kant, la Filosofia Positiva de

Augusto Comte y el primer Ludwig Wittgenstein (v,gr., Esquema 4).
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a) El Empirismo Inglés: Bacon, Locke y Hume

El llamado padre del empirismo Francis Bacon publico el Novum Organum en
1960, en él sostenia, basicamente, la idea de que la inteligencia humana puede
apropiarse de instrumentos que le garanticen la dominacion de la naturaleza. Para
ello, en la primera parte de su obra descalifica la lo6gica Aristotélica afirmando que
no puede ser utilizable para la invencion cientifica. Ademas, sefiala que ésta logica
concebia errores que a la postre, y en su momento, podrian considerarse como
verdaderos.

En contra de la vision aristotélica, Bacon propone deshacernos de las nociones
falsas e idolos que gobiernan nuestro entendimiento humano e impiden el camino
hacia la verdad. Para ello, la propuesta del filésofo Inglés virara en desapartarnos
de cuatro clases de idolos por medio de la induccion:

1. Los idolos de la Tribu (idola tribus). Quiza aludiendo a Protagoras, filésofo
Presocratico, el cual afirmaba que, parafraseandolo, el Hombre es la
medida de todas las cosas de las que son, en tanto que son, y de las que
no son, en tanto que no son. Bacon exponia que estos idolos:

“[...]Tienen su fundamento en la misma naturaleza humana, o
en la tribu o estirpe de los hombre [sic], pues se afirma
erroneamente  que los sentidos del hombre [sic] son la
medida de las cosas; mas bien al contrario, todas las
percepciones tanto de los sentidos como de la mente, estan
en analogia con el hombre [sic], no con el universo. El
entendimiento humano es como un espejo desigual respecto
a los rayos de los objetos y mezcla su propia naturaleza con
la de aquéllos, contrahaciéndola y deformandola.”*

2. Los idolos de la caverna (idola specus). En contraposicion a Platon,
especificamente refiriendose al mito de la caverna del capitulo VIl de la
Republica, quien afirmaba que los sentidos nos engafiaban y nos

imposibilitaban para conocer la verdad puesto que solo vemos los reflejos

de la misma, Bacon infiere que estos idolos:

" Francis Bacon, Novum Organum, trans. Clemente Fernando Almori, 1 ed. (Buenos Aires: Losada, 2003),
87.
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“[...]son los del hombre [sic] individual, pues cada hombre
[sic] tiene (ademas de las aberraciones comunes a la
naturaleza humana en general) un antro o caverna individual
donde se quiebra y desbarata la luz de la naturaleza; o por el
temperamento propio y singular de cada uno, o por la
educacién y comercio con otros, 0 a consecuencia de la
lectura de libros o de la autoridad de aquellos que cada uno
respeta y admira [...] De modo que el espiritu humanol...] es
una cosa variable, sujeta a toda clase de perturbaciones y
casi a merced del momento.*?

3. Los idolos del foro (idola fori). Bacon hace referencia al lenguaje, tema muy
presente en el Circulo de Viena. En este tenor, apunta que “[...]las palabras
fuerzan el entendimiento humano y lo perturban todo, y llevan por ende a
los hombres [sic] a mil controversias y fantasias sin contenido alguno™*

4. Por ultimo, los idolos del Teatro (idola theatri)

“[...]Jque han inmigrado en el espiritu de los hombres [sic]
partiendo de diversos dogmas filoséficos y de malas reglas de
demostracion [...] porquel...] todos los sistemas filosoficos
inventados y propagados hasta ahora son tantas comedias
compuestas y representadas que contienen mundos ficticios y
teatrales.”*
Para el filésofo Inglés la confusion del entendimiento humano deriva de las
nociones que provienen del prejuicio, la razén, el lenguaje y las teorias que
impiden el camino hacia la verdad y por ende el control de la naturaleza.
En este mismo tenor, el llamado padre del liberalismo moderno John Locke
expuso de manera sistematica su teoria del conocimiento en la obra Ensayo sobre
el entendimiento humano. En ella sostenia que nuestra mente es como una tabula
rasa y que “La manera como adquirimos cualquier conocimiento basta para probar
”15

gue no es innato

Segun Locke, las fuentes del conocimiento que no son innatas:

“[...]Jvienen de la sensacion o de la reflexion [...]las
observaciones que hacemos acerca de los objetos sensibles

“Ibid., 88.

Blbid.

“Ibid., 89.

!> Jonh Locke, Ensayo sobre el entendimiento humano, trans. Edmundo O” Gorman (México: FCE, 1956), 21.
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externos, o acerca de las operaciones internas, de nuestra
mente, que percibimos, y sobre cuales reflexionamos
nosotros mismos, es lo que provee a nuestro entendimiento

de todos los materiales del pensar”.'®

Estipula, entonces, que la percepcion y el conocimiento son solamente validos si
estan apoyados de experiencia sensible. El fisicalismo de Locke se exhibe
claramente en la siguiente alusion:

“El conocimiento de la existencia de cualquier cosa solamente
lo podemos obtener por la sensacion; porque, como no hay
ninguna conexidon necesaria entre la existencia real y ninguna
idea que el hombre [sic] tenga en su memoria, y como
ninguna otra existencia [...] tiene conexion necesaria con la
existencia de ningun hombre [sic] en particular, resulta que
ningun hombre [sic] particular puede conocer la existencia de
ningun otro ser, salvo sélo cuando ese ser, por la operacion

que realiza sobre el hombre se deja percibir por él”.*’

Siguiendo esta linea de pensamiento David Hume, filosofo nacido en 1711,

afirmaba en su obra Tratado de la naturaleza humana que:

“Todas las impresiones de la mente humana se reducen a
dos géneros distintos[...] impresiones e ideas[...] A las
percepciones que penetran con mas fuerza y violencia
llamamos impresiones, y comprendemos bajo este nombre
todas nuestra sensaciones, pasiones y emociones tal como
hacen su primera aparicion en el alma. Por ideas (se
entiende) las imagenes deébiles de éstas en el pensamiento y

razonamiento”.

Hume argumenta que todo conocimiento proviene de la experiencia sensible y que
las percepciones que se tienen son de dos clases: impresiones e ideas. Por tanto,
se entiende que toda idea que no provenga de una impresion no es real. Por otra
parte, manifiesta que el procedimiento para elaborar ideas complejas se obtiene a

partir de la asociacion, semejanzas, relacion o contigiidad de ideas.

1% bid., 83.
7 1bid., 663.
'8 David Hume, Tratado de la naturaleza humana, trans. Felix Duque, 1 ed. (Madrid: Tecnos, 1988), 83.
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b) La Critica de larazén pura de Kant

La influencia de Kant queda plasmada en la busqueda de conceptos que sean, al
mismo tiempo, a priori y sintéticos. En su introduccion a la Critica de la razén pura
apunta que “No hay duda alguna que todo nuestro conocimiento comienza con la

experiencia™®, pero “[...] hay un conocimiento semejante, independiente de la

experiencia y aun de toda impresién de los sentidos”.?°

Para esta empresa Kant identifica que los conocimientos independientes de la
experiencia “llamanse a priori y distinguense de los empiricos, que tienen sus
fuentes a posteriori, a saber en la experiencia™*

Siendo los juicios a priori independientes de la experiencia y los a posteriori
aquellos que se fundamentan por medio de la experiencia sensible; Kant aprecia
que:

“En todos los juicios en donde se piensa la relacion de un
sujeto con el predicado [...] es esa relacion posible de dos
maneras. O bien el predicado B pertenece al sujeto A como
algo contenido (ocultamente) en ese concepto A; o bien B
esta enteramente fuera del concepto A, si bien en enlace con
el mismo. En el primer caso llamo el juicio analitico; en el otro
sintético. Los juicios analiticos (los afirmativos) son pues
aquellos en los cuales el enlace del predicado con el sujeto es
pensado mediante identidad”.?
En tal sentido, el filos6fo aleman indica que los juicios sintéticos son aquellos cuyo
predicado esta fuera del concepto expresado en el sujeto. Se tiene que, segun
Kant, los:
» Juicios a priori son independientes de la experiencia;
e Juicios a Posteriori son fundamentados mediante la experiencia sensible
(empiricos);
e Juicios analiticos son aquellos juicios explicativos que no afiaden nuevo

conocimiento;

9 Emmanuell Kant, Critica de la razén pura, trans. Mario Caimi (México: FCE; UAM; UNAM, 2009), 16.
20 H
Ibid.
*! 1bid., 17.
% bid., 20.
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» Juicios Sintéticos o juicios extensivos. Afiaden nuevo conocimiento a lo ya

sabido del sujeto.

Kant cree que la ciencia debe estar basada en los juicios sintéticos a priori (v,gr.,
Esquema 2) en razén de que proveen nuevos conocimiento, por ende quedan
anulados los juicios analiticos a posteriori. Empero, los juicios analiticos son a

priori y los juicios sintéticos son a posteriori.

ESQUEMA 2: JUICIOS SINTETICOS A PRIORI.

Juicios analiticos (rechazados) —>(son a priori (aceptados)

Juicios sintéticos (aceptado) <— son a posteriori (rechazados)

Aclaracién al esquema: Para la biisqueda de conocimiento Universal Kant propone hallarlo en
aquellos juicios que afiaden nuevo conocimiento y que son independientes de la experiencia.
Como se verd, los positivistas consideraban este tipo de juicios como parte de su propuesta sobre
la Clasificacion de las Proposiciones.

Lo que le interesa Kant es percibir como surge el conocimiento universal y
necesario de las ciencias sin tener que rechazar el papel de la experiencia
sensible tal y como aparece en las matematicas, la cual se ha desarrollado a

traves de los juicios sintéticos a priori.

c) La Filosofia Positiva: Augusto Comte

Ahora bien, la Filosofia Positiva elaborada por Augusto Comte se sitia como la
antesala de los presupuestos que retoma el positivismo l6gico. Comte entendia
por filosofia positiva “[...]Jel estudio de las generalidades de las diversas ciencias,

interrogandolas como sumisas a un método Gnico [...].”*

Nuestro autor francés empleaba la palabra Filosofia:

“...]como la emplearon los antigiios, especialmente
Aristoteles, en su significacion de sistema general de las

2Augusto Comte, La filosofia positiva (México: Porria, 1979), 33.
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concepciones humanas. Afadiendo la palabra positiva [...]
gue consiste en ver en las teorias, cualquier sea su orden de
idea, como dirigidas a la coordinacion de los hechos
observados, lo cual constituye el tercero y ultimo Estado de la
filosoffa general.”®*
Comte pretendia la unificacion de las ciencias a un solo método y su clasificacion
segun su generalidad o simplicidad (v,gr., Esquema 3). Para el llamado padre de
la Sociologia, las ciencias quedaban conformadas en dos clases “La primera

comprende los fendmenos de los cuerpos brutos; la segunda; los de los cuerpos

orgénicos.”®
EsSQUEMA 3: JERARQUIZACION DE LAS CIENCIAS.
CIENCIAS DE LOS CUERPOS BRUTOS CIENCIAS DE LOS CUERPOS ORGANIZADOS
. Matematicas . Fisica organica o biologia
a. Abstracta: calculo aritmético, algebraico e a. Vegetal
integral b. Animal
b. Concreta: geometria y mecanica racional. c. Intelectual(antropologia cultural)
d. Afectiva ( psicologia)
. Fisica celeste o astronomia:
a. Geometria . Fisica social o sociologia
b. Mecanica a. Estatica

b. Dinamica o historia
. Fisica terrestre o fisica mecanica

*  Quimica o fisica quimica:
a. Inorganica
b. Organica

Aclaracién al esquema: La clasificacion de las ciencias representaba la umidad del pensamiento. Por una parte
Comte pretendia hacerlo partiendo segiin su grado de complepidad y generalidad. Por otra parte, el criterio histérico
también era considerado_fundamental ya que segin su orden de aparicion se le consideraba dentro de uno de los tres
Estadios. Como se verd mds adelante, los positwistas proponian una Ciencia Unificada basada en un solo método.

Con el método unificado y la jerarquizacion de las ciencias (dependencia
dogmatica y sucesion histérica respectivamente) se pretendia transitar de las
ideas menores a los mas altos pensamientos sociales con la finalidad de
acompanfar la evolucion progresiva del espiritu. Este plan de educacién cientifica

racional pretendia alcanzar el espiritu positivo.

2 hid.
Bbid., 42.
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Ya en sus primeros ensayos Comte delineaba la tarea que la Filosofia Positiva
tendria ante los problemas que se suscitaban en Europa (el problema de los reyes
contra los pueblos) y estipulaba, como solucion, la ley de los Tres Estadios en la
que argumentaba que:

“[...] cada una de nuestras principales especulaciones, cada
rama de nuestros conocimientos, pasa necesariamente por
tres estados tedricos diferentes: el estado teoldgico o ficticio,
el estado metafisico o abstracto y el estado cientifico o
positivo...correspondientes a tres métodos de filosofar, cuyos
caracter son esencialmente distintos, e incluso radicalmente
opuestos: primero el método teoldgico, a continuacion el
método metafisico y por fin el método positivo”.?°

d) El Tractus Logico-Phiosophicus de Ludwig Wittgenstein

El Tractus Logico-Phiosophicus de Ludwig Wittgenstein es una obra que
comprende el analisis del lenguaje. El libro esta estructurado de una manera
matematica en la que un aforismo delinea el tema a tratar, para posteriormente
hilvanar observaciones que giran en torno a la filosofia del lenguaje, la concepcion
del mundo y del pensamiento.

En su primer aforismo Wittgenstein sentencia que el mundo estd compuesto por
hechos y no de objetos. Para el filésofo aleman los hechos son los elementos
l6gicos del mundo. Un hecho puede ejemplificarse de la siguiente manera: “El
come mucho”, donde “EI” es un particular y “come mucho” las propiedades. Al
respecto, el autor expresa lo siguiente:

“[1]. EI mundo es todo lo que es el caso; [1.1] El mundo es la
totalidad de los hechos, no de las cosas; [1.11] EI mundo
viene determinado por los hechos, y por ser éstos todos los
hechos; [1.12] Porque la totalidad de los hechos determina lo
gue es el caso y también todo cuanto no es el caso; [1.13] los
hechos en el espacio l6gico son el mundo.”*’

26 H
Ibid., 33.
2" Ludwig Wittgenstein, Tractus Logico-Philosophicus, trans. Jacobo Mufios e Isidoro Reguera, 3 ed.
(Madrid: Alianza Editorial, 2002), 14.
23



A través de la logica es como logramos concebir los hechos que componen al
mundo. Por lo que el analisis del lenguaje se presenta como el componente

principal para entenderlo “[4] El pensamiento es la proposicion con sentido;

[4.0001] La totalidad de las proposiciones es el lenguaje.”®®

La funcion de la filosofia, entonces, queda reducida a una simple herramienta que
nos permite aclarar el pensamiento

“[4.112] EIl objetivo de la filosofia es la clarificacion légica de
los pensamientos. La filosofia no es una doctrina, sino una
actividad. Una obra filosofica consta esencialmente de
aclaraciones. El resultado de la filosofia no son proposiciones
filosoficas, sino el que las proposiciones lleguen a clarificarse.
La filosofia debe clarificar y delimitar nitidamente los
pensamientos, que de otro modo son, por asi decirlo, turbios
y borrosos® y continua “[...]4.003 la mayor parte de las
proposiciones e interrogantes que se han escrito sobre
cuestiones filoséficas no son falsas, sino absurdas|...] La
mayor parte de los interrogantes y proposiciones de los
fildsofos estriban en nuestra falta de comprension de nuestra
l6gica linguiistica™®

Por otra parte, Wittgenstein es contundente cuando sentencia que “[3.221] A los
objetos solo puedo nombrarlos, los signos hacen las veces de ellos. Sélo puedo
hablar de ellos, no puedo expresarlos. Una proposicion solo puede decir como es
una cosa, no lo que es.”*

Finalmente, se puede sefalar que la obra de Wittgenstein fue fundamental para
los integrantes del Circulo de Viena. La filosofia analitica fue parte medular de los
postulados que sostenian los neopositivistas. Esta obra influyé directamente en

Rudolf Carnap, ya que éste la retomo para la elaboracién de sus proposiciones.

28 |pid., 49.
2 |pid., 65.
%0 Ipid., 51.
%1 Ibid., 34.
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ESQUEMA 4: CUATRO FUENTES INTEGRANTES DEL POSITIVISMO COMO MODELO DE REFLECION EPISTEMOLOGICO.
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Aclaracion al esquema: Siguiendo las manecillas del reloy. El empirismo Inglés fue medular para el positivismo puesto que estos retomaron el método
Inductivo y el fisicalismo; por otro lado, las reflexiones vertidas en la Critica de la Razén Pura por Kant significaron un aporte en lo tocante a la
Clasificacion de las Proposiciones; la Filosofia Positiva de Comte influyd para la Unificacion de la ciencia y el rechazo a la metafisica; por éltimo, el
aporte logico de Wittgenstein fue utilizado por los positivistas para respaldar su Principio de Verificacion, la Clasificacion de las Proposiciones y la

utilizacion de la utilizacion de la_filosofia como método.




2. EL POSITIVISMO LOGICO

Ahora bien, las cuatro influencia antes sefialadas determinaron el espectro teérico
sobre el cual se construy6 esta vision epistemoldgica. Sin embargo, los mismos
integrantes consideraron otras vertientes mas que contribuyeron para la definicion
y fundamentacion del paradigma positivista. En seguida se presentaran algunas

figuras que conformaron el Circulo de Viena y sus principales tesis.

A. DEFINICIONES E INTEGRANTES

El Circulo de Viena segun Scott Gordon

“fue un grupo de filésofosy cientificos que llegd a
constituir una importante escuela de pensamiento en el
ambito de la filosofia occidental contemporanea a partir de
las reuniones que, de forma periddica, celebraron en el
entorno de la Universidad de Viena durante las décadas
de 1920 y 1930. Sus miembros propusieron un
controvertido concepto de la filosofia de la ciencia e
iniciaron un movimiento que recibi6 el nombre de
positivismo l6gico.”*

Entre los principales representantes del positivismo légico A. J Ayer denomina “En
el aspecto filosofico [...JRudolpf Carnap, Otto Neurath, Herbert Feigl, Friedrich

Waismann, Edgar Zisel y Victor Kraft; en el aspecto cientifico y matematico,

Philipp Frank, Kart Menger, kart Godel y Hans Hahn.”®?

Es menester mencionar que dentro de sus influencias los miembros del Circulo de
Viena enlistaban:

“Como empiristas y positivistas|...] a Hume, a los filosofos
de la llustracion, a Comte, Mill, Anenarius y Mach,
Poincare, Enriques, Deum, Boltzmann y Einstein; como
l6gicos tedricos y practicos, a Leibniz, Peano, Frege,
Schoroder, Rusell, Whitehead y Wittgenstein; como
axiomatistas, a Pasch, Peano, Vailati, Pieri y Hilbert, y
como moralistas y socidlogos de tendencia positivista, a
Epicuro, Hume, Bentham, Mill, Comte, Spencer,

%2 Scott Gordon, Historia y filosofia de las ciencia sociales, trans. J. M. Alvarez Florez (Barcelona: Ariel,
1995), 631-469.
¥ A.J. Ayer, "El positivismo Légico," in El positivismo Légico, ed. A. J. Ayer (México: FCE, 1970), 9.
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Feuerbach, Marx, Muller-Lyer, Popper-Lynkeus y Kart
Menger Sr.”

El crisol de influencias que mencionan los positivistas l6gicos en la lista elaborada
por Carnap van desde el empirismo Inglés, pasa por la filosofia de la llustracion,
recorre el positivismo propuesto por Comte y termina con el materialismo historico
de Marx.
Empero, como se observé en las cuatro fuentes principales que fundamentan al
positivismo anteriormente expuestas, podemos aventurarnos a indicar que:
1. El Empirismo Inglés determind el fisicalismo y la induccion del
positivismo ldgico;
2. La critica de la razon pura de Kant, y mas especificamente la
distincion de juicios, influyé en la clasificacion de proposiciones;
3. El Positivismo de Comte influyd, sobre todo, en el rechazo a la
metafisica y la pretension de concebir una ciencia unificada;
4. Por dultimo, la obra de Wittgenstein delineo la clasificacion de

proposiciones, la utilidad de la filosofia y el principio de verificacion.

B. FUNDAMENTOS DEL POSITIVISMO

Con todo lo anterior, podemos indicar los aspectos que recuperaron los
neopositivistas para formular sus postulados o fundamentos. A continuacion se
expondran los principales puntos retomando lo que ellos mismos consideraban

nodal para la conformacion de su vision epistémica (v.gr., Esquema 5).

a) Rechazo a la metafisica

El positivismo logico rechazaba la necesidad de la metafisica y de una
epistemologia que tomara prestada la justificacion del conocimiento cientifico de
cualquier otro campo mas alla de la misma ciencia, consideraban que la metafisica
carecia de significado y de sentido. Carnap respaldaba esta idea argumentando

que:

34 Ibid., 10.
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“[...]las  proposiciones de la  metafisica son
pseudoproposiciones, en un lenguaje construido de un
modo légicamente correcto la metafisica no podria
expresarse [...] Las proposiciones metafisicas no resultan
aceptables ni adn consideradas como hipotesis de
trabajo, ya que para una hipoétesis es esencial la relacion
de derivabilidad con proposiciones empiricas (verdaderas
o falsas) y esto es justamente lo que falta a las

pseudoproposiciones”.*®

b) Clasificacion de las proposiciones

La utilizacion de un lenguaje cientifico permitio diferenciar las proposiciones de
dos maneras: las proposiciones de tipo formal, que son tautolégicas y que no
dicen nada acerca del mundo, y las facticas o verificables empiricamente; todas
las demas proposiciones se consideraban metafisica o sin significado. La
construccion de los enunciados de la ciencia estaban erigidos a través de

enunciados elementales y estos, a su vez, formaban uniones con otros

enunciados. Carnap las clasificaba en:

“[...]Jlas proposiciones que son verdaderas
exclusivamente por virtud de su forma (“tautologias” de
acuerdo con Wittegenstein, y que corresponden
aproximadamente a los juicios analiticos” de Kant); estas
no dicen nada acerca de la realidad. Las formulas de la
l6gica y de la matematica pertenecen a esta clase. Por si
propias no son enunciados empiricos pero sirven para la
transformacion de tales enunciados. En segundo término
existen las formas inversas de tales proposiciones
(“contradicciones”). Estas son contradictorias y, por
consiguiente, falsas por virtud de su forma. Para todas las
demas proposiciones la decision sobre su verdad o
falsedad reside en las proposiciones protocolares, por lo
gue son “proposiciones empiricas” (verdaderas o falsas) y
pertenecen al dominio de la ciencias empirica.”*®

Por otra parte Ayer indica que:

% Rudolf Carnap, “La superacion de la metafisica mediante el analisis l6gico," in El positivismo l6gico, ed. A.

J. Ayer (México: FCE, 1970), 75y 78.

% |pid., 82-83.
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“Como Hume, dividio todas las proposiciones auténticas
en dos clases: las que en su terminologia conciernen a
las relaciones de las ideas, y las que conciernen a las
realidades. La primera clase comprende las
proposiciones a priori de la logica y de la matematica
pura, y yo admito que éstas son necesarias y ciertas sélo
porque son analiticas. Esto es, sostengo, que la razon
por la cual estas proposiciones no pueden ser refutadas
por las experiencias es la de que no hacen ninguna
afirmacion acerca del mundo empirico, sino que
simplemente registran nuestra determinacion de utilizar
simbolos de un modo determinado. Por otra parte,
sostengo que las proposiciones empiricas son hipotesis,

que pueden ser probables pero nunca ciertas”.*’

c) La ciencia unificada

La idea de enrolar o unir todas la ciencias a un sélo médoto significo una de las
propuestas mas ambiciosas para el Circulo de Viena, la idea surge, como
anteriormente se habia mencionado, de la filosofia positiva de Comte. Para esta

empresa Neurath advierte que:

“La ciencia unificada consta, si hacemos abstraccion de
las tautologias, de proposiciones facticas. Estas se
subdividen en: a) proposiciones protocolares y b)
proposiciones no protocolares. Las proposiciones
protocolares son proposiciones facticas de la misma
forma linguistica que el resto de ellas, s6lo que en su casi
siempre aparece varias veces un nombre personal en
una asociacion especifica con otros términos [...] El
Circulo de Viena se consagra cada vez mas a la tarea de
formular la ciencia unificada (que abarca tanto la
sociologia como la mecanica, la psicologia-llamada mas
propiamente conductismo-como la optica) en un lenguaje
unificado, y a establecer las interconexiones de las
diferentes ciencias que con tanta frecuencia se
descuidan, de suerte que pueden relacionarse sin

dificultar los términos de una ciencia con la otra”.®

¥A. J. Ayer, Lenguaje, verdad y l6gica (Valencia: Martinez Roca, 1971), 34-35.
%0 Neurath, "proposiciones protocolares,” in El positivismo 16gico, ed. A. J. Ayer (México: FCE, 1970), 94-
95.
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d) Principio de verificacion

El principio de verificacion se refiere a la confirmacion de los enunciados en un
sentido empirico, es decir establecer la objetividad de los enunciados elementales

basados en la percepcion. A propdsito Schlick, M. sefiala que:

“Una proposicion posee un significado enunciable, sélo
cuando muestra una diferencia comprobable entre la
situacion de que sea verdadera y la de que sea falsa.
Una proposicion que refiera una situacion del mundo y la
misma en los casos de ser la proposicion verdadera y
falsa respectivamente, es una proposicion que no
comunica nada sobre el mundo, es una proposicion
vacia, no es posible otorgarle significado. Ahora bien,
s6lo tenemos una diferencia verificable cuando ésta se
realiza en lo dado, ya que sin género de dudas verificable
no significa otra cosa que capaz de ser exhibido en lo
dado”.%

Al respecto, Hempel prosigue diciendo que el:

“Requisito de verificabilidad completa en principio: una
oracion tiene significado empirico si, y soOlo si, no es
analitica y se deduce logicamente de una clase finita y

l6gicamente consistente de oraciones observables”.*°

e) Fisicalismo

El fisicalismo consistia en la formulacion de enunciados universales que se
verificaran o se confirmaran empiricamente. Dicha verificacion de enunciados

estriba en el calculo de probabilidades. Para Carnap el fisicalismo se basaba en:

“Los principales problemas relativos al lenguaje de una
determinada region de la ciencia son las cuestiones que
se refieren al caracter de los términos contenidos en ella,
el caracter de las oraciones y, sobre todo, de las reglas
de transformacion o traduccibn que conectan ese
lenguaje con otros lenguajes especiales, es decir, con
otros sistemas parciales de todo el conjunto del lenguaje
de la ciencia. El mas importante de estos lenguajes es el

¥M. Schlick, "Positivismo y realismo," in El positivismo 16gico, ed. A. J. Ayer (México: FCE, 1970), 94-95.
“°C. G Hempel, "Problemas y cambios en el criterio empirista de significado," in El positivismo 16gico, ed. A.
J. Ayer (México: FCE, 1970), 117.
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fisico o aquel en el que hablamos sobre las cosas fisicas
en la fisica o en el lenguaje ordinario. En nuestras
discusiones del Circulo de Viena hemos llegado a la
conclusion de que dicho lenguaje fisico es el lenguaje
basico de toda ciencia, de que es un lenguaje universal
gue engloba los contenidos de los demas lenguajes

cientificos”.**

f) Etica

Los positivistas logicos apelaban a la idea de una ética formal influenciada
claramente por los arquetipos elaborados por Kant. Al respecto Schlick sostenia
que:

“Si hay problemas de la ética que posean sentido, y que
en consecuencia admitan solucion, la ética sera una
ciencia. Porque la solucion correcta de sus problemas
constituird un sistema de proposiciones verdaderas, y un
sistema de proposiciones acerca de un objeto
constituyente precisamente la ciencia de este objeto. Ello
otorga conocimiento y nada mas, su Unica meta es la
verdad; lo que significa que toda ciencia como tal es
puramente teorica [...] El problema central de la ética es
sélo el interrogar acerca de la explicacion casual de la
conducta moral; frente a el, todos los demas se deducen
al nivel de meros problemas preliminares o laterales [...]*

Por mucho, la ética que defendian se basaba en la doctrina propuesta por los
utilitaristas en la que la felicidad constituia su Unica dimension material.

g) Funcién de la Filosofia

Tomando en cuenta que la metafisica carece de significado y sentido, segun los

positivistas l6gicos, Rusell apunta que:

“La tarea de la filosofia [...] consiste esencialmente en el
analisis l6gico, seguido de la sintesis logica. A la filosofia,
mas que a cualquier ciencia especial, le interesan las

*Javier Muguerza, La concepci6n analitica de la filosofia, trans. L. Aldama (Madrid: Alianza Universidad,
1974), 331-34.
*2Schlick, "; Qué pretende la ética?," 251-53.
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relaciones de las diferentes ciencias y los posibles
conflictos entre ellas [...]*

Siguiendo esta misma linea de razonamiento Carnap se pregunta:

“Pero entonces, ¢Qué le queda a la filosofia si todas las
proposiciones que afirman algo son de naturaleza
empirica y pertenecen por tanto a la ciencia factica? Lo
gue queda no son proposiciones, No es una teoria ni un

sistema, sino exclusivamente un método, esto es, el del
n 44

analisis logico”.
Entonces, se pretendia emplear a la Filosofia como un método o instrumento
l6gico debido a que no se le consideraba ni teoria ni mucho menos sistema. En tal
sentido, y por antonomasia, las ramas que de ella se desprendian (ética, estética,

metafisica, epistemologia, etc.) quedaban anuladas en el peor de los casos.

h) El método hipotético deductivo

El criterio de significado empirico y el “principio de verificacion” (que requeria el
axioma de ser empirica o analiticamente verificable) serian las singularidades que
determinarian el conocimiento cientifico y a la vez eliminarian la metafisica o
pensamiento que pretendiera parecerlo. EI método dialéctico, tal y como lo
propusieron los griegos, quedaba fuera de la propuesta positivista. La dialéctica
para los positivistas l6gicos se expresaba como reduccién a lo absurdo. Esto
implicaba considerar s6lo dos formas validas para argumentar y, por tanto,

generar conocimiento: los argumentos deductivos y los argumentos inductivos.

“F_ Rusell, "Atomismo ldgico," in El positivismo l6gico, ed. A. J. Ayer (México: FCE, 1970), 53.
*Carnap, "La superacion de la metafisica mediante el analisis 16gico," 84.
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Esquema 5: FUNDAMENTOS DEL POSITIVISMO LOGICO
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3. LA CRISIS DEL PARADIGMA POSITIVISTA

Esa fue la estructura que construyd y respaldé a el positivismo como modelo
hegemonico de reflexion epistemoldgico. No obstante, la desconfianza de una
ciencia positiva y de sus postulados fue constante (v, gr., Esquema 6):

» La Teoria Critica cuestiono todos sus presupuestos.

» La Filosofia de la Ciencia criticO todos los fundamentos aunque
escasamente los referentes a la Etica y Metafisica.

* El Pensamiento Complejo de Edgar Morin fue mas lejos y refutd todo el
sistema sobre el cual descansaba la ciencia moderna y por tanto el
positivismo.

* La sociologia de Wright Mills reprob6 el empirismo exacerbado de su
método; Althusser se centrd en la critica de la instrumentalizacion de la
Filosofia y el Fisicalismo y, por ultimo, Touraine reparo en la metafisica que

el positivismo enmascaraba.

A. LA TEORIA CRITICA

El contexto socio-histérico en el que se desarrolla la teoria critica se sitia entre el
periodo de guerras mundiales y, mas especificamente, en el contexto historico
caracterizado por el ascenso del nacionalsocialismo aleman, Auschwitz, la cultura
de Weimar, el triunfo del socialismo real, la ascension de los regimenes
autoritarios, el desarrollo del capitalismo tardio y, mas recientemente, los
movimientos estudiantiles y el surgimiento de los nuevos movimientos sociales.

La teoria critica se caracterizd por mantener debates con pensadores y
tradiciones filosoficas tales como: el racionalismo critico, la teoria de sistemas, la
filosofia analitica, el post-estructuralismo, el positivismo, entre otras corrientes no

menos significativas.
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En el prologo realizado por Horkheimer sobre la obra de Martin Jay La imaginacion
dialéctica. Una historia de la escuela de Frankfurt y el instituto de investigaciones
sociales (1925-1950) indica que:

“La empresa tuvo éxito solamente porque gracias a la
ayuda de Hermann Welil y la intervencion de su hijo Felix,
un grupo de personas interesadas en la teoria social y
con diferentes antecedentes académicos se reunio
creyendo que la formulacién de lo negativo en la época
de la transicion era mas significativa que sus carreras
académicas, lo que las uni6é fue el enfoque critico de la

sociedad existente”.*

Segun lo anterior, se puede determinar que la teoria critica es un analisis critico-
dialéctico y negativo de lo existente en cuanto “es” frente a lo que “deberia ser”
(normativo). Por lo tanto se puede entender como una variante de la tradicion
critica que, segun Wolfgang Bonb:

“[...]opera con la tesis de que la realidad descrita no es
como deberia o podria ser. La (mala) realidad es criticada
desde la perspectiva de un posible ser otro [...]
(cualquiera que sea la argumentacion); en tanto que esta
forma de critica pone en el centro la relacion de tension

entre ser y deber ser, puede -caracterizarse como

normativa”.*®

El aspecto anterior refiere la posibilidad y las condiciones de hacer critica social
desde la negatividad material. Enrique Dussel*’ menciona siete cuestiones en torno
al nucleo generador de las mismas, es decir, las condiciones de posibilidad de la
critica de la sociedad y de las teorias tradicionales. Estas cuestiones son:

1. El punto de partida de la Critica: las victimas;

2. La critica del sistema vigente o dominante;

3. La estructura de la materialidad y la negatividad libidinal en torno a las

victimas;

*Martin Jay, La imaginacion dialéctica. Una historia de la Escuela de Frankfurt y el Instituto de
Investigacion Social (1925-1950) (Madrid: Tauros, 1991), 9.

**Bond, "¢ Por qué es critica la teoria critica?," 47.

*" Enrique Dussel, Etica de la liberacion en la edad de la globalizacién y de la exclusién (Madrid: Trotta,
2006), 327-28.
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4. El especifico tipo de articulacion de la teoria critica con la praxis de la
liberacion;
5. El problema del sujeto social con el que se articula la critica teorica;
6. La filosofia de la historia que éste movimiento presupone; y
7. Algunas reflexiones sobre la razén critica misma.
En referencia con el punto anterior, Max Horkheimer diferenciaba entre teoria critica
y teoria tradicional ( Iéase Positivismo) indicando que esta ultima:

“[...]equivale a un conjunto de proposiciones acerca de
un campo de objetos, y esas proposiciones estan de un
modo relacionadas unas con otras, que de algunas de
ellas pueden reducirse las restantes. Cuanto menor es el
namero de los principios primeros en comparacion con
las consecuencias, tanto mas perfecta es la teoria. Su

validez real consiste en que las proposiciones deducidas

concuerden con eventos concretos”.*®

a) Teoria Tradicional y Teoria Critica. Max Horkheimer

Si bien de un modo general Horkheimer caracteriza a todas aquellas teorias que se
basan en proposiciones que concuerdan con eventos concretos como teorias
tradicionales, es sintomatico sefalar que la critica realizada en su texto Teoria
Tradicional y Teoria Critica apunta al arquetipo epistemoldgico en boga, el
positivismo, el cual, segun sus palabras, era aquel que pretendia aplicar “El mismo
aparato conceptual creado para la determinacion de la naturaleza inerte para

clasificar la naturaleza viva [...]".*°

Horkheimer va més alla al sostener que “El positivismo es tecnocracia filoséfica”.>

Y al enunciar que “Los positivistas no dudan, con todo, en adoptar la propia filosofia
a la ciencia, o, lo que es igual, a las exigencias de la praxis, en lugar de adoptar

ésta en aquélla”.*

*® Max Horkheimer, Teoria Critica (Buenos Aires: Ammorrortu, 2003), 223.
49 (s
Ibid., 224.
*%Ibid., 90.
*! Ibid.
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Estas aseveraciones pueden ser interpretadas como la adaptacion de la ciencia

bajo el yugo del aparato de produccion, el Capitalismo, el cual determina las

exigencias que requiere su propia praxis, por lo que Horkheimer sostenia que:

“Debido a la identificacion de conocimiento y ciencia, el
positivismo limita a la inteligencia a funciones necesarias
para la organizacion de un material ya conformado por
los moldes de esa cultura que requeriria la critica de la
inteligencia. Semejante limitacion convierte a la

inteligencia en sierva del aparato de produccién”.>?

Las criticas que realiza Horkheimer se pueden sintetizar de la siguiente manera:

1.

2.

Fundamentacion del método cientifico. Si bien el racionalismo encontr6 en la
duda metddica su fundamento epistemoldgico, es interesante tomar en
cuenta la pregunta formulada por Horkheimer referente a los métodos
empleados por el positivismo “¢,COmo es posible determinar correctamente
qué puede ser denominado ciencia y verdad, cuando esta determinacion
presupone los métodos con los cuales se obtiene la verdad cientifica?”.>® Y
mas adelante responde que “[...] al negarse a verificar su propio principio-
segun el cual ningun enunciado que no se verifique tiene sentido-, se hacen
culpables de la petitio principii (peticion de principio): presuponen lo que
debe demostrarse”.® La critica radica en la fundamentacién del método
cientifico, en su principio.

Afirmaciones autoritarias. Al afirmar que solo hay un método a través del cual
se llega a la verdad “Los positivistas [...] en un punto determinado frenan el
pensamiento critico mediante afirmaciones autoritarias que se refieren ya a
la suprema inteligencia, ya a la ciencia como su sustituto”.>

Utilizacion excesiva de los hechos y su relacion con los procesos sociales.
“[...]Jparte de las ideas del positivismo [se encargan de] reducir aquello que
se le sustrae como “valor” a hechos, y presentar lo espiritual como algo

cosificado, como una especie de mercancia especial o como bienes

52

———, Critica de la razén instrumental, trans. H. A. murenay D. J. Vogelmann (La Plata: Terramar,

2007), 87.
% pid., 81.

% hid.

% pid., 85.
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culturales”.®® Y ademaés identifica al concepto de “hecho” como producto de
la alienacion social, derivado de procesos sociales determinados.

4. Problemas éticos. Los positivistas [...] demuestran ser, en su filosofia moral,
discipulos de Socrates, quien ensefio que el saber engendra necesariamente
virtud y que la ignorancia implica maldad”.*’

5. Funcionamiento del conocimiento como orden. Al creer en un modelo de
comportamiento ordenado ya basado en los hechos los positivistas llegan
“[...] a hipostasiar un principio aislado que excluye la negacioén, se hace

propensa de antemano, paradéjicamente, al conformismo”.>®

b) La Epistemologia y la disputa del Positivismo. Theodor Adorno

Theodor Ludwig Wiesengrund Adorno fue parte fundamental de la Primera Escuela
de Frankfurt y como tal sus trabajos se centraron en la psicologia, la sociologia, la
musica y la filosofia. En lo que respecta a la critica del positivismo existen dos
escritos fundamentales La disputa del positivismo en la sociologia alemana y
Epistemologia y ciencias sociales. En esta ultima obra indica, refiriendose al
positivismo, que:

“Las reflexiones teoricas sobre el conjunto de la sociedad
no pueden hacerse efectivas simplemente a través de
hallazgos empiricos: son tan escurridizas como los
espiritus en los experimentos parapsicologicos. Todas las
ideas sobre la sociedad entendida como un todo

trasciende necesariamente sus hechos dispersos”.>®

Considerando a la sociedad como totalidad y no como hechos dispersos Adorno
indica que estos ultimos no pueden ser efectivos aisladamente como lo intentan
hacer los positivistas, esto es en referencia a los hechos empiricos. En lo que toca
a los metodos empiricos Adorno menciona que:

“Paradojicamente, los métodos empiricos, cuya fuerza de
atraccion procede de su pretension de obijetividad,
privilegian [...] lo subjetivo, las actitudes o, cuanto mas,

*®bid., 86.

*" Ibid., 88.

*® Ibid., 91.

>% W Adorno Theodor, Epistemologia y Ciencias Sociales, trans. Vicente Gomez (Madrid: Frénesis Catedra
Universitat de Valencia, 2001), 20.
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las formas de comportamiento de los sujetos, abstraccion
hecha, naturalmente, de datos estadisticos censuales

como el sexo (genero), la edad, el estado civil, los

ingresos, el nivel de informacién y criterios similares”.®°

La supuesta objetividad se pone de entredicho cuando el investigador social
discrimina los temas que cree importantes determinando, someramente, la
trascendencia de algunos hechos. Por tanto, “[...] la objetividad de la investigacion
empirica es una objetividad de los métodos no de lo investigado”.®*

Es decir, en las discusiones sobre la investigacion se prefiere la objetividad del
método dejando a un lado el contenido de la investigaciones por lo que “El método
amenaza tanto como fetichizar lo estudiado como con degenerar él mismo el
fetiche”.®?

Es en la seleccion de los temas donde se pone en duda la objetividad del
positivismo 16gico puesto que las investigaciones responden a exigencias externas,
Adorno explica que: “La eleccion de los temas y la puesta en marcha de las
investigaciones se rige, cuando no por exigencias practico-administrativas, antes
por los procedimientos disponibles y, si acaso, por las que hay que perfeccionar,
que por la importancia de lo investigado mismo”.%®

El uso generalizado en la técnica empirica superpone el método sobre la cosa por
lo que lo que “Se pretende investigar un tema con un instrumento de investigacion
cuya propia formulacion decide que es lo que hay que investigar: un circulo
vicioso”.%*

Siguiendo esta linea de razonamiento, se cuestiona lo que el empirismo a
determinado dentro de las ciencias sociales, la atomizacion mediante la
clasificacion la cual asciende desde lo minusculo hasta lo general entendiéndolo
metaforicamente como “[...] el espejo de Medusa de una sociedad a la vez
atomizada y organizada conforme a conceptos clasificatorios abstractos, los de la

administracion”.®

% pid., 22.
®1 |hid.
%2 |pid., 23.
% hid.
% Ipid., 24.
% Ipid., 25.
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Al considerar qué se investiga se discrimina el a priori que determina en ultima
instancia los hechos empiricos dados, es decir las condiciones sociales que
prevalecen; ejemplo: Cuando un cuestionario investiga el gusto filmico
introduciendo la posibilidad de elegir entre las categorias cine arte y cine comercial,
da por cierto que el publico investigado ve segun esas categorias. Empero, no se

indica el a priori que condiciona la eleccion de dichas categorias.

c) El pensamiento unidimensional. Herbert Marcuse

Herbert Marcuse fue un filésofo y socidlogo aleman y uno de los referentes de la
primera generacion de la Escuela Frankfurt. Una de sus obras mas importantes fue
El hombre unidimensional publicada en 1964. Su trabajo estuvo guiado por la critica
de la sociedades industriales en la que su “[...]aparato productivo tiende a hacerse
totalitario en el grado en el que determina no soélo las ocupaciones, aptitudes y
actitudes socialmente necesarias, sino también las necesidades y aspiraciones
individuales.” ®

Entonces, el hombre unidimensional es aquel que se ve privado “...] a la
independencia de pensamiento, a la autonomia y al derecho de oposicion politica
de su funcién critica basica.”’

Asimismo, Marcuse reconoce el impacto que la vision unidimensional ha tenido en
la Sociedad y puntualiza el triunfo del pensamiento positivo como el sistema
racional que lo justifica.

Al respecto Marcuse yuxtapone las finalidades del empirismo inglés con las del
positivismo del Circulo de Viena y alude que:

“Cuando Hume atacaba las sustancias luchaba contra
una fuerte ideologia, mientras que sus sucesores de hoy
proveen una justificacion intelectual para aquello que la
sociedad ha logrado hace mucho tiempo, esto es, la
difamacion de las formas alternativas de pensamiento
que contradicen el universo establecido del discurso.”®

% Herbert Marcuse, EI hombre unidimensional, trans. Juan Garcia Ponce, 9 ed. (México: Joaquin Mortiz,
1984), 17.

*"bid., 23.

* Ibid., 190.
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Para Marcuse, la dependencia del positivismo a los hechos representa una sujecion
meramente linglistica en la que “El lenguaje multidimensional es convertido en
lenguaje unidimensional, en el que los significados diferentes y conflictivos ya no se
interpretan sino que son mantenidos aparte; la explosiva dimension historica del

significado es silenciada.”®

y mas adelante expresa la problematica consecuente
del pensamiento unidimensional en la que “[...]Jesta aceptacion radical de lo
empirico viola lo empirico, porque en ella habla el individuo “abstracto”, mutilado,
que experimenta (y expresa) sélo aquello que le es dado (dado en un sentido
literal), que tiene so6lo los hechos y no los factores, cuya conducta es
unidimensional y manipulada.””

Un pensamiento que pone en orden lo que hemos conocido siempre y que “no solo
es encerrado en la camisa de fuerza del uso comun, sino que también se le ordena
no hacer preguntas ni buscar soluciones mas alla de las que ya estan a la mano”’*
Marcuse manifiesta las trampas en las que ha caido el pensamiento dentro de las
sociedades industriales; el pensamiento unidimensional se basa en los supuestos o
agendas que el propio aparato productivo le establece, una relacion mandato-

obediencia.

B. LA FILOSOFIA DE LA CIENCIA

Ahora bien, las criticas en contra del positivismo también se hicieron presentes en
la llamada filosofia de la ciencia. Por lo tanto, es necesario presentar en qué

consisten dichas aportaciones.

a) La Logica de lainvestigacion cientifica: Karl Popper

La contribucion mas significativa de Popper a la filosofia de la ciencia fue su
caracterizacion del método cientifico. En su Logica de la investigacion cientifica

(1934) critico la idea prevaleciente de que la ciencia es, en esencia, inductiva.

% Ipid., 215.
™ Ipid., 199.
™ 1bid., 194.
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Propuso un criterio de comprobacion que denomind Falsabilidad para determinar
la validez cientifica y subrayd el caracter hipotético-deductivo de la ciencia.
Gordon Scott, retomando a Popper, indica que:

“las teorias cientificas son hipotesis a partir de las cuales
se pueden deducir enunciados comprobables mediante la
observacion; si las observaciones experimentales
adecuadas revelan como falsos esos enunciados, la
hipotesis es refutada. Si una hipétesis supera el esfuerzo
de demostrar su falsedad, puede ser aceptada, al menos
con caracter provisional. Ninguna teoria cientifica, sin
embargo, puede ser establecida de una forma
concluyente.”"?

Por lo que se puede pensar que la ciencia se basa en el analisis de una relacion
necesaria entre los hechos que es posible descubrir y elimina, por lo tanto, la idea
de lo absoluto. El positivismo se fundamenta en la obtencion de conclusiones
generales a través de premisas particulares y es ahi donde Popper objeta que:

“[...] no existe nada que pueda llamarse induccion. Por lo
tanto, sera logicamente inadmisible la inferencia de
teorias a partir de enunciados singulares que estén
verificados por la experiencia (cualquiera que sea lo que
esto quiera decir). Asi pues, las teorias no son nunca
verificables empiricamente. Si queremos evitar el error
positivista de que nuestro criterio de demarcacion elimine
los sistemas tedricos de la ciencia natural, debemos
elegir un criterio que nos permita admitir en el dominio de
la ciencia empirica incluso enunciados que no pueden
verificarse.””

Popper pone en tela de juicio la postura positivista referente al criterio de
demarcacion y de verificacion llamandolos errores y reconociendo que no hay
criterios de verdad. Por consiguiente, establece el criterio de falsabilidad en

contraposicion al de verificabilidad, siendo la primera la separacion de “[...]dos
tipos de enunciados perfectamente dotados de sentido los falsables y los no

"2 Gordon, Historia y filosofia de las ciencia sociales: 636-39.
"3 Karl Popper, La légica de la investigacion cientifica, trans. Victor Sanchez de Zabala, 5 ed. (Madrid:
Tecnos, 1980), 39-40.
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falsables”™ “Las proposiciones son falsables cuando y sélo cuando hay al menos
un enunciado bésico que las contradiga l6gicamente”.”

El clasico ejemplo de Popper sobre los cisnes ilustra de mejor manera lo que es
una proposicion falsable:

“<<Todos los cisnes son blancos>>. Esta teoria es
falsable, ya que contradice p. e. al siguiente enunciado
basico (que dicho sea de paso, es falso): <<el 16 de
mayo de 1934, entre las 10 y las 11 de la mafiana, habia
un cisne negro ante el monumento a la emperatriz Isabel,
sito en el Volksgarten de Viena>>""

En este sentido, la propuesta de Popper radica en sostener que lo que puede ser
refutado no es el hecho sino la teoria que la describe por lo que se entiende que la
observacion es para comprobar cosas y en consecuencia la ciencia no se
encuentra en las cosas o hechos sino en las teorias.
Solo las hipétesis falsables, contrastables empiricamente, son cientificas y se
pueden aceptar provisionalmente o refutar. La refutacion de esta misma deriva del
grado de contrastabilidad (meétodo deductivo de contraste), plausible de ser
sometida a prueba.
Por otra parte, las propias criticas de Popper se vuelven contraproducentes en
virtud de que:

1. El criterio de falsacion es una proposicion no falsable empiricamente y, por

tanto, no es cientifica segun el propio criterio de Popper, es Metafisica.
2. Y el acto de verificacion presupone disponer de una teoria previa para

entender la realidad.

b) La estructura de las revoluciones cientificas: Thomas Kuhn

En 1962 Kuhn publico La estructura de las revoluciones cientificas, en el cual
mostraba la evolucidon de las ciencias naturales-basicas de una forma totalmente

distinta a la vision predominante en ese entonces. Kuhn sostenia que la ciencia no

" Ibid., 40.
’® __ "Los significados de falsabilidad," Revista de Filosofia IV, no. 5 (1991): 4.
"® 1bid.
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progresaba de manera uniforme, sin alteraciones, a través de la aplicacion de un

hipotético método cientifico. Por lo que proponia entenderlas como dos fases

diferentes dentro del desarrollo cientifico.

En un primer momento, existe un amplio consenso en la comunidad
cientifica sobre como aprovechar los progresos conseguidos otrora en
virtud de sanear o remediar los actuales, instaurandose asi soluciones
universales que Kuhn llamaba paradigmas.

En un segundo momento, al examinar o indagar otras teorias o métodos de
investigacion que expliquen de manera mas eficaz los problemas las
anteriores dejan de funcionar. Al demostrar que una teoria es mejor que las
hasta entonces aceptadas se produce lo que Kuhn llama Revolucion

Cientifica.

Siendo mas especifico sobre como ocurren las revoluciones cientificas, Kuhn

identifica tres lapsos o periodos peculiares a este proceso: periodo pre-

paradigmatico, paradigmatico y pos-paradigmatico.

Periodo pre-paradigmatico. Se caracteriza por debates frecuentes y
profundos acerca de los meétodos, problemas y normas de solucion
legitimos, que sirven para definir escuelas como para producir acuerdos.

El periodo paradigmatico se refiere a los “[...]Jlogros cientificos
universalmente aceptados que durante algun tiempo suministran modelos
de problemas y soluciones a una comunidad de profesionales.””’

Periodo pos-paradigmatico. Esta marcado por una profunda crisis y por el
surgimiento de teorias nuevas las cuales pueden coexistir pacificamente
con la teoria en boga. Usualmente, este periodo es precedido por un lapso
de profunda inseguridad profesional debido a que exige una destruccion del
paradigma habitual, presenta cambios en los problemas y técnicas de la

ciencia normal.

Ahora bien, es sintomatico observar que para ser aceptada una teoria como

paradigma debe parecer mejor que sus competidoras, pero no tiene porqué

explicar todos los hechos a los que se enfrenta.

" Thomas Samuel Khun, La estructura de las revoluciones cientificas, 3 ed. (México: FCE, 2006), 50.
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La reputacion de un paradigma en sus momentos iniciales consiste, en gran
medida, en el numero de éxitos que logre detectar: descubre diversas reglas
(conceptuales, tedricos, instrumentales y metodoldégico) que ofrecen informacion
acerca de los compromisos que los cientificos derivan de dichos paradigmas.
Aunado a lo anterior, la idea de revoluciones cientificas en sentido general supone
aguellos episodios de desarrollo no acumulativo en los que un paradigma antiguo
se ve sustituido en todo o en parte por otro nuevo e incompatible con él:
I.  Los cientificos realizan sus trabajos dentro del marco de las concepciones
del paradigma aceptado;
ii. Al aumentar las investigaciones surgen fragmentos empiricos que no
encajan con el paradigma en boga;
iii. Al surgir una retahila de anomalias el paradigma se muestra insostenible.

iv.  Por ultimo, una revolucion cientifica destruye el paradigma.

c) Los Programas de investigacion Cientifica: Imre Lakatos

Imre Lakatos fue un matematico y filésofo hingaro influenciado por las ideas de
Karl Popper y de Thomas Kuhn, del primero adopta el falsacionismo y del segundo
la idea sobre el progreso de la ciencia. Al exponer su propuesta epistemologica
Lakatos defiende:

[...]Jque la unidad descriptiva tipica de los grandes logros
cientificos no es una hipotesis aislada sino mas bien un
programa de investigacion. La ciencia no es solo ensayos
y errores, una serie de conjeturas y refutaciones]...]
constituyen el nucleo firme del programal...] este nucleo
firme esta tenazmente protegido contra las refutaciones
mediante un gran cinturon protector de hipotesis
auxiliares. Y, lo que es mas importante, el programa de
investigacion tiene también una heuristica , esto es, una
poderosa maquinaria para la solucion de problemas
que[...] asimila las anomalias e incluso las convierte en
evidencia positiva.””®

’® Imre Lakatos, La metodologia de los programas de investigacion cientifica, trans. Juan Carlos Zapatero
(Madrid: Alianza, 1989), 13.
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Las categorias que introduce Lakatos pueden ser entendidas de la siguiente
manera:

* Nucleo central (firme). Es la base sobre la que el programa de investigacion
descansa o se desarrolla. Es una hipotesis teérica muy general.

« Cinturdn protector. Es la parte que envuelve al nucleo central y consta de
hipotesis auxiliares explicitas a las que se recurre cuando se encuentra
susceptible.

» Heuristica positiva. Indica que se puede hacer y las lineas de investigacion.

La propuesta de Lakatos estda acompafiada de una critica al positivismo ya que
cuestiona los dos supuestos, segun el fildsofo hungaro, sobre los que descansa el
empirismo.

La primer conjetura se centra en las observaciones sensoriales como fundamento
del conocimiento y que, a su vez, pretende desmarcarse de nociones previas que
puedan interferir con lo que se aprende. Lakatos lo describe y lo refuta de la
siguiente manera:

e Supuesto 1: “El primer supuesto es que existe una frontera natural,
psicoldgica, entre las proposiciones tedricas y especulativas, por una parte,
y las proposiciones facticas u observables (o basicas) por la otra. (Por
supuesto, esto es parte del enfoque naturalista del método cientifico).””
o Empero:

» Refutacion 1:

“En realidad todas las variedades de las teorias del
conocimiento justificacionista que reconocen a los
sentidos como fuente (bien como una fuente o como la
fuente) del conocimiento se ven obligadas a incorporar
una psicologia de la observacion. Tales psicologias
especifican el estado de los sentidos (0, mejor el estado
de la mente como conjunto) <<correcto>>, <<normal>>,
<<sano>>, <<sin prejuicios>>, <<meticuloso>> o
<<cientifico>> en que se observa la verdad tal cual es.”®°

" pid., 24.
8 |pid., 25-26.
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Por otra parte, al hablar sobre lo que Lakatos designa como la doctrina de la
prueba observacional o experimental, nos dice que ninguna proposicion puede ser
comprobada a través de experimentos. Es decir las cosas no estan compuestas
de proposiciones y éstas ultimas derivan de otras, son falibles:

= Supuesto 2: “El segundo supuesto es que si una proposicion satisface el

criterio psicologico de ser factica u observacional (o basica), entonces es

cierta; se puede decir que ha sido probada por los hechos.”®

o En contraposicion:
= Refutacion 2:

“[...]el valor de Ila verdad de las proposiciones
<<observacionales>> no puede ser decidido de forma
indubitable: ninguna proposicion factica puede ser
probada mediante experimento. Las proposiciones solo
pueden ser derivadas a partir de otras proposiciones: no
a partir de los hechos: no se pueden probar enunciados
mediante experiencias|...] todas las proposiciones de la
ciencia son tedricas e inevitablemente falibles.”®?

C) EL PENSAMIENTO COMPLEJO: EDGAR MORIN

El Pensamiento Complejo fue desarrollado basandose en tres teorias: la Teoria de
Sistemas, la Teoria Cibernética y la Teoria de la Informacion. Ante lo que se
consideraba como la crisis del paradigma occidental de simplificacion el socidlogo
y filosofo francés plantedé la emergencia de un nuevo paradigma, el de la
Complejidad. Ejemplificando lo que es un Sistema Complejo Morin apunta:

“Tomese el ejemplo del beso. Piénsese en la complejidad
gue es necesaria para que nosotros, humanos, a partir de
la boca, podamos expresar un mensaje de amor. Nada
parece mas simple, mas evidente. Y sin embargo, para
besar, hace falta una boca, emergencia de la evolucion
del hocico. Es necesario que haya habido la relacion
propia en los mamiferos en la que el nifio mama de la
madre y la madre lame al nifio. ES necesario, pues, toda
la evolucion complejizante que transforma al mamifero en
primate, luego en humano, y, anteriormente, toda la

8 Ipid., 24.
8 Ipid., 27.
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evolucion que va del unicelular al mamifero. El beso,
ademas, supone una mitologia subyacente que identifica
el alma con el soplo que sale por la boca: depende de
condiciones culturales que favorecen su expresion. Asi,
hace cincuenta afos, el beso en el Japon era
inconcebible, incongruente.”

Con el ejemplo anterior podemos identificar algunos peculiaridades del
Pensamiento Complejo:
 El todo no es igual a la suma de sus partes. Las cosas deben ser
comprendidas como relaciones: parte-parte, parte-todo, todo-todo y todo-
parte. La simplificacion tanto de los empiristas como de los racionalistas
para la comprension, control y dominacion de lo real es cuestionada. Al
respecto Morin declara:

“Mientras que el pensamiento simplificador desintegra la
complejidad de lo real, el pensamiento complejo integra lo
mas posible los modos simplificadores de pensar, pero
rechaza las consecuencias mutilantes, reduccionista,
unidimensionalizantes vy finalmente cegadoras de una
simplificacion que se toma por reflejo de aquello que
hubiere de real en la realidad™*

» La multidimesionalidad. El rechazo a la vision unidimensional positivista en
la que se pretende dar explicacion a los hechos dentro de un sélo nivel y un
solo lenguaje. En contraposicion a esta vision se plantea que:

“[...]todo evento cognitivo necesita la conjuncion de
procesos energéticos, eléctricos, quimicos, fisiologicos,
cerebrales, existenciales, psicolégicos, culturales,
linguisticos, logicos, ideales, individuales, colectivos,
personales, transpersonales e impersonales, que se
engranan unos en otros. El conocimiento es sin duda un
fendmeno multidimensional en el sentido de que, de
manera inseparable, a la vez es fisico, bioldgico, cerebral,
mental, psicolégico, cultural, social.”

8 Edgar Morin, "La epistemologia de la Complejidad," Gazeta de Antropologia (2004): 2.

8 Introduccién al pensamiento complejo, trans. Marcelo Pakman, 8 ed. (Barcelona: Gedisa, 2005),
22.

& Elmétodo. El conocimiento del conocimiento, trans. Ana Sanchez, 3 ed., 5 vols., vol. 3 (Madrid:
Catedra, 1999), 20.
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» Separacion causas y sus efectos. En general, esta vision es caracteristica
de la ciencia. La idea de que las causas preceden a los efectos es aceptada
tanto por el empirismo como por el racionalismo. Empero, desde la
complejidad se sostiene que una causa puede tener diversos efectos, un
efecto puede tener muchos efectos y los efectos pueden ser, también, parte
de otros procesos. Morin distingue tres tipos de causalidades: lineal,
retroactiva y recursiva.

“La antigua vision, la vision simplificante, es una vision en
la que evidentemente la causalidad es simple; es exterior
a los objetos; les es superior; es lineal. Ahora bien, hay
una causalidad nueva, que introdujo primeramente la
retroaccion cibernética, o feedback negativo, en la cual el
efecto hace bucle con la causa y podemos decir que el
efecto retroactta sobre la causa.”®

» El papel de la ciencia clasica es legislar. La ciencia se ha apoderado del
monopolio de la verificacion y de la verdad; tiende entonces ha determinar
gué conocimiento cumple sus canones y cuales no. Morin apuesta por el
dialogo entre conocimientos e indica que:

“La Epistemologia[...]Jno es un punto estratégico a
ocupar para controlar soberanamente todo conocimiento,
rechazar toda teoria adversa, y atribuirse el monopolio
de la verificacion y, por lo tanto, de la verdad. La
epistemologia no es pontificia ni judicial; es el lugar tanto
de la incertidumbre como de la dialégica[...], todas las
incertidumbres que hemos revelado deben confrontarse,
corregirse, las unas a las otras, inter-dialogar sin que se
pueda esperar siempre taponar con el esparadrajo
ideoldgico la brecha tltima®’

» La capacidad limitada de predecir. Se ha pensado en la simplicidad de
predecir actos o predecir fenomenos basandose en calculos. Sin embargo,
el filbsofo francés sostiene la dificultad existente para predecir fenomenos
en virtud de que las interacciones y relaciones causa-efecto se mueven en

diferentes planos (aleatorio, agitador, disperso, etc.).

86
87

———, "Laepistemologia de la Complejidad,"” 8.
———, Introduccion al pensamiento complejo: 73.

49



“Tomemos]...] de un fendbmeno que presenta, bajo una
perspectiva, un caracter aleatorio sorprendente, y, bajo
otra perspectiva, un caracter de necesidad; ese
fendmeno es la constitucion del atomo de carbono en las
calderas solares. Para que ese atomo se constituya, es
necesario que se produzca el encuentro, exactamente en
el mismo momento, de tres ndcleos de helio, 1o que es un
acontecimiento completamente aleatorio e improbable.
Sin embargo, desde que ese encuentro se produce, una
ley entra en accion; una regla, una determinacion muy
estricta interviene; el atomo de carbono se crea. Asi
pues, el fendmeno tiene un aspecto aleatorio y un
aspecto de determinacion. Ademas, el numero de
interacciones entre nucleos de helio es enorme en el
seno del sol; y ademas ha habido muchas generaciones
de soles en nuestro sistema solar; finalmente con el
tiempo, se crea una cantidad considerable de atomos de
carbono, se crea en todo caso una amplia reserva
necesaria para la creacion y el desarrollo de la vida.
Vemos como un fendbmeno que parece ser extremamente
improbable, por su caracter aleatoriol...]"®®

El Pensamiento Complejo da la pauta para cuestionar diversos postulados que el
positivismo légico sostuvo, los cuales no se reducen solamente a estos cinco.
También hay cuestionamientos sobre la separacion entre lo interno y lo externo, la
desconsideracion del tiempo como algo irreversible, la separacion de los objetos

de su espacio-tiempo, entre otros no menos valiosos.

D. OTRAS CORRIENTES DE PENSAMIENTO: MILLS, ALTHUSSER Y
TOURAINE

Es variado y considerable el numero de cientificos sociales y fildsofos que
expusieron los problemas que representaba adoptar la racionalidad positivista
como modelo unico de explicacion. Diversas escuelas de pensamiento sefalaron

las limitaciones de sus postulados.

8 "Laepistemologia de la Complejidad," 7.
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Las criticas vertidas por Wright Mills, Louis Althusser y Alain Touraine son parte de
una gama de posturas que se manifestaron en contra de las ideas del positivismo
logico. Es asi que desde la Sociologia Radical o Tradicion Critica estadounidense,
el Estructuralismo Marxista y la Sociologia de la Accién logramos identificar las
opiniones que se hacen al respecto.

Wright Mills naci6 el 28 de agosto de 1916, su trabajo se desarrollé entre las dos
guerras mundiales. Fue un sociologo marginado y atipico de las ideas sociales
gue predominaban en Estados Unidos. Es asi que se sus criticas se enfocaron en
contra de lo que llamé La gran Teoria (Talcott Parsons) y el Empirismo Abstracto.
En contra del Empirismo abstracto, el autor de la Imaginacion Sociologica y de la
Elite del Poder sefala:

“El percibir los problemas de la estructura y su importancia
explicativa aun para la conducta individual requiere un tipo
de empirismo mucho mas amplio. Por ejemplo, dentro de
la estructura de la misma sociedad norteamericana--y
especialmente de una ciudad norteamericana en un
momento dado, que es lo que suele tomarse como “campo
de muestra’--, hay tantos denominadores comunes,
sociales, y psicologicos, que la variedad de conducta que
el investigador social debe tomar en cuenta no se ofrece
facilmente de buenas a primeras. Esa variedad, y, por ende
la formulacidon misma de los problemas, solo se ofrece a
nuestra disposicion cuando nuestra vision se ensancha
hasta abarcar estructuras sociales relativas e historicas.
Pero, a causa del dogma epistemoldgico, los empiristas
abstractos  son sistematicamente ahistoricos vy
antirrelativistas; estudian campos en pequefia escala y se
inclinan al psicologismo. Ni para definir sus problemas ni
para explicar sus propios hallazgos microscopicos hacen
ningun uso efectivo de la idea béasica de estructura social
histérica.”®®

La critica radica, entonces, en la nula importancia que el investigador social tiene
sobre la categoria de estructura social historica. Los planteamientos del empirismo

carecen, segun lo dicho, de teoria y filosofia de la historia alguna que permitan dar

8 Wright Mills, La imaginacién Sociolégica, trans. Florentino M. Torner, 10 ed. (México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1985), 85.
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explicaciones mas amplias o que complemente sus investigaciones, prefiriendo las
muestras y el fisicalismo relegan toda explicacion histoérica.

Desde el punto de vista del Estructuralismo Marxista, Louis Althusser, filésofo
marxista francés que destind sus investigaciones al estudio de la ideologia,
cuestiona el papel que tiene la filosofia, el método y la ciencia para el positivismo.
En este sentido, Althusser se pregunta “¢,Cual puede ser entonces el papel que se
otorga a la filosofia desde que ésta deja su lugar a la ciencia?"®® y responde que el
papel es “El rol positivista, puramente epifenoménico, de la agrupacion y
“generalizacion” de los resultados cientificos y ningun otro, puesto que la filosofia
ya no tiene objeto propio.”®*

Ahora bien, en contra de la idea de las generalizaciones y su uso, incluso por los
comunistas, Althusser sostiene que “[...Jun conocimiento no se reduce jamas a
una simple generalizacion, es el empirismo positivista el que tomé la
«generalizacién de la experiencia» como un conocimiento.”?

Por otra parte, para el filosofo francés la relacion que hay entre método e ideologia
es evidente, tanto que:

“[...]en la actualidad vemos prevalecer corrientemente
una concepcion “metodologista” (y por tanto ideoldgica)
de las ciencias: la existencia de un simple meétodo
suficiente para conferir a una disciplina sus titulos de
cientificidad. En realidad todo meétodo comporta una
teorfa, ya sea explicita o implicita.*®

Siguiendo esta linea de razonamiento, observamos que la utilizacion de un sélo
método como criterio de demarcacion representa para Althusser el encubrimiento
de una posicion ideoldgica puesto que al:

“Hablar del método sin mencionar la teoria significa muy
frecuentemente ocultar una teoria ideologica latente bajo
las apariencias de un método cientifico. Esta impostura
es frecuente en nuestros dias en la mayor parte de las
llamadas ciencias humanas, que a menudo se consideran
ciencias porque manipulan, por ejemplo, métodos

% | ouis Althusser, "Materialismo Histérico y Materialismo Dialéctico " in Materialismo Histérico y
Materialismo Dialéctico (México: Ediciones Cuadernos de Pasado y Presente, 1977), 46.
91 H
Ibid.
% 1bid.
% bid., 50.
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matematicos, sin plantearse la cuestion de la validez de
su objeto, 0 sea sin plantearse la cuestion de la teoria
(explicita o implicita) correspondiente a este objeto.”®*

Finalmente, el filosofo francés insiste en la relacion prevaleciente entre método e
ideologia y la incapacidad de los positivistas de validar su objeto de estudio. El
problema, entonces, se centra en la ocultacion de la teoria que justifique la
eleccion del objeto de estudio por lo que para el filésofo marxista:

“[...]Jtodas las ciencias, las ciencias sociales igual que las
naturales, estan constantemente sometidas al asedio de
las ideologias existentes, en especial de esa ideologia
aparentemente no ideologica en la que el sabio reflexiona
“espontaneamente” su propia practica: la ideologia
empirista o positivista.”

Distanciado del marxismo y del estructuralismo, Alain Touraine se centra en la
accion social y en los movimientos sociales como objetos que determinan o
permiten pensar las transformaciones de la sociedad. Nacido en 1925 en Francia,
Touraine explica en su Introduccion a la Sociologia, al hablar sobre los hechos
sociales que pretenden explicarse con argumentos meta-sociales, que quiza se le:

“[...]Jreplique diciendo que tales filosofias sociales ya han
muerto y que en la actualidad a nadie se le oculta el
hecho de que la sociologia debe ser <<empirica>>y tiene
gque desembarazarse de esas consideraciones que
dimanan de lo que Comte llamaba <<metafisica>>. Pero
esta replica es mas peligrosa que las ideas que pretende
combatir.”®

Touraine sugiere que en la capacidad de accién de las sociedades se dan las
pautas para centrarse en las transformaciones que de ellas dimanan. Al hablar

sobre los problemas que enfrenta la sociologia indica que ella:

“[...]se pierde si permanece en el ambito de la filosofia
social; pero igualmente se pierde si no advierte que la
sociedad es un sistema capaz de crear sus propias
orientaciones, de actuar sobre si mismo,[...] Este
empirismo exige que nos coloquemos en el punto de vista

* Ibid.
% bid., 59.
%Alain Touraine, Introduccion a la Sociologia, trans. Juan De Benavent, 1 ed. (Espafia: Ariel, 1978), 12.
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de la sociedad considerada, es decir, que aceptemos sus
definiciones de los central y de lo marginal, de lo normal y
de lo patolégico.”’

La critica de Touraine, entonces, se enmarcara en la separacion de toda
explicacion empirista que pretenda tomar la parte por el todo y que considere a los
actores sociales como objetos. El socidlogo francés se inclinara por el Sujeto

dentro de un Sistema de Accion Historico.

pid., 12-13.
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Esquema 6: CRISIS DEL PARADIGMA POSITIVISTA
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Aclaracién al Esquema: Segin las manecillas del reloy. 1. Los positivistas consideran la existencia de un orden social predeterminado, cast metafisico; 2. No se puede
comprende el Todo a través de hechos dispersos, no a través de los mismos puesto que abstractos; 3. Es inconcebible tratar de unificar la ciencia a través del aparato
conceptual que se utiliza para entender la naturaleza inerte, la ciencia consta de lenguages. 4; Se encubre una ideologia en el principio de venficacion. Hay dwersas
Jormas de verificar lo que pretende ser ciencia. 5; Lo inmediato es lo que siempre se trata de explicar. Se encubre un psicologismo de observacion. 6; La ética no se
puede reducir a lo_formal ni mucho menos a lo pragmdtico; 7. La Filosofia no es tecnocracia_y no se puede reducir a la ldgica; y 8. La ciencia no se reduce a un solo
método ni progresa de una sola_forma.




4. NUEVAS PROPUESTAS EPISTEMOLOGICAS

En la actualidad, la Epistemologia se halla en un estado de confusion. Se han
propuesto y debatido numerosas doctrinas epistémicas, pero hasta ahora ninguna ha
alcanzado un grado de aceptacion como el alcanzado por el positivismo logico.
Aunque, existe un abanico extenso de propuestas epistémicas identificadas tanto en
occidente (Norte) (v, gr., Esquema 7) como en los paises latinoamericanos, africanos y
asiaticos (Sur) (v.gr., ANEXO A).

Entiéndase Sur como un recurso “[...]Jmetaforico o retorico, en la medida que es una
metafora del conjunto de los pueblos que han sufrido sistematicamente con el
Colonialismo y el Capitalismo, o sea, hay un Sur en el Norte[...]"*®

Por ello, se pondra mayor énfasis en las propuestas derivadas del Sur. Reconocidas
COMO propuestas epistémicas que apuntan:

“en primer lugar [a] perder la confianza en el monopolio de
rigor y de racionalidad de la modernidad occidental; en un
segundo momento ver que hay otras modernidades
occidentales reprimidas y finalmente saber que hay otras
formas de pensar modernas que no son occidentales y que
vienen de pensamientos ancestrales, que son hoy
contemporaneas y por eso son modernas en ese sentido.”®

A. EPISTEMOLOGIAS DEL NORTE

Gordon Scott identifica varias propuestas epistemoldgicas, pero todas ellas formuladas
en el centro del Sistema-Mundo. Se recurre a la nocion de Epistemologias del Norte
apelando a la existencia de Epistemologias del Sur. Dicho lo anterior, se expondran las
principales epistemologias identificadas como tal.

% Christian Javier Castro Martinez, "Entrevista a Boaventura de Sousa Santos: Hay otras formas de pensar modernas
que no son occidentales y que vienen de pensamientos ancestrales,” Rebelién(2012),
http://rebelion.org/noticia.php?id=145096.
99 i

Ibid.
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a) Instrumentalismo predictivo

Esta propuesta epistémica fue elaborada por el economista Milton Friedman. Gordon
Scott nos expresa que:

“De acuerdo con el instrumentalismo predictivo, la ciencia no
aporta conocimientos sobre el funcionamiento del mundo, solo
una serie de instrumentos que, envueltos en un misterio que
no tenemos ninguna necesidad de aclarar, satisface nuestro

deseo de predecir el futuro”.*®

Es decir, esta metodologia de la economia positiva pone énfasis en la capacidad de
predecir acontecimientos los cuales se aceptan o rechazan dependiendo de su utilidad
futura. En esta metodologia se sugiere que:

“[...]la unica prueba decisiva de la validez de una hipotesis es
la comparacion de sus vaticinios con la experiencia. La
hipotesis se rechaza si sus predicciones son negadas
("frecuentemente” o mas a menudo que las predicciones de
una hipoétesis alternativa); se acepta si sus vaticinios no son
contradichos; se le concede gran confianza si ha superado en
muchas ocasiones la contradiccion. La evidencia de hecho
nunca puede "probar” una hipotesis; Unicamente puede evitar
el que sea desaprobada, que es lo que en general expresamos
cuando decimos, algo inexactamente, que la hipotesis ha sido
"confirmada" por la experiencia.”**

Entonces, se pone énfasis en el contraste y el éxito que la teoria tiene para predecir
acontecimientos dejando de lado el realismo que los positivistas proponian. Por lo tanto

se puede delinear el papel de abstraccion e, incluso, irrealismo que tienen las hipotesis

y teorias para su aplicacion.

b) Convencionalismo

El Convencionalismo “[...] sostiene que una teoria historica es, igual a un lenguaje

descriptivo, un instrumento para ordenar y comunicar informacion que funciona porque

los miembros de una comunidad conocen las reglas y las obedecen”.'%?

190 Gordon, Historia y filosofia de las ciencia sociales: 651.

101 Milton Friedman, “La Metodologia de la Economia Positiva,” R.E.P. 1X(1958),
http://microeconomia.org/guillermopereyra/wp-content/uploads/RECP_021_033.pdf.
192 Gordon, Historia y filosofia de las ciencia sociales: 651-52.
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El convencionalismo sélo toma en cuenta la naturaleza de los conceptos y menosprecia
el papel de las hipotesis explicativas en la investigacion cientifica. Por otra parte, el
convencionalismo sostiene que la ciencia no es mas que el lenguaje adoptado por los

cientificos para conversar entre ellos

c) Andlisis retorico

La tercer propuesta es el llamado analisis retérico que Gordon Scott lo equipara
“[...]Jparecido al convencionalismo porque se centra en el lenguaje utilizado en
discursos cientificos. El lenguaje cientifico no consiste en términos neutros destinados
a ordenar los datos sensoriales y a comunicar informacion; su objeto fundamental es
persuadir”.1%

El analisis del arte del discurso persuasivo, por antonomasia, esta vinculado
inicialmente a los griegos; el analisis retorico ha sido revivido en los tiempos modernos
por disciplinas que estudian el discurso y los actos de habla, tal es el caso de John

Austin.

d) Fenomenologia

La Fenomenologia es aquella propuesta epistémica que “sostiene que lo que sabemos
seguro consiste en nuestras impresiones mentales internas [...] segun la
fenomenologia, el conocimiento del mundo externo se puede conseguirse porque es
posible, mediante reflexion profunda sobre las propias impresiones mentales, captar la
naturaleza fundamental de los fenomenos del mundo. [...] es tan radical en su vision
subjetiva de conocimiento como el positivismo del circulo de Viena en su
objetivismo”.*%*

En oposicion al positivismo la fenomenologia se centra en la esencia de las cosas y
destaca el poder de la intuicion. Por lo que considera el conocimiento como algo

totalmente subjetivo. Edmund Husserl esta asociado directamente con esta corriente.

103 1hid., 652-53.
1% Ipid., 653-54.
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e) Epistemologia Evolucionista

Como quinto planteamiento aparece lo que es nombrado como la Epistemologia
Evolucionista la cual indica que los fildsofos deben descender de su altura trascendente
y dar un version naturalista de la ciencia.

“De acuerdo con mi enfoque -afirma Quine- esta relacion se da
en el interior de individuos de carne y hueso que habitan un
mundo externo cuya existencia ha sido admitida de antemano,
y su estudio constituye un capitulo mas de la ciencia que

estudia ese mundo. Llamo epistemologia naturalizada a esta

empresa”.'®

Esta propuesta considera a la filosofia de la ciencia como una rama de la biologia. Es
una disciplina autbnoma y considera que el proceso evolutivo que actia en el
desarrollo de la ciencia no es literalmente darwiniano, sino sélo analogo al proceso
darwiniano. La epistemologia evolutiva opera por argumentacion analégica.

Sostiene, ademas, que “la relacion entre la veracidad del conocimiento del hombre [sic]
y de su utilidad practica es que el conocimiento no es primero verdadero y luego Uutil,

sino que es mas bien primero til y luego se le califica de verdadero”.*%®

f) Instrumentalismo Cognitivo

El instrumentalismo cognitivo “[...]Jconsidera que la tarea de los filosofos de la ciencia
es examinar la naturaleza de esa actividad investigadora con el objetivo de explicar su
capacidad para producir conocimiento fidedigno (pero no seguro) del mundo”.*%’

Esta propuesta pone énfasis en la orientacion de la ciencia como busqueda de la
verdad y no como la posesion de ella. Por otra parte, se distancia de considerar a la
ciencia como un cuerpo tedrico o de conocimiento por lo que prefiere considerarla

como actividad.

195 willard Van Orman Quine, La busqueda de la verdad, trans. Javier Rodriguez Alcazar (Barcelona: Critica,
1992), 41.

109 1hid.

97 Gordon, Historia y filosofia de las ciencia sociales: 667.
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ESQUEMA 7: EPISTEMOLOGIAS DEL NORTE
Instrumento - —
Instrumentalismo Se rechazan sila prediccion es negada
predictivo (Fried man)_) La Ciencia Predice el futuro _E Se aceptan si sus vaticinios no son contradichos
Los hechos no prueban hipotesis Se les consideran si supera la contradiccio

Es un lenguaje entre cientificos

Para ordenar informacion N .
. . N Los miembros de una comunidad
Convencionalismo —|La Ciencia ‘ una corort
conocen las reglas y las obedecen
Instrumento Para comunicar informacion

=)

o)

Analisis Retdrico =3 Ciencia = Lenguajeen los discursos  ——) Su objeto es persuadir

)

Epistemologias del Norte

(Husserl)

)

Intuicion
Fenomenologia Ly _
La Ciencia Subjetiva

Lo que conocemos — _Impresiones mentales internas Fenomenos externos del mundo

r Version naturista = Division —[: Individuo-interno!
Ep|5tem0|99|a 3l Gencia _-)EI conocimiento es UTIF}/ \uego'v?rdadero Vundo-externo
Evolucionista (Quine) P Argumentacion analogica
=4 Rama de la biologia —  FEvolutiva Alproceso Darxiniano

> Producir conocimiento fidedigno del mundo

Instrumentalismo ) 5 Ciancia —-! Busqueda de a verdad
cognitivo

= Esunaactividady no un cuerpo tedrico

Aclaracién al Esquema: Las seis propuestas epistemoldgicas que se exponen aqui se suscriben dentro de lo que se
conoce como Epistemologias del Norte: Su comprension se limita al mundo occidental; creen que la dwersidad de
pensar es finita y dnica; se presentan como teorias generales; Monopolizan el saber y niegan otros saberes; se
engloban dentro de la modernidad eurocéntrica.

B. EPISTEMOLOGIAS DEL SUR

Hasta aqui las criticas y propuestas epistemoldgicas se han centrado en Occidente y su
forma de producir conocimiento. A continuacion, la disquisicion abordara las propuestas
formuladas desde la filosofia de liberacion, la descolonialidad del poder, del ser y del
saber y las epistemologias del Sur. Estas propuestas comparten las siguientes
caracteristicas:
 Se enmarcan dentro de la tradicion critica latinoamericana y dentro del Giro
Decolonial;

» Identifican y parten de una nocion geopolitica del conocimiento;
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* Hablan desde la subalternidad: victimas, explotados, dominados, etc.;

* Proponen un programa ético-politico;

» Enfatizan la perdida del rigor de la modernidad occidental y la heterogeneidad de la
misma;

» Coinciden en considerar que hay otras formas de pensar modernas que no son
occidentales; y

* Consideran la produccion del conocimiento desde practicas alternas al

Capitalismo, Eurocentrismo, Colonialismo y al propio Estado.

a) Eticay politica de la Liberacion. Enrique Dussel

La Filosofia de la liberacion disefiada por Enrique Dussel surge como una propuesta
que pretende superar el pensamiento filoséfico europeo, puesto que este ultimo
funciona como instrumento represor (no liberador) al servicio de los paises del centro
del sistema-mundo. En su obra Filosofia de la Liberacion, y mas precisamente en el
capitulo primero que lleva por nombre Geopolitica y Filosofia, Dussel sentencia que:

“La filosofia que sepa pensar esta realidad, la realidad mundial

actual, no desde la perspectiva del centro, del poder politico,

econdmico o militar, sino desde mas alla de la frontera misma

del mundo actual central, desde la periferia, esa filosofia no

sera ideologica (o al menos lo sera en menor medida). Su

realidad es la tierra toda y para ella son (no son el no-ser)

realidad también los "condenados de la tierra".**®
Por lo que la Filosofia de la Liberacion se presenta como herramienta para la liberacion
de las victimas, oprimidos o excluidos de cualquier sistema que no afirme la vida de los
sujetos ético-politicos.
Siguiendo la anterior linea de razonamiento, tanto su ética como su politica de la
liberacion estan integradas por seis principios. Los tres primeros parten de una
situacion positiva que no afirma la vida y los tres restantes comparten su caracter
critico en virtud de que afirman la vida desde las victimas o desde la negatividad. Este
proceso de liberacion se integra de la siguiente manera:

Primer momento:

198 Enrique Dussel, Filosofia de la Liberacion, 2 ed. (Bogota: Editorial Nueva América, 1988), 21.
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1. Principio material
2. Principio Formal o procedimental
3. Principio de Factibilidad
Segundo momento-liberacion:
4. Principio critico material
5. Principio critico Formal o procedimental
6. Principio critico de Factibilidad-Liberacion.
1. La ética de Enrigue Dussel es una ética de la vida. Su Principio Material

“[...]tiene por contenido fundamental el deber producir,
reproducir y desarrollar la vida humana en comunidad, en ultima
instancia de la humanidad, en largo plazo”.'®“...]la vida
humana [serd] el contenido de la ética. El proyecto de una Etica
de la Liberacion se juega de manera propia desde el ejercicio de
la critica ética [...] donde se afirma la dignidad negada de la

vida de la victima, del oprimido o excluido.“!°

Es decir, el contenido material es la afirmacion de la vida considerando el aspecto
neuro-cerebral de los sujetos; la concrecion histérica o espacio inmediato de las
identidades culturales, movimientos sociales, etcétera; la base hermenéutico cultural o
interpretacion, construccion y reconstruccion simbdlica del sujeto-ético.

2. El Principio Formal o Procedimental:

“Debe alcanzar validez o legitimidad formal por la participacion
publica, efectiva, libre y simétrica de los afectados, los
ciudadanos como sujetos autonomos, en ejercicio de la plena
autonomia de la comunidad de comunicacion politica, que por
ello es la comunidad intersubjetiva de la soberania popular,
fuente y destino del derecho, cuya decisiones tienen por ello
pretension de validez o legitimidad politica universal™!* “[...]el
aspecto moral, en relacion al criterio de validez, funda el
principio procedimental de universabilidad (extensivo o
intersubjetivo) del consenso moral™**?
Por tanto, es el aspecto de validez moral intersubjetiva y comunitaria a través de la

participacion simétrica de los participantes que buscan acuerdos con pretension de

validez universal.

109
110
111
112

———, Hacia una Filosofia Politica Critica, 1 ed. (Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001), 44.
———, Etica de la liberacion en la edad de la globalizacidon y de la exclusion: 91.

———, Hacia una Filosofia Politica Critica: 50-51.

———, Etica de la liberacion en la edad de la globalizacion y de la exclusion: 167.
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3. Principio de factibilidad:

“[...]debe obrar teniendo en cuenta las condiciones ldgicas,
empiricas, ecolbgicas, economicas, sociales, historicas, etc. De
la posibilidad real de la efectuacion concreta de una maxima,
norma, ley, la accion, la institucion, el subsistema, etc. Podran

tener pretension de eficacia o éxito politico”.**3

Es el proceso procesual que deriva de la confrontacion entre el principio material y
formal dando como resultado un sistema o institucion legitima.
4. Principio Critico Material:

“Esta es una ética de la vida. La negacion de la vida humana es
ahora nuestro tema. El punto de arranque fuerte, decisivo de
toda la critica y como hemos indicado, es la relacion que se
produce entre la negacion de la corporalidad [...], expresada en
el sufrimiento de las victimas, de los dominados]...] y la toma de
conciencia de dicha negatividad”.*** por lo que “[...]se transforma
en razon politica critica en tanto que debe asumir la
responsabilidad por los efectos no-intencionales negativos de las
decisiones, leyes, acciones o instituciones y lucha por el
reconocimiento politico de las victimas de acciones politicas,
pasadas o presente. La critica ético-politica tiene pretension de
establecer la no-verdad, la no-validez (deslegitimacion), la no-
eficacia de la decisiébn, norma, ley, accion, institucion u orden
politico vigente e injusto desde la perspectiva especifica de la

victima”.1®

Cuando un sistema niega la vida, desde la negatividad las victimas tomaran conciencia
de esta situacion y se dara la pauta para un proceso critico de las mismas.
5. Principio Critico Formal o Procedimental:

“La consensualidad critica de las victimas promueve el desarrollo
de la vida humana. Se trata, entonces, de un nuevo criterio de
validez discursiva, la validez critica de la razén liberadora.”*® “La
ratio politica, en tanto critica, debe asumir discursiva y
democraticamente, desde los actores sociales diferenciados y
excluidos, la responsabilidad: a) de enjuiciar negativamente el
orden politico como “"causa" de sus victimas, b) organizar los
movimientos sociales necesarios, y C) proyectar positivamente
alternativas a los sistemas politico, del derecho, econdmico,

113
114
115
116

———, Hacia una Filosofia Politica Critica: 54.
———, Etica de la liberacion en la edad de la globalizacién y de la exclusién: 309.
———, Hacia una Filosofia Politica Critica: 58.
———, Etica de la liberacion en la edad de la globalizacion y de la exclusion: 411.
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ecologico, educativo, etc. Asi surgen de la lucha por el
reconocimiento de los excluidos los nuevos sistemas de
derechos. Estos movimientos sociales criticos tienen pretension
creciente de legitimidad (validez critica) ante la decreciente
legitimidad del orden politico en el poder. Transversalmente

tienen igualmente pretensiones de universalidad”.**’

Las victimas cuestionan el orden que les niega la vida por lo que buscaran procesos
alternos a través de un nuevo criterio de validez. Alternativas econdmicas,
pedagogicas, politicas, juridicas, etc.

6. Principio Critico de Factibilidad:

“La ratio politica, como "ratio liberationis”, debe organizar y
efectuar estratégica e instrumentalmente (ratio critica
factibilitatis) el proceso eficaz de transformacion, a) sea
negativo o destructivo (de-constructivo) de las estructuras
injustas del sistema vigente, b) sea positivo de construccion
de aspectos o sistemas nuevos en el mismo orden politico, o
en los niveles de los sistemas del derecho, la economia, la
ecologia, la educacion, etc. Estas maximas, normas,
acciones, instituciones tienen pretension estratégica de ser
transformaciones posibles (liberacion como factibilidad
critica: es toda la cuestion de la utopia posible, real aunque
no presente)’. ™ “El «Principio-Liberacién» formula
explicitamente el momento deontolégico o el deber ético-
critico de la transformacion como posibilidad de Ila
reproduccion de la vida de la victima, y como desarrollo

factible de la vida humana en general”.**°

Finalmente, se presenta el momento de la liberacion (v, gr., Esquema 8). Se debe
considerar que la propuesta de Dussel no es estatica, es decir en cuanto el sistema
produzca victimas o0 niegue la vida de los sujetos los momentos se repiten, iniciando
nuevos procesos de liberacion. Dussel sostiene que “Son las victimas, cuando
irrumpen en la historia, las que crean lo nuevo. Fue siempre asi. No puede ser de otra

manera”.*?°

N7 Hacia una Filosofia Politica Critica: 60.

118 1bid., 62.
M9_____ Etica de la liberacion en la edad de la globalizacion y de la exclusién: 558.
120 1bid., 495.
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ESQUEMA 8. ETICAY POLITICA DE LA LIBERACION

Etica y Politica de la Liberacién
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Aclaracién al Esquema: La ética y politica de la liberacion representa la opcion epistemoldgica que
parte desde la subaltermidad dentro de la légica geopolitica del saber/conocer y de la liberacion del
mismo en cuanto un sistema genere victumas.

b) Decolonialidad del poder y eurocentrismo. Anibal Quijano

Walter Mignolo a denominado como Epistemologia Otra a las perspectivas
cognoscitivas que buscan situarse en racionalidades diferentes a la Eurocéntrica. El
proyecto de Anibal Quijano se inscribe dentro de esta propuesta epistemoldgica.

Como tal, el pensamiento de Quijano es considerado como parte de la tradicidn critica
desarrollada en América Latina la cual se caracteriza por no reducir la realidad a lo que
existe sino que la entiende como un campo de posibilidades mas alla de lo
empiricamente dado.

La influencia de José Carlos Mariategui, conocido por ser el primer marxista
latinoamericano en adecuar el socialismo a las caracteristicas propias de América
Latina y mas especificamente a la realidad indigena, representd la posibilidad de
considerar otra perspectiva cognoscitiva para Quijano, alterna a la modernidad

euroceéntrica y basada en la autonomia intelectual.
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En este sentido, sus criticas a las teorias de la modernizacion occidental decantan en
el cuestionamiento de sus concepciones dualista y evolucionista de entender la
realidad social. Por un lado esta la vision estructural-funcionalista y por la otra el
marxismo-leninismo. La primera consideraba, de forma dual, la existencia en Ameérica
Latina de sociedades pre-modernas y de sociedades modernas (capitalistas) siendo
esta ultima el camino, evolucionismo, al que tenian que llegar las primeras. Por otra
parte, el marxismo-leninismo represento6 la dualidad feudalismo-capitalismo siendo esta
altima la evolucion que tenia que seguir la anterior.

Alejado de la nociones cognoscitivas de entender e interpretar la realidad
latinoamericana como si se tratase de Europa, Anibal Quijano propone las categorias
de heterogeneidad estructural y dependencia.

La teoria de la heterogeneidad estructural apunta la diferencia que hay entre Ameérica
Latina y Europa recalcando asi los procesos sociales que se suscitan en la primera, por
lo tanto recupera la especificidad y diversidad de la estructura social latinoamericana.
Asi pues, hace referencia a las diversa formas de produccion que acontecen alrededor
del patron del capital.

Por dependencia entiende una “[...]Jestructura de poder que consiste en una asociacion
de explotacion y dominacion entre los dominantes de orden internacional con los del
orden interno de un pais, con todo lo que ello implicaba para todos los ambitos de la
existencia social”*?

Asi pues, se ponen en tela de juicio los cambios que produjo la modernidad bajo la
hegemonia europea la cual determind la racionalidad y la modernizacion de la
existencia social en Ameérica Latina; la misma racionalidad llamada por Max Weber
como Razén Instrumental y expresada por Horkheimer, posteriormente, como Razén
Burguesa, donde la utilidad es entendida como dominacion.

Contra esta modernidad Quijano expresa:

“Fue bajo su imperio que nos fueron impuestas las tareas de
satisfacer las peores necesidades del capital, en beneficio
del poder de las burguesias de Europa y de los Estados
Unidos, comenzando por desplazar de la conciencia de los
latinoamericanos, en el momento mismo de la

121 Anibal Quijano, "La nueva heterogeneidad de América Latina," Hueso Himero 28(1990).
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Independencia, la hegemonia de la razon histérica, sin

perdida del prestigio del nombre de modernidad”.*??

Entonces, Quijano apunta que a través de la racionalidad historica y

“[...]principalmente por la virtud de las experiencias sociales
de vastas colectividades, que los elementos de esa herencia
cultural pueden ser reconocidos, comienzan a ser
reconocidos, como portadores de un sentido histérico
opuesto por igual al imperio de la razon instrumental y a un
culturalismo oscurantista. Es que las practicas sociales
constituidas con la trama de la reciprocidad, de la equidad, de
la solidaridad, de la libertad individual, de la democracia
cotidiana, han probado contra muy adversos factores, su
aptitud para ser parte de los nuevos tejidos de una

racionalidad liberadora”.*?3

Siguiendo la anterior linea de razonamiento, el autor peruano sugiere entender la
problematica de la modernidad y la constitucion historica de América Latina a traves de
lo que ha llamado Colonialidad del poder, un patrén de poder inaugurado:

“Con la conquista de las sociedades y de las culturas que
habitan lo que hoy es nombrado como América Latina [con el
cual] comenzo la formacion de un orden mundial que culmina,
500 afios después, en un poder global que articula todo el
planeta. Ese proceso implico, por una parte, la brutal
concentracion de los recursos del mundo, bajo el control y en
beneficio de la reducida minoria europea de la especie v,

ante todo, de sus clases dominantes”.'?*

Como se observa, Anibal Quijano se separa de las explicaciones que simplifican la vida
social y opta por la idea de Totalidad articulada al poder; De acuerdo con lo dicho:

“La idea de totalidad historica excluye la posibilidad de que
una légica unica presida la constitucion y el proceso histérico
de una totalidad social concreta, puesto que esta es
historicamente heterogénea y no puede sino estar integrada
por diversas logicas. Ellas se articulan, ciertamente, producen
una estructura y se ordenan en torno a una logica de conjunto

y en este sentido forman también una continuidad”.**

122______ Modernidad, identidad y utopia en América Latina, 1 ed. (Lima: Ediciones Apartado, 1988), 19.

123 H

Ibid., 29.
124_____ "Colonialidad y Modernidad-Racionalidad," in Los Conquistados. 1942 y la poblacion indigena de las
Américas, ed. Heraclito Bonilla (Colombia: Tercer mundo Editores, 1992). 437.

125)0sé Carlos Mariategui, Textos Basicos., 1 ed. (Lima-México-Madrid: FCE, 1991). 6.
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El poder es entendido como relaciones que involucran o implican tres elementos
(dominacion, explotacion y conflicto) y, a su vez, afectan cuatro areas de la existencia
social (v, gr., Esquema 9):

“Desde esta perspectiva, el fendbmeno del poder es
caracterizado como un tipo de relacion social constituido por
la co-presencia permanente de tres elementos: dominacion,
explotacion y conflicto, que afecta a las cuatro areas basicas
de la existencia social y que es resultado y expresion de la
disputa por el control de ellas: 1) el trabajo, sus recursos y
sus productos; 2) el sexo, sus recursos y sus productos; 3) la
autoridad colectiva (o publica), sus recursos y sus productos;
4) la subjetividad/intersubjetividad, sus recursos y sus

productos”.*?®

Recientemente, Edgardo Lander introdujo como quinta area de la existencia social “El

control de la naturaleza y los recursos naturales]...]"**’

ESQuEMA 9: RELACIONES DE PODER

EXPLOTACION
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/

Aclaracién al Esquema: Para Quyano el poder son relaciones que implican dominacion, explotacion y conflicto. Estos tres
elementos afectan el sexo, la autoridad, la subjetividad/intersubjetividad, el trabajo y la naturaleza, dreas bdsicas de la existencia
social.

(C Intersubjetividad )

DOMINACION P

Relaciones de poder
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Este sistema historico de poder surgido con la conquista tiene como eje fundamental la

Colonialidad y la idea de Raza a través de la cual se establecié la dominacion de la

126 Anibal Quijano, Colonialidad del poder, globalizacién y democracia (Caracas: Gual, 2000), 1.
127 Walter Mignolo, Desobedencia Epistémica: Retdrica de la Modernidad, Légica de la Colonialidad y graméatica
de la Descolonialidad, 1 ed. (Buenos Aires: Ediciones del Signo, 2010), 80.
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poblacion. Aunado a la Colonialidad como eje central del patron del poder mundial
surgen tres componentes constitutivos (v, gr., Esquema 10):

“El actual patron de poder mundial consiste en la articulacion
entre: 1) la colonialidad del poder, esto es la idea de “raza”
como fundamento del patron universal de clasificacion social
basica y de dominacion social; 2) el capitalismo, como
patron universal de explotacion social; 3) el estado como
forma central universal de control de la autoridad colectiva y
el moderno estado-nacion como su variante hegemonica; 4)
el eurocentrismo como forma hegemonica de control de la
subjetividad/ intersubjetividad, en particular en el modo de
producir conocimiento”.'?

EsQUEMA 10: PATRON DE PODER MUNDIAL

El modo de producir conocimiento

Subjetividad/
intersubjetividad

Eurocentrismo

C | . |,d d Dominacion soaal
olonialida
del Poder |__Raza |

CIasnﬁcacnon socnal

Patrén del Poder
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De la autoridad T
Capitalismo Explotacién social

Aclaracion al Esquema: De los cuatro componentes que se presentan en el esquema nos centraremos en el Eurocentrismo y su
relacion con la Colomialidad del Poder. A través de la Decolomialidad del saber/conocer es como se puede acceder a una
ractonalidad histérica.

Por lo que, en consecuencia, las relaciones de poder quedaron controladas por alguno

de los elementos constitutivos de la Colonialidad del poder:

“el control del trabajo, de sus recursos y de sus productos,
esta la empresa capitalista; en el control del sexo, de sus
recursos y productos, la familia burguesa; en el control de la
autoridad, sus recursos y productos, el Estado-nacion; en el
control de la intersubjetividad, el eurocentrismo”.*?°

Con el eurocentrismo, y para ello fue necesaria toda la disquisicion anterior, se

establecio la Colonialidad del saber/conocer. Ante el imaginario de las poblaciones

128

Quijano, Colonialidad del poder, globalizacién y democracia: 1.
129

———, "Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina," in La Colonialidad del saber: Eurocentrismo
y ciencias sociales. Perspectivas Latinoamericanas, ed. Eduardo Lander (Habana: Editorial de Ciencias Sociales,
2005), 214.
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conquistadas se impuso el imaginario y las perspectivas cognoscitivas de los
dominadores. Este proceso queda explicado de la siguiente manera:

“La prolongada duracion del mundo colonial del capitalismo,
enraizd profunda y perdurablemente la idea de las
distinciones bioldgicas y su categoria resultante, "raza", no
solamente entre los europeos, sino igualmente entre los
colonizados. Sobre esa base, la "superioridad racial” de los
"europeos” fue admitida como "natural” entre todos los
integrantes del poder. Porque el poder se elaboré también
como una colonizacion del imaginario, los dominados no
siempre pudieron defenderse con éxito de ser llevados a

mirarse con el ojo del dominador”.**°

Con el eurocentrismo se afirmaron las ideas raciales de superioridad por parte de los
dominadores e implico su hegemonia como perspectiva de conocimiento. Aunque
Quijano sostiene que:

“No se trata, en consecuencia, de una categoria que implica
a toda la historia cognoscitiva en toda Europa, ni en Europa
Occidental en particular. En otros términos, no se refiere a
todos los modos de conocer de todos los europeos y en
todas las épocas, sino a una especifica racionalidad o
perspectiva de conocimiento que se hace mundialmente
hegemonica colonizando y sobreponiéndose a todas las
demas, previas o diferentes, y a sus respectivos saberes

concretos, tanto en Europa como en el resto del mundo”.***

Las nuevas relaciones de intersubjetividad determinaron también la apropiacion de los
descubrimientos de las poblaciones colonizadas a favor del capitalismo; la represion de
las formas de produccion de conocimiento y el forzado aprendizaje de la cultura de los
dominadores:

“En primer lugar, expropiaron a las poblaciones colonizadas -
entre sus descubrimientos culturales- aquellos que resultaban
mas aptos para el desarrollo del capitalismo y en beneficio
del centro europeo. En segundo lugar, reprimieron tanto
como pudieron, es decir en variables medidas segun los
casos, las formas de produccion de conocimiento de los
colonizados, sus patrones de produccion de sentidos, su
universo simbdlico, sus patrones de expresion y de

130 ______ "Raza, Etnia y Nacién: Cuestiones abiertas," in José Carlos Mariategui y Europa (Lima: Amauta, 1992).

pagina 3
18 "Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina."219,
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objetivacion de la subjetividad.[...] En tercer lugar, forzaron
también en medidas variables en cada caso- a los
colonizados a aprender parcialmente la cultura de los
dominadores en todo lo que fuera util para la reproduccion de
la dominacion, sea en el campo de la actividad material,

tecnoldgica, como de la subjetiva, especialmente religiosa”.**?

Finalmente, lo que Anibal Quijano propone es la Decolonizacion del Conocimiento
puesto que el saber ocupa un lugar primordial para la Decolonizacion del poder. Por lo
tanto “[...]es indispensable liberar nuestra retina histérica de la prision eurocéntrica y

reconocer nuestra experiencia histérica”.**®

132 H
Ibid., 210.
1% “Don Quijote y los molinos de viento en América Latina," Investigaciones Sociales, no. 16 (X). 6
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CAPITULO II. LAS EPISTEMOLOGIA DEL SUR: BOAVENTURA DE SOUSA
SANTOS

Siempre que el sefior Brown iba a aquella aldea pasaba largas
horas con Akuma en su obi conversando sobre religion a
través de un intérprete. Ninguno de los hombres consiguid
convertir al otro, pero llegaron a saber méas sobre sus
diferentes creencias.

----Dices que hay un Dios supremo que hizo el cielo y la
tierra—dijo Akuna al sefior Brown en una de sus visitas---.
También nosotros creemos en El y le llamamos Chukwu. El
cred el mundo y a los demaés dioses.

----No hay otros dioses---le dijo el sefior Brown----. Chukwu
es el Unico Dios y los otros son falsos. Tallais un trozo de
madera como éste (sefialo las vigas de las que colgaba el
Ikenga tallado de Akuna) y lo llamais dios. Pero sigue siendo
un trozo de madera.

---Si---dijo Akuna---. Es realmente un trozo de madera. El
arbol del que procede fue creado por Chukwu, lo mismo que
todos los dioses menores. Pero El los hizo para que sean sus
mensajeros y podamos acercarnos a El por su mediacion. Es
como tu mismo. Eres el jefe de tu Iglesia.

Chinua Achebe, Todo se desmorona: 180.

El fragmento anteriormente citado nos invita a colocarnos dentro de dos percepciones o
racionalidades que difieren una de la otra. Una que se impone como hegemonica y
busca subordinar o desaparecer toda idea que no quepa dentro de su marco
conceptual; otra que se presenta como alternativa politica, social, cultural, econdmica,
pedagogica, etc., y que ha tenido vigencia social como la otra cara negada de la
modernidad.

Asi sefalado, la categoria de Epistemologias del Sur propuesta por el portugués
Boaventura de Sousa Santos nos permite imaginar y rescatar experiencias gestadas
desde espacios locales que resisten los embates del Capitalismo y Colonialismo del
proyecto de la modernidad occidental hegemonica.

Dichas alternativas siguen adelante no por ideas de un grupo de cientificos sociales

sino por los movimientos sociales que reclaman otras epistemologias que hagan
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visibles sus alternativas sociales y que, a su vez, las traduzcan como emancipatorias y,

por tanto, pugnen por un dialogo intercultural e inter-politico.

1. GLOBALIZACION CONTRAHEGEMONICA DESDE ABAJO.

A. GLOBALIZACION CONTRAHEGEMONICA DESDE ABAJO

Dentro de los debates actuales en torno al concepto de globalizacion se pueden
identificar diversas posturas que conceptualizan el término partiendo de caracteristicas
unidimensionales en las que se “[...Jhace hincapié en el estudio del comportamiento
concreto, observable™**: Bidimensional en lo referente a todos los tipos de influencia
entre personas y grupos; Tridimensional en el que se considera “[...]las muchas formas
de mantener fuera de la politica problemas potenciales, bien mediante la actuacion de
fuerzas sociales y practicas institucionales, bien mediante las decisiones tomadas entre
los individuos”.*** y que pueden dar la pauta para un conflicto latente “[...]Jque estriba
en la contradiccion entre los intereses de aquellos que ejercen el poder y los intereses
reales de aquellos a quienes excluyen”.**

Siendo asi, el Fondo Monetario Internacional (FMI) define a la globalizacion de manera
unidimensional como:

“la interdependencia economica creciente en el conjunto de
los paises del mundo, provocada por el aumento del volumen
y de la variedad de las transacciones transfronterizas de
bienes y servicios, asi como de los flujos internacionales de
capitales, al mismo tiempo que por la difusion acelerada y

generalizada de la tecnologia”.**’

Para Ulrich Beck, representante de la dimensién bidimensional, es necesario

diferenciar la Globalizacion en referencia a las nociones de Globalismo y Globalidad.

13% Steven Lukes, El poder: Un enfoque radical (México: Siglo XXI, 1974), 6.

%5 bid., 21.

3% 1bid.

137 Gloria Martinez Cousinou, "Joseph E. Stiglitz. EI malestar en la globalizacién. Madrid, Taurus, 2002," Revista
Internacional de Sociologia 61(2003),
http://revintsociologia.revistas.csic.es/index.php/revintsociologia/search/advancedResults.
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Asi pues, entiende por Globalismo “[...]la concepcion segun la cual el mercado mundial

desaloja o sustituye al poder politico”.**®

Beck sostiene que la Globalidad “[...]significa la totalidad de las relaciones sociales que

no estan integradas en la politica del Estado nacional ni estan determinadas (ni son

determinables) a través de ésta”.**

Por ultimo, define a la Globalizacion como “los procesos en virtud de los cuales los
Estados nacionales soberanos se entremezclan e imbrican mediante actores

transnacionales y sus respectivas probabilidades de poder, orientaciones, identidades

y entramados varios”.**°

Ademas de lo anterior, Beck describe a la globalizacion como “un proceso que crea

vinculos y espacios sociales transnacionales, revaloriza culturas locales y trae a un

n 141

primer plano a terceras culturas teniendo como singularidad “la ramificacion,

densidad y estabilidad de sus reciprocas redes de relaciones regionales globales
empiricamente comprobables y de su autodefinicion de los medios de comunicacion

asi como los espacios sociales y de las citadas corrientes icénicas en los planes
n 142

cultural, politico, militar y econémico”.
Siguiendo la anterior linea de razonamiento, la conceptualizacion elaborada por David
Held y Anthony MCgrew también queda enmarcada dentro de la vision bidimensional
puesto que indican que:

“La globalizacién, dicha llanamente, designa la escala ampliada,
la magnitud creciente, la aceleracion y la profundizacion del
impacto de los flujos y patrones transcontinentales de interaccion
social. La globalizacién remite a un cambio o transformacion en
la escala de la organizacion humana que enlaza comunidades
distantes y expande el alcance de las relaciones de poder a

través de regiones y continentes de todo el mundo”.**®

138 Ulrich Beck, ¢ Qué es la Globalizacion? Falacias al Globalismo, respuestas a la Globalizacién., trans. Reinaldo
Moreno y Maria Rosa Borras, 1 ed. (Barcelona: Paidos, 2008), 32.

*Ibid., 33.

“Ibid., 34.

“Upid., 36.

“Ipid., 37.

3 David Held, Globalizacion/Antiglobalizacién. Sobre la reconstruccion del orden mundial, trans. Andres de
Francisco (Barcelona: Paidos, 2003), 13.
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Por lo tanto, las conceptualizaciones tanto del FMI y de autores como Beck y Held
comparten las siguientes caracteristicas:

* Se centran en cuestiones economicas Yy financieras en las que las empresas
multinacionales adquieren una importancia como actores internacionales.

* Es de notar, también, que el concepto de globalizacion implica los conjuntos de
relaciones sociales que a su vez incluyen conflictos, vencedores y vencidos,
siendo los primeros aquellos que, finalmente, elaboran el discurso de la
globalizacion desde su punto de vista.

« Si bien el proceso de globalizacion enlaza comunidades distantes su
conceptualizacion no hace referencia al poder de influencia que una entidad
local tiene sobre las otras.

En contraposicion y tomando en cuenta las dimensiones sociales, politicas y culturales
podemos indicar que lo que solemos llamar globalizacion constituye conjuntos
diferenciados de relaciones sociales que dan diferentes fenomenos de globalizacion.
Por lo tanto, es pertinente hablar de globalizaciones.

Boaventura de Sousa Santos define a la globalizacion como “el proceso mediante el
cual determinada condicion o entidad local extiende su influencia a todo el globo vy, al
hacerlo, desarrolla la capacidad de designar como local otra condicion social o entidad
rival”.***

Tal como lo indica Santos, las implicaciones de esta definicion son las siguientes:

* Ante las condiciones del sistema mundo-occidental, no existe globalizacion
genuina. Aquello que llamamos globalizacion es siempre la globalizacion exitosa
de determinado localismo.

* La segunda implicacion es que la globalizacion presupone la localizacion. El
discurso cientifico hegemonico tiende a privilegiar la historia de los vencidos, por
tanto tiende a hablar de la globalizacion, en singular.

Para explicar estas asimetrias de Sousa Santos sugiere considerar a la globalizacion

de forma plural, identificando cuatro modos diferentes de produccién de la misma.

144 Boaventura de Sousa Santos, Una concepcion multicultural de los derechos humanos (México: UNAM; 11S,
1998), 13.
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La primera forma es el localismo globalizado que:

“[...]Jconsiste en el proceso mediante el cual determinado
fenomeno local se globaliza con éxito, ya sea la actividad
mundial de las multinacionales, la transformacion de la lengua

inglesa en lengua franca, la globalizacion de la fast food
»n 145

estadounidense o su musica popular [...]".
La segunda forma de globalizacion es el globalismo localizado que “Consiste en el
impacto especifico de practicas e imperativos transnacionales en las condiciones
locales, las cuales por esa via, se destructuran y se restructuran de manera que
respondan a esos imperativos transnacionales”.**® Como ejemplo se pueden citar los
enclaves de comercio libre, destruccion de los recursos naturales para pago de la
deuda externa, dumping ecoldgico, uso turistico de tesoros historicos, etnizacion local
del trabajo, etc.
Estos dos modos de produccion de globalizacion presuponen que los paises centrales
se concentren en el localismo globalizado mientras que los paises periféricos les toca
apifiarse dentro del globalismo localizado.
Sin embargo, también existe otros dos procesos que son diferentes al globalismo
localizado y al localismo globalizado. Procesos que por su naturaleza son gestados
desde la resistencia de los pueblos y, por tanto, se presentan como practicas contra-
hegemonicas. EI Cosmopolitismo es uno de ellos, el cual considera que:

“Las formas predominantes de dominacion no excluyen a los
Estados-nacion, regiones, clases o grupos sociales subordinados
a la oportunidad de organizarse transnacionalmente en la
defensa de intereses percibidos como comunes y de usar en su
beneficio las posibilidades de interaccion trasnacional creadas

por el sistema mundial”.**’

Dialogos y organizaciones Sur-Sur, organizaciones mundiales de trabajadores, redes
internacionales de asistencia juridica alternativa, organizaciones trasnacionales de
derechos humanos, redes mundiales de movimientos feministas, movimiento literarios,

son ejemplo de esta forma de Globalizacion.

145 Ipid., 15.
148 g
147 Ipid., 16.
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El otro proceso es el patrimonio comun de la humanidad que:

“Se trata de temas que solo tienen sentido si se relacionan con
el globo en su totalidad: la sustentabilidad de la vida en la tierra,
la proteccion de la capa de ozono, la preservacion de la

Amazonia, la Antéartida, la biodiversidad [...]la exploracion del

espacio exterior [...]".**

En esta linea de razonamiento, es conveniente distinguir ente globalizacion de arriba
hacia a bajo y globalizacién de abajo hacia arriba o entre globalizacion hegemoénica y
globalizacion contra-hegemonica (v.gr., Esquema 11). El globalismo localizado y el
localismo globalizado pertenecen a la globalizacion de arriba hacia a bajo o
globalizacion hegemonica; el cosmopolitismo y el patrimonio comun de la humanidad

pertenecen a la globalizacion de abajo hacia arriba o globalizacion contra-hegemaénica.

148 |pid., 17.
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8.

Esquema 11: GLOBALISACION CONTRAHEGEMONICA
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Aclaracion al Esquema: La mayor parte de los tedricos reparan en los procesos hegemdnicos de la Globalizacion. La propuesta de Boaventura de Sousa Santo se
separa de estas lendencias y afirma la existencia de procesos Contrahegeménicos tales como: el Cosmopolitismo y el Patrimonio Comin de la Humanidad.




B. POSMODERNIDAD DE OPOSICION

El debate filosofico Modernidad/posmodernidad ha tomado relevancia en Latinoameérica
y mas especificamente en la periferia del sistema mundo moderno. La obra de
Boaventura de Sousa Santos no es la excepcion en virtud de que su propuesta y su
dialogo se situa en lo que él ha llamado Post-modernidad de oposicion.

Primeramente, es sintomatico destacar que las concepciones que se articulan en torno
a la modernidad difieren segun la identificacion de su origen. En forma general, Bolivar
Echeverria sefiala que “Por modernidad habria que entender el caracter peculiar de la
forma historica de totalizacion civilizatoria que comienza ha prevalecer en la sociedad
europea en el siglo XIv".**°

Respaldando lo anterior, para Anibal Quijano y Enrique Dussel la Modernidad
encuentra su génesis en un momento histérico especifico, el afio de 1492 en el que
“[...]Jcomenzo la centralidad europea en la historia universal y con ella la “modernidad”.
América Latina (atin antes que Africa y Asia, por ser primera “periferia” como indica .
Wallerstein en su obra The world system) fue desde su nacimiento la contrapartida
dialéctica de la «modernidad»”.**°

Siguiendo la anterior linea de razonamiento, en su ensayo ¢ El fin de cual modernidad?
Immanuel Wallerstein acata que la idea de modernidad contempla dos connotaciones:
Por un lado la modernidad de la tecnologia que “[...] estaba situada en el marco
conceptual de la supuesta interminabilidad del progreso tecnologico, y por consiguiente
de la innovacion constante.”™*; y por el otro, la Modernidad de la Liberacion que “Era,
en suma, el presunto triunfo de la libertad humana contra las fuerzas del mal y de la
ignorancia [...] Su camino [...] era de [...] conflicto social”.**?

Es esta ultima Modernidad de conflicto social inaugurada en el afio de 1492 la que da
la pauta para poder hablar de la Racionalidad Historica o De-colonialidad del poder por

parte de Anibal Quijano; la Transmodernidad de Enrique Dussel; la Modernidad de lo

“9Bolivar Echeverria, La modernidad de lo barroco, 2 ed. (México: Ediciones Era, 2000), 144.

130 Enrique Dussel, "La introduccion de la "Transformacién de la Filosofia" de Karl-Otto Apel y la Filosofia de la
Liberacion(reflexiones desde una perspectiva Latinoamericana),” in Fundamentos de la ética y filosofia de la
Liberacidn, ed. Enrique Dussel Karl-Otto Apel, Raul Fornet B. (México: UAM-Iztapalapa-Siglo XXI, 1992), 48.
31 Immanuel Wallerstein, Después del liberalismo, trans. Stella Mastrangelo, 6 ed. (México: Siglo XXI-UNAM,
2005), 129.

152 1bid., 130.
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Barroco de Bolivar Echeverria y, por supuesto, el Postmodernismo de oposicion de
Boaventura (v.gr., Esquema 12).
Mencionado lo anterior, entra a colacion el tratamiento que en Latinoamérica le dan al
tema de la modernidad y la colonialidad como su contraparte.

ESQUEMA 12: LA POSMODERNIDAD DE OPOSICION

*Postmodernidad Conservadora
Modernidad F (celebratoria)

*Capitalismo Tardio

*Racionalidad Historica-Decolonizacion del
poder, saber y ser.

¥Transmodernidad % Colonialidad

*Modernidad de lo Barroco

*Postmodernidad de Oposicion

Aclaracion al Esquema: ;Desde dinde entendernos? La respuesta es variada, Concebirnos como parte del proceso
moderno occidental denotaria un error. Enrique Dussel opta por la Transmodernidad, Anibal Quijano propone la
Decolonizacion del poder y Bolivar Echeverria, desde su andlisis de la cultura, apunta la Modernidad de lo Barroco
como caracteristica alterna a la Modernidad Occidental. La propuesta de Boaventura de Sousa Santos se circunscribe
dentro de lo que llama Postmodernidad de Oposicion la cual apunta hacia una sociedad mejor dentro de futuros posibles.

Boaventura habla de la relacion histérica entre modernidad y capitalismo e identifica
cuatro grandes interpretaciones sobre las transformaciones sociales de nuestro tiempo.
Primeramente, con Francis Fukuyama se infiere que “[...] el capitalismo y el liberalismo

triunfaron y ese triunfo constituye la mas acabada realizacion posible de la

modernidad”.'%3

153 Boaventura de Sousa Santos, La critica de la razon indolente: Contra el desperdicio de la experiencia: para un
nuevo sentido comun: la ciencia, el derecho y la politica en la transicién paradigmatica, trans. Joaquin Herrera
Flores (Bilbao: Descée de Brouwer, 2003), 189.
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En lo referente al Posmodernismo, y partiendo de lo que el propio Jean-Frangois
Lyotard sefiala en La Condicion Postmoderna, la condicion del saber se identifica con
las sociedades mas desarrolladas y :

“[...]la ciencia esta en conflicto con los relatos. Medidos por sus
propios criterios, la mayor parte de los relatos se revelan fabulas.
Pero, en tanto que la ciencia no se reduce a enunciar
regularidades utiles y busca lo verdadero, debe legitimar sus
reglas del juego. Es entonces cuando mantiene sobre su propio
estatuto un discurso de legitimacion, y se le llama filosofia.
Cuando ese meta-discurso recurre explicitamente a tal o tal otro
gran relato, como la dialéctica del Espiritu, la hermenéutica del
sentido, la emancipacion del sujeto razonante o trabajador se

decide llamar moderna a la ciencia que se refiere a ellos para
n 154

legitimarse”.
En tal sentido, Santos nos sefiala que esta interpretacion parte de que “la modernidad
zozobro a los pies del capitalismo cuya expansion y reproduccion socio-cultural ira
asumiendo una forma postmoderna (postmodernismo conservador de Daniel Bell,
Lyotard, Baudrillard, Vattimo y Lipovetsky)”.*® y se expresa mas como Postmodernidad
celebradora ya que “reduce la transformacion social a la repeticion acelerada del
presente y rehusa distinguir entre versiones emancipadoras y progresistas de
hibridacién y versiones reguladoras y conservadoras™®®
La tercera posicion del esquema es la del capitalismo tardio propuesta por Habermas
la cual apuesta por la plena realizacion de la modernidad y en la que “[...] la
modernidad es, aun hoy, un proyecto inacabado con capacidad intelectual y politica
para concebir y poner en practica un futuro no capitalista”.’®” Intentar imitar lo que
sucede en Europa o Estados Unidos en la periferia nos haria caer, tal como lo dice
Dussel, en la “falacia desarrollista”
Por dltimo, Boaventura afirma que “la modernidad entr6 en colapso como proyecto

epistemologico y cultural, lo que abrid un basto abanico de posibilidades futuras para la

1%% Jean-Francois Lyotard, La condicién postmoderna: Informe sobre el saber, trans. Mariano Antolin Rato, 4 ed.
(Madrid: Catedra, 1989), 9.
1%% santos, La critica de la razén indolente: Contra el desperdicio de la experiencia: para un nuevo sentido comin:
la ciencia, el derecho y la politica en la transicién paradigmatica: 189.
156 H

Ibid., 39.
%bid., 189.
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sociedad, siendo una de ellas un futuro no capitalista y eco-socialista (postmodernidad
de oposicién)”.**®

Es una postmodernidad de oposicion que permite a través de las alternativas de los
pueblos pensar en otras formas de vida o de buen vivir como lo dicen los indigenas en
Bolivia. Es aquella que mantiene la idea de una sociedad mejor y:

“[...]Jconcibe el socialismo como una aspiracion de democracia
radical, un futuro entre otros futuros posibles]...], la normatividad
a la que aspira es construida sin referencia a universalismos
abstractos de lo que casi siempre se ocultan preconceptos racista

y eurocéntricos. Es una normatividad construida a partir de las

luchas sociales, de modo participativo y multicultural”.**°

C. EL CONTRATO SOCIAL DE LA MODERNIDAD

Boaventura de Sousa Santos define al Contrato Social de la Modernidad como “[...] el
meta-relato sobre el que se asienta la moderna obligacion politica [...] El cual se basa
en unos criterios de inclusion a los que, por logica, se corresponden unos criterios de
exclusion”.*®®

De acuerdo con lo expresado, Santos menciona la existencia de tres criterios de
exclusion que se presentan en la modernidad y que determinan qué sujetos entran
dentro del Contrato Social y quienes quedan fuera:

» El primero se identifica en la inclusion de los individuos y sus asociaciones, la
naturaleza humana, y en la que, por antonomasia, ninguna otra naturaleza tiene
cabida, ejemplo de ello es la exclusion de la naturaleza (aquella que es
controlada y sirve para los fines de la propia humanidad), en la mayor parte de
las legislaciones de los paises. En éste primer criterio se incluye a la naturaleza
humana y se excluye el estado natural. Ejemplo de este criterio son las
Declaraciones de Derechos Humanos que hasta la fecha han ignorado a la
Naturaleza como sujeta de derechos. Recientemente el pueblo de Bolivia ha
dado un paso adelante reconociendo los Derechos de la Naturaleza dentro de su

legislacion.

28hid.
%hid., 39 y 40.

1%0______ Reinventar la Democracia: Reinventar el Estado (Buenos Aires: CLACSO, 2005), 7 y 8.
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* La ciudadania territorialmente fundada. Este criterio radica en la inclusion de los
ciudadanos como parte del Contrato Social. En este tenor, Rousseau indicaba
que “[...] los asociados, toman colectivamente el nombre de pueblo, y se llaman
en particular ciudadanos, en cuanto son participantes de la actividad soberana, y
stbditos, en cuanto sometidos a las leyes del Estado”.'®Por lo que todos
aquellos que no formen parte de la actividad seran excluidos del Contrato
(extranjeros, inmigrantes, minorias étnicas, entre otros). Su logica se expresa en
la inclusion del ciudadano y la exclusion de lo otro, aquello que no pertenecen a
la actividad soberana y a las leyes del Estado.

* Por dultimo, el criterio del comercio publico de los intereses. Solo aquellos
intereses que pueden expresarse en la sociedad civil son objeto del contrato, los
intereses privados o del espacio domestico son relegados del Contrato Social.
Se incluye la vida publica y se excluye la vida privada.

La logica del Contrato Social radica en la tension inclusion/exclusion que determina y
fundamenta su legitimidad. Empero, su contrapartida o paradoja reside en que los
excluidos de un determinado lapso pueden pasar a ser incluidos en otro. En
consecuencia, la inclusion siempre lo sera en detrimento de nuevos o viejos excluidos.
Asi pues, estas tensiones y antinomias de la contractualizacion social no se resuelven
mediante la via contractual sino a través de presupuestos que Santos llama de caracter
meta-contractual, estos son:

1. El réegimen general de valores el cual “[...] se asienta sobre las ideas del bien
comun y de la voluntad general en cuanto principios agregadores de sociabilidad
que permiten designar como sociedad las interacciones autonomas Yy
contractuales entre sujetos libres e iguales”.**

2. El sistema comdn de medidas que “[...] se basa en una concepcion que
convierte el espacio y el tiempo en unos criterios homogéneos, neutros y lineales
con los que, a modo de comun denominador, se definen las diferencias

relevantes”.®® Su funcionamiento reside en la distincion de la naturaleza de la

'®13ean-Jacques Rousseau, Contrato Social, trans. Fernando de los Rios, 1 ed. (Madrid: Espasa-Calpe, 2003), 47 y
48.
1%25antos, Reinventar la Democracia: Reinventar el Estado: 10.
163y 1;
Ibid.
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sociedad y la comparacion de las interacciones sociales. La graduacion y la
homogeneidad que crea permite la correspondencia entre valores antinOmicos.
“La perspectiva y la escala aplicadas al principio de la soberania popular
permiten la democracia representativa: a un numero x de habitantes

corresponde un nimero de representantes”.'®*

3. El espacio-tiempo privilegiado que “es el espacio-tiempo estatal nacional”.'®®
Santos identifica los siguientes espacios-tiempos:

» El espacio-tiempo doméstico donde la forma del poder es el patriarcado,
las relaciones sociales de sexo;

» EIl espacio-tiempo de la produccion, donde el modo de poder es la
explotacion:

» El espacio tiempo de la comunidad, donde la forma de poder es la
diferenciacion desigual, entre quienes pertenecen a la comunidad y
quienes no;

» El espacio estructural del mercado, donde la forma de poder es el
fetichismo de las mercancias™®®;

» El espacio-tiempo de la ciudadania, lo que normalmente llamamos el
espacio publico: ahi la forma de poder es la dominacion, el hecho de que
hay una solidaridad vertical entre los ciudadanos y el Estado;

» El espacio-tiempo mundial, en cada sociedad, que esta incorporado en
cada pais, donde la forma de poder es el intercambio de poder.*®’

El contrato social y sus principios reguladores son el fundamento ideoldgico y
politico en el que se asienta la sociabilidad y la politica de las sociedades
modernas. Por lo tanto, éste paradigma socio-politico pretende producir de manera
normal cuatro bienes: legitimidad del gobierno, bienestar economico y social,

identidad colectiva y seguridad (v.gr., Esquema 13).

*Ibid.

®pid., 11.

186 Es necesario sefialar que aqui se hace alusion al fetichismo mercantil que implica la propia alienacién, en donde
aparece como alienacidn suprema la forma dinero. Ludovico Silva, El estilo literario de Marx, 1 ed. (México: Siglo
XXI editores, 1971), 82-91.

1%7Boaventura de Sousa Santos, Renovar la teorfa critica y reinventar la emancipacién social (Buenos Aires:
CLACSO, 2006), 52 y 53.
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La consecucion de estos bienes se logré a través de diversas luchas sociales que

fueron concretadas en contractualizaciones parciales que modificaron los minimos

hasta entonces. Santos menciona tres grandes constelaciones institucionales en

donde se pueden observar dichas modificaciones:

La socializacion de la economia. Que se encuadra en el progresivo
reconocimiento de la lucha de clases como instrumento, no de su superacion,
sino de su transformacion del capitalismo. Los sindicatos lograron cambios
significativos como el derecho de huelga, disminucion de la jornada laboral,
seguridad social, aumento de salarios, entre otras negociaciones. El Estado
ocupo la centralidad de la economia.

La politizacion del Estado. Esta manifestacion se asentd sobre el desarrollo
de su capacidad reguladora. En las sociedades capitalistas se expreso de
dos maneras: el Estado de bienestar en el centro del sistema mundial y el
Estado desarrollista en la periferia y semiperiferia del Sistema Mundial. “A
medida que fue estatalizando la regulacion, el Estado la convirtio en campo
para la lucha politica, razén por la cual acabé politizandose”.*®®

La nacionalizacion de la identidad cultural. Que queda definido como “[...] el
proceso mediante el cual las, cambiantes y parciales, identidades de los
distintos grupos sociales quedan territorializadas y temporalizadas dentro del

espacio-tiempo nacional”.**®

Ahora pues, todo el amplio proceso de contractualizacion social, politica y cultural con

sus criterios de inclusion-exclusion se topa con dos limites:

» El primero queda expuesto en la inclusion que siempre tiene como limite lo que

excluye. Ejemplo de ello es que la socializacion de la economia se logro a costa

de una doble des-socializacion: la de la naturaleza y la de los grupos sociales,

los delitos ecoldgicos y la discriminacion tanto racial como sexual. Por otra parte,

la politizacion del Estado “tuvo como contrapartida la despolitizacion vy

168

1%9)hid.

Reinventar la Democracia: Reinventar el Estado: 14.
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privatizacion de toda la esfera no estatal”.!”® Por Gltimo, la nacionalizacién de la
identidad cultural se asento sobre el etnocidio y el epistemicidio.
 ElI Otro limite se enmarca en las desigualdades articuladas en el moderno
sistema mundial. La contractualizacién varia dependiendo la posicion de cada
pais en el sistema mundial.
Finalmente, Santos expone la forma en que funciona el contrato social de la
modernidad poniendo énfasis en los criterios de inclusion-exclusion y sus principios
meta-contractuales. Los mecanismos que se utilizan para pernear o para promover

esta logica son los que funcionan en las sociedades modernas.

1hid., 15.
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Esquema 13: EL CONTRATO SOCIAL DE 1A MODERNIDAD
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Aclaracion al Esquema: Boaventura de Sousa Santos parte de la idea de que existen criterios de exclusion e inclusion dentro de Contrato Social de la
Modernidad los cuales, serdn resueltos por mecanismo meta-contractuales que se orientan a resolver las anomalias que se presenten. Pero, este
proceso se topara con dos problemas: 1. Toda ldgica de inclusion trae consigo la exclusion de algo mds. 2. Los procesos de inclusion-exclusion se
verdn determinados por la posicion que ocupen los Estados dentro del Sistema mundo moderno.




D. LA CRISIS DEL CONTRATO SOCIAL DE LA MODERNIDAD

Dos son los poderes que se han fragmentado y desorganizado en las sociedades
modernas. Siguiendo a Michael Foucault, Santos infiere que el poder disciplinario ha
perdido seguridad epistemoldgica hecho que origina una rivalidad entre conocimientos.
El poder juridico, centrado en el Estado y el Derecho, se desorganiza y propicia la
coexistencia con un derecho no oficial dictado por mdultiples legisladores facticos,
disputandole el monopolio de la violencia y del derecho.

Los rasgos de esta crisis se pueden observar en los presupuestos meta-contractuales:
el régimen general de valores, el sistema general de medidas y el espacio tiempo
privilegiado.

En lo que atafie al primero, se sefiala que ya no puede resistir como presupuesto meta-
contractual, hay una polarizacion en torno a tematicas economicas, sociales, politicas y
culturales. Ademas, las luchas por el bien comdn y la voluntad general han perdido el
animo que las fundamentaba.

El sistema comun de medidas, al desaparecer el espacio y el tiempo neutros, lineales y
homogéneos de las ciencias y al hacerse mas evidentes en las relaciones sociales,
genera perplejidad al observar fendmenos que ya no cuadran con dicho presupuesto.
Por dltimo, el espacio-tiempo nacional y estatal estd perdiendo su primacia ante la
creciente competencia de los espacios-tiempo globales y locales por lo que se esta
destructurando ante el cambio de sus ritmos, duraciones y temporalidades.

Santos sefiala que el nuevo Contrato Social poco tiene que ver con el Contrato Social
de la Modernidad. En consecuencia resulta sintomatico resaltar algunos aspectos en
los que se hacen evidentes los sintomas de la crisis:

* El nuevo contrato social trata de una contractualizacion liberal individualista
basada en la idea del contrato de derecho civil celebrado entre individuos y no
entre sujetos.

* El nuevo contrato social no tiene estabilidad. Son muchas las tensiones y
demandas sociales que hacen insostenible al mismo.

» En tercer lugar, “[...] la contractualizacion liberal no reconoce el conflicto y la

lucha como elementos estructurales del contrato [...] los sustituye por el
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asentimiento pasivo a unas condiciones supuestamente universales e
» 171

insoslayables”.
Santos infiere que con la crisis de los presupuestos meta-contractuales y con la
aparicion de una nueva forma de contrato, se puede hablar de un “falso contrato” que
rige a las sociedades modernas.
Siguiendo esta linea de razonamiento, Santos apunta que la crisis de Ila
contractualizacion se manifiesta, predominantemente, en los procesos de exclusion.
Estos procesos de exclusion aparecen de dos formas:

1. EIl Post-contractualismo “[...] es el proceso mediante el cual grupos e intereses
sociales hasta ahora incluidos en el contrato social quedan excluidos del mismo,
sin perspectivas de poder llegar a su seno”.*"

2. El Pre-contractualismo que “[...] que consiste en impedir el acceso a la
ciudadania a grupos sociales anteriormente considerados candidatos a la
ciudadaniay que tenian expectativas fundadas de poder acceder a ellas”.!"

Ambos procesos de exclusion suelen confundirse en los discursos politicos. Tanto el
post-contractualismo como el pre-contractualismo nacen de las transformaciones de la
socializacion de la economia, la politizacion del Estado y la nacionalizacion de la
identidad cultural.

Como ejemplo de lo anterior, se puede reconocer las expectativas que tiene miles de
migrantes por ser reconocidos como ciudadanos, caso que puede ser caracteristico del
pre-contractualismo. Los miles de desplazados por conflictos étnicos o por las acciones
paramilitares exteriorizan la perdida de ciudadania, en el mayor de los casos, éste es
un claro ejemplo de post-contractualismo.

Estos dispositivos son provocados directa o indirectamente por lo que Santos llama el
consenso liberal, y en el cual convergen cuatro consensos basicos.

* El consenso economico neoliberal o consenso de Washington. “Este consenso
se refiere a la organizacion de la economia global y promueve la liberalizacion

de los mercados, la desregulacion, la privatizacion, el minimalismo estatal, el

1 pid., 24.
172 1pid., 22.
13 pid.
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control de la inflacidn, la primacia de las exportaciones, el recorte del gasto
social, la reduccion del déficit pablico y la concentracion del poder mercantil en
la grande empresas multinacionales y del poder financiero en los grandes
bancos transnacionales”.*”*

El consenso del Estado débil. ElI Estado deja de ser el espejo de la sociedad civil
para convertirse en su opresor “[...] el Estado puede producir su propia debilidad
por lo que es necesario tener un Estado fuerte capaz de producir eficientemente
y de asegurar con coherencia, esa su debilidad. El debilitamiento del Estado
produce, por lo tanto, unos efectos perversos que cuestionan la viabilidad del
Estado débil: el Estado débil no puede controlar su debilidad”.*”

La primacia del derecho y de los tribunales. El cual se centra en la propiedad
privada, las relaciones mercantiles y el sector privado.

El consenso democratico liberal. Este consenso se basa en “[...] la promocion
internacional de unas concepciones minimalistas de la democracia erigidas en
condicion que los Estados deben superar para acceder a los recursos

financieros internacionales”."

E. DEMOCRACIA DE ALTA INTENSIDAD

Las democracias representativas liberales pertenecen a lo que Boaventura de Sousa

Santos ha llamado Democracias de baja intensidad. Esta afirmacion esta respaldada

por la clara convivencia que mantiene con los Fascismos Sociales, los cuales no son

entendidos como parte de un régimen politico sino como parte de un régimen social, es

un fascismo que “[...]no sacrifica la democracia ante las exigencias del capitalismo sino

gue la fomenta hasta el punto en que ya no resulta necesario, ni siquiera conveniente,

sacrificarla para promover el capitalismo”.

n 177

7 pid.,

175 |pid.
178 |pig.

177

24,

———, El milenio huérfano: Ensayos para una nueva cultura politica, trans. Antonio Barreto (Madrid: Trotta,

2005), 353.
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Estos

fascismos sociales confluyen con las democracias de baja intensidad y

promueven seis formas de sociabilidad:

1.

El fascismo del apartheid social. La promocion de espacios abiertamente
excluyentes representan a este tipo de sociabilidad. La diferenciacion entre
zonas salvajes y zonas civilizadas son cada vez mas evidentes en las
democracias de baja intensidad: condominios, condados, calles privadas, zonas
exclusivas, etc.

“La division entre zonas salvajes y civilizadas se esta
convirtiendo en un criterio general de sociabilidad, en un nuevo
espacio-tiempo hegemonico que cruza todas las relaciones
sociales, econdmicas, politicas y culturales, y que se reproduce

en las acciones tanto estatales como no estatales”.!’®

El fascismo del Estado paralelo. Es el distanciamiento que el Estado hace del

derecho positivo:

“[...]el Estado paralelo adquiere una dimension afiadida: la de la
doble vara en la medicion de la accion; una para las zonas
salvajes, otra para las civilizadas. En estas ultimas, el Estado
actua democraticamente, como Estado protector, por ineficaz o
sospechoso que pueda resultar; en las salvajes actua de modo

fascista, como Estado predador, sin ningun proposito, ni

siquiera aparente, de respetar el derecho”.*”

El fascismo paraestatal. Se presenta cuando algunos actores sociales usurpan
atribuciones del Estado ya sea por aquiescencia, omision o accion del propio
Estado: grupos paramilitares, escuadrones de la muerte, grupos de choque, etc.,
y que tiene como finalidad la regulacion social. Por ello, explica Boaventura, en
Latinoamérica “[...]Jhay mucho paramilitarismo [...] Si hay luchas emancipatorias
fuertes hay, por otro lado, mucho paramilitarismo y hay, por supuesto,
criminalizacion de la protesta que es lo que esta pasando con las leyes
antiterroristas, con la lucha contra el narcotrafico y con centenares de lideres

indigenas que estan enjuiciados como terroristas”.**°

178 |pid.,

179 Ipid.

354.

180 Castro Martinez, "Entrevista a Boaventura de Sousa Santos: Hay otras formas de pensar modernas que no son
occidentales y que vienen de pensamientos ancestrales™.
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4.

Boaventura apunta que existen dos vertientes dentro de este tipo de fascismo:

» El fascismo contractual. Se da entre las dos partes que componen el
contrato social y en la cual reside la disparidad de poder, en la que la
parte fuerte obliga a la parte débil aceptar condiciones despoticas.

e EIl fascismo territorial. Ocurre “cuando los actores sociales provistos de
gran capital patrimonial sustraen al Estado el control del territorio en el
gue actuan o neutralizan ese control, cooptando u ocupando las
instituciones estatales para ejercer la regulacion social sobre los
habitantes del territorio sin que éstos participen y en contra de sus
intereses”.!®

El fascismo populista. El cual “Consiste en la democratizacion de aquello que en
la sociedad capitalista no puede ser democratizado[...]". ** El consumo
ostentoso (estilos de vida) y la pasividad politica ejemplifican este fascismo.
Fascismo de la inseguridad. “Se trata de la manipulacion discrecional de la
inseguridad de las personas y de los grupos sociales debilitados por la
precariedad del trabajo o0 por accidentes y  acontecimientos
desestabilizadores.”® La guerra contra el narcotrafico es un ejemplo de esto.
“Estas formas de despojo estan surgiendo por la violencia, la lucha contra el
narcotrafico, por ejemplo, es una forma de acumulacion de destruccion que pasa
por una acumulacién por despojo, acumulacién por la violencia[...]".***

Fascismo financiero. “Por ejemplo, cuando se reducen los salarios que fueron
contratados a través de un Contrato Social y se retiran para rescatar bancos,
esto es despojo; cuando a un sefior jubilado se le retira parte de su pension,
eso es un despojo”.® Son esos espacios financieros internacionales en los que
impera el lucro, la especulacion y son modelos a seguir por las instituciones del

Estado para garantizar la regulacion social.

18! santos, El milenio huérfano: Ensayos para una nueva cultura politica: 355.

182 | pid.
183 | pid.

184 Castro Martinez, "Entrevista a Boaventura de Sousa Santos: Hay otras formas de pensar modernas que no son
occidentales y que vienen de pensamientos ancestrales™.

185 | pid.

92



Estos son lo seis tipos de fascismo social con los que conviven las democracias de
baja intensidad (v.gr., Esquema 14). En contra de estos modelos liberales, se propone
una democracia de alta intensidad la cual garantice la participacion directa de todos los
actores sociales. Estas democracias de alta intensidad son parte de los proyectos
alternos que practican los movimientos sociales y representan opciones viables desde
el Sur.

Siendo asi, se apela a la ampliacion del canon democratico puesto que la democracia
liberal se ha venido presentando como hegemonica, universal y exclusiva. Los
proyectos de emancipacion social confieren las caracteristicas que van delineando
alternativas contrahegemonicas y democraticas.

Siguiendo la anterior linea de razonamiento, Santos rescata cuatro cuestiones que son
propias de las democracias de alta intensidad (v.gr., Esquema 15):

1. La perdida de la demodiversidad. Santos entiende por demodiversidad “la
coexistencia pacifica o conflictiva de diferentes modelos y practicas
democraticas™® Se reconoce la existencia de procesos alternativos que han
quedado relegados por la preferencia y hegemonia de la democracia liberal. La
visibilizacion de experiencias contrahegemonicas rescata formas participativas
propuestas desde el Sur.

2. Lo local y lo global. La importancia de las redes entre las practicas locales y las
practicas globales resulta de vital importancia en virtud de que se potencializan
dialogos entre diferentes experiencia democraticas. Es menester, que “La
fuerza de la globalizacion contrahegemaonica en el dominio de la ampliacién y de
la profundizacion de la democracia depende en buena medida de la ampliacion y
profundizacion de redes nacionales, regionales, continentales o globales de
practicas locales”.*®’

3. Los peligros de la perversion y de la cooptacion. Sin duda, muchos de los
problemas a los que se enfrenta cualquier practica alternativa no esta exenta de

ser cooptada o caer en la perversion tales como “[...]la burocratizacion de la

18 Boaventura de Sousa Santos, "Democratizar la Democracia: los caminos de la democracia participativa,” in
Democratizar la Democracia: los caminos de la democracia participativa, ed. Boaventura de Sousa Santos
(México: FCE, 2004), 65.

¥ bid., 67.
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participacion, por la reintroduccion del clientelismo bajo nuevas formas, por la
instrumentalizacion partidaria, por la exclusion de intereses subordinados a
través del silenciamiento o de la manipulacion de instituciones participativas”.'®

Democracia participativa y democracia representativa. El debate sobre estas dos
formas de participacion democratica aluden a la coexistencia y
complementariedad de ambas. “La coexistencia implica una convivencia, en
niveles diversos, de las diferentes formas de procedimentalismo, organizacion
administrativa y variacién de disefio institucional”.’®® Y la complementariedad
“[...]implica una articulacion méas profunda entre democracia representativa y la

democracia participativa”.**°

Para respaldar lo anterior, Santos recurre a tres tesis que pretenden fortalecer las

democracias participativas o de alta intensidad.

1.

El fortalecimiento de la demodiversidad. Esta tesis sostiene la importancia de
ampliar diversas formas de participacion democraticas e interpela la creencia de
que la democracia asume una forma Unica. “El primer elemento importante de la
democracia participativa seria la profundizacion de los casos en las cuales el
sistema politico desiste de prerrogativas de decision a favor de instancias
participativas”.***

El fortalecimiento de la articulacion contrahegemonica entre lo local y lo global.
Las experiencias alternativas de democracia necesitan el apoyo de actores
transnacionales, “Por lo tanto, el pasaje de lo contrahegemonico del plano local
al plano global es fundamental para el fortalecimiento de la democracia
participativa”.'%?

La ampliacion del experimentalismo democratico. “ES necesario para la
pluralizacion cultural, racial y distributiva de la democracia que se multipliquen

experimentos en todas|...] direcciones”.*%®

1881hid., 68.

1891hid.

¥01hid., 69.
¥hid., 70.

192)hid.
1931hid.
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Finalmente, al exponer las alternativas democraticas contrahegemonicas, Santos
sostiene que:

“las comunidades auténomas tiene sus formas democraticas de
organizacion que no se parecen de ninguna manera a las de las
Democracias Liberales, por ejemplo en este momento la
constitucion de Bolivia establece que hay tres formas de
Democracia: la Democracia representativa, la participativa y la
comunitaria, las dos primeras son euroceéntricas, la tercera es
la indigena y por eso hay formas de produccion por consenso,
asamblearia, por rotacion, mandando obedeciendo y que son
formas democraticas de las comunidades [...]Jentonces hay aqui
todo un esfuerzo para democratizar la democracia

indigena...]".*%*

19% Castro Martinez, "Entrevista a Boaventura de Sousa Santos: Hay otras formas de pensar modernas que no son
occidentales y que vienen de pensamientos ancestrales™.
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Esquema 14: DEMOCRACIA DE BAJA INTENSIDAD

Esquema 15: DEMOCRACIA DE ALTA INTENSIDAD
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Aclaracion  al esquema: La Democracia de baja intensidad
promueve la presencia de Fascismos Sociales: Apartherd social,
Estado paralelo, paraestatal, populista, inseguridad y financiero.
Estos Fascismos impiden el desarrollo de las democracias de alta
intensidad. La Democracia Liberal representativa se impone como
el modelo hegemdnico, inico y viable para los demds paises.

Aclaracién al esquema: La Democracia de alta intensidad apela por la ampliacion de las
experiencias democrdticas, la articulacion contrahegémonica de las mismas y la apuesta
por el experimentalismo democrdtico. Por otra parte, repara en la perdida de
demodiversidad, las dificultades entre lo local y global, los peligros de la perversion y
cooplacion de la misma y la relacion entre democracia participativa y representativa.



2. CONTRA EL DESPERDICIO DE LA EXPERIENCIA. LA RAZON COSMOPOLITA

La produccion tedrica que ha desarrollado Boaventura de Sousa Santos radica en
rescatar toda la experiencia contemporanea a través de lo que ha denominado critica
de la razdn indolente. Siguiendo al filésofo aleman Gottfried Leibniz, Santos sefiala que
esta razon se caracteriza por ser determinista, resignada, indiferente y pasiva. Leibniz

esbozaba que:

“En todo tiempo se han dejado llevar los hombres [sic] de un
sofisma, que los antiguos llamaban la razén perezosa, porque
lleva a no hacer nada, o por lo menos, a no cuidarse de nada, y a
seguir solo la inclinacion por los placeres del presente. Porque,
se decia, si el porvenir es necesario, lo que debe suceder,

sucederd, hagase lo que se quiera”.'*®

Esta razon indolente encontr6 su geénesis en el contexto del paradigma de la
modernidad occidental y devino como conocimiento hegemonico. La razon indolente se
da a través de dos vias: La razon inerme “ante la necesidad que ella se imagina como

1196

si fuera externa.”™ y la razén displicente “que no siente la necesidad de ejercitarse

porgue se imagina incondicionalmente libre y, por tanto, libre de la necesidad de probar
su libertad”. ™’

Como alternativa a esta razon perezosa y olvidadiza, Santos propone la razon
Cosmopolita que se basa en la idea de que no hay “justicia social globall...]sin una
justicia cognitiva global.”*® Es una razén que prefiere imaginar el mundo partiendo del
presente y de las experiencias que han sido desperdiciadas por el conocimiento
hegemonico. Entonces, la propuesta de Santos es:

“[...Juna racionalidad cosmopolita que[...] seguira la trayectoria
inversa [de] expandir el presente y contraer el futuro. Solo asi
sera posible crear el espacio-tiempo necesario para conocer y
valorar la inagotable experiencia social que esta en curso en el
mundo de hoy. En otras palabras, solo asi sera posible evitar el
gigantesco desperdicio de la experiencia que sufrimos hoy en

19 Gottfried W. Leibniz, "Teodicea. Ensayos sobre la bondad de Dios, la libertad del hombre y el origen del mal.”
(Santiago: Escuela de Filosofia Universidad ARCIS), http://www.philosophia.cl/biblioteca/leibniz/Teodicea.pdf.
1%gantos, La critica de la razén indolente: Contra el desperdicio de la experiencia: para un nuevo sentido comun:
la ciencia, el derecho y la politica en la transicién paradigmatica: 44.
197 H

Ibid.
1% ______ Elmilenio huérfano: Ensayos para una nueva cultura politica: 185.
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dia. Para expandir el presente, propongo una sociologia de las

ausencias; para contraer el futuro, una sociologia de las

emergencias”.**°

Asi entendido, la razén indolente se da bajo cuatro formas: razén impotente, arrogante,
metonimica y proléptica. A continuacion seran expuestas y se pondra mayor énfasis en
los dos ultimos tipos de razon en virtud de que la propuesta de Santos se finca sobre la

critica de ambas.

A. CRITICA DE LA RAZON IMPOTENTE

La razén impotente es aquella “gque no se ejerce porque piensa que nada puede hacer
contra una necesidad concebida como exterior a ella misma”.?*

Esta forma de razon fue enarbolada por el estructural-funcionalismo y se caracteriza
por ser deterministas. Es menester indicar que las criticas vertidas durante el siglo
pasado en contra de ésta se centraron en sus nulas explicaciones histéricas y mas al
determinismo de las estructuras que componen a la sociedad. En consecuencia, la

capacidad de accion de los sujetos no es tomada en cuenta desde esta optica.

B. CRITICA DE LA RAZON ARROGANTE

La razon arrogante es aquella que “no siente la necesidad de ejercerse porque se
imagina incondicionalmente libre y, por consiguiente, libre de la necesidad de
demostrar su propia libertad”.?**

Este tipo de pensamiento se configuré6 a través de la filosofia existencialista y su
peculiaridad se basaba en la idea del libre arbitrio y su apuesta por el constructivismo.
Como ejemplo de esto, Sartre afirmaba que:

“Si, por otra parte, Dios no existe, no encontramos frente a
nosotros valores u Ordenes que legitimen nuestra conducta.
Asi, no tenemos ni detras ni delante de nosotros, en el dominio

%¥hid., 153.
20)hid.
21yhid.
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luminoso de los valores, justificaciones o excusas. Estamos
solos, sin excusas. Es lo que expresaré diciendo que el hombre
[sic] esta condenado a ser libre. Condenado, porque no se ha
creado a si mismo, y sin embargo por otro lado, libre, porque

una vez arrojado al mundo es responsable de todo lo que hace.
n 202

El existencialismo no cree en el poder de la pasion”.
Estas dos razones limitan la experiencia y el mundo que pretenden fundar. La razén
impotente, a través del determinismo y de la diada causa-efecto, negd otras
causalidades; la razon arrogante, por el libre albedrio, opto por nociones individualistas

de entender el mundo.

C. CRITICA DE LA RAZON METONIMICA

La tercera forma que asume la razon indolente se da través de la raz6n metonimica.
Santos recurre a la metonimica®®, figura de la teoria literaria, para denominar aquellas
racionalidades que pretenden comprender la totalidad de las experiencias partiendo de
las partes que la integran.

Es asi que para la comprension del todo se tiende a reducirlo a sus partes, entendiendo
gue estas ultimas se pueden amalgamar en razon de que son homogéneas. Aunado a
lo anterior, con este tipo de razdn se desperdicia experiencia ya que contrae o
disminuye el presente y, por ende, la realidad.

El proceso de contraccion del presente nos orienta a invisibilizar y desperdiciar
experiencias que estan siendo practicadas, anteponiéndolas por visiones centradas en
el futuro. Santos indica que:

“[...]esta es una racionalidad que facilmente toma la parte por el
todo, porque tiene un concepto de totalidad hecho de partes
homogéneas, y nada interesa de lo que queda por fuera de esa
totalidad. Entonces, tiene un concepto restringido de totalidad
construido por partes homogéneas. En nuestro concepto, el
presente es un momento, pero es un momento, entre el pasado
y el futuro, en el cual vivimos siempre, nunca lo hacemos en el

202 Jean-Paul Sartre, El existencialismo es un humanismo, trans. Victoria Orati de Fernandez, 3 ed. (Buenos Aires:
SUR, 1973), 27.

2%%Como figura rétorica, la metonimia designa diversas funciones: la causa por el efecto, el autor por su obra, lo
abstracto por lo concreto, etc. La funcion metonimica utilizada por Boaventura es aquella que toma la parte por el
todo.
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pasado ni en el futuro. Entonces, este concepto de razdn
metonimica contrae el presente porque deja por fuera mucha
realidad, mucha experiencia, y al dejarlas afuera, al tornarlas
invisibles, desperdicia la experiencia”.*%*

Asi planteado, esta razon se caracteriza por ser:
* Reduccionista. Pretender tomar la parte por el todo.
 Homogénea. Considera las partes que constituyen a la totalidad como iguales.
* Hegemonica. Se vindica como la unica forma de racionalidad.
* Monolitica. Plantea un orden.
* Completa. “La razén metonimica no es capaz de aceptar que la comprension del
mundo es mucho mas que la comprensién occidental del mundo.”®
» Total. Ninguna de las partes puede ser entendida sin su relacion con la totalidad:

“La forma mas acabada de totalidad para la raz6n metonimica
es la dicotomia, ya que combina, del modo mas elegante, la
simetria con la jerarquia. La simetria entre las partes es
siempre una relacion horizontal que oculta una relacion vertical.
Por ello, todas las dicotomias sufragadas por la razdn
metonimica contienen una jerarquia: cultura cientifica/cultura
literaria; conocimiento cientifico/conocimiento tradicional;
hombre/mujer; cultura/naturaleza; civilizado/primitivo;
capital/trabajo; blanco/negro; Norte/Sur; Occidente/Oriente; y

asi sucesivamente”.?%®

Para poder visibilizar las experiencias desperdiciadas por la razon metonimica, Santos
propone una Sociologia Insurgente, Una Sociologia de las Ausencias. Esta Sociologia
consiste en mostrar que la Totalidad coexiste con otras Totalidades y que cualquier

Totalidad esta conformada heterogéneamente.

a) Sociologia de las Ausencias

La Sociologia de las Ausencias cuestiona el desperdicio de experiencia que la razon
metonimica desplaza. Boaventura entiende por Sociologia de las Ausencias a(v.gr.,

Esquema 14):

204 Santos, Renovar la teorfa critica y reinventar la emancipacion social: 20 y 21.
25______ El milenio huérfano: Ensayos para una nueva cultura politica: 156.
?%Ibid., 155-56.
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“La investigacion que tiene como objetivo mostrar que lo que no
existe es, de hecho, activamente producido como no existente,
0 sea, como una alternativa no creible a lo que existe. Su objeto
empirico es imposible desde el punto de vista de las ciencias
sociales convencionales. Se trata de transformar objetos
imposibles en objetos posibles, objetos ausentes en objetos
presentes”.?%’

Ante el desperdicio de experiencia que se realiza a través de la razon metonimica, la
Sociologia de las Ausencia se presenta como opcion por medio de la cual se pretende
recuperar las practicas sociales que se realizan fuera de los canones convencionales.
Representa la disyuntiva epistemologica contraria a la nocion hegemoénica del
conocimiento. La tarea de éste tipo de Sociologia es ampliar el presente puesto que se
nos ha reducido a sazon de una racionalidad perezosa que nos obliga a ver la realidad
unidimensionalmente.

Apelar a la ampliacidon del presente significa, también, proponer opciones o alternativas
viables a la Modernidad Capitalista Occidental, opciones llevadas a cabo en contra del
colonialismo y el capitalismo. Por otra parte, representa una opcion emancipatoria para
los pueblos en virtud de que plantea acciones contra-hegemaonicas.

Asi pues, la produccion de las Ausencias se da a través de cinco légicas por parte de la
racionalidad occidental: “el ignorante, el retrasado, el inferior, el local o particular y el

improductivo o estéril.”?%®

Monocultura del saber y del rigor-Ecologia del saber

Anibal Quijano sefiala que el eurocentrismo, como articulacion del sistema historico del
poder, consiste en la forma hegemonica de control de la subjetividad/intersubjetividad y
de la produccion del conocimiento.

Asi pues, las ciencias y el pensamiento occidentales fungieron como paradigmas
hegemonicos que determinaron los mecanismo a través de los cuales se validaba el

conocimiento verdadero. Con base a caracteristicas como objetividad, universalidad,

27_____ Refundacién del Estado en América Latina. Perspectivas desde una Epistemologia del Sur, 3 ed.

(México: Siglo XXI, Siglo del Hombre Editores, Universidad de los Andes, 2010), 42.
“%1bid.
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unificacion, etc., se determind que experiencias eran auténticas y, por lo tanto,
verdaderas. La asimetria que inauguro la racionalidad occidental consistio en imponer
la supremacia del eurocentrismo sobre los otros conocimientos nombrados ignorantes.
Asi pues, Boaventura de Sousa Santos nombra a este tipo de monocultura como
aquella que considera:

“la idea de que el Unico saber riguroso es el saber cientifico, y
por lo tanto, otros conocimientos no tienen la validez ni el rigor
del conocimiento cientifico. Esta monocultura reduce de
inmediato, contrae el presente, porque elimina mucha realidad
que queda afuera de las concepciones cientificas de la
sociedad, porque hay practicas sociales que estan basadas en
conocimientos populares, conocimientos indigenas,
conocimientos campesinos, conocimientos urbanos, pero que
no son evaluados como importantes o rigurosos. Y como tal,
todas las practicas sociales que se organizan segun este tipo
de conocimientos no son creibles, no existen, no son visibles.

Esta monocultura del rigor se basa, desde la expansion

europea, en una realidad: la de la ciencia occidental”.?*°

Con la monocultura del saber y del rigor cientifico se desperdicié conocimiento y
experiencias provenientes de otros saberes, por ejemplo: populares, campesinos,
urbanos, indigenas, etc. Empero, en algunas ocasiones estos conocimientos fueron
apropiados por las ciencias occidentales, o epistemologias del norte, para beneficio
propio. La Biopirateria, nombre asignado a este proceso, consiste en la asignacion de
validez o apropiacion de conocimientos del Sur por parte de la ciencia hegemonica la
cual le asigna significado.

Por lo tanto, la funcidbn o ecuacién que caracteriza a esta monocultura se dibuja
mediante la I6gica de la asimetria, donde el conocimiento cientifico se presenta como
medida Unica que pondera, legitima o rechaza otras racionalidades, “La no existencia
asume aqui la forma de ignorancia o de incultura”.?*

Ahora pues, la propuesta de Santos radica en dotar de significado y visibilidad a las
experiencias desperdiciadas a través de lo que llama Ecologias de las practicas, las

cuales consisten en la “[...] agregacion de la diversidad a través de la promocion de

29_____ Renovar la teorfa critica y reinventar la emancipacién social: 23.

2_____ Una espitemologia del Sur (México: CLACSO; SIGLO XXI, 2009), 110.
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interacciones sustentables ente entidades parciales y heterogéneas”.”** A las Ecologias
de saberes, en sentido plural, les corresponde el dialogo con otros saberes, proceso
que elimina las asimetrias ocultas en toda visibn que se pretenda Unica. Santos es
claro al afirmar que:

“No se trata de “descredibilizar” las ciencias ni de un
fundamentalismo esencialista “anti-ciencia”; nosotros, como
cientificos sociales, no podemos hacer eso. Lo que vamos a
intentar hacer es un uso contrahegemonico de la ciencia
hegemonica. O sea, la posibilidad de que la ciencia entre no
como monocultura sino como parte de una ecologia mas amplia
de saberes, donde el saber cientifico pueda dialogar con el
saber laico, con el saber popular, con el saber de los indigenas,
con el saber de las poblaciones urbanas marginales, con el
saber campesino. Esto no significa que todo vale lo mismo. Lo
discutiremos con el tiempo. Estamos en contra de las jerarquias
abstractas de conocimientos, de las monoculturas que dicen,
por principio, “la ciencia es la Unica, no hay otros saberes”.
Vamos a partir, en esta ecologia, de afirmar que lo importante
no es ver cOmo el conocimiento representa lo real, sino conocer
lo que un determinado conocimiento produce en la realidad; la
intervencion en lo real”.?*?

La tarea de identificar y considerar otros criterios de rigor permite legitimar practicas
sociales que en el presente plantean alternativas a los modelos hegemonicos y que por
su credibilidad contextual nos concede identificarlos como viables y reales.

Al considerar que todo conocimiento mantiene cierta ignorancia frente a otros saberes,
puesto que desconoce la forma de proceder de los otros y viceversa, podemos apostar
por el dialogo entre ambos con la finalidad de reconocer las experiencias que
enarbolan cada uno. La utopfa del «interconocimiento»?'® permitira la comprensién de
nuevos conocimientos sin la necesidad de olvidar los propios.

Aunado a lo anterior, el conocimiento cientifico se ha beneficiado por el sistema
capitalista en el sentido de que funciona como instrumento que produce y reproduce al
mismo, y como sucede con la riqueza, el conocimiento cientifico no se encuentra

distribuido de forma socialmente equitativa “La injusticia social descansa en la injusticia

2hid., 113.

212_____ Renovar la teoria critica y reinventar la emancipacion social: 26.

28 Una espitemologia del Sur: 114.
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cognitiva”. %

La opcion no consiste solamente en la distribucion del conocimiento cientifico sino en el
dialogo simétrico con otros saberes. Con la Ecologia del saber se logran cuatro cosas:
1. Superar la monocultura del saber y del rigor.
2. Presentar alternativas epistemologicas al conocimiento cientifico.
3. Identificar las practicas sociales emancipatorias llevadas a cabo en el Sur.
4

Fomentar el dialogo entre conocimientos de forma simétrica

Monocultura del tiempo lineal-Ecologia de las temporalidades

Al poner en evidencia los mitos que prevalecen en las sociedades contemporaneas,
Franz Hinkelammert sostiene que:

“El gran mito, que sustenta la modernidad hasta hoy—aunque ya
se esté quebrando— es el mito del progreso. Surge con la
modernidad y le da su alma: su alma mitica. El progreso es
infinito, no hay suefios humanos cuya realizacion no prometa.

Es el conjunto de ciencias empiricas, laboratorio, tecnologia y

mercado”.?*®

Es asi que la Historia es entendida como un proceso lineal que se recorre en una sola
direccion. Esta trayectoria se traduce en la modernidad como progreso, revolucion,
modernizacion, desarrollo, globalizacion, civilizacion, etc. Los paises centrales del
Sistema-mundo se presentan como ejemplos a seguir por los paises periféricos,
determinando las pautas temporales a cumplir.

Es asi que a juicio de esta logica se fomenta la no existencia a través de la diada
avanzado-atrasado erigida por la modernidad occidental capitalista. Dicha asimetria
parte de la idea de que mediante la norma temporal lo atrasado es llamado asi en
comparacion a lo avanzado.

Boaventura indica que esta légica se diferencia por sostener:

“la idea de que la historia tiene un sentido, una direccion, y de
que los paises desarrollados van adelante. Y como van
adelante, todo lo que existe en los paises desarrollados es, por

214y 1h;

Ibid., 115.
215 Franz Hinkelammert, Hacia una critica de la razon mitica. El laberinto de la modernidad, 1 ed. (México:
DRIADA, 2008), 57.
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definicion, mas progresista que lo que existe en los paises
subdesarrollados: sus instituciones, sus formas de sociabilidad,
sus maneras de estar en el mundo. Este concepto de
monocultura del tiempo lineal incluye el concepto de progreso,
modernizacion, desarrollo, y, ahora, globalizacion. Son términos
gue dan idea de un tiempo lineal, donde los mas avanzados
siempre van adelante, y todos los paises que son asimétricos

con la realidad de los paises mas desarrollados son

considerados retrasados o residuales”.?*®

Ante el predominio de la visibn temporal hegemodnica, la Ecologia de las
temporalidades enfatiza y propone una concepcion mas amplia del tiempo. Es asi que
el tiempo lineal es yuxtapuesto con otros como una de las tantas temporalidades
existentes. Junto al tiempo lineal se reconoce la existencia de practicas que denotan
temporalidades ciclicas, circulares, glaciales, etc. Estas temporalidades son activas vy,
por tanto, modernas en razon de que pueden ser identificadas en diversos contextos o
situaciones.
Planteado asi, se entiende que la sociedad estad constituida por variadas reglas,
practicas y sociabilidades; aunque, por otro lado, para reconsiderarlas es necesario
liberarlas de la temporalidad hegemonica, proceso que determinara la inteligibilidad y
legitimidad que de ellas derivan.
Con este proceso se entiende, entonces, que la realidad se presenta como multi-
temporal y que “Lo importante es saber que aunque el tiempo lineal es uno, también
existen otros tiempos. Los campesinos, por ejemplo, tienen tiempos estacionales muy
importantes. En comunidades de Africa, el tiempo de los antepasados es
fundamental”.?*’El dialogo entre diferentes temporalidades determinara la viabilidad de
todas sin la preponderancia de una sola.
Con la Ecologia de la Temporalidad se logra:

1. Superar la temporalidad lineal hegemonica

2. Considerar la existencia de diversas temporalidades

3. Reconocer practicas alternativas y procesos de sociabilizacion en torno a la

variedad de tiempos.

?18santos, Renovar la teoria critica y reinventar la emancipacion social: 24.
217 :
Ibid., 27.
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4. Admitir multiples formas de produccion diferenciadas de la Capitalista.
Considerar como modernas las reglas y temporalidades ciclicas, glaciares,
circulares, zigzagueantes, etc., en virtud de que son actuales y pueden ser
contextualizadas.

6. Predominar el dialogo simétrico entre diversas temporalidades.

Logica de la clasificacion social-Ecologia de los reconocimientos

Retomando a Anibal Quijano, podemos indicar que la idea de raza se inauguro, Como
patron de distincion, con la modernidad capitalista eurocéntrica. A consecuencia de
este proceso la racializacion de la poblacion fue sustentada y justificada
biol6gicamente. De ello resulto la superioridad racial de los europeos sobre los demas
integrantes del poder: indigenas, mestizos, negros, etc.

La clasificacion social derivada de las distinciones biolégicas decantaron en una légica
que asento y reforzo la naturalizacion de las diferencias:

“[...]la distribucion de la poblaciones por categorias que
naturalizan jerarquias[, ] La clasificacion racial y la clasificacion
sexual son las manifestaciones mas sefaladas de esta logica.
Al contrario de lo que sucede con la relacion capital/trabajo, la
clasificacion social se basa en atributos que niegan la
intencionalidad de la jerarquia social. La relacion de dominacion
es la consecuencia y no la causa de esa jerarquia y puede ser,
incluso, considerada como una obligacion de quien es

clasificado como superior]...]".#*®

En nombre de esta logica se sostiene que la relacion superioridad-inferioridad es
insuperable y, por tanto, natural y eterna. En consecuencia, todas aquellas alternativas
que se practiqguen y promuevan desde la inferioridad tenderan a ser consideradas
indubitables e ilegitimas en el mejor de los casos.

Para la superacion de esta logica de clasificacion Santos propone la ecologia del
reconocimiento, proceso que consiste en:

“[...]descolonizar nuestras mentes para poder producir algo que
distinga, en una diferencia, lo que es producto de la jerarquia y

218 ______ Una espitemologia del Sur: 110,11.
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lo que no lo es. Solamente debemos aceptar las diferencias que
gueden después de que las jerarquias sean desechadas. O
sea: mujer y hombre son distintos después de que nosotros
utilicemos una sociologia ecologica para ver lo que no esta

conectado con la jerarquia. Las diferencias que permanezcan
” 219

después de eliminar las jerarquias son las que valen”.
Esta logica se centra en la descalificacion de los sujetos y deriva, por ende, en la
anulacion de sus experiencias. Asi pues, los sujetos son colocados dentro de una
asimetria fundada en cuestiones biolégicas que, por antonomasia, determina si sus
conocimientos y practicas sociales son inferiores.
En contraposicion, la Ecologia de los reconocimientos permite una nueva articulacion
entre el principio de igualdad y diferencia que, asi mismo, confiere la posibilidad de
reconocer diferencias iguales a partir de reconocimientos reciprocos. La deconstruccion
de lo que se cree diferente y de lo que se piensa a través de las jerarquias constituira el
reconocimiento de la diferencia cultural.
La ecologia de los reconocimiento se vuelve necesaria en virtud de la diversidad social
y culturar que representan los sujetos colectivos que luchan por la emancipacion social.
Asi pues, al ensanchar el circulo de la reciprocidad se crean nuevas formas de
inteligibilidad.
Por otra parte, la multidimensionalidad de resistencias crean vocabularios y alternativas
ante la dominacion y opresion. Las nuevas gramaticas permiten romper con la
naturalizacion de las diferencias y fomentan la traduccion de dialogos entre diferentes
grupos sociales.
Asi expuesto, con la Ecologia de los reconocimientos se permite:
1. Superar las diferencias y jerarquias fundadas por la logica de la clasificacion
social.
Abrir la posibilidad de reconocimientos reciprocos.
Reconocer la variedad de luchas emancipatorias en la medida que combaten la
opresion y dominacion inaugurada por la clasificacion social gestada en la
modernidad occidental.

4. Validar nuevas racionalidades en el sentido de que se fomenta la ampliacion de

29 Renovar lateoria critica y reinventar la emancipacion social: 28 y 29.
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las subjetividades.
5. Crear nuevas formas de inteligibilidad reciprocas.
6. Superar las inteligibilidades que se pretendan hegemonicas.

Logica de la escala dominante-Ecologia de las transescalas

Al exponer las caracteristicas del Colonialismo Interno (entendido éste como la
estructura en la que un grupo dominante se relaciona asimétricamente y desigualmente
con un grupo étnico) Pablo Gonzalez Casanova sefiala que:

“Ciertas categorias han aparecido y se han manejado en
relacion con los problemas internos de una nacion o un territorio
y otras con problemas internacionales, sin que se precise
sistematicamente hasta qué punto unas y otras son
intercambiables, esto es, sin que se investigue suficientemente
hasta qué punto las categorias que generalmente se usan para
explicar los problemas internos sirven para explicar los
problemas internacionales y viceversa. Estas circunstancias
han oscurecido o puesto en un segundo plano cierto tipo de
fendbmenos, que no se ajustan al caracter internacional, o
interno de las categorias”.??°

El problema de la frontera entre lo internacional y lo interno se entiende bajo la luz de la
l6gica de la escala dominante, la cual prioriza la importancia de las escalas globales o
universales en contraposicion de las locales o particulares.

Por tanto, el universalismo se presenta como la Unica escala creible y real sobre otros
contextos que no entran dentro de su légica. Asi pues estos otros contextos encuentran
credibilidad solamente como escalas vernaculas o particulares.

A este proceso que privilegia lo universal sobre lo particular Boaventura de Sousa
Santos lo entiende como la l6gica que produce inexistencia a través de una:

“[...]escala adoptada como primordial [la cual] determina la
irrelevancia de todas las otras escalas posibles. En la
modernidad occidental la escala dominante aparece bajo dos
formas principales: lo universal y lo global. El universalismo es
la escala de las entidades o realidades que se refuerzan
independientemente de contextos especificos”.??*

229 pablo Gonzéles Casanova, De la sociologia del poder a la sociologia de la explotacién: pensar América Latina
en el siglo XXI, 1 ed. (Bogota: Siglo del hombre y Clacso, 2009), 185.
221 santos, Refundacién del Estado en América Latina. Perspectivas desde una Epistemologia del Sur: 44.
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La concepcion hegemonica de la globalizacion es un ejemplo claro de este proceso
puesto que determina qué espacios 0 practicas son locales y cuales no. Esta
globalizacion toma las formas de, como se explico en capitulos anteriores, globalismo
localizado y localismo globalizado.

Con la Ecologia de las transescalas lo que se pretende es recuperar las aspiraciones
globales/locales alternativas a la globalizacion hegemonica en virtud de que presenta
COmo un supuesto universal que trata de constituir principios generales y abstractos.

En contrapartida,

“Al descubrir la existencia de una globalizacion alternativa,
contra-hegemonica, la sociologia de las ausencias muestra
que el nuevo universalismo es simultineamente excesivo y
fraudulento. Emergen asi las aspiraciones universales
alternativas de justicia social, dignidad, respeto mutuo,
solidaridad, comunidad, armonia comica de la naturaleza y la
sociedad, espiritualidad, etc. En nuestro mundo, el
universalismo solo existe como una pluralidad de aspiraciones

plurales parciales y competitivas, todas ellas ancladas en

contextos particulares”.??

Con ello no se esta apostando por un relativismo sustentado en aspiraciones
subjetivas, sino a la visibilidad y credibilidad de “[...] conflictos localizados entre
aspiraciones universales y globales alternativas”.??®
Asi explicado, la Ecologia de las transescalas opta por globalizaciones alternativas que
rescaten las practicas que en ella se realizan desde lo contra-hegemonico. Esto es, la
identificacion de formaciones locales que aspiren a la oposicion y resistencia ante la
escala dominante. El Cosmopolitismo y el Patrimonio Comun de la Humanidad son
opciones viables y creibles en oposicidn a las transescalas dominantes.
La Ecologia de las transescalas es fundamental debido a que:

1. Supera la logica de la escala dominante.

2. Recupera aspiraciones alternativas a la globalizacion hegemonica

3. Desenmascara la pretension de universalismo de ciertos localismos que se

presente asi.

4. Rescata las aspiraciones universales alternativas: justicia social, comunicacion

222______ Una espitemologia del Sur: 122.

223 |pjd.
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alternativa, solidaridad, pedagogias populares, comunidad, Democracias, etc.
5. Sostiene la existencia de Globalizaciones contra-hegemonicas (Cosmopolitismo
y Patrimonio Comun de la Humanidad) que se presentan como oposicion al

globalismo localizado y al localismo globalizado.

Logica productivista-Ecologia de las productividades

Esta logica sostiene que los uUnicos criterios reales de productividad son los que
determina el Capitalismo. Con esta légica el crecimiento econémico es incuestionable
puesto que tiende a enrolar todo dentro de la diada capital-trabajo.

Boaventura la define como:

“[...]la idea de que el crecimiento econdmico y la productividad
mensurada en un ciclo de produccion determinan la
productividad del trabajo humano o de la naturaleza, y todo lo
deméas no cuenta. Esta es una manera contraria a toda otra
forma de organizar la productividad. Entonces, hay otra logica
productiva que no cuenta. La légica productiva es una novedad
de la racionalidad occidental que existe desde hace casi cien
afios, cuando nacieron los productos quimicos en la agricultura
y la tierra pas6 a ser productiva en un ciclo de produccion,
porque los fertilizantes cambiaron el concepto de productividad
de la naturaleza, que aparecio al mismo tiempo que el concepto
de productividad en el trabajo. Todo lo que no es productivo en
este contexto es considerado improductivo o estéril”.??*

Esta monocultura enfatiza la maximizacion de la produccion y del lucro, a la vez que
considera como improductiva toda forma que no entre en sus canones. La naturaleza,
siguiendo lo anterior, representa esterilidad y el trabajo pereza o descualificacion
profesional.

Ante esta generacion de ausencias, Santos propone la Ecologia de las productividades
la cual pretende recuperar y valorar los sistemas alternativos de produccion y
organizacion puesto que toda una gama de alternativas a la productividad capitalista
fueron negadas ante la dominacién y predominio de ésta.

Con la Ecologia de las productividades se fomenta:

224 ______ Renovar la teorfa critica y reinventar la emancipacion social: 25.
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“[...]la recuperacion y valorizacion de los sistemas alternativos

de produccidn, de las organizaciones economicas populares, de

las cooperativas obreras, de las empresas autogestionadas, de

la economia solidaria, etc., que la ortodoxia productivista

capitalista oculté o desacreditg”.**
Por tanto, con esta Ecologia se apuesta a formas productivas gestadas en el seno de
las poblaciones que sufren por el Colonialismo y el Capitalismo y que, tal como lo
afirma José Luis Caraggio, abren una retahila de

“[...] posibilidades de generar normas juridicas y politicas
publicas integrales, dirigidas a reconocer, potenciar Yy
desarrollar formas de produccion, distribucion, circulacion y
consumo, las mismas que constituyen alternativas para la vida,
ante las excluyentes y predominantes formas capitalistas y sus
socialmente insensibles transformaciones, asociadas a la
globalizacién y la revolucién tecno-organizativa del capital”.??®
Las productividades, también, crean relaciones que van desde la participacion
democratica pasando por la sustentabilidad ambiental hasta la solidaridad de las
comunidades que las llevan a cabo.
Finalmente, la importancia de esta Ecologia va a consistir en:
1. Superar la logica productivista impuesta por el Capitalismo.
Reconocer y valorar sistemas alternativos de produccion
Conformar y constituir nuevas formas de vida éticas
Promover relaciones democraticas y de sustentabilidad.
Gestar practicas emancipatorias.

Demostrar alternativas que garantizan el “Buen vivir’

N o o A~ WD

Apelar por la soberania alimentaria.

D. CRITICA DE LA RAZON PROLEPTICA Y LA SOCIOLOGIA DE LAS
EMERGENCIAS

La critica de la razon proléptica tiene como objetivo dilatar el futuro, proceso que se

obtiene a través de la Sociologia de las Emergencias el cual consiste en “sustituir el

22 1bid., 29.

226 José Luis Coraggio, "La economia social y solidaria como estrategia de desarrollo en el contexto de la
integracion regional latinoamericana,” in De foro a foro. Contribuciones y perspectivas de la economia solidaria en
México en contexto de crisis global, ed. Felix Cadena Barquin (México: Fundacion Latinoamericana de Apoyo al
Saber y a la Economia populat, 2009), 302.
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vacio del futuro segun el tiempo lineal[...] por un futuro de posibilidades plurales y
concretas, simultaneamente, utopicas y realistas, que se va construyendo en el

presente a partir de las actividades de cuidado”?*’

a. Sociologia de las Emergencias

Se concibe la monocultura del tiempo lineal como referente a superar puesto que con
ella se dilata el futuro y se reduce el presente. La tarea, por tanto, consistira en pensar
el futuro como un conjunto de posibilidades plurales y concretas orientado a la
recuperacion de experiencias que se realizan en el presente. Planteado asi, con la
Sociologia de las Emergencias (v.gr., Esquema 16) se intenta:

“[...] interpretar de una manera expansiva las iniciativas, los
movimientos y las organizaciones que se resisten a la
globalizacion neoliberal y que ofrecen alternativas frente a ella.
Los rasgos de estas luchas se amplian con el propoésito de
hacer visible y creible el potencial que esta implicito o
permanece embridnico en las experiencias que se examinan.
Con la contribucion de este enfoque, buscamos identificar
caracteristicas y entidades que emergen en momentos en los
cuales pueden ser facilmente descartadas (y de hecho, son
descartadas por los actores hegemonicos y la ciencia social
dominante) acusandolas de ser supuestamente idealistas, in-

significantes, orientadas hacia el pasado o inviables”.??®

Reconociendo que la critica de la razon proléptica se ha trabajado de manera mas
consistente en Occidente, resulta sintomatico retomar a los teéricos que han reparado
en la critica de la monocultura del tiempo lineal. Sefalado asi, es la critica de la razén
mitica expuesta por Franz Hinkelammert; el angel de la historia que esta vuelto hacia el
pasado de Walter Benjamin; el Todavia No de Ernst Bloch; la utopistica de Immanuel
Wallerstein; los movimientos sociales y autonomicos que practican alternativas en
resistencia al Colonialismo y al Capitalismo y que a su vez reclaman otras

epistemologias.

227 antos, Una espitemologia del Sur: 127.
228 ______ El Derecho y la globalizacion desde abajo: hacia una legalidad cosmopolita, trans. Carlos F. Morales
de Setien Ravina (Barcelona/ México: Anthropos; UAM-Cuajimalpa, 2007), 21.
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Esquema 16: LA CRITICA DE LA RAZON INDOLENTE
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Aclaracion al Esquema: La critica de la razén indolente se centra en cuatro razones: razon arrogante, razon impotente, razon metonimica y razon proléptica.
Las dos dltimas son las de mayor importancia para Boaventura de Sousa Santos. La razon metonimica se encargard de apelar por la ampliacion del presente
a través de la Sociologia de las Ausencias. Esta ampliacion se centrara en cinco monoculturas y sus respectivas ecologias: 1.Monocultura del Saber/Ecologia
de Saberes. 2. Monocultura del tiempo lineal/Ecologia de las temporalidades. 5. Ligica de la clasificacion social/Ecologia de los reconocimientos. 4. Ligica
de la escala dominante/Ldgica de las trasescalas y 5. Ligica productiista/Ecologia de las productividades. Por otra parte, la razon proléptica se encargard
de reducir el futuro a través de la Sociologia de las Emergencias la cual apelard por la posibilidades posibles. Todo, finalmente, apuntard hacia una Razén

Cosmopolita.




b. El proceso de Traduccion. Hermenéutica Diatopica

Al recurrir a una teoria que de coherencia a toda la diversidad de conocimientos y
practicas que derivan de la Sociologia de las Ausencias y de las Emergencias surge
una pregunta ¢Coémo dar sentido a los variados conjuntos de realidades sin recurrir a
una teoria general que pretenda concebirse como hegemonica?

El procedimiento de traduccidén propuesto por Boaventura de Sousa Santos radica en
saber qué hay de comun entre diversos saberes, practicas, sujetos, movimientos, etc.,
con la finalidad de generar didlogos comprensibles entre culturas de manera
intercultural, intersocial e interpolitica.

“[...]Jnosotros proponemos una traduccion interpolitica e
intercultural. No es una traduccion linguistica en la que hay un
referente, una lengua base y otra lengua en el que los flujos son
siempre unilaterales de la lengua digamos referente a una
lengua que se llama lengua blanca y que queremos traducir en
la nuestra; es una forma de absorcion, una traduccion reciproca
gue los diferentes movimientos, y siempre dentro de los
movimientos sociales, se traducen a si mismo, el porqué
considero que esto es mas importante que esto, [...] vamos a

discutir, traducir importancias, traducir prioridades y este

traducir es un dialogo entre diferentes términos”.?*

Este proceso de traduccion se centrara tanto en los saberes como en las practicas. La
traduccion entre saberes toma la forma de hermenéutica diatopica, la cual consiste en
el trabajo de interpretacion entre dos o mas culturas con la finalidad de identificar las
respuestas y diferencias que dan ante determinadas experiencias. Entonces “La
hermenéutica diatdpica parte de la idea de que todas la culturas son incompletas y, por
tanto, pueden ser enriquecidas por el dialogo y por la confrontacion con otras
culturas"?*

Partiendo de la idea de que las culturas son incompletas, Santos apuesta por un
universalismo negativo que puede ser entendido como la critica de toda teoria que se
pretenda completa, general y universal. De esta manera se distancia de teorias o

propuestas relativistas tipicas del posmodernismo celebratorio.

229 Castro Martinez, "Entrevista a Boaventura de Sousa Santos: Hay otras formas de pensar modernas que no son
occidentales y que vienen de pensamientos ancestrales™.
2% santos, El milenio huérfano: Ensayos para una nueva cultura politica: 177.

114



El trabajo de traduccién puede basarse entre saberes no-hegemonicos y saberes
hegemonicos; aunque para los efectos de construir procesos contra-hegemonicos lo
ideal es enfocarse en los saberes y dialogos entre propuestas no-hegemaonicas.

El segundo tipo de trabajo de traduccién se enfoca en las practicas sociales y sus
agentes en el que “[...] el trabajo de traduccion intenta crear inteligibilidad reciproca
entre formas de organizacion y entre objetivos de accion[...] en este caso, el trabajo de
traduccion incide sobre los saberes en tanto que saberes aplicados, transformados en
practicas y materialidades”.***

El proceso de traduccidn entre saberes y practicas tiende a crear puentes o
articulaciones entre diversos movimientos, a la vez que, también, delinea las
diferencias que caracterizan a cada una de ellas. La importancia que de ello radica en
la configuracion de un poder contra-hegemonico fraguado desde abajo y desde las
alternativas de los pueblos.

Por tanto, la traduccion tendera a crear inteligibilidad, coherencia y articulacion entre la
multiplicidad de experiencias visibilizadas por la Sociologia de las Ausencias y la
Sociologia de las Emergencias, que representara un trabajo politico intelectual y
emocional basado “[...]Jen un presupuesto sobre el cual debe ser creado el consenso
transcultural: la teoria general de la imposibilidad de una teoria general.”?*

Ademas de todo lo anterior, surgen diversas cuestiones pertinentes a los procesos,
condiciones y procedimientos que posibilitan el trabajo de traduccion (v.gr., Esquema
17):

e ¢Qué traducir? Al igual que el concepto de frontera abordado por Walter
Mignolo, con las zonas de contacto se lograra identificar relaciones de poder
desiguales en las que “[...] diferentes mundos de vida normativos, practicas y
conocimientos se encuentran, chocan e interactan”.?*® Con la modernidad
occidental se presentaron dos zonas de contacto fundamentales: Ila
epistemoldgica y la colonial.

* ¢ Entre qué traducir? Como se indicé anteriormente, la traduccion se da entre las

231 |pid., 178.
232 |pid., 181.
233 |pjd.
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zonas de contacto epistemolégicas y las zonas de contacto coloniales. Los
Movimientos Sociales apelan por relaciones horizontales entre saberes y
practicas con la finalidad de construir zonas de contacto que no sean imperiales
ni hegemonicas.

e ¢ Cuando traducir? La monocultura del tiempo lineal descartd temporalidades e
impuso su hegemonia sobre ellas. En las zonas de contacto multiculturales
debemos tomar en cuenta los diferentes [...] tiempos y duraciones de modo que
liberen las practicas y los saberes del estatuto residual que les impuso el tiempo
lineal”.*

e ¢Quién traduce? Los saberes y practicas existen en virtud de que grupos
sociales las ejercen, por tanto el trabajo de traduccion se realizara con miembros
perteneciente a esos grupos, “Los traductores de -culturas deben ser
intelectuales cosmopolitas”.>*®

» ¢Como traducir? El trabajo de traduccion es una labor argumentativa que implica
poner atencidén en la lengua mediante la cual se lleva a cabo la argumentacion,
los silencios o ritmos entre diferentes saberes y, por ultimo, las premisas
argumentativas o Topoi.

Los Topio son entendidos por Boaventura de Sousa Santos como los “[...]J«lugares
comunes», puntos de vista ampliamente aceptados, de contenido muy abierto,
inacabado o flexible y facilmente adaptables a diferentes contextos de
argumentacién”.?*® En su obra Critica de la Razén Indolente , y mas especificamente

37 identifica los

en el capitulo que lleva por nombre «No disparen sobre el utopista»
siguientes Topoi:
1. Comunidades domésticas cooperativas. Los topoi de la democracia,
de la cooperacion y de la comunidad efectiva.
2. Produccion eco-socialista. Los topoi de la democracia y del
socialismo y antiproductivismo ecolégicos.

3. Necesidades humanas y consumo solidario. Los topoi de las

34 1bid., 183.
2% |bid., 184.
2%6_____ Lacritica de la razén indolente: Contra el desperdicio de la experiencia: para un nuevo sentido comun:
la ciencia, el derecho y la politica en la transicién paradigmatica: 111.

27 1bid., 383-90.
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democracia de las necesidades radicales y de los medios de
satisfaccion genuinos.

Socialismo como democracia sin fin. Los topoi del socialismo como
democracia sin fin.

Sustentabilidad democratica y soberanias dispersas. Los topoi de la
democracia, del cosmopolitismo y del patrimonio comun de la

humanidad.
ESQUEMA 17: PROCESO DE TRADUCCION. HERMENEUTICA DIATOPICA

( PROCESO DE TRADUCCION. HERMENEUTICA DIATOPICA j

La Hermenéutica Diatépica parte de la
idea de que todas las culturas son
incompletas, por lo tanto pueden ser
Traduccion entre saberes y practicas enriquecidas a través del dialogo entre
saberes y practicas con otros
Movimientos Sociales de manera
intercultural, irterpolitica e intersocial.

Identificacion de zonas de contacto
o relaciones desiguales en las que
£Queé traducir? diferentes mundos de vida chocan

o interactUan: zona epistemoldégica y
zona colonial.

Entre las zonas de contacto. Los
Movimientos Sociales apelaran
¢Entre qué traducir? por procesos contrahegemonicos
construidos desde abajo.

Respetando y diferenciado procesos
diversos al tiempo lineal. Las
practicas se llevaradn a cabo entre
zonas de contacto multiculturales.

¢Cuando traducir?

Los trabajos de traduccion se
realizaran por los grupos e
intelectuales pertenecientes

a los grupos sociales involucrados.

¢Quién traduce?

La traduccién es un proceso
argumentativo el cual debe

¢Coémo traducir? considerar los silencios y ritmos

de los diferentes saberes. Se deben
considerar los diferrentes TOPOI de
los propios grupos.

TOPOI:
1. Comunidades domésticas cooperativas
2. Producciéon eco-socialista
3. Necesidades humanas y consumo solidario
4. Socilaismo como Democracia sin fin
5.Sustentabilidad democratica y soberanias dispersas
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E. COSMOPOLITISMO SUBALTERNO E INSURGENTE.

De la misma manera que la globalizacion, la categoria de cosmopolitismo puede ser
tratado desde la optica hegemonica y desde la vision contra-hegemodnica. Cuando se
habla de cosmopolitismo subalterno e insurgente se hace alusién al proceso contra-
hegemaonico y, por lo tanto, a los proyectos emancipatorios que reivindican criterios de
inclusion social.

El Cosmopolitismo subalterno, entonces, virara fuera de los centros dominantes del
poder y se colocara desde la vision de los excluidos. Si la razén indolente represento la
consolidacion de monoculturas hegemonicas y el cosmopolitismo tradicional apeld por
configuraciones tales como aldea global, la ciudadania mundial, el universalismo, etc.,
el cosmopolitismo subalterno propuesto por Boaventura de Sousa Santos respondera a
todos aquellos que estan socialmente excluidos:

“[...]Jquienquiera que sea una victima de la intolerancia y la
discriminacion necesita tolerancia; quienquiera al que se le
niegue la dignidad humana béasica necesita una comunidad de
seres humanos; quienquiera que sea un no-ciudadano necesita

la ciudadania mundial en cualquier comunidad o0 nacién
» 238

determinada”.
Por lo tanto, con la Sociologia e las Ausencias, la Sociologia de las Emergencias y el
trabajo de Traduccion se pretende promover dialogos entre movimientos contra-
hegemonicos con la finalidad de superar “[...] las jerarquias y fronteras
interestatales]...]"** basadas “[...]Jen dialogos entre distintos sitios, mediante los cuales
personas que se encuentran en lugares geograficos y culturales muy diversos
comprenden y celebran sus diferencias, al tiempo que luchan por hacer realidad
propoésitos compartidos”.?*°
Asi pues, con la razén cosmopolita se pretende superar la razon indolente (propia de
nuestros tiempos). Sin embargo, la existencia de alternativas dentro de los movimientos
sociales dan la pauta para imaginar posibilidades o alternativas al capitalismo y

colonialismo, “De ahi que la razon cosmopolita prefiera imaginar el mundo mejor a

2% ______ Sociologia juridica critica: para un nuevo sentido comin en el Derecho, trans. Carlos Martin Ramirez

(Madrid: Trotta, 2009), 567, 68.
29 El Derechoy la globalizacién desde abajo: hacia una legalidad cosmopolita: 18.
249 1bid.
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partir del presente. Por eso propone la dilatacion del presente y la contraccion del

futuro.

1241

Imaginar porque el futuro es abierto y lleno de posibilidades. Puesto que no existe una

teoria unificadora ni una estrategia unificada a los proyectos contra-hegemonicos, la

apuesta radicara en concebir las propuestas realizadas en contra de la exclusion social

tales como, segun Boaventura, el proyecto Zapatista (EZLN).

A través de la reconstruccion de las alternativas propuestas por el Zapatismo (v.gr.,

Esquema 18), Boaventura rescata las siguientes novedades que contribuyen a la

configuracion del cosmopolitismo subalterno e insurgente:

1)

2)

3)

4)

La concepcion del poder y la opresion. “[...] en el centro de la lucha zapatista no
estan los explotados sino mas bien los excluidos, no hay clases sociales sino
més bien humanidad”.?** Todas las luchas sociales confluyen y no se privilegia a
ningun sujeto social sino a toda una gama de sujetos excluidos por el
capitalismo y el colonialismo.

La equivalencia entre los principios de igualdad y de la diferencia. “Si se
consideran de forma separada las once reivindicaciones zapatistas estan lejos
de ser innovadoras o revolucionarias: el trabajo, la propiedad, la vivienda, la
comida, la salud, la educacion, la independencia, la libertad, la democracia, la
justicia, la paz. Juntas componen un nuevo mundo, un proyecto civilizador que
ofrece una alternativa respecto al neoliberalismo”.>*

La Democracia y la conquista del poder. “Lo que esta en juego es la constitucion
de una globalizacion contra-hegemodnica que abarque varios mundos, varios
tipos de organizaciones y movimientos sociales y varias concepciones de
emancipacion social. La obligacién politica que une tal diversidad es una
obligacion politica horizontal que se alimenta de la sustitucion de relaciones de
poder por relaciones de autoridad compartida”.?**

La rebelion y no la revolucion es el tema clave. “[...] las luchas cosmopolitas

subalternas [...]Jestan guiadas por un principio pragmatico basado en el

241
242

———, El milenio huérfano: Ensayos para una nueva cultura politica: 186.
———, Sociologia juridica critica: para un nuevo sentido comun en el Derecho: 568, 69.

243 1hid., 569,70.
2% |pid., 570.
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conocimiento del sentido comun en lugar del conocimiento tedrico: hacer que el

mundo le sea cada vez menos cémodo al capital global”.?*®

245 |pid., 572.
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Esquema 18: COSMOPOLITISMO SUBALTERNO E INSURGENTE

Proyecto emancipatorio

(riterios de inclusion social
HResponde alos excluidos

FSuperar jerarquiasy fronterag
inerestatales
{Dialogo contrehegémonico

1¢T

Soaolog|a~de o — Equwalgnua |
las Ausencias \ / lgualdad-dferencia
Reztn Indolerte Sociologia de Cosmopoltismo Imaginar D om b Concepcion del X Concepcion de
las Emergencias Subalterno Confiquracion podery opresidn Democracia
Proceso de J \ y Rebeli: tem
., Separacion -
Traduccion Clave
maginar el mundo
partiendo delpresente
! futuro esabierto
leno de posividades

Aclaracion al esquema: la superacion de la razdn indolente se da a través de la utilizacion de la Sociologia de las Ausencias y de las Emergencias. El proceso de
Traduccion propicia el dialogo entre prdcticas y conocimientos. Entonces, la razdn cosmopolita surge como alternativa de racionalidad inaugurada por los Movimientos

Sociales, los cuales plantean proyectos emancipatorios, criterios de inclusion, didlogos contrahegémonicos, etc. Como ¢gemplo, Santos expone la experiencia del EZLN el
cual apela por relaciones y proyectos desde lo contrahegémonico.




3. CONOCIMIENTO-REGULACION Y CONOCIMIENTO-EMANCIPACION

Inherente a la modernidad occidental son las dicotomias mediante las cuales se funda
ésta, tales como las siguientes categorias: sujeto-objeto, hombre-mujer, razén-fe,
civilizacion-naturaleza, publico-privado, etc., y en la que una se sobrepone sobre la
otra. La discrepancia entre experiencias y expectativas forma parte, también, de esta
tradicion binaria.

La tension entre la realidad inmediata de las sociedades, en sentido material, y la
esperanza de anhelar una sociedad o vida mejor en la actualidad esta resquebrajada
puesto que se encuentra invertida.

“[...]las expectativas para la gran mayoria de la poblacion

mundial no son mas positivas que las experiencias corrientes;

por el contrario, resultan mas negativas. Veinte afios atras,

cuando nosotros mirabamos la primera pagina de los periddicos

y esta decia “reforma de la salud” o “reforma de la educacion”,

era para mejor. Hoy dia, cuando abrimos el periodico y vemos

una noticia sobre reforma de la salud, la educacion o la

seguridad social, es ciertamente para peor.”?*®
A su vez, esta discrepancia sostiene dos pilares sobre los cuales se edifica el
paradigma de la modernidad: el pilar de la regulacion y el pilar de la emancipacion. El
Pilar de la regulacion moderna “[...] es el conjunto de normas, instituciones y practicas
que garantizan la estabilidad de las expectativas. Lo hace al establecer una relacion
politicamente tolerable entre las experiencias presentes, por una parte, y las
expectativas sobre el futuro, por la otra.”*’
El segundo pilar es el de la emancipacion moderna o “[...] el conjunto de aspiraciones y
practicas oposicionales, dirigidas a aumentar la discrepancia entre experiencias y
expectativas, poniendo en dudad el statu quo, esto es, las instituciones que constituyen
en nexo politico existente entre experiencia y expectativas.”**
Asi pues, el conocimiento también se fundamentdo sobre la diada regulacion-
emancipacion. Ambos tipos de conocimiento implican un punto de partida “A” y un

punto de llegada “B”. Para el conocimiento-regulacion la “[...]Jtrayectoria entre un punto

26____ Renovar la teorfa critica y reinventar la emancipacion social: 14.
247

———, Sociologia juridica critica: para un nuevo sentido comun en el Derecho: 30.
2% 1bid., 31.
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de ignorancia [A], denominado caos, y un punto de conocimiento [B], denominado

orden.”*

Para el conocimiento-emancipacion la “[...] trayectoria entre un punto de ignorancia [A],

[es] denominado colonialismo, y un punto de conocimiento [B], [es] denominado

solidaridad"?>°

En la modernidad el triunfo del conocimiento-regulacion significo la adopcion del orden
como la forma hegemonica del conocimiento y el caos como el lado de la ignorancia.
Por otra parte, también implicé recodificar al conocimiento-emancipaciéon bajo sus
propios términos: la solidaridad significd ignorancia y el colonialismo fue codificado
como orden(v.gr., Esquema 19).

La apuesta de Boaventura de Sousa Santos es:

“Frente a esto, la orientacion epistemologica que hace posible
la comunicacion y la complicidad debe revalorar la solidaridad
como forma de conocimiento, y el caos como una dimension de
la solidaridad. En otras palabras, debe pasar por la
revalorizacion del conocimiento-emancipacion en detrimento del
conocimiento-regulacién..”*** y “Esta es la manera en que
intento ver lo que paso y por qué es necesario reinventar el
conocimiento-emancipacion. Porque de alguna manera la
ciencia moderna se desarrollo totalmente en el marco del
conocimiento-regulacion que recodifico, canibalizo, pervirtié las
posibilidades del CE. Y es por eso que el CE tiene que ser una
ecologia de saberes, no puede ser simplemente el saber
moderno cientifico que tenemos: este es importante, necesario,
pero tiene que estar incluido en una ecologia de saberes mas
amplia.”*?

Por tanto se inclinara por:

» El conocimiento-emancipacion como forma de explicacion epistemologica.

* Reinventar el conocimiento-emancipacion en virtud de que fue codificado a
través de los mecanismos del conocimiento-regulacion.

* La configuracion radicara en la posibilidad emancipadora del conocimiento, la

neutralidad de pensar y observar las cosas, la diferencia de las culturas y de sus

29_____ Elmilenio huérfano: Ensayos para una nueva cultura politica: 133.

*pid., 132.
*!pid., 133.
22_____ Renovar la teorfa critica y reinventar la emancipacién social: 45.
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forma de conocer y la necesidad de desarrollar subjetividades rebeldes.
* El conocimiento se entendera como una ecologia de saberes que incluya todos

los conocimientos, sin apostar por la hegemonia de uno solo.

ESQUEMA 19: CONOCIMIENTO-REGULACION Y CONOCIMIENTO-EMANCIPACION

L Conocimiento
Experiencias . (A) Caos B) Orclen TN
F Regulacion _>| |—>| g Regulacion
\ -Orden=conocimiento

Triunfo dela R o -Caos=ignorancia
Discrepancias »| (onocimiento Vodernidad > Recodificacion: Emandipacén
-Colonialismo=Orden
TR \ -Solidaridad=Ignorancia)
Expectativas Emandpadén —>|(A) Colon|a||smo|->| (B) Solidaridad
Y

( 1.Larevalorizacion de la solodaridad como \
forma de conocimiento y el caos como su
demension.

2. La orientacin epsitemoldgica consta de una
Ecologia de Saberes.

k 3. La configuracion de subjetividades rebeldes}

Aclaracion al esquema: La orientacion espistemoligica que propone Boaventura de Sousa Santos radica en revalorizacion
de la Solidaridad como forma de conocimiento y el caos como una dimension del mismo. A través de una Ecologia de
Saberes, que implique el dialogo entre diferentes saberes, se plantea configurar el conocimiento-emancipacion.

A. DEL PENSAMIENTO ABISMAL AL PENSAMIENTO POSABISMAL

Bajo la distincion moderna entre regulacidbn/emancipacion existe otra marginacion, la
cual tiene que ver con las sociedades metropolitanas y los territorios coloniales. A las
sociedades metropolitanas les correspondio la dicotomia regulacion/emancipacion y a

los territorios coloniales les competio la dicotomia apropiacion/violencia.
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Esto quiere decir, que hay aspectos que quedan visibles y otros invisibles segun el
lugar que ocupen. La visibilidad e invisibilidad forman parte de lo que Boaventura llama
Pensamiento Abismal, éste tipo de pensamiento consiste en:

“[...]Jun sistema de distinciones visibles e invisibles, las
invisibles constituyen el fundamento de las visibles. las
distinciones invisibles son establecidas a través de lineas
radicales que dividen la realidad social en dos universos, el
universo de “este lado de la linea” y el universo del “otro lado de
la linea”. la division es tal que “el otro lado de la linea”
desaparece como realidad, se convierte en no existente, y de
hecho es producido como no existente. no existente significa no
existir en ninguna forma relevante o comprensible de ser. Lo
que es producido como no existente es radicalmente excluido

porque se encuentra mas alld del universo de lo que la

concepcion aceptada de inclusion considera es su otro”.?

Santos sefala que el conocimiento moderno y el derecho moderno representan la mas
consumada manifestacion del pensamiento abismal. Por lo tanto, la ciencia moderna
tuvo (tiene) el monopolio de la distincion entre verdadero y falso; y con el derecho se
determiné (determina) lo legal e ilegal segun el estado oficial o el derecho internacional.
La invisibilidad en lo tocante al conocimiento moderno radicé en la negacion de los
conocimientos populares, indigenas, campesinos, etc., puesto que se les considero
inconmensurables y, por ende, mas alla de la verdad y de la falsedad; se les llego a
nombrar: magia, idolatria, creencia, intuicion, etc.

La invisibilidad del derecho moderno residio en el territorio sin ley, lo a-legal, lo no legal
e incluso lo legal e ilegal segun el derecho no reconocido oficialmente (justicia
alternativa).

Cabe mencionar, a manera de ejemplo, el cuidado que los pueblos indigenas de
Ameérica Latina brindan a sus territorios, sus conocimientos populares han procurado
historicamente por la naturaleza. Asi pues, el Estado Plurinacional de Bolivia ha
aprobado una legislacion que contempla 11 derechos béasicos a la naturaleza. En
contraposicion, las compafiias mineras, que se valen de la ciencia y la técnica,

impactan negativamente en los territorios que se asientan dejando como consecuencia

23_____ Para descolonizar occidente. Mas alla del pensamiento abismal, 1 ed. (Buenos Aires-Chiapas:

CLACSO-Cideci Las Casas A.C, 2011), 11-12.
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problemas ambientales, sociales, economicos, culturales, politicos e, incluso,
civilizatorios.
Tan soOlo en México, segun el Sistema Integral de Administracion Minera (SIAM)
actualmente existen mas de 31 mil concesiones mineras con 39 millones 743 mil 690
hectareas en poder de 301 compafias, 48 de origen estadounidense y 207 de
procedencia canadiense.
Asi pues, el pensamiento occidental moderno no es la uUnica forma histérica de
pensamiento que ha existido y que se ha posicionado como pensamiento abismal,
empero, actualmente, mantiene como abismales otras formas de pensamiento no-
occidentales. Por lo tanto, es necesario recurrir a un pensamiento posabismal (v.gr.,
Esquema 20) el cual reconozca la diversidad epistemoldgica partiendo de los
aprendizajes del Sur, a través de las Epistemologias del Sur, y que, necesariamente,
considere como contemporaneos y simultaneos los agentes y practicas que se
localizan en ambos lados de la linea, por consiguiente es menester apelar por la co-
presencia epistémica.

ESQUEMA 20: DEL PENSAMIENTO ABISMAL AL PENSAMIENTO POSABISMAL

. Sociedades
isible metropolitanas
Conocimiento

Emancipacion moderno

Verdadero/falso
cientifico/no cientifico

Legalfilegal

Copresencia

Interdependientes
Epistemologia del Sur

Pensamiento .
) Pensamiento
occcidental

abismal
moderno

Pensamiento
posabismal

Derecho

Apropiacion \ moderno
bl Territorios
Invisible coloniales

\’

Creencias, opiniones,
magia, intuicion, etc.

Sin ley, a-legal,
no-legal, ilegal y legal

Aclaracién al esquema: El pensamiento occidental moderno es un pensamiento abismal que produce distinciones visible e
wmvisibles. En su _forma visible opera la diada regulacion/emancipacion y en su forma wwvisible opera la diada
apropracion/violencia; la primera se desarrolla en sociedades metropolitanas y la segunda en territorios coloniales. Asi
pues, las drea en las que inciden corresponden al dmbito del derecho y de la epistemologia. La superacion del pensamiento
abismal se da a través de las Epistemologias del Sur y la co-presencia entre ambos, su orientacion es el pensamiento
posabismal
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CAPJTULO lIl. ELEMENTOS PARA LA CONSTRUCCION DE UNA CULTURA
POLITICA EMANCIPATORIA DESDE LAS COMUNIDADES AUTONOMAS EN

MEXICO
Y o también soy un ser humano, Bendiceme en totonaco, Dios mio, [...JAquello quefalta
Tengo mi pensamiento, porgue en espafiol me maldicen. es organizar
Mi propiavida; [luminame con el sol totonaco, asi viviremos
desde hace mucho estoy en latierra porgue me opacan en espafiol. en comunidad.
desde hace mucho habito en estatierra, Dame sabiduria totonaca, Dios mio, Venid, venid,
naci aqui mismo, porgue en espafiol me [laman tonto. juntémonos,
aqui vi laclaridad. Dame letras en totonaco, forjemos bien
Algunos blancos dicen que soy animal, porque las letras  espafiolas  lacomunidad.
gue es inGtil mi existencia. mienten[...]
Es una opinion equivocada, Anénimo,
tengo mi propia sabiduria, Jun Tiburcio, Bendiciones. Totonaco. El  calzdn  verdadero.
mi propiavida Tojolabal.

vale mi palabra, mi palabra es bella.

Llego €l diade mostrar mi pensamiento,
llego el diade mostrar mi vida.

esparciré en toda la tierra mis conocimientos
los haré llegar mas alla del Anahuac]...]

Natalio Hernandez, Yo también soy ser humano.
Nahuatl.

1. CRITICA A LA CULTURA POLITICA. HACIA UNA CULTURA POLITICA
EMANCIPATORIA

Las relaciones intersubjetivas y la sociabilidad que practican la mayor parte de los
indigenas en México aportan elementos plausibles que permiten pensar en culturas
politicas emancipatorias, aquellas que sobrepasan la cultura indolente
institucionalizada. Las subculturas politicas identificadas en las comunidades
autonomas se contraponen a la cultura politica nacional.
Algunos elementos que denotan la cultura politica emancipatoria de las comunidades
autbnomas y, por tanto, la ampliacion simbdlica de dichas experiencias son las
siguientes:

a) El acogimiento de ciudadanias culturales emparentadas al cosmopolitismo

subalterno;
b) La adopcion de la autonomia como modelo democratico;
c) La configuracion de Estados plurinacionales que enfaticen el pluralismo cultural.

d) El reconocimiento de justicias alternativas o del pluralismo juridico;
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e) La puesta en practica de pedagogias populares o comunitarias apegadas a la
realidad de las comunidades;

f) La practica de economias solidarias, cooperativas y proyectos productivos que
enfatizan la igualdad, solidaridad, el respeto y la proteccion de los recursos
naturales; y

g) La existencia y construccion de medios alternativos y radios comunitarias que
permiten fortalecer la identidad y la cultura de los pueblos. El poder de la
palabra.

La multiplicidad de culturas politicas tradicionales encubiertas y sometidas a través de
la modernizacion de la sociedad permiten resaltar, tal como lo indica Bolivar
Echeverria, que:

“El panorama de la cultura politica moderna, lejos de reducirse
a ser el escenario del avance de una sola e inevitable cultura
politica --la de la democracia liberal--, abarca por el contrario
una variedad de culturas politicas diversas que hace de €l un
panorama extremamente complejo y dinamico. Si bien durante
ya mas de un siglo ofrece una apariencia unitaria, puesto que
las distintas culturas politicas modernas se han visto obligadas
a disimularse como simples versiones distintas de la cultura
politica que prevalece en los paises capitalistas de la Europa
noroccidental y los EEUU de América --la cultura politica
democratica liberal--, esa apariencia se descompone
frecuentemente, cada vez que en alguna parte de Occidente la
simbiosis entre un estado y su nacion se descompone y debe
recomponerse. El panorama real de la cultura politica moderna
se deja ver entonces tal como es: diverso y lleno de
contradicciones.”®*

A) DE LA CULTURA POLITICA CIVICA A LA CIUDADANIA CULTURAL
COSMOPOLITA

Los mecanismos de inclusion-exclusion derivados de la ciudadania territorialmente
fundada nos permite reconocer grupos (inmigrantes, étnicos, de disidencias sexuales,
etc.) que han quedado exentos ante dichos criterios. EI Estado moderno se ha

constituido sobre la idea de nacion civica entendida ésta como “[...]Jel conjunto de los

2% Bolivar Echeverria, "La clave barroca de la América latina,"(2002),
http://lwww.bolivare.unam.mx/ensayos/La%20clave%20barroca%20en%20America%20L atina.pdf.
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habitantes (no necesariamente residentes) de cierto espacio geopolitico, a quienes el
Estado reconoce el estatuto de ciudadanos]...]y por lo tanto, en la idea de que en cada
Estado sélo hay una nacién: el Estado-naci6n.”?

Aunado a lo anterior, estos procesos revelan la crisis contractual en las sociedades
modernas. Asi pues, partiendo del caso mexicano, podemos mencionar dos grupos que
evidencian esta crisis.

1. Post-contractualismo. Los conflictos internos de México, tales como: la guerra
contra el narcotréfico, la paramilitarizacion del pais (Chiapas y Guerrero), los
problemas relacionados con los megaproyectos (Guerrero, Oaxaca, Chiapas,
Michoacan, Puebla, Morelos, etc.), nos permiten identificar grupos que pierden la
ciudadania. Como ejemplo, se puede aludir a los 115 mil desplazados a
consecuencia de la lucha contra en narcotrafico.?®® Los Triquis del Municipio
Autonomo de San Juan Copala en Oaxaca son un ejemplo claro de poblacion
desplazada violentamente.

2. Pre-contractualismo. Los afrodescendientes o afromexicanos constituyen una
poblacion étnica invisible y, por tanto, excluida. En México, segun el Consejo
Nacional para prevenir la Discriminacion (CONAPRED), existen mas de 450 mil

afrodescendientes %°’

ubicados en: la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca;
Acapulco y Costa Grande de Guerrero; Veracruz; los Mascogos del Municipio de
Muzquiz en Coahuila y los africanos refugiados (Casa Refugio Hankili Africa).

La existencia de grupos excluidos y destinados a permanecer en el post-

contractualismo y en el pre-contractualismo nos posibilita cuestionar la categoria de

ciudadania aceptada en las sociedades modernas. Esta ultima oscila entre lo que es

aceptado (incluido) y lo que es rechazado, el otro excluido. Asi entendido, la categoria

de ciudadania y los mecanismos a través de los cuales se vale experimentan tensiones

que evidencian, siguiendo a Immanuel Wallerstein, la dicotomia inclusion-exclusion:

2%° santos, Refundacion del Estado en América Latina. Perspectivas desde una Epistemologia del Sur: 96, 97.

2% International Displacement Monitoring Centre, "Mexico: Limeted response to displacement following local and
regional  conflicts,"(2011), http://www.internal-displacement.org/publications/global-overview-2010-americas-
mexico.pdf.

#*Tjulia Flores Dévila, "Afrodescendientes en México; reconocimiento y propuestas antidiscriminacion," ed
CONAPRED. (México2006),
http://lwww.conapred.org.mx/index.php?contenido=documento&id=24&id_opcion=40&o0p=215.
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1. El sufragio. En México, segun el articulo 34, son ciudadanos todos aquellos que
hayan cumplido los 18 afios. Hasta el aflo de 1953 las mujeres ganaron el
derecho a votar.

2. Estado de bienestar. La participacion y redistribucion de la plusvalia. Dar lo
suficiente a la clase trabajadora para evitar la perturbacion del orden, pero no
tanto para rehuir la acumulacion del capital.

3. La ldentidad. La unificacion de la poblacion en un solo sentimiento, unidad,

lealtad, etc., la identidad homogeneizada o blanquitud®®

expuesta por Bolivar
Echeverria. Los dispositivos a través de lo cuales se delined la identidad
consistieron en:
» Definiciones legales: La categoria juridica-politica de elector o votante.
» Unidad linguistica. Una sola lengua dentro del Estado, el Castilla. Quedan
excluidas las lenguas de los indigenas.
» Racismo. Se considera como superior una raza. En el caso mexicano la
superioridad de la raza mestiza significoO la exclusion de los indigenas y
afrodescendientes.
Resultado de lo anterior es el hecho de concebir como ciudadano a todo aquel
mexicano (nacion), heterosexual (genero), mestizo (raza), hablante de espafiol, mayor
de 18 afos (adulto-centrismo) y que tenga un modo honesto de vivir (clase). La
homogeneizacion de la poblacion enraizada en ideales liberales significo la exclusion
de diversos grupos étnicos, ademas de ignorar las diferencias de clase, genero y edad.
Como componente y sustento sobre el que descansa la cultura politica de las
democracias liberales, la ciudadania o el modelo civico dentro de los Estados
exterioriza la dificultad que tienen muchos sectores sociales para alcanzarla. Por lo
tanto, es menester distinguir entre tres tipos de sociedades civiles:
1. Sociedad civil intima. Que se refiere “[...]Jal circulo interior del Estado. Se
compone de individuos y grupos sociales (hiperinclusion)]...]los incluidos en la

sociedad civil intima disfrutan de toda la gama de derechos. Pertenecen a la

2%8 “podemos llamar blanquitud a la visibilidad de la identidad ética capitalista en tanto que esta sobredeterminada

por la blancura racial, pero por una blancura racial que se relativiza a si misma a eercer esa

sobredeterminacién[...]Bolivar Echeverria, "Imagenes de la "blanquitud",” in Sociedades icénicas. Historia,
ideologia y cultura en la imagen, ed. Diego Lizarazo (México: Siglo XXI, 2007), 19.
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comunidad dominante que esta muy estrechamente vinculada al mercado y a las
fuerzas econémicas que lo gobiernan.”®° Es decir, su relacién con el Estado es
muy cercana y el acceso a los recursos publicos esta muy por encima de
cualquier grupo. Su relacion con el Estado se traduce en privatizacion del
mismo.

2. Sociedad civil extrafia. Se caracteriza por ser “[...] el circulo intermedio alrededor
del Estado. Las clases sociales o grupos incluidos en éste tienen una mezcla de
vida de inclusion y exclusion social.[...] se observa que aquellos que viven en la
sociedad civil extrafia pueden ejercer con mas o menos libertad los derechos
civiles o politicos]...]"**° Su dindmica entre inclusién y exclusién los condena a
transitar entre una inclusion moderada con poco acceso a derechos econémicos
y sociales y la exclusién atenuada por algunas redes de seguridad.

3. Sociedad civil incivil. “[...]Jes el circulo externo habitado por aquellos que estan
completamente excluidos. Son los mas invisibles socialmente|...]Jaquellos que lo
habitan no pertenecen a la sociedad civil, puesto que son arrojados al nuevo

estado de naturalezal...]Jen la practica no tienen derechos.”**

Esta radiografia visibiliza la dicotomia Estado-sociedad civil?®?

y, ademas, permite
mostrar que la retérica liberal o hegemonica, bajo el modelo civico, encubre una
multiple estratificacion de grupos que se encuentran excluidos dentro de las sociedades
modernas. Pensar que la sociedad esta compuesta por grupos homogéneos que
comparten los mismo proyectos politicos, econémicos, etc., reduce las alternativas y
diferencias que estos promueven. Ademas de la ocultacibn y negacion de las

diferencias se comete un epistemicidio respecto a sus practicas y experiencias.

2% santos, Sociologia juridica critica: para un nuevo sentido comdn en el Derecho: 564.

200 1hid.

201 1bid.

262 Coincido con la vertiente de analisis que emplea la nocién de sociedad civil “[...] para aludir a iniciativas de base
y movilizaciones populares, de una enorme heterogeidad, que en el mundo entero reaccionan ante la globalizacion
mediante sus empefios, la recuperacién de sus ambitos de comunidad y el fortalecimiento de sus autonomia. Estos
empefios estarian desbordando el marco del estado-nacion y de la democracia formal[...] la sociedad civil no delega
en el Estado su poder politico, sino que intenta retenerlo en los espacios autondémaos de la gente, para procesar por si
misma sus contradicciones y escapar a la légica del capital y del modelo industrial de produccién.” Gustavo Esteva,
"Sentido y alcance de la lucha por la autonomia,” in Tierra, libertad y autonomia: impactos regionales del
zapatismo en Chiapas, ed. Rosalva Aida Hernandez y Jan Rus Shannan L. Mattiace (México: CIESAS-IWGIA,
2002), 372,73.
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Por otra parte, Santos indica que buena parte del circulo intermedio se ha ido
comprimiendo por lo que ha propiciando que un numero considerable de personas
haya pasado a la sociedad civil incivil y otra poco a la sociedad intima. Asi también, en
términos del sistema-mundo moderno/colonial, los paises del centro, periferia y
semiperiferia se han polarizado entre la hiper-inclusion e hiper-exclusion.

Dicho lo anterior, el creciente aumento de la sociedad civil incivil da la pauta para
pensar en ciudadanias culturales articuladas desde el cosmopolitismo subalterno(v.gr.,
Esquema 21). Es decir, la promocion de sociabilidades de convivencia mas incluyentes.
Santos indica que esto:

“[...]Jconlleva un proceso cultural y politico mediante el cual
los grupos oprimidos, excluidos o marginados crean esferas
publicas subalternas o sociedades civiles insurgentes
provenientes de la sociedad civil incivil, ha las que han sido
lanzados por las estructuras de poder dominantes. Aqui
reside el caracter de oposicion de la busqueda por la
ciudadania cultural y su éxito depende de la capacidad de
los grupos subalternos para movilizar estrategias
cosmopolitas juridicas y politicas. El objetivo es promocionar
sociabilidades de convivencialidad entre diferentes
identidades  culturales cuando éstas se encuentran y
disputan un terreno potencialmente comun para la inclusion
y la pertenencia. A través de la convivencialidad, el terreno
comun, mientras se vuelve mas inclusivo, también se vuelve
menos comun en el sentido de menos comuan
homogéneamente para todos aquellos que reivindican
pertenecer a él."2%

283 santos, Sociologia juridica critica: para un nuevo sentido comdn en el Derecho: 588.
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ESQUEMA 21: CTUDADANIA CULTURAL DESDE LA SOCIEDAD CIVIL INCIVIL.

Aclaracion al esquema: Desde la sociedad civil incivil se articula la ciudadania cultural la cual remite a la construccion
de sociedades mds incluyentes que promueven sociabilidades de convivencias entre diferentes identidades.

B) DE LA DEMOCRACIA LIBERAL REPRESENTATIVA A LAS AUTONOMIAS

Los trabajos realizados por los estudiosos de la cultura politica tuvieron como
paradigma las caracteristicas e ideales de las democracias representativas liberales.
Con la experiencia de las democracias occidentales se configuro el arquetipo de cultura
politica a través del cual se ponderaban las culturas politicas de las demas naciones.

El modelo de democracia liberal es el producto politico de la civilizacion occidental que,
contemporaneamente, se afianz6 como hegemonico. El paradigma de la democracia
representativa liberal, tal como lo indica Santos, “[...]tiende a ser sociologicamente una
isla de democracia que flota en medio de un archipiélago de despotismos.”®*

Esto ultimo queda respaldado por la coexistencia de los fascismos sociales dentro de
las democracias representativas liberales que, en Ultima instancia, disminuyen la
intensidad de la misma. La baja intensidad democratica, ademas, conlleva la
invisibilizacion de las experiencias de democracia contrahegémonica.

Ante la perdida de experiencias de democracias y a favor de las democracias de alta
intensidad Boaventura de Sousa Santos propone democratizar la democracia, proceso

que consiste en “[...]Jdes-pensar la naturalizacion de la democracia liberal

264

, De las dualidades a las ecologias, 1 ed., Cuadernos de trabajo No. 18 (La Paz: Red Boliviana de
Mujeres Transformando la Economia, 2012), 125.
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representativa y legitimar otras formas de deliberacion democratica (demodiversidad);
encontrar nuevas conexiones entre la democracia representativa, la democracia
participativa y la democracia comunitaria”?®®
Antes de exponer la manera en la que pueden relacionarse los diferentes tipos de
democracia, es menester advertir sobre las dificultades o problemas®® que enfrentan
en la actualidad las democracias representativas:
1. La democracia representativa liberal surge con el capitalismo. Emana con la
idea de los dos mercados, el economico y el politico. En el mercado econémico
los empresarios luchan por controlar a los trabajadores como ciudadanos y
como consumidores y en el mercado politico el control se enfoca en la vida
ciudadanay en las ideas.
2. La renuncia a la participacion politica. Los ciudadanos no hacen decisiones
politicas sino eligen a los decisores politicos.
3. La democracia es de orden formal. Sus aspectos se caracterizan por centrarse
en los procedimientos y reglas.

4. Es monocultural. No acepta otras formas alternativas de democracia.

Aunado a lo anterior, una de las problematicas o limites para articular experiencias
contrahegémonicas deriva de que muchas de estas practicas existen normalmente a
nivel local y no a nivel nacional ni mucho menos global. Por lo tanto, Santos indica que
para superar dicha diatriba es necesario recurrir a la complementariedad o coexistencia
para sobrepasar los limites de las escalas y para promover las posibles combinaciones
entre democracia participativa y democracia representativa.

La coexistencia implica que “La democracia representativa en el plano nacional
(dominio exclusivo en el nivel de la constitucion de gobiernos; la aceptacion de la forma
vertical burocratica como forma exclusiva de la administracion publica) coexiste con la

democracia participativa en el plano local, acentuando determinadas caracteristicas

%5 | bid., 144.
26 , Democracia de alta intensidad: apuntes para democratizar la democracia (La Paz: Corte Nacional
Electoral, 2004), 57.
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participativas ya existentes en algunas democracias de los paises centrales.”?® El

referéndum y el plebiscito son claro ejemplo de esto.

La complementariedad “[...Jimplica la decision de la sociedad politica de ampliar la
participacion en el plano local a traves de la transferencia o de la devolucion, a formas
participativas de deliberacion de prerrogativas decisorias que eran impedidas
inicialmente por los gobernantes.”?®® Este tipo de combinacién emerge dentro de los
paises periféricos y semiperiféricos, tal es el caso del presupuesto participativo en
Brasil y las autonomias en México.

La coexistencia y la complementariedad representarian la combinacién entre
democracia participativa y democracia representativa. Las Autonomias en México
fungirian como promotoras de procesos capaces de impulsar la democratizacion de la
democracia.

Para tales efectos, en México se tendria que optar por la experimentacion de modelos
en los que confluyan ambas respetando los procesos civilizatorios de las comunidades
étnicas. Asi pues, la cuestion, ademas de asumir la presencia politica de lo étnico,
radicaria en la aceptacion del derecho a ejercer sistemas alternativos de justicia, la
practica de economias solidarias, la puesta en curso de pedagogias populares o
comunitarias, la promocion de radios comunitarias, etc.

Por lo tanto, es sintomatico considerar tres aspectos medulares para la posible
concrecion de dicha empresa:

1. Las Autonomias son de Hecho. La existencia de comunidades étnicas que en el
presente se relacionan dentro de espacios autondémicos difiere ante la nula
normatividad o leyes que reconozcan dichas practicas y espacios.

2. El descentralismo democratico. Contrario a la descentralizacion en la que
predomina la relacion vertical entre el Estado y las unidades locales, el
descentralismo “[...]Jbusca retener el poder en manos de la gente, devolver
escala humana a los cuerpos politicos, y construir, de abajo hacia arriba,

mecanismos que deleguen funciones limitadas en los espacios de concertacion

257 | bid., 60.
268 | hid,, 44.

135



que regulen la convivencia de las unidades locales y cumplan para ellas y para

el conjunto algunas tareas especificas.”?®

3. EI derecho de los pueblos a la libre determinacion. Los mecanismo
internacionales reconocidos por el estado mexicano se tendrian que reflejar en
la carta magna reconociendo el derechos de los pueblos a la libre determinacion.
Tal es el caso de la Declaracion de los Derechos de los Pueblos Indigenas vy el
Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo los cuales son

reconocidos por el estado mexicano.

a) El Derecho de los pueblos a la Libre Determinacion

El sistema internacional de los derechos indigenas incluye un basto abanico de pactos,
convenciones y protocolos en los que se tratan cuestiones como territorio, derecho,
educacion, salud, recurso naturales, etc. El pacto de Derechos Econdmicos, Sociales y
Culturales (DESC) es significativo en virtud de que en su articulo primero enuncia que:
“Todos los pueblos tienen el derecho de libre determinacion. En virtud de este derecho

establecen libremente su condicion politica y proveen asimismo a su desarrollo

econémico, social y cultural.”?"

El derecho a la libre determinacion también ha sido retomado y plasmado en el articulo
2 parrafo 4 de la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos (Pacto
federal):

“El derecho de los pueblos indigenas a la libre
determinacion se ejercera en un marco constitucional de
autonomia que asegure la unidad nacional. El
reconocimiento de los pueblos y comunidades indigenas
se hara en las constituciones y leyes de las entidades
federativas, las que deberan tomar en cuenta, ademas de
los principios generales establecidos en los péarrafos
anteriores de este articulo, criterios etnolingliisticos y de
asentamiento fisico.”

289 Gustavo Esteva, "Autonomiay democraciaradical: el transito de latoleranciaala hospitalidad,” in Autonomias
étnicas y Estados nacionales, ed. AliciaM. Barabas Miguel A. Bartolomé (México: CONACULTA-INAH, 1998),
313.

219 "pacto Internacional de Derechos Econémicos, Sociales y Culturales,” (1996),
http://lwww.cinu.org.mx/onu/documentos/pidesc.htm.
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Sin embargo, en el mismo articulo 2, fraccion VIl parrafo segundo se inscribe que:

“Las constituciones y leyes de las entidades federativas
estableceran las caracteristicas de libre determinacion y
autonomia que mejor expresen las situaciones vy
aspiraciones de los pueblos indigenas en cada entidad, asi
como las normas para el reconocimiento de las
comunidades indigenas como entidades de interés
publico.”

Es evidente la ambigledad con la que se trata el tema de la libre determinacién de los
pueblos indigenas en la Carta Magna. Por un lado estipula el derecho a la Libre
Determinacion y por el otro faculta a las entidades federativas a normar sobre el tema.
Contrario a los candados juridicos que a nivel nacional y federal se presentan, el
debate sobre la libre determinacidn por parte de los pueblos indigenas en México torna
de cierta claridad el asunto. Por consiguiente, Los pueblos mayas de Chiapas
delinearon la forma en la que entendian la libre determinacion, asi pues en los
Acuerdos de San Andrés se indicaba que ésta:

“[...]es una prerrogativa que tienen de por si y
colectivamente todos los pueblos, y que les hace sujetos
de derecho. La libre determinacion es el derecho de los
pueblos de decidir su propio destino. Esta decision tiene
varias modalidades: por ejemplo, un destino de
independencia (como parece quererlo y todavia no
conseguirlo los vascos y los Kurdos), o de Estado
asociado (en el caso de los puertorriquefios con Estados
Unidos) o de provincia autbnoma (como lo escogieron los
flamencos de Bélgica, y es el estatuto de los catalanes en
el Estado Espafiol).”?"

Tomando en cuenta lo anterior, es sintomatico expresar las vias a través de las cuales
los pueblos entienden y hacen valer el derecho a la libre determinacion. Por una parte,
el camino de la independencia o secesion es la aspiracion que siguen pueblos como
los kurdos o vascos. Por otra parte, la condicion de estado asociado (aun con sus

resistencias internas) es un ejemplo mas de la libre determinacion pactada entre dos

2™t Andres Aubry, Los acuerdos de San Andres. Edicion Bilingtie Espafiol-Tsotsil, trans. Enrique Perez Lopez, 1 ed.
(Tuxtla Gutierrez Gobierno del Estado-Consejo Estatal para la Cultura y las Artes de Chiapas-Centro Estatal de
Lenguas, Arte y Literatura Indigenas-Secretaria del Pueblos Indios, 2003), 132.
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Estados, tal es el caso de Taiwan y Puerto Rico. Finalmente, las autonomias son el
camino que practican los pueblos indigenas en México.

El reconocimiento y respeto, por parte del Estado, son los atributos que posibilitan
llevar a cabo plenamente la libre determinacion de los pueblos a través de la
autonomia. Autonomias de hecho que plantean el descentralismo y la busqueda de la
dignidad de los pueblos.

b) ¢Qué son las Autonomias?

El concepto de autonomia varia segun la perspectiva que se aborde, siguiendo los
andlisis elaborados por Mabel Thwaites Rey?’? se pueden concebir las siguientes
aristas:

1. Autonomia del trabajo frente al capital. Se refiere a la capacidad de los
trabajadores o campesinos de articular relaciones de produccion alternas
(superadoras) del poder capitalista vinculadas a la autogestion: cooperativas,
economias solidarias, etc.

2. Autonomias en relacibn con las instancias de organizacion que puedan
representar intereses colectivos (partidos politicos, grupos de presion sindicatos,
etc.). La existencias de organizaciones sociales alejadas de partidos politicos u
otras acciones colectivas en las que prevalezcan la delegacién de decisiones,
representacion ciudadana, la prevalencia de liderazgos, etc. La apuesta
radicaria en la auto-organizacion de la sociedad.

3. Autonomia con referencia al Estado. Supone la organizacion de las clases,
etnias, etc., oprimidas por parte del Estado con la finalidad de rechazar toda
presencia de éste ultimo. La auto-organizacion y auto-defensa caracterizaria
esta perspectiva.

4. Autonomia de las clases dominadas respecto de las dominantes. El rechazo a

toda manifestacion ideolégica, econdmica, social, politica, etc., que implique la

22 Mabel Thwaites Rey, "La autonomia: entre el mito y la potencia emancipadora,” in Pensar las autonomias
(México: Sisifo Ediciones-Bajo Tierra, 2011), 157-61.
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subordinacion o imposicion de los dominantes sobre los dominados. La lucha
por un sistema distinto distinguiria este enfoque.

5. Autonomia social e individual. Este punto lo entiende Cornelius Castoriadis como
“[...]la idea de que lo que define a una sociedad autonoma es su actividad de
autoinstitucion explicita y lacida, el hecho de que ella misma se da su ley
sabiendo que lo hace.”"®

Buscando una definicibn que englobe las cinco perspectivas descritas por Mabel

Thwaites y considerando que los pueblos indigenas mantienen una vision holistica

civilizatoria, autores como Gilberto Lopez y Rivas, Héctor Diaz Polanco y Francisco

Lopez Barcenas coinciden en definir a la autonomia como:

“[...] un régimen especial que configura un gobierno propio
(autogobierno) para ciertas comunidades integrantes, las
cuales escogen asi autoridades que son parte de la
colectividad, ejercen competencias legalmente atribuidas y
tienen facultades minimas para legislar acerca de su vida
interna y para la administracién de sus asuntos.”*’*

Por otra parte, la palabra autonomia, etimolégicamente, no existia dentro del lenguaje
de los pueblos indigenas, sin embargo las practicas y experiencia de organizacion que
practicaban y ejercen actualmente indican la prevalencia de relaciones comunitarias al
interior de sus territorios emparentadas a la autonomia, tales como autogobierno,
autogestion y autodefensa. Es necesario indicar que, actualmente, la autonomia es
parte medular de las demandas de los pueblos indigenas en México.

Como ejemplo, Carlos Lenkersdorf expone en su célebre libro Filosofar en clave
tojolabal que:

“La autoderterminacion|[...] se estructura conforme a
principios organizativos internos. En este caso, es de una
comunidad; en otros, puede incluir una region mas amplia.
[Por lo tanto] La autonomia, finalmente, manifiesta un tipo
de filosofar muy notable. Tiene dos orientaciones, una
interna y otra externa. La interna se caracteriza por el
NOSOTROS conocido, que se amplia por una extension
césmica que incluye la diversidad biosférica, la de usos y

23 Cornelius Castoriadis, “La cuestion de la autonomia social e individual," Contra el poder(1998),
http://nomadant.wordpress.com/biblioteca/textos/autonomia/.

2" Héctor Diaz-Polanco, Autonomia regional. La autodeterminacion de los pueblos indios, 4 ed. (México: Siglo
XXI, 2003), 151.
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costumbres, la convivencia con la naturaleza y la
responsabilidad socio-economica. La externa, en cambio,
introduce una relacion dialéctica de la autonomia. Es la
vinculacion con la realidad del estado nacional, cuya
autoridad y cuyas autoridades se reconocen, y con quienes
los auténomos se identifican.”’

En el caso de las comunidades tseltales la concepcion de autonomia se expresa a
través de los consensos que la comunidad toma en asambleas. La expresion Kochelin
jbahtik se puede traducir como autonomia de un individuo o de una sociedad:

“La expresion Kochelin jbahtik significa que todos los
miembros del grupo al interior de la colectividad tenemos
responsabilidad y derecho, que todos otorgamos los
recursos y definimos intersubjetivamente los fines, la
actividad y los procesos.”?"®

Siguiendo la anterior linea de razonamiento, un habitante del Municipio de Cheran

precisa, a la pregunta sobre la construccion de su autonomia, que:

“Esos son los términos como la gente habla, si eso lo
podemos considerar como el inicio o como parte del
procesos autonomico. Por lo tanto, no podemos hablar, al
nivel al que vamos, de autonomia o autodeterminacion
porque no hemos llegado ahi. Aunque en la misma vision
gue tenemos algunos, que somos de aqui de Cheran, tal
vez si lo estamos (hablando) porque después del proceso
gue hemos vivido, primero de autodefensa y luego de
conformacion de un gobierno propio, vamos a pasar al
siguiente que es el de la conformacion de un modelo de
desarrollo propio[...]Lo que estamos haciendo es querer
dirigirnos, gobernarnos y conducirnos por nosotros mismos,
a eso tenemos derecho y lo estamos ejerciendo.”*”’

Finalmente, la autonomia (v.gr., Esquema 22), como lo ha detallado un dirigente Yaqui,
“[...] no es algo que tengamos que pedirle a alguien o que alguien nos puede

conceder.” Y continua su disquisicion manifestando que; “poseemos un territorio, en el

27> Carlos Lenkersdorf, Filosofar en clave tojolabal, 1 ed. (México: Miguel Angel Porrda, 2005), 98-100.

278 Antonio Paoli, Educacion, Autonomia y LEKIL KUXLEJAL: Aproximaciones sociolingiiisticas a la sabiduria de
los Tesltales, 1 ed. (México: UAM-Xochimilco-Cémite de Derechos Humanos Fray Pedro Lorenzo de la Nada A.
C., 2003), 145.

2" Entrevista realizada a José de Cheran, residente y egresado de la UNAM el dia 25 de mayo en Cheran,
Michoacan de Ocampo.
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gue ejercemos gobierno y justicia a nuestra manera, lo mismo que capacidad de

autodefensa.”?’®

ESQUEMA 22: ;QUE SON LAS AUTONOMIAS?

Autogestion ‘ Del trabajo frente (

al capital

Autoorganizacion de ‘ En relacion con otras (

la sociedad acciones colectivas

1.-Eleccioén de autoridades;
2.-Competencias legalmente atribuidas;
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4.-Administracion de sus asuntos.
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la naturaleza, etc.

c) El debate sobre las autonomias: Propuestas y tipologias.

Partiendo de la tesis de que hay autonomias en sentido plural y de que no es posible
presentar categorias especificas que nos indiquen cual es una auténtica autonomia, es
sintomatico apuntar la existencia de referentes tedricos que han planteado desde lo
juridico, politico y social lo que entienden por autonomias.

Durante las reuniones nacionales realizadas por la Asamblea Nacional Indigena Plural
por la Autonomia (ANIPA), acaecidas entre los afios de 1995 y 1996, se logré delinear
la propuesta de autonomia regional. Asi también, en yuxtaposicion a las asambleas del
ANIPA, se configuro el planteamiento de autonomia comunal por parte del Foro
Nacional Indigena (FNI) y por los Acuerdos de San Andrés Larrainzar (ASAL) y se

discutio la viabilidad de las autonomias municipales(v.gr., Esquema 23):

2’8 Gustavo Esteva, "Otra autonomia, otra democracia," in Pensar las Autonomias (México: Sisifo Ediciones-Bajo
Tierra, 2011), 124,
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* Autonomias regionales:

1. La ANIPA logro configurar la propuesta de autonomia regional la cual tendia a

convertirse en un cuarto nivel de gobierno situada entre el estado y el municipio.
Los adeptos a esta corriente se inclinaban por la configuracion pluriétnica,
aungue después se delineo el modelo mono-étnico. En la iniciativa del ANIPA
“[...]se sustentaba la conveniencia de que la autonomia tuviera caracter regional,
pluriétnico y democratico.”?"

En cuanto a su base territorial, su conformacion se erigiria tanto de ejidos como
de municipios y de comunidades indigenas como mestizas en su version
pluriétnica. Por otra parte, la modalidad monoétnica se adecuaria a través de la
union de municipios, comunidades o pueblos. Como ejemplo, en la V asamblea
de la ANIPA “[...]el Consejo Guerrerense 500 afios propuso a los representantes
indigenas la creacion de “cuatro regiones autbnomas en el estado”, que serian:
1) la Region de la Montafa-Costa Chica, en los municipios de Xochistlahuaca y
Tlacoachistlahuaca; 2) la Region del Alto Balsas, en la zona Centro y Norte; la
Region de la Montafia, en los Municipios de Acatepec, Malinatelpec, Zapotitlan
Tablas, San Luis Acatlan y Metlaténoc; y 4) la Regién Hueycatenango.”?*°

En lo referente a las autoridades y representantes, cada region autdonoma
contaria con un gobierno interno el cual tendria como nivel superior un gobierno
regional elegido a través de los usos y costumbres por parte de las regiones
participantes. Los ayuntamientos se conformarian segun el principio de
composicion pluriétnica. La representacion del gobierno auténomo regional
consistiria en un Ejecutivo de Gobierno. La Ley de Autonomia coordinaria a las
comunidades y municipios participantes y garantizaria la organizacion
autonoma. Se estipulaba que “Las autoridades del gobierno regional y los
ayuntamientos serian elegidos de acuerdo con el “principio pluriétnico[...]"***
Asi pues, ademas de la redaccion de La Ley de Autonomia, también se

fomentarian reformas constitucionales a los articulos 115y 116 para poder elegir

279 Consuelo Sanchez, "ANIPA: lucha por la autonomia en México," CEMOS-MEMORIA, no. 104 (Octubre
de1997): 9.

2% |bid., 13.

%81 bid., 9.
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un diputado por cada region autonoma y, por lo tanto, la integraciéon de una
circunscripcion territorial autbnoma para la eleccion de representantes por el
principio de representacion proporcional. Asi mismo se propondrian reformas a
“[...] los articulos 3, 4, 14, 18, 41, 53 y 73."%®? Consuelo Sanchez sefiala que “En
el articulo 115 [...]se proponia crear un nuevo piso al régimen federal--las
regiones autbnomas--como parte de la organizacion vertical de los poderes de la
naci6n.”?3

5. Respecto a sus competencias, la planeacion (politicas publicas y desarrollo
social-economico), el territorio (uso, control y defensa del territorio y recursos
naturales), la educacion y cultura (ejecucion de planes y programas culturales y
educativos) y justicia (practicas juridicas de los pueblos) serian competencias de
las propias regiones autbnomas.

+ Autonomias comunales®®*:

1. Esta corriente se presentdé como alternativa a la vision regional, los promotores
de esta postura fomentaban la practica de autonomias en las comunidades
indigenas en virtud del alto nivel de atomizacion de los pueblos indigenas. Los
representantes sostenian que “[...]Jen este momento es que lo que ya se da de
hecho sea reconocido de derecho, y que sea también ampliado
paulatinamente.”?®

2. La extension territorial se basaria en las autonomias de hecho o de facto que las
comunidades indigenas han construido como resistencia frente al Estado. Por lo
tanto, el territorio constaria de la extension de las comunidades autbnomas ya
existentes y el numero de habitantes de la misma. Floriberto Diaz indica la

existencia de varios niveles autonomicos “[...Jcomunitarios, municipal,

282 |bid., 14.

?83 1bid., 9.

284 Es necesario destacar la categoria comunalidad que surge de las discusiones sobre las autonomias indigenas y
denota una caracteristica civilizatoria la cual descansa en cuatro pilares: poder comunal, asamblea y sistema de
cargos; trabajo comunitario, tequio, faena y ayuda mutua; fiesta comunal, reciprocidad; y territorio comunal, respeto
al territorio.

285 Adelfo Regino Montes, “Los pueblos indigenas: diversidad negada," Chiapas ERA, no. 7 (1999): 31.
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intercomunitarios, intermunicipal, del conjunto de comunidades de un solo

pueblo, entre varios pueblos indigenas y otros sectores sociales.”?*®

3. En lo referente a las autoridades y representantes, se conformarian
considerando los usos y costumbres de las propias comunidades apelando al
autogobierno democratico que de por si practican los pueblos indigenas. Por lo
tanto, las autoridades y representantes también se elegirian mediante usos y
costumbres: consejo de ancianos, gobernadores, topiles, alférez, etc. Asi
entendido “En la asamblea se mantiene el poder supremo de la comunidad y de
ahi se derivan los trabajos y los servicios a desarrollar. Por ejemplo, las
autoridades nombradas en el marco de una asamblea tienen que rendirle
cuentas sobre los actos y las gestiones realizadas en el transcurso de su
mandato.”?®

4. Algunas de las reformas constitucionales se enfocarian en los articulos 4, 26, 53,
73, 155 y 116 del pacto federal. Empero, esta propuesta se enfocaria en el
reconocimiento y respeto de las autonomias por parte del Estado y la
interrelacion con otros pueblos para proponer alternativas a sus problemas.
Gustavo Esteva indica la necesidad de “[...Jreformas legales e institucionales
que pavimenten el camino para plantearse una nueva constitucion formal[...] por
medio de un Congreso Constituyente en el que se mantuviese el principio de
mandar obedeciendo...]"*%

5. Sus competencias radicarian en el reconocimiento y respeto de sus practicas
comunitarias, basadas en “Una organizacion que define lo politico, cultural,
social, civil, economico y religioso [ademas de] Un sistema comunitario de
procuracién y administracién de justicia.”?® Por otra parte, Adelfo Regino Montes

subraya que “[...]se trata de dar también a las comunidades la capacidad para

28 Floriberto Diaz, "Comunidad y Comunalidad," in Floriberto Diaz. Escrito. Comunalidad, energia viva del
pensamiento mixe. Ayuujktsenaa’yen-ayuujkwenmaa’ny-ayuujk mekajten, ed. Sofia Robles Hernandez-Rafael
Cardoso Jiménez, La Pluralidad cultural en México (México: PUMC-UNAM, 2006), 36.

287 Montes, "Los pueblos indigenas: diversidad negada," 38.

288 Esteva, "Sentido y alcance de la lucha por la autonomia,” 392.

%89 Dfaz, "Comunidad y Comunalidad," 38.

144



que puedan ser sujetos en la gestion de sus proyectos y programas de

desarrollo, asi para recibir la asignacién de recursos financieros.”?*

» Autonomias municipales:

1. Esta modalidad cree que la puesta en marcha de las autonomias regionales
significaria tensiones interétnicas y la promocion de faccionalismos. La
concrecion de las autonomias comunales impediria la existencia de diferentes
niveles asociativos. Siguiendo las corrientes europeas y el modelo practicado en
Nicaragua este enfoque de autonomia se basaria en las afinidades (religiosas,
politicas, linguisticas, econdmicas, etc.) intercomunitarias de los pueblos
indigenas para construir municipios. Por lo tanto, se cree que el municipio (tercer
nivel de gobierno) cuenta con los atributos suficientes para responder a las
necesidades de las autonomias (cuarto nivel de gobierno).

2. En cuanto al territorio, se tenderia a crear nuevos municipios considerando la
libre decision de las comunidades o la remunicipalizaciéon buscando aglutinar
comunidades afines con sus respectivas cabeceras indigenas. Alicia M. Barabas
sefala que es necesario “[...]Jrepensar y reestructurar el municipio; convertir una
estructura de dominacién en un instrumento para la autonomial...]"***

3. Las autoridades seguirian los presupuestos plasmados en la Carta Magna
apelando, también, a la coexistencia o complementariedad de los métodos
practicados por las comunidades (usos y costumbres).

4. En lo referente a las reformas constitucionales, los partidarios de las autonomias
municipales indican que el constitucionalismo mexicano permite realizar los
cambios necesarios para instaurarla. Las adecuaciones legales precederian a
las reformas legales, explicitamente el articulo 115 constitucional. “Asi, por
ejemplo, la constitucién del Estado de Oaxaca sefiala que el municipio puede

celebrar convenios con el Estado, con otros ayuntamientos o con entidades

2% Montes, "Los pueblos indigenas: diversidad negada," 40.

%% Alicia M. Barabas, "Reorganizacion etnopolitica y territorial: caminos oaxaquefios para la autonomia,” in
Autonomias étnicas y Estados Nacionales, ed. Alicia M. Barabas-Miguel A. Bartolomé (México: CONACULTA-
INAH, 1998), 345.
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privadas; asociarse con otros ayuntamientos tomando en cuenta la filiacion
étnica e histérica; reproducir sus practicas tradicionales]...]"**

5. Algunas de sus facultades consistirian en la planeacion, desarrollo municipal-
urbano, la participacion y la administracion de sus reservas territoriales. Grosso
modo, apostarian por la vinculacion con todos los demas ordenes de gobierno.

Finalmente, es menester indicar otras maneras mediante las cuales se ejercen las
autonomias, ya sean a través de la composicion étnica o por la localizacion de las
mismas. La experiencia autondmica que las comunidades zapatistas practican puede
ser entendida como una autonomia regional pluriétnica que se lleva a acabo en
situaciones en las que conviven mestizos y pueblos indios de diversos origenes.?®?
Otros ejemplos serian los pueblos Tlapanecos, Mixtecos, Nahuas y mestizos de la
Montafia y Costa Chica de Guerrero.

Por otra parte, la autonomia monoétnica se concibe como aquella que presenta una
concentracion territorial de un pueblo determinado. Algunas comunidades de Oaxaca
como los Triquis y Mixes o los Purépechas en Cheran Michoacan ejemplifican esta
forma de autonomia.

Por dltimo existe la autonomia personal-cultural que se caracteriza por tener una
poblacion dispersa en zonas urbanas donde se localizan poblaciones étnicas. Tal es el

caso de los fianho en la Colonia Roma, Ciudad de México.

292 H

Ibid., 351.
2% Gilberto Lopez y Rivas, "México: Las Autonomias de los pueblos indios en el &mbito nacional,” in Autonomias
indigenas en América latina. nuevas formas de convivencia politica, ed. Leo Gabriel (Barcelona: UAM-iztapalapa;
Plazay Valdes Editores, 2005), 57.
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Esquema 23: EL DEBATE SOBRE LAS AUTONOMIAS. PROPUESTAS ¥ TIPOLOGIAS

A4
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Aclaracion al esquema: El presente cuadro comparativo expone los elementos que caracterizan los modelos planteados por las organizaciones indigenas,
autonomias, actwistas e ntelectuales sobre las propuestas autondmicas a  ejercer en Meéxico: modelos, extension geogrdfica, compelencias, reformas
constitucionales, reconocimiento juridico, funcionamiento organizacional, ejemplos de autonomias y partidarios.




C) DEL PLURALISMO LIBERAL AL MULTICULTURALISMO EMANCIPATORIO-
PROGRESISTA. HACIA UN ESTADO PLURINACIONAL

Los idedlogos de las democracias liberales representativas adoptan la nocion de
pluralismo en la que prevalece la idea de competencia. El pluralismo liberal se concibe
como aquel que reconoce la subsistencia de una multiplicidad de organizaciones o
grupos que compiten por obtener o influir en el poder politico.

Por antonomasia, a los partidos politicos les corresponde, legitimamente y legalmente,
competir abiertamente con la finalidad de ejercer el poder. El resto de las
organizaciones sociales son reconocidas solamente como capaces de influir en la toma
de decisiones.

Para el pluralismo liberal el espacio-tiempo privilegiado es el estatal, en el cual
confluyen y se agregan todos los intereses y a través del cual se ponderan o
jerarquizan los demas espacios-tiempo.

Para Giovanni Sartori, tedrico que defiende esta corriente, el pluralismo se manifiesta

1294

“[...Jcomo una sociedad abierta muy enriquecida por pertenencias multiples”" que

intenta “[...]Jasegurar la paz intercultural, no fomentar una hostilidad entre culturas.”*® y

que apunta a un modelo de “sociedad integrada”®®
Aventurandonos a someter criticamente esta postura podemos referir que se
caracteriza por ser:
- Hegemodnica. Se concibe como Unica y superior en sentido mono-étnico.
- Competitiva. En el sentido de lucha o juego politico. Adopta las peculiaridades
del mercado a la politica.
- Homogeinezante. No concibe ni respeta la diversidad interna de un estado e
insiste “[...]en retener el término “minoria” para todo problema étnicol...]"**’
- Integracionista. La aculturacion y la transculturacion como proceso de

integracion son utilizadas como politica de estado orientadas a la modernizacion.

2% Giavanni Sartori, La sociedad multiétnica: pluralismo, multiculturalismo y extranjeros, trans. Miguel Angel Ruiz
de Azla, 1 ed. (Madrid: Taurus, 2001), 127.

*% |bid., 32,33.

2% Gjovanni Sartori, Extranjeros e islamicos: (apéndice de la sociedad multiétnica pluralismo, multiculturalismo y
extranjeros), trans. Miguel A. Ruiz de AzUa, 1 ed. (Madrid: Taurus, 2001), 35-42.

297 _uis Villoro, Estado plural, pluralidad de culturas, 1 ed. (México: Paidos-UNAM-FFL, 1998), 46,47.
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- Liberal. “Comprende, en lo juridico, la vigencia de un Estado de derecho bajo
una ley uniforme; en lo social, la homogeneidad de todos los ciudadanos frente
al Estado; en lo politico, la democracia representativa; en lo economico, el
desarrollo capitalista.” >® Privilegia las libertades individuales y plantea la
tolerancia frente a creencias diferentes.

- Elitista. Se presenta como un sistema social que favorece o se inclina por la
sociedad civil-intima. Ademas de ensalzar la representacion de lo diverso a
través de los partidos politicos.

- Se asienta en la idea de Nacion-civica (Estado-nacion). Ademas de beneficiar a
la sociedad civil-intima y desfavorecer a la sociedad civil-incivil y extrafa, se
promueve la exclusion de lo diferente (migrantes, desplazados, etc.)

- Jerarquica. Se inclina por beneficiar el pluralismo politico sobre el cultural y
social.

- Eurocéntrica. Forma parte del proyecto modernizante occidental adoptado e
impuesto en el Sur.

La critica mas severa, retomando la experiencia mexicana, radica en su apuesta por
procesos de integracion. Ejemplo de ello fue el indigenismo en México el cual
represento la homogeneizacion de la poblacion frente al Estado y, principalmente, la
supresion de “[...]Jlas naciones y etnias preexistentes para forjar una nueva unidad
histérical...]"?*°

Las tensiones entre exclusion e inclusion en el contrato social moderno evidencian
estos procesos; en contrasentido, la concepcién de multiculturalismo emancipatorio se
presenta como la version antitética a las corrientes del pluralismo integracionista.

“[...]el reconocimiento del multiculturalismo y de la multinacionalidad
lleva consigo la aspiracion a la autodeterminacion, esto es, la
aspiracion al goce de igualdades diferenciadas asi como de un
reconocimiento iguall...]"*%

*% |bid., 34.
2% Ipid., 30.
%0 gantos, EI milenio huérfano: Ensayos para una nueva cultura politica. 236) Hacia los nuevos manifiestos
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Para Boaventura de Sousa Santos las condiciones para lograr un multiculturalismo

progresista o emancipatorio®®* consisten en ir:

1.

De la completud a la incumpletud. Primeramente, es necesario reconocer la
completud de las culturas con la finalidad de identificar las perplejidades e
incertidumbres a las que no pueden dar respuesta para posteriormente
reconocer y dialogar con otras culturas. La conciencia autorreflexiva significa el
reconocimiento en el dialogo de la incompletud cultural de la propia cultura como
es vista en el espejo de la incumpletud cultural de la otra.

De versiones estrechas de cultura a versiones amplias de cultura. Las culturas
representan variedades internas, de ellas se deben seleccionar aquellos circulos
que representen un amplio sentido de reciprocidad para entablar dialogos con
otras culturas.

De tiempos unilaterales a tiempos compartidos. Los dialogos entre culturas
ocurren cuando las culturas deciden el momento para propiciarlo. Reconocer los
silencios, las pausas y los tiempos de cada una es importante para alentar la
traduccion y articulacion del cosmopolitismo subalterno.

De partes y asuntos impuestos unilateralmente, a partes y asuntos escogidos
mutuamente. Los asuntos y partes son acordados por las culturas,
preocupandose por asuntos isomorfos, inquietudes y perplejidades comunes.

De la igualdad o la diferencia a la igualdad y la diferencia. Para fundar una
politica multicultural emancipatoria la hermenéutica diatopica debe tomar en
cuenta que las personas tienen el derecho a ser iguales cuando las diferencias
las haga inferiores, pero también tienen el derecho a ser diferentes cuando la

igualdad ponga en peligro la identidad.

Ademas de sefalar las condiciones anteriores, Santos desarrolla cinco tesis sobre

multiculturalismo emancipatorio y escalas de lucha contra la dominacion en su obra

302.

colectiva Para ampliar o canone do reconhecimento, da diferenga e da igualdade™":

301

———, De la mano de Alicia: lo social y lo politico en la postmodernidad, trans. Consuelo Bernal y Mauricio

Gracia (Bogota: Siglo del hombre Editores, Ediciones Uniandes Universidad de los Andes, 1998), 352-60. Y ———
, Una concepcién multicultural de los derechos humanos.

302

—, "Para ampliar o canone do reconhecimento, da diferenca e da igualdade " in Reconhecer para libertar.

Os caminhos do cosmopolitismo multicultural, ed. Boaventura de Sousa Santos (Porto: Edi¢des Afrontamento.,
2004), 42-50.
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1. Diferentes colectivos humanos producen formas diversas de ver y dividir el
mundo, que no obedecen necesariamente a las diferenciaciones eurocéntricas
como por ejemplo, aquellas que dividen las practicas sociales entre la economia,
la sociedad, el Estado y la cultura, o aquellas que separan drasticamente la
naturaleza de la sociedad. Esta en curso una revalidacion de las relaciones entre
esas diferentes concepciones del mundo y las repercusiones en el derecho y la
justicia. Las visiones y las diversas formas de vivir de los pueblos indigenas en
América, Africa y Oceania expresan peculiaridades diferenciadas a las
euroceéntricas. Como ejemplo, los pueblos indigenas conciben su territorio como
un espacio colectivo que configura la vida de la comunidad; contrario a lo
anterior, desde la concepcidn eurocéntrica el territorio indigena representa
mercancia y propiedad sujeta a derecho.

2. Diferentes formas de opresion o de dominacion generan formas de resistencia,
de movilizacion, de subjetividades e identidades colectivas también distintas,
que involucran nociones de justicia diferenciadas. En estas resistencias y sus
articulaciones locales/globales reside el impulso de la globalizaciéon contra-
hegemonica. Las luchas contra la opresion, explotacion, dominacion, patriarcado
etc., representan resistencias y luchas que apelan por sociedades mas
incluyentes.

3. La incompletud de las culturas y de las concepciones de identidad humana, del
derecho y de la justicia exigen el desenvolvimiento de formas de dialogo (la
hermenéutica diatopica) que promuevan la ampliacion de los circulos de
reciprocidad. El dialogo y la traduccion de los diferentes topoi entre pueblos
resulta fundamental para la exigencia del reconocimiento y la diferencia que de
ellos derivan.

4. Las politicas emancipatorias y la invencion de nuevas ciudadanias se juegan
entre el terreno de la tension y de la diferencia, entre la exigencia del
reconocimiento y el imperativo de la redistribucion. Como ejemplo, se puede
citar la concepcion occidental de los derechos humanos en la que priva una
vision individualista de los mismos. Al mismo tiempo, se niegan las identidades y

experiencias culturales de los pueblos en las que imperan los derechos
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colectivos. El dialogo entre ambas concepciones se hace necesario para
articular ciudadanias cosmopolitas.

5. El éxito de las luchas emanciaptorias depende de las alianzas que sus
protagonistas son capaces de forjar. En el inicio del siglo XXI, esas alianzas
tienen que recorrer una multiplicidad de escalas locales, nacionales y globales y
tendran por objeto los movimientos y luchas contra las diferentes formas de
opresion. La globalizacion contra-hegemonica se asienta en la construccion de
ciudadanias emancipatorias que articulan lo local y lo global a través de redes.

Finalmente, es sintomatico sefalar que el principio de pluralismo, propuesto por
autores como Sartori y Robert Dahl, encuentra su génesis en los modelos de
democracia liberales representativas y en la nocidbn de naciones proyectadas,
entiéndase ésta ultima como aquella que “[...]Jpasa de la aceptacion de una identidad
heredada a la decision de construirla [con base en] la adhesion a un proyecto hacia el

1303

futuro,[...] mediante una decision voluntaria[...]”>" y que converge con el Estado.

La apuesta se orienta en la construccion de un multiculturalismo emancipatorio que
parta del reconocimiento y respeto de las autonomias como formas democraticas, a

304

través del dialogo entre naciones histéricas®™" (especificamente con estas) con la

finalidad de cimentar un Estado plurinacional (v.gr., Esquema 24).

%93 vsilloro, Estado plural, pluralidad de culturas: 11,12.

%04 «[...Jel origen y la continuidad cultural son los ejes de la identidad nacional, los que miden la
pertenencia a ella El reconocimiento de la nacién estd basado en las costumbres y creencias colectivas,
instauradas por una historia y legitimadas por la aceptacién comdn.[..] La nacién deriva de una pasado;
herencia es destino.”Ibid., 11.
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Esquema 24. DEL PLURALISMO DEMOLIBERAL AL MULTICULTURALISMO-PROGRESISTA. HACIA UN ESTADO
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Aclaracion al esquema: La nocién de pluralismo demoliberal esta basado en aspectos como hegemonia, competencia, homogeneizacion, integracion, elitismo y
Jerarquias. Su génesis es de corte liberal y corresponde a una vision eurocéntrica. En contra parte, El multiculturalismo emancipatorio o progresista se separa del
multiculturalismo celebratorio y se centra en cinco condiciones: la imcumpletud y version amplias de cultura, tiempos y asuntos compartidos para_fomentar el
dialogo y respeto a la igualdad y la diferencia. El Estado pluralista se centra en la sociedad cwil extrafia e inciwil, en las naciones histéricas para su

construccion.



D) DE LA LEGALIDAD DEMOLIBERAL A LA LEGALIDAD COSMOPOLITA
(PLURALISMO JURIDICO)

De la misma manera en que la democracia liberal representativa confluye con otras

experiencias democraticas, se reconoce que la justicia oficial, producida por el Estado,

forma parte de una constelacion mas amplia de sistemas juridicos y judiciales. Aunque,

de manera contraria, se ha favorecido:

» La unicidad del derecho. La cual reposa en las dicotomias que contribuyen a

despolitizar los demas dominios de la vida social: oficial/no oficial,
Estado/sociedad civil, publico/privado, etc.

El Estado como uUnica escala natural de derecho. Las demas escalas fueron
declaradas inexistentes. La concepcion de derecho, elaborada por la teoria
politica liberal, fue construida sobre las bases del positivismo juridico y reconoce
la hegemonia del espacio-tiempo nacional.

El centralismo juridico como ideologia y legado del positivismo juridico. El papel
hegemonico de la legalidad demoliberal y la preponderancia de la legalidad
surgida del Estado encuentra sus raices en el juspositivismo, en las normas

positivas.

En contra de la escala hegemonica, Santos concibe el derecho como:

“[...] un cuerpo de procedimientos regularizados y estandares
normativos que se considera exigible--es decir, susceptible de ser
impuesto por una autoridad judicial—en un grupo determinado y
que contribuye a la creacion, prevencion y resolucion de disputas
a través de discursos argumentativos unidos a la amenaza de la

fuerza.”3®

Esta concepcién de derecho estéa integrada por tres componentes estructurales®®:

Retdrica. Forma de comunicacion y estrategia de toma de decisiones basada en
la persuasion por medio de la movilizacion del potencia argumentativo verbal y

no verbal.

%95 santos, Sociologia juridica critica: para un nuevo sentido comtn en el Derecho: 56.

306

——— El Derecho y la globalizacién desde abajo: hacia una legalidad cosmopolita; 21-23. Y —————,

Sociologia juridica critica: para un nuevo sentido comdn en el Derecho: 57.
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= Burocracia. Forma de comunicacion y estrategia de toma de decisiones
fundadas en imposiciones autoritarias mediante la movilizacion del potencial
demostrativo de los procedimientos regulados y los estandares normativos.

* Violencia. Forma de comunicacion y estrategia de toma de decisiones basada en
la amenaza de la violencia fisica.

Los campos juridicos son constelaciones de retorica, burocracia y violencia que forman
diferentes articulaciones entre los componentes estructurales. Boaventura distingue
tres tipos posibles de articulaciones®”’ permisibles entre ellos:

1. Covariacion. En donde se hace referencia a la correlacion cuantitativa entre los
componentes estructurales de los diferentes campos juridicos. Por ejemplo, los
campos juridicos en los que el componente retorico es dominante mientras que
la violencia y burocracia son recesivas.

2. Combinacion geopolitica. Una forma de articulacion centrada en la distribucion
interna de la retodrica, la burocracia y la violencia en un campo juridico
determinado. Segun sea el componente que domine una articulacion concreta:
dominacion por persuasion o conviccion, imposicion autoritaria 0 ejercicio
violento del poder.

3. Interpenetracion estructural. Consiste en la presencia y reproduccion de un
cierto componente dominante dentro de uno dominado.

Asi expuesto, y para eso fue necesaria la disquisicion anterior, los elementos
estructurales del derecho no son siempre distinguidos y diferenciado. Empero, el
Estado tiende a elevar el derecho en cuanto producto burocratico, oficial y publico
destinado al control de la organizacion de la sociedad civil y, por lo tanto, disminuye el
papel de la retérica y la violencia. Consecuencia previa, es la despolitizacion de
ambitos sociales en los que el poder y el derecho, también, se reproducen.

Siguiendo el concepto amplio de derecho y los tres tipos de articulacion se sostiene
“que mas de un sistema juridico opera en una misma unidad politica.”** Por lo tanto,
se reconoce que el pluralismo juridico estd presente en todas las sociedades

contemporaneas, lo cual se expresa en la existencia de una constelacion de justicias

307
308

———, Sociologia juridica critica: para un nuevo sentido comun en el Derecho: 58-60.
——— El Derecho y la globalizacién desde abajo: hacia una legalidad cosmopolita: 23.
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entre las cuales se encuentra la justica oficial. Santos distingue seis tipos diferentes de

espacio-tiempo 3%

estructurales en los que se articulan la retorica, violencia y
burocracia los cuales producen diferentes tipos de derecho y, por consiguiente, el
pluralismo juridico:

= El espacio-tiempo doméstico, donde la forma de poder es el patriarcado;

» El espacio-tiempo de la producciéon, donde el modo de poder es la explotacion;

» El espacio-tiempo del mercado, donde la forma de poder es el fetichismo;

» El espacio-tiempo de la ciudadania, donde el espacio tiempo es la dominacion

» El espacio-tiempo de la comunidad, donde el modo de poder es la explotacion;

» El espacio tiempo mundial, donde la forma de poder es el intercambio desigual.
Por otra parte, al reconocer la existencia del pluralismo juridico en las sociedades
contemporaneas, se contempla la manera en que se relacionan los diferentes mundos

de vida normativos. Las zonas de contacto®*°

son los campos sociales en los que los
conflictos entre legalidad demoliberal y legalidad cosmopolita confluyen, estas zonas
son las siguientes:

o Violencia. En la cultura dominante reivindica el control de la zona de contacto vy,
por consiguiente, la destruccion o marginacion de la cultura subalterna.

o Coexistencia. En esta forma de sociabilidad se permite la presencia de
diferentes culturas juridicas pero se evita si hibridacion o mezcla. Esta zona se le
conoce como apartheid en donde predominan las jerarquias y la
incomunicabilidad.

o Reconciliacion. Se centra en la justicia restaurativa, es una sociabilidad
orientada hacia al pasado en el que se reproducen los desequilibrios del poder.

o Convivencia. Es una reconciliacion orientada al futuro. Los diferentes sistemas
juridicos son tratados como visiones alternativas del futuro.

Las tres primeras zonas de contacto son tipicas de la legalidad demoliberal mientras la

altima, convivencia, es peculiaridad de la legalidad cosmopolita. La convivencia

89 _____ Sociologia juridica critica: para un nuevo sentido comdn en el Derecho: 61. ———, Renovar la teoria

critica y reinventar la emancipacion social: 51-53. ———, De la mano de Alicia: lo social y lo politico en la
postmodernidad: 373-418.

0 ______ Sociologia juridica critica: para un nuevo sentido com(n en el Derecho: 582-85. Y ———,
Refundacion del Estado en América Latina. Perspectivas desde una Epistemologia del Sur: 107.

156



contempla un concepto mas amplio del derecho, permite la interculturalidad y la

autonomia de las comunidades indigenas y representa una alternativa emancipatoria.

Finalmente, el cosmopolitismo subalterno y el derecho son condiciones para una

legalidad cosmopolita. Santos resume estos requisitos en ocho tesis (v.gr., Esquema
25) 311.

1.

Una cosa es utilizar una herramienta hegemonica en una determinada lucha
politica, otra es utilizarla de una manera hegemonica. El derecho puede ser
considerado, primeramente, como una herramienta hegemonica para objetivos
no hegemonicos. Por otra parte, se puede contemplar como herramienta
alternativa no hegemonica.

El uso hegemonico de herramientas juridicas hegemaonicas reposa en la idea de
integrarlas en movilizaciones politicas mas amplias que puedan incluir acciones
legales como ilegales. La integracion del derecho y de los derechos a
movilizaciones politicas mas amplias.

Las formas de derecho no hegemonico no favorecen 0 promueven
necesariamente el cosmopolitismo subalterno. Las formas de derecho no son
necesariamente contrahegemonicas, se hayan en condiciones de que el derecho
hegemonico contribuya a su reproduccion bajo nuevas condiciones y de que
realmente acentle sus rasgos excluyentes.

La legalidad cosmopolita es voraz en cuanto a las escalas de legalidad. La
legalidad cosmopolita es un legalidad trasescalar.

La legalidad cosmopolita es una legalidad subalterna que tiene como objetivo la
sociedad civil incivil y la sociedad civil extrafia. Se dirige a erradicar la exclusion
social o el fascismo social.

Como forma de legalidad subalterna el cosmopolitismo somete a los tres
principios modernos de regulacion a una hermenéutica de sospecha. La
legalidad cosmopolita concibe las relaciones de poder no limitadas al Estado
sino también en el mercado subalterno y las comunidades subalternas.

El vacio entre el exceso de sentido y el déficit de desempefio es inherente a una

politica de legalidad. La legalidad cosmopolita esta preocupada por ese vacio.

311

———, Sociologia juridica critica: para un nuevo sentido comun en el Derecho: 573-72.
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La expansion simbolica por medio de promesas abstractas y la estrechez de los
logros concretos puede acabar desacreditando las luchas cosmopolitas en su
conjunto.

8. A pesar de las profundas diferencias entre la legalidad demoliberal y la legalidad
cosmopolita, las relaciones entre ellas son dinamicas y complejas. La hibridacion
entre ambas legalidades y su combinacion posibilitan estrategias o luchas

emancipatorias.
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Esquema 25. DE LA LEGALIDAD DEMOLIBERAL A LA LEGALIDAD COSMOPOLITA (PLURALISMO
JURIDICO)
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Aclaracién al esquema: La legalidad cosmopolita se basa en un concepto amplio que contempla tres componentes estructurales para reconocer un sistema:
1étérica, burocracia y violencia. Estos componentes se articulan de tres formas covariacion, combinacion geopolitica o inlerpretacion estructural. Estas a través
de estas articulaciones se reconoce la existencia del pluralismo juridico en diferentes espacios-tiempo o producciones de poder (ademds del Estado): espacio-
tiempo doméstico, de produccion, de mercado, de la ciudadania y mundial. Finalmente, Santos ofrece cinco ltesis sobre la legalidad cosmopolita.



E) DE LOS SISTEMAS OFICIALES EDUCATIVOS A LA EDUCACION POPULAR Y
COMUNITARIA

La educacion oficial y su orientacion pedagégica en América Latina, y mas

especificamente en México, se encuentra en crisis. Los modelos educativos de los

paises del norte adaptados a la realidad de los paises del Sur muestran dificultades

gue se evidencian en sus principales postulados, por ejemplo:

La educacion es concebida dentro de un proceso de modernizacion. Anibal
Quijano sostiene que el proceso de modernizacion, por un lado, conlleva la
presion de ejercer agentes no latinoamericanos o externos en la zona. Por otra
parte, el paradigma de la modernizacion exitosa anglo-europea funge como
modelo optimo a seguir: modo de producir, estilo de consumir, de cultura y
sistemas de organizacion social y politica. La produccién de conocimiento y la
orientacion pedagdgica no es la excepcion al proceso de modernizacion.

La educacion es percibida de manera economicista y eficiencitista. La
competencia y el desarrollo en el aspecto econOmico, son caracteristicas
impulsadas por el Banco Mundial, siendo estas emparentadas con la vision
neoliberal: privatizacion, reduccion del gasto publico, incremento tributario,
desregulacion financiera, comercio libre, tipo de cambio competitivo, etc.

Este proceso modernizante, propio de los paises del norte, es adaptado en los
paises del sur. La falacia desarrollista es acogida y considerada en las agendas
nacionales de los paises latinoamericanos. El proceso de modernizacién se
presenta como unico paradigma que dicta las politicas en educacion a seguir.

El proceso de educacion carece de fundamentos pensantes, actuantes y éticos.
La educacion formal se caracteriza por favorecer enfoques contemplativos los
cuales marginan la transformacioén social de los sujetos. La onceava tesis de
Marx expuesta en su obra Tesis sobre Feuerbach refleja criticamente este
punto: “Los filosofos se han limitado a interpretar el mundo de distintos modos;

de lo que se trata es de transformarlo.”3

%12 Carlos Marx, "Tesis sobre Feuerbach," in C. Marx-F. Engels. Obras Escogidas. Tomo | (Moscu: Editorial
Progreso, 1974), 26.
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Se tiende a dar importancia a los aspectos econdémicos sobre los humanos.
“Debe entenderse claramente que el curriculum oculto de las escuelas traduce la
ensefianza de una actividad en una mercancia cuyo mercado lo monopoliza la
escuela. El nombre que ahora damos a esa mercancia es “educacion”, producto
cuantificable y acumulativo de una institucion profesionalmente disefiada
denominada escuela, cuyo valor puede medirse por la duracion y lo costoso de
la aplicacion de un proceso (el curriculum oculto) al estudiante.”*?

Se orienta por un modelo positivista. Tal y como se expuso en la primera parte
del capitulo uno del presente trabajo, el paradigma positivista fungié como
modelo a través del cual se estipulaban los aspectos a cumplir y seguir por los
demas conocimientos. La separacion de las partes del todo, la escision de las
causas y sus efectos, la division de lo externo y lo interno, la dimension
unidimensional, la capacidad ilimitada de predecir y el pragmatismo en
cuestiones éticas son algunos de los aspectos que denotan la crisis de la ciencia
hegemonica.

Es elitista y academicista. Al exponer las caracteristicas del curriculum oculto,
Ivan lllich indica el caracter elitista de la educacion: “Mientras mas educacion
consume un individuo, “mayor es el acervo de conocimientos” que adquiere y
mas se eleva en la jerarquia de los capitalistas del conocimiento. Asi, la
educacion define una nueva estructura de clase para la sociedad dentro de la
cual los grandes consumidores de conocimientos—aquellos que han adquirido
un gran acervo de conocimientos—puede alegar que tiene mayor valor para la
sociedad. Ellos representan los valores de primera en la cartera de capital
humano de una sociedad, y a ellos queda reservado el acceso a los
instrumentos mas poderosos o escasos de la produccion™**

Considera que el saber cientifico es el unico que tiene validez. La
preponderancia del conocimiento cientifico sobre los demas conocimientos; la

ciencia es concebida como monocultura del saber y del rigor, marginando el

313 |van Illich, "La sociedad desescolarizada," in Ivan Illich. Obras reunidas I, ed. Valentina Borremans-Javier
Sicilia (México: FCE, 2006), 127.

314 | bid.
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saber popular, indigena, plebeyo, campesino, laico y el de las poblaciones

urbanas.
Con esta concepcién bancaria®® de la educacién, utilizando la categoria de Paulo
Freire, la separacion entre sujeto y objeto perpetia las diferencias sociales y funciona
como instrumento de opresion. El curriculum oculto de las escuelas, retomando a lllich,
crea jerarquias y nuevas estructuras de clase.
Contrario a lo anterior, para Freire la alternativa se encuentra en la educacion popular y
liberadora la cual rompe con la opresion a través de la concientizacion de los sujetos
por medio del trabajo educativo critico, responsable, dialogal y activo. Esta postura
concibe que el conocimiento también se adquiere fuera de las escuelas. Para Ivan lllich
el proceso de desescolarizacion de la sociedad, parte medular de su pensamiento, “[...]
no es mas que una mutacion cultural mediante la cual un pueblo recupera el uso
efectivo de sus libertades constitucionales: el aprender y ensefiar por hombres [sic] que
saben que han nacido libres y no con una libertad que les ha sido otorgada.”®'
La educacion popular y comunitaria, ademas de la liberacién, proporciona un nuevo
sentido comun intercultural lo cual implica concebir otras mentalidades y diversas
subjetividades. Mediante la ecologia de saberes y la traduccion intercultural se
procederia en reconocer y ampliar otras formas de producir conocimiento y, por lo
tanto, la utopia del inter-conocimiento.
Aunado a lo anterior, la viabilidad de la educacion popular sdlo es posible si considera y
reconoce la diversidad de conocimientos en el mundo. Las tesis expuestas por

Boaventura de Sousa en su obra Para ampliar o canone da ciéncia: A diversidade

315 «En a vision “bancaria” de la educacion, el “saber”, el conocimiento, es una donacién de aquellos que se juzgan
sabios a los que se juzgan ignorantes. Donacion que se basa en una de las manifestaciones instrumentales de la
ideologia de la opresion: la absolutizacion de la ignorancia, que constituye lo que Ilamamos alienacion de la
ignorancia, segun la cual siempre se encuentra en el otro” La educacion bancaria, ademas, mantiene y promueve
contradicciones: a) el educador es siempre quine educa; el educando el que es educado. b) el educador es quien sabe;
los educados quienes no saben. c) el educador es quien piensa, el sujeto del proceso; los educados son los objetos
pensados. d) el educador es quien habla, los educandos quienes escuchan décilmente. €) el educador es quien
disciplina; los educandos los disciplinados. f) el educador es quien opta y prescribe su opcién; los educados quienes
siguen la prescripcion; g) el educador es quien actua; los educandos son aquellos que tienen la ilusion de que actGan,
en la actuacién del educador. h) el educador es el que escoge el contenido programatico; los educandos, a quienes
jamas se escucha, se acomodan a él. i) el educador identifica la autoridad del saber con su autoridad funcional, la
que opone antagénicamente a la libertad de los educandos. Son estos quienes deben adaptarse a las determinaciones
de aquél. j) finalmente, el educador es el sujeto del proceso; los educandos, meros objetos. Paulo Freire, Pedagogia
del oprimido trans. Jorge Mellado, 55 ed. (México: Siglo XXI, 2005), 77-80.

318 |1lich, "La sociedad desescolarizada," 141.
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epistemologica do mundo

317 (v.gr., Esquema 26) nutre y profundiza la propuesta de la

educacion popular al declarar que:

1.

La diversidad epistemologica del mundo es potencialmente infinita; todos los
conocimientos son contextuales, y lo son tanto mas cuanto que pretenden no
serlo. Producir conocimiento es en si un practica social, lo que la distingue de
otras practicas sociales es el pensar y reflexionar acerca de los actores, las
acciones y las consecuencias. La diversidad cosmolégica del mundo no se
reduce a la occidental.

Todos conocimiento es parcelario, y las practicas sociales rara vez se basan
Unicamente en una forma de conocimiento. Se sostiene la existencia de
constelaciones de conocimientos y la pluralidad de los mismos en toda actividad
humana.

La relatividad de los conocimientos no implica el relativismo. Todo conocimiento
vale y todo proyecto de transformacion social es valido o igualmente invalido.

El privilegio epistemolégico de la ciencia moderna es un fenémeno complejo que
se explica no soOlo con razones epistemoldgicas. La busqueda del pluralismo
epistemologico implica la democratizacion radical y la descolonizacion del saber
y del poder.

El pluralismo epistemologico comienza por la democratizacion interna de la
ciencia. El reconocimiento de la pluralidad interna de la ciencia aumenta los
debates teoricos, analiticos y epistemoldgicos. Al mismo tiempo, se abre a la
diversidad epistemologica del mundo y a la relacion entre comunidad cientifica y
ciudadanos.

La descolonizacion de la ciencia se basa en el reconocimiento de que no hay
justicia social global sin justicia cognitiva global. La justicia cognitiva global solo
es posible mediante la sustitucion de la monocultura del saber cientifico por la
ecologia de los saberes. Con la ecologia de saberes es posible pensar la

descolonizacién de la ciencia y, por lo tanto, una nueva relacion entre saber

37 Boaventura de Sousa Santos, "Para ampliar o canone da ciéncia: a diversidade epistemolégica do mundo,” in
Semear outras solucdes. Os caminhos da biodiversidade e dos conhecimentos rivais, ed. Boaventura de Sousa
Santos (Porto: EdicGes Afrontamento, 2004), 48-53.
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cientifico y otros saberes. Se trata de la transicion epistemoldgica que apunta a
la democracia radical y a la descolonizacion del poder y del saber.

7. La transicion de la monocultura del saber cientifico a la ecologia de saberes se
hace posible la sustitucion del conocimiento-regulacién por el conocimiento-
emancipacion. Es necesario que la ciencia deje de ser metonomia del
conocimiento y pase a ser parte de la constelacion de ecologias de saberes

orientada hacia los objetivos de la emancipacion social.

ESQUEMA 26: LA EDUCACION PUPULARY COMUNITARIA

Proceso de modernizacion

( El conocimiento es infinito y contextual j

Educacion: crtitica,
responsable, dialogal
yactiva.

Economicista y eficiencitista

( Todo conocimiento es parcelario j

Paulo Freire.
Pedagogia de la iberacion La relatividad del conocimiento no implica
relativismo

rece de fundamentos actuantes, pensantes|
y éticos

( Proceso del Norte adaptado al Sur
(a

Para ampliar el canon de fa
ciencia. La diversidad
epistemoldgica del mundo

) . ” | privilegio epistemoldgicop dea ciencia moderna
Sistemas oficiales de educacin priviiegio ep! gicop

se explica no s6lo con razones epistemoldgicas

Educacion populary Libertad
comunitaria

Importancia de los aspectos economicos
sobre los humanos

El pluralismo epistemoldgico require de
van llich. su democratizacion interna
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supuesto de que no hay justicia social global
sin justicia cognitiva global

La descolonizacion de la ciencia se basa en e\)

Recuperar el uso
efectivo de apreder
y ensefiar

(ransicién aun ecologia de saberes que hagj
Considera aque el conocimiento cientifico posible el conocimiento-emancipacion

es el unicamente valido

( Es elitista y academicista

Los fildsofos se han limitado a interpretar el mundo de distintos modos; de lo que se trata es de transformarlo.”
Carlos Marx

Aclaracion al esquema: la critica al sistema oficial de educacion o educacion bancaria permite identificar los aspectos
que han apuntalado su crisis. Pedagogos como Paulo Freire y tedricos como Ivdn Illich plantean alternativas tales
como la pedagogia de la liberacion y la desescolarizacion de la sociedad. Ast también, aspectos como la ampliacion de
la ciencias y el reconocimiento de la pluralidad y de la diwversidad epistemoligica tienden a nutrir el cambio de
paradigma basado en la ecologia de saberes que haga posible el conocimiento emancipacion, la educacion popular.
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F) DE LA PRODUCCION CAPITALISTA A LA PRODUCCION NO CAPITALISTA
(ECONOMIAS SOLIDARIAS, COOPERATIVAS Y PROYECTOS ALTERNATIVOS)

Las alternativas que plantean las economias solidarias, cooperativas y proyectos
productivos configuran formas de organizacion basadas en la igualdad, solidaridad y la
proteccion del ambiente; En el Capitalismo predominan relaciones desiguales de
recursos y de poder, formas de sociabilidad basadas en el beneficio personal y la
explotacion de los recursos naturales:

1. Las relaciones de desigualdad fueron expuestas en su momento por Karl Marx.
Dichas relaciones encontraban su génesis en la apropiacion de la plusvalia que
el capital hacia sobre el trabajo. Relacion expresada, dentro del Capitalismo, por
la lucha de clases entre la burguesia (capital) y el proletariado (trabajo).
Entiéndase por plusvalia “[...] la duracion de la jornada de trabajo y el remanente
del trabajo sobrante sobre el trabajo necesario que el obrero rinde para
reproducir el salariof...]"%®

2. En lo referente a las relaciones de sociabilidad basadas en el beneficio personal,
la teoria de la alienacion expuesta por Karl Marx indica la relacion existente
entre el producto y el trabajo, la alienacién del producto del trabajo. Asi pues, el
dinero se define como mediador alienado perdiendo su caracter de relacion
social el cual termina convirtiendose “[...Jen una cosa material dotada de
poderes mediadores en las relaciones entre los hombres, de modos que éstos
se cosifican mientras que el dinero se personaliza.”**

3. La explotacion de los recursos naturales es exigida por la produccion capitalista
la cual“[...]sOlo sabe desarrollar la técnica y la combinacion del proceso social de
produccion socavando al mismo tiempo las dos fuentes originales de toda

321

riqueza: la tierra y el hombre [sic].”*?° La acumulacién originaria®*, como fase

%18 Carlos Marx, El Capital: critica de la economia politica, 111, trans. Wenceslao Roces, 21 reimpresién ed.
(México: FCE, 1987), 824.

%19 Sjlva, El estilo literario de Marx: 85.

$0Carlos Marx, El capital: Critica de la economia politica, I, trans. Wenceslao Roces, 6 reimpresion ed. (México:
FCE, 1974), 424.

321 Aqui es necesario traer a colacion la interpretacion que hace Silvia Federeci, separandose de la interpretacion que
parte desde el punto de vista del proletariado asalariado de sexo masculino y el desarrollo de produccion de
mercancias, la cual indica el sometimiento del trabajo femenino y la funcién reproductiva de las mujeres, la
construccién de un nuevo orden patriarcal, basado en la exclusion de las mujeres y la mecanizacién del cuerpo
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del capitalismo, actualmente es entendida como un componente permanente o
acumulacion por despojo (v.gr., ANEXO A),. al distinguir ambos procesos, David
Harvey indica que al “[...]Jrelegar la acumulacion basada en la depredacion, el

fraude y la violencia a una “etapa originaria™[...]">*

se desprecia su importancia,
“Dado que denominar “primitivo” u “originario” a un proceso en curso parece
desacertado, en adelante voy a sustituir [menciona Harvey] estos términos por el

concepto de «acumulacién por desposesion».”3%

el cual implica: la privatizacion
y mercantilizacion; financiarizacion; la gestion y la manipulacion de la crisis y las
redistribuciones estatales.***
Contrario a lo anterior, las relaciones de producciéon que contemplan la igualdad,
solidaridad y la proteccion de los recursos naturales es detallada en la obra colectiva
coordinada por Boaventura de Sousa Santos Producir para vivir. Los caminos para la
produccion no capitalista (v.gr., Esquema 27), y en la que se presentan nueve tesis que
comparten los estudios de caso analizados en dicho textos sobre las alternativas de
produccion tanto en la periferia como en la semiperiferia del sistema mundo
moderno:*?°
1. Las alternativas de produccion no son solamente econOmicas, su potencial
emancipador y sus perspectivas de éxito dependen, en buena medida, de la
integracion que logren estos procesos de transformacidon economica con los
procesos culturales, sociales y politicos. Las alternativas econdmicas forman
parte de procesos emancipatorios amalgamados a transformaciones sociales,
politicas y culturales. La toma de decisiones democraticamente, dentro de los
espacios laborales, implica la participacion de los sujetos dentro de sus propias
problematicas. El cuidado integral de los sujetos: educacién y cuidado de

familiares, seguros de desempleo, cuidado de la naturaleza, creacion de

proletario, en el caso de las mujeres, en una maquina de produccién de nuevos trabajadores. Silvia Federeci, Caliban
y la bruja: mujeres, cuerpo y acumulacion originaria, trans. Veronica Hendel/Leopoldo Sebastian Touza, 1 ed.
(México: Pez en el arbol, 2013), 25-30.

%22 David Harvey, "El nuevo Imperialismo: acumulacién por desposesion,” in Socialist Register (Argentina-Canada:
CLACSO-Ciudad Autonéma de Buenos Aires, 2005), 112.

23bid., 113.

34_____ Breve historia del neoliberalismo, trans. Ana Varela Mateos, 1 ed. (Madrid: Akal, 2007).

325 Boaventura de Sousa Santos, Producir para vivir. Los caminos de la produccién no capitalista, trans. Eliseo
Rosales-Mario Morales, 1 ed. (México: FCE, 2011), 49-58.
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espacios comunes de recreacion, nuevos espacios y oportunidades laborales,
etc., conllevan procesos politicos y sociales vinculados con los econdmicos.

El éxito de las alternativas de produccion depende de su insercion en redes de
colaboraciéon y de apoyo mutuo. El fracaso y la cooptacion son obstaculos a los
que se enfrentan los proyectos alternativos de produccion, para superarlos es
necesario que las alternativas de produccion se integren a través de redes con
otras alternativas similares. La integracion de un movimiento social amplio,
heterogéneo, horizontal y democratico por parte de diferentes tipos de
produccion alternativa dan la pauta para sobrepasar las dificultades que se
presenten.

Las luchas por la produccion alternativa deben ser impulsadas dentro y fuera del
Estado. Es decir, la capacidad de las alternativas productivas depende de la
movilizacion de recursos provenientes del Estado y su idoneidad para no
subordinarse a los ciclos politicos.

Las alternativas de produccion deben ser voraces en términos de escala. Las
alternativas de produccion deben ser capaces de conformar redes en ambitos
locales, globales, regionales y nacionales. Las escalas de accion impiden el
predominio de una escala en particular.

La radicalizacion de la democracia participativa y de la democracia econdmica
son dos caras de la misma moneda. La ampliacion del campo de accion de la
democracia dentro de las unidades de producciéon y de las redes que se logren
articular depende de la participacion horizontal de los integrantes de las mismas.
Existe una estrecha conexion entre las luchas por la produccion alternativa y las
luchas contra la sociedad patriarcal. El patriarcado representa una forma de
poder, la visibilizacion de las formas de opresion (patriarcado, racismo y
explotacion) permite identificar las luchas que de ellas derivan. Asi pues, los
feminismos representa una lucha hermana dentro del movimiento social
articulada a luchas emancipatorias contra la opresion, machismo, explotacion,
racismo, homofobia, etc.

Las formas alternativas de conocimiento son fuentes alternativas de produccion.

La construccion de nuevos paradigmas de conocimiento y de acciones
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cosmopolitas diferenciadas a la globalizacion neoliberal es fundamental para
respetar y rescatar visiones alternativas de ver el mundo (produccion, consumo,
uso, trabajo, tiempo libre, etc.)

8. Los criterios para evaluar el éxito o el fracaso de las alternativas econdémicas
deben ser graduales e incluyentes. Las transformaciones graduales que
representan las alternativas productivas implican espacios de solidaridad dentro
o en los margenes del capitalismo. Las alternativas representan e implican
transformaciones estructurales.

9. Las alternativas de produccion deben entrar en relacion de sinergia con
alternativas de otras esferas de la economia y de la sociedad. La vinculacion con
gobiernos progresistas, mercados alternativos, organizaciones progresistas, etc.,
conllevan a promover alternativas sobre: iniciativas de comercio, de inversion,

emigracion y de coordinacion de la economia global.

ESQUEMA 27: PRODUCCION NO CAPITALISTA. ECONOMIAS SOLIDARIAS, COOPERATIVASY PROYECTOS

ALTERNATIVOS
Emancipacion: econdmica, social,
politica y cultural
[ Redes de colaboracion ]
[ Impulsadas dentroy ]
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R R
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- ;/\
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Ambiente Ambiente Lucha contra la sociedad patriarcal
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alternativa de produccion

Alternativas econémicas
graduales e incluyentes

[ El conocimiento como fuente

(A N e

Relacion con otras formas de
economia y de sociedad

Aclaracion al esquema: el presente cuatro expone sintéticamente la diferencia ente la produccion capitalista basada en
relaciones desiguales, personales y en la explotacion del ambiente y la produccion no capitalista centrada en relaciones de
iualdad, solidarias y en la proteccion del ambiente.
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G) DE LOS MEDIOS MASIVOS DE COMUNICACION A LOS MEDIOS
ALTERNATIVOS DE COMUNICACION (LAS RADIOS COMUNITARIAS Y
CIUDADANAS)

La concentracion monopolica del espacio radioeléctrico en México se ha traducido en la
conformacion de un poder factico que impide la competencia en telecomunicaciones vy,
por lo tanto, frena la participacion de actores sociales tales como la sociedad civil,
universidades, instituciones publicas, movimientos sociales, comunidades indigenas,
etc., en dicho sector.

Entre algunas de las criticas que se han planteado en contra de la concentracion del
espectro radioeléctrico en México predominan las siguientes:

* Son espacios cerrados a la sociedad. La legislacion sobre la materia impide la
conformacion y competencia de la sociedad civil en la obtencion de licitaciones
gue promuevan su participacion en el espacio radioeléctrico;

» Concentran la propiedad de los medios electronicos. “[...] en el pais hay 461
estaciones de television comercial. EI 95% de ellas son propiedad de dos
compafiias. Televisa tiene el 56% de las estaciones comerciales en México y
TV Azteca el 39%. En radio ocurre algo parecido: 10 grupos controlan el 72%
de las estaciones, entre los grupos mas poderosos estan; Radiorama que
maneja 190 estaciones, ACIR con 159, Radiocima con 92, Organizacion
impulsora de Radio (OIR) con 89, Somer con 77, Promosat de México con 62,
RASA con 57, MVS Radio con 51 y Ramsa-Radio Formula con 43
estaciones|...]"*?® Contrario al punto 12 de la Declaracién de Principios sobre
Libertad de Expresion (DPLE) claramente antimonopdlica, en México la
concentracion de los medios recae en los oligopolios los cuales impiden la
competencia en dicho espectro.

* Imposibilitan que la sociedad civil ejerza su libertad de expresion. Aunque en el
articulo 19 de la Declaracion Universal de Derechos Humanos (DUDH),
ratificada y firmada por México, se indique que: “Todo individuo tiene derecho a

la libertad de opinidn y de expresion; este derecho incluye el de no ser

36 AMARC, Bases para una politica publica en materia de libertad de expresién y medios comunitarios, trans.
http://www.libertad-expresion.org.mx/wp-content/uploads/2009/01/MediosComunitarios.pdf, 1 ed. (México:
AMARC, 2009), 1.
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molestado a causa de sus opiniones, el de investigar y recibir informaciones y
opiniones, y el de difundirlas, sin limitacion de fronteras, por cualquier medio de
expresion.”*?’ Como también en la Convencién Americana sobre Derechos
Humanos (CADH), de la que México forma parte, se sefale que “No se puede
restringir el derecho de expresion por vias o medios indirectos, tales como el
abuso de controles oficiales o particulares de papel para periodicos, de
frecuencias radioeléctricas, o de enseres y aparatos usados en la difusion de
informacion o por cualesquiera otros medios encaminados a impedir la
comunicacién y la circulacién de ideas y opiniones.”?® Y, por (ltimo, se
reconozca en la DPLE que “La libertad de expresion, en todas sus formas y
manifestaciones, es un derecho fundamental e inalienable, inherente a todas

"329 en México la criminalizacién de radios comunitarias y

las personas.
ciudadanas, la censura, la persecucion, secuestro, intimidacion y asesinato de
periodistas continua siendo la constante que prevalece en el pais e impide el
ejercicio pleno de la libertad de expresion.

Obstaculiza que la sociedad civil desempefie su Derecho a la informacion. La
Ley General de Bienes Nacionales, en su articulo 149 y 150, sanciona hasta
con 12 afios a quien opere una radio sin permiso expreso de la Comision
Federal de Telecomunicaciones (COFETEL).

Bloquea el desarrollo de una cultura de la comunicacion ciudadana. Lejos de
ser reconocido como un proceso de participacion que empodere a la
ciudadania, el empleo del derecho penal en México en contra de las radios
comunitarias evidencia su caracter hegemonico y respaldo a los medios de
comunicacion oficiales.

Influye como poder factico y de derecho, a nivel legislativo, en la obstruccion de
propuestas que contravengan sus intereses. La llamada “Ley Televisa” o Ley
Federal de Telecomunicaciones consagra la desregulacion del espectro digital a

favor del duopolio mediatico televisivo en México. Por otra parte, la conformacion

327

"Declaracion Universal de Derechos Humanos ", (1948).

328 »Convencion Américana sobre Derechos Humanos," (1969 San José).
329 "Declaracion de Principios sobre la Libertad de expresion,” defensor. Revista de Derechos Humanos, no. 10
(2011): 57.
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de la llamada “Tele-bancada” en el legislativo garantiza los intereses de ambas
empresas.

Evita la democratizacion de los medios de comunicacion. En la DPLE se sefala
que la libertad de expresion es “[...Jun requisito indispensable para la existencia
misma de una sociedad democratica.”**® Caso contrario sucede en México,
puesto que el debate sobre la democratizacion de los medios solo ocurre a nivel

social (Movimientos Sociales) sin llegar a repercutir en el ambito formal.

Considerando las criticas vertidas a los medios masivos de comunicacion y recurriendo

a los derechos internacionales que reconocen la libertad de expresion y de informacion,

las radios comunitarias y ciudadanas se manifiestan como procesos y proyectos

democratizadores contra-hegemonicos planteados desde la sociedad. Entiéndase por

radio comunitaria:

“[...Juna propuesta social que un colectivo u organizacion
ofrece a la sociedad, exponiendo claramente cOmo
pretenden estar y en consecuencia incidir en ese tejido
social. Entendida asi, la radio comunitaria es un proyecto
politico, en el sentido de que asume compromisos y toma
posicion respecto a la problematica concreta en que vive y
se ubica en el contexto social en donde se desarrolla.”*%*

Asi definidas, algunas de las peculiaridades que exhiben las radios comunitarias (v.gr.,

Esquema 28) en afinidad con sus procesos independiente y autondmicos son:

La democratizacion de los medios. Uno de los rasgos que caracterizan la
conformacion de las radios comunitarias es su singularidad en lo concerniente a
la democracia. Los procesos que determinan la estructuracion de las radios
surgen a través de la toma de decisiones a través de asambleas en las que los
pueblos acuerdan la viabilidad e importancia de la misma en su territorio.

La defensa de los derechos humanos. Las radios ponderan la importancia de la
promocién y defensa de los derechos humanos como procesos que garantizan
la busqueda y reconocimiento de la dignidad de los sujetos y de las

comunidades.

330 | pid.

31 Aleida Calleja, Con permiso. La radio comunitaria en México, 1 ed. (México: AMARC-AMEDI-CMDPDH,
2005), 24.
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e La promocion del desarrollo humano. Se reconoce como un “[...Jun proceso
social que promueve el dialogo y la expresion entorno a temas que las
comunidades consideran relevantes con el fin de producir cambios sociales a
favor de su propio bienestar.”*** Como ejemplo se pueden citar: el desarrollo de
los vinculos comunitarios, el fortalecimiento de las organizaciones de base, la
promocioén del dialogo, la participacion democratica, generacion de conocimiento
local, la capacidad de negociacion y la transformacion positiva del conflicto.

* Laequidad de género. La promocion y defensa de los derechos de las mujeres a
través de los medios alternativos de comunicacion forma parte de los cambios
acaecidos en las comunidades. Asi también, el fomento y construccion de
nuevas masculinidades libres de violencia y machismo se colocan como temas
centrales.

 El respeto a las identidades étnicas. Una parte medular de las radios
comunitarias radica en el fortalecimiento de las raices identitarias de la
comunidad y de el respeto a los derechos colectivos de los pueblos: libre
determinacion, autoafirmacion, autodefinicion, auto-delimitacion, auto-
organizacion, y autogestion. La mayor parte de las radios comunitarias transmite
sus programacion en su idioma.

* La preservacion del medio ambiente y del territorio. Los procesos de despojo en
los territorios de México: la mega-mineria(San Xavier y Wirikuta, San Luis Potosi
y ), la tala descontrolada de bosques (Cheran, Michoacan), la construccion de
presas (Temacapulin, Jalisco,), los parques edlicos (San Dionisio del Mar,
Oaxaca), la construccion de acueductos para abastecer zonas industriales (Valle
del Yaqui, Sonora), megaproyectos de vivienda (Xoco, Distrito Federal), etc.,
detentan y violan los derechos colectivos de la comunidades indigenas y
pueblos originarios. Las radios comunitarias son piezas fundamental para
evidenciar las injusticias y vejaciones producidas por la violencia y despojo del
Estado; como también, la contribucion en la configuracion de las luchas de

resistencia en contra de dichos atropellos.

%32 José Alvarez Ibargiiengoitia, "Medios comunitarios, desarrollo y democracia,” dfensor. Revista de Derechos
Humanos, no. 10 (2011): 9.
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* El protagonismo de las y los jovenes y sus propuestas. Regularmente la
participacion de las y los jovenes en la estructuracion y operacion de las radios
comunitarias visibiliza la importancia de las juventudes en la comunidad.

* La educacion y la salud. Los colectivos que operan las radios comunitarias
hacen hincapié en la promocion al derecho a la salud y en contra de la
discriminacion, asi como a la libertad en el uso de la medicina tradicional y
alternativa. Por otra parte, se promueve la educacion popular, la educacion para

la paz y la educacion en derechos humanos.

ESQUEMA 28: MEDIOS ALTERNATIVOS DE COMUNICACION. RADIOS COMUNITARIAS Y CIUDADANAS

Democratizacion de los medios )

Defenza de derechos huamnos )

Promocion del desarrollo humano )
Laequidad de genero

Medios alterativos de Radios Comunitarias y Forma de 5003"2300“)’
comunicacion Ciudadanas participacion quefomema

Respeto alas identidades étnicas )
Contrahemdnica
Preservacion del medio ambiente )
El protagonismo de los jovenes y sus
propuestas
Laeducacion y la salud )

Aclaracion al esquema: El presente cuadro estd dividido en dos partes: la primera parte del lado izquierdo se centra en la cnitica
a los medios masivos de comunicacion, la segunda parte del esquema, del lado derechos, rescata los postulados de las radios
comunitarias como procesos de socializacion, participacion y reconstructoras del tejido social: democracia, derechos humanos,
desarrollo humanos, equidad de genero, identidad étnica, medio ambiente, partictpacion de las juventudes y educaciin y salud.
Finalmente, la orientacién de los medios alternativos de comunicacion representan  procesos democratizadores y
contrahegemdnicos.

Representan la concentracion monopdpolica
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~—
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de comunicacion

( Obstruye el Derecho a la Informacion
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2. EXPERIENCIAS AUTONOMICAS INDIGENAS EN MEXICO

¢En qué consiste esta nueva cultura politica emancipatoria? Las epistemologias del
Sur nos permiten visibilizar las experiencias y practicas gestadas por los movimientos
autonomos en México. Dichas practicas se construyen a nivel local y tienden a crear
redes con otros movimientos contra-hegemonicos a nivel global. La novedad consiste
en que estos movimientos construyen de alternativas en todas las areas de la vida.

Como ejemplo, en el siguiente apartado se expondran las practicas alternativas
surgidas de las autodefensas del pueblo de Cheran, Michoacan; las escuelas
autonomas zapatistas del Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional en Chiapas; y
Radio Nomndaa en Xochistlahuaca, Guerrero. Es preciso aclarar, que cada una de
estas experiencias forma parte de una constelacion de practicas mas amplia

proveniente de procesos de resistencia historico-sociales.

A. RADIAGRAFIA DE CHERAN (Las autodefensas del pueblo de Cheran)

El Municipio de Cheran®* pertenece al estado mexicano de Michoacan de Ocampo. Se
localiza en el centro del estado en la denominada Meseta purépecha, limita al noroeste
con el municipio de Zacapu, al sureste con el municipio de Nahuatzen, al sur y suroeste
con el municipio de Paracho y al noroeste con el municipio de Chilchota.

Su extension territorial es de 221. 88 kilbmetros cuadrados con una superficie que
alberga bosque mixto de pino y encino con una superficie de mas de 28 mil hectareas.
Las principales actividades econdémicas de la region son la ganaderia, la fabricacion de
muebles y el cultivo de maiz, trigo, papa, avena, alfalfa y sorgo.

En lo correspondiente a la demografia, el Censo de Poblacién y Vivienda de 2010
registraba que la poblacion total era de 18 mil141 habitantes, de las cuales 8 mil 701

eran hombres mientras que 9 mil 440 mujeres; entretanto para el Il Conteo de

%33 En purépecha “lugar de tepalcates” algunos estudiosos le dan el significado de “asustar” que proviene de
“Cherani”

%34 INEGI, "Censo de Poblacién y Vivienda 2010. Cheran, Michoacan de Ocampo,”
http://lwww.inegi.org.mx/sistemas/mexicocifras/default.aspx?src=487&e=16.
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Poblacién y Vivienda de 2005%%*

se registro un total de 15 mil 734 habitantes, de los
cuales 7 mil 521 mil eran hombres y 8 mil 213 mujeres.

El conteo de poblacion y vivienda de 2005 reporto que un total de 4 mil 421 integrantes
de la poblacion de Cheran eran hablantes de lengua indigena, especificamente
purépecha; mientras que el censo de 2010 marcO un descenso de 111 hablantes

guedando en 4 mil 310 (v.gr., Esquema 29).
ESQUEMA 29: LA POBLACION INDIGENA EN CHERAN

Poblacién total | Hombres | | Mujeres | Hablair:]tj;:ﬁ;engua
Censo de Poblacién y
Vivienda 2010 ]81 141 8: 701 9, 440 4, 310
Il Conteo de Poblacién
Vivienda 2005 ! 15: 734 7/ 521 8, 213 4, 41

Aclaracion al esquema. St bien el incremento de la poblacion en el municipio de Cherdn fue de 2 mil 407
habitantes y la reduccion de la poblacion hablante de idioma indigena de 111, no se puede determinar que la
localidad cheranense no_forme parte de un pueblo o etnia indigena.

Advirtiendo la incertidumbre de los datos y la nimia confiabilidad de los censos, el
llamado etnocidio estadistico®*, derivado del colonialismo y del racismo, tiende a
disminuir de manera considerable a las poblaciones indigenas. Aunado a lo anterior, el
estigma étnico asumido por los propios indigenas dota de poca certeza los resultados
obtenidos de los conteos.

Conscientes de lo previo, se puede sefalar que el municipio de Cheran forma parte de
la poblacion indigena purépecha que habita en México y que mantiene sus propias

formas de organizacién social, econdmica-politica y su propia identidad.

a) El pueblo purépecha en rebeldia

La capacidad de defensa y de resistencia de la comunidad de Cheran no es algo

fortuito, la historia del pueblo purépecha esta caracterizada por levantamientos en

35 "Conteo de Poblacién y Vivienda 2005. Consulta de: Poblacién total con estimacion. Por entidad

municipio y localidad. Segun: sexo,"
http://lwww.inegi.org.mx/sistemas/olap/proyectos/bd/consulta.asp?p=10215&c=16851&s=est#.
3Gilberto Lopez y Rivas, Autonomfas. Democracia o contrainsurgencia, 1 ed. (México: ERA, 204), 29.
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contra de la intromisibn de agentes externos. La manera en que han venido
defendiendo su territorio desde la época colonial da cuenta de esto.

Durante el dominio colonial el pueblo de Cheran se caracterizé por repeler toda
influencia externa, José Velazquez Pafieda, habitante de Cheran y egresado de la
UNAM, narra que (v.gr., ANEXO B):

Cheran se mantuvo como una comunidad alejada de la intromision
de los espafioles, por eso [...]se le puede calificar como una
comunidad en resistencia permanente, porque aqui, en Cheran,
histéricamente ha sido dificil la penetracion de grupos ajenos a la
misma comunidad; no tanto asi con los pueblos vecinos de
Paracho y Nahuatzen, donde si llegaron a establecerse los
espafoles.”

Entrada la revolucion, los cheranenses demostraron su potencial de rebeldia al
organizarse en contra de las compafias extrajeras que pululaban en todo el territorio
mexicano. El desarrollo ferrocarrilero significo el gran logré de la dictadura porfirista,
sus lineas se extendieron a lo largo de la superficie nacional, en el caso de la poblacion
de Cheran esto se interpretd como intromision. Uno de los primeros levantamientos de
la poblacion de Cheran, durante la revolucion, fue el que encabezé Casimiro Leco
Lépez, figura que por antonomasia representa la rebeldia y el orgullo de los
cheranenses. El mismo Vazquez Pafieda nos relata que:

“Hablamos de Cheran y de una resistencia defensiva, resistencia a
no integrarse, resistencia ante la presencia de agentes externos
pero unida, a la ves, a una accion defensiva. La resistencia que
recordamos, y eso lo platican los abuelos y también viene
consignado en algunos libros, es el levantamiento que se da
durante la época de la revolucion mexicana, en esa época el
caracter de resistencia y de defensa se manifestdo al cien por
ciento. Aqui en Cheran, entre 1910 y 1915, se firmé un contrato
con una empresa norteamericana, el empresario era Santiago
Leigh. El contrato se hizo con el representante de la comunidad de
ese entonces para explotar el recurso [forestal] durante 20 afios,
pero esa decision la tomo el representante del pueblo a espaldas
de la comunidad y cuando ésta se enterd, de que ese contrato se
hizo a espaldas, reaccioné en sentido defensivo. A traves de
asambleas determinaron echar abajo el contrato para,
posteriormente, ir con la autoridad y decirle “Que no estaban de
acuerdo con ese compromiso...ya nos enteramos que firmaste un
contrato con el gobierno de Porfiio Diaz pero nosotros
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desconocemos ese contrato y no estamos de acuerdo”, por lo que
lo rompieron y quemaron. Acto seguido, habiéndose organizado la
comunidad de Cheran, surgié uno de los defensores mas grandes
gue a existido en Cheran, se llamaba Casimiro Leco, él hizo el
primer levantamiento durante la revolucion y el mas sonado en la
region. Posteriormente se fueron [la poblacién] a desmantelar el
tendido de vias que ya estaba entrando a Cheran. Lo que hace la
gente es ir en unidad a levantar las via que ya habian sido tendidas
y destruirlas para después poner un alto a la intromisién de la
locomotora o del ferrocarril que entraba, de esa manera echaron
para afuera a la empresa. El contrato fue con una empresa
extranjera llamada Compaiia Forestal Michoacana, nombre
utilizado para poder penetrar sicologicamente en México.”

Otro de los instantes que exteriorizo el caracter rebelde de los cheranenses fue la
defensa que hicieron en contra de los bandoleros que asolaban la region. Casimiro
Leco organizo y dirigié al pueblo para atacar a la banda liderada por Inés Chaves
Garcia. La tradicion oral hace patente que Leco Lopez:

“[...]formG un ejercito de voluntarios que se unieron a él para
defender a Cheran, fueron voluntarios que actuaron como parte de
la comunidad. Esto es muy importante para poder entender el
levantamiento y la defensa que tuvimos ahora porque Casimiro
Leco se levanto para frenar la intromision de los bandoleros que,
concretamente, fueron organizados por Inés Chaves Garcia, asi se
llamaba el bandolero principal que llegaba a asolar a la gente y a
qguemar las casas. Las casas entonces eran de madera, en la parte
de arriba habia un tapanco para almacenar el maiz que se cultiva.
Al quemar las trojes los bandoleros acabaron con todo el alimento
que se guardaba para alimentar al pueblo durante un afo.
Casimiro Leco se levanta en contra de Inés Chaves Garcia y de los
bandoleros que lo acompafaban y logran, primero, platicar con él.
Logran convencerlo de que se retire de Cheran, la gente no lo
queria ver jamas aqui(Cheran), y le advierten que “Si volvia a
hacer sus fechorias lo iban a ejecutar. En uno de los combates
defensivos hubo una tregua y un intento de negociar, se sentaron a
platicar y le dijeron “Lo que no queremos es que sigas viniendo a
Cheran para hacer tus desmanes...y entiende por las buenas
porque si no te vamos a declarara la guerra y te vanos a acabar”,
el bandolero Inés Chavez entendidé y no volvio jamas.”

Por otro lado, las rebeliones surgidas en el pueblo purépecha se caracterizaron por
estar dirigidas y organizadas por las mujeres de la region. EI médico y ex presidente

municipal Adalberto Mufios sostiene que (v.gr., ANEXO C):
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“Dentro de la historia de Cheran el grupo de mujeres siempre han
iniciado los movimientos. Como antecedente, no sé si era
presidente municipal o no, fue sacrificado Ignacio Morales por un
grupo de mujeres para fines de 1800 o principio de 1900. Hay
antecedentes de que las mujeres lo asesinaron en el palacio
municipal, ahora casa comunal. Las mujeres siempre han iniciado
buena parte de los movimientos.”
Posterior a la etapa de la revolucion, es sintomatica la participacion de la poblacion en
la coyuntura politica de 1988. La caida del sistema en el computo de los votos y el
triunfo del candidato del partido hegemoénico, Carlos Salinas de Gortari, generalizo la
idea del fraude electoral en la poblacion. Adalberto Mufios, elegido por los cheranenses
como presidente popular en 1988, nos explica que:

“Con el surgimiento del PRD aqui en el estado de Michoacan, que

tiene 113 municipios, se tomaron cerca de 90 alcaldias, el pueblo

tomo casi la mayoria por el llamado que hizo el Ingeniero

Cuauhtéemoc Cardenas y el desconocimiento del presidente del

PRI en 1988. En ese afio fui presidente popular reconocido. En

1989 hubo votaciones y fui postulado por el PRD, dure tres afios

como presidente municipal”
Aspecto no menos importante, fueron los conflictos internos de 1984 cuando por
resolucion presidencial se reconocio y tituld los bienes comunales, beneficiando a 2 mil
100 comuneros. Desde entonces el padron no ha sido modificado pese al fallecimiento
de varios de ellos. **'
Finalmente, lo que se observa es el caracter rebelde de la poblacion de Cheran en lo
correspondiente a la intromision de grupos que amenazan la integridad de la
comunidad. Por otra parte, es fundamental reconocer la importancia de las mujeres en
la mayor parte de los movimientos suscitados en la comunidad purépecha de Cheran
ya que, como se vera mas adelante, fueron pieza clave en las movilizaciones de 2011

en el municipio.

b) Crimenes y talamontes

La llamada “Guerra en contra del narcotrafico” cobré la vida de mas 6 mil personas

entre el lapso que va del 1 de enero de 2011 al 1 de julio del mismo afio. El numero de

%7 Marcela Turati, "Cheran y su rebelion contra la mafia michoacana," Proceso, no. 1864 (21 de julio de 2012).
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personas asesinadas hasta julio de 2011, penultimo afio de gobierno del presidente
Felipe de Jesus Calder6n Hinojosa, ascendidé a 41 mil 648 segun el diario La
Jornada®®; mientras que el semanario Zeta de Tijuana®® reporté una cifra de 50 mil
490 asesinatos relacionados con el crimen organizado.

En el estado de Michoacan, preambulo de la estrategia de seguridad, las cifras de
asesinatos indicaron que para el 2006 se contabilizaron 1349 homicidios; en 2007 la
cifra se elevo a 1484; para 2008 se presentaron un total de 1906; en 2009 se
registraron 2 mil 265 crimenes y, finalmente, para el afio de 2010 el nUmero ascendio a
2 mil 419 asesinatos, segun informes del Instituto ciudadano de Estudios Sobre
Inseguridad (ICESI)**°.

La comunidad de Cheran es una de las 15 localidades que conforman el Estado de
Michoacan. Cheran cuenta con 28 mil hectareas de bosques entre las cuales 20 mil**
se explotan de manera indiscriminada por grupos foraneos provenientes de las
comunidades de Tanaco, Rancho Seco y Capacuaro.

Cheran se encuentra entre el asedio de las bandas o carteles del narcotréafico y los
grupos de talamontes que depredan los bosques de la region. Ademas de lo anterior, la
indiferencia de los tres niveles de gobierno para garantizar la seguridad de los
pobladores se ha traducido en violaciones graves de derechos humano, ya sea por

accion, omision o aquiescencia.

c) La autodefensa en Cheran

Durante tres afios fueron devastados por la tala clandestina al menos 20 mil hectareas
de bosque en la comunidad de Cheran. En su mayoria, la explotacion indiscriminada de
los bosques fue realizada por personas externas al territorio que después de talar los

arboles incendiaba la zona.

%38 Gustavo Castillo, "Mas de 6 mil muertos este afio; 41 mil en el sexenio," La jornada, no. 9658 (27).

%9 ZETA, "50 mil ejecuciones,” ZETA 1945, no. 1945 (Julio 11 de 2011),
http://lwww.zetatijuana.com/2011/07/11/50-mil-ejecuciones/.

0 |CESI, "Homicidios del orden comiin total y por cada 100 mil habitantes. Registro ante agencias del ministerio
publico de las entidades federales,"
http://lwww.icesi.org.mx/documentos/estadisticas/estadisticasOfi/denuncias_homicidio_1997 2010.pdf.

%1 Daniela Osorio Cabrera, "La fogata, un simbolo de la resistencia politica en Cheran," La Jornada Michoacan, no.
2770 (6).
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El problema de la tala clandestina fue acompafiada por la intromisibn de grupos
pertenecientes a los carteles de la droga que dominan la region. Los secuestros, los
asesinatos y las extorsiones por parte de los narcotraficantes, acompafiado de la
omision, accion o aquiescencia del estado mexicano, fueron los detonantes que dieron
génesis al movimiento de autodefensa de la poblacion cheranense. El punto de quiebre
se suscitdo cuando el grupo de tala-montes utilizé para sus fines el manantial La
Cofradia, el cual abastece a toda la comunidad.

El 15 de abril de 2011 la comunidad decidi6 atrincherarse y construir barricadas en las
cuatro entradas del pueblo. Sobre este proceso, cuentan los nifios y las nifias de la
primaria Casimiro Leco que “Se acercaba la fiesta de la resurreccion y estaban todos
los palos para poner el castillo de la fiesta, comenzamos todos lo vecinos a poner palos
y a atravesarlos para tapar la carretera...a colocar palos y llantas quemadas.” (v.gr.,
ANEXO D).

El proceso de autodefensa fue iniciado por las mujeres de la region las cuales,
cansadas de los crimenes e injusticias, decidieron perseguir a los grupos de tala-
montes que se encontraban en los bosques. Armadas con pirotecnia, lucharon y
aprendieron a algunos de los responsables de la reforestacion de los bosques.
Posteriormente, los sospechosos fueron entregados a las autoridades locales pero no
se actuo penalmente en contra de ellos.

Por otra parte, la participacion de la iglesia fue activa, su poder de persuasion para
alentar el levantamiento de Cheran fue tema constante es las homilias. Adalberto
Mufios sostiene que "El sacerdote fue una de las personas que estimulo al pueblo. En
sus homilias decia que se levantara el pueblo de Cheran[...]Muchas personas
mencionan y dicen que el padre fue [quien alento el levantamiento].”

Durante el proceso de autodefensa se desconocid a los policias y al edil de la
comunidad acusandolos de proteger a los delincuentes que asechaban la poblacion.
Para resguardad la seguridad, la comunidad se organiz0 a través de un sistema
democratico llamado fogatas®*?, cerca de 50 o 70 por cada uno de los cuatro pueblos
de la comunidad (Karhakua, Parhikutini, Jarkutini y Ketsikua). Mediante el sistema de

2 E| fuego provocado por la combustién de madera acomodada de forma piramidal fue el simbolo del
levantamiento en Cheran. Su utilizacion en las calles (cocinar, trasmitir calor, alumbrar) fungié como mecanismo de
sociabilizacion.
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fogatas, ademas de resguardar y vigilar a la comunidad, se construyeron espacios de
socializacion y organizacion asamblearia para la toma de decisiones (v.gr., Mapa 1). Al
respecto, los nifios y las nifias de la primaria Casimiro Leco narran lo ulterior:

“Conviviamos todas las noches y todas las mafianas, haciendo

comida y haciendo la cena, yendo a ver como estaban[los

compaferos]. Después abrieron la presidencia y todos ibamos

cuando habia un nuevo aviso, todos iban corriendo para ver que

habia de nuevo o si habia pasado algo en las barricadas, era como

una forma de aviso estar participando en las fogatas. Todos

cooperaban para ayudarles a los muchachos, nosotros también

cooperabamos con ellos. Las sefioras grandes iban a reforzar por

las noches las salidas a Zamora, Paracho y Nahuatzen.
Asi pues, el movimiento de autodefensa®® de la poblacién de Cheran (2011) se
sumaba a la experiencias de la Policia Comunitaria de Guerrero (1995); Ostula (2009);
la Guardia Tradicional Seri en Sonora; las guardias tradicionales Yaqui y Maya (Siglo
XIX); a las Rondas Campesinas del Per(i** y a la Guardia Tribal de los indigenas Nasa
en el Valle del Cauca en Colombia en su busqueda por la proteccidén de su territorio.
Ademas de lo anterior, la participacion de las juventudes en las comisiones (general,
honor y justicia, finanzas, alimentos, educacion y cultura, salud, identidad, alimentos,
limpieza, agua, fogatas y jovenes) fue determinante para montar la radio comunitaria
gue se encargo de informar las decisiones y las actividades a realizar por la asamblea.
Radio Fogata funciono y funciona como un medio alternativo que promueve la
participacion de la poblacién y que informa sobre las problematicas que se suscitan al
interior de la misma.
Sin embargo, la resistencia de los cheranenses costo el asesinato de 15 comuneros, 5
personas desaparecidas, 13 habitantes secuestrados®?® y el desplazamiento de la

poblacion en algunas areas durante tres afios de enfrentamientos y emboscadas. La

33 Es sintomatico distinguir entre guardias y policias comunitarias, grupos de autodefensa y paramilitarismo: las
primeras son una realidad histérica y son designados por los propios pueblos, las segundas son designadas, algunas
veces, por el pueblo pero pueden no formar parte de la estructura del mismo; y las Gltimas son creadas por los
militares, actUan de manera paralela a él para combatir a los pueblos.

4 Leif Korsbaek, "La ronda campesina en el Per(. Los ciudadanos contra el estado," in La defensa de los derechos
de los pueblos originarios, afroamericanos y migrantes, ed. José Emilio Rolando Ordofiez (México: UNAM/I1J,
2008), 15-40.

#Francisco Castellanos J., "Cheran: ira y dolor," Proceso(17 DE JULIO DE 2012),
http://lwww.proceso.com.mx/?p=314323.
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manera a través de la cual se organizé la comunidad de Cheran exhibi6 la falta de

seguridad que no estaba brindando y garantizando el estado mexicano.

La autodefensa de los habitantes de Cheran formé parte de una estrategia autbnoma

que fortaleci6 la seguridad comunitaria y logré obtener la tranquilidad en la poblacion.

Esta es la radiografia de una comunidad autdbnoma que desde el 15 de abril de 2011

opto por defenderse ante la indiferencia del estado mexicano.

MaraA 1: MUNICIPIO DE CHERAN Y BARRIOS. LOCALIZACION DE LAS FOGATAS

3 O Tanaco

o Casimiro Leco (El Cerecito)

@© Cheran

== Barrio 1. Jarhukutini
— Barrio 2 Ketsikua

Barrio 3.Karakua

Barrio 4.P’arhikutini
£

Caminos bloqueados

=3

Municipio de Chilchota

Municipio de Paracho

Municipio de Zacapu

Municipio de Nahuatzen

Aclaracion al mapa: El presente mapa pretende ubicar las zonas del municipio en las que se construyeron las
barricadas (fogatas). En la zona sur del municipio se encuentran los barrios y a su alrededor algunas de las carreteras
o caminos bloqueados por la comunidad. También se ubica la localidad de Casimiro Leco (el cerecito) con la que la
comunidad de Cherdn mantiene conflictos latentes.
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d) De las barricadas a la autonomia

La Comision de honor y justicia integrada por representantes de los cuatro barrios
regulo las rondas comunitarias que se encargaban de salvaguardar la seguridad y el
orden publico. La comision se ocup0, ademas, de procurar la justicia mientras que las
mas de 200 fogatas, como simbolo de su lucha, garantizd la construcciéon de un
gobierno provisional. La toma de decisiones y el caracter asambleario del gobierno
provisional fueron fundamentales para la autodefensa de los cheranenses, mientras
gue la organizaciéon mediante fogatas alento la participacion directa de los mismos.

De forma paralela al levantamiento, con siete meses de barricadas, se llevarian acabo
el dia 13 de noviembre de 2011 las elecciones estatales en Michoacan. Los
cheranenses acordaron cancelar las elecciones en el municipio y no permitir la
instalacion de las casillas.

Siendo el Unico municipio en donde no se celebraron elecciones, el Tribunal Electoral
del Poder Judicial de la Federacion (TEPJF) determind que los pobladores de Cheran
elegirian a sus autoridades mediante usos y costumbres. Aunque la legislacion estatal
no reconoce el derecho a la libre determinacion, la decision del TEPJF se baso en el
Convenio 169 de la OIT y en la Declaracion de las Naciones Unidas sobre Derechos de
los Pueblos Indigenas.

Derivado de lo anterior, el 18 de diciembre de 2011 se llevé a cabo la consulta para
determinar la posibilidad de elegir autoridades locales apelando a su derecho a la libre
determinacion y a través de los usos y costumbres de Cheran. Para dicho ejercicio
democratico los resultados registraron un total de 4 mil 844 votos a favor y siete en
contra.

Concluidas las gestiones municipales el 31 de diciembre de 2011, el 22 de enero de
2012 se realizaron elecciones para determinar a los integrantes del Consejo Mayor. Por
medio de asambleas se eligieron tres representantes por cada uno de los cuatro
barrios.

El Consejo Mayor quedd conformado por 11 hombres y una mujer los cuales pueden
ser removidos del cargo en virtud de que se considere que no estan cumpliendo con

sus responsabilidades (v.gr., Esquema 30).
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La estructura politica de Cheran estad conformada por la Asamblea del Pueblo, el
Consejo Mayor que esta integrado por 12 comuneros que representan a los 4 pueblos
de la region, 7 Consejos Operativos o Ejecutivos y los grupos de vigilancia y de
seguridad.

Finalmente, para las elecciones presidenciales de 2012, el pueblo de Cheran determino
no participar, aunque no se prohibié que la poblacion lo hiciera, mientras no fuera al
interior del municipio.

ESQUEMA 30: RESOLUCION ELECTORAL EN CHERAN.

Consejo Mayor de Gobierno

) Nombre del Asalmble de Registro de Comunal del Municipio de Inicio y conclusién del
Barrio Barrio desarrollo Asistentes Cheran, Michoacan de Votos cargo
Ocampo

Escuela Casimiro

1 Jarhukutini Leco, ubicada en 521 ~Salvador Estr‘ada Ca.stillo 81 5 de febrero de 2012-
Calle Morelos -Salvador Tapia Servin 240 31 de agosto de 2015
Poniente, nlimero -J. Trinidad Estrada Aviles 164
176

Escuela Secundaria

2 Ketsikua Lézaro Cardenas, con Jafet Sanchez Robles 392 5 de febrero de 2012-
o ) 875 -). Trinidad Niniz Pahuamba 184
domicilio en Aquiles N 31 de agosto de 2015
Serdan. sin nimero -Gloria Fabian Campos 228
Escuela José Maria ) )
Morelos, ubicada en -Hector‘ Duran Juare:z 437 5 de febrero de 2012-
3 Karakua calle Guerrero esquina %7 “Antonio Duran Velézquez 158 31 de agosto de 2015
18 de Marzo, sin -José Trinidad Ramirez Tapia 226
nimero
Escuela Federico
Hernandez, con -Francisco Fabian Huaraco 160 i
4 P arhikutini domicilio calle 1072 ~Gabino Bacilio Campos 147 §1d2£eabr§srtood; 220(;125
Francisco . Madero, J. Guadalupe Tehandon Chapina 306 g ¢

sin numero.

Aclaracion al esquema: Elaboracion realizada de acuerdo con la decision tomada por el Consejo General del
Instituto Electoral de Michoacdn, con fecha del 8 de febrero de 2012, correspondiente a la celebracion de
elecciones bajo normas, procedimientos y practicas tradicionales en el municipio de Cherdn.

B. La historia a contrapelo de Chiapas, el EZLN (Las escuelas autbnomas
zapatistas)
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Recuperar la tradicion de resistencia de los pueblos vencidos conlleva “pasarle a la

"346 "as decir mostrar la otra cara de la historia, la historia

historia el cepillo a contrapelo
de los vencidos y de sus resistencias.

Tres obras que se colocan dentro de esta tradicion son Resistencia y utopia. Memorial
de agravios y cronica de revueltas y profecias acaecidas en la provincia de Chiapas
durante los ultimos quinientos afios de sus historia de Antonio Garcia de Leon; La
trilogia elaborada por Jan de Vos La paz de dios y del rey. La conquista de la Selva
Lacandona (1525-1821), Oro verde. La conquista de la Selva Lacandona por los
madereros tabasquefios, (1822-1949) y Una tierra para sembrar suefios. Historia
reciente de la selva lacandona, (1950-2000); y, por ultimo, el liboro de Andrés Aubry
Chiapas a contrapelo. Una agenda de trabajo para su historia en perspectiva sistémica.

Sobre la otrora obra, Andrés Aubry3*

rescata la historia de Chiapas y de sus
resistencias siguiendo la tradicion critica de Walter Benjamin y la larga duracion de
Fernand Braudel. Dichas rebeliones merecen una breve puesta en perspectiva

historica.
» Chiapas en la 6rbita mesoamericana

Una de las primeras rebeliones se da en el contexto de sujecion de Chiapas por
Mesoameérica. Con el dominio Mexica, en todo Tenochtitlan se cobré tributo dentro de
su area de sujecion. Entre los afios de 1440 y 1518 se enlistan un total de 260 pueblos
tributarios, de los cuales Chiapa, hoy de Corzo, se resistid a pagar (algodon, cacao,
pieles de jaguar, ambar claro, jade, plumas de quetzal, etc.). El sistema-histérico
mesoamericano significd la oportunidad hegemédnica de Tenochtitlan y congelé a

Chiapas es su estatuto periférico a fines del Siglo XV.

346 «“No existe documento de cultura que no sea a la vez documento de barbarie. Y puesto que el documento de
cultura no es en si inmune a la barbarie, no lo es tampoco el proceso de la tradicién, a través del cual se pasa de lo
uno a lo otro, el materialismo histérico se distancia en la medida de los posible. Considera que su misién es la de
pasar por la historia el cepillo a contrapelo” Walter Benjamin, Conceptos de filosofia de la historia, trans. H. A.
Murenay D. J. Vogelmann, 1 ed. (La Plata: Terramar, 2007), 69.

7 Andrés Aubry, Chiapas a Contrapelo. Una agenda de trabajo para su historia en perspectiva sistémica, 1 ed.
(México: Editorial Contrahistorias/Centros(De Estudios, Informacién y Documentacion) Immanuel Wallerstein,
2005), 3-225.
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» Chiapas en la Conquista

Durante la conquista, la invasion de occidente y la agresion en contra de Tenochtitlan
afectd diversas zonas de Chiapas, pero ésta fue acompafada de una respuesta de
resistencia ya rutinaria en contra del enemigo en la zona Zoque y en el Soconusco.
Para el afio de 1522 se entrevistaron la maxima autoridad del Seforio de Zinacantan
con los vencedores, en la ciudad de Espiritu Santo (Coatzacoalcos), para decidir una
accion conjunta en Chiapas, con el adagio “quien es enemigo de mi enemigo es mi
amigo” lograron aliarse.

Por lo que Cortés envio a Pedro de Alvarado a Guatemala, (llegando por el Soconusco
que se encontraba resistiendo) desde donde sus tropas exploraron e invadieron el
oriente de Chiapas (Comitan, Huistan y parte de la Selva Lacandona), y a Luis Marin a
Chiapas via Tabasco y los Zoques.

Después de una carniceria en la ciudad de Chiapa, los Zinantecos, en la semana santa
de 1524, auxiliaron a los conquistadores contra Chamula (probablemente para
desquitarse de los multiples ataques a los pozos de sal de Ixtapa y Ats’am). Asi los
pueblos del actual valle de San Cristobal, entonces territorio de Chamula, fueron
destrozados por Bernal Diaz del Castillo. La resistencia fue tan tenaz que obligo a los
esparfioles a una nueva retirada de cuatro afios, hasta la conquista definitiva.
Posteriormente, los Seforios existentes en la zona fueron pulverizados y convertidos
en cacicazgos para borrar la memoria de zoques, lacandones, choles, tzeltales, chujes,
mames y ganjob’ales. Para 1528 se fundd la Ciudad Real con apoyo de los
zinacantecos; el resto de la poblacion indigena se alzd, durando la resistencia doce

afnos.

* Chiapas en la Colonia

Con el arribo de Bartolomé de las Casas y los jovenes frailes que lo acompafaron, en
el siglo XVI se organizo la resistencia eclesial. El prelado y los frailes fueron activistas
del derecho de gentes que condenaban la encomienda, los hechos de armas y los
botines de guerra. Sus actos se orientaron en redactar la Teologia india, rescatar el

Popol Vuh y dignificar las lenguas indigenas.
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Con la entrada de un nuevo sistema social y del capitalismo temprano, la Colonia,
como nueva periferia de la Corona, trajo consigo cambios en la mente de los indios:
desde la alteracion de la lengua y la manera de pensar, pasando por el cobro de tributo
0 impuesto personales sobre el tributo colectivo, llegando a la trasformacion de la
vestimenta con la finalidad de identificar a los tributarios, hasta la prohibicion de
acercarse a los sitios antiguos para evitar reactivar la memoria y resistencia. Por otro
lado, se obligo transitar de la escritura vernacula a la estructura alfabética de occidente
lo que causo la des-alfabetizacion de la poblacion y, por ende, la desvalorizacion y
satanizacion de los pocos documentos producidos por los indios.

Con los cambios anteriores, también se dividid la Ciudad de Chiapa en dos partes:
Chiapa de indios y Chiapa de Espafoles. Estos procesos causaron la muerte de los
indios, la poblacion comenzé a sucumbir por epidemias, maltrato caciquil,
deportaciones masivas, repartimentos, represion y el trabajo rudo al que eran

sometidos.

Sin embargo, la dominacion y opresion en la colonia fue seguida de tres sublevaciones:
1. La rebelion de Tuxtla. Transcurrid en mayo de 1693, un acto de los zoques
desarmados. 4, 000 personas participaron con discursos politicos y protestas.
Finaliz6 con la masacre de los insurrectos: descuartizados, ahorcados,
deportados y presos.

2. La segunda fue en Guatemala en el afio de 1701 y se prolongd hasta Chiapas.
Los actores fueron pluriétnicos y fue causada por el desbarajuste colonial de la
guerra entre Habsburgo vs Borbones, la ingobernabilidad y los fraudes de las
autoridades coloniales. Se convoco a rebelarse en cada pueblo y se registro la
primer huelga en la zona.

3. La rebelion de Cancuc. Se gesto en 1701 y comenzd en 1702. Organizada por
un ejercito rebelde que tenia por consigna “Ya no hay tributos, ni rey, ni obispo,
ni alcalde mayor”. Fue una guerra marcada por la crueldad, con indios
castigados, ejecutados y deportados.

Otra de las rebeliones fue la llamada guerra Chol, las pugnas entre los bandos

conquistadores y la obstinacion de los indios hicieron que la guerra durara hasta el afio
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de 1697, cerca de 162 afios. Estas guerras fueron incesantes y marcaron la extincion
de los lacandones. Resultado de estas rebeliones fue que la colonizacion se retraso en
esas zonas casi dos siglos (1624-1697).

En el aflo de 1737 el cura de Palenque, Padre Antonio Solis, encontré algunos
vestigios que a la postre fueron identificados como «la ciudad de los antiguos mayas».
Para 1784 el funcionario chiapaneco comisionado por la Audiencia de Guatemala,
Joseph Calderon, hace el primer reconocimiento de las ruinas y, al percatarse que el
hallazgo era susceptible de reactivar la conciencia rebelde, decide guardarlas
confidencialmente. En correspondencia con autoridades superiores se indica que el

mismo Calderon tuvo que apaciguar tres sublevaciones indigenas.

* Chiapas en la Independencia

Durante el proceso de independencia, Chiapas aun no formaba parte del territorio
nacional. Fue hasta el afios de 1824, mediante un plebiscito, que la provincia
perteneciente a la Capitania General de Guatemala pasa a conformar un Estado mas
de México. Contraria a la version oficial, la culminacion de la independencia fue
declarada un mes antes en algunas zonas de Chiapas: 28 de agosto de 1821 en
Comitan; Ciudad Real a inicios de septiembre y Tuxtla el 4 de septiembre. El proceso
de insurgencia e independencia puede dividirse de la siguiente manera:

1. 1813-1821. La insurgencia en Chiapas comienza en abril de 1813, Mariano
Matamoros se acerca a Tonala y la toma. Posteriormente, comienzan a circular
por Chiapas proclamas y pliegos cerrados. Algunos de los actores que
participaron en esta etapa inicial fueron:

» Los clérigos. Principalmente la influencia del espafiol diocesano Don
Francisco Polanco y sus ideales rebeldes.

» Las clases politicas que se encontraban divididas y que decidieron
evacuar a sus familias rumbo a Espafa.

» Los militares que se hallaban en crisis financiera.

= Nuevos actores: indios, mulatos, artesanos, condes, etc.
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» Las clases populares tales como sirvientes y peones. La primera huelga
de trabajadores en Chiapas fue realizada por los albafiiles de las obras de
la catedral logrando contagiar al personal del hospital.

2. El grito ocurrio el 27 de agosto de 1821 en Comitan y el 28 del mismo mes se

firma la independencia.
» Chiapas en el Primer Imperio y en la Federacion

Colocados en los albores del primer imperio del México independiente, Iturbide intentd
incorporar a Chiapas al territorio mexicano pero dicha empresa fue frustrada por la
disolucion de la Junta Suprema Provisional. Posterior a la caida del imperio, se
presentan cuatro opciones o alternativas para Chiapas:

1. Ser parte de Guatemala.

2. Ser una nueva provincia de Centro Ameérica.
3. Anexarse a Tabasco, Oaxaca o Yucatan.
4

O ser un Estado mas de México.

La dltima opcidn fue la elegida. Sin embargo el triunfo de independencia y la
incorporacion de Chiapas al Estado mexicano no significo el triunfo de los indigenas
sino simplemente el cambio de amos. Siguieron silenciados, abandonados y olvidados.
Jan de Vos®*® caracteriza la historia de la Selva Lacandona, entre los afios que van de
1822 a 1980, como un enfrentamiento entre conquistadores y pobladores autdctonos.
Esta ves los conquistadores seran los madereros provenientes de Tabasco y los
agraviados los arboles, pinos, cedros y caobas de la region. Una segunda etapa que va
de 1980 a 1895 estd caracterizada por la entrada a escena de tres compafias

madereras en la zona selvatica.

* Chiapas en la Revolucion Mexicana

348 Jan de Vos, Oro Verde. La Conquista de la Selva Lacandona por lo madereros tabasquefios 1822-1949, 2
reimpresion ed. (México: FCE/Gobierno del Estado de Tabasco/Instituto de Cultura de Tabasco, 1996), 9-13.
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Situandonos en la revolucion mexicana y aun con las posiciones adversas que

sostienen que dicho proceso no llego a Chiapas, las fuentes orales de Aubry refieren

que «si entré pero no pego». Los principales actores fueron:

1.

Pajaritos. Liderados por Jacinto Pérez Ch’ixtot y conformado por indigenas de
Los Altos.

Constitucionalistas. Dirigidos por personajes foraneos.

Mapaches. Fueron quienes ganaron la revolucion, se hacian llamar “villistas”
Pinedistas. Chiapanecos de los altos los cuales tomaron el epiteto de su lider
Alberto Pineda Ogarrio. Ellos fueron duefios de las fincas.

Zapatistas. Sin peso en el estado pero con una nimia influencia en el Soconusco

y en los bordes de Oaxaca y Tabasco.

A pesar del reparto de 300 mil hectareas a campesinos, la construccion de escuelas

rurales y las conquistas revolucionarias plasmadas en la constitucion la constante que

prevalecio fue el dominio de los finqueros sobre los mozos acasillados o de temporada,

de mayoria indigena.

Chiapas en el México Contemporaneo

Los afios venideros estuvieron caracterizados por el olvido, represion, asesinatos,

encarcelamientos, desapariciones, apropiacion de tierras comunales, desplazamientos

poblacionales y por la violacion de derechos humanos y colectivos de los indigenas

mayas. Algunas vejaciones suscitadas son las siguientes:

1.

La adopcion de la politica indigenista, la aculturacion y la asimilacion como
politica oficial disefiada por mestizos hacia indigenas.

La politica del crimen. Lopez Mateos promulgo la Marcha al mar que consistio en
la deportacion de indigenas yaquis sin tierra a Yucatan y Tapachula; Echeverria
abrio la Selva Lacandona y secuestro los Montes Azules en provecho de
algunos lacandones expropiando a miles de choles y tzeltales; Lopez Portillo
militarizo Chiapas en 1977 y presencio la masacre tzeltal de Guolochan; De la
Madrid deportd a inocentes indigenas de Chiapas al presidio de Islas Marias.

Durante el mandato de Salinas ocurrio la masacre del mercado de Ocosingo en
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1994 y la contrarreforma del articulo 27 (apertura al mercado del ejido y de las
tierras comunales) y con Zedillo acaecio la masacre de Acteal.
3. Chiapas, tierra rica, pueblo pobre. Alza general de los precios; 200 mil hectareas
inundadas por las presas; la ausencia de energia eléctrica y de servicios basicos
(agua y drenaje); PEMEX arruin0 tierras de cultivo y, por udltimo, Chiapas se
queda sin industria.
Si bien el zapatismo habia nacido como movimiento guerrillero el 17 de noviembre de
1983, el 1 de Enero de 1994 el EZLN core6 el digno “HOY DECIMOS jBASTA!” se
puede sefalar que su historia se encuentra enraizada en una retahila de rebeliones y
resistencias. Asi pues, ellos mismos lo manifestaron en la Primera Declaracion de la

Selva Lacandona:

“Somos producto de 500 afios de luchas: primero contra la
esclavitud, en la guerra de Independencia contra Espafa
encabezada por los insurgentes, después por evitar ser
absorbidos por el expansionismo norteamericano, luego por
promulgar nuestra Constitucién y expulsar al Imperio Francés de
nuestro suelo, después la dictadura porfirista nos negoé la
aplicacion justa de leyes de Reforma y el pueblo se rebelo
formando sus propios lideres, surgieron Villa y Zapata, hombres
pobres como nosotros a los que se nos ha negado la
preparacion mas elemental para asi poder utilizarnos como
carne de cafdn y saquear las riquezas de nuestra patria sin
importarles que estemos muriendo de hambre y enfermedades
curables, sin inmortales que no tengamos nada, absolutamente
nada, ni un techo digno, ni tierra, ni trabajo, ni salud, ni
alimentacion, ni educacion, sin tener derecho a elegir libre y
democraticamente a nuestras autoridades, sin independencia de
los extranjeros, sin paz ni justicia para nosotros y nuestros
hijos.”3*

a) Causas y factores de la rebelion zapatista en Chiapas.

Si bien los datos estadisticos aportan informacion sobre las condiciones demograficas,

socio-culturales, economicas, politicas, etc., del estado de Chiapas, los factores

%49 Comandancia General del EZLN, "Primera Declaracion de la Selva Lacandona,” in EZLN: documentos y
comunicados 1: 1 de enero/8 deagostos de 1994, ed. Antonio Gracia de Ledn-Carlos Monsivais-Elena Poniatowska
(Merico: Era, 1994).
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estructurales e historicos contribuyen a identificar los hechos y procesos que sentaron
las bases de la rebelidn zapatista.

Retomando el articulo escrito por Pablo Gonzales Casanova®® en el periddico La
Jornada en el afilo de 1995 podemos reparar en las ocho causas que fueron
determinantes para la rebelion indigena y campesina chiapaneca.

Primeramente, como se sefialo en el apartado anterior, los pueblos mayas del sur se
han caracterizado por resistir y revelarse contra la violencia que intenta destruir la
dignidad, la identidad, la personalidad de los hombre y mujeres que habitan en las
comunidades chiapanecas. La explotacion de sus tierras y de ellos mismo han sido los
detonantes de sus rebeliones.

Por otro lado, la crisis de la hacienda tradicional durante el siglo pasado significo el
vaivén de los peones que laboraban ahi. En los afios treinta la crisis de los latifundios
cafetaleros obligo a los jornaleros a huir a otras regiones. En los afios cincuenta se
suscito la liberacion de los trabajadores de las haciendas ganaderas. No obstante, en
los ochentas la produccion de electricidad y petroleo representd el retorno de los
peones a dichas areas, aunque un gran numero se instald en la selva. De los Tzeltales,
tzotziles, tojolabales, zoques y mestizos asentados en la selva surgi¢ una identidad de
etnias oprimidas con respecto a los ganaderos, finqueros, etc.

La tercera causa consiste en la influencia de la pastoral y la iglesia. La 1l Conferencia

%1y la Teologia de la Liberacién®? condujeron a interpretar los

Episcopal de Medellin
textos biblicos desde la realidad de los condenados de la tierra. La liberacion de los

pueblos mayas fue yuxtapuesta a la liberacion de los judios relatada en el Exodo.

%0 casanova, De la sociologia del poder a la sociologia de la explotacion: pensar América Latina en el siglo XXI:
265-88.

%1 En el afio de 1968 se realiz6 la || Conferencia General del Episcopado Latonoamericano en Medellin, Colombia.
La reunion determind la necesidad de transformar la situacion de América Latina y de la propia pastoral, de
condiciones menos humanas a condiciones mas humanas “[...]el remotarse de la miseria a la posesion de los
necesario, la victoria sobre las calamidades sociales, la ampliacion de los conocimientos, la adquisicion de la
cultiura” (Introduccion, No 6).

%2 E| término de Teologia de la liberacién es acufiado por Gustavo Gutiérres en 1971 en su libro Teologia de la
liberacidn perspectivas. En dicho texto se sefiala que la misidn de la iglesia en latinoamerica es la realidad de los
pobres y la escencia de las sagradas escrituras y el ejemplo de Jesus. La Teologia de la Liberacion se dio en tres
etapas: 1. Gestacion (1962-1968); 2. Génesis (1969-1971) y Crecimiento (1972-1979) Algunos de sus representantes
fueron: Ignacio de Ellacuria, Gustavo Gutiérrez, Oscar Arnulfo Romero, Camilo Torres Restrepo y Jon Sébrino. En
México sobresalen los padres: Samuel Ruiz Garcia, Bartolomé Carrasco, Sergio Mendez Arceo, Rall Vera 'y Miguel
Concha Malo.
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Ademas, las formas de organizacion y el trabajo de educacién derivados de la fe
catdlica, significé un cambio fundamental para los pueblos indios de Chiapas.

Por otra parte, los estudiantes y lideres del 68 representaron la renovacion de las
organizaciones de izquierda. La mayoria de los lideres del 68 compartian la idea de
luchar por la democracia, los que decidieron unirse a los movimientos campesinos del
pais comprendieron que la lucha por la democracia partia necesariamente de las
autonomias y los derechos de los pueblos indios y de los pobres no indios.

La quinta causa corresponde a lo que Casanova titula como “menos tierras para menos
pobres”. En 1971 por decreto presidencial se entregé media selva a la etnia lacandona.
Los lacandones, etnia casi extinta, fueron los virtuales beneficiarios de la expropiacion
de la selva. La Compaiia Forestal Lacandona, S. A. fue la verdadera beneficiaria en
virtud de que a la postre se firmo un contrato con los supuestos duefios.

La selva se volvio monopolio de la compafia y, por ende, facultada para expulsar a
todo intruso que pretendiera instalarse en ella. Con la construccion de presas en la
region chiapanecas 100 mil personas tuvieron que emigrar; la explotacion del petréleo
inutilizd extensiones de tierra y propicio la salida de 50.000 habitantes; Con la crisis de
finales de los setentas fueron cesados 200.000 peones que se habian trasladado al
sector petrolero; finalmente, con la explosion de volcan Chichonal se reubicaron cerca
de 20.000 pobladores y se inutilizd 70.000 hectareas de tierra.

En el decreto presidencial se concedieron 614321 hectareas a 66 comuneros
lacandones, esta medida relego los tramites, resoluciones y dotaciones que por afos
otros pueblos venian esperando.

Ademas del despojo de la tierra y el desplazamiento de los habitantes, el crecimiento
de la poblacion en el ambito rural y la falta de apoyos economicos, se sumaba la
entrada en vigor del Tratado de Libre Comercio (TLC-NAFTA) y con él la reforma del
articulo 27 Constitucional que, a grandes rasgos, facilitaba la privatizacion de las tierras
ejidales y comunales.

La reforma al articulo 27 significd la apertura al mercado de las tierras de propiedad
social (comunales y ejidales), el fin de todo reparto agrario y la aparicion del neo-

latifundismo
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Otra de las causas fue la politizacion de los “pueblos indigenas”. El paternalismo,
clientelismo, caciquismo, populismo, autoritarismo, sectarismo, etc., han sido las
prerrogativas que prevalecen en el sistema politico chiapaneco. Las organizaciones de
clase o étnicas se han desencantado de la opcion electoral en la regidbn y como
corolario han optado por auto-organizarse.

La séptima causa es la concerniente a la violencia y la ley. En el régimen oligarquico y
racista de Chiapas la violencia institucional es la ley. Quien obtenga el poder tienen la
posibilidad de violar la ley agraria, laboral y electoral. Casanova trae a colacion lo que
llama las “estadisticas del terror” entre los afios de1974 a 1987: se cuentan 982 lideres
asesinados tan solo en una parte de la region indigena de Chiapas; 1,084 campesinos
detenidos sin bases legales; 379 heridos de gravedad; 505 secuestros o torturados;
334 desaparecidos; 38 mujeres violadas; miles de expulsados de sus casas y sus
tierras, 89 pobladores que sufrieron quemas de sus casas Yy cultivos.

La dltima causa es la violencia negociada con pérdidas y ganancias. La violencia ha
sido colectiva o individual y también las negociaciones. Segun la politica de costos-
beneficios se tiende a administrar la violencia y las negociaciones.

Esta es la radiografia que prevalecié y prevalece en el estado de Chiapas, las ocho

causas incidieron en el levantamiento zapatista de 1994.

b) Lo politico en las comunidades autonomas zapatistas.

Desde agosto de 2003 los Caracoles zapatistas reemplazaron los centros politicos-
culturales llamados Aguascalientes. Los Municipio Autonomo Rebelde Zapatistas
(MAREZ) fueron construidos en diciembre de 1994 y se encargaban de generar

politicas sociales y proyectos productivos en su region. (v.gr., Mapa 2).
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MAPA 2: UBICACION GEOGRAFICA DE LOS CARACOLES ZAPATISTAS

Uﬁ

Ocosingo

Golfo de
Tehuantepec

Guatemala
Caracol madre de los caracoles del mar
de nuestro suefios (La Realidad)

II'Cmcol resistencia y rebeldia por la
humanidad (Oventic)

II'Caracolminendahaciaun nuevo amanecer
(La Garrucha)

[ @ |Caracol torbellino de nuestra palabra (Morelia)
El Caracol que habla para todos (Roberto Barrios)
(% Municipio Larrsinzar

Aclaracion al mapa: en el presente mapa se ubican los caracoles zapatistas con respecto a la dwision oficial del Estado
de Chiapas. Los cinco caracoles corresponde a las figuras superpuestas en cada municipio (Palenque, Ocosingo,
Altamirano, Las Margaritas y San Andrés Larrdinzar.

Los caracoles es el nombre del territorio zapatista integrado por diversos MAREZ. Los

cinco caracoles tienen, cada una, Juntas de Buen Gobierno (JBG) integradas por

representantes elegidos por mujeres, hombres y nifios de la comunidad. Las Juntas de

Buen Gobierno se conforman por uno o dos delegados de cada MAREZ. Estas JBG

estan encargadas de la gestion politica de los proyectos agroecolégicos, econdmicos,

educativos y de salud. Las JBG se organizan en cuatro instancias:

1. La direccion de la junta de Buen Gobierno. Toma decisiones generales para la
JBG, destina recursos para cada uno de los MAREZ, promueve proyectos,
atiende asuntos urgentes, establece relaciones con instancias externas o
internas y recibe a los visitantes en cada caracol.
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2. Direccion. Esta conformada por uno o dos representantes de cada municipio, el
cargo tiene duracion de una semana y se conforma segun el principio de
rotacion de cargos.

3. Las comisiones. Por lo regular se pueden conformar por las comisiones de
vigilancia, educacion, comercializacion, produccion, salud y justicia. Estas
comisiones son elegidas por la comunidad

4. Coordinadores. Se encargan de la salud y de la educacion de cada JBG.

Cada municipio contempla en su interior un Consejos Autonomo elegido a través de la
asamblea. Los Consejos Autdbnomos se integran, generalmente, por un presidente,
vicepresidente, secretario, ministro de justicia, ministro de asuntos agrario, comité de

salud, comité de educacion y el encargado del registro civil (v.gr., Esquema 31).

ESQUEMA 31: ORGNIZACION POLITICA EN UN CARACOL ZAPATISTA

QGNTA DE BUEN GOBIERN?SJ

& 3
&CARACOL/

Organizacion de la Junta de Buen Gobierno

Consejo Autonomo . o
Direccion de la Junta

- Presidente

Vicepresidente

—

Comisiones

B Secretario Coordinadores

@» Ministrosy Comités

8 Operativos

Aclaracién al esquema: El esquema pretende explicar la organizacion politica de un caracol zapatista. La organizacion
comienza con el Caracol que estd integrado por Municipios Auténomos Rebeldes Zapatistas los cuales confluyen con su
correspondiente funta de Buen Gobierno. Los Consejos Auténomos de los MAREZ se organizan mediante un presidente,
vicepresidente, secretario y ministro y comités que se rotan en los cargos. Las JBG se organizan a través de la direccion de la
Junta, comisiones, coordinadores y operatios.
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En la Otra politica se practica la supresion de sueldos, la rotacion de los cargos de
autoridad, la participacion planeada y programada de mujeres y jovenes, rendicion de
cuentas, vigilancia permanente, entre otros aspectos.

Los principios practicos del ejercicio del Otro gobierno que guian la experiencia
zapatista, tal como lo expuso Roel miembro de la Junta del Buen Gobierno “Hacia al
esperanza”, del Caracol uno, Madre de los Caracoles del Mar de nuestro suefio,
ubicado en la Realidad, Chiapas, en el Primer Encuentro de los Pueblos Zapatistas con

los Pueblos del Mundo®®

, Se plasman en siete sencillas consignas.
1. Obedecer y no mandar

Representar y no suplantar

Construir y no destruir

Unir y no dividir

Servir y no servirse

o g A w N

Bajar y no subir

7. Proponery no imponer.
La estructura autbnoma zapatista esta conformada por cinco caracoles: Madre de los
Caracoles del Mar de Nuestros Suefios con cuatro MAREZ; Resistencia y rebeldia por
la humanidad con siete MAREZ; Torbellino de Nuestras Palabras con tres MAREZ;
Resistencia Hacia un Nuevo Amanecer con cuatro MAREZ y, por ultimo, el caracol Que

Habla para Todos cuenta con siete MAREZ (v.gr., Esquema 32).

c) La experiencia pedagogica en la comunidades autbnomas zapatistas.

La intervencion de los pueblos indios de Chiapas en lo concerniente a la politica
educacional tiene una trayectoria histérica que se remonta al afio de 1799 en la que se
contabilizaban 32 escuelas de corte autonomico. Para los afios sesentas del siglo
pasado muchas comunidades pagaban a profesores particulares, antes de que los
profesores del Instituto Nacional Indigenista entraran a las mismas. Entre los afios de

1973-1974, afios en los que fue creada la Direccion General de Educacion Indigena,

353 Discurso de Roel, "Intervenciones de las Juntas de Buen Gobierno en el Primer Encuentro de los Pueblos
Zapatistas con los Pueblos del Mundo," Contrahistorias. La otra mirada de Clio 8(2007): 10.
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los pueblos mostraron un claro rechazo hacia los profesores bilingiies que llegaban a
las comunidades.

El Congreso Indigena de 1974 que se realizo6 en San Cristobal de las Casas, Chiapas
impulsé cuatro propuestas que versaban en lo relativo al comercio, tierra, salud y
educacion. Algunos acuerdos establecidos referentes a la educacion apelaban a la
preparacion de profesores indigenas que ensefiaran la lengua indigena y las
costumbres; que respetaran a las comunidades; que ensefiaran sus derechos como
ciudadanos; que no fueran comerciantes ni alcohdlicos; la existencia de comités que
vigilaran la actuacion de los maestros; que instruyeran partiendo de las necesidades de
las comunidades, etc.

Para el afio de 1993 los promotores o maestros deciden adherirse a la organizacion
zapatista. Posteriormente, durante el afio de 1994, el EZLN decide mantener relacion
con organizaciones internacionales y nacionales en lo alusivo a la promocion de la
educacion en las comunidades mayas.

Producto de lo otrora mencionado, la profundizacion de la autonomia se concreta con
el rompimiento en lo alusivo a los promotores del Distrito Federal e internacionales, por
lo que el EZLN decide inclinarse por modelos hibridos surgidos de la vinculacion con
dichos promotores.

Por otra parte, a raiz del incumplimiento de los Acuerdos de San Andrés los zapatistas
deciden apropiarse de la educacion. Por lo que la escuela autbnoma zapatista apelara
por un proyecto de sociedad diferente al nacional y se caracterizara por su negativa a
permanecer neutral puesto que es un proyecto politico.

La educacion autonoma zapatistas esta orientada a responder a las necesidades
sociales de las propias comunidades. Asi pues, la educacion autonoma articula el
aprendizaje desde el contexto de los pueblos y se dirige a difundir la importancia de la
misma, una suerte de socializacion politica.

Ejemplo de la socializacion politica, es la estrofa tres del Himno Zapatista que se
entona en las aulas de las escuelas autbnomas: Nuestro pueblo dice ya, acabar la

explotacion/ nuestra historia dice ya, lucha de liberacion.
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Contraria a la educacion oficial de corte indigenista, centralizada e integracionalista, la
educacion zapatista se construye a partir de las demandas e ideas de la propia
comunidad y tiene como eje rector, segun los propios promotores, “compartir [y]
aprender entre todos"***
La educacion zapatista se caracteriza por ser heterogénea dado que los proyectos
educativos de un caracol no se reproducen en los otros, tampoco de consejo a consejo,
ni de municipio autbnomo a otro.
La forma de proceder de las autoridades comunitarias y de los educadores se
desprende de los sistemas de cargos politicos y religiosos, en virtud de que participan
mediante la rotacion de roles. Asi también, la comunidad se organiza a través de
asambleas para tomar decisiones sobre la educacion de sus hijos.
Se tiene entonces que la educacion zapatista acoge la tarea de “[...]Japrender a saber,
comprender, enfrentar los problemas, identificarlos y aprender a resolverlos aun si se
presentan de improviso. [...] es un aprendizaje, desde el aula de la democracia y de la
autonomial...]"%*
Ejemplo de ello es la escuela autbnoma Zapatista Semillita del Sol la cual se encuentra
organizada en tres niveles:

1. El primer nivel. Los nifios y nifias aprenden a escribir y dibujar

2. El segundo nivel. Entender las demandas zapatistas

3. Tercer nivel. El manejo de textos, comunicados, denuncias, estrategias del

gobierno, la situacion de la lucha y la construccion de la propia autonomia

Es sintomatico sefialar que, como se observa, la educacion autbnoma esta apuntalada
a larealidad y demandas del propio pueblo zapatista. Bruno Baronnet refiere que:

“La principal ventaja que los pueblo rebeldes consideran acerca
de la autonomia escolar en su capacidad de (re)valorizar los
conocimientos, generales, practicos y éticos que estiman Utiles
, nNecesarios o prioritarios para fortalecer su identidad y su
dignidad como miembros de un pueblo campesino indigena,
mexicano y zapatista”3>°

%% Hermann Bellinghausen, "Exponen zapatistas su modelo educativo,” La jornada, no. 26 (9331): 20.

5 Andrés Aubry, "La experiencia zapatista: un testimonio," La Jornada 15 afios de Ojarasca, no. 90 (Octubre
2004).

% Bruno Baronnet, "Entre el cargo comunitario y el compromiso zapatista. Los promotores de educacion auténoma
en la zona selva Tseltal," in Luchas "muy Otras". Zapatismo y autonomia en las comunidades inigenas de Chiapas,
ed. Mariana Mora Bruno Baronet, Richard Stahler-Sholk (México: UAM-Xochumilco, CIESAS, , 2011), 208.
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Los planes de trabajo se desarrollan por zonas en las que se crean comisiones que
determinan el plan de estudios que posteriormente serd puesto en practica y en
aprobacion.
Cada municipio autonomo tiene su comision la cual “Se encarga de vigilar a los
delegados de educacion, que aprenden a ser promotores, visita las comunidades y las
escuelas, y hace con la JBJ (Juntas de Buen Gobierno) los cursos (para que) los
promotores sigan aprendiendo”*®’
Por otra parte, la Asamblea del pueblo funge como instancia que selecciona, ratifica,
mantiene, evalla y vigila a los promotores (no existe el profesor de la escuela
bancaria). Por tanto, los contenidos educativos y la propia educacion recaen en el
pueblo.
Otras caracteristicas de la educacion zapatista radican en que:
1. No se manejan calificaciones pero se hacen evaluaciones (se explica como va el
nifio o la nifa)
No hay edad fija para ir a la escuela (los adultos pueden entrar)
Se mantiene la idea de que los nifios y las nifias van a la escuela “para servir al
pueblo,[y] no para ir a trabajar luego al capitalismo”
Segun las declaraciones publicas de los Consejos Auténomos (2005-2007),
recuperadas por Bruno Baronnet, el nimero aproximado de escuelas es de 500, el
namero de alumnos oscila entre los 16 mil y el nimero de promotores corresponde a

cerca de 1300 en los cinco caracoles zapatistas(v.gr., Esquema 32).

%7 Hermann Bellinghausen, “La ensefianza zapatista fomenta el rescate de las tradiciones y la riqueza lingiiistica,"
La Jornada(17 de abril de 2005),
http://lwww.jornada.unam.mx/2005/04/17/index.php?section=politica&article=018n1pol.
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Esquema 32. CARACOLES SAPATISTAS Y NUMERO APROXIMADO DE ESCUELAS, ALUMNOS 1
PROFESORES CORRESPONDIENTES A SUS SISTEMAS DE EDUCACION AUTONOMAS
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C. EL MUNICIPIO DE SULIAA” (Radio Nomndaa en Xochistlahuaca)

La experiencia autondémica analizada en el presente apartado se localiza en la Costa
Chica de Guerrero. Guerrero esta dividido en siete regiones: Costa Grande, Centro,
Norte, La Montafia, Tierra Caliente, Acapulco y la Costa Chica. Todas estas regiones
distan de diversos tipos de climas y caracteristicas socioecondmicas-politicas.
Xochistlahuca se localiza en la Costa Chica, una region que colinda con el Estado de
Oaxaca y con los municipios guerrerenses de Tlacoachistlahuaca y Ometepec. Posee
un clima subhimedo. Sus principales actividades son la agricultura y la ganaderia. El
maiz, el frijol, el tamarindo, el amaranto, el chile y la produccion de jamaica son algunas
de las actividades agricolas mas significativas. La produccion de ganado bovino,
porcino y gallinacéo son las mas destacadas dentro del sector primario.

El 65% del territorio del Municipio se sitia entre montafias, siendo Cerro Verde y el
Cerro del Agua las mas importantes elevaciones. Santa Catarina es el nombre del rio
mas caudaloso, éste divide a Xochistlahuaca del Estado de Oaxaca. El Municipio
cuenta con 103 comunidades, siendo Arrollo Grande, Guadalupe Victoria, Los Lirios y
El Carmen las mas extensas.

La poblacion de Xochistlahuaca tiene uno de los niveles socioecondémicos mas bajos,
se encuentran en el cuarto lugar a nivel estatal y en el dieciseisavo a nivel nacional de
marginacion. Segun datos de la Secretaria de Desarrollo Social (SEDESOL) detallados
en el Informe Anual Sobre la Situacion de la Pobreza y Rezago Social, Xochistlahuaca
contaba en el afio 2010 con 28, 089 habitantes los cuales representaban el 0.8 % de la
poblacion total del Estado de Guerrero, éste ultimo tenia una poblacion total de 3, 338

768 en el mismo ano.

POBLACIONTOTAL GUERRERO-XOCHISTLAHUACA 2010
Municipio Poblacién total Hombres % Mujeres %
Guerrero 3,388,768 1,645,561 48.5 1,743,207 51.5
Xochistlahuaca 28,089 13, 646 48.5 14,443 51.5
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La poblacion total de indigenas en Xochistlahuaca ascendia a una cifra de 21, 575,
representando el 91.7 de la poblacion total del municipio durante el afio 2005. De ese
total el 86 %, 18 529, eran hablantes de amuzgo; 1243 del mixteco; y solamente 18 del
nahuatl. Como se vera en la siguiente tabla, la poblacion amuzga representa el tercer

lugar de hablantes a nivel estatal, pero en Xochistlahuaca ocupan el primer lugar.

POBLACION TOTAL DE INDIGENAS EN EL ESTADO DE GUERRERO 2005

Habla espafol No habla espariol No especificado

Hombres Mujeres Hombres Mujeres Hombres Mujeres

Lengua Total

Total 367110 124645 109187 49391 75791 3301 4795

Nahuatl 136681 52150 48539 1917 20754 1265 2056

Amuzgo 34601 8704 7536 7642 9657 473 589

Tlapaneco 90443 31600 26779 12073 18669 556 766

Por otra parte, es preciso indicar que en el Municipio de Xochistlahuaca los problemas
agrarios son casi inexistentes comparados con otros pueblos de Oaxaca y Chiapas.
Aunque vale la pena develar la existencia, segun datos de la Secretaria de la Reforma
Agraria y del Diario Oficial de la Federacion, de tres procesos de resolucion de tierras
acaecidos entre los afios 1970-1983:

* EI 28 de noviembre de 1970 el entonces Departamento de Asuntos Agrarios y
Colonizacion emitia la resolucion correspondiente al reconocimiento y titulacion
de bienes comunales del poblado de Cozoyoapan en Xochistlahuaca. El poblado
colinda con el Estado de Oaxaca;

* EI 9 de febrero de 1979 la Secretaria de la Reforma Agraria publica la resolucion
sobre la privacion, reconocimiento y confirmacion de derechos agrarios en el
ejido denominado Xochistlahuaca, Municipio del mismo nombre, Guerrero
(registrada con el nimero 3715); y

e 27 de diciembre de 1983. La otrora Secretaria resuelve la privacion y
reconocimiento de derechos agrarios en el ejido del poblado denominado “Cerro
Verde”, ubicado en el municipio de Xochistlahuaca, del Estado de Guerrero.
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Asi pues, se observa que el Municipio de Xochistlahuaca no presenta una elevada
problematica concerniente al tema agrario. Es menester indicar que las resoluciones
anteriormente expuestas coinciden con el periodo analizado en el presente apartado v,
como se vera mas adelante, los conflictos se centraron en otros aspectos.

Por otro lado, al revisar las estadisticas socio-econdmicas del Municipio se perciben
problematicas que no pueden pasar inadvertidas. Por ejemplo, en el afio 2000 se
contabilizaban un total de 4, 586 viviendas en Xochistlahuaca de las cuales 1, 408
disponian de radio o radiograbadora. De éstas viviendas, 778 gozaban de televisores,
96 de telefonia y 8 de computadoras.

Como se observa, la radio o radiograbadora predominaban como medio de
comunicacion sobre la telefonia y la propia television. Contrariamente, la existencia de
computadoras era nimia comparada con el total de equipo de computo existente en el

Estado de Guerrero.

Topicos
P Viviendas Viviendas Viviendas que Viviendas que Viviendas que Viviendas que
particulares que disponen disponen de disponen de disponen de disponen
habitadas deradio o television videocaseteras teléfono de computadoras
Lugar radiograbadora

Guerrero 65,1149 43,3704 45,3008 15,5621 13,1166 19,619

Xochistlahuaca 4,586 1,408 778 128 96 8

Para el afio 2010 la poblacion en el Estado de Guerrero aumentd considerablemente y
con ello el total de viviendas particulares, de manera paralela las viviendas en
Xochistlahuca se multiplicaron. Aunque el INEGI no cuenta con datos referentes a las
viviendas que disponian de radiograbadora, videocasetera y teléfono, si nos muestran
que acaecio un incremento en lo referente a televisiones y computadoras. De 778
televisores contabilizados en el afio 2000, se pas6 a 2, 920 para el afio 2010. De 8
computadoras registradas en el afio 2000, la cifra aumento a 229 para el afio 2010.

Auln asi, el incremento es muy bajo con respecto a otros municipios.
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Toépicos
Viviendas Viviendas que Viviendas que
particulares disponen de disponen
habitadas televisidon de computadoras
Lugar
Guerrero 810,384 667,351 129,170
Xochistlahuaca 6,034 2,920 229

Por otra parte, el niumero de usuarios de comunicacion privada de onda corta y las
estaciones radioeléctricas de aficionados para el afio 2000 fue nulo, en el Estado se
contabilizan 221 de las primeras y 130 de las segundas. Radio Nomdaa opera de
manera informal ya que no se reconoce ni como estacion aficionada por el Reglamento
para Instalar y Operar Estaciones Radioeléctricas del Servicio de Aficionados, ni como
Red de Comunicacion mediante Radio de Onda Corta. Cabe aclarar que las estaciones
permisionadas estan ligadas a organismos publicos tales como radios oficiales,

culturales, universidades, iglesias, etc..

Topicos
Usuarios de Usuarios de Estaciones
comunicacion banda civil radioeléctricas
privada onda pPermisionada de aficionados
Lugar corta

Guerrero 221 1,909 130

Xochistlahuaca o 3 o

Como se observa, la radiografia socioeconomica del Municipio de Xochistlahuaca
arroja algunas variables sobre sus niveles de marginacion. Igualmente, se advierte la
casi nula presencia de aparatos de comunicacion entre los habitantes. Predomina la
utilizacion de radiograbadoras en los hogares y la presencia de, solamente, tres

estaciones permisionadas.
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a) Xochistlahuaca en movimiento

Armando Bartra singulariza a la entidad de Guerrero como violenta “[...]no tanto porque

alli falle la ley, sino porque una de las normas no escritas de su cultura politica es que

no importa contar con la razén o el derecho sino con la fuerzal...]

1358

El caciquismo, el centralismo y el despotismo son practicas que predominan en la

cultura politica del Estado de Guerrero. Como ejemplo, la historia del pueblo amuzgo

de Xochistlahuaca ilustra la manera de proceder en contra de las fuerzas opresoras de

las autoridades y la resistencia ante las leyes no escritas en el estado surefio (v.gr.,

Mapa 3).

MaPA 3: MUNICIPIO DE XOCHISTLAHUACA EN LA COSTA CHICA DE GUERRERO. RADIO NOMNDAA
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%8 Armando Bartra, "Sur profundo,” in Crénicas del Sur. Utopfas campesinas en Guerrero, ed. Armando Bartra

(México: ERA, 2000), 16.
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Retomando lo anterior, Miguel Angel Gutiérrez Avila®*

identifica tres etapas criticas en
el municipio de Xochistlahuaca en las que el pueblo amuzgo se movilizé6 en oposicion
de los poderes caciquiles y desp6ticos®®:
1. 1979. Contra el poder omnimodo del gobernador Rubén Figueroa Figueroa y
contra la presidenta municipal Josefina Flores Garcia.
2. 1989-1990. En oposicion al cacique regional Rufino Afiorve Davila y la estructura
priista de la region.
3. 1998. La unificacion de los partidos contra la caricatura de cacique en la region
amuzga.
Factores como el resquebrajamiento del sistema de cargos (su poder moral, su
capacidad de convocatoria para realizar trabajo comunitario, etc.), la incursion de la
Universidad Autonoma de Guerrero en los poblados con sus programas de izquierda, la
aparicion de nuevos partidos politicos (Partido Socialista de los Trabajadores, Partido
Demdécrata Mexicano, Partido Comunista Mexicano) producto de las reformas
electorales de 1977 y la participacion del movimiento democratico magisterial fueron
determinantes para las movilizaciones de 1979.
Los cambios acaecidos en el municipio amuzgo incitaron la trasformacion de las
estructuras politicas tradicionales, en donde privaba el consenso, el trabajo comunitario
y la prestacion de servicios, a estructuras partidistas en las que prevalecian los
intereses personales y clientelares.
En Xochistlahuca la eleccion de los presidentes municipales se realizaba mediante la
aprobacion del Consejo de Ancianos y por el asentimiento de la Asamblea del pueblo.
Algunos requerimientos que debian satisfacer los postulantes eran la participacion en el
sistema de cargos, la fajina o trabajo comunitario y las cooperaciones fijadas por la
comunidad.
Con la entrada de las nuevas estructuras politicas se relegoé la participacion directa de

la comunidad en la eleccion de sus autoridades y, por tanto, se excluyeron las

%9 Antropélogo, activista, defensor de derechos humanos, artista de teatro, investigador e impulsor de Radio
Nomdaa. Asesinado en el Estado de Guerrero. Su cuerpo fue encontrado el 26 de julio de 2008, a casi 10 metros de
la carretera federal Acapulco-Pinotepa, Kildmetro 71, con sefiales evidentes de golpes y lesiones junto al vehiculo
en que viajaba.

%0 Avila Miguel Angel Gutiérrez, Déspotas y caciques. Una antropologia politica de los amuzgos de Guerrero, 1
ed. (Chilpancingo: Universidad Autonéma de Guerrero, 2001), 13-154.
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asambleas. Es asi que para las elecciones de 1977 la imposicion de la candidata
Josefina Flores Garcia, por parte del jefe de la zona militar ubicada en la Costa Chica,
implicé el desplazamiento del candidato propuesto por el Consejo de Ancianos.
El mandato de Josefina Flores (v.gr., Esquema 33) estuvo caracterizado por la
represion, la persecucion, los encarcelamientos, las amenazas y la violacion de
derechos humanos de los amuzgos de la region. La presidenta municipal echo mano
del estilo despético de gobernar, propio del gobernador estatal Rubén Figueroa.
Ante las represiones de las autoridades, durante el afio de 1979 se fraguo el primer
movimiento a favor de la destitucion de la presidenta municipal. EI movimiento estuvo
organizado por las autoridades del cabildo y por los regidores de la region. Su
indignacion, basicamente, fue fruto de los siguientes hechos:

» La demolicién de dos canchas deportivas escolares.

» El cierre de una escuela primaria federal.

* El asesinato del comandante de la policia urbana.

* El homicidio de un campesino por parte de la policia, cumpliendo

ordenes de la presidencia municipal.
* El encarcelamiento masivo de 29 personas.
* La elaboracion de procesos para mantener encarcelados a personas
inocentes.

Este primer movimiento fracaso en sus intentos por destituir a Josefina Flores en virtud
de que la autoridad del gobernador Rubén Figueroa impidid que el movimiento se
desbordara.
El segundo movimiento en contra de Flores Garcia fue el organizado por el grupo
llamado “Orientadores”. Los Orientadores eran unos cuantos promotores bilinglies que
se habian formado en la Universidad de Chapingo. La irrupcién de los profesionales
provenientes del exterior fue respaldada mediante la extension de credenciales, por
parte del Consejo Amuzgo, que los acreditaban como asesores.
Los Orientadores planeaban crear una organizacion independiente del PRI y de
cualquier grupo politico, por lo que decidieron actuar cautelosamente vy

estratégicamente. Por lo tanto, se dispusieron de realizar un estudio socio-econémico
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de la regidn para poder planear las estrategias. Como problemas primordiales
identificaron:
* La carencia de escuelas secundarias que impedian el desarrollo de los
jovenes.
* El acaparamiento de productos agricolas y artesanias por parte de una
elite que impedia e imposibilitaba el comercio justo de los productos.
» La necesidad de fomentar obras publicas tales como la pavimentacion
de la carretera Xochis-Ometepec.
» Conflictos laborales de maestro y promotores bilingles (bajos salarios y
falta de prestaciones).
Producto de los resultados del estudio, el grupo de Orientadores determind asir como
bandera de lucha la creacion de la escuela secundaria con la finalidad de aglutinar a un
buen nimero de gente a la causa.
Como primera etapa de la estrategia se dispuso organizar a la poblaciéon. Convocaron
en todas la comunidades del municipio reuniones para nombrar representantes que
integraran el Comité Pro-Escuela Secundaria. Mediante fiestas, celebraciones,
volanteo, teatro guifiol y recoleccion de firmas se logroé involucrar a los amuzgos.
La organizacion se conform0 a través de asambleas de delegados, asambleas de
comunidad, una asamblea general municipal y comisiones ejecutivas. Los orientadores
simplemente fungieron como organizadores ideoldgicos.
La segunda etapa se centré en asir contacto con el enemigo. Cuando pensaron que
poseian la suficiente fuerza (tuvieron una asamblea con 350 indios y el respaldo de 600
firmas) determinaron enfrentarse a los oponentes. Por lo que entregaron una solicitud
para la construccion de la secundaria a la Secretaria de Educacion Publica.
El comité entregd la misiva a las autoridades y estas prometieron la construccion de la
misma en cuanto se dispusiera del presupuesto. Sin embargo la obra nunca se
concretd y las autoridades sospecharon sobre las verdaderas intenciones del
movimiento. Como consecuencia, las asambleas y los orientadores decidieron
convocar a un desfile de repudio a la presidenta. El desfile se convirti6 en marcha-mitin
con resultados inesperados, habia estallado la combatividad del pueblo amuzgo el 18
de noviembre de 1979.
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Posteriormente, resolvieron movilizarse a Chilpancingo, 45 amuzgos se dirigieron a la
capital del Estado y tomaron la Secretaria de Educacién Publica. La dependencia se
comprometio a crear la institucion educativa al siguiente afo.
Empero en diciembre del mismo afio, aun con la euforia del primer triunfo, Josefina
Flores ordeno el cierre de la escuela “Francisco Sarabia” de Cozoyoapan en oposicion
a los maestros normalistas que habian criticado al gobierno municipal ante los medios
de comunicacion.
La dirigencia, mediante una asamblea, determind seguir adelante con su lucha y
proclamd las siguientes acciones combativas:
 Iniciar un serio trabajo politico en la cabecera municipal para ganar
confianza de la poblacion.
» Consolidar la organizacion a traves del movimiento, reforzando el grupo de
orientadores.
» Afianzar las asambleas de los representantes de las comunidades (juntas
de delegados) como instancias politicas de decision.
» Reforzar las asambleas por comunidad.
» Fomentar la participacion de todos los compafieros.
 Iniciar la formacion tedrica o sistematizacion colectiva de la lucha.
La lucha tenia como objetivo hacer declinar a la presidenta, tomar el palacio municipal,
nombrar autoridades y convocar a elecciones. A mediados de enero de 1980 el
Consejo Supremo Amuzgo y el comisariado ejidal de Xochistlahuaca se declararon en
contra de la presidenta municipal frente al gobernador Rubén Figueroa.
Posteriormente se voto por la destitucion, eligen nuevas autoridades municipales y
acuerdan la toma de la presidencia. Ulteriormente, se incorporaron el grueso del
campesinado para manifestarse en el palacio municipal.
Subsiguientemente, el secretario de gobernacion acude a Xochistlahuaca para tratar de
resolver la situacion. Sin embargo, no logra negociar y acordar nada ante los mas de
1600 campesinos concentrados en el palacio. Se llegé a calcular que cerca de 2850
personas indigenas, mujeres y hombres, se manifestaron en la region amuzga de

Guerrero.
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Las movilizaciones en Xochistlahuaca provocaron que Rubén Figueroa Figueroa
arribara al municipio. Ante los 2850 manifestantes Figueroa, en un tono grosero, indico
que la presidenta se quedaria hasta que terminara su periodo y si él lo decidia la
pondria otros tres afios mas.
La presencia del gobernador logro disolver el movimiento, acto seguido la poblacion se
desmoralizé y regreséd a sus casas. EI PRI municipal capitalizo la situacion y copto a
algunos dirigentes. La presidenta con apoyo del gobernador pasa a la ofensiva y cesa a
un maestro, encarcela y reprende fisicamente a otros. El movimiento estaba derrotado.
Los movimientos en Xochistlahuaca, segin Gutiérrez Avila, han tenido un reflujo de
diez afos. Al parecer cada decenio se registran movilizaciones en el municipio amuzgo.
El proceso electoral de 1989 estuvo caracterizado por fraudes al interior del PRI y por
la eleccion del cacique Rufino Aforve Davila (v.gr., Esquema 33) para ocupar la
presidencia municipal durante el periodo 1989-1993.
Antes de asumir la presidencia, la inconformidad de los resultados electorales
provocaron que varias comunidades se amotinaran para tomar las instalaciones del
ayuntamiento. La poblacion apartidista, que esperaba un cambio de vida, se unié para
impedir que Aforve asumiera el cargo.
Los insurrectos contra el poder caciquil se organizaron para mantener el ayuntamiento
de forma estructurada, por consiguiente se constituyeron mediante un Comité de lucha
y un equipo de Orientadores compuesto por maestro, campesinos y ciudadanos.
Al cabo de dos meses fueron desalojados por la fuerza del ayuntamiento no sin antes
convenir con el presidente municipal electo respetara la integridad fisica de los
opositores. Sin embargo, Afiorve no respetd las negociaciones e inauguré una
escalada de represiones contra los dirigentes de la oposicion. Privaron en el municipio:

» El desconocimiento de sindicos y regidores.

* Las amenazas de muerte contra los lideres.

» Laviolencia fisica contra los seguidores de la oposicion.

» El encarcelamiento de lideres.

» La persecucion politica y el acoso.
Como respuesta a la represion caciquil un par de dirigentes pasaron a la clandestinidad

y se refugiaron en las montafias durante dos meses. Otros dirigentes se declararon en
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huelga de hambre en la capital de estado y algunos indigenas amuzgos se encargaron
en denunciar la violacion de derechos humanos en Xochistlahuaca. Finalmente, los
grupos inconformes se disolvieron paulatinamente.

Una de las hipotesis que planteaba el desaparecido Miguel Angel Gutiérrez Avila sobre
el Estado de Guerrero era que “[...]Jhasta la aparicion del multipartidismo federal y
posteriormente estatal a inicios de los afios ochenta, el campo de los politico se
trasladara de la lucha agraria a la competencia electoral[...]"**

El municipio de Xochistlahuaca transité de estructuras tradicionales que garantizaban la
participacion de la comunidad a estructuras modernas que los relego de la participacion
politica formal. Sin embargo, la participacion de los amuzgos se traslado al campo de lo
informal, las acciones colectivas derivadas de las multiples represiones y vejaciones
configuraron nuevas formas de organizacion y movilizacion en la region.

Para las elecciones que definirian al presidente municipal, correspondiente al periodo
de 1996-1999, el PRI postuldo a un indio ladinizado, Marciano Monico Lépez (v.gr.,
Esquema 32). Los otros tres partidos que presentaron candidatos fueron: Accion
Nacional, Revolucion Democratica y el Partido del Trabajo.

En contra de los candidatos postulados por los partidos politicos, el Consejo de
Ancianos propuso a Genaro Cruz Apostol. La plataforma politica de este ultimo
consistio en siete puntos:

1. Produccién. Planteaba la necesidad de elaborar un diagnostico de cultivos y
frutales, ademas de impulsar la reforestacion, la promocion de créditos, la
instalacion de una radiodifusora propia del pueblo amuzgo para promover la
salud, la justicia y la educacion.

2. Salud. Revalorar la medicina tradicional.

Educacion. Revalorizacion del idioma amuzgo

4. Justicia. Retomar el sistema de justicia colectiva, reconciliatoria, integral y
agrafa.

5. Organizacion politica comunitaria. Revalorizacion de la organizacion

comunitaria, consejo de anciano e intelectuales para el apoyo.

%l "Historfa politica y elecciones," in Multipartidismo y poder en municipios indigenas de Guerrero, ed.

Daniéle Dehouve Victor-Oscar Quiroz Vargas (Chilpancingo: Lama, 2006), 29.
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6. Cultura. Recuperacion de la memoria histérica a través de la tradicion oral y
documental.

7. Religion. El respeto a los diferentes grupos religiosos
Aunque las propuestas politicas de Cruz Apdéstol parecian mas atractivas y benéficas
para la comunidad, el ganador de la contienda electoral fue Ménico Lopez. Mediante el
fraude electoral, el trafico de la pobreza y demas subcultura del fraude se proclamo
presidente municipal.
Ya en el gobierno, Monico actué como si estuviera en el viejo oeste: armado, con
resguardo policial y visitando cantinas. Su mandato se caracterizd por las multiples
corruptelas, agresiones, abusos de autoridad, secuestros, acusaciones de asesinatos y
violacion de derechos humanos.
Cansados de los abusos del nuevo déspota, el 11 de enero de 1998 cientos de
amuzgos de todos los partidos politicos decidieron ocupar la presidencia municipal. La
demanda central de los inconformes era la destitucion de Monico Lopez. La
movilizacion concentro a los militantes de diferentes corrientes, incluso del PRI.
Seguidamente, el gobierno del estado envio al delegado de gobernacién para negociar
la reinstalacion del presidente municipal pero la poblacibn se neg6é a aceptar.
Posteriormente se creo una comision integrada por priistas y perredistas que
resolvieron realizar la auditoria al ayuntamiento. Empero, como en el afios de 1980, dos
dias antes de dicha reunién el gobernador del estado, Angel Aguirre Rivero, se
presentd en Xochistlahuaca para participar en reuniones con los indigenas de su
partido, ofrecer ayuda e inversion en obras de beneficio social y repartir despensas.
Finalmente el movimiento fue desgastado mediante créditos y programas de apoyo en
la region y la Unica victoria que se logro obtener fue la destitucion de la procuradora
sindica. La crisis politica provocada por Macario Monico derivd en su renuncia en julio

de 1999, y en la colocacion de un presidente municipal interino.
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EsQuEMA 33: PRESIDENTES MUNICIPALES EN XOCHISTLAHUACA'Y GOBERNADORES DEL ESTADO DE

GUERRERO.
Periodo Presiden.t@s municipal de| Gobernadores del Estado Periodo
Xochistlahuaca de Guerrero
1977-1980 | Josefina Flores Garcia Rubén Figueroa Figueroa| 1975-1981
1980-1983 | Eligio Cruz de Jesus
1983-1986 | Diego Herrera de Jesus | Alejandro Cervantes 1981-1987
Delgado
1986-1987 Alfonso Lépez
1987-1989| Abel Arango Valtierra ; .
Josg FranC|§co 1987-1993
1989-1993| Rufino Anorbe Davila Ruiz Massieu
1993-1996 | EsauTorres Saavedra | Rubén Figueroa Alcocer| 1993-1996
1996-1999| Marciano Moénico L. Angel Aguirre Rivero 1996-1999
1999-2002 | Aceadeth Rocha Ramirez| René Juarez Cisneros | 1999-2005

Aclaracion al esquema: Para los movimientos de 1979 la presidenta municipal fue Josefina Flores Garcia; para las
movilizaciones de 1989-1990 Rufino Afiorbe era el presidente municipal y el gobernador José Francisco Ruiz
Massieu; Para las manifestaciones de 1998 Marciano Mdnico fungia como presidente municipal y Angel Aguirre
Rivero fue gobernador interino del Estado de Guerrero y para el conflicto del 2000 Aceadeth Rocha Ramirez era la
presidenta municipal y René Judrez Cisneros el gobernador.

Rocha Ramirez continud la ola de represiones iniciadas en 1979.
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b) La politicay lo politico. El conflicto del afio 2000 en Xochistlahuaca.

Auln con la resaca de las movilizaciones de 1998 y el fortalecimiento del sistema de
partidos en Xochistlahuaca, la lucha por las comisarias y los espacio escolares se

postergo hasta el afio de 1999 y 2000. La entonces presidenta municipal Aceadeth

El conflicto del 2000 fue en contra del sistema de partidos que desdefid los usos y
costumbres de la poblacion y en oposicion a la violencia y persecucion politica de los
inconformes. Asi pues, las revueltas surgen cuando la presidenta municipal desconoce
a los comisionados y delegados que habian sido electos en asamblea comunitaria.
Desde el inicio de su gestion Aceadeth Rocha (v.gr., Esquema 31) se comporto de

manera despotica, corrupta y arbitraria. Fomento la division del magisterio bilingte e




impuso a sus allegados en los cargos que la comunidad adn retenia como propios. Su
gobierno se caracterizé por coartar la libertad de expresion y por perseguir y torturar a
sus criticos.

Aceadeth Rocha habia sido delegada municipal del partido, posteriormente
coordinadora regional, después coordinadora distrital, ulteriormente coordinadora de la
mujer indigena, en seguida diputada suplente dedicada a la campafa de Ruiz Massieu.
Luego la nombran subprocuradora social de la montafia y de asuntos indigenas del

gobierno del estado.

c) Construyendo autonomia.

Influenciados por la experiencia zapatistas y amparados por el articulo 115
constitucional, por los articulos 1, 2, 3, 6, 61-70 de la Ley Organica Municipal del
Estado y siguiendo el convenio 169 de la OIT, el pueblo amuzgo opto6 por restablecer el
autogobierno en Xochistlahuaca.

Recurriendo a la forma de gobierno tradicional y al derecho consuetudinario, el 20 de
noviembre de 2002 se pronuncié por la autonomia y eligid a sus propias autoridades:

“En Asamblea de la Comunidad y sobre la propuesta que hicieron
nuestros Calandyo (Principales, Ejidatarios y Ancianos), nombramos a
siete Nanma’n’iaan Ndaatyuaa Suljaa’ (Autoridades Tradicionales del
Municipio de Xochistlahuaca) para que dirijan los destinos de nuestras
comunidades bajo el principio de “servir obedeciendo al mandato del
pueblo y no servirse de €I’ y en ejercicio de la autonomia a la que
legitimamente tenemos derecho como pueblo originario de estas tierras
mexicanas, con cultura, instituciones, lengua y territorio propios.”*®2

El nombramiento de las siete autoridades tradicionales correspondieron a siete areas
gue consideraron medulares para apuntalar el proceso autonémico: Roberto Martinez
de Jesus, Justicia; Silverio Matias Dominguez, salud y ecologia; Tranquilino Santiago

Silva, trabajo del campo y campesinos; Florenctina Lopez de Jesus, Participacion y
trabajo de la mujer y artesanias; Abel Arango Morales, comercio y abasto popular;

%2 ______ "Laautonomia indigena frente al cacicazgo: el caso de los nann‘cue fiomndaa’ de Guerero," in

Movimiento indigena en América Latina: resistencia y proyecto alternativo. Volumen Il, ed. Raquel Gutiérrez-
Fabiola Escarzaga (México: JP-CEAM-UAM-BUAP-Diakona-UACM, 2006), 147.
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Aurelio Brigido Fermin, educacion y cultura y obras publicas y trabajo comunitario,
Felipe Martinez Macario.*®®

Sin embargo, en la region amuzga confluyen dos proyectos de gobierno antagonicos.
Por un lado, como ya se sefalo, el proyecto autbnomo que despacha desde el Palacio
Municipal.

Por el otro lado, el gobierno formal o constitucional que opera desde la antigua sede del
PRI en el municipio. El presidente municipal electo Manuel Castafieda Ramirez
minimizan el proyecto autonomico de los amuzgos. Este sector recibe los recursos del
estado y controlan los programas asistenciales del gobierno.

Los enfrentamientos directos entre ambos grupos son potenciales. Ejemplo de ello fue
la ocasion en la que las autoridades autonomas detuvieron y sancionaron a un
miembro de la comunidad por acaparar tierras, por lo que, consecuentemente, el
gobierno constitucional detuvo al presidente del comisariado ejidal Genaro Cruz
Apostol y a tres miembros de las autoridades tradicionales. Posteriormente, en 2006 es
detenido Silverio Matias Dominguez (autoridad tradicional), y en 2007, David Valtierra
Arango (ayudante del gobierno tradicional). Todos, bajo los mismos cargos de
“privacion ilegal de la libertad”.%**

Las fricciones han desembocado en el asesinato de dos personas, dafios fisicos a una
veintena de personas y la expedicion de 50 ordenes de aprehension contra los
luchadores sociales.

La persecucion politica no se ha detenido ahi ya que para el afio 2009 Aceadeth Rocha
fabrico otro delito por privacion de la libertad en contra de 31 personas que se oponian

a su cacicazgo, entre ellos, nuevamente, David Valtierra.

d) Laradio comunitaria en el municipio de Suliaa’

La importancia que tiene los medios alternativos de comunicacion en las comunidades

autonomas es fundamental puesto que fomentan una forma diferente de socializacion

%3 Omar Cruz, "Desde la llanura de flores; autonomia y justica para el pueblo amuzgo," Contralinea, no. 217 (3 de
abril de 2011).
%64 Camacho, "Amuzgos, la otra autonomia," Contralinea (Septiembre de 2004).
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basada en la recomposicion del tejido social, la participacion comunitaria, alude a
formas democraticas y promueve el fortalecimiento de la identidad y de la dignidad.

En los dltimos afos el incremento de las radios comunitarias y ciudadanas ha sido
considerable. Ejemplo de ello es Radio Nomndaa ubicada en el municipio de Suljaa” en
el Estado de Guerrero de mayoria amuzga.

La construccion de la Radio se ha dado en un contexto de represion y criminalizacion
por parte de las autoridades locales. Ante el clima adverso, Radio Nomndaa es
concebia como una practica alternativa sustentada en el derecho a la libre
determinacion de los pueblos indigenas.

Apelando al derecho que tienen sobre su territorio, agua, aire, etc., la radio inicio sus
transmisiones de manera paralela al gobierno autonomo:

“El trabajo de la radio se inicio en 2002, el proceso fue muy
lento, de mucho trabajo para formar la radio. En el afio de 2004,
en diciembre, transmitimos al aire; en mi caso personal
comenceé desde el inicio, comencé a colaborar en la radio no de
tiempo completo pero de alguna manera colaboraba para su
funcionamiento. La radio es comunitaria, no recibimos apoyo de
ningun gobierno y de ninguna organizacion” (v.gr., ANEXO E).

Desde un ejercicio democratico se constituyo la radio en el Municipio de Suljaa’
apelando al derecho de autonomia y teniendo como obijetivos: fortalecer las raices e
identidad del pueblo, dar a conocer la historia de injusticias y vejaciones por las que
han pasado, relatar las resistencia fraguadas ante estas injusticias, promover los
conocimientos y derechos del pueblo, etc.

“Como radio comunitaria lo que hacemos es rescatar la cultura
desde la musica y desde los cuentos. La parte mas importante
es informar porque el acceso a una informacion periodistica es
muy restringida, por medio de la radio lo que hacemos es leer
diario y traducirla al amuzgo para que a la gente, las amas de
casa y los campesinos les pueda llegar esa informacion muy
restringida ya que mucha personas se informan por medio de la
television, de Televisa, pero esa no es informacion. Procuramos
informar, pero también procuramos rescatar la cultura, muchas
cosas que se estan perdiendo, darle valor a la lengua.
Hablamos el amuzgo y también el espafiol, pero sobre todo
nuestra lengua y cultura”
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La participacion de la poblacion se ha reflejado de diversas maneras, va desde el
involucramiento directo en la radio hasta la defensa en contra de los intentos de
represion y desmantelamiento por parte de la policia municipal.

“Por otra parte, el apoyo de la gente se ve porque cuando la
agresion es directa por parte de los militares o de la policia, ha
habido intentos de desmantelar la radio, de cerrar la radio, la
gente llega y dice “esta radio es de nosotros no se las podemos
dar” Nosotros no operamos con permiso, operamos con el
permiso de la gente, es un derecho que tenemos como pueblo,
asi lo vemos nosotros y asi lo ve la gente de la comunidad...Ha
sido fundamental el apoyo de la comunidad, aunque no de
todos porgque, como en todos los pueblos, hay quienes estan de
acuerdo y quienes no estan de acuerdo”

Los resultados, después de 10 afios de trabajo, han rendido frutos. Aunque,
modestamente nuestro entrevistado refiere:

“Es un poco dificil valorar, pero nosotros desde adentro
percibimos cambios, hemos visto que la gente es un poco mas
critica, en este rescate de la lengua hay una revalorizacion, la
musica tradicional, alla se escucha el Son del violin que es una
musica que se baila, pero que los jovenes ya no lo quieren
escuchar, prefieren escuchar otro tipo de musica, pero ahi en la
radio lo trasmitimos y decimos que esta musica los abuelos lo
escuchaban, conocer la musica que se hace aqui, los muasicos
tradicionales ya se estdn muriendo porque tienen mas de 50
afnos o 60 afos, entonces quiénes van a seguir haciendo
masica, pues nadie.”

Y continua diciendo:

“Entonces todo un proceso que lo que nosotros estamos
trabajando que no podemos ver un resultado inmediato es muy
temprano para decir que ha habido. Desde nuestra vision
interna creemos que si ha ayudado, parte de informar a la
gente, parte de rescatar la musica y la lengua y dar el espacio
para que la gente hable al aire y que la palabra llegue mas alla
de lo que ellos antes imaginaban, antes no se imaginaba que
hablar desde aqui y quien esta en la montafa pueda escuchar.
A veces mandan mensajes, hay una comunidad lejana a 30
kilometros de la cabecera, el acceso es muy dificil no entran
carros facilmente pero la gente se viene caminando, a veces
mandan mensajes “Oye, tal fulano si puedes venir a la
cabecera tal dia”, con anticipacion y ya llegan, la gente se da
cuenta que es una herramienta muy Uutil, ya sea para lo
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cotidiano como para otras cosas. Entonces si vemos que va
cambiando las cosas”

Aunque se han enfrentado constantemente a las agresiones de los caciques locales y
de las autoridades que los respaldan, actualmente, sostienen nuestros entrevistados,
“estamos en un momento de calma, no ha habido agresiones directas, intimidaciones
por parte de los militares o de la policia. Pero se acercan las elecciones y es donde a
veces hay conflictos, la situacion se pone mas tensa aunque[nosotros] no entramos en
el juego electoral.”

Finalmente, son conscientes de las posibles fricciones con el gobierno y sobre su forma
represiva de responder. Al reconocer que la autoridad formal no esta conforme con la
radio expresan “El caciquismo de ahi estd muy fuerte, controla el poder municipal,
politico econdmico en la region para ellos nosotros representamos una piedrita en el

zapato. Informar incomoda mucho para ellos.”
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CONCLUSIONES GENERALES

La presente tesis partio de la critica de dos corrientes epistemoldgicas del norte, una de
forma directa y la otra de manera indirecta. La primera fue hacia los fundamentos
epistemoldgicos propuestos por el positivismo y la segunda dirigida a la superacion de
la cultura politica emancipatoria del siglo XX.

Muchas de las teorias surgidas del positivismo y aplicadas a la realidad
latinoamericana se topan con un desfase. Es decir, la construccion teorica a través de
la cual se intenta explicar una situacion real y ésta dltima no coinciden. La
epistemologia positivista proponia una vision unidimensional, lineal, causal y
simplificante de la realidad en la cual Uunicamente se resaltaba la positividad de los
hechos.

El lenguaje logico, la unificacion de las ciencias a través del método positivo, la
verificacion empirica, el fisicalismo, la utilizacion de la filosofia y de la ética como meros
instrumentos de analisis condujeron a que diversos intelectuales provenientes de
diferentes corrientes criticas cuestionaran cada uno de sus presupuestos. Estas criticas
fueron siempre acompafiadas por propuestas epistemolégicas, aunque siempre
surgidas dentro de los sitios epistemologicos privilegiados.

Es necesario apuntar que la propuesta aqui planteada se nutre de las experiencias
positivas de los movimientos y teorias revolucionarias del siglo pasado pero al mismo
tiempo sefala sus limitaciones tedricas e intenta superarlas y reinventarlas. Algunas de
los puntos a superar son el eurocentrismo, el evolucionismo, el economicismo, la
primacia del proletariado como sujeto histoérico, la universabilidad del saber cientifico, la
nula teorizacion del papel de las mujeres dentro de la produccion capitalista y la poca
teorizacion sobre el colonialismo, etc.

Si bien la teoria critica occidental indico la urgencia de plantear la teoria social desde la
negatividad material, ésta se torn6 monocultural en el sentido de que abordd la
categoria de clase como uUnica forma de opresion y, a su vez, invisibilizo otras formas
de opresion, discriminacion y de exclusion tales como el racismo y el sexismo.

A manera de dialogo con esta tradicion critica, se pretende recuperar las experiencias

desperdiciadas y negadas tanto por la razén metonimica como por la razén proléptica a
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través de la ecologia de saberes, la ecologia de las temporalidades, la ecologia de los
reconocimientos, la ecologia de las trans-escalas y la ecologia de las productividades.
La teoria critica surgida en el Sur se caracterizara por no reducir la realidad a lo que
existe sino que la entenderd& como un campo de posibilidades mas alla de lo
empiricamente dado. Asi también, advertirda la necesidad de pensar un tipo de
racionalidad mas amplia mediante la ecologia de saberes. El dialogo entre diversos
saberes implica fomentar la simetria entre el saber cientifico y los saberes campesinos,
urbanos, indigenas, etc.

Para la epistemologia positiva la objetividad y la neutralidad son caracteristicas
indispensables para poder producir conocimiento cientifico. La independencia de la
ciencia, la sustraccion empirica, imparcial, objetiva e individual del cientifico social con
respecto a la cultura definiran la objetividad y la neutralidad.

Para las epistemologias del sur la objetividad residira en la posesion de metodologias
propias de las ciencias sociales para poder producir conocimiento riguroso. Por otra
parte, se debe de tener en cuenta que el conocimiento esta contextualizado
culturalmente y por ende no podemos ser neutrales.

Las Epistemologias del Sur tienen como objetivo dotar de significado y visibilidad
conocimientos provenientes de otros saberes, en esto se basa la objetividad. Estos
saberes fueron nombrados inexistentes e inauténticos mediante presupuestos tales
como objetividad, unificacion, universalidad, l6gica enunciativa, fisicalismo, verificacion
empirica, etc.

La apertura y actitud frente a la realidad se dara segun las circunstancias y prioridades
que cada grupo social determine, de aqui la no neutralidad. Por ejemplo, para una
sociedad occidental-anglosajona sera prioridad participar en elecciones cada 4 0 6
anos; para un pueblo autonomo sera prioridad construir diariamente procesos
democraticos en todas la areas de su vida y apelar constantemente por una
democracia radical y/o de alta intensidad.

Contrario a la cultura politica emancipatoria practicada por lo movimientos
revolucionarios del siglo XX, los movimientos autonomos construyen alternativas a nivel
local y buscan edificar redes con otros movimientos a nivel global. Ejemplo de esto

ultimo son el Foro Social Mundial y el Congreso Nacional indigena.
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Vale la pena aclarar que tanto la cultura politica civica promovida por los regimenes
democraticos liberales y la cultura politica emancipatoria promovida por los regimenes
comunistas del siglo XX gozan y gozaron de un margen de autonomia menor frente al
Estado. De manera opuesta a lo anterior, el sujeto autondmico surgido de los
movimientos autdbnomos se separa rotundamente de ambos tipos de socializacion
politica y, es menester apuntarlo, no esperan la toma del poder estatal sino que
construyen alternativas desde su propia cotidianidad.

Mientras los movimientos autdbnomos se desenvuelven dentro de alternativas
construidas por ellos y ellas mismas tales como la educacion autonoma y popular,
sistemas de justicia alternativos, medios de comunicacion alternativos y comunitarios,
salud alternativa, etc., dentro de la logica del sistema capitalista y la democracia liberal
representativa se apuesta a que el ciudadano actue y participe esporadicamente dentro
de los canales institucionales.

Asimismo, la logica monocultural de la democracia liberal representativa se torna
evolucionista en el sentido de que fomenta el cambio de cultura politica “tradicional” al
cambio de cultura politica civica, donde los paises 0 naciones atrasadas tienden a
evolucionar hacia un modelo de cultura politica de corte occidental.

Al criticar las democracias de baja intensidad y al sefialar su convivencia con los
fascismos sociales también se critican sus principales pilares. La democracia liberal, la
cultura politica civica y el pluralismo liberal se caracterizan por ser hegemonicos,
homogéneos, reduccionistas, totalizantes y monoliticos. De lo anterior se desprende
que, segun la teoria clasica de la cultura politica, cualquier practica o rechazo a los
canones estipulados por ella representan una simple anomalia o patologia del sistema.
Asi planteado, el modelo y estudio sobre la cultura politica se enfrenta a problematicas
tales como el reconocimiento y la coexistencia con otros tipos de cultura politica; su
idea de pluralismo se caracteriza por ser de corte integracionista. Su concepcion de
ciudadano encuentra limitaciones y por ende promueve la exclusion, discriminacion y
clasificacion social; su sistema de justicia positivo coexiste con los sistemas alternativos
de justicia, policias comunitarias y grupos de autodefensa; la educacion oficial es una
entre tantas formas pedagogicas existentes; los medios oficiales y privados de

comunicacion son confrontados por los medios y radios alternativas-comunitarias; y el
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sistema capitalista es puesto en duda por las cooperativas, economias solidarias y
proyectos productivos.

A su vez, se reconoce la existencia de procesos alternativos de democracia y formas
contra-hegemonicas de participacion. Dichos procesos son llevados a cabo por los
grupos excluidos, marginados, oprimidos, etc., los cuales crean estrategias politicas y
juridicas. Este cosmopolitismo subalterno apela por el dialogo entre los diversos
movimientos contra-hegemonicos referentes al trabajo, la propiedad, la vivienda, la
educacion, la justicia, la democracia, la participacion, la salud, la alimentacion, etc.

Es necesario recalcar que la democracia liberal representativa mexicana coexiste con
otras formas democréatica tales como las autonomias. Estas dltimas tienen mecanismo
tales como la rotacion de cargos, revocacion de mandato, rendicion de cuentas, la
multiplicacion de asambleas, comisiones de trabajo, la no remuneracion del cargo,
trabajo colectivo o tequio, etc., que delinean la construccion de una nueva cultura
politica emanciaptoria.

En mi opinion, para lograr un fortalecimiento democréatico se precisa de ampliar y
reconocer diversas formas de participacion democratica, asi como la construccion y
articulacion de redes de resistencia con otros movimientos contra-hegemonicos, y
reconocer el experimentalismo democratico y ético de las autonomias.

Los principios éticos leidos por Roel (obedecer y no mandar; representar y no
suplantar; construir y no destruir; unir y no dividir; servir y no servirse; bajar y no subir;
proponer y no imponer), la tesis de “servir obedeciendo al mandato del pueblo y no
servirse de élI” retomado por la Asamblea Comunitaria de Xochistlahuaca y las
Asambleas electorales de Cheran representan los principios éticos/politicos y la nueva
cultura politica emancipatoria de los movimientos autbnomos en México.

Aqui se presentaron tres procesos alternativos de socializacion acaecidos dentro de
movimientos autbnomos en comunidades indigenas. Dichos procesos conforman una
de las tantas practicas dentro de una constelacion mas amplia. Si bien la autonomia
fue el eje tedrico para resaltar en qué consiste la nueva cultura politica emancipatoria,
vale indicar que dichos procesos se encuentran en constante cambio puesto que son

practicas dinamicas y en continua construccion.
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ANEXO A

Entrevista realizada a Boaventura de Sousa Santos.

Por: Christian Javier Castro Martinez.

Boaventura de Sousa Santos es un activista y cientifico social portugués. Su trabajo en
las chabolas y su cercania al Foro Social Mundial han marcado su pensamiento. Las
investigaciones de Santos van desde la epistemologia, pasando por la teoria social, la
sociologia del derecho, la poesia hasta la musica. Es también Coordinador de la obra
colectiva de investigacion “Reinventar la Emancipacion Social: Para nuevos
Manifiestos”. En esta entrevista, realizada en el CIDECI San Cristobal de las Casas,
Boaventura habla de los procesos Emancipatorios en Ameérica Latina, la Epistemologia
del Sur, Los fascismos sociales y el narcotrafico y su recién iniciacion como cantante

de Rap, entre otras cosas mas.

Christian Javier Castro Martinez: Se habla de una crisis de racionalidad, ¢ Cémo

pensar desde el Sur?

Boaventura de Sousa Santos: No es facil, porque el Sur fue colonizado por el

Norte y por eso mucha de la racionalidad y de los instrumentos de la racionalidad a
través de los cuales la modernidad occidental se impuso, y que fueron basicamente
dos, el Capitalismo y el Colonialismo, penetraron profundamente en todo el Sur global,
pero esta imposicion no fue una imposicion sin lucha, fue una imposicion con
resistencias, hubo espacios que se mantuvieron libres y que resistieron, culturas
ancestrales muy fuertes, algunas se adaptaron, otras que lograron defenderse de una
manera mas fuerte, otras de manera mas débil y en este momento esto se nota con los
Movimientos Sociales que hay en el Sur global; que para mi no es un Sur geografico,
es un Sur metaférico o retorico, en la medida que es una metafora del conjunto de los
pueblos que han sufrido sistematicamente con el Colonialismo y el Capitalismo, o sea,
hay un Sur en el Norte, como el video que acabamos de ver de la Otra Campafa en
Nueva York, que es un Sur en Nueva York.
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Entonces, las campafias de los Movimientos de resistencias de estos pueblos, que
durante mucho tiempo, sobre todo los Movimientos de Liberacion Nacional, fueron muy
dependientes de la cultura y de la modernidad occidental, especificamente el caso del
Marxismo por ejemplo. Mas tarde vemos asistir a muchos otros movimientos que van a
rescatar otras formas de pensar, otras formas de imaginar el mundo, otras
cosmogonias, otras cosmovisiones que estaban suprimidas, que estaban silenciadas y
gue en mi Epistemologia se pueden simplemente rescatar a través de lo que llamo una
Sociologia de las Ausencias porque se han quedado invisibles.

Por eso hay un proceso de rescate, que es un proceso dificil y que pasa, por un lado,
de perder la idea de que la Modernidad Occidental es la Unica forma de racionalidad;
En segundo lugar, que la racionalidad occidental es homogénea. La racionalidad
occidental, por el Capitalismo y el Colonialismo, sacrificO mucho de su diversidad de la
gran riqueza de autores que nunca podrian ser utiles para la Conquista, que nunca
podrian ser utiles para la miseraciéon evangélica de la iglesia catdlica porque eran
hombres y mujeres que dudaban de todas las certezas de la modernidad occidental,
entonces hubo ahi un desperdicio de experiencia de la modernidad occidental por
servir al Colonialismo y al Capitalismo.

Por lo que, en primer lugar, debemos perder la confianza en el monopolio de rigor y de
racionalidad, que es la modernidad occidental; en un segundo momento ver que hay
otras modernidades occidentales reprimidas y finalmente saber que hay otras formas
de pensar modernas que no son occidentales y que vienen de pensamientos
ancestrales, que son hoy contemporaneas y por eso son modernas en ese sentido;
pero son contemporaneas de una manera distinta, tiene otras palabras, tiene otros
conceptos, tiene otras maneras de afirmar la dignidad de las personas, de aspirar a una
sociedad mejor. Acabamos de ver, lo que es muy normal en mi trabajo de campo,
cuando alguien dice “vamos a refundar el socialismo”, y el traductor en Tzotzil
pregunta “¢,como traducimos socialismo en nuestra lengua?, o sea, no existe”, pero no
significa que los indigenas no tienen palabras para significar su lucha por una sociedad
mejor, claro que tienen, tiene otras palabras, pero no la palabra socialismo.

Entonces esta es la diversidad ecologica y epistemologica del mundo, es lo que ha

demostrado que la comprension del mundo es mucho mas amplia que la comprension
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occidental del mundo y esto se encuentra siempre en todos estos encuentros, en toda
esta realidad y por eso no es facil porque el Sur fue Colonizado.

El primer movimiento para afirmar el Sur, fue para afirmar el Norte, fue para, de alguna
manera, sufrir el contagio del Norte y decir “estas son las mismas ideas del capitalismo,
de la competencia, del individualismo pero ahora son nuestras y las adoptamos”, y se
reproduce un poco la cultura occidental. Yo pienso que, a lo mejor, hay otro momento,
otro nivel , digamos, de afirmacion de las epistemologias del Sur que es exactamente
donde estan otras maneras de entender el mundo, de entender la gente, lo que es la
ontologia, lo que es el ser humano, cdmo se conforma, como vive, cual es la
importancia de la vida cotidiana, como se reduce al concreto de la vida, todo eso es un
proyecto epistemolégico que estamos impulsando de varias formas y que sigue
adelante, claro, pero no puede seguir adelante como una idea de un epistemologo o un
cientifico social, ella sigue porque hay movimientos sociales que cada vez son mas, los

movimientos indigenas aqui son muy importantes y reclaman esa otra epistemologia.

CJCM:. Habla de ampliar el presente y contraer el futuro, ¢como hacer el papel de la

traduccion?

BSS: Mira, la traduccion de esto y de que hay diferentes lenguajes y diferentes

semanticas para definir quién es un agente colectivo, cual es una palabra
emancipatoria, cual es una estrategia de luchar por una sociedad mejor, los diferentes
movimientos y los diferentes grupos sociales tiene diferentes lenguas hasta ahora en
cuanto dominé totalmente, y quizas sigue dominando, la modernidad occidental, la idea
es que toda esta diversidad no cuenta, estas maneras distintas de ver, de imaginar y
de traducir son maneras locales son vernaculas, por eso se invento la palabra
vernacular. Hay una teoria general que de alguna manera engloba todo y por eso estas
particulares no cuentan, son accidentadas.

Nosotros pensamos asi porque sostenemos que esta homogenizacion destruye la
diversidad, asimila y absorbe, fue toda la politica del indigenismo, por ejemplo, en
México y en otros paises en donde las especificidades de los indigenas no cuentan, ni

sus culturas y ni su cosmovisiones. En contra de esta teoria general de asimilacion,
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nosotros proponemos una traduccion interpolitica e intercultural. No es una traduccion
linglistica en la que hay un referente, una lengua base y otra lengua en el que los
flujos son siempre unilaterales de la lengua digamos referente a una lengua que se
llama lengua blanca y que queremos traducir en la nuestra; es una forma de absorcion,
una traduccion reciproca que los diferentes movimientos, y siempre dentro de los
movimientos sociales, se traducen a si mismo, el porqué considero que esto es mas
importante que esto, por qué yo considero que una lucha gay no tiene la misma
importancia que una lucha indigena o por qué esto... vamos a discutir, traducir
importancias, traducir prioridades y este traducir es un dialogo entre diferentes
términos, por ejemplo, puedo traducir socialismo e indignidad y viceversa, ahi esta un
caso en el que no necesitas buscar e inventar lo igual literal de socialismo en otra

lengua, si la lengua tiene su manera propia de afirmar dignidad, ¢ por qué no?

CJCM: Desde su critica de la raz6én indolente, ¢como articular una nueva cultura

politica emancipatoria?

BSS: Esta nueva cultura realmente tiene que destruir y, de alguna manera, sobrepasar

esta cultura indolente que es muy fuerte porque es la que esta institucionalizada en las
escuelas, en la educacion, en las universidades, en los tratados y en la historia que, de
hecho, fue una historia escrita por los vencedores y no escrita por los vencidos,
entonces esa razon indolente es una razén que no deja que florezca la Sociologia de
las Ausencias ni tampoco la Sociologia de las Emergencias. Valorar, por ejemplo, esta
Universidad, se puede decir “no tiene valor ninguno, es una pequefa cosa, que va a
morir rapido, que no tiene importancia” y esto es negar la emergencia y la Sociologia
de la Emergencia, al contrario, es dar el valor a esto. Ampliar el valor simbolico de
estas experiencias y esta lucha en contra de la razon indolente es lo que puede ser uno

de los elementos de una lucha emancipatoria nueva.

CJCM:. Usted propone una Democracia radical o de alta intensidad, ¢como observa

las comunidades autbnomas y sus experiencias con respecto a esto?
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BSS: Mira, las comunidades autbnomas tiene sus formas democraticas de

organizacion que no se parecen de ninguna manera a las de las Democracias
Liberales, por ejemplo en este momento la constitucion de Bolivia establece que hay
tres formas de Democracia: la Democracia representativa, la participativa y la
comunitaria, las dos primeras son euroceéntricas, la tercera es la indigena y por eso
hay formas de produccion por consenso, asamblearia, por rotacion, mandando
obedeciendo y que son formas democraticas de las comunidades, esto no quiere decir
gue sea todo un paraiso y que todo ocurra bien, que no haya caciquismo, corrupcion,
discriminacion hacia las mujeres, hay un movimiento de mujeres indigenas que lucha
por su complementariedad y que en quechua es Chacha-Warmi*®®, la idea de que hay
una complementariedad, no necesariamente una igualdad eurocéntrica, entonces hay
aqui todo un esfuerzo para democratizar la democracia indigena; y que también se
necesita porque hay muchos procesos que, a través de intervenciones externas de
luchas por la tierra y de mineras, dividen los pueblos y al dividirlos destruyen sus
estructuras democraticas. Nosotros que trabajamos con los Movimientos indigenas no
tenemos una vision romantica, no la podemos tener porque los indigenas no la tienen y

luchan internamente por mas Democracia.

CJCM: ¢, Como vislumbra los procesos emancipatorios en América Latina?

BSS: Son muy diversos, yo pienso que Ameérica Latina es el continente del mundo

donde podemos hablar de procesos emancipatorios ya que fue muy importante lo que
paso con el zapatismo en 1994 y después con el Foro Social Mundial, y todo eso
decantdé un proceso de emancipacion y de lucha de resistencia contra el ALCA, un
elemento muy importante que, después de la eleccion de presidentes progresistas
desde Lula, que lo considero a pesar de todos los limites, Evo Morales, Rafael Correa,

Chaves, Lugo en Paraguay, José Mujica en Uruguay y Ollanta Humala que

%% Julieta Paredes, desde el feminismo comunitario, ha recalcado la relacion jerarquica que existe en el concepto e
indica que es necesario que se reconozca la situacion real de las mujeres indigenas y la denuncia de género para
poder apelar a una mitad igual y de respeto mutuo para construir una complementariedad horizontal sin jerarquias.
Julieta Paredes, Hilando fino desde el feminismo comunitario, 1 ed. (Oaxaca: Cooperativa El Rebozo/Grietas/Lente
Flotante, 2012), 69-88.
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lamentablemente se esta desviando de lo que propuso, pero hubo realmente un cambio
en el sentido de intentar democratizar el Estado y la sociedad civil sobre todo en las
propuestas de Ecuador y Bolivia donde las constituciones afirman que los Estados son
plurinacionales. Entonces hay una lucha ahi que esta en crisis en este momento
porque el capitalismo de despojo, el capitalismo neoliberal, de la mineria y del
extractivismo estan de una manera mas salvaje que antes y estan impactando los
Movimientos Indigenas y los territorios, esta destruyendo mucho por lo que luchamos

en la primera década del milenio.

CJCM: En el sentido del capitalismo salvaje, ¢como observa los Fascismos Sociales

en Ameérica Latina?

BSS: Mira, los fascismos sociales se estan reproduciendo en todas las formas. Lo que

llamamos la acumulacién primitiva originaria, que para Marx era una fase del
Capitalismo, es para nosotros, después de Rosa Luxemburgo, Ernest Mandel, David
Harvey y otros, un componente permanente o acumulacion por despojo que opera aqui
como opera en Europa. Por ejemplo, cuando se reducen los salarios que fueron
contratados a través de un Contrato Social y se retiran para rescatar bancos, esto es
despojo; cuando a un sefior jubilado se le retira parte de su pension, eso es un
despojo. Estas formas de despojo estan surgiendo por la violencia, la lucha contra el
narcotrafico, por ejemplo, es una forma de acumulacion de destruccion que pasa por
una acumulacion por despojo, acumulacién por la violencia, destruyendo y desplazando
a las personas, etc. Por eso hay mucho paramilitarismo en el continente; si hay luchas
emancipatorias fuertes hay, por otro lado, mucho palamitarismo y hay, por supuesto,
criminalizacion de la protesta que es lo que esta pasando con las leyes antiterroristas,
con la lucha contra el narcotrafico y con centenares de lideres indigenas que estan

enjuiciados como terroristas.
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CJCM: Estan las luchas estudiantiles en Latinoamérica y los indignados tanto en

Europa como en los paises de Medio Oriente, ¢cual es el papel de las Universidades y

de las juventudes actualmente?

BSS: Son dos cosas, la juventud tiene un papel muy importante, todos los periodos

historicos dicen que la juventud no va a volver a movilizarse y después se moviliza, fue
asi en 1968 y en 1970 y es asi ahora. También, durante mucho tiempo se pensaba que
€s0 no era posible. Los jovenes son los que estan en una situacion que llamo de pre-
contractualismo, son gente que hizo todo bien, fueron estudiantes, trabajaron, lucharon
por sus cursos, algunos se endeudaron y tienen sus créditos ahora, sus maestrias, sus
doctorados, hicieron todo lo que la sociedad les pedia para ingresar en el Contrato
Social y cuando terminan no hay contrato social, no hay empleo, no hay perspectiva, no
hay futuro, entonces estos jovenes son bloqueados socialmente y estan en una fase de
pre-contractualismo, no entran en el Contrato Social y por eso no son verdaderamente

ciudadanos, son subditos, digamos, y por ello se movilizan en contra de eso.

Las Universidades han sido siempre una organizacion y una institucion muy
contradictoria y por eso muchos de los movimientos sociales nacieron de
Universidades. Los movimientos estudiantiles nacieron de muchas Universidades y de
formas de luchas aqui en este continente desde 1917, con la reforma de Cérdoba hubo
una gran renovacion de la Universidad, pienso que eso sigue siendo pero es mas dificil
todavia hoy porque el neoliberalismo entr6 en las Universidades y también intento
transformarlas en empresas, en oficinas de fabricas, los estudiantes pasaron de
ciudadanos a consumidores y eso cred una idea de atomismo que perjudica la
posibilidad de movilizacion en las Universidades. Por otro lado, todo el conocimiento
gue se promueve hoy en las Universidades es conocimiento con valor de mercado, hay
conocimiento precioso: las humanidades, las artes, las ciencias sociales y que se
guedan en la peor de las marginalizaciones, entonces lo que esta pasando, a pesar de
esto, es que los estudiantes se revelan y el mejor ejemplo es Chile, porque Chile fue
donde el proceso de neoliberalizacion de la Universidad llegd mas lejos, es donde
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intentaron realmente transformar definitivamente la Universidad en una empresa y ahi

si los estudiantes estan echados.

CJCM: Usted hace poesia, hablenos un poco sobre esa arista en su vida.

BSS: ¢De qué? ¢De la poesia? (Risas) Mira, yo he sido desde siempre poeta y he
escrito bastantes libros que estan publicados en portugués y algunos estan en espariol
y te digo, te doy asi de primera mano una sorpresa, es que ademas soy rapper, yo
escribo musica de Rap y acabo de escribir un libro que esta siendo musicalizado por
los artistas rappers de las favelas, de las chabolas de Ribera del Sur y va a salir ahora,
ya oi dos minutos de la grabacion. Este movimiento va a hacer un show con mi Rap
gue se llama Rape Global y va a ser el 25 de Enero en Porto Alegre, pero no esta
todavia en espafiol porque no hay nadie que me lo traduzca y, como soy un apreciado
cientifico social, nadie imagina que también puedo escribir rap (risas) y por eso es
siempre mas dificil esa otra identidad sobre mi, por eso, lo que digo es que, con el rap
y la poesia, y sobre todo ahora con el rap, digo en contra de la modernidad occidental
cosas que no puedo decir en mis textos de Ciencias Sociales, que no puedo escribir en

las Epistemologias del Sur, son otras dimensiones.

31 de diciembre de 2011, CIDECI, San Cristobal de las Casas, Chiapas

BOAVENTURA DE SOUSA SANTOS
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ANEXO B

Entrevista a egresado de la UNAM vy activista residente de Cheran, José Velazquez
Pafieda.

Christian Javier Castro Martinez: Podria contarnos la historia de Cheran en lo

referente a su origen prehispanico.

José Veladzquez Paifieda: Mas bien los asentamientos iniciales de lo que hoy es la

comunidad de Cheran se dieron en las partes de las faldas de los cerros, ahi vivieron
nuestros pobladores que dieron origen a la poblacion de Cheran. Aqui en el cerro de
san marcos, este cerro que tenemos alli enfrente, ahi hay vestigios de centros
ceremoniales, Yacatas para nosotros, donde nos demuestran que ahi se asentaron y
ahi hacian sus ceremonias al fuego. Incluso hay una persona que me ha platicado
sobre como la gente, aqui en Cheran, se referia al Dios Curiucaueri como lo registraron
los espafioles.

En lo que es el centro ahorita de Cheran, mas bien ya fue en épocas posteriores, pero
los primeros asentamientos fueron en las faldas de los cerros y en una zona que es
aledafa a la ciudad de Zacapu para donde se extiende el territorio de Cheran, donde
existen cerros de piedra acumulada, en donde habia toda una ciudad sagrada donde
florecieron los primeros purépechas, los pre-purépechas, antes de que floreciera
Tzintzuntzan como capital, Mucho antes florecio en Zacapu la primer manifestacion
fuerte del pueblo purépecha, en la zona de Zacapu que ahi vivian los sefiores o los
reyes piedras, en sentido sagrado. Esta zona de tiene mucha relacion con Cheran

porque forma parte del mismo territorio

CJCM: ¢ El centro fue como politica de concentracion de espafoles?

JVP: Cheran se mantuvo como una comunidad alejada de la intromisién de los

espafoles, por eso deciamos ayer que Cheran se le puede calificar como una

comunidad en resistencia permanente, porque aqui en Cheran histéricamente ha sido
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dificil la penetracion de grupos ajenos a la misma comunidad; no tanto asi con los
pueblos vecinos de Paracho y Nahuatzen, donde si llegaron a establecerse los
espanoles.

Pero en Cheran no, aqui se mantuvé una barrera para que esto no fuera posible. En los
altimos afos han llegado personas de afuera casandose con una mujer de aqui o, al
revés una mujer casandose con alguien de Cheran, la relacion se ha abierto un poco.
Cheran tiene un caracter histérico de resistencia a la influencia de agentes externos y
de resistencia en cuanto a la defensa de sus recursos, esos ha sido lago caracteristicos

de Cheran.

CJCM:. ¢Podria comentarnos sobre algunas luchas emblematicas anteriores a las

luchas de hoy?

JVP: Hablamos de Cheran y de una resistencia defensiva, resistencia a no integrarse,

resistencia ante la presencia de agentes externos pero unida, a la vez, a una accion
defensiva. La resistencia que recordamos, y eso lo platican los abuelos y también viene
consignado en algunos libros, es el levantamiento que se da durante la época de la
revolucion mexicana, en esa época el caracter de resistencia y de defensa se
manifesto al cien por ciento. Aqui en Cheran, entre 1910 y 1915, se firmo un contrato
con una empresa norteamericana, el empresario era Santiago Leigh. El contrato se
hizo con el representante de la comunidad de ese entonces para explotar el recurso
[forestal] durante 20 afios, pero esa decision la tomo el representante del pueblo a
espaldas de la comunidad y cuando esta se enterd, de que ese contrato se hizo a
espaldas, reacciono en sentido defensivo. A través de asambleas determinaron echar
abajo el contrato para, posteriormente, ir con la autoridad y decirle “Que no estaban de
acuerdo con ese compromiso...ya nos enteramos que firmaste un contrato con el
gobierno de Porfirio Diaz pero nosotros desconocemos ese contrato y no estamos de
acuerdo”, por lo que lo rompieron y quemaron. Acto seguido, habiéndose organizado la
comunidad de Cheran, surgié uno de los defensores mas grandes que a existido en
Cheran, se llamaba Casimiro Leco, €l hizo el primer levantamiento durante la

revolucion y el mas sonado en la region. Aunque hacia fuera es muy poco conocido
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porque no hay escritos, no hay documento o libros que hayan consignado ese hecho,
pero aqui la tradicion oral se conserva ese hecho, se conserva como:

1. Un hombre muy valiente

2. Segundo se manifiesta el caracter defensivo de Cheran

3. Luego, la forma de organizacion que adoptd Casimiro Leco fue casi de tipo de

militar o guerrillero, algunos lo califican como guerrillero, , yo lo califico como
defensor natural.

El formd un ejercito de voluntarios que se unieron a él para defender a Cheran, fueron
voluntarios que actuaron como parte de la comunidad. Esto es muy importante para
poder entender el levantamiento y la defensa que tuvimos ahora porque Casimiro Leco
se levantd para frenar la intromision de los bandoleros que, concretamente, fueron
organizados por Inés Chaves Garcia, asi se llamaba el bandolero principal que llegaba
a asolar a la gente y a quemar las casas. Las casas entonces eran de madera, en la
parte de arriba habia un tapanco para almacenar el maiz que se cultiva. Al quemar las
trojes los bandoleros acabaron con todo el alimento que se guardaba para alimentar al
pueblo durante un afio.
Entreviste muchas personas mayores aqui en Cheran, y eso es lo que me decian, con
mucha tristeza, que en la época de la revolucion ellos llegaron a comer partes de los
granos que habia quedado porque al quemarse las viviendas de madera se quemaron
los graneros, buena parte de los granos que habian quedado los mezclaban con el
fruto del encino, que es una especie de nuez, pero no es agradable su sabor porque es
un fruto muy amargo, lo molian con lo que quedd del maiz y las sefioras hacian
tortillas, eran tortillas que al pasarlas por el paladar eran amargas.
La gente platica aqui sobre los momentos tan tristes, de humillacion, en el que la gente
vivio humillacién de los bandoleros, pero precisamente Casimiro Leco se levanta en
contra de Inés Chaves Garcia y de los bandoleros que lo acompafnaban y logran,
primero, platicar con él. Logran convencerlo de que se retire de Cheran, la gente no lo
queria ver jamas aqui, y le advierten que “Si volvia a hacer sus fechorias lo iban a
ejecutar”. En uno de los combates defensivos hubo una tregua y un intento de
negociar, se sentaron a platicar y le dijeron “Lo que no queremos es que sigas viniendo

a Cheran para hacer tus desmanes...y entiende por las buenas porque si no te vamos
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a declarara la guerra y te vanos a acabar”, el bandolero Inés Chavez entendié y no
volvié jaméas. Muchos afios después murié afuera del territorio de Cheran y murio
enfermo, esa es una de las acciones.

Volviendo a lo del contrato, el contrato se hizo a espaldas de la comunidad. La
comunidad desconocio, rompidé y quemoO ese contrato, Posteriormente se fueron a
desmantelar el tendido de vias que ya estaba entrando a Cheran, porque como era un
contrato muy fuerte del que estaba atras una empresa extranjera, una empresa de un
gringo, disfrazada de Compafia Forestal Michoacana, ya ven que las empresas
extranjeras acostumbran hacer eso para poder penetrar a México, por ejemplo se me
ocurre mencionar un empresa como Ford Mexico Company o alguna otra empresa que
sea de origen extranjero para psicolégicamente hacer entender que es mexicana.

Lo que hace la gente es ir en unidad a levantar las via que ya habian sido tendidas y
destruirlas para después poner un alto a la intromision de la locomotora o del ferrocarril
gue entraba para sacar los durmientes, de esa manera echaron para afuera a la
empresa. El contrato fue con una empresa extranjera llamada Compafia Forestal
Michoacana, nombre utilizado para poder penetrar sicologicamente en México.

Por eso cuando yo hablo de las hazafias de Casimiro leco en Cheran digo que fue un
defensor regional pero a la vez fue un defensor antiimperialista porque en ese caso se
intento frenar la intromision y la permanencia de una empresa extranjera, finalmente
era una empresa extranjera coludida con el gobierno mexicano para poder entrar.

Y ese es un hecho grande para poder demostrar que Cheran ha sido una comunidad
de resistencia y de defensa permanente, no es ahora sino ha sido siempre. Y antes
desde la época prehispanica hasta lo que les acabo de mencionar, Cheran se ha
mantenido como una comunidad en resistencia, a no asimilarse, a no recibir personas
ajenas, resistencia a no perder sus costumbres, sus tradiciones su valores culturales.
Claro, les decia que en la época resiente tenemos algunos cambios que han fisurado el
caracter de resistencia de Cheran. por ejemplo, el tipo de construcciones que ustedes
ven aqui ahora son influencia de fuera, de la llamada civilizacion moderna, si se fijan
las construcciones son de tabique al por mayor y el criterio para construir aqui es el
criterio comercial, aqui ya no se respeta la arquitectura propia, es construir con

espacios rectos, formando cuadros para que se pueda ocupar mayor espacio posible
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para estantes destinados al comercio, mas que hacer que las habitaciones o
construcciones sean agradables mas bien aprovechar hasta el Gltimo milimetro para
gue quepan mAas cajas, mas mercancia...recta totalmente y una cortina al frente. En
ese sentido si hemos tendido influencia de afuera y hemos tenido penetracion de
criterios modernos que han venido a destruir totalmente la arquitectura, si pudiera
considerarse una arquitectura propia aqui en Cheran no la hay, porque las pocas
construcciones que conservamos son las trojes que estan junto a la iglesia, son dos
construcciones de madera muy grandes y esas son, practicamente, como reliquia del
tipo de construcciones que habia antes aqui. Ese tipo de penetracion si la hemos
sufrido.

También agregar otra cosa, con el hecho de que muchos cheranensés se han ido a
estados unidos hemos recibido el fendmeno o la intromision de la dolarizacion, porque
muchos cheranensés de 20 o 30 afios para aca se han ido a Estados Unidos, y
ademas de que se traen una mentalidad ya diferente, ademas de ser consumidores de
hot-dogs y de hablar entre espafiol, purépecha e ingles...por ejemplo dicen parquea la
troca ahi, son términos traidos de alla, estaciona el carro ahi, en fin.

Entonces, en ese sentido, si hemos recibido influencia de afuera y si ha dado al traste
con la identidad, pero el sentido defensivo y el sentido de resistencia ese ha sido
permanente, de resistencia a la integridad de la comunidad, del mantener a pesar de
todo la identidad, la cultura, las manifestaciones.

Una de las esencias del ser cheranensés es la medicina tradicional, aqui lo que nos
define como cheranenese es que somos practicantes de la medicina tradicional, pero
también nos dicen que somos brujos, que somos hechiceros pero porque una gran
parte de la poblacion de Cheran se dedica a la practica de la medicina tradicional, pero
en sentido grueso, en el sentido de manejar la magia negra, la magia blanca de ejercer
poderes frente al agua, frente la aire a la tierra a los elementos de la tierra, aqui hay
una fuerza oculta interpretada a luz del chamanismo o de la gente de poder que
controla los elemento de la naturaleza, en ese sentido Cheran en muy pesado, muy
fuerte y es parte de la cultura de ser gente de poder, no de poder politico, sino de poder
espiritual, en el sentido de comunion con los espiritus ancestrales y los espiritus de la

naturaleza.
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CJCM: ¢ Como esta funcionando la autonomia y como la han venido construyendo?

JVP: No podemos todavia hablar o encerrar el procesos que estamos viviendo dentro

de un concepto como autonomia porque este concepto se puede emplear en un
analisis de tipo académico. Sin dejar de considerara que algunas personas nos hemos
formado en universidades, el como de los cheranensés no entienden de esa manera el
procesos. Lo que nosotros hemos vivido es el ejercicio de nuestro derecho de hacer, de
dirigirnos y a gobernarnos entre nosotros mismos, si eso lo podemos llamar un
procesos en camino hacia la autonomia, tal vez sera eso. La gente aqui no lo ve desde
el punto de vista de la autonomia, lo ve desde el punto de vista del “ya queremos
desacernos de tanta gente, de tanto vividor, tanto partidos politicos que nos manejan y
nos dividen, ya estamos cansados...ya vamos a mandarlos a la chingada.

Esos son los términos como la gente habla, si eso lo podemos considerar como el inicio
0 como parte del procesos autondémico. Por lo tanto, No podemos hablar, al nivel al que
vamos, de autonomia o autodeterminacion porque no hemos llegado ahi. Aunque en la
misma vision que tenemos algunos, que somos de aqui de Cheran, tal vez si lo
estamos porque después del proceso que hemos vivido, primero de autodefensa y
luego de conformacion de un gobierno propio, vamos a pasar al siguiente que es el de
la conformacién de un modelo de desarrollo propio, y si eso se considera como parte
del procesos autonémico. Entiendo que el proceso autonomico implica desligarse de...
esos seria parte de un analisis particular que tal vez podriamos hacer en la UNAM.

Lo que estamos haciendo es querer dirigirnos, gobernarnos y conducirnos por nosotros
mismos, a eso tenemos derecho y lo estamos ejerciendo.

Que si nos vamos independizar del gobierno de Michoacan, que si no vamos a
mantener relaciones con la federacion o con el Estado eso pienso que e parte de todo
un proceso que viene por delante y tal vez se dentro de lo que si se podria encerrar el
procesos autonomico. Pero en este momento lo que hemos ejercido es nuestro

derecho de lo que queremos hacer.
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CJCM: ¢ Ha existido alguna reflexion sobre hacia donde van o hacia donde quieren ir?

JVP: No se ha realizado esa reflexion. Algunos estamos planteando la necesidad de

organizar un foro de analisis sobre el origen del movimiento que tocaria tres puntos:

1. Origen del movimiento

2. Momento en el gue nos encontramos

3. Y perspectivas del movimiento
Pero eso si lo tendriamos que hacer aqui, nosotros. El de analisis sobre los procesos
autonémico en términos académicos ese tendria que ser fuera de aqui en alguna

institucion universitaria.

CJVM:. ¢(Cbomo esta conformado este autogobierno? ¢, Cuales son los mecanismos que

lo caracteriza?

JVP: Bueno, tal vez haya novedad para ustedes que van a escuchar esto, pero para

nosotros no hay ninguna novedad. Lo que estamos haciendo es recurrir a la historia de
nuestros antepasados, en varias ocasiones he dicho yo que en el proceso de Cheran
no estamos inventando nada, ni estamos importando nada, ni estamos importando
esquema ni ideas de afuera, sacandonos de la manga lo que hemos avanzado. Lo
estamos tomando de nuestra propia historia, de la grandeza de nuestros antepasados
purépechas, que de paso, de acuerdo de lo que he leido, tuvieron un gobierno de
excelencia, un gobierno bien estructurado. Los hechos que vivieron los hermanos
purépechas, antes de la llegada de los espafioles, nos demuestran que una de sus
fortalezas para lograr o formar y extender todo un territorio méas alla de las fronteras de
los limites geograficos de Michoacan, tuvieron que ser muy diestros en el manejo del
concepto de gobernarse y el de conformar un estado purépecha. Para los que ya
empezamos a leer un poco sobre eso decimos que realmente el pueblo purépecha tuvo
un gobierno perfecto, un gobierno que consideraba todos los detalles.

Nuestro estado purépecha llego a considerar a espias en las zonas fronterizas con

otros estados prehispanicos, nos estamos refiriendo a los aztecas. Ustedes recuerdan
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que los purépechas nunca fueron sometidos por los aztecas, que era uno de los
imperios mas fuertes de en ese entonces. Eso nos da una idea de que tan elaborado
esta el concepto de gobierno entre los purépechas y el sentido de estado. Y de ahi, es
de donde hemos aprendido nosotros, de ahi estan saliendo las estrategias y las

medidas que estamos tomando para llegar ha conformar nuestro gobierno.

25 de mayo de 2012, Cheran, Michoacan de Ocampo.

ACTIVISTA Y RESIDENTE DE CHERAN
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ANEXO C

Entrevista colectiva realizada a Adalberto Mufios, ex presidente municipal.

Mi nombre es Adalberto Mufios, soy medico cirujano y partero, termine mi carrera en
Morelia y me vine a establecer aqui en 1977, trabaje en las oficinas del CDI tres afios.

Me estableci aqui en los 80s y desde ahi he estado como medico general aqui.

Christian Javier Castro Martinez: Podria contarnos un poco sobre la historia de

Cheran

Adalberto Mufos: Aqui afuera hay un cuadro de un norteamericano que estuvo

viviendo en 1940, se llama Rafael Belts, el hizo un estudio completo sobre todas las
comunidades indigenas, en donde habia pueblos monolingles, purépechas, Después
se ha venido adaptando el espafiol, se conservan otras caracteristicas de los pueblos
indigenas como la tenencia de la tierra sigue siendo comunal, la indumentaria ha
cambiado muchisimo, la lengua ha desaparecido.

Otra de las caracteristicas de los pueblos indigenas es la gastronomia, se han olvidado
recetas antiguas que se conservaban en familias, parece que se ha superado todo eso,
para bien o para mal no sé, pero encontramos hotcakes, hamburguesas, pero es

reciente porque hace 30 afios no habia nada de eso.

CJCM: ¢De dbonde viene el interés por las esculturas y fotos?

AM: Vivimos en un pueblo con raices prehispanicas, aqui en el sitio en donde

escarbes, en los lotes de la casa encuentras cosas de estas, las encuentras al hacer
aljibes, fosas sépticas, etc.. A lo mejor nunca apreciaria esto si tuviera otro tipo de
cultura diferente a la de nosotros. Uno las encuentra aqui y ningun valor le damos.

Tuve una anécdota, un nifio de una familia se habia muerto, las curanderas y brujos le
dijeron que habia sido causa de un embrujo, dice el familiar que después de que

fallecio el nifilo encontré en su casa, su casa estaba como a dos metros del piso de la
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calle, comenzé a escarbar y habia lajas que le impedia caminan, las quitd y encontrd
restos humanos con estas piezas, una mesa de barro y arriba de las mesas habia
mufiecos. Como estaba recién muerto su hijo pensé que el embrujo era ese, agarro
todas las piezas les puso alcohol les avent6 un cerillo y las avent6 a una barranca.

La pregunta ésta, por el conocimiento y por la abundancia de piezas que hay en la
region, tengo mas piezas coleccionadas. Esta es una coleccion de 5 afios para aca,
pero de otros 20 afios estan resguardadas por alli, no sé si en un momento dado
hubiera oportunidad de hacer un museo, si se pierde las piezas es mejor que estén

aqui.

CJCM:. ¢Sobre la historia del pueblo hay ejemplo de resistencia en Cheran antes de

este ultimo?

AM: Pienso que si, creo que es una manera de ser de los habitantes, la rebeldia ante

todo, hasta el mismo sacerdote, hasta las mismas autoridades legalmente constituidas,
ahora hasta el mismo consejo que hay oposicion de algunas personas. Fue uno de los
bastiones del PRD cuando el ingeniero Cuauhtémoc Cardenas se separo del PRI, aqui
hubo casillas zapato, completamente perredista, eso se puede tomar como una
rebeldia frente al sistema priista que teniamos en el 88.

Anteriormente, los sacerdotes que se oponian a la conservacion de las celebraciones y
de las fiestas, que estan relacionadas con el catolicismo, pero que tiene mucha raiz
prehispanica, el corpus, el carnaval son fiestas con sincretismo purépecha, que en
muchas partes se justifico con las imagenes de los santos.

Creo que si entendemos como rebeldia , entonces siempre ha sido un pueblo rebelde.

CJCM:. Las mujeres también, porque sabemos que ellas fueron las primeras en

levantarse.

AM: Dentro de la historia de Cheran el grupo de mujeres siempre han iniciado los

movimientos. Como antecedente, no sé si era presidente municipal o no, fue
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sacrificado Ignacio Morales por un grupo de mujeres para fines de 1800 o principio de
1900. Hay antecedentes de que las mujeres lo asesinaron en el palacio municipal,

ahora casa comunal. Las mujeres siempre han iniciado buena parte de los movimientos

CJCM: ¢, Coémo considera el movimiento de Cheran?

AM: Pues en el momento en el que estaba algido el problema no sabiamos hacia

donde ibamos a ir, pero ahora legalmente con el resolutivo que dio la SCJ para que se
aceptara de acuerdo con los tratados internacionales y a través de usos y costumbres
se eligio al consejo mayor, yo pienso que estamos dentro de lo legal.

Hubo unas declaraciones del gobierno perredista antes de que se dieran la resolucion
“va a ver votaciones en todos los municipios del Estado”, cuando aqui no se queria
elecciones, la gente decia que no queria elecciones.

Fue una salvacion la que dieron los ministros, de que si era valido el sistema de usos y
costumbres, ya de ahi hubo mucha tranquilidad por parte del Estado. Por parte de las
fuerzas malas, pues parece que hoy hubo un muerto todavia, una persona fallecida,
hay muchos rumores de que fue degollado o que fue quemado. Entonces sigue la
cuota de sangre pagandose por el atrevimiento en contra de los malos. No se sabe si
fueron gentes malas o gente de aqui mismo de Cheran que vive en un anexo, gente de
Cheran que se fue a vivir hace 40 afios a un rancho que se llama el Cerecito, son
terrenos de Cheran, ellos se fueron a vivir para alla y han hecho familia y ahora quieren
parte de los terrenos de la comunidad. A lo mejor son ellos mismos, hermanos de
Cheran que estan viviendo alla y que ambicionan tierra.

Alla también ha habido bajas, muchos muertos en el Cerecito, que les atribuyen a
Cheran y los de Cheran les atribuyen al Cerezo. Pero esos son disputas internas, ya no
por una ideologia sino por una disputa de tierras, pero muchas veces van creando mas

conflictos.

CJCM: ¢ Hacia dénde va el conflicto?
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Hacia donde vamos, pues por parte del estado ya no hay un conflicto con el estado
propiamente porque pues vivimos dentro de la legalidad, aunque la ley indigena del
estado todavia no ampara el gobierno en el que estamos viviendo. En el momento en el
gue se legisle y se contemple la figura del consejo pues en ese momento se legalizara
bien.

Pero el dia de la madre, los partidos politicos pues no han cesado de estimular a sus
simpatizantes, un buen numero de personas del PRI les dio regalos a las mamas, que
el PRD les dio regalos a las mamas, que hubo una buena presencia de gente. Es como
todo, en donde regalan y dan, pues no sé hacia donde vamos. A lo mejor quieren que
regresemos a los partidos politicos pero no lo creo porque hay conciencia de lo que se
esta haciendo y la gran mayoria esta adelante, por seguir el camino que se esta

trazando.

AM: ¢Qué tendria que resolver el consejo Mayor para que se continuara con esta

forma de gobierno?

Como no se conocia de que manera se iba a trabajar, habia cerca de 200 fogatas,
cuando se eligio al consejo mayor se eligié un representante por fogata, 200 personas
que salieron de la fogata, esas 200 gentes formaron parte de las comisiones del
consejo. Entonces si son 200 personas de las fogatas y son 12 consejeros son 212 y
son 100 rondines o 150 o 120, entonces ya tenemos 350 gentes que estan recibiendo
un salario del presupuesto que se les manda, entonces la inconformidad viene de que
ese dinero, yo fui presidente municipal, se les envia a los ayuntamientos para que
hagan uso de una maneta autbnoma de ese dinero, de ese recurso, entre mas dinero
ahorra uno en sueldos tiene dinero para destinarlo para las obras, las obras viene
convenidas con el dinero federal o estatal,

Tiene que tener dinero para hacer obras, porque las obras no viene, bueno hay una
manera que vienen de manera federal en la que tu pones el terreno, hay mucho
convenios.

Si tenemos 300 gentes y todo el presupuesto que viene se esta yendo para alla pues

claro que no va haber ninguna obra. Por alli viene la inconformidad, pues ya tiene 5
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meses y no han hecho ninguna obra no hay una pavimentacion de calles. Puede ser
que si no se cuida eso la inconformidad va a venir por alli.

Bueno no creo que vengan por que hay tranquilidad, ya se nos olvido que hay crimen
organizado, en las noche salimos bien, tranquilos no hay temor de levantones. Mas que

este asesinato que ocurrio pero fue en el campo, en los terrenos en disputa.

CJCM:¢,Qué tanto se ha reforzado la identidad por el hecho de hacer politica a través

de los consejos o el trabajo comunitario?

AM: Existe dentro de la mente colectiva, si se llama constantemente a reunion a veces

llegan 50, 70 o 100 personas, muchas veces por el enfado de estar citando cada 8 dias
o cada 15 dias no acuden. Pero en un momento dado si hubiera un problema de
compromiso, en la mente estd lo que sucedié y lo que ha pasado. Pero no se
manifiesta. Uno quisiera que el pueblo estuviera alli. Dentro de la memoria colectiva si

esta lo que paso y que se va a manifestar en un momento dado cuando se requiera.

CJCM: ¢ El Tequio se hace aqui?

AM: Aqui le llamamos faena, no lo han aprovechado los Kéri (autoridades), porque han

habido programas de empleos temporal, tiene un vivero, y empleo temporal para hacer
zanjas en los cerros y algunos otros trabajos pero no ha sido por faena. No lo he visto,
cuando nosotros estuvimos en la administracion municipal si lo ocupabamos y es
buena la respuesta. Aqui el sacerdote lo ha utilizado, tiene como 10 afos que hizo el
techo de la iglesia, se hizo con pura madera, la madera que tiene la iglesia tiene

comol0 afos y se hizo con faena.
En el periodo anterior se estaba haciendo la faena, con el gobierno de la casa comunal

no se ha retomado. En estos 5 meses que lleva no se ha retomado, no sé cual sea el

motivo por el cual no se ha retomado, pero si existe en la poblacion
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CJCM:¢ Usted fue presidente municipal juntamente antes del movimiento?

AM: No, en el 89, 90 y 91. Con el surgimiento del PRD aqui en el estado de

Michoacan, que tiene 113 municipios, se tomaron cerca de 90 alcaldias, el pueblo tomo
casi la mayoria por el llamado que hizo el Ingeniero Cuauhtémoc Céardenas y el
desconocimiento del presidente del PRI en 1988. En ese afio fui presidente popular
reconocido. En 1989 hubo votaciones y fui postulado por el PRD, dure tres afios como

presidente municipal

CJCM: En su opinion, sabiendo que ha estado dentro de estas estructuras, ¢ por qué

el gobierno no responde a las demandas de la resolucion del conflicto con los tala-

montes?

AM: Cuando surgio el movimiento del sistema del Ingeniero Cardenas después de un

sistema de gobierno priista, pensé que habia surgido el renacimiento de todos los
mexicanos y que la figura del ingeniero encarnaba el nuevo mexicano, la nueva
moral...ibamos a renacer: nuevos, puros, sinceros, legales y justos.

La alianza con los traficantes, el sentimiento de enriquecerse, la corrupcion dentro del
partido que nos iba a salvar...termind con la ilusion de que se iba a refundar la
republica, lo mismo que el otro pero con otro nombre, entonces las denuncias se hacen
pero no nos hacen caso, se piensa que estan ligados con los traficantes con los
corruptos, aseguran sus ingresos, la cuenta de 300 mil millones de pesos de
deuda...los colores de los partidos no quitan las ganas de engafiar de no hacer caso a

los problemas del pueblo.

CJCM:¢ Cual fue su participacion en el movimiento?

AM: Participe en mi fogata, y me propusieron para ser parte de los Kéris, pero no quise

porque ya pagué mi cuota a la comunidad. En el tiempo que estuve en la presidencia

no cobré ningun sueldo les dije que me dejaran trabajar medio tiempo en mi consultorio
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y medio tiempo se los daba alla, todos los ingresos que llegaban se iban hacia donde
deberian ir. Participé en las fogatas y en las barricadas las fechas que nos tocaba estar

por ahi.

CJCM: ¢ Cual fue el papel de la iglesia en el proceso?

AM: El sacerdote fue uno de los impulsores. No sé si su apoyo haya sido sincero o por

la consigna que tenian los sacerdotes de llevar a la gubernatura a Maria Luisa
Calderon, hermana del Presidente, a la gubernatura, entonces por ahi hubo mucho
apoyo para el pueblo de Cheran, despensas, pero como nunca han venido. Platican las
malas lenguas que a través del sacerdote venian las despensas del PAN para después
invitar a la gente de Cheran para que dieran el apoyo.

El sacerdote fue una de las personas que estimul6é al pueblo. En sus homilias decia
que se levantara el pueblo de Cheran porque si no se levantaba ya nada mas faltaba
que vinieran y les quitaran a sus mujeres a todos lo habitantes y que no iban a decir
nada. Muchas personas mencionan y dicen que el padre fue, pero no se sabe con que
interés. Dicen que después cambio radicalmente cuando el pueblo se fue por otro lado
y que ya el resolutivo dice que no le sali6 bien el plan y que no le sali6 bien el

movimiento.

CJCM:¢,Como fue el actuar de las juventudes?

AM: Muy bien, identificacion completisima con el movimiento. Los primeros dias que

estuvo indefinido esto, sacaron al presidente del palacio municipal, y un grupo de
jovenes se hizo cargo de todo, empezaron a pintar las fachadas de las casas. Lo
blanco y lo rojo que estan en las avenidas fueron obras de lo jévenes, muchas cositas,

asi participaban los muchachos, convencidos de sus actividades.

CJCM:¢ Cuales son los debates principales entre la asamblea o el consejo?
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AM: hay un habito en la ciudadania de que cuando se nombra a una autoridad casi

toda la ciudadania cree que “ya te puse ahora siguele tu solo”; parece que es lo que
estamos viviendo ahorita, que ya estan los Kéris y que ya llamaron a sus comisiones,
consejos y comisionados, me he dado cuenta porque en las reuniones que se
convocan veo escaso al numero de participantes. Yo creo que el fuego esta listo para

gue lo soplen y vuelva a ser.

25 de mayo de 2012, Cheran. Michoacan de Ocampo.

ADALBERTO MUNOS
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ANEXO D

Entrevista a los estudiantes de la primaria Escuela Casimiro Leco, ubicada en calle

Morelos Poniente, nimero 176. Barrio 1, Jarhukutini.

1,-¢,De qué forma participaron ustedes?

Niflo 1: Nosotros participamos llevando alimentos. Se acercaba la fiesta de la

resurreccion y estaban todos los palos (maderos) para poner el castillo de la fiesta
(fiesta patronal), comenzamos todos lo vecinos a poner palos y a atravesarlos para
tapar la carretera...a colocar palos y llantas quemadas

Después, los mismos vecinos, todos cooperaban para ayudarles a los muchachos,
nosotros también cooperabamos con ellos. Las sefioras grandes iban a reforzar por las

noches las salidas a Zamora, Paracho y Nahuatzen.

2.-¢Quisieras agregar algo?

Nifo 2: A veces ibamos a cuidar, llevar comida o cobijas.

3.-¢,Quienes participaron en las fogatas?

Nifo 1: Los de las calles, todos lo vecinos.

4.-¢Qué nos podrian contar sobre eso?

Nifno 1: Conviviamos todas las noches y todas las mafianas, haciendo comida y

haciendo la cena, yendo a ver como estaban. Después abrieron la presidencia y todos

ibamos cuando habia un nuevo aviso, todos iban corriendo para ver que habia de
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nuevo o si habia pasado algo en las barricadas, era como una forma de aviso estar

participando en las fogatas
Nifio 2: Al principio cuando empezé esto, habia un horario hasta que hora iban a
pasar los camiones, después cercabamos o tapabamos las carretas para que ya no

entrara nadie mas, todo estaba cerrado.

5.-¢ Conocieron mas personas de la comunidad?

Todos y todas: Si, conocimos vecinos que no conociamos, convivimos.

6.-¢Les gusto?

Todos y todas: Si.

7.-¢Por que les gusto?

Nifio 1: Porque conviviamos toda la noche y todo el dia. Todos ayudaban a hacer la

cena, la comida y el desayuno.

¢,Cuando quitaron las fogatas?

Nifo 1: Hace poquito, como un mes, mes y medio. Pero todavia hay algunas

funcionando. Ya hay muy poquitas.

8.-¢Las extranan?

Todos y todas: Si.
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9.-¢,Qué hacian las mujeres? ¢ Sus madres participaron al principio?

Nino 3: Como llegaban despensas se iban a hacer comida y se juntaban para hacer

de comer.

Nifio 1: También les daban un cierto horario a las mujeres, decian “a las 10:30 pm o
11:00 pm se estan yendo ustedes y nos dejan el café o la cena, para asi nosotros
guedarnos toda la noche a cuidar la fogata” y ahi se quedaban los hombres con café y
te, comida. En cierto tiempo hubo un horario para que las mujeres y sus hijos

regresaran a las fogatas.

10.-¢Ustedes en su escuela dibujaron o escribieron algo cobre las barricadas o las

fogatas?

Nifio 2: Pues en hojas blancas dibujamos y escribimos lo que habia pasado aqui

11.-¢Ustedes saben que el nombre de Cheran es conocido en muchas partes del

mundo?

Todos y todas: Si.

12.-;Cémo se sienten?

Nifio 2: Orgullosos mas que nada, porgue ya no vienen a talar los montes. Y eso es

bonito que ya no vengan por que se veia muy peldn, o a veces en las noches cuando

se iban prendian el bosque cuando se iban y asi los dejaban que se quemara.
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13.-¢ Ustedes vieron cuando quemaron el bosque?

Todos y todas: Si.

14.-;Saben que en Cheran se maneja el gobierno por usos y costumbres, que opinan

de eso?

Todos y todas: Si.

15.-¢Qué opinan de eso?

Nifo 1: Que esta bien, porque la nueva ronda comunitaria, que le llaman el rondin, a

veces también agarran a los borrachos que estan haciendo pleitos. Esta bien porque la
policia del ayuntamiento dejaban que hicieran todo. Los del consejo mayor, como
apenas empezaron, hace como unos 2 meses que estan en la presidencia, como volver

a pintar, darle mantenimiento porque duro cuatro afios cerrada.

16.-¢Se sienten mas seguros con la policia que tienen ahora que con la que tenian

antes?

Todos y todas : Si.

17.-¢Por qué siy por qué no?

Nifio 4: Yo digo que no porque antes decian que los mismos policias se estaban

robando las cosas cuando andaban dando la vuelta

Nifno 5: A veces echaban pleito con las otras comunidades que venian, nos dejan

solos aqui sin la policia. No esta bien que armen pleito y que nos dejen solos.
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Nifia 1: No me gusto porque perdimos muchas clases, la gente tenia mucho miedo.

Como hay mucha inseguridad ya la gente no va a ser recorridos a la comunidad por la
inseguridad que hay. También cuando los tala-montes vinieron a talar si nos dio coraje
cuando comenzaron a talar pero también los muchachos que los golpearon y a veces
no les daban de comer, no les dejaban ir al bafio también se sentia tristeza y no estaba

de acuerdo con eso.

18.-¢Te gustaria que aun estuvieran talando?

Nifia 1: No, pero que no los trataran de esa forma.

19.-¢Cuanto tiempo les gustaria que estuvieran en las barricadas?

Nifno 1: Pues falta poquito porque ya estan haciendo las casetas para la salida del

pueblo, en las tres salidas ya hay casetas y falta poquito para que quiten las barricadas

y ya se pongan en las casetas.

20.-¢ Recibieron ayuda de otras comunidades?

Nifo 1: De Nahuatzen, despensas de las comunidades cercanas.

Nifa 2: Las escuelas también aportaban dinero.

21.-¢ Antes habia recibido apoyo de otras comunidades?

Todas y todos: No, esta fue la primera ves

22.-¢Ustedes ayudaria a las otras comunidades?
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Todos y todas: Si.

Nifo 1: Si, porque ellas nos ayudaron a nosotros, nos trajeron los viveres y se les

agradece porque nos dieron algunos ahorros.

25 de mayo de 2012, Cheran. Michoacan de Ocampo

ESTUDIANTES DE LA PRIMARIA CASIMIRO LECO

F2ll® Corheinibies
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ANEXO E

Entrevista a Entrevista a Giovanni Valtierra y Arturo, integrantes
de Radio Nomndaa

Christian Javier Castro Martinez:; Cuales son sus nombres?

--Mi nombre es Giovanni Valtierra, soy de Xochistlahuaca, de la Costa Chica del Estado
de Guerrero.

--Mi nombre es Arturo y vengo de Xochistlahuaca Guerrero, soy parte de la radio La
Palabra del Agua.

CJCM:¢,Como se encuentra en la actualidad el proceso de la radio comunitaria en su

region?

GV: Actualmente estamos en un momento de calma, no ha habido agresiones directas,

intimidaciones por parte de los militares o de la policia. Pero se acercan las elecciones
y es donde a veces hay conflictos, la situacion se pone mas tensa aunque no entramos

en el juego electoral.

CJCM: Como integrantes de una radio comunitaria, ¢Cuél es el aporte para la

comunidad?

GV: Como radio comunitaria lo que queremos es rescatar la cultura desde la musica y

desde los cuentos. La parte mas importante es informar porque el acceso a una
informacion periodistica es muy restringida, por medio de la radio lo que hacemos es
leer diario y traducirla al amuzgo para que a la gente, las amas de casa y los
campesinos les pueda llegar esa informacion que es muy restringida ya que muchas
personas se informan por medio de la television, de Televisa, pero esa no es
informacion. Procuramos informar, pero también procuramos rescatar la cultura,
muchas cosas que se estan perdiendo, darle valor a la lengua, hablamos el amuzgo y

también el espafiol, pero sobre todo nuestra lengua y cultura.
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A: Transmitimos musica de varios géneros, pero no de musica comercial, transmitimos

musica para los jévenes para que se den a entender que hay varias musicas que vale
la pena transmitirlas, por ejemplo musica indigena, no s6lo de Xochistlahuaca sino que
de varios pueblos de todo el mundo. Los jovenes tienen sus programas, hay espacio

para que puedan expresarse, ya sea a través de musica o de mediante la palabra.

CJCM:¢Desde cuando comenzaron a trabajar en la radio? ¢Cuales fueron sus

motivaciones?

GV: El trabajo de la radio se inicio en 2002, el proceso fue muy lento, de mucho trabajo

para formar la radio. En el afilo de 2004 ,en diciembre, transmitimos al aire. En mi caso
comenceé desde el inicio, comencé a colaborara en la radio, no de tiempo completo
pero de alguna manera colabore para su funcionamiento. La radio es comunitaria no
recibimos apoyo de ningun gobierno y de ninguna organizacion. Ha sido un trabajo
dificil sostener la radio, muy complicado, porque todo es colaboracion en equipo,
cuando uno de los compairieros falla el funcionamiento no es el mismo, cuando uno de
nosotros asume un papel debe cumplirlo. Actualmente, los dia lunes, todo el dia, estoy
colaborando en la radio.

Mi motivacion fue conocer que es una herramienta que no se ve en otros pueblos. Hay
muchas radios comerciales, la informacion que llega es pura musica comercial. Es muy
raro escuchar musica de otras regiones de México, musica que hacen los pueblos. La
informacion que hacen ahi no se ve. Al contrario, hay una radio, también alla que
opera, pero es de los caciques, lo que hacen es desinformar, como hacer que la gente

se entere de lo que en realidad esta pasando, eso fue lo que me motivo.

A: Lo que me impulso fue que hay muchas formas de expresarnos hacia un gobierno,

pero me di cuenta que la radio es una herramienta que podriamos utilizar como una
arma muy poderosa y saber como manejarla a través del viento, de la voz, de las

sondas puedes mandar mensajes que pueden hacerte reflexionar. Asi me integré poco
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a poco. Alla no llegan técnicos que arreglen cosas, nosotros mismos arreglamos las
computadoras que lleguen a dafarse. Me fui metiendo hasta el fondo y hasta el

momento seguimos dando ese empujon.

GV: En la radio dividimos el trabajo, en el caso del compafiero lo que hacen es la

cuestion técnica, mas operativa. Cuando se dafian los aparatos lo que hacen es
arreglarlos, como tiene mas conocimiento de esos. Pero eso lo fueron aprendiendo con

la practica y con otros compas de otros radios comunitarias que nos han asesorado.

CJCM:¢,Como ha sido la participacion de la comunidad con relacion a la radio?

GV: La participacion en la comunidad es algo que sostiene la radio, la colaboracion

directa no se ve, la gente no llega a la radio y dice “yo quiero hacer radio”, no es muy
comun que los chavos se animen a hacer radio, nosotros ya llevamos ocho afios
operando. Algunos llegan diciendo que “quieren hacer radio, hacer esto, quiero mandar
musica” y es una forma como se van integrando a esta dinamica, es un gancho para ir
en ese proceso de concientizacién y para que se integren en este colectivo...Ha sido
fundamental el apoyo de la comunidad, aunque no de todos porque, como en todos los
pueblos, hay quienes estan de acuerdo y quienes no estan de acuerdo.

De las autoridades, la autoridad oficial no esta conforme. El caciquismo de ahi esta
muy fuerte, controla el poder municipal, politico econémico en la region, para ellos
nosotros representamos una piedrita en el zapato. Informar incomoda mucho para

ellos.

A: Mucha gente llega a la cabina de la radio, en el momento en que ellos llegan tiene

otras ideas, no ven la radio como es, pero la mayoria si lo ve, cual es su propésito, para
gué esta y para qué sirve. Nosotros estamos para informarles y orientarles lo que es la
radio. Nosotros damos espacio, es libre y es abierto para quien quiera que llegue. Pero
menos hablar de politica en la radio. La gente entiende cual es el propoésito de la radio,
mucha gente entiende como funciona la radio, la palabra del agua.
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CJCM: ¢ Como ha sido Xochistlahuaca antes y después de radio Nomndaa?

A: Antes las personas se cerraban, se centraban a la idea de la politica partidista. No

tenian la idea de como esta atras de un presidente. Antes de que llegara la radio no
sabian como funciona un politico con la sociedad. Ahora que existe la radio la gente es

mas despierta, la mayoria tiene una vision de como funciona.

GV: Es un poco dificil valorar, pero nosotros desde adentro percibimos cambios,

hemos visto que la gente es un poco mas critica, hay una revalorizacion de la lengua,
la musica tradicional, alla se escucha el Son del violin que es una musica que se baila,
pero que los jévenes ya no lo quieren escuchar, prefieren escuchar otro tipo de musica,
pero ahi en la radio lo transmitimos y decimos que esta musica los abuelos la
escuchaban, conocer la musica que se hace aqui. Los musicos tradicionales ya se
estan muriendo porque tienen mas de 50 afilos o 60 afios, entonces quiénes van a
seguir haciendo musica, pues nadie.

Entonces es todo un proceso que estamos trabajando y que no podemos ver un
resultado inmediato, es muy temprano para decir que ha habido. Desde nuestra vision
interna creemos que si ha ayudado: parte de informar a la gente, parte de rescatar la
musica y la lengua y dar el espacio para que la gente hable al aire y que la palabra
llegue mas alla de lo que ellos antes imaginaban, antes no se imaginaba que hablar
desde aqui y quien esta en la montafia pudiera escuchar. A veces mandan mensajes,
hay una comunidad lejana a 30 kildbmetros de la cabecera, el acceso es muy dificil, no
entran carros facilmente pero la gente se viene caminando, a veces mandan mensajes
“Oye, tal fulano si puedes venir a la cabecera tal dia” y con anticipacion llegan, la gente
se da cuenta que es una herramienta muy util para lo cotidiano como para otras cosas.

Entonces si hemos visto que van cambiando las cosas

CJCM: ¢ Alguna otra cosa mas que quieran compartir?
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GV Nosotros tenemos hoy en dia el problemas de los ricos de las minerias que estan

queriendo quitar las tierras de la region, no precisamente en Xochistlahuaca, pero
afectara a toda la region. Entonces creemos que la gente debe de estar muy consiente
en eso, lo que implica esa problematica, la defensa de la tierra, hay que defender la
tierra como aqui en el pueblo de Cheran que estan defendiendo sus bosques. Nosotros
también estamos armando una campafa para defender toda la tierra que las empresas
canadienses quieren dafiar. Debemos tener mucha consciencia de eso. Donde vayan a
pasar la informacion que también la gente sea consiente que también hay pueblos que
se estan organizando y estoy seguro que por alla también, como aqui en el pueblo

Cheréan, que estan dando la lucha, jAnimo!

A: Un saludo para toda la gente que llegue a escuchar este mensaje desde donde

estén y que sepan gque no estan solos que nosotros estamos luchando aunque se diga

todo lo contrario, seguimos luchando como todos los demas.

26 de mayo de 2012, Cheran. Michoacan de Ocampo

RADIO FOGATA

258



ENTRADA A CHERAN

[\ A ‘ J

— / “ 4 3

| i DEFENZAL T8 |-
T ¥ I i} ,
de la d da

tal /;
i Liborfad 0

&

e S Y 24 dq < :.. T A=

259



ANEXO F

Entrevista realizada a Nelson Maldonado-Torres.

Nelson Maldonado-Torres se sorprende y se emociona al mostrarle la compilacién de
algunos de sus ensayos editados por el Centro Indigena de Capacitacion Integral-
Universidad de la Tierra (CIDECI-Unitierra) de la Serie Junetik Conatus. Muestra
alegria e indica “Esto es una de las cosas mas valiosas”. Frente a él se encuentra Juan
José Bautista Segales, autor de Critica de la Razon Boliviana, y no tarda en ensefarle
el ejemplar elaborado en Chiapas lejos de las grandes editoriales y de los grandes

financiamientos.

C.J.-¢Como se relacionan y que diferencias hay entre el Giro Pragmatico, el Giro

Linguistico y el Giro Descolonial?

Nelson Maldonado-Torres.-El giro pragmatico acentla la cuestion de la practica por
encima de la contemplacion. El hacer y la dimension performativa de la actividad
humana es sumamente relevante y constitutiva del mismo conocimiento, la practica no
es algo accidental que le sigue a la teoria o las ideas sino que puede ser constitutiva de
las mismas ideas.

El giro linglistico, de forma parecida, le presta importancia al acto del lenguaje
pensando que con éste entendemos la realidad y constituimos el conocimiento. En este
sentido, la aspiracion de una ciencia de conocer el mundo directamente queda un poco
limitada porque al final todo lo que conocemos lo conocemos a traves del lenguaje.
Ambos giros han sido muy importantes dado que nos han llevado a considerar areas de
la realidad humana y del saber que de lo contrario no hubiésemos prestado atencion,
ya que nos subordinamos tanto al elemento linguistico como al elemento practico pero
tomando como modelo la ciencia natural o cierto entendimiento de la ciencia natural.

Lo que llamamos giro decolonial o descolonial enfatiza como la practica colonial, las
ideas coloniales y como el colonialismo en la dimension del ser, del saber y del poder
han sido constitutivas de la modernidad y por lo tanto constitutivas del sentido comun

gue tenemos como seres llamados “modernos”, que vivimos en un estado moderno, en
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culturas modernas. El mundo en donde vivimos esta impregnado por una légica y un
sentido de caracter colonial y de estructuras de dominacion que se han enraizado en la
gesta colonial.

La pregunta sobre qué es la colonialidad es fundamental, casi tiene el caracter de
filosofia primera en el sentido de que todo lo que nos preguntamos siempre lo hacemos
dentro del discurso y la practica de la modernidad, hay que evitar presuponerlos,
desmitificarlos y descolonizarlos para entonces acceder a una mejor forma de entender
la lengua, la préactica, la contemplacion, etc. Si no se advierte, si no se pone en el
centro esa pregunta y si no se hace ese giro, se puede facilmente reproducir la l6gica
colonial, invisibilizarla'y al mismo tiempo reproducirla.

Lo segundo que hace el giro descolonial, no es solamente intentar entender de qué
forma la ciencia y el mundo moderno esta enraizado en estructuras y formas de pensar
coloniales, sino también proponer el tema de la descolonialidad como una actividad
primaria, es decir ir mas alla de la modernizacion.

En todas nuestras sociedades se presupone la direccion hacia donde vamos, lo que la
modernidad ha propuesto ha sido el desarrollo y la civilizacion como Europa lo sugirio.
Entonces debemos fijar otras metas civilizatorias, el giro descolonial lo que plantea es
tanto a nivel del ser, del poder y del conocer, la descolonizacion de las relaciones
sociales y del conocimiento.

Para eso se pueden utilizar y respetar ciertas contribuciones del giro linguistico y del
giro pragmatico, pero el giro descolonial las apropia, las subsume como dice Enrique
Dussel, las pone en otra I6gica y al mismo tiempo advierte nuevos temas. De ahi es
gue los pensadores del giro descolonial contribuyen con una nueva forma de ver al

sujeto y de proponer el conocimiento, se abre un campo mas alla.

Haces referencia al giro decolonial pero también hablas de actitudes decoloniales y de

la razén decolonial ¢ Podrias abordar estas dos ultimas categorias?

Para la dimension de la colonialidad/descolonialidad del saber estos dos conceptos son
claves, ya que el concepto de actitud descolonial es mas amplio, en sentido

epistemologico y existencial, porque tiene que ver como los sujetos se posicionan, qué
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actitud toman, la actitud es el angulo de aproximacion y de apertura a un fenémeno o a
un problema en particular, esto muchas veces determina qué es lo que se tomara como
evidencia ante un problema, qué tipo de problemas se van a reconocer como
significativos y que otros no.

La modernidad nos ha implantado algunos tipos de actitud de corte mas cientificista,
donde el sujeto cognoscente divorciado de la realidad circundante se acerca travées de
un método especifico pero asumiendo una division radical entre el sujeto y el objeto.
Esto ya lleva una actitud particular que busca la verdad de las cosas a través de estas
presuposiciones, en donde yo tomo la actitud de un sujeto cognoscente que se acerca
al mundo y gracias al método puedo conocerlo objetivamente. En este sentido, la
actitud es crucial para entender el colonialismo como para también poder forjar una
tarea descolonial.

De manera que, debemos tomar un tipo particular de actitud que haga claro que ciertos
problemas son importantes, peculiarmente tienden a ser los asuntos y problemas que
han sido considerados como secundarios en la modernidad, lo que era secundario
antes adquiere relevancia ahora. Ese tipo de actitud es lo que lleva a ciertos discursos
y conceptos a dirigirse (empieza a ver un desarrollo tedrico de ciertas ideas) a lo que yo

llamaria la razén descolonial.

Anibal Quijano da la pauta para hablar de la Colonialidad del Poder, Walter Mignolo ha
ahondado mas en la Colonialidad del Saber junto con Boaventura de Sousa Santos con
las Epistemologias del Sur, tu has retomado la Colonialidad del Ser ¢Podrias decirnos
en gque consiste la Colonialidad del Ser?

El concepto o la idea de la Colonialidad del Ser fue lanzada por primera vez por Walter
Mignolo en las reflexiones sobre la colonialidad del poder y la colonialidad del saber. El
advirtio que tanto el area del poder como del saber son conceptos generales y cubren
una dimension amplia de la realidad, pero hay otros elementos que no estan tan de
relieve como deberian cuando uno utiliza estas dos categorias. Por ejemplo la
dimension del lenguaje (la dimension linglistica), no tanto como estructuras del

lenguaje sino como parte constitutiva de la subjetividad, como el sujeto se expresa a
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través del lenguaje y como se expresan las ideas, impresiones, sentimientos y
expresiones estéticas, etc.

Esa gama de expresiones parecerian ser mas reconocidas a través del concepto de la
Colonialidad del Ser y, un poco en dialogo con Frantz Fanon, se podria ver como el
sujeto existe con toda esta gama de complejidad subjetiva y que, a su vez, no se puede
entender solamente a través del prisma del saber o mediante el prisma del poder, sino
gue hay toda una dinamica subjetiva que no habria que subordinarla a esas dos areas
y que se rescata con la dimension de Ser.

Walter Mignolo arrojo el concepto y dio algunas indicaciones. Dialogando con él mismo
y con el trabajo que yo venia realizando sobre Fanon, el concepto se ajustaba muy bien
para hacer explicitas varias contribuciones de éste ultimo, de manera tal que he

aportado algunas contribuciones al concepto.

¢,COmo se intenta superar las ideas propuestas por Martin Heidegger y Emmanuel
Levinas desde la critica de la Colonialidad del Ser?

Esa es justamente la otra dimension, yo habia trabajado a Heidegger durante muchos
afnos y también habia trabajado a Levinas, la reflexion sobre el Ser y la ontologia es
crucial para ambos; en Heidegger un poco porque él quiere proponer mas alla de la
fenomenologia, €l quiere proponer la ontologia, en esta ontologia fundamental de
Heidegger gradualmente el sujeto cognoscente, que para Husserl en la fenomenologia
es tan crucial, va perdiendo importancia y o que gana mas atencion es la revelacion
del Ser como Ser.

Es decir, lo que para Husserl era el fenbmeno, la fidelidad a ese Ser es lo que seria el
campo a seguir para realizar un tipo de filosofia fresca y genuina para Heiddeger.
Levinas interviene e indica que esa prioridad del Ser, lo que pareceria esa apertura del
sujeto ante el Ser que aparentaria ser liberadora y positiva, mas alla del paradigma
epistemologico estad desviando la atencion de lo que debe ser un reconocimiento
fundamental de la importancia del Otro y de la Otredad, y que éstos ultimos no se

pueden subordinar ni al sujeto cognoscente ni tampoco al ser o al fenomeno.
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Inclusive Levinas plantea que la relacion con el Otro no es condicional, puesto que
indica que esto no es una relacidbn puramente de conciencia sino que constituye la
conciencia y constituye al Ser, es importante porque €l lo ve ligado a esta forma muy
abstracta de hablar del Yo y del Otro, le provee las herramientas para dar una
respuesta mas adecuada ante fenomenos como el nazismo y el genocidio. Levinas
dice, si nos olvidamos del Otro a nivel fundamental de la teorizacion, seguramente nos
olvidaremos de la Otredad y del significado de la vida humana cuando lleguemos a
niveles mas practicos y politicos.

En este sentido, el concepto de colonialidad del Ser intenta hacer algo parecido pero
considerando otros elementos para que cuando lleguemos a la parte practica no se nos
olvide el Otro en general. Por ejemplo, la violencia y el genocidio en la modernidad han
estado intimamente ligados a la gesta imperialista de Europa y al colonialismo, por lo
tanto habria que desarrollar unos lentes mas especificos para poder advertir la
especificidad de esas relaciones.

Para eso habria que ver como se da la experiencia del Ser y del Otro en el sujeto
colonizado para advertir las formas en que ese sujeto se experimenta tanto a si mismo
como sujeto y también como Otro del sujeto dominante, esa experiencia solamente se
puede articular a través de una idea como la Colonialidad del Ser.

De ahi que ya no hablamos solamente de un Dasein o de un Yo y del Otro, sino que
entonces habria que hablar de la condena y del condenado, como una produccion
subjetiva con una experiencia particular y una constitucion especifica dentro de la
modernidad.

Entonces se abren otros discurso que ayudan a ampliar la mirada, que en el caso de
Levinas estaba enfocada en la cuestion del judio y del antisemitismo, mas alla y
bastante enfocada. Creo que el concepto de la colonialidad del Ser permite ubicarnos
mas alla de la diferencia religiosa misma y centrarnos en la diferencia colonial que, a su

vez, fue afectada por la primera.

Propones a los estudios descoloniales como algo general y a las ciencias descoloniales
como algo especifico ¢Como funcionarian y qué papel tendrian para el ambito

académico?
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Los estudios llamados étnicos, nombrados en los Estados Unidos Ethnic Studies, en
realidad fueron una negociacion con la institucion universitaria hegemonica. Esta
propuesta de conocimiento surgio a finales de los afios 60s y mayormente fue liderada
por estudiantes que se reunian para leer textos de literatura que fueron fundamentales
tanto para las luchas por los derechos civiles, como para los derechos humanos y las
luchas para la liberacion de los pueblos en distintas partes del tercer mundo.

Durante el siglo XX se da la segunda ola de descolonizacion y todos estos textos e
ideas provenientes de la Revolucion Cubana, la Revolucion Argelina, las Panteras
Negras, etc., circulan es los Estados Unidos y paralelamente estan siendo leidos por la
juventud. Pero cuando van a la Universidad se dan cuenta que nada de lo anterior es
tomado en serio, muchas de las historias que no son normativas, europeas O
angloestadounidenses no se encuentra en la institucion. Entonces se dan cuenta que
la educacion es muy deficiente y no les ofrecia las herramientas para la liberacion, ni
mucho menos les informaban sobre lo que sucedia en el mundo.

Por lo tanto, ellos proponen la existencia de areas en la Universidad que le dediquen
atencion a esos topicos como propuesta descolonizadoras y que simultaneamente
estén ligadas con movimientos de descolonizacion dentro de los Estados Unidos como
fuera ellos.

La idea que proponen, por ejemplo en California con el Frente para la Liberacion del
Tercer Mundo, es un colegio o una facultad de estudios del Tercer Mundo, vale aclarar
gue no solamente proponen un departamento de estudios étnicos. Sin embargo, para la
Universidad resulta fuerte asumir esta propuesta, de ahi proviene la idea de los
estudios de area y estudios étnicos se enfoquen solamente en las minorias dentro de
los Estados Unidos.

En realidad es una propuesta epistemologica inter y transdisciplinaria sobre como
producir conocimiento que sea instrumental para las luchas de descolonizacion de los
pueblos. En Estados unidos se han mantenido muy confinados, institucionalmente se
les ha mantenido con bajos fondos y muchos intelectuales no les concede legitimidad al
campo, piensan que deben de dejar de existir en virtud de que la sociologia, los
departamentos de literatura y lengua ya han asumido ese rol, como si el reto de los

estudios étnicos simplemente fue traer a los no europeos como objeto de conocimiento.
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De hechos se apela a la descolonizacion de toda la ciencia moderna y eso es distinto y

ambicioso.

Mencionas diversos tipos de formas retoricas del oprimido ¢Podrias explicarnos un

poCco en qué consiste esto?

Es una forma de ver cuando los intelectuales de grupos que son racializados
responden de una forma particular a Europa, a occidente o a la modernidad, no
solamente de una forma monolitica puesto que un mismo intelectual suele hacerlo de
diversas formas.

Existe, y es parte de la misma dinamica racista, la sensacion por parte del sujeto
normativo cuando un sujeto racializado habla, ya el hecho de que se asuma lo
suficientemente relevante para hablar, da de por si un tipo de violencia que supone que
el sujeto inferior ni si quiera se atreva a hablar, que éste asuma que el conocimiento se
produce en otra parte.

De por si hay cierta ansiedad y fobia a que un sujeto racializado se asuma como sujeto
de conocimiento; y peor aun, hay terror y ansiedad ante el sujeto cognoscente de color
cuando este sujeto se vira directamente al orden normativo y le dice “al diablo contigo”.
Ese es otro nivel.

Usualmente en la academia, como existe este gran terror, cuando se habla de un
pensador de color, un pensador racializados, frecuentemente se manifiestan este tipo
de objeciones “Que son intelectuales que no estan pensando, que en realidad es una
politica disfrazada de pensamiento, 0 que es muy emotivo con una fuerte carga de
acusacion” y por lo tanto no puede ser lo suficientemente racional.

Asi pues, hay muchas formas distintas de deslegitimar a este tipo de pensadores, una
de las principales esta en decir que ellos abogan a favor de la violencia y que son
irracionales porque vienen de grupos que, por un lado, han sufrido y que por el otro no
han tenido el suficiente entrenamiento y capacidad para producir conocimiento objetivo.
Entonces, segun ellos, lo que encuentran ahi es pura pasion, una pasion destructiva
porque nos quieren aniquilar, es el miedo a la venganza del sujeto de color.

Obviamente es una lectura equivocada y racista de estos intelectuales.
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Pero cuando uno mira de cerca la trayectoria de estos intelectuales racializados uno ve
una multiplicidad de gestos ante el poder hegemodnico. Y aun cuando ellas y ellos
advierten toda la violencia proveniente de ese orden, invierten muchos tiempo tratando
de establecer una relacion dialégica con éste; de alguna forma un poco para persuadir,
utilizando el analisis de la persuasion, de ahi que se utilicen diversas formas retoricas
tales como invitacion, oracion, peticion, etc., y solamente en los casos mas extremos
vienen un tipo de acusacion directa, ésta ultima viene cuando ya se han intentado
muchas otras y por lo tanto responden ante la cerrazon brutal que tiene el orden
normativo de nunca establecer o concederle a este sujeto alguna relacion dialdgica.

Y entonces Cuando Fanon dice “Al diablo con esta Europa” ya mucho antes esa
Europa le ha dicho repetidamente a Fanon y a la intelectual negra “Al diablo con
ustedes”. Pero esa parte de la ecuacidon no se ve, por eso me parece importante

examinar las distintas retéricas del oprimido.

Existe confusion referente al giro descolonial, algunos intelectuales y estudiantes
indican que este giro se inserta dentro del discurso posmoderno ¢Qué piensas al

respecto?

Yo diria que para nada. Primero habria que saber qué quieren decir con posmoderno.
Mas es asi quizas con lo que se ha llamado pensamiento poscolonial, ya que el
pensamiento poscolonial emerge dialogando directamente con el posestructuralismo
francés, tal es el caso de Edaward Said y Gayatri Spivak. Aunque Said dice que un
intelectual cono Fanon le parece mas subversivo y relevante que alguien como Michel
Foucault.

Es decir, hay ciertas tendencias del pensamiento poscolonial bien ligadas al
pensamiento posmoderno. El giro descolonial tiene una genealogia distinta, ésta viene
por un lado de la intelectualidad de la diaspora africana y de la propia Africa y de
intelectuales del Caribe como Aimé Césaire y Frantz Fanon en el caso de las Américas.
Tanto Césaire y Fanon escribieron sus grandes obras antes de que surgiera la
propuesta posmoderna. Los referentes principales del giro descolonial y la

descolonialidad preceden a los posmodernos y a sus principales pensadores.
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Inclusive Walter Mignolo, que fue entrenado por la Escuela Francesa, hace un giro muy
fuerte cuando se encuentra con la chicana Gloria Anzaldia y cuando esta tratando el
tema de Los Antes y el pensamiento indigena. La referencia importante para su propio
giro, de la semiotica mas tradicional hacia el reconocimiento de las diferencias
coloniales, viene a través de la produccion de estos intelectuales.

Es una combinacion particular, en Ameérica Latina son pocos los que le prestan
importancia a pensadores indigenas, y de los que existen no hay muchos que tengan
en su horizonte a alguien como Gloria Anzaldia.

El giro fundamental es unir a estos dos tipos de intelectuales, de dos distintos lugares y
que estan forjando un proyecto descolonial en sus respectivos sitios. Entonces las
referencias principales para nada son las de la posmodernidad, lo que si es lo
siguiente, la posmodernidad planteo cierto tipo de critica ante las macronarrativas de la
modernidad incluyendo algunas de las macronarrativas de emancipacion. También, la
posmodernidad empez6 a darle importancia a la diferencia.

Para la descolonialidad el reconocimiento de las diferencias es importante y también
hay una critica a las macronarrativas de emancipacion de caracter eurocéntrico, yo
creo que pueden haber estudiantes que ven que ambos discurso tiene una critica a
esos dos tipos de cosas y quiza por ahi las enlazan. Pero las formas de critica son muy
distintas puesto que la emancipacion y la liberaciéon son fundamentales para el giro

descolonial. Se dan de manera distinta si es existe en el pensamiento posmoderno.

Algunos estudiante e intelectuales indican que el Giro Descolonial apuesta a dejar atras

todo el pensamiento Europeo ¢ qué piensas sobre ello?

Nadie aceptaria rechazar por completo el pensamiento europeo, quiza hay algunos que
se expresan de una forma que pareciera que eso es lo que dicen y tal vez son mas
radicales cuando critican el pensamiento europeo. Pero nadie hace algo tan burdo
como decir “Nada de lo que proviene de Europa”. Toda la intelectualidad que sale de la
Universidad ha sido marcada por ese pensamiento de una forma o otra, y lo que uno
hace es apropiarse de esas herramientas para utilizarlas de otra forma.

Lo importante es ser criticos de esas herramientas como también somos criticos de

otras cosas. Lo que resulta importante de esas criticas es que aun si eso fuese cierto
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yo me pregunto ¢Por qué muchas veces aparece como la primera gran preocupacion
estar tan intranquilo de que el pobre pensamiento europeo se le desplace? Quiza yo lo
pondria en el quinto lugar, primero yo estaria una gran cantidad de afios pensando
sobre el desastre epistemoldgico que habido de los conocimiento indigenas, de la
contribuciéon del mundo de la diaspora africana, del pensamiento de las disidencias
sexuales, etc. Primero haria luto y me preocuparia por renovar tantas formas de
pensamiento antes de decir “Estas desplazando a Europa injustamente”, pero es
Curioso y es un sintoma que a veces primero sale, con que esto se considere cierto
completamente sirve para deslegitimar todo este pensamiento.

Creo que es muy interesante que se de esta forma de critica, de la forma que sea. Eso
muestra cuan tan comprometidos estamos con Europa al final, que ante la lista de
elementos para criticar, muchas veces es el primero y si ya no respetas a Europa lo
suficiente es que estas rehuyendo y no puedo confiar en ti. Aunque sea cierto me
parece que es revelador el tipo de critica, pero tampoco es cierto. EI mismo Fanon
decia que, en el mismo momento que declama “Al diablo con Europa que dice ver a los
seres humanos en todo lugar pero termina matandolos”, Europa ha siempre tenido
elementos fundamentales para proponer un cambio. Si uno ve para Europa quizas uno
encuentra todo lo que necesita en distintos momentos, el problema con Europa es que
no ha tenido la voluntad de ofrecer una propuesta humanizadora y descolonial’
Entonces el sujeto del tercer mundo tiene las fuentes de todo el pensamiento europeo,
pero también descubre que ellas se encuentran en otros lugares. La travesia del
conocimiento es muy rica en virtud de que no esta limitada a los patrones europeos,
pero eso les da mucha ansiedad a los estudiantes que han estado comprometidos con
Europa, si ya de por si es dificil estudiar a Platén, a Kant y a ciertos pensadores
positivistas, etc., imaginate ahora si me abres las puertas, me quedo yo macro-
ignorante ante eso. Creo que de ahi viene la ansiedad “No me quites por completo lo
gue me ha costado tanto trabajo aprender”. Esa es la critica, no es tanto Europa, es Yo

y lo que me ha costado tanto aprender.

2013, Distrito Federal, México.
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