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INTRODUCCION

El presente trabajo se elaboré dentro del PIFFyL Pensar occidente:
Ontologias del siglo XX, No. 2009 020 coordinado por la Dra. Rebeca
Maldonado Rodriguera, y que aparecerd en el libro Pensar occidente:
Ontologias del siglo XX. Este ensayo ofrece perfiles de transformacion ético-
politicos desde el pensamiento de Tanabe Hajime. cuyo objetivo principal

es inspirar un giro en el pensar y en el vivir.

Al leer con atencién y no sélo entender la escuela de Kioto, es posible
identificar en la propia vida aquellos momentos limite de duda, de
impotencia e incertidumbre, de ignorancia y desgaste; al volver a ellos desde
esta lectura reconocera que el camino de la metanoética es inminente. Hace
no mucho tuve una discusion en la que se argumentaba que el punto de
vista de la verglienza en Martha Nussbaum', anélogo filoséficamente al de
la metanoética, supone una grandeza de espiritu, y que los débiles estan
condenados a la arrogancia. Es cierto que sostenerse en el punto de vista
de la vergiienza, es decir, aceptar los propios errores abiertamente, y con
ello abrir el campo de la propia subjetividad al escrutinio e interpretacion,
es algo dificil. No obstante, no es tan inaccesible como el punto de vista
del ascetismo o la santidad. Tanto la vergiienza como el arrepentimiento
filosofico, duelen en la subjetividad; duelen porque abren la subjetividad a
lo desconocido, a lo insondable, a todo aquello que esta fuera de nuestro
poder. Pero es justo ahi donde se abre el espacio de lo verdaderamente

politico, de lo humano y donde yace la esperanza de una mejor vida.

Una de las filosofias que investigamos en el proyecto Pensar Occidente,

la filosofia de la escuela de Kioto, es una manera accesible para enfrentar

1 Este tema se encuentra en Martha C. Nussbaum. El ocultamiento de lo humano:
Repungnancia, vergiienza y ley. Traduccion de Gabriel Zadunaisky. Buenos Aires: Katz
Editores, 2006. traduccion de Martha C. Nussbaum. Hiding from Humanity:. Disgust, Shame
and the Law. Princeton: Princeton University Press, 2004.
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el absurdo existencialista, la angustia nihilista, el fisicalismo, o cualquier
radicalismo idealista. Lo que investigamos no se agota en las concepciones
tradicionales y en la supremacia del hombre en el mundo, sino que se
adentra en la condicién humana misma para mostrar sus modos de ser.
En el sentido de la filosofia helenista, que no acepta una filosofia que no
extirpe los sufrimientos que padece el alma, nuestra filosofia desmantela,
desdobla, des-oculta lo humano para plantar una semilla, un germen que,
nutrido por una reflexién fecunda, hara florecer una nueva alma sin los
padecimientos filoséficos de la antigiiedad y la modernidad. Siempre pensé
que nuestro objetivo como grupo de investigacion critico y era implantar
la mayor cantidad de semillas posibles que hagan brotar nuevas mentes
abiertas al didlogo filoséfico entre oriente y occidente (asi como entre
norte y sur) y que contribuyan al desarrollo espiritual de la humanidad,
empezando por encontrar en ellos mismos aquella espiritualidad perdida
que no sdlo pertenece a las sociedades orientales budistas e hinduistas. La
espiritualidad no estd reservada para una cultura, estd oculta para toda
cultura que busque dominar el ente y le de preeminencia sobre el ser. En

mi articulo digo

‘espiritual’ como aquella parte de nuestra propia existencia que exige un
sentido que no se agota en el mundo mismo, no porque haya algo mas alla
del mundo en el sentido ontolédgico, sino porque el mundo en si no puede
efectuar el cambio necesario para acceder al punto de vista de la vacuidad;
es necesario la metdnoia del propio yo?

El regreso a lo espiritual y por consecuencia a lo verdaderamente
politico, es una responsabilidad que tenemos por haber optado por el
camino antropocentrista. Es la responsabilidad de regresar a nuestro
terrufio donde cada cosa es ‘tal y como es, en su ‘naturalidad. Ese lugar es
el lugar de la horizontalidad absoluta de todo lo relativo, donde se puede
construir, en las ruinas del edificio metafisico, una “filosofia que no es

filosofia”® verdaderamente abierta.

2 Véase p. 29 del presente informe

3 Hajime Tanabe. Philosophy as Metanoetics. Traduccion de Takeuchi Yoshinori. Editado por
James W. Heisig, Nazan Studies in Religion and Culture. Berkeley: University of California
Press, 1986. p. 1.
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Este ensayo no agota la riqueza interpretativa de la tematica, tema del
cual en occidente todos somos aun jovenes arquedlogos paseandonos por
encima de una inmenso tesoro filosofico sin precedentes. Si pensemos en la
sistematicidad y la rigurosidad alemana, el escepticismo agudo francés, la
claridad analitica, y la riqueza espiritual de la antigiiedad, no encontramos
con una filosofia que no ha sido contaminada por occidente sino que ha
sido observadora del acontecimiento de la modernidad desde fuera. Es una
filosofia verdaderamente descolonizada conceptualmente* de Europa que
toma prestada unas categorias y pone a jugar a la filosofia occidental a un
juego que apenas logra entender, como si un gran maestro Zen diera su
primer kéan a un joven monje recién ingresado en el monasterio. De alguna
manera u otra, todo occidente estamos tratando de descifrar el koan de la

filosofia de oriente a la vez que ellos descifran el koan que es la vida.

4 Véase Kwasi Wiredu. “The Need for Conceptual Decolonization in African Philosophy” en
Cultural Universals and Particulars. An African Perspective., 136-44. Bloomington: Indiana
University Press, 1996.
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MARCO TEORICO

1. Del proyecto en general

Segtin el oficio dado a conocer por la Dra. Maldonado, el Proyecto de
Investigacion de la Facultad de Filosofia y Letras (PIFFyL) NO. 2009 020
intitulado Pensar Occidente: ontologias del siglo XX tiene como marco lo

siguiente:

[Este es un grupo de investigacion] dedicado a pensar los fundamentos
ontoldgicos de occidente y de su historia. Formados todos en la linea
de la filosofia alemana y la critica a la metafisica de occidente y unidos
por temas afines como el problema del nihilismo, de la subjetividad y
sus criticas, por el problema de la nada, las criticas al idealismo, estamos
interesados en integrar una visién critica y problematica de las ontologias
del siglo XX desde la critica al racionalismo, al hombre y al subjetivismo
en cuanto fundamento de nuestras practicas y nuestra historia. ;Qué
significa ser hombre? ;Por qué desde el siglo XIX se empezd a pensar en
este ente en términos de enfermedad? ;En algo que tiene que morir? E
incluso sen su fin? Y ;cudles son los limites del paradigma hombre tal y
como se ha constituido durante los tltimos siglos en el devenir histérico
de occidente? El recuento y la revision critica de las propias criticas al
paradigma hombre en occidente, partiendo de Nietzsche, ha constituido
una necesidad, una urgencia, ya que la amplitud y revision de este
problema ha permitido crear criticas cada vez mas concienzudas, amplias
y complejas de la subjetividad tanto en Heidegger, Deleuze, Foucault,
Derrida, la Escuela de Kioto, etc, como para que los filésofos de la
segunda década del siglo XXI ofrezcamos una visiéon de conjunto de esa
polémica sobre la posibilidad no de un hombre, sino de un mas alld del
hombre sustentado en la desapropiacién y el desalojo y sus consecuencias
ético-politicas. Dichas propuestas se revisardn y se estudiardn en nuestro
seminario sin olvidar los replanteamientos y encallamientos reactivos en
la subjetividad, que no son otra cosa mas que recaidas en la metafisica:
Paul Ricoeur (identidad narrativa) y Habermas (razén comunicativa).

Pensar Occidente desde la ontologia del XX, significa pensar la razoén,
al hombre, la necesidad de su transformacion y el sentido de esa
transformacién, sin embargo, este problema solicita de nosotros
concentracion lamas tenaz y duradera, para no perderse en investigaciones
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particulares, intereses particulares que se diseminan y nos disgreguen a
1
su vez.

Los métodos de trabajo en general consisten en

Integrar a los seminarios semanales de ontologia y metafisica que
actualmente se imparten en torno a Deleuze y Heidegger tanto en el nivel
de licenciatura y de posgrado al eje de este proyecto: Pensar occidente:
ontologias del siglo XX. Hacer una revision detallada de textos claves de la
filosofia del siglo XX, actualmente se revisa Acerca del evento de Heidegger
en un seminario de posgrado asi como Philosophy as Metanoetics en
licenciatura.

Los objetivos filosoficos del proyecto en general, consisten en

-Ofrecer un cuestionamiento de fondo del antropocentrismo occidental y
del paradigma del homo-centrismo

-Ofrecer una revision profunda autor por autor de la enfermedad hombre
y su trasfondo ontoldgico.

-Ofrecer perfiles de transformacion ético-politicos como resultado de esa
revision.

-Buscar otros modos de ser humano desde la critica al homocentrismo
desde la tarea de crear otra historia.

-Ofrecer un panorama sistematico y a la vez problematico de la filosofia
del siglo XX desde la perspectiva de la subjetividad y sus transformaciones.

2. De mi investigacion particular

El marco teérico de mi investigacion particular es la escuela de Kioto.
Mi participacion en el proyecto se dio gracias a que se incorporaron a éste
los grupos de metafisica y ontologia que impartia la Dra. Maldonado a nivel
licenciatura. En estos cursos, se abordaron temas seminales de la metafisica
como la pregunta por el ser, la esencia, etc, pero también se dieron como un
acercamiento a las criticas de la metafisica. En el primer semestre se vio la
critica particular de Schoppenhauer, Kierkegaard, Nietzsche y Heidegger.
En el segundo semestre se comenzd una critica a la metafisica tradicional
y un acercamiento a la filosofia de la religion a través de textos misiticos

de Pseudo Dionisio, el Maestro Eckhart y Margaret Porette. Denuevo

1 Véase el apéndice pp. 71-2 del presente informe para ésta y las siguientes 2 citas.
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se abordaron a Schopenhauer y a Heidegger y finalmente para entrar
propiamente en materia de la escuela de Kioto, se vio una introduccion a
textos Budistas Mahayanas y Zen. El seminario culminé con un analisis de
la obra de Nishida Kitaro y de Keiji Nishitani, dos de los exponentes mas
grandes de la escuela de Kioto.

Fue en ese momento en el que mi involucramiento en el seminario
se tornd en un involucramiento en el PIFFYL. El tercero de los tres
exponentes mas grandes de la escuela de Kioto, Tanabe Hajime, no estaba
en el curso de metafisica, no por su irrelevancia, sino porque no hay
material disponible en espanol. Fue entonces cuando nos propusimos a
traducir al espafiol su obra mas importante La Filosofia Como Metanoética.
Conforme se iba traduciendo, también se iba discutiendo el contenido en
diferentes seminarios y la lectura detallada, comparada y reflexionada de
este texto me dio como resultado la nocién de que el lugar de lo politico
debe aparecer a través de ese camino de la metanoética. Asi mismo empecé
a leer mas sobre Tanabe y otros textos importantes como la Ldgica de la
Especie y descubri que mi intuicion no era errada. La filosofia de la escuela
de Kioto estd llena de politica tanto en su apariciéon como en su contenido.
Tanabe era el director del departamento de Filosofia en la Universidad
Imperial de Kioto cuando estallé la segunda guerra y esta posicion tuvo
una importancia ineludible en su filosofia.

Mi investigacion esta centrada en la filosofia de la escuela de Kioto y
en un didlogo constante con occidente, en veces explicito, en especial con
Heidegger y Kant, para quien resulta ser una gran critica. Debido a que
el marco central de la investigacion es la escuela de Kioto y en especifico
Tanabe, Nishida y Nishitani, me tomaré la libertad de dar un contexto

histérico del surgimiento de esta escuela filosdfica antes de seguir.

2.1 Contexto Histotico-filosofico

La escuela de Kioto surge de la Restauracion Meiji en 1868, al
terminarse el shogunato Tokugawa que habia reinado Japdn los tltimos tres
siglos. Con la caida del poder militar se abrieron las fronteras culturales,

econdmica y por supuesto, filosoficas, de Japon. A principios del siglo XX
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Nishida Kitaro® P8 FH ££2£15(1870-1945), entonces profesor de filosofia de
la Universidad de Kioto, empez6 a hacer una critica de la filosofia occidental
basada en un anlisis del Budismo Zen, tomando de éste el rol central de
(mu) o gran nada. De acuerdo con Nishida, la nada es principio ontoldgico.
En lalégica del ser, la logica binaria se rige por opuestos, que se manifiestan
en la experiencia humana como el temor a la muerte y la creaciéon de
categorias que excluyen y sectorizan. Este razonamiento trae sufrimiento y
destruccion. En el Zen se practica activamente vivir de modo tal que no se
vea al mundo a través de los ojos de la razén sino en una légica de la nada
donde conviven los auto-contradictorios. La reflexion filosofica lleva a ver
que la experiencia de mu se da en el hombre al enfrentarse con su propia

muerte:

La muerte es algo que traemos con nosotros en el momento que nacemos.
Nuestra vida se enfrenta a la muerte en cada paso; mantenemos un pie
en el valle de la muerte. Nuestra vida se posa al borde del abismo de la
nihilidad al cual puede regresar en cualquier instante.?

Para habitar en este lugar de la nada, de la confluencia de los

contradictorios, dice Nishida, el yo debe morir a si mismo.

[se debe volver problematica la misma existencia] y el Yo, al enfrentar su
muerte, enfrenta la infinitud absoluta, la negacion absoluta [...] Realizar
la propia muerte es realizar simultdneamente el sentido fundamental de la
propia existencia. S6lo un ser que conoce su propia muerte eterna puede
conocer su verdadera individualidad. S6lo un individuo, una persona
verdadera , puede lograr la realizacion de la inherente contradiccién de la
existencia del Yo (self-existence)*

Este enfrentamiento con la muerte, este poner en duda la unidad de la

existencia, es decir, el Yo, es lo que concibe Nishitani como la religiosidad

2 En japonés se pone siempre primero el apellido y después el nombre de pila, siendo en este
caso, Nishida, el apellido y Kitaro el nombre.

3 Keiji Nishitani. Religion and Nothingness. Traduccion de Jan Van Bragt, Nazan Studies in
Religion and Culture. Berkeley: University Of California Press, 1983. p. 4.

4 Kitaro Nishida. “The Logic of the Place of Nothingness and the Religious Worldview”
Traduccion de David A. Dilworth en Last Writings: Nothingness and The Religious Worldview.
Honolulu: University of Hawaii Press, 1993. pp. 66-67.
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en el hombre:
Ser yo (self) en el no ser yo (self) significa que el ser del Yo como personal,
consciente, humanamente corpdreo y la existencia del Yo como sujeto
son apariencias esencialmente ilusorias [...] mds aun, aquellos fendmenos
de cuerpo y mente humanas, y el conocimiento reflexivo donde el Yo se
conoce a si mismo y a los objetos son apariencias esencialmente ilusorias™

Tanabe Hajime 314 JT (1885-1962), alumno directo de Nishida y
de Husserl y Heidegger, toma una via un poco diferente para acercarse al
mismo problema de la nada. Recupera de Nishida el lugar central de mu, y
la pregunta fundamental religiosa acerca del sentido de la existencia, pero
las lleva mads alla de la 16gica de los auto-contradictorios. Tanabe opta por
hacer el analisis desde el Budismo Shin, y el texto central de Shinran, el [
1TIBRIE] (Kyogydshinsho), Doctrina de la accion fe atestiguamiento. Nishida
y Nishitani, por el contrario, optan mas por el Zen. Esto no quiere decir que
Tanabe no estudie Zen, sino que dice, el Zen es un camino del propio poder.®
Es a través del estudio del budismo Shin, del Kyogyoshinsho, que Tanabe le
da un nuevo sentido al concepto de zange. Para él, el superar la 16gica del
ser no puede partir de una accién afirmadora del si mismo o propio poder,
H 71 (jiriki) sino que éste debe resignarse a su imposibilidad de aprehender
el mundo poniéndose a si mismo como punto de partida, y debe asumirse
a si como un ser relativo, un mediador de la gran nada, un tpaya, medio
habil, para que, a través de él, la nada aparezca como ser. Esta resignacion
Tanabe la llama 1§ ##1E (Zangedd) o “camino de zange”” o Metavontiky
(metanoética) que viene del Japonés H{fF (zange), “arrepentimiento,” y 1
(do) “camino” o del griego petdvola, “arrepentimiento’, pero también de

petavonatg, literalmente, “mds alla” (peta) del “pensar” (vonoig)®.

En términos filosdficos, zange significa “rendirse honestamente a
la humildad de [la] propia inhabilidad [...]Jresignarse honestamente a

[la] debilidad, examinarse a uno mismo con humildad y explorar las

5 Nishitani. Religion and Nothingness. p. 157.
6 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. p. 113.
7 Ibid. p. 1.

8 Ibid. p. 3.
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profundidades de la propia impotencia y carencia de libertad” Zange no
significa resignarse a no poder hacer nada por el curso de nuestras vidas:
ino! Zange es soltar todo aquello de lo que no se tiene control: “dejar ir en la
desesperanzal...] la habilidad de decidir voluntariamente si hemos de vivir

o de morir”"°

, al hacer esto, como acto de negacion total del yo—negacion
honesta del poder y fortaleza de si mismo—se vuelve un acto realizado por
otro poder. “Ese Otro-poder, ftfl /] (tariki), trae consigo la conversién y me
apunta hacia una nueva direccién y sobre un camino desconocido para mi”*!
En la tradicion del budismo Shin, esto se le denomina, realizar nembutsu,
es decir, acogerse al poder del buda, i #ERTHRFE(A (Namu Amida Butsu).
Cuando uno muere a si mismo y se acoge al poder del Buda, regresa al
mundo, en una especie de resurreccién o re-nacer, pero no del mismo yo,
sino de un yo sin si mismo. Un Yo vacio de si. De este modo se explican,
filoséficamente, los componentes de la doctrina Shin, gyoshinsho (1T157IE),
a saber: accién, gyo (17), a medida que se realiza zange; fe, shin ({3), en
el poder transformador de la nada, atestiguamiento, sho (i), cuando se
re-nace en el mundo de modo que la vida misma es testimonio del poder
transformador de la nada y de zange. Como se dijo anteriormente, Zangedo
quiere decir camino del arrepentimiento, por lo que una Filosofia como
Metanoética, propiamente, quiere decir una filosofia de quién realiza zange
a cada instante. Es una Ontologia del Otro-poder, del vaciamiento de si, de
dejar de afirmarme y negar al otro.

En el centro de esta ontologia, estd la gran nada, entre la nada y el
ser estan los seres relativos, es decir, nosotros, que para conservar nuestra
condiciéon de Gpaya debemos vaciarnos de nosotros mismos mediante un
zange constante. Aquellos que tengan mas fortaleza para realizar nembutsu
y sean salvados de la contradiccion por el gran poder del Buda, es decir,
recorran el camino hacia la salvacién (0s0) deberan regresar al mundo
(genso) para contribuir al vaciamiento de los demas. Asi, los tltimos sirven
de medio de unos para hacer 0so, mientras que los que hacen 0s6 sirven de
medio para que los que ya alcanzaron la salvacidn, regresen y hagan genso.

Este ir v venir de 0s0 v genso es posible s6lo a través de la sociedad o lo que

9 Ibid.
10 Ibid. p. 30.
11 Ibid. p. li.
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el ente.

Nishitani Keiji E%Q ﬁélz/jﬁ (1900-1990) no sucedi6 a Tanabe como
director del programa de Filosofia. Nishitani estudié bajo tutela de tanto
Nishida como Tanabe, pero opté por seguir més al primero que al segundo.
Su filosofia versa sobre el nihilismo en occidente y en oriente. Para esta
diferenciacién echa mano del concepto budista de Sfmyaté o vacuidad,
ZZ(ki), en japonés, para diferenciarlo de la nada occidental mu. Esta
diferenciacién es importantisima para entender de qué va la filosofia de
la escuela de Kioto y la critica a occidente. En muy resumidas cuentas se
puede decir que la nada occidental, mu, estd en oposicion al ser, mientras
que la vacuidad o kiz se deshace—se vacia— de la determinacién de ser una
‘cosa’ que es la ‘nada’ y de que hay una ‘cosa’ opuesta que es ‘el ser’ La nada
que subyace como el abismo de la vida existencial que provoca angustia,
es aun una nada metafisica. En este sentido, el nihilismo de occidente, es
un nihilismo metafisico que no escapa las determinaciones que ostenta
derrumbar. Echamos mano de las agudas precisiones y caracterizaciones
de Nishitani acerca de kiz para hablar de aquello que Tanabe refiere como
Nada Absoluta.!

Nishida es el eje alrededor del cual giran Tanabe y Nishitani, no
obstante en direcciones diferentes. Esto es no sélo porque sus filosofias
responden como critica a la de Nishida, sino porque ver la existencia
religiosa, la subjetividad, la nada absoluta—cuestiones planteadas por los
tres filosofos— desde la Optica de la filosofia, propiamente, y no desde el
Budismo u otro pensamiento anterior, fue inaugurado por Nishida y, en ese
sentido, se le concede el titulo de fundador de la ‘escuela’ de Kioto, aunque
dice Maraldo que €l no tenia la menor intencién de fundar una ‘escuela’?
La ‘escuela’ de Kioto estd compuesta por los alumnos de Nishida y Tanabe
y, en general, se divide entre ambas corrientes. Algunos de los filésofos de
la ‘escuela’ siguen vivos, pero esto no significa que la ‘escuela’ en si misma
sigue viva. Lo que si sigue vivo es la interpretacion y el estudio de los textos,

sobre todo en el mundo occidental, ya que apenas en las ultimas décadas,

1 Véase la entrada del Glosario ‘(absolute) nothingness’ en James W. Heisig, Thomas P.
Kasulis, and John C. Maraldo, eds., Japanese Philosophy: A Sourcebook, Nanzan Library of
Asian Reilgion and Culture (Honolulu: University of Hawai’i, 2011). p. 1259.

2 Ibid. p. 640.
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él llama especie. La sociedad de seres relativos es el medio para que éstos
ultimos realicen zange (050 y genso) y sirvan de tipaya para que acontezca
el ente.

Nishitani Keiji @%Q ﬁl:jlz/jl:? (1900-1990) sucedié a Tanabe como
director del programa de Filosofia. Nishitani estudié bajo tutela de tanto
Nishida como Tanabe, pero opté por seguir mads al primero que al segundo.
Su filosofia versa sobre el nihilismo en occidente y en oriente. Para esta
diferenciaciéon echa mano del concepto budista de Sfmyaté o vacuidad,
Z2(ki), en japonés, para diferenciarlo de la nada occidental mu. Esta
diferenciacién es importantisima para entender de qué va la filosofia de
la escuela de Kioto y la critica a occidente. En muy resumidas cuentas se
puede decir que la nada occidental, mu, estd en oposicion al ser, mientras
que la vacuidad o kii se deshace—se vacia— de la determinacion de ser una
‘cosa’ que es la ‘nada’ y de que hay una ‘cosa’ opuesta que es ‘el ser. La nada
que subyace como el abismo de la vida existencial que provoca angustia,
es aun una nada metafisica. En este sentido, el nihilismo de occidente, es
un nihilismo metafisico que no escapa las determinaciones que ostenta
derrumbar. Echamos mano de las agudas precisiones y caracterizaciones
de Nishitani acerca de kii para hablar de aquello que Tanabe refiere como
Nada Absoluta.'?

Nishida es el eje alrededor del cual giran Tanabe y Nishitani, no
obstante en direcciones diferentes. Esto es no sélo porque sus filosofias
responden como critica a la de Nishida, sino porque ver la existencia
religiosa, la subjetividad, la nada absoluta—cuestiones planteadas por los
tres filésofos— desde la dptica de la filosofia, propiamente, y no desde el
Budismo u otro pensamiento anterior, fue inaugurado por Nishida y, en ese
sentido, se le concede el titulo de fundador de la ‘escuela’ de Kioto, aunque
dice Maraldo que €l no tenia la menor intencién de fundar una ‘escuela’”®
La ‘escuela’ de Kioto estd compuesta por los alumnos de Nishida y Tanabe
y, en general, se divide entre ambas corrientes. Algunos de los filésofos de

la ‘escuela’ siguen vivos, pero esto no significa que la ‘escuela” en si misma

12 Véase la entrada del Glosario ‘(absolute) nothingness’ en James W. Heisig, Thomas P.
Kasulis, and John C. Maraldo, eds., Japanese Philosophy: A Sourcebook, Nanzan Library of
Asian Reilgion and Culture (Honolulu: University of Hawai’i, 2011). p. 1259.

13 Ibid. p. 640.
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sigue viva. Lo que si sigue vivo es la interpretacion y el estudio de los textos,
sobre todo en el mundo occidental, ya que apenas en las ultimas décadas,
se empiezan a traducir y publicar. Investigadores como David Dilworth,
James Heisig, John C. Maraldo, o Agustin Jacinto Zavala, mantienen vivo
este esfuerzo y coordinan traducciones y colaboraciones sobre diferentes
temas relacionados con la ‘escuela. Su alcance en el mundo occidental de
la filosofia académica atin deja mucho que desear y por ello este trabajo
se considera, con sus debidas reservas y proporciones, pionero en nuestro
pais. Ademas del Dr. Jacinto Zavala, la Dra. Maldonado es de las tnicas
personas que trabaja estos temas en México y por ello consideramos ser
la primera generacién de un dialogo, que esperamos, tenga resonancia

durante muchos afios mas.
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“Articulo académico”

ARTICULO ACADEMICO:
Politica de la vacuidad: un ensayo ontologico desde la metanoética de

Tanabe Hajime

Abstract: En este trabajo, al seguir el camino de lo que llamamos
metanoética, entendida como el camino filoséfico del arrepentimiento,
aparecerd la vacuidad, que para este ensayo es el lugar de lo
verdaderamente politico y lo espiritual. Este texto parte de las siguientes
preguntas: ;Qué es ser? ;Qué soy? ;Cudl es el sentido de mi existencia? y
sCudl es mi relacion con lo demds que es? Al tratar de responderlas se vio
que lo ontoldgico, lo espiritual y lo politico, coexisten propiamente en la
vacuidad, manifestindose como condiciones del verdadero modo de ser
de lo humano.

Introduccion: De la vacuidad y el horizonte ontologico

Hace mucho que la filosofia dejé de ser una genuina preocupacién por
el modo de vivir y el como desenvolverse, tanto en el ambito intelectual,
como en el moral, como en el meramente pragmatico. De lo que aqui se
hablara a continuacién no es de un método, ni una doctrina, ni un sistema
ajeno a occidente, pues el desarrollo de la metanoética como filosofia debe
ser vivido—antes que entendido'. Para ello no basta meramente leer la
literatura correspondiente, como podria ser este articulo, sino ponerse cara
a cara con las limitaciones de nuestro modo de existir en el mundo, es decir,

1 Tanabe Hajime nos comenta en el prefacio a La filosofia como metanoética, H&{EiE
L LCTO] (Zangedo to shite no tetsugaku), que publico en 1945, que se encontraba
disyuntiva moral y filoséfica: por un lado, como filésofo, mentor y referente moral de sus
alumnos, debia criticar la politica ultra nacionalista e imperialista de Japén en la segunda
guerra mundial, politica que estaba llevando a cientos de japoneses a morir por los ideales
erréneos; y por otro lado, como buen ciudadano del imperio japonés, no queria deshonrar a
su patria fomentando movimientos criticos de secesion que dividieran a un pais, ya de por si
en crisis. Asi pues, ante su incapacidad de sobreponerse a los requerimientos morales de tal
circunstancia, renuncié a su titulo de director del departamento de filosofia y a su titulo de
maestro y partié hacia las montanas para reflexionar sobre su impotencia. De esta experiencia
nace la metanoética como filosofia. Véase Tanabe, Hajime. Philosophy as Metanoetics.
Traduccion de Takeuchi Yoshinori, James W. Heisig y Valdo Viglielmo. Editado por James
W. Heisig, Nazan Studies in Religion and Culture. Berkeley: University of California Press,
1986. pp. xlix-Ixii.
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nuestra condicién humana.
a. El significado filoséfico de la vacuidad

Aquello que nos determina como seres humanos esta mas alla de ser
algo que trasciende barreras culturales, étnicas, religiosas o sexuales. Al
decir esto, buscamos una condicién que no tiene primera persona. Una
teoria de las pasiones humanas, por ejemplo, necesita que las pasiones—
por mas universales que sean—estén atadas o unidas a un si mismo que las
identifique como tales, que las sostenga a través del tiempo y que tenga la
capacidad de organizarlas espaciotemporalmente. De este modo conforman
una auto-identidad que perdura y que siempre tiene una posicién de
supremacia. Esta auto-identidad se llama ego, yo o si mismo (self, en inglés)
y tiene el caracter de sustancia. El si mismo como sustancia se entiende
como “un modo de ser que se preserva a si auto-idénticamente ™. Buscamos
aquello que no refiere a uno u a otro ser humano en particular, ni siquiera
al sujeto en general en tanto que estructura trascendental’ sino a un modo
de ser de lo humano sin la aprehension del sujeto’. A este modo de ser
que trasciende la subjetividad como sustancia, el pensamiento budista le ha
llamado vacuidad ($ianyatd, en sénscrito, %% kii en japonés)®. Sin embargo,

debemos entender primero qué es $tinyata, dice Nishitani: “la vacuidad en

2 Keiji Nishitani. Religion and Nothingness. Traduccion de Jan Van Bragt, Nazan Studies in
Religion and Culture. Berkeley: University Of California Press, 1983. p. 112.

3 “[Al] yo pienso [...] como la forma de cualquier juicio del entendimiento como tal, y
que acompafia a todas las categorias como vehiculo” Immanuel Kant. Critica de la Razon
Pura. Traduccion de Pedro Ribas. Madrid: Alfaguara, 1984. (KrV), A 348 de la edicién de la
academia.

4 Nishitani. Religion and Nothingness. p. 107.

5 Es importante que notar que % (ki7), vacuidad, no es lo mismo que # (mu) , nada. El ultimo,
seguin el glosario de Van Bragt, hace alusion a la nada occidental de Heidegger y Sartre (Nichts,
néant) como una nada relativa (al ser). Mientras que s6lo cuando se habla de una nada absoluta
#a5 4 (zettai mu) es que se puede identificar con la vacuidad. Tanabe prefiere usar el término
‘nada absoluta’ mientras que Nishitani ‘vacuidad’. De acuerdo con nuestra argumentacion,
nada absoluta y vacuidad refieren al mismo vacio. Véase las entradas “Emptiness [2% ki]” y
“Nothingness [ mu]” en los glosarios de ibid. pp. 296 y 300 respectivamente, y de James W.
Heisig, Thomas P. Kasulis, and John C. Maraldo, eds., Japanese Philosophy: A Sourcebook,
Nanzan Library of Asian Reilgion and Culture (Honolulu: University of Hawai’i, 2011). pp.
1252 y 1259, respectivamente y ademds “absolute nothingness” p. 1249.
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el sentido de $tinyata so6lo es cuando se ha vaciado a si misma del punto de
vista que la representa como una ‘cosa”®. Y por eso mismo solo desde la
perspectiva del “nos hacemos manifiestos en nuestra talidad’ como seres
humanos concretos, como individuos tanto con cuerpo y personalidad.
Al mismo tiempo, es el punto en el que todo a nuestro alrededor se hace
manifiesto en su talidad”® Si la vacuidad es la talidad del hombre (y de
todo) y vacuidad es, también, “en el sentido Budista, lo ‘sin-ego; MEF
(muga)”™ entonces podremos concluir que la ‘naturalidad’(jinen honen) o
verdadera naturaleza del hombre, no acontece desde el punto de vista de
la subjetividad tal y como la conocemos hasta ahora, sino acaso desde una
subjetividad a-subjetiva. En el mismo sentido en que Nishitani habla de una
impersonalidad personal®. O en el sentido en que Masao Abe dice que la

inaprehensibilidad es el yo."

6 Nishitani. Religion and Nothingness. p. 96. El sujeto, recordemos a Kant, s6lo tiene la
capacidad de representarse objetos a través de las intuiciones puras a priori del tiempo y el
espacio (Kant. Critica de la Razén Pura., B73); no tiene la capacidad de representarse aquello
que no esté ubicado en un tiempo y un espacio. El sujeto sélo podria representarse la vacuidad
como una ‘cosa, la cosa ‘vacio. Para Kant el vacio como cosa no es representable, ya que esto
significaria tener la intuicion pura del espacio en si misma.

7 4032 (nyojitsu) en japonés, que viene de nyo, que significa “tal’, 0 “como’, y jitsu, que significa
“verdad”. nyojitsu se traduciria literalmente como ‘la verdad de como es’ o ‘tal-y-como-es-
idad’ La traduccion al inglés es muy afortunada en su capacidad de sustantivar el adjetivo
such dando la palabra suchness. Aunque la traductora utiliza el término en sanscrito la nueva
convencion es traducirlo por el término talidad. Esta convencién aparecera en la proxima
traduccion al espanol en Editorial Herder de Heisig, Kasulis, and Maraldo, eds., Japanese
Philosophy: A Sourcebook.; traduccién de la cudl el autor de este articulo es contribuidor y
por ello tiene acceso a este conocimiento. Para la traduccién al inglés véase Nishitani. Religion
and Nothingness. p. 304.

8 Nishitani. Religion and Nothingness. p. 90.
9 Ibid. pp. 33, 300. En la traduccidn al espaiol, el no-yo.

10 Explica Nishitani que no se refiere a impersonal como el anténimo de personal, en el
sentido coloquial sino, a “algo elemental, més bésico que lo ‘personal’[.../...] estd implicita
una cualidad de transpersonalidad, o impersonalidad” Mas adelante dice, “nos formamos una
idea de la impersonalidad personal del amor indiferenciador que hace salir el sol sobre buenos
y malos, a la lluvia caer sobre justos e injustos” El término para esta impersonalidad personal,
lo sin-ego, o no-yo, en sanscrito es andtman, o como veiamos, MFk (muga) en japonés.
véase Keiji Nishitani. La religion y la nada. Traduccion de Raquel Bouso Garcia. Editado por
Jacobo Stuart, Victorica Cirlot y Amador Vega. 22 ed. Madrid: Ediciones Siruela, 2003. p. 110.
y Nishitani. Religion and Nothingness. pp. 40, 59-60.

11 Masao Abe. Zen And Western Thought. Honolulu: University of Hawaii Press, 1985. p. 12.
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No es gratuita la implicacion locativa que hace Nishitani al decir “el
punto de vista de $unyata”. La vacuidad no debe ser entendida como una
‘cosa, sino como un lugar 3577 (basho).' Asi Heisig explica lo que Nishida
entiende por basho: “Lugar hace referencia tanto a de dénde viene uno,
como a doénde uno va’" Esto sugiere que el hombre, por un lado, ‘proviene’
de un [lugar distinto a este punto de vista homocéntrico, al cual quiere
regresar y, por otro lado, esta atado a este ‘punto de vista’ de la subjetividad.
El no poder habitar el lugar de la vacuidad, el no poder regresar a nuestro
terruiio," a nuestra ‘naturalidad’®, debido al auto-apego; esa incapacidad

de trascender nuestro si mismo, eso es, pues, la condiciéon humana.
b. El horizonte ontoldgico.

El lugar de la vacuidad es un lugar donde el yo es continuamente
desplazado. En cambio, el no poder acceder a lugar de la vacuidad pertenece
al horizonte ontolégico que siempre estd determinando nuestra existencia.
Esto es porque es percibido por la subjetividad auto-centrada, inicamente

alalejania, ya que es ajeno a su ‘punto de vista’ En la tradicién metafisica, a

12 De la traduccion Véase Nishida Kitaro. “Légica del Topos y Cosmovision Religiosa”
Traduccion de Agustin Jacinto Zavala en Textos de La Filosofia Japonesa Moderna. Antologia
Vol. 1 Editado por Agustin Jacinto Zavala. Zamora, Mich: El Colegio de Michoacan,
CONACULTA, 1995. Véase también la entrada en “place (basho)” en el glosario de Heisig,
Kasulis, and Maraldo, eds., Japanese Philosophy: A Sourcebook. p. 1260.

13 James W. Heisig. “The Religious Philosophy of The Kyoto School” en The Religious
Philosophy of Hajime Tanabe. The Metanoetic Imperative Editado por James Heisig y
Taitetsu Unno. Fremont, CA: Asian Humanities Press, 1990. p. 29.

14 El término japonés & & (moto) se puede traducir, literalmente, como origen. Tanto el
traductor al inglés como la traductora al espanol optaron por no traducir directamente moto
por origen, sino por home-ground y terruno, respectivamente, ya que en nuestros idiomas
occidentales el término ‘origen’ tiene connotaciones muy diferentes que el término moto, que
apunta més hacia aquel ‘Tugar donde uno es lo que es, donde uno esta en su ‘naturalidad’].
Para efectos de la traduccion véase Nishitani. La religion y la nada. y Nishitani. Religion and
Nothingness. pp. 297-8.

15 “Literalmente siendo lo que uno es en virtud del Dharma que hace a las cosas ser lo que son”
Tanabe, Philosophy as Metanoetics. p. 299 n. 2 Esto también esta relacionado con el término
AHME—W)  (honrai-muichimotsu) que significa “no tener cosa alguna por naturaleza’, si
pensamos que las cualidades se otorgan a los objetos por el sujeto pensante, pues sin sujeto no
hay cualidades. En este caso, el hombre no tendria nada por naturaleza pensado aparte de este
esquema representacional de la subjetividad.
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eso que aparece iluminando el horizonte, esa presencia, es a lo que se le ha
llamado ser, y la oscuridad delimitadora o aquello que esta “detras” de esa
linea, la nada. Sin embargo, la luz que va desvaneciéndose no desaparece por
completo, sino que acontece como amanecer detrds del horizonte. Nuestra
condicién humana implica no poder ver la totalidad de lo ente,' significa
estar parados en la orilla viendo hacia ese horizonte y distinguiendo los
diferentes entes de la oscuridad de la nada. En primera instancia, el mundo
aparece bajo el esquema de la representacion, es decir, como objetos en un
tiempo y un espacio; objetos ya acontecidos en un mundo regido por el
principio de razén suficiente. La naturaleza-egoica inclina al yo a verterse
hacia el ente mismo'’”. “Ese aplanar e igualar propios del conocer todo y sélo
conocer acaban nivelando el caracter abierto de lo ente y hasta reducirlo
a una nada aparente”®. Nuestras preguntas van mas alla del ente mismo,
mas alld de la representacion, como Heidegger en ;Qué es metafisica? nos
preguntamos por una nada originaria', a la cual llamamos nada absoluta o

vacuidad. A eso nos dedicaremos en el siguiente apartado.
II. El lugar de la nada

Deacuerdo con ;Qué es metafisica?, en el preguntar cientifico “reina una
relaciéon con el mundo que obliga a buscar a lo ente mismo para convertirlo
en objeto de una investigacion y determinacion fundamentadora’”® A la

ciencia—dice Heidegger mds adelante—“lo tnico que le importa es lo

16 Esta nocién aparece también en Martin Heidegger. “De la esencia de la verdad” Traduccion
de Helena Cortés Gabuadan y Arturo Leyte Coello en Hitos. Madrid: Alianza Editorial, 2000.
“La «totalidad» aparece en el horizonte del cdlcuo y el afdn cotidiano como lo incalculable o
inaprehensible. Nunca se puede comprender a partir de eso ente que se manifiesta en cada
caso[...]” p. 163 § 193 de la paginacion original de sus obras completas: Martin Heidegger.
Wegmarken. Editado por Fiedrich-Wilhelm v. Herrmann, Martin Heidegger Gesamtausabe
Band 9. Frankfort Am Main: Vittorio Klostermann, 1976. (HGA 9)

17 Nos apoyamos para esta distincion de Heidegger. “,Qué es metafisica?”. pp. 94 y sigs.
HGA 9§ 104 y sigs.

18 Heidegger. “De la esencia de la verdad”. p. 163 HGA 9 § 193

»

19 la nada que antecede, o es origen de la negacién misma, donde “la «l6gica» se disuelve en
el torbellino de un preguntar mas originario”. Heidegger. “,Qué es metafisica?”. pp. 103-4.
HGA9$§117.

20 Ibid.p.94. HGA 9 § 104.
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ente [...] no quiere saber nada de la nada”*' Nishitani dice lo siguiente al

respecto:

La ‘nada; generalmente se ve forzada a entrar en una relacién con el ‘ser’ y
es obligada a servir como su negacion, llevando a una concepcion de algo
que ‘es’ lanada porque ‘no es’ el ser. Esto parece ser especialmente evidente
en el pensamiento Occidental, incluso en la nihilidad del nihilismo.?

Dejemos claro, entonces, de acuerdo con esta postura: la nada es sélo en
contraposicién con el ser. Es decir, es el complemento del conjunto binario

ente/nada, es “lo absolutamente no-ente’

, 0 “la completa negacién de la
totalidad de lo ente”* de la cual la ciencia no quiere saber nada porque sélo
le interesa lo ente, y sin embargo, pregunta Heidegger “ al despreciar de este
modo la nada, ;no estamos precisamente admiténdola?”> En Heidegger,
la nada aparece como aquella fuerza que irrumpe la tranquilidad y el
sentido de la existencia; como una angustia sin objeto ante qué o por qué
estar angustiado; una angustia que es “la imposibilidad esencial de una
determinabilidad”. “Todas las cosas y nosotros mismos nos hundimos en
la indiferencia.[...] El apartarse de lo ente en su totalidad, que nos acosa y
rodea en la angustia, nos aplasta y oprime. No nos queda ningtin apoyo.””
Sin embargo, Nishitani comenta esta descripcion de la nada de Heidegger:
“es una nada que parece estar fuera de la ‘existencia’ del yo, y por ende [...]
algo distinto de ella. [...] su nocion de ‘abismo’ nos dice suficiente. [Alli]

aparecen vestigios de la representacion de la nada como una ‘cosa’*

Heidegger hace un esfuerzo por salirse de esta determinacion, en primer

lugar al decir que la nada es “la que hace posible el cardcter manifiesto de

21 Ibid. p. 95. HGA 9 $106.

22 Nishitani. Religion and Nothingness. p. 70.

23 Heidegger. “;Qué es metafisica?”. p.96. HGA 9 § 108
24 Ibid. p. 97. HGA 9 § 109.

25 Ibid. p. 95. HGA 9 $106.

26 Ibid. p.99. HGA 9 § 111.

27 Ibid. p. 100. HGA 9 § 112.

28 Nishitani. Religion and Nothingness. p. 96.
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lo ente en general”® Y, en segundo lugar porque al ver al “hombre como el
lugarteniente de la nada” para Heidegger “el Dasein estd inmerso en la nada
sobre el fundamento de la angustia oculta” Es decir la nada no es algo
diferente del Dasein. Por su parte, para Tanabe, aunque Heidegger logre
captar el lugar capital de la nada, reducido a un tomar responsabilidad
en la existencia o a una resolucion, tiene el lugar de un tomar conciencia,
pero no ha logrado captar su poder conversor: “Heidegger —piensa Tanabe-
aun no esta consciente de que s6lo la nada absoluta puede afirmar el ser
y transformarlo en el libre proyecto del yo por medio de una conversion

»3]

en la accion™! y por lo mismo “Heidegger permanece en el reino de la

hermenéutica y no alcanza una autoconciencia basada por completo en la

accion o en la practica”*

La escuela de Kioto se plantea la posibilidad de manera constante
de realizar en si la nada absoluta para situarse ahi en esa vacuidad y
experimentarla de manera pura—para usar la terminologia de Nishida— es
decir, “tal y como es, sin la afiadidura de la discriminacién deliberativa.”*?
sComo situarnos ahi, como deshacernos de la aprehension egética? Estas
son las preguntas por medio de las cuales el horizonte ontoldgico se torna

espiritual.
II1. El horizonte espiritual

Sostenemos que la btisqueda de habitar el lugar de la vacuidad, es
decir, la posibilidad de hacer real la realidad en nosotros,* es plantearse
la posibilidad de salir del horizonte ontoldgico para situarse propiamente
en el terrufo de lo humano. El horizonte espiritual es aquello que aparece

cuando nos planteamos la posibilidad de salir del horizonte ontologico de la

29 Heidegger. “;Qué es metafisica?”. p.102. HGA 9§ 114.
30 Ibid. p. 105. HGA 9 § 118.

31 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. p. 79.

32 Ibid. p. 78.

33 Kitaro Nishida. An Inquiry Into The Good. Traduccién de Masao Abe y Christopher Ives.
New Haven: Yale University Press, 1990. p. 3.

34 Nishitani. Religion and Nothingness. p. 5.
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representacion buscando acceder a la vacuidad.

Advierto aqui que el término ‘espiritual’ tiene muchas connotaciones
indeseadas, de las cuales buscaremos deshacernos. Para empezar,
entendemos ‘espiritual’ como aquella parte de nuestra propia existencia
que exige un sentido que no se agota en el mundo mismo, no porque
haya algo mds alld del mundo® en el sentido ontoldgico, sino porque
el mundo en si no puede efectuar el cambio necesario para acceder al
punto de vista de la vacuidad; es necesario la metanoia del propio yo:* El
mundo, para que aparezca como mundo, es decir, objetos diferenciados y
nombrados, acontece desde el horizonte ontolégico. El conocimiento de
la composicion material del mundo, incluso de nuestro propio cuerpo, no
cambia en absoluto el querer buscar regresar a nuestro terrufio. El sentido
‘espiritual’ de lo humano no es escapar al mundo mismo, como supondria
una interpretacién poco afortunada de la religiosidad; no tiene nada que
ver con lo sobre-natural, lo ultra-mundano, lo trascendente, lo divino. Lo
‘espiritual’ es una empresa enteramente humana que busca sobreponerse
a sus propios condicionamientos ontoldgicos.” ‘Espiritual’ no es ni
esotérico, ni supersticioso, ni nada que requiera contradecir el uso pleno de
las facultades racionales. En el Topos de la Nada y Cosmovision Religiosa,
Nishida recuerda que Suzuki en La espiritualidad Japonesa | H ARH)5E

| piensa quela ‘espiritualidad’ es “el punto de vista de un si mismo que ha

35 Como dice Mutai Risaku, otra figura de la escuela de Kioto que estudio bajo la tutela de
Nishida y Tanabe, “Entiendo el mundo real (actual world) como el principio y el fin de todo
lo que existe. Nada existe fuera de €, todo pertenece al mundo real (actual world) y esta
localizado en é1” Risaku Mutai. “Social Ontology” en Japanese Philosophy: A Sourcebook
Editado por James W. Heisig, Thomas P. Kasulis y John C. Maraldo. Honolulu: University
of Hawai’i, 2011.

36 y como veremos después, en la interrelacion con los demas seres.

37 Es por eso que prefiero usar ‘espiritual’ que ‘religioso, aunque Nishitani lo prefiera usar,
incluso cuando la palabra ‘religion’ en japonés, %% (shitkyo)esté compuesta por los kanjis
5% (shit), que significa “secta’, y 2 (kyo ) que significa “doctrina’, cosa que limita severamente
una interpretacion mds amplia y fructifera del término. De cualquier modo, utilizaremos
‘espiritual’ para denominar aquello que ellos refieren por shitkyo, a menos que nos refiramos
especificamente al significado coloquial contemporaneo de la palabra ‘religion’. Debo decir
que para argumentar una ontologia politica, es dificil rechazar la palabra ‘religion’ ya que ella
conlleva un fuerte significado de union, congregacion, y obligacion, sobre todo en el sentido
que le da Hegel en la Fenomenologia. Y la palabra ‘espiritual, de primera instancia, parece
netamente individualista, cosa que pretendemos desechar también.
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trascendido al si mismo consciente.[...] Suzki-Daisetz llama espiritualidad
a esto” ¥ Entonces, el horizonte espiritual es aquel que aparece cuando la
razén experimenta su insuficiencia para guiar la accién y el conocimiento,

desatando asi la accién de la auto-negacion.

Pero, ;serd posible para todos* habitar el lugar de la vacuidad?
Para la escuela de Kioto, esto es, Nishida, Tanabe y Nishitani, se trata
de una posibilidad, en tanto que un esfuerzo, una practica y un camino
de trascender el punto de vista de la subjetividad, que es lo propio de la
experiencia religiosa. Por lo cual, dice Nishida, “no hay religion en la que
no sea necesario el esfuerzo de auto-negacion™’ y despertar o iluminacion,
piensa, es “mirar penetrantemente hasta la base de la nada del si mismo”*
Para Hajime Tanabe, a este esfuerzo y este trabajo de auto-negacion le llama
metanoética o camino del arrepentimiento (ffFi5, zangeds). El término
en japonés viene de zange (1), que significa “arrepentimiento” y do (
i), que significa “camino”. El término metanoética (MetavonTikn)) es un
neologismo que viene del griego petévola, que significa “arrepentimiento” a
la vez que “cambio de mente”. Pero también de metanoesis (uetavonoig) que
segun Tanabe literalmente significa, “mas alld” (peta) del “pensar” (vonotic)
o “trascender la filosofia contemplativa o especulativa de la intuicién
intelectual™?. La terminacién ntikr| sugiere un observacion constante de
un modo de vivir, un cardcter, ya que proviene del término 10iwr| o n0ika,
que significa “caracter” en griego, lo cual estd en estrecha relacion con
camino (do) que aparece en el titulo original, “La filosofia como el camino
del arrepentimiento (H/fFi& & L CD#7%)” A Tanabe le interesa resaltar

que no se trata meramente de un acto unico de arrepentimiento sino,

38 Kitaro. “Ldgica del Topos y Cosmovision Religiosa”. p. 192.

39 Remarcamos lo de ‘accesible para todos’ ya que desde que hay religiones institucionalizadas,
siempre ha habido maneras de acceder a la iluminacion, pero estas maneras estan reservadas
para los santos y los sabios “en comunién con lo divino [y no para] seres humanos ordinarios
envueltos en nosotros mismos, [que] permanecemos atados a la auto-satisfacciéon y la
arrogancia, por mds que intentemos asumir el punto de vista de la razén” Tanabe. Philosophy
as Metanoetics. p. 26.

40 Kitaro. “Logica del Topos y Cosmovision Religiosa”. p. 187.

41 Ibid.

42 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. p. 3.
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como veremos, de una accién constante. Metanoética debe ser entendido
simultdneamente como el camino o el caracter del constante cambio de
mente mas alla del intelecto, pensando mas alld como Durchbruch.*® Lo que
implicaria que metanoética es, entonces, el camino del atravesamiento del
ambito del si mismo a través del constante arrepentimiento o cambio de
mente.

Zange no puede ser algo que efectte el si mismo con su propio-poder
(E 71, jirki)* sino algo que debe “dejar ir en la desesperanza” puesto que
ha perdido “la habilidad de decidir voluntariamente si [ha] de vivir o de
morir’*, es decir, debe “rendirse honestamente a la humildad de [la] propia
inhabilidad, [resignarnse] honestamente a [la] debilidad, examinarse a [si]
mismo con humildad y explorar las profundidades de [su] propiaimpotencia
y carencia de libertad”*¢ Esto se reduce a tres limitaciones infranqueables a
las que nos enfrentamos: la primera de indole cognoscitivo, se caracteriza
por la imposibilidad de asir lo absoluto; la segunda, de indole existencial,
es la imposibilidad de evitar la muerte, la tercera, de indole ético, la de estar

acechados incesantemente por el mal radical.

El si mismo se engafia, se olvida de su propia finitud y relatividad, se
confunde a si mismo por existencia absoluta, haciendo absoluta la finitud
de su existencia [...] muestra una tendencia innata a apegarse a ese delirio

43 “(breaking-through)” ibid. p 4. Literalmente significa “atravesamiento” en aleman. Este
es un concepto que Tanabe retoma de Eckhart. Véase el sermon 32 Los Pobres de espiritu.
Meister Eckhart. Deutsche Predigten und Traktate. Traduccion de Joseph Quint, Diogenes
Taschenbuch. Ziirich: Diogenes Verlag AG, 1979. p. 308 I 30. Del cual Ueda Shizuteru dice
lo siguiente, “el «atravesar» es el retorno del alma mas alla de Dios hacia el fondo de Dios”
Ueda Shizuteru. Zen Y Filosofia. Traduccion de Raquel Buoso Garcia y Illana Giner Comin.
Barcelona: Herder, 2002. p. 71 Decidimos preservar el término eckhartiano porque resuena en
varios autores de la escuela de Kioto. Esto es evidente en Nishitani cuando dice “[...] mds bien
necesitamos un punto de vista que abarque mas, que pase a través, mas bien atraviese (breaks
through), el campo de la consciencias para que nos de una nueva perspectiva” Nishitani.
Religion and Nothingness. p. 13 ‘Break through’ esta resaltado en itélicas para remarcar su
semejanza con durchbrechen, atravesar, en aleman. Durchbruch es una sustantivacion del
verbo durchbrechen.

44 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. p. li.
45 Ibid. p. 30.
46 Ibid. p. 1.
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[...] esto es alo que llamamos mal radical: a la auto-afirmacion y rebeldia
de lo relativo en tanto que absoluto.*”

En el segundo apartado, habiamos mencionado que no queda otra
opcion que la de afirmar una negacién absoluta como aquello que es lo mas
originario, una negacién que se niega a si misma, y a la subjetividad. De esta
manera, el ser es manifestacion de la nada,”® es un momento de negacién
de la nada, “[su] principio es la nada y [éste] existe sélo como un momento
249

mediador de la nada absoluta’

Con respecto a la muerte, Nishitani nos dice

La muerte es algo que traemos con nosotros en el momento que nacemos.
Nuestra vida se enfrenta a la muerte en cada paso; mantenemos un pie
en el valle de la muerte. Nuestra vida se posa al borde del abismo de la
nihilidad al cual puede regresar en cualquier instante.”

Incluso el nihilismo existencial es posible solo porque existe una nada
mas absoluta, en la que esta experiencia es posible. Sitomamos consciencia
de que el si mismo es s6lo un momento mediador de la nada absoluta, lo
que resulta es una afirmacion distinta de la pretension de ser lo absoluto;
se tratarfa de una auto-consciencia que ha experimentado una “muerte
y resurreccion™' atravesando (durchbrechen) las determinaciones de la
subjetividad.® Careceremos de la capacidad de superar la angustia de la
nihilidad siempre y cuando estemos localizados en el punto de vista del
sujeto: por mas que éste busque una sustancialidad en si mismo, encontrara
que no es nada mas que sus representaciones, nada mas que una estructura

trascendental 5

47 Ibid. p. 23. Mal radical debe entenderse siempre tanto como pecaminosidad como el acto
de proclamar absoluto al si mismo. Ambos van de lo mismo, ya que el poner al yo como
absoluto, necesariamente se incurre en una reduccion del otro a las determinaciones de una
subjetividad como no-yo y por ende a una violencia contra su alteridad.

48 Ibid. p. 96.

49 Ibid. p. 68.

50 Nishitani. Religion and Nothingness. p. 4.

51 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. pp. 12, 30.
52 Ibid. p. 69.

53 Véase los “Paralogismos de la Razén Pura” en Kant. Critica de la Razén Pura. A341/B399
y sigs. esp. A380.
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Lalimitacidn cognoscitiva pone en tela de juicio la indagacion cientifica
acerca del mundo, y revela la nada absoluta como lo més originario, al ser
como el resultado de la mediacion. La segunda limitacion, la limitacién
existencial, pone a temblar el sentido de la existencia, pero a su vez da una
fuerza que nos obliga a tomar conciencia de nuestra finitud y darle sentido a
nuestra accién. La limitacion ética nos impulsa, por un lado, a ser la fuente
del sentido del bien y por otro lado, nos dice que estamos condenados a
fallar en esta empresa.® No necesitamos a Kant para que nos lo diga,
nosotros somos testimonio de la incapacidad de realizar siempre el bien.
Todos hemos sido participes de una accién que no sea buena. No hace falta
ir muy lejos para ver que todo el tiempo fallamos en las exigencias que nos
piden las morales tanto religiosas como sociales. Esa falla no es sino parte
de nuestra condiciéon humana, no tenemos por qué sorprendernos de ello.
Las exigencias dadas por la moral religiosa y social—ya deciamos— son
solo para santos y sabios. Nosotros como entes pasionales tendemos a no
seguir esas imposiciones, ya sean de la razén o la religion. Aquella libertad
que tiende o bien a la virtud o a la pecaminosidad no es, propiamente, una
libertad absoluta, sino una limitacion a la accion: es la propension al mal
radical, y esta absolutizacién de nuestra condicién de si mismos, no trae
consigo otra cosa que el sufrimiento propio y el ajeno. Esta limitacion se
nos presenta como imposible de ser atravesada por el propio-poder. Como

dice Nishitani,

[La aprehension del si mismo por el si mismo] no es un acto meramente
de la voluntad, que podamos cesar arbitrariamente [...] es un acto que

54 Aqui nos referimos especificamente a una ética como la Kantiana en donde la razén, es
decir, la buena voluntad, es la fuente del bien[AK. IV, 343]. Esta estd regida por méximas a
priori que sigan los requerimientos del imperativo categdrico en sus multiples formulaciones
[Ak. IV, 402, 421, 27 y sigs.]. Sin embargo, no hay argumento contundente que nos diga por
qué debemos seguir esta razon (mas que la apelacion kantiana-pietista de origen aristotélico
[EN, 1094 1] a que queremos hacer el bien) y mds bien hay clara evidencia de que como
seres imperfectamente racionales tendemos, incluso habiéndonos formulado principios
racionales de accion, a no seguir las exigencias de la razén [Ak. IV, 413]. véase para efectos de
esta argumentacion Immanuel Kant. Groundwork Of The Metaphysics of Morals. Traduccion
de Mary Gregor. Editado por Karl Ameriks y Desmond M. Clarke, Cambridge Texts in
The History of Philosophy. Cambridge, UK: Cambridge University Press, 1998. las citas
corresponden a la paginacién de la edicion de la academia (Ak.) Vol. IV.



34 « “El horizonte espiritual”
siempre realizamos nosotros, al ser seres poseidos de cuerpo y mente [...]
nos aprehendemos [asi] y nos quedamos atrapados en nuestra razon y

personalidad®

Las tres limitaciones arriba sefialadas nos han mostrado que el si
mismo ordinario no puede atravesarse a si por medio de su propio-poder.
El atravesamiento del yo para habitar la vacuidad debe realizarse mediante
Otro-poder que no sea el del si mismo. A esto es a lo que llamamos la
revelacion metanoética: A la realizacion profunda de la propia incapacidad
de superar nuestra condicion humana. El camino de la metanoética es una
manera de evocar ese Otro-poder, distinto del propio-poder. Es por eso que
Tanabe llama a la metanoética, “la filosofia del Otro-poder (L 7] [tariki])”°

La Filosofia—dice Tanabe—comienza de una conciencia del si mismo
conforme a la autonomia de la razon, y de ahi, se extiende, a través de las
limitaciones y determinaciones del mundo, a ser consciente del hecho de
que el s/ mismo existe solo a través de la mediacién de la nada absoluta,
que establece una relacién de mutua transformacion entre si mismo y
mundo.”

La limitacion del horizonte ontoldgico nos ha reducido a ser un medio
de la nada absoluta. Esta sentencia es problematica para nuestra existencia,
ya que tenemos la experiencia de la voluntad y la autonomia de la razén. De
esta experiencia podemos inferir que nuestra existencia no se puede reducir
meramente a una mediacién de la nada absoluta sin voliciéon. Como dice
Nishida, “la cuestidn religiosa siempre es una cuestion del ser volitivo, del

»sg <

individuo conscientemente activo.”*® “La nada absoluta,— dice Tanabe— es

[tanto] negacion [como] transformacion—es decir, conversiéon.”*® Por ende

55 Nishitani. Religion and Nothingness. p. 103. Lo dice también Heidegger, “Tan finitos
somos que precisamente no somos capaces de trasladarnos originariamente delante de la nada
mediante una decisién y voluntad propias.” Heidegger. “,Qué es metafisica?”. p. 105. HGA
9§ 118.

56 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. p. li.

57 Ibid. pp. 17-18.

58 Kitaro Nishida. “The Logic of the Place of Nothingness and the Religious Worldview”
Traduccion de David A. Dilworth en Last Writings: Nothingness and The Religious Worldview.
Honolulu: University of Hawaii Press, 1993. p. 94.

59 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. passim.
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la conversion es “la negatividad transformada de la metanoesis convertida
en afirmacién a través del acto transformador del absoluto”® En este
sentido, en la ontologia que proponemos, el si mismo ahora es una negaciéon
de la nada absoluta, donde se encuentra en sus limitaciones, se rinde a la
incapacidad de superarlas desde el punto de vista de jiriki encomendandose
al poder transformador de la nada absoluta, que mediante una muerte y
resurreccion se vacia a si mismo y se afirma ahora como “apaya ¢, esto es,
como un mediador de la nada”®

Ahora, cada uno de los seres volitivos que renuncia al propio-poder es
un momento de transformacion de la nada al cual Tanabe le llama eje de
transformacion. De modo tal que no se puede reducir de manera abstracta
la existencia de todos los seres relativos a una nihilidad absoluta, dado que
cada uno ha de experimentar el poder de la nada absoluta en su propio
proceso de zange. Dice Tanabe: “[el absoluto] requiere de la auto-negacién
del propio-poder [...] rechazando asi la no-diferenciacién, [esto] constituye
un momento esencial sin el cual la metanoética no seria lo que es”* Dice
ademas que a través de es poder de negatizaciéon del propio poder “cada
ser relativo [...] se vuelve el eje temporal de la rotacién transformadora
que llamamos conversion por el absoluto.”®* y funge como eje alrededor del
cual rota, o se da el movimiento del absoluto, En pocas palabras, cada ser
relativo es distinto, y se encuentra en el mismo plano como mediador. La
transformacion de la que hablamos es ir de un si mismo como sustancia, es
decir, absoluto, a ser un momento de mediacion de la nada, un eje relativo.

El movimiento de transformacién en cada ser relativo se da, segin
las etapas del budismo Shin®. como accién (1T, gyo), fe ({3, shin), y
60 Ibid.p. 6.

61 “Medios hébiles” ibid. p. 22. o “medio de liberacion” Juan Arnau. Antropologia del

Budismo: Editorial Kairés, 2006. p. 179.

62 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. p. 109, 10, 120-21.

63 Ibid. pp. 155-156.

64 Ibid. p. 10.

65 El budismo Shin, o budismo de la Tierra Pura Verdadera, {1 5.57% (Jodo Shinshii) 0

simplemente budismo de la Tierra Pura, 5% (Shinshii) es una secta del budismo de la Tierra

Pura fundado por Shinran (1173-1263) cuya obra principal es el 874 1= 5 J 24 TRIESCHE |
(Kenjodo Shinjitsu Kyogyosho Monrui) “Conjunto de pasajes que revelan la verdadera

ensefianza, practica y realizacion de la via de la Tierra Pura” generalmente abreviado como [

BATIERE] (Kyogyashinsho) “Doctrina de la accién-fe-atestiguamiento. Véase la seccién de
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atestiguamiento (I, shé). Accion se entiende en el sentido de “accion de
la no-accién” es decir, no una accién de jiriki como afirmacién del yo, sino
de jiriki-qua-tariki en donde la propia accién es una accion de negacién del
propio-poder. El “dejar ir” de la accién metanoética no puede ser un dejar ir
enteramente volitivo, pero tampoco enteramente a-volitivo. Es una accion
en la que co-existen ambos poderes. La rendicion o la renuncia—el desistir,
diria Heidegger®—que implica la metanoética son acciones que se efectiian
(are brought about)®” por las limitaciones de la subjetividad derrotada, por
ese otro que no es ella, por el poder transformador de la nada absoluta.
“Cuando hablamos del Otro-poder, el Otro es absoluto precisamente
porque es nada, es decir, nada en el sentido de transformacion absoluta. Es
absoluto s6lo porque actda a través de la mediacion del propio-poder del
relativo que lo confronta como otro”®

La acciéon metanoética en el sentido de gyo es la accién de la renuncia
al punto de vista del si mismo, que no puede darse sino en los limites de
la subjetividad, es decir, cuando ésta es enfrentada con sus incapacidades
esenciales; es la transformacion del si mismo®. Ya decia Nishitani que el
sujeto no puede meramente renunciar a su aprehension, debe tener fe en

ese Otro-poder transformador de la nada absoluta. Por eso dice Tanabe

Justo como la accidon no es un mero hacer, sino una obediencia a la nada
absoluta que significa la conversion del si mismo a una nueva consciencia
(realization), asi también la fe no es meramente auto-consciencia en el
sentido ordinario de una afirmacion inmediata del si mismo, sino una
auto-consciencia de la aniquilacion del si mismo.”

Podriamos pensar que zange es la consciencia de tener que aniquilarse

‘Shinran’ en Heisig, Kasulis, and Maraldo, eds., Japanese Philosophy: A Sourcebook. pp. 249-
61. Para una traduccién del Kyogyoshinshé al inglés véase. Jusho Shinran. The True Teaching,
Practice and Realization of the Pure Land Way. A Translation of Shinran's Kyogyoshinsho.
Traduccion de Dennis Hirota, ez al. Kioto: Hongwanji International Center, 1985.

66 Heidegger. “;Qué es metafisica?”. p. 101. HGA 9 § 114. «Die Nichtung» véase la n. 24

67 Se remarca con el inglés la impersonalidad de la accion, la forma impersonal ‘se’ no tiene
la misma fuerza.

68 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. p. 18.
69 Ibid. p. 235.
70 Ibid. p. 81.
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a uno mismo. En este sentido, la fe es activa, no puede separarse de la
accion que es realizada por gracia del Otro-poder, que es auto-aniquilacion.
Y esta “auto-consciencia de la aniquilacion del si mismo” no puede hacerse
desde el punto de vista de la subjetividad; no es una aniquilacién del
cuerpo o una negacion de la capacidad de la subjetividad, sino la certeza
de que uno debe vivir ya como un @ipaya, como un eje de transformacion
de la nada absoluta. El término {5 (shin) también puede traducirse como
‘encomendacién™ porque que la fe activa (gyo-shin) de la que hablamos,
en la tradicién del budismo Shin, es propiamente el nembutsu o ‘acogerse
al poder del Buda’” En este caso la fe activa es encomendarse al poder
transformador de la nada absoluta, y al hacerlo, uno es testigo de su
salvacion;”® para eso ya debe haberse realizado zange. Por ello el ultimo
momento de zange es el del atestiguamiento de la vacuidad como ese lugar
del no-yo, es decir la ‘illuminacion™. En este sentido zange es gyo-shin-sho
o0 accidén-fe-atestiguamiento de la nada absoluta.”

A ese camino metanoético de accion-fe-atestiguamiento de la nada
absoluta, es decir, al camino de atravesar el horizonte ontolégico de la
subjetividad, y convertirse en un eje metanoético de la transformacién; o
si se quiere, el vector espiritual hacia la vacuidad, le denominamos 650 (11
£H).7¢ No obstante dice Tanabe

71 Véase Anna Mierzejewska, “The Buddhist Inspiration of The Concept of Faith in The
Philosophy of Hajime Tanabe,” SILVA IAPONICARUM Fasc. VI (Invierno) (2005). p. 30

72 P MERRIHREE(L (Namu Amida Butsu) Concepto central del budismo Shin que consiste en
recitar el nombre de Amida Buda con plena conviccion, corazén abierto y mente serena, asi
confiando en Gran Compasion expresada en sus votos, en especial el 18, 19 y 20, se aspira
a renacer en la ‘Tierra Pura’. VVéase Tanabe. Philosophy as Metanoetics. Cap. 6 passim esp.
pp. 201-202.

73 Ibid. p. 247.

74 Véase Mierzejewska, “The Buddhist Inspiration of The Concept of Faith in The Philosophy
of Hajime Tanabe.” p. 30.

75 Cabe notar que zange no es algo que se realiza una vez. En tanto que es transformacion y
media la transformacion absoluta, debe realizarse constantemente. He aqui el sentido de do:
Zangedo es la realizacion infinita de la muerte y resurreccion del si mismo por gracia de la
nada absoluta.

76 Este es el término usado en el Budismo Shin para denotar el camino hacia la tierra Pura

por medio del nembutsu y es el término usado por Tanabe para denotar el movimiento de
transformacion metanoética.
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El relativo no puede ser relativo meramente porque se encuentra en
contraposicién con el absoluto. El absoluto, como mediacion absoluta,
no solo tiene que mediar al relativo que se encuentra en oposicién a
él, sino también tiene que mediar entre un relativo y otro relativo. Lo
relativo se contrapone al absoluto sélo en virtud del hecho de que un
relativo se contrapone a otro relativo; y lo relativo es llamado relativo
s6lo en la medida en la que se opone a otro relativo. La dependencia
mutua de relativos trae consigo la existencia del absoluto para mediar su
correlacion.”

Dado que el camino de 056, de acuerdo con el voto de Amida Buda,
no puede realizarse sino hasta que todos los seres hayan alcanzado la
salvacion,” esto significa que Buda debe hacer el camino de regreso al
mundo, genso (1EFH)™ , para salvar a todos los seres de las diez direcciones.
sQué quiere decir esto? Que Buda necesita de la mediacién de los otros
seres para lograr completar 6s0. Es decir, no hay transformacién del si
mismo, 0s0, sin genso y no hay gensé sin los demds seres que estin en su
camino de 0s0. Por eso mismo, ain hablamos de un horizonte espiritual,
porque la vacuidad es inalcanzable si se pretende que somos el tinico eje de
transformacion de la nada absoluta. El camino espiritual de la metanoética
no puede completarse sino hasta que se revele la interrelacion de los seres
relativos, y la accion-fe-atestiguamiento de dicha interrelacion efectuara el
lugar de la vacuidad.

Con base en lo anterior, si pregunto: 4Qué soy?” contestaria, “un
apaya, un medio hébil, un eje de transformacion de la nada absoluta que
debe realizar zange constantemente”. Si pregunto “;Cual es el sentido de mi
existencia?” Contestaria, “Efectuar 0so-qua-genso, atravesar el horizonte
espiritual, que pareciera ser individual, hacia el lugar de lo politico” Serd ahi
donde se vuelve pertinente la pregunta scual es mi relacion con lo demas

que es?

77 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. p. 18.
78 Ibid. p. 202.
79 Ibid. p. 3.
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IV. La vacuidad como politica y el horizonte de lo politico

Apoyémonos por una vez en un autor mas actual a Hajime Tanabe,

Claude Lefort, para aclarar lo que debemos entender por politico.

[Lo politico es] un doble movimiento de aparicién y ocultamiento del
modo de institucién de la sociedad. Aparicion en el sentido en que emerge
a lo visible el proceso por el cual se ordena y unifica la sociedad, a través
de sus divisiones; ocultamiento, en el sentido en que un sitio de la politica
(sitio donde se ejerce la competencia entre partidos y se forma y renueva
la instancia general del poder) es designado como particular, mientras se

disimula el principio generador de la configuracion del conjunto.®

Para Tanabe, este horizonte politico des-oculta la sociedad en su modo

de ser como especie:

El individuo presupone [la sociedad] especifica (the specific) y esta
fundado (grounded) en la vida de la especie (specific) como su matriz
directamente determinante. El si mismo se encuentra en oposicion a la
matriz que la rodea, fuente de su vitalidad, y expropia las determinaciones
de la especie y las monopoliza para si. [Al hacerlo] se establece como un
‘otro’ y se separa del suelo de la especie. [Aqui] sucede la irracionalidad
de la ‘existencia individual’ El individuo es necesariamente un individuo
dentro de la especie, no hay tal cosa como individuo amputado de la
especie.’!

Esa matriz directamente determinante es la interrelaciéon que tiene
cada individuo con los demas ejes de transformacion; es la relacion de los
‘otros’ consigo mismos. A veces, como indica Lefort, esta relacion divide,
estratifica y discrimina a unos ‘otros’ sobre los demas. Para Tanabe esto
seria la absolutizacién de un si mismo que no ha realizado zange, esto es,
la negatizacion del yo para convertirse en aquella matriz de interrelacion.

Decia Tanabe que el individuo no existe fuera de su sociedad especifica, y

80 Lefort, Claude. “La cuestion de la democracia” Traduccion de Esteban Molina en La
incertidumbre democratica: Ensayos sobre lo politico. Barcelona: Anthropos, 2004. p. 39.

81 Hajime Tanabe. “The Logic of The Specific” en Japanese Philosophy: A Sourcebook
Editado por James W. Heisig, Thomas P. Kasulis y John C. Maraldo. Honolulu: University of
Hawai’i, 2011. pp. 671.
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por ello es que se des-oculta su condicion sdlo a través de la especie. Esto se
relaciona con lo dicho por otra autora contemporanea, Chantal Moufte, “Lo
politico debe ser concebido como una dimensién inherente a toda sociedad
humana y que determina nuestra condicién ontoldgica”® Podemos pensar
que lo politico como condicién ontolédgica es lo que esta tratando de pensar
Tanabe, sin embargo, su condicidn y realizacién pende de la negatizacion

del yo y de su muerte, lo cual significa que deja de ser el absoluto.
a. La politica de jiirki o el ocultamiento de lo politico

Ahora bien, para Lefort, el ocultamiento de lo politico como condicién
ontolodgica tiene que ver con su reduccion a la accién de partidos politicos
como unidades auto-idénticas de ideologias que proclaman poder
organizar y determinar la sociedad por sus propios medios. Para Tanabe,
lo que esconde tal reduccion es el punto de vista de la vacuidad. Es natural
que lo escondan pues fomentan el punto de vista de la subjetividad, la
individualidad independiente de la especie, el camino de salvacién (ya sea
como la institucion de un Estado de derecho, o como salvacion espiritual)
como uno del propio poder y el lugar de lo politico como un derecho
de representacion otorgado por los miembros de la sociedad a actores
politicos. Todo esto pensado en términos de Tanabe, seria una politica del

propio-poder, la cual tiene consecuencias catastréficas en el mundo actual.
b. La politica de la vacuidad

El ambito delo politico para cualquier individuo que ha realizado zange
(negatizacion del yo) es un modo de ser que no puede ser obviado. pues
como eje de transformacién en virtud de la nada, atraviesa el horizonte de
la representacion hacia el punto de vista de la vacuidad, pero el inico modo
de “llegar” al otro lado, al lado de la vacuidad, es atravesando al sujeto que
esta puesto como centro absoluto. Lo tinico absoluto es la vacuidad, y ésta
no puede ser nada, ni siquiera un centro. La iinica manera de que el centro
sea un punto relativo es si hablamos de un circulo infinito®. Asi el centro
82 Chantal Mouffe. The Return of The Political, Radical Thinkers. London: Verso, 2005. p. 3.

83 De nuevo, para las religiones budista e hinduista, esto no se reduce a los seres humanos,
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no so6lo puede ser cualquier punto, sino que es absolutamente cualquier
punto. De esto se sigue que, cada individuo es un centro que es atravesado
por los demas y a la vez atraviesa a los demas. Ese es el esquema ontolégico-

politico de la interrelacién a la vez que de la horizontalidad:

La verdad redentora de que el absoluto puede funcionar s6lo como el
poder de mediacion absoluta alcanza la auto-conciencia por medio de la
actividad reciproca mediadora entre los seres relativos. En este sentido,
la transformacioén a través de la mediacién vertical entre el absoluto y
el relativo también debe ser realizada en relaciones sociales horizontales
entre mi s/ mismo y el de los otros.*

Asivemos que cada individuo como eje de transformacion es mediador
de todos los demas. En esta interrelacion el modo en que el mundo aparece
para otro yo, el modo en que yo aparezco como siendo para otro yo no estd
en relacion valorativa con el modo en el que yo me aparezco a mi mismo y
como me aparece lo que es. Eso no quiere decir que los modos en los que
el ser aparece sean iguales. Al contrario, el reconocerse como un medio
relativo es condicion de posibilidad necesaria para que lo demas aparezca
como un medio genuinamente diferente, y no meramente una parte de lo
que es para mi. Lo otro aparece como otro en virtud de si mismo (en si)
8 porque es absolutamente necesario para la transformacion absoluta. Es
decir, el otro aparece como otro en absoluta relacion bilateral conmigo
y con otros seres relativos. Nishitani piensa la estructura de la vacuidad

planteada por Tanabe como el lugar del encuentro:

La vacuidad es el campo en el que un encuentro esencial puede suceder
entre entidades que normalmente estan distantemente relacionadas,
incluso en enemistad, como en las que estin mas intimamente
relacionadas [porque] sucede en la fuente de existencia comun a uno y

todos los seres sintientes son parte del eterno ciclo de nacimiento-muerte-resurreccion
(Samsara); y aunque la vida no es infinita hacia el pasado, pues tiene un comienzo, hacia el
futuro no hay indicio de que se agote, al contrario, es la fuente inagotable de seres que hacen
que Amida Buda tenga un propdsito en la tierra.

84 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. p. lviii.

85 y no como una negacion de lo mio, como una negaciéon de mi individualidad y una
amenaza a ella, como en la dialéctica Hegeliana del amo y el esclavo. Véase G.W.F. Hegel.
Fenomenologia del Espiritu. Traduccion de Wenceslao Rocés. México: FCE, 1966. p. 117.
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al otro [como] una auto-identidad absoluta en donde el uno y el otro son
verdaderamente si mismos, y en un movimiento separados y unidos de

nuevo. Son absolutamente dos y al mismo tiempo absolutamente uno.*

Uno es si mismo no desde la perspectiva del yo en su aislamiento, sino
cuando uno ha llegado a ese lugar de encuentro que nosotros pensamos
como el ambito de lo politico. Podriamos completar, el uno y el otro son
“verdaderamente si mismos” en la especie, en la vacuidad como ese lugar

de lo politico.
c. De lo espiritual a lo politico

La dimension espiritual del horizonte politico de la interrelaciéon
se ve expresada mds claramente en el movimiento de 0s0 y gensé que
menciondbamos anteriormente. El camino espiritual que busca liberarse
de las determinaciones del horizonte ontolégico-subjetivo, 0sd, se muestra
como un vector unidireccional inalterable e individual al pertenecer al
punto de vista de la subjetividad o de jiriki. Es una perspectiva insuficiente.
Es necesario genso, esto es, hacer el camino de regreso al mundo para ayudar
a los demas a realizar 0s6*” porque la propia salvacion esta mediada por la
salvacion de los otros. En todo este movimiento de 0s0-qua-genso , uno no
puede regresar al mismo punto de donde partio, porque ese punto, que es la
perspectiva de la auto-identidad, ha desaparecido, pues ya se ha efectuado
una “muerte y resurreccion” en la que se trasciende al si mismo y se vive
como si estuviese muerto.*® Genso es darse cuenta, a través de zange, que el
punto de partida, ese origen, es un eje temporal relativo que necesita de los
otros para realizarse completamente. Sin el otro no puedo hacer genso y sin
genso no puedo realizar el ciclo completo de la metanoética. La especie esla
condicién de posibilidad de genso y su salvacion la condicion de posibilidad

de mi propia salvacion. Asi también puede verse que el “camino” de 0s6-

86 Nishitani. Religion and Nothingness. p. 102.
87 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. pp. xlviy 3.

88 Ibid. p. 55. “situado en un punto que no es ni la ‘muerte’ ni la vida'—el punto de ‘no tener
nada por naturaleza— y libre de entrar tanto la muerte como la vida sin estar apegados a
ninguno, muerte o vida, pasado o futuro””
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qua-gensé no es uno espacial, en el sentido de que se traslada de un lugar a
otro, sino es el la practica del vaciamiento del sujeto donde propio-poder
es Otro-poder, donde so s es genso. Por lo cual en Tanabe, la dimension

ética de praxis cotidiana ha de ser siempre una dimension politica.
d. El horizonte politico.

El horizonte ontolégico de la representacion conlleva a una crisis
insuperable y a la experiencia de su limitacién, en el sentido que el yo, no
puede auto-fundarse, por lo cual el rasgo fundamental de la metanoética es
la crisis sufrida por la razén que desata una bisqueda del vaciamiento del si
mismo, convirtiéndose el horizonte ontolégico-subjetivo en uno espiritual.
El camino de vaciamiento a través de la metanoética despliega la dimension
politica de la espiritualidad, es decir, muestra la necesidad de la especie para
realizar la salvacion como 0s0-qua-genso y genso-qua-0so. Esto nos lleva
a entender que la vacuidad como el lugar de lo verdaderamente politico,
es ahora la ausencia de toda determinacién y de identidad; un lugar del
encuentro esencial entre uno y otro donde uno y otro no existen cada uno
por si mismo sino en interrelacion.

Sin embargo, en un sentido aparente, lo individual se muestra como la
negacion de la especie y la especie como la negacion de lo individual. Esta
oposicion es la oposicion politica del dltimo siglo donde el liberalismo
o el enaltecimiento del individuo se muestra como el maximo exponente
politico y fundamento de la sociedad, o el comunismo o el enaltecimiento
de la sociedad en su conjunto, como el maximo exponente politico y
fundamento de todo acto. En la metanoética lo que desaparece es su poder
opositor como contradictorios. Lo que queda es el esquema de mutua
transformacion y mediacion por gracia de la nada absoluta. Ninguno puede
ser separado del otro.

Pero atn queda una pregunta, spor qué si lo politico ya esta vacio de
determinaciones cdsicas y la especie se vio como la matriz de la interrelacion
entre los seres relativos que permite la realizacion de la metanoética, por qué
sigue existiendo algo que atin limita nuestra existencia? Esto es muy sencillo

de responder: Hablamos de horizonte politico porque la metanoética no
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existe solamente a nivel de un individuo dentro de la sociedad especifica.
Zange es un camino que la humanidad debe realizar en su conjunto. Dice
Tanabe, “La unidad absoluta del [género humano], no obstante, niega este
tipo de libertad individual [la de la separacion rebelde de la especie] y
como su mediador, subsume la unidad primordial de la especie al estatus
de negacion absoluta”® No estamos diciendo que el género sustituye a la
especie, ino! El género es un elemento mds de mediacion entre el ser relativo,
la especie, y la nada absoluta. El género no puede sustituir a la especie porque
la humanidad como unidad no funciona atin como la matriz determinante.
Todavia se necesita la sociedad especifica para extraerle la cultura, las
tradiciones, la moral, lo que llamaria Appiah, “guiones: narrativas que la
gente usa para formar sus planes de vida y contar sus historias de vida”®
Pero el proceso metanoético no puede detenerse a nivel especifico de la
sociedad nacional o familiar. Lo politico concilia incluso a los enemigos—

decia Nishitani en la tltima cita. La nueva sentencia segiin Tanabe es que

uno sélo puede alcanzar la libertad auténtica en la medida en la que uno
se niegue en las propias profundidades por el mundo, de modo que a
través de este auto-abandono de los si mismos—el propio yo asi como
el de los demas— regresen de sus particularidades a una universalidad
donde se reconozcan los unos a los otros y se reconcilien los unos con los
otros en solidaridad social.”

La logica del género, o la mediacion que éste juega con respecto de la
especie, es el modo en el cual se alcanza la “mutualidad en la equidad™? de
la negacién absoluta. Cuando decimos Politica de la Vacuidad, o lo politico
como vacuidad, queremos decir que cada especie, que a su vez conforman
los individuos relativos, es igualmente parte de la mutua transformaciéon
de todos los seres relativos. Incluso no se habla de una transferencia de
la transformacion del individuo a la especie, sino que el individuo como

individuo en si afecta a los demas individuos del género como tales. La

89 Tanabe. “The Logic of The Specific”. p. 672.

90 Kwame Anthony Appiah. “Identity, Authenticity, Survival. Multicultural Societies and
Social Reproduction” en Multiculturalism: Examining the politics of recognition. Editado
por Amy Gutmann, 149-63. Princeton: Princeton University Press, 1994. pp.159-60.

91 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. p. 140.
92 Ibid. p. 19.



Politica de la vacuidad 45

especie hace al individuo lo que es, y viceversa, por eso, la interrelacion es
absoluta: todos los individuos se median a los otros a través de las especies,
el género y la nada absoluta, en lo que parecen tres niveles pero sélo es uno
de transformacién absoluta. Esta transformacion, no podemos olvidar, es

una transformacion ontolégico-espiritual.

Asi pues concluimos esta seccién con una afirmacién que Tanabe
siempre intuyd desde el principio, a saber, “que la metanoética involucra
una solidaridad social pues estamos obligados a practicar metanoesis
mientras seamos conscientes de nuestra responsabilidad colectiva de
cada evento que suceda en nuestra sociedad”® Debemos vaciarnos como
individuos auto-idénticos en calidad de sustancia, pues “es algo que no se
puede pedir a los demas si no se ha realizado por si mismo”, y después
fomentar, con los actos que este proceso metanoético conlleva, que todos
los individuos emprendan una metanoesis colectiva (fH{E (% so-zange), ya
que la metanoética no es una “filosofia privada, sino un camino filoséfico

que una nacién entera [ y el mundo] deben seguir**

V. Conclusiones

Después de este recorrido por la filosofia metanoética de Tanabe
Hajime, atisbaremos algunas conclusiones: Estaremos condenados a un
horizonte politico, valgase decir también subjetivo, donde persiste la ilusion
de que las naciones deben ser soberanas e independientes unas de las otras,
como sujetos absolutos separados los unos de los otros siempre y cuando
no realicemos zange como especies y como género humano. Pensar asi lo
politico es igual que permanecer en el horizonte de la representaciéon donde
la vacuidad de lo politico nos es ajena. Esto no significa sentarse y esperar
a que los demas tomen conciencia. Por ello se hace ineludible la pregunta
scudl es mi relacion con lo demds que es? Es una relacion de responsabilidad
para con los demas seres relativos de ir por el camino de zange, que no es un
camino propiamente, pues para caminarlo hay que dejar atrés todo, vaciarse
de todo. incluso del saber caminar. La accion-fe-atestiguamiento de la nada
93 Ibid. p. liv.

94 Ibid. p. Ix.
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absoluta no puede ser transmitida por medio de la razén y el intelecto, debe
ser vivida en carne propia, como vuelco repentino de la intuicion que afecta

el corazén de la filosofia misma. En las palabras del propio Heidegger.

Por eso, la prueba mas dura, pero también la mas infalible de la fuerza
y la autenticidad pensante de un filésofo es la de si en el ser del ente
experimenta de inmediato y desde su fundamento la cercania con la nada.
Aquel a quien esto se le rehtisa estd definitivamente y sin esperanzas fuera
de la filosofia.”®

Esencialmente, este trabajo habla de un proceso de transformacion
del si mismo, de la sociedad en su conjunto, y de la especie humana en su
totalidad. Es un proceso que busca atravesar la auto-identidad que yace en el
centro y que se presume absoluta. La triada de accion-fe-atestiguamiento se
puede expresar en la politica internacional como un nuevo cosmopolitismo
radical. Es decir, un cosmopolitismo que no se comprometa con solamente
ser moral, sino también realmente politico; que sea un sistema en el que las
barreras politicas no trunquen la cooperacién, la imparticion de justicia,
no permitan la violacién de derechos humanos y laborales, los paraisos
legales y fiscales para las trasnacionales y el crimen organizado. El discurso
cosmopolitista debe dar un giro desde otra realidad, para que se comprometa
ontolégicamente con aquello que la hace diferente, radicalmente diferente
de cualquier postura politica. Porque el cosmopolitismo, como politica
de la vacuidad, es un modo de ser, no una inclinacién politica; es una
ontologia de lo otro, es el cruce de caminos del absoluto y lo relativo donde
lo humano aparece como siendo en su totalidad. Lo politico permanecera

siendo limitado, relativo, en la medida en la que no encontremos

un camino medio que no es ni democracia (liberalismo) ni socialismo,
sino se mueve libremente entre ambas [...] y en la medida en la que la
filosofia como metanoética se vuelva no sélo una filosofia de Japoén, y
no solo una filosofia, sino un modo de existir de la humanidad en su
totalidad.*

La metanoética no puede ser forzada en los pueblos. Cada individuo,

95 Martin Heidegger. Nietzsche I. Traduccion de Juan Luis Vermal, Ancora y Delfin 887.
Barcelona: Ediciones Destino, 2000. p. 370.

96 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. p. Ixii.
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cada sociedad y la humanidad en su conjunto debe enfrentarse, debe llegar
por sus propios medios a realizar esta resignacion y arrepentimiento. La
filosofia sélo puede indicar y alentar este proceso, y por eso exhortamos al
lector a ponerse cara a cara con sus limitaciones, con su modo de ser relativo.
Finalmente, creo que la humanidad en su totalidad se esta enfrentando con
sus propias limitaciones, y dara el vuelco necesario para realizar zange como
género (so-zange) y asi reconocer su lugar relativo en el universo de seres
sensibles que también fungen como ejes de transformacion del absoluto.
Solo después de hacer esto, encontrandose en una politica de la vacuidad,

habra alcanzado su verdadera libertad.
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ANALISIS CRITICO

Mas o menos hace un afio decidi que haria mi tesis sobre el aspecto
politico de la filosofia como metanoética. Las intuiciones originales
perduraron pero el contenido del trabajo final resulté ser diferente a lo que
pensé. La investigacion se centr6 en tres momentos de la transformacion:
tres horizontes que el hombre debe atravesar superar para deshacerse de la
herencia moderna de una subjetividad absoluta y volver a su terruio. Estos
tres horizontes estan relacionados con preguntas ontoldgicas que considero
‘fundamentales’ o ‘esenciales. Estas preguntas no surgieron como guia de
argumentacion sino hasta hace poco. Eso resulté enriquecedor y eficient6
el desarrollo del trabajo, ya que al contestarlas, se darian argumentos
suficientes para sostener la tesis planteada.

Al poco tiempo de empezar con el trabajo de tesis, recibi la invitacién
de Dra. Maldonado de participar en el libro a publicarse con un articulo
sobre Tanabe y la critica a la subjetividad. Naturalmente accedi, y en el re-
estructurar mi trabajo para reducirlo a 30 cuartillas encontré puntos clave
para ligar la argumentacién. Muchos de ellos vinieron de releer a Nishitani
y su diferenciacién entre nihilismo y vacuidad. La tesis comenzaba con
nociones de un horizonte ontolégico que atin no quedaban bien definidas,
y con la lectura de Nishitani, aclaré que aquello que el horizonte limita o
no deja ver, esa ‘totalidad de lo ente’ era lo que el llamaba vacuidad. Con
ello tuve herramientas suficientes para poner en juego a Tanabe, que ya
manejaba mucho mejor debido al trabajo de traduccién y de lectura en los
seminarios, y asi parsimoniosamente llegar a las conclusiones deseadas.

El nombre del articulo so6lo lleva la referencia a Tanabe, por su
preeminencia filosofica, pero en realidad puede leerse como una
reconciliacion entrelas filosofias no sé6lo de Nishitaniy Tanabe, sino también
de Tanabe y Nishida y su concepto de ‘lugar’ que resultaba problematico a
Tanabe.' El articulo también puede verse como un sondeo y analisis general
de la filosofia de la escuela de Kioto, esto es debido a que se requirié de

1 Cf. Tanabe. Philosophy as Metanoetics. p. 277 esp. n. 1 (p. 302).
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introduccién a conceptos ajenos al bagaje cotidiano de la filosofia. En mi
opinidn, sacrifiqué un poco de profundidad por una introduccién maés
amena a la ontologia de la vacuidad. No por eso hay que descartar este
articulo, pero si alguien es estudioso de estos temas, entenderd a qué me
refiero. Debido a la poca disponibilidad de comentaristas en idiomas
occidentales, también puede pecar de permanecer muy cercano a las
fuentes primarias y no ostentar un debate interpretativo académico. Esto
se debe a que las posiciones no difieren mucho entre si, y de nuevo, a que
los comentarios fuertes a estos textos siguen estando en japonés, o poco
disponibles aqui en México.

Por lo demas, el articulo me parece novedoso, diferente y que
contribuye al dialogo filoséfico no sélo de la escuela de Kioto, sino también
de la ontologia, la politica, y la ética en general. Definitivamente pienso que
quien tiene mas riqueza por descubrir e innovacién filoséfica es Tanabe,
mucha de la cual fue pasada de largo en las criticas a su filosofia como
nacionalista y racista. Esta interpretacion de la ldgica de la especie, me
parece poco afortunada y de vision muy cerrada, como bien lo comenta
Heisig.? En vez de abordar esta discusion, como lo hicieran en un congreso
en honor a Tanabe?, decidi aclarar el significado filoséfico de la légica de la
especie, el cudl me parece, ademas, excelente intuicion.

En cuanto a los objetivos del proyecto, creo que mi articulo contribuye
a la realizacion de la mayoria. “Ofrece un cuestionamiento de fondo del
antropocentrismo occidental y del paradigma del homo-centrismo”, en la
medida en que muestra que la metanoética, como filosofia del Otro-poder,
como Durchbruch y vaciamiento del sujeto, y la compara con el idealismo
y existencialismo. No podria decir que “Ofrece una revisién profunda
autor por autor de la enfermedad hombre y su trasfondo ontoldégico” pero
si una revision general de los tres autores mas importantes de la escuela
de Kioto y definitivamente indaga acerca del trasfondo ontoldgico de la

‘enfermedad’ como un horizonte que debe ser atravesado. Definitivamente

2 James W. Heisig. “Tanabe’s Logic of the Specific and The Spirit of Nationalism” en Rude
Awakenings. Zen, the Kyoto School, and the Question of Nationalism Editado por James W.
Heisig y John C. Maraldo. Honolulu: University of Hawai’i Press, 1995.

3 Cuyas aportaciones pueden leerse en James W. Heisig y Taitetsu Unno, eds., The Religious
Philosophy of Hajime Tanabe. The Metanoetic Imperative, Nazan Studies in Religion and
Culture (Fremont, CA: Asian Humanities Press, 1990).
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me parece que “ofrece perfiles de transformacién ético-politicos como
resultado de esa revision” en la medida en la que propone una metanoética
para toda la humanidad como género (Cap. IV). Si bien esta proposicion
no esta sistematicamente explicada, se puede hacer la extrapolacion del
propio proceso de arrepentimiento y vaciamiento de si, hacia la disolucién
o vaciamiento de las identidades nacionales, étnicas y raciales, como
unidades absolutas de significacion. El camino es arduo y dificil, pero claro.

En mi articulo se “buscan otros modos de ser humano desde la critica
al homocentrismo” proponiendo el camino de la metanoética como critica
absoluta de toda historia y de todo humanismo. El hombre verdaderamente
metanoético es aquel que estd en su terrufio, en su talidad’ en su ‘naturalidad,;
y estos son los modos de ser humano que se buscan.

Finalmente creo “ofrecer un panorama problematico [mds que]
sistematico de la filosofia del siglo XX desde la perspectiva de la subjetividad
y sus transformaciones” en la medida en la que se ve el camino del sujeto
en su disolucién atravesando los tres horizontes y su constante apelacién a
filosofia contemporanea y de relevancia histérica. Mi objetivo personal de
este articulo es presentar a la escuela de Kioto como parte imprescindible
del “panorama de la filosofia del siglo XX” y no como un apéndice. La
aportacion filosofica de la escuela de Kioto, y en particular de Tanabe, no
pueden pasarse por alto. Y si eso queda claro de mi articulo—mas que mi
propia argumentacién—me siento més que satisfecho: la semilla ha sido
plantada.

El trabajo de tesis original tenia como tltimo capitulo una comparacién
entre Tanabe y filésofos politicos contemporaneos como Badiou, Laclau,
Moutfte, e incluso Lefort. Yo lo veia no sélo como un proyecto de filosofia
politica, sino de hacer mas estrecho y mas contemporaneo el didlogo entre
la escuela de Kioto y la filosofia actual de occidente. Por cuestiones de
espacio no se abordd en el articulo, pero n lo breve que se mencionaron
algunos de estos autores en la ultima seccién, me parece, se dejo ver que
hay un amplio campo de indagacién y bastante correlacion. Esto me lleva
pensar que como dice aquel dicho, ‘las mentes brillantes piensan de manera
similar} es decir, las nociones de lo que es detrimental y desfavorable y lo

que es constructivo y fructifero para la sociedad y la filosofia, no pueden ser
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tan diferentes, mas bien, como se pretendia investigar, son dos nombres de
una misma cosa. También descubri aquel texto de la vergiienza de Martha
C. Nussbaum, el cual tendré que leer mas a fondo y poner a dialogar con la

metanoética.
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CONCLUSIONES

Es evidente que aun queda muchisimo por investigar entorno a la
escuela de Kioto. Incluso, en lo acotado de mi investigacion, quedaron
muchos cabos sueltos por anudar. El articulo que escribi es muy teérico
y pudo haber abordado temas mas sucintos y tangibles, sin embargo, no
habia mucho lugar para ejemplos concretos. Queda sin mds decir que
la investigaciéon continua, la traduccién del texto de Tanabe continta y
afortunadamente, y gracias a este proyecto, fui invitado por James Heisig,
y Raquel Buoso, la traductora al espafiol de Nishitani, a participar en la

traduccion del Sourcebook, al espaiiol; colaborando en la seccidén de Tanabe.

Haber escrito esto y participar en este proyecto me han dado la
posibilidad y la claridad de saber qué quiero seguir estudiando y qué
lineas de investigacion seguir. Creo que merece la pena llevar hasta el
fondo y a todo el mundo la filosofia de Tanabe. La traduccién al espafiol
ha contribuido, los seminarios han contribuido, pero el trabajo de difusion
apenas comienza. Espero que con este trabajo el acercamiento serio de mas
y mas alumnos, académicos y publico en general, sea un hecho. Porque
como dice la sentencia final. “Zange es una tarea que impone la historia
universal a las personas de nuestro tiempo [...] la historia exhorta a las
personas de todas las naciones a practicar zange para construir sociedades

en comunidad.”! Eso fue escrito en 1945 pero hoy es mds vigente que nunca.

1 Tanabe. Philosophy as Metanoetics. p. 296.
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NOMBRE DEL PROYECTO: Pensar occidente: ontologias del siglo XX.
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y nuestra historia. ;Qué significa ser hombre? ;Por qué desde el siglo XIX
se empezd a pensar en este ente en términos de enfermedad? ;En algo
que tiene que morir? E incluso ;en su fin? Y jcudles son los limites del
paradigma hombre tal y como se ha constituido durante los tltimos siglos
en el devenir histérico de occidente? El recuento y la revision critica de las
propias criticas al paradigma hombre en occidente, partiendo de Nietzsche,
ha constituido una necesidad, una urgencia, ya que la amplitud y revisién
de este problema ha permitido crear criticas cada vez mas concienzudas,
amplias y complejas de la subjetividad tanto en Heidegger, Deleuze,
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subjetividad, que no son otra cosa mds que recaidas en la metafisica: Paul

Ricoeur (identidad narrativa) y Habermas (razén comunicativa).
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Pensar Occidente desde la ontologia del XX, significa pensar la
razén, al hombre, la necesidad de su transformacion y el sentido de
esa transformacion, sin embargo, este problema solicita de nosotros
concentracion la mas tenaz y duradera, para no perderse en investigaciones
particulares, intereses particulares que se diseminan y nos disgreguen a su

VeZz.
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OBJETIVOS, TEMAS PRINCIPALES Y METAS

Senalar la linea de investigacion y los temas especificos que se
abordaran.

-ofrecer un cuestionamiento de fondo del antropocentrismo occidental
y del paradigma del homo-centrismo

-ofrecer una revision profunda autor por autor de la enfermedad
hombre y su trasfondo ontoldgico.

-ofrecer perfiles de transformacion ético-politicos como resultado de
esa revision.

-Buscar otros modos de ser humano desde la critica al homocentrismo
desde la tarea de crear otra historia.

-Ofrecer un panorama sistematico y a la vez problematico de la filosofia

del siglo XX desde la perspectiva de la subjetividad y sus transformaciones.

Establecer metas a corto, mediano y largo plazo.

-consolidar un grupo de investigadores capaces de pensar
filoséficamente problemas mas amplios y globales.

-ofrecer un esbozo critico de las ontologias del XX desde la perspectiva
de critica a occidente y al humanismo.

-convertir una vez consolidado el seminario en un espacio
interdisciplinario donde puedan integrarse psicdlogos y antropologos que
trabajen perspectivas criticas al ethos de occidente y de las sociedades

occidentales y transformarlo en un seminario con recursos.

Sefialar los productos que se espera obtener a través del proyecto
(publicaciones [libros, CD Rom, paginas Web], seminarios, tutorias, cursos,
asesorias, participacion en congresos, etcétera)

-Establecer y consolidar un congreso o coloquio donde puedan
participar los integrantes del seminario y otros colegas de dentro y fuera de
la facultad con el titulo Ontologias del presente: pensar occidente.

-Después de dos afos, escribir un libro colectivo junto con los alumnos

de posgrado de interpretacion del libro de Heidegger Acerca del evento.
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-Después de cuatro afos, escribir un libro colectivo que organice y
difunda el tema de la critica a la subjetividad en el siglo XX y su actualidad.
-Integrar un grupo asesor colectivo y participativo de tesis de ontologia

bajo mi direccion.
METODOLOGIA DEL PROYECTO

Plan de trabajo general y estrategias para su desarrollo y cumplimiento.

-Integrar a este proyecto los seminarios semanales de Metafisica de
ontologia y metafisica que actualmente se imparten en torno a Deleuze
y Heidegger tanto en el nivel de licenciatura y de posgrado al eje de este
proyecto: pensar occidente: ontologias del siglo XX.

-Reunién mensual con los miembros del seminario para congregar los
esfuerzos de investigacién en torno al problema global planteado.

-Trabajar a través de skype con colegas del extranjero como el Dr. Luis
Saez Rueda.

-Revision detallada de textos claves de la filosofia del siglo XX,

actualmente se revisa Acerca del evento de Heidegger.
CALENDARIZACION DE ACTIVIDADES

Establecer un programa de actividades y sus tiempos tentativos de
realizacion.

-Congreso Ontologias del Presente/Pensar Occidente para primavera
del afio entrante.

-Sesiones mensuales con el grupo.

-Dos afos después entrega del libro Sobre Acerca del evento. Aportes a
la filosofia. Texto que se escribird de manera colectiva como resultado de la
revision de la obra de Heidegger Acerca del evento cuya lectura y revision
minuciosa se realiza en el Seminario de Metafisica del posgrado con los
miembros del Proyecto semanalmente.

-A los cuatro aflos, entrega del libro sobre la problematica planteada:

La disolucion de la subjetividad en el siglo XX.
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