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PROLOGO
Siendo la candidata miembro de la “Texas Folklo-

re Society” se despierta en ella el deseo de aprender
mds amﬂfamente sobre la ﬁsr'co}ogia. las costumbres
y las creencias de los pueblos antrguos, y tambxen algo
sobre sus feyencias ﬁnmrtwas cosmogomcas Yy mito-
}ogfcas que nos ﬁermrtan relacionar fufetfrgnamente
las creencias, tradiciones, y costumbres de los pueblos
modernos.

Este estudio sobre los dioses, las leyendas y las
costumbres de los antiguos habitantes de México y
Centro-América, ha sido hecho con el deseo de colec-
cionar y narrar diversas leyendas y costumbres de los
pueblos antiguos que habrtaron este continente. Para
apreciar estas leyendas, hay que saber de donde fro-
ceden y conocer las peculiaridades y costumbres de las
cuales se derivan. Este trabajo servird para hacer re-
saltar lo que fue creido y lo que fue practicado en los
ritos de las culturas indias que nos han dejado un rico
legajo de creencias, leyendas, y datos historicos par-
cialmente escritos en los cddices de los Mayas, de
los Aztecas y otras tribus que poblaron el continente.



CAPITULO I
AMERICA MERIDIONAL

Desde el Rio Grande (Bravo) hasta el continente del sur
se extiende el gran territorio que une la América del Norte con
la Amércia del Sur. Este territorio naturalmente se divide en
varias regiones. Al norte se encuentra la porcién mexicana,
cuyas tierras costenas se elevan abruptamente en el lado del
Occidente, elevandose gradualmente en el litoral del Oriente
hacia la amplia meseta central, cuya forma triangular tiene su
vértice en las altas montafias del sur, que concuerda con la
forma del conjunto de tierras al norte del Istmo de Tehuante-
pec. Luego sigue la region triangular situada hacia el sur. Una
segunda curvatura esta formada por la América Central, situa-
da entre los golfos denominados Honduras y Mosquito y ésta
termina en el angosto Istmo, formando un arco en la Bahia de
Panama.

La fisiografia de la regién es un indice de su etnografia(!)
pre-colombiana: la regién del norte incluye la Baja California
y parte de las tierras continentales, donde en ciertas partes
habitaban tribus salvajes, la mejor de las cuales es inferior en
cultura a la de los indios Pueblo del Rio Gila y la parte superior
del Ric Grande, y la inferior de las tribus tan desprovistas de
arte como ninguna otra en América.

Las tritus Yuma y Waicura en la Baja California; los
Seris en la Isla Tiburén y tierras continentales cercanas; los
Pima en las tierras continentales del norte central y occiden-
tal; los Apaches en las tierras desiertas al sur del Rio Grande:
v los Tamaulipecos en la costa ceste del golfo de México-sien-
do éstas las prmc:pales agrupacmnes de esta reg‘lon dente cu-
vas ideas y mitos difieren poco de las de los cientos de grupos
del arido sudoeste de los Estados Unidos. La ag’rupaclon plma,
sin embargo, ofrece un interés especial, el de formar una cone-
x16n posible entre los Shoshoneanos al norte y las naciones Na-
huatlacas del mundo azteca. Tal gente como la de los Papa-



gos, Yaquls Tarahumaras son los parientes mas feroces de los
Nahuas, mientras que las tribus Tepecanas, Huicholes y Coras
en el sur, claramente demuestran cultura azteca. En general
:as tribus mexicanas al norte del Trépico de Cancer pertenecen
en habitos y pensamientos al grupo del sudoeste del continente ;
étnicamente, la América Central se encuentra al sur del Tropi-
co de Cancer.

Al sur de esta linea. extendiéndose hasta el Istmo cle Te-
huantepec, se encuentra la regién dominada por el Imperio
Azteca, que sediala la civilizacién que lleva su nombre®*). En
reahc]ad aunque en el tiempo culminante de su poderio, T e
dién entera estaba politicamente subordinada por los Aztecas,
(no fue completamente conquistada por ellos), existian varios
sentros, cada uno con grado diferente de cultura. Al norte, cer-
ca del Rio Panuco, existieron los Huastecos, miembros de la
familia Maya, precisamente al sur de los Huastecos, asi como
en la costa del golfo de México, existieron los Totonacas, posi-
blemente relacionados con los Mayas. Las altas tierras cen-
trales fueron ocupadas por Otomies, tribu primitiva y enemiga
acérrima de los Aztecas. Por el occidente, los Otomies, a su
vez, tenian limites comunes con las tribus de Nahuatlacas—Hui-
choles, Coras, y otras—formando un grupo transitorio entre las
txibus salvajes del norte v los Nahuas civilizades. Cumpleta-
mente rodeados por las tribus Nahuatlacas y Otomies, existie-
ron los Tarascos antecesores de Michoacan, un grupo de gente
cuya cultura probablemente antecede a la de los Nahuas, de
quienes ciertamente debieron ser sus maestros. Mas al sur,
su territorio casi colindaba con el estado de Oaxaca, donde es-
taba el pueblo Zapoteca. Los principales entre ellos fueron los
Zapotecas y los Mixtecas, cuya civilizacién se compara en cali-
dad individual con la de los Nahuas y Mayas, aunque desde
su nacimiento demostraron ser mucho mas fuertes que cualquie-
ra de los dos.

Las tribus Zoqueanas (Mixe, Zoque y otras), en la parte
inferior del golfo de Tehuantepec se enlazan con la nacién Ma-
ya, gran centro de cultura. Los territorios de ésta, una de las
mas notables civilizaciones de América, incluyé a todo Yuca-
tan, una gran parte de Tabasco, Chiapas, y Guatemala, ademas
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de las tierras que tocan ambos lados del golfo de Honduras. Do-
minando de esta manera la regién maya la estrategia en Amé-
rica, ya que no tienen predominacién en la unién de los conti-
nentes, pero que se extienden hacia las Grandes Antillas, do-
minan el pasaje entre el Golfo de México y el Mar Caribe. Es
facil de concebir que se hubiera desarrollado un comercio ma-
ritimo libre, si los Mayas hubieran pcdido llegar a ser no sola-
mente como los Griegos sino también como los Romanos del
nuevo mundo.

En cultura e historia las civilizaciones Maya y Azteca son
consideradas como las que obtuvieron el nivel mas alto en la
América Meridicnal®)., El imperio de los Incas, una maravi-
lla de organizacion, superé a los Aztecas y a los Mayas en in-
g’emerla y habilidad poht'ca, pero en el nivel general de las
artes, en su lntrlﬂcada C16n61a. SOer todo en el Conoclmlento
de sistemas jeroglificos y de cod:ces monumentales, los centro-
americanos alcanzaron un puesto propiamente comparable con
las civlizaciones mas antig’uas del vieio mundo.

Se ve que la civilizacién Azteca, fue agresiva e imperial,
en las tierras altas, y la de los mayas, una cultura decadente en
las tierras bajas. La cultura en las tierras bajas fue estética-
mente la mas avanzada y de una historia aparentemente mas
Iarg’a Los poc!eres en las tierras altas clepenchan de predece-
sores remotos para su cultura propia. Los Aztecas dependie-
ron de los Toltecas. Es incierto que la remota civilizacién de
los Aztecas tengan parentesco con las culturas de las tierras ba-
jas. El apice de las artes y de la edificacién de monumentos
parecia haber decaido cuando llegaron los Espanocles. El im-
perio estaba ya debilitindose. La salida de los Aztecas de Az-
tlan ocurrié alrededor de 1200 D. de J. C. Ahuitzctl el prede-
cesor de Moctezuma II llevé el poder de su cenit. El imperio
Azteca bajo Moctezuma fue derrocado por Cortés en 1519, y
esta accién trajo como extremo infortunio la posesién de oro,
que enloquecié a los conquistadores.
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CAPITULO II®
LOS CONQUISTADORES
En 1517, Fernandez de Coérdova zarpo de Cuba hacia las

Bahamae, pero perdié su rumbo por vientos adversos: y por
ende fue descubierto Yucatan; y parte del Golfo de Campeche
fue exp]orado Se libraron batallas, y los descubridores sopor-
taron penurias, pero noticias de una civilizacién avanzada que
presentaba curiosos trabajos de oro, indujeron al gobernador
de Cuba a equipar una nueva expedicién para continuar las ex-
ploraciones. Cuatro embarcaciones bajo el comando de Juan
de Grijalva, partieron en mayo de 1518 siguiendo la ruta de su
predecesor. Costearon la provincia de Panuco, visitaron la Isla
de Sacrificios situada cerca Jel lugar que actualmente ocupa la
ciudad de Veracruz. y comerciaron con algunos de los vasallos
del emperador azteca. Una carabela de tres palos que fue en-
viada a Cuba, con una carga somera de oro, indujo al goberna-
dor a enviar una expedicién militar mas numerosa para efectuar
la conquista del imperio descubierto; porque ahora los hombres
empezaron a darse cuenta de que un verdadero imperio habia
sido descubierto. Hernando de Cortés dirigié esta tercera ex-
pedmlon la que partié6 de Cuba en febrero de 1519, y desembar-
c6 en la Isla de Cozumel, territorio maya, donde los Espasioles
fueron profundamente impresionados al encontrar la cruz como
objeto de veneracién. La marcha fue reanudada y una batalla
se libré cerca de la desembocadura del Rio Tabasco. Cortés
iba en busca de tierras mas ricas y continué adelante, mas alla
del territorio. La expedicién desembarcé en lo que hoy es Ve-
racruz, el Viernes Santo, 21 de abril de 1519. Dos afios de
conquista siguieron, y se relata que fue una aventura fantastica
y romantica llena de heroismos extraordinarios como pocas en
los anales humanos. Culminé esta expedicién con la captura
de Moctezuma en noviembre de 1519. La noche triste del 1’
de julio de 1520, los invasores fueron ahuyentados de Tenoch-
titlan y, finalmente, la derrota y captura de Cuauhtemotzin el

13 de agosto de 1521.



Bernal Diaz del Castillo(!), aventurero de la tripulacién
y Cérdova y Grijalva. grabaron un incidente inolvidable que
representa todo lo interno y externo de la situacién—crueldad
espantosa y simple humanismo—en una sola imagen. Cuatro
dias después, el ejército de Cortés entré a la capital azteca.
Mais tarde, después de haberles sido mostradas las maravillas
de los populosos mercados de Tenochtitlan los visitantes fueron
conducidos por exigencia propia a la cima de la plataforma del
gran teocalli. Desde la plataforma, Moctezuma mirando a Tlal-
telolco, el mercado de México orgullosamente sedalé abajo a
la ciudad amurallada y mas alla al centellante lago y las villas
resplandecientes dentro de sus limites—todo un indice local de
su dominio imperial.

Bernal Diaz dice:,(") Y entre nosotros hubo soldados que
habian estado en muchas partes del mundo y en Constantinopla
v en toda Italia y Roma, y dijeron que plaza tan bien compasa-
da y con tanto concierto y tamana y llena de tanta gente, no la
habian visto. Dejemos esto, y volvamos a4 nuestro capitan, que
dijo 4 fray Bartolomé de Olmedo, ya otras veces por mi nom-
brado, que alli se hallé: "Paréceme, sefior padre, que sera bien
que demos un tiento & Montezuma sobre que nos deje hacer
aqui nuestra iglesia’; y el padre dijo que seria bien si aprove-
chase, mas que le parecia que no era cosa convenible hablar en
tal tiempo, que no via al Montezuma de arte que en tal cosa
concediese; y luego nuestro Cortés dijo al Montezuma, con
dofia Marina, la lengua: "Muy gran sefior es vuestra majestad,
y de mucho mas mecedor; hemos hclgado de ver vuestras ciu-
dades. Lo que os pido por merced es, que pues estamos aqui
en este vuestro ternplo. que nos mostreis vuestros dioses v teu-
les.” Y Montezuma dijo que primero hablaria con sus gran-
des papas; y luego que con ellos hubo hablado, dijo que entra-
semos en una torrecilla é apartamiento a manera de sals. don-
de estaban dos como altares con muy ricas tablazones encima
del techo, é en cada altar estaban dos bultos como de digante,
de muy altos cuerpos y muy gordos, y el primero que estaba &

(n) D. Enrique de Vedia, ‘‘Historiadores Primitivos de Indias,’’ Biblioteca
de Autores Espafioles, Tomo 26, Madrid. Libreria y Casa Editorial Hernando,
S. A, pp 90.91.
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la mano derecha decian que era el de Huichilébos, su dios de la
guerra, y tenia la cara y rostro muy ancho, y los ojos, disformes
é espantables en todo el cuerpo tanta de la pedreria é oro y
perlas y aljéfar pegado con engrudo que hacen en esta tierra de
unas como de raices que todo el cuerpo y cabeza estaba lleno
dello, y cefiido al cuerpo unas 4 manera de grandes culebras
hechas de oro y pedreria, y en una mano tenia un arco y en otra
unas flechas. E otro idolo pequefio que alli cabe él estaba, que
decian era su paje le tenia una lanza no larga y una rodela muy
rica de oro é pedreria, y tenia puestos al cuello el Huichilébos
unas caras de indios y otros como corazones de los mismos in-
dios, y estos de oro y dellos de plata con mucha pedreria azu-
les: y estaban alli unos braseros con incienso, que es su copal.
y con tres corazones de indios de aquel dia sacrificados, é se
quemaban, y con el humo y copal le habian hecho aquel sacri-
{icio; y estaban todas las paredes de aquel adoratorio tan ba-
fiadas y negras de costras de sangre, y asimismo el suelo, que
todo hedia muy malamente. Luego vimos a la otra parte de la
mano izquierda estar el otro gran bulto del altor del Huichils-
bos, y tenia un rostro como de oso y unos ojos que le relumbra-
ban, hechos de sus espejos, que se dice Tezcat y el cuerpo con
ricas piedras pegadas segun y de la manera del otro su Huichi-
I6bos; porque, segun decian, entrambos eran hermanos y es-
te Tezcatepuca era el dios de los infiernos y tenia cargo de las
animas de los mejicanos, y tenia cefidas al cuerpo unas figuras
como diablillos chicos, y las colas dellos como sierpes tenia en
las paredes tantas costras de sangre y el suelo todo bafiado
dello, que en los mataderos de Castilla no habia tanto hedor; y
alli le tenian presentado cinco corazones de aquel dia sacrifica-
dos: v en lo mas alto de todo el cu estaba otra concavidad
muy ricamente labrada de madera della, y estaba otro bulto
como de medio hombre y medio lagarto, todo lleno de piedras
ricas, y la mitad dél enmantado. Este decian que la mitad
dél estaba lleno de todas las semillas que habia en toda la tierra,
y decian que era el dios de las sementeras y frutas; no se acuer-
da el nombre dél, y todo estaba lleno de sangre, asi paredes
como altar, y era tanto el hedor que no viamosla hora de sa-
lirnos afuera, vy alli tenian un tambor muy grande en demasia,
que cuando le tafitan el sonido dél era tan triste y de tal ma-
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nera como dicen instrumento de los infiernos, y mas de dos le-
guas de alli se o1a; y decian que los cueros de aquel atambor eran
de swrpes muy grandes € en aquella placeta tenian tantas co-
sas muy diabélicas de ver, de bocinas y trompetillas y navajones,
y muchos corazones de indios que habian quemado, con que
zahumaban aquellos sus idolos, y todo cuajado de sangre, y te-
nian tanto que los doy 4 la maldicion; y como todo hedia 4 car-
niceria no viamos la hora de qultarnos de tal mal hedor y peor
vista; y nuestro capitan dijo a Montezuma con nuestra lengua,
como medio riendo: ‘Sefior Montezuma, no sé yo cémo un tan
gran sefor é sabio varon como vuestra majestad es, no haya
coligido en su pensamiento cémo no son estos vuestros idolos
dicses. sino cosas malas. que se llaman diablos. Y para que
vuestra majestad lo conozca y todos sus papas lo vean claro,
hacedme una merced, que l\ayais por bien que en lo alto desta
torre pongamos una cruz, y en una parte destos adoratorios,
donde estan vuestros Huichilébos y Tezcatepuca, harémos un
apartado donde pongamos una imagen de nuestra Sefora; la
cual imagen ya el Montezuma la habia visto; y veréis el temor
que dello tienen esos idolos que os tienen engafiados.' Y el
Montezuma respondié medio enojado y dos papas que con él
estaban mostraron malas senales y dijo: ‘Sefior Malinche si tal
deshonor como has dicho creyera que habias de decir, no te
mostrara mis dioses: aquestos tenemos por muy buenos, v ellos
dan salud v aguas y buenas sementeras é temporales y vitorias
v cuanto queremos, é tenémoslos de adorar y sacrificar. Los que
os ruego es, que no se digan otras palabras en su deshonor; ..""

Nuestro general?) habiendo oido y visto su emocion pensd
que mejor era no responder; y mostrando un aire festivo dijo:
"Es hora ya qué nosotros y vuestra majestad debemos partir.”
A lo que Moctezuma respondis, “Verdad, pero en cuanto a él,
debia orar y hacer sacrificio en penitencia al pecado que habia
combtido al darnos acceso a su templq. el que.‘ tuvo por conse-
cuencia nuestra presentacién y a su’dios y el deseo de respeto
por el cual nos sentimos culpables de las blasfemms contra
ellos.” De esta manera los Espanoles partieron, dejando a Moc-
tezuma en sus oracicnes expiatorias y sin duda continué en sus

sacrificios sangumanos



CAPITULO III
EL TEMPLO AZTECA®

Dentro de los dos recintos del templo-piramide y no lejos
de él habia un edificio mas pequefio, sobre el que describe Ber-
nal Diaz. una casa de idolos, de diabolismo, serpientes, artefac-
tos para trinchar los cuerpos de las victimas sacrificadas ollas
vy calderas donde cocerlos para el festin canibalistico de los sa-
cerdotes. La entrada estaba formada por dos quijadas abiertas
"cual un cuadro de la boca del infierno mostrando grandes dien-
tes para el devoramiento de las pobres animas~. El lugar es-
taba mal oliente con sangre y ennegrecido de humo. “En cuan-
to a mi,” dijo Diaz, “tengo la costumbre de llamarle un infier-
no .

Es ciertamente dudoso que la imaginacién humana en lugar
alguno haya encontrado tales demonios satisfactorios al alma
como eran los dioses del templo azteca. Al lado de ellos los
demonios del mundo antiguo parecen “duendes traviesamente
amables.” La imaginacién medioeval nos presenta a lo mas un
patio de granja desordenada, hasta que los demonios chinos
transformaronse en ag’radables motivos decorativos. Las pre-
sentaciones ceremoniosas y caracteres materiales de los dioses
aztecas no clejan de ser feos, fantasrnag’éricos, mal olientes que
producen estremecimiento que el tiempo no puede borrar, ni las
costumbres afiejas. envejecer. Sin duda, el conjunto frecuente-
mente muestra un vig‘or en el disefio, lo que sugiere la existencia
de ornamentacién (sin embargo el espiritu decorativo no es nun-
ca sensitivo, como los frecuentemente encontrados en el arte
maya); pero esta sugestién es muy ilusoria para concebirla:
que como una neblina, la imaginacion es envuelta por el horror
de la materia. El arte religioso azteca parece verdaderamente
moverse en una atmosfera primitiva mas realista que el de otros
pueblos, que llegaron a una expresién adaptada y similiar ; mues-
tra poco de la tendencia, que Yucatan y el Pera tuvieron en
América, asi como las antiguas naciones orientales, han tenido



todas que subordinar la idea a la forma expreaiva y ablandar
llanamente lo horrible con la suavidad del encanto estético. Los
dioses aztecas eran tan horriblemente ser:os en aparlenma co-
mo lo espantoso de la realidad de sus servicios.

En nimero estas divinidades se contaron en millares y re-
sultantes en cadticas relaciones. Existieron agrupaciones a
manera de tribu, dioses locales y dioses nacionales, no sola-
mente de la raza victoriosa sino también de sus confederados y
subditos. El Azteca seguia la costumbre del conquistador pa-
gano manteniendo su seguridad en la tierra para honrar las dei-
dades nativas; y varias de sus mas grandes divinidades segura-
mente hatadadas:de pueblos conuustados——Quetzalcoatl y Tla-
loc entre ellos—sin embargo, un hecho un tanto curioso y dis-
parejo es el que una parte de los idolos adiosados de las ciuda-
cles saqueadas fueron mantenidos en edificios como una casa-
prisién en la capital azteca donde se suponia que eran incapaces
de avudar a sus antiguos adoradores. Existieron dioses del
comercio y la industria, encabezados por Tecatecutli, dios de los
comerciantes aventureros, cuya penetracién pacifica’ abria
sendas para los ejércitos imperiales; dioses de los alfareros,
tejedores y petateros, de los trabajadores en madera, piedra y
metal; dioses de la agricultura, del coser, de la maduracién v
cosecha; dioses de los pescadores: dioses de los elementos—
tierra, aire, fueg'o agua dioses de las montafias y volcanes.
dioses-creadores ; dloscs animales; dioses de la medicina de
las enfermdeades la muerte, y del mundo terrenal: patrones
deificos de la embriaguez y vicio carnal y deificos protectores
de las flores que esta gente extrana queria. El mundo hetero-
géneo estaba lleno de divinidades, que reflejan los viejos te-
mores del hombre primitivo y los antiguos tumultos de la his-
toria, cada dios celoso de sus derechos y sediento de sangre—
una clase de la horrible exteriorizacién de las pasiones y de-
seos humanos.

Sin embargo, este templo abigarrado no deja de tener
ciertos principios de orden. Las regulaciones de un sistema
social esmerado, sin duplicadas al ser dividido por la tribu la
casta por rango y gremio; porque cada fase de la vida religio-
sa azteca, ritos v tutela;e fue"on conectados. Aun mas SJ.g'm'-
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ﬁcatlvo como medio de una clasificacién j jerarquica, es la rela-
c1on de los seres divinos a las divisiones del tiempo y del espa-
cio. Un culto a los lugares del espacm y sus maestros, y a los
poderes del reino de los cielos arriba y de los reinos de la tie-
rra abajo, es casi universal entre los grupos indigenas ameri-
canos, lo que muestra un adelanto de cultura; los dioses de los
compartimientos por ejemplo son los que proporcionan viento y
lluvia los sostenedores del cielo, y jefes animales. Los dioses
de arriba son deidades de la tormenta y gobernantes de las
orbes y de los dominios de la luz, y sobre todo benéfico; los
poderes abajo, bajo la influencia de la Diosa de la Tierra, son
cspiritus de vegetacién y amos de la muerte y cosas malsanas.
Este es el estado mas primitivo en el cual la familia del cielo
Y la de la tierra empiezan a asumir forma como un templo je-
rarquico. Pero las estaciones empezando con las alternaciones
diurnas, con su consecuencia de la luz y la obscuridad y proce-
diendo luego al cambio de las fases de la luna y los cambios
estacionales del sol, constantemente cambian la dominacién del
mundo de deidad de grupo en grupo. De esta manera los amos
del dia no son los amos de la noche, ni son los destinos de las
auroras ni de los crepisculos; el sol en si cambia sus disposi-
ciones con las horas. En forma similar las fases de la luna son
disposiciones mas que formas; y el afo, dividido entre los dio-
ses rige el ciclo de sus influencias.

El de los Aztecas y otros templos de los Mexicanos civili-
zados muestran todos esos elementos con complicaciones Tan-
to la cosmografia como el calendario son mas complejos que
entre los Americanos mas septentrionales y existe una evidente
marafia verdadera entre la habilidad de tiempo y la habilidad
de espacio y las concepciones astrolégicas y nigromanticas,
absortas en cada deseo humano y cada actividad natural. Cier-
tamente el mas curioso rasgo de esta erudicién es la influencia
de ciertos nﬁmeros—especialmente el cuatro (y el cinco) y
el nueve: asi como seis (y siete) y trece. Estas agrupaciones
de los nimeros estan pr:marlamente relacionadas con las divi-
siones del espacio. Asi cuatro es el nimero de los puntos
cardinales, Norte, Sur, Este v Oeste, a los que un qulnto punto

se agdrega con el pou sto, la base en la que estamos que
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se incluye como punto del observador mediante un proceso de
re&upllcacmn del cual hay en varios ejemplos en Norte Amé-
rica, el nimero de los puntos cardinales terrestres venian a ser
el nimero de los escalones del c1elo y los escalones de la tie-
rra, de manera que el cosmos viene a ser una estructura de
nueve pisos, con la tierra en su plano medio. Algunas veces (y
esto es caracteristico de los indios Pueblo) la orientacién esta
en referencia a seis puntos—las cuatro direcciones al cenit y al
nadir (la adicién del pou sto forma un septlmo punto, una
agrupacmn que revoca las siete formas del movimiento Pla-
tonico—arriba, abajo, adelante, atras, derecha izquierda y
axial). Con tales direcciones los colcres, joyas, hierbas y ani-
males son asociados en forma simbdélica, llegando a ser emble-
mas de los poderes gubernativos de los compartimientos Los
numero-grupos formados cosmograficamente reaccionan sobre
concepciones de tiempo especialmente con lo ritual. Asi _por
ejemplo los indios Pueblo celebran menos festivales de cinco
dias (un dia de preparacién y cuatro de rito), y grandes fiestas
de nueve dias reduplicando los cuatro, el total en algunos casos
por lo menos comprenden un periodo de mas de veinte dias.

El ritual anual entre los Zuifii y algunas otras tribus era
dividido en dos grupos de seis meses y cada mes era dividido
o asociado con cada uno de los seis colores simbélicos de las
seis direcciones. Sin embargo los Hopi, cosa especialmente
interesante, hacen uso de los trece puntos cardinales para de-
terminar las fechas de sus ceremonias(7),

La orientacién cdésmica y el calendario de los Mexicanos
se calculan culdadosamente con dos grupos numéricos (a saber
cuatro, cinco, nueve: y seis, siete, y trece). De acuerdo con
cierto concepto hay nueve mansiones celestiales y nueve bajas
infernales Ometecuth y Omecihuatl, la pareja de dioses de la
generacion, viven en Omeyocan que es la cuaplde del universo,
v desde este lugar segun el prmmplo de la creacidn, se les a51g-
na su destino a las almas de los nifios(®) y éstos descienden a
un nacimiento mortal; mientras que al lado opuesto las almas
de los muertos después de cuatro afios de penitencia pasan por
las nueve corrientes avernales y encuentran descanso final en
Chicunauhmictlan, la novena fosa. Los nueve “Sediores de la
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Noche " presiden en sus nueve horas poderosamente sobre la vi-
da del hombre. Mlctlantecutll, la esqueletlca deidad de la
muerte, es el Sefior de Medianoche: su consorte es Mictlan-
ciuatl, su pajaro es el buho y su casa de habitacién sin ventanas
y en tinieblas es tan enorme que en ella cabe el mundo entero.
Hay Sefores del Dia, como también esta Xiuhtecutli, el dios
del fuego, que pres1de durante la primera hora de la noche y

la primera de la maana, en la creencia de que la chimenea del
universo, como la chimenea del hogar, es el centro del mundo.

La novena concepcién del universo no esta sin rival. Se-
gun la 1dea Tolteca, dice Sahag’un se habla de los doce o trece
cielos, quxzas la tierra es uno de ellos. Sahagun dice que los
Toltecas fueron los primeros en contar los dias del afio, las
noches, las horas y calcular los cambios celestes y el movimien-
to de las estrellas; ellos afirman que Ometecutli y Omeciuatl
reinan sobre los doce cielos y la tierra y son los creadores de
todo lo que vive en la tierra. También es de creerse que con
todo esto estaba asociada la creencia en los doce avernos co-
rresponcllentes. pues Seler enfaticamente indica que los vein-
ticinco pares divinos del Cédice Vaticano B representan doce
gobernantes de las horas del dia, doce de las horas nocturnas
y un intermediario. Sin embargo el arreglo que Seler™ en-
cuentra dominante es el de los trece sefiores del dia y los nueve
de la noche sugieren un enlace de los sistemas vy recoﬁstruye
este plan (los sefiores de las horas del dia siguiendo el Tona-
lamatl Aubin y el Cédice Borbonico como Seler los interpreta)
de la manera siguiente:
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(MEDIO DIA)

0
Xochipilli Cinteotl
(Diosa de las flores-como diosa del maiz)

6.
Teoyaoimqui 8
(Dios de la muerte de guerreros) Tlaloc
s (Dios de la lluvia)
Tlazolteotl 9.
(Diosa de la suciedad) Quetzalcéatl
4. (Como dios del viento)
Tonatiuh 10.
(Dioe del sol) Tezcatlipoca
3. (El gran dios)
Chalchiuhtlicue 11.
(Diosa de las aguas corrientes) Mictlantecutli
9. (D1os de los muertos)
Tlaltecuth 12.
(La tierra como mandibulas abiertas) Tlauizcalpantecuth:
1. (El planeta Venus)
Xiuhtecutli 13.
Dios del fuego) Ilamatecutli
(EL DIA) (Madre de los dioses)
(LA NOCHE) 1.
IX. Xiuhtecutl
Tlaloc ' (Dios del fueg‘o)
(Dios de la lluvia) 1I.
VIII. Ttztli
Tepeyollotl (Dios del cuchillo de piedra)
(Corazén de la montafia) I1I.
VII. Piltzintecutli-Tonatiuh
Tlazolteotl (El amo de principes-el sol)
(Diosa de la tierra) 1

: Cinteotl
Chalchiutlicue  (Dios del maiz)

(Diosa de las aguas corrientes)

Mictlantecutl:

(Dios del averno)
(MEDIA NOCHE)



Ademas los dioses eran patronos no solo del mundo celes-
te sino también del averno. las horas del dia y de la noche:
ellos eran también los gobernantes y guardlanes de las cuartas
terrestres y avernas, v de las numerosas divisiones vy penodos
del tiempo incluidos en el calendario mexicano. Las influen-
cias césmicas estaban concebidas para variar no solamente
con las estaciones o el afio solar de 365 dias sino también con
el Tonalamatl (periodo calendario de 13 x 20 o sean 260 dias) :
también con el periodo de 584 dias de la fase de Venus y final-
mente con los cielos formados midiendo estos periodos unos
con otros. Ahora bien, es evidente de que nos encontramos no
colamente con un plan capaz de utilizar un extenso pantedén
sino de tener posibilidades adivinatorias no rivalizadas por
ninguna astrologia.

Como tales fueron usados por los misioneros mexicanos,
y varios cédigos o pinturas salvados de la destruccion general
de los manuscritos aztecas son simplemente calendarios que
indican los dias de fiesta, aciagos o propicios, para cualquier
transacciéon. En uno de éstos, el cédice Ferjérvary-Maver la
primera hoja muestra un grabado en forma de una cruz funda-
mental combinada con una X o cruz de San Andrés. Esta 'figu-
ra es explicada por Seler,(!”) con una ilustracién grafica de las
ideas aztecas. Representa las cinco regiones del mundo y sus
deidades, los dias buenos y malos de Tonalamatl, los nueve se-
fiores de la noche y los cuatro arboles (cruzados y en forma de
T) que se levantan para sostener las cuatro partes de la esfera
celeste. En parte central esta representada la imagen rojiza de
Xiuhtecutli, el dios del fuego (la madre del padre de los dioses
que vive en las entrafias de la tierra) armado de lanzas y tira-
dores; y el cuerpo de la divinidad muestra las cuatro corrientes
arteriales corriendo hacia los cuatro puntos cardinales termi-
nando alli de manera simbélica: al Este una mano amarilla re-
presenta los rayos del sol; al Norte el mufién de una pierna
simbolo de Tezcatlipoca, como Miclantecutli, sefior del averno;
al Oeste, donde el sol muere, la osamenta de un esqueleto; al
Sur, Tezcatlipoca como el sefior del viento con plumaje en su

tocado. Las armas de la cruz de San Andrés terminan en paja-
ros (quetzal, guacamayo, aguila, loro), llevando escudos que re-
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presentan los cuatro simbolos del dia por los cuales se conocen
los afios (si no tuvieran esta indicacién se tomarian por el pri-
mer dia del afio): cada afio estaba relacionado con el simbolo
correspondiente ala parte cuartada del mundo. Dentro de ca-
da brazo de la cruz, bajo el signo del dia hay otro que indica
abundancia o carestia.

Los signos simbédlicos de los cuartos celestes ocupan la par-
te principal y central del disefio. En cada seccién hay un arbol
en forma de T y en la parte alta un pa]aro entre deidades guar-
dianas por los lados del tronco. En la parte alta enmarcado en
rojo del arbo! se levanta de un sol colocado en un templo por
encima del cual vuela un quetzal: el dios del lado 1zquierdo es
Litztli, el del cuchillo de piedra; el de la derecha es Tonatiuh,
dios del sol. El conjunto representa el arbol que se levanta ha-
cia el Este de la béveda celeste. El trapezoxde opuesto y pln-
tado de azul simboliza el Oeste y esta lleno de arboles espino-
sos que salen del cuerpo del dragon-eclipse, pues los cielos se
llenan de tinieblas en esta parte; hacia arriba vuela un colibri
el cual de acuerdo con la creencia azteca muere en la sequia y
revive con las lluvias: las deidades de compaiia son Chalchiuh-
tlicue, la diosa del agua corriente y Tlazoltéotl la del lodo y el
pecado. Hacia la derecha, enmarcado en amarillo, un arbol es-
pinoso sale de una vasija que contiene objetos de expiacién y por
arriba de ellos vuela un aguila: las deidades guardianas son
Tlaloe, el de las lluvias y Tepeyélotl, el corazén de las montaiias
y el jaguar. Todo esto es simbdlico de la parte Norte del cielo.
Opuesto = esto hay un trapezoide verde que contiene un arbol
que sale de las quijadas de la tierra y por el cual vuela un loro.
Este arbol tiene a un lado a Cintéotl, el dios del maiz y en el
otro a Mictlantecutli, la divinidad de la muerte. Las nueve dei-
dades, una al centro y los cuatro pares del grupo de los seniores
de la noche simbolizan la orientacién del poder del mundo en
espacio y tiempo, los afios y Tonalamatl, el reino de la tierra y el
reino de los cielos.

La repeticion de las cruces en esta y otras pinturas simila-
res ocurre de manera extrafa: la cruz griega, la cruz en forma
de T y la cruz de San Andrés. El Cédice Vaticano contiene una
serie de arboles simbdlicos de las cuartas aproximandose a la
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cruz romana. sugiriendo las tablas cruzadas de palenque. En
la serie analoga del Cédice Borgia, cada arbol se proyecta del
cuerpo recostado de la divinidad de la tierra o la del bajo mun-
do y por sobre cada uno de ellos vuela un pajaro y por supuesto
todos ellos son cruciformes. Hay también un arbol de lugar in-
termedio en la serie que parece crecer del cuerpo de la diosa
tierra quien esta enmascarada con la cabeza de la muerte y re-
costada sobre el lomo de un cocodrilo— "el pez del cual se
forms la tierra”— y también coronado por un quetzal de verde
y airoso plumaje, simbolo de la humedad que fertiliza y fructi-
fica— como se ve la lluvia se ha covertido en plumas de quetzal
y son ya verdes, el tiempo de las lluvias ha llegado. Cerca del
tronco del arbol estan los circulos del mar que rodea al mundo
v a los lados proyectandose también del cuerpo de la diosa hay
grandes mazorcas de maiz. Las deidades tutelares que acom-
pafian a la diosa son Quetzalcéatl (la gran serpiente emplumada
y verde), el dios de los vientos y Macuilxochitl (la de las cinco
flores) la divinidad de la musica y la danza. Otra serie de figu-
ras en este mismo codice representa los dioses de las estaciones
como cariatides sosteniendo los cielos, Quetzalcéatl al Este;
Huitzilopochtli, el dios de la guerra de los Aztecas, al Sur: y
Mictlantecutli, el dios de la muerte, al Norte. Todo esto es so-
lamente un relato limitado de los variados conjuntos césmico-
calendarios de la mitologia azteca.
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CAPITULO 1V
LOS DIOSES MAYORES1V

En la regidén césmico-astral de los poderes reinantes de la
mitologia azteca estan las abiertas quijadas de la Tierra; el mar
como una gran serpiente ondulante y la cabeza de la muerte,
dios del averno. Por sobretodo esto el Sol con collar de rayos
que dan vida; la Luna representada como sefialada por un cone-
jo (en los mitos mexicanos la luna brilla tanto como el sol hasta
que éste mas tarde la obscurece arrojandole a la cara un cone-
jo) y finalmente la estrella mayor, el planeta Venus, Sefiora del
Amanecer, que se caracteriza por un cuerpo de fajas rojas y
blancas, que es la estrella matutina o vespertina. El Sol vy Ve-
nus son mas importantes que la Luna por razén de sus periodos
(365 y 548 dias respectivamente junto con Tonalamatl de 269
dias) forman las bases de la computacién del calendario. Los
regentes de las cuartas del espacio y de sus divisiones de tiem-
po estan arreglados en numerosos y complicados grupos bajo
deidades césmicas.

De todas maneras, las divinidades que tienen importancia
césmica no tienen la misma importancia politica ni tampoco mi-
toldégica pues los grandes dioses de los Aztecas, como los de
otros pueblos de conciencia politica fueron aquellos que presi-
dieron sobre las actividades del arte de gobernar, la guerra,
la agricultura y el destino politico. En la capital azteca el tem-
nlo central era el templo de Huitzilopochtli, el dios de la guerra
y el mas importante de la tribu dominadora. El templo del mer-
cado era dedicado a Coatlicue, la madre del dios de la guerra y
también a Tezcatlipoca, la verdadera omnipotencia de las tribus
Nahuas, y un templo secundario a Tlaloc, el dios de la lluvia,
cuyo culto era mas antiguo que la venida de los primeros Na-
huas. El tercer templo construido en forma circular era dedi-
cado a la deidad mas antigua de todas, Quetzalcéatl (la ser-
piente emplumada), sefior del tiempo y de los vientos. Huitzi-
lopochtli, Tezcatlipoca, Quetzalcéat]l y Tlaloc eran los dioses su-
premos en la mitologia azteca.



1. Huistzilo pochtli (12

El gran templo de Huitzilopocht]i estaba en el centro de
Tenochititlan y fue dedicado en 1486 por Ahuitzotl, el empera-
dor que precedié a Moctezuma, con el sacrificio de un enorme
grupo de prisioneros de guerra de sesenta a ochenta mil s1 se
da crédito a las leyendas. En la dltima plataforma de la pira-
mide se levantaba el templo del dios de la guerra y también,
como en el templo del mercado, otro a Tlaloc y al frente habia
lugar, segin la tradicidn, para mil guerreros; fue aqui precisa-
mente donde Cortés y sus soldados libraron en 1320 una de sus
mas pintorescas batallas, subiendo las escalinatas del templo,
desalojando a quizés cuatrocientos guerreros de la cumbre. que-
mando los templos y arrojando las imagenes de los dioses a
tierra. Después de la Conquista el templo fue demolido y la
Catedral, de lz cual se enorgullece la Ciudad de México, fue
construida en el sitio donde quizas se haya derramado mas
sangre humana que en ningin otro en el mundo.

El nombre del dios de la guerra, Huitzilopochtli o Uitzilo-
pochtli, es sin duda de significado inocente, "Cclibri del Sur”
(literalmente colibri del lado izquierdo). Los Nahuas al nom-
brar las direcciones llamaron Sur al lado i1zquierdo del sol. Las
plumas del colibri en su pierna izquierda formaron parte de la
insignia de esta divinidad; la serpiente de fuego, Xiuhcoatl, era
otro atributo y el tirador de lanza que él lleva era en forma de
serpentina; entre sus armas estan las flechas terminadas en
bolas de plumén: también era para su gloria el que los sacrifi-
cios de guerreros en los cuales cautivos de guerra eran encade-
nados con armas sin filo y obligados a luchar a muerte con los
campeones Aztecas. Quizds una de las mas romanticas leyen-
das cuenta la captura por fraude del Cacique Tlahuicol, de ori-
gen Tlaxcalteca. Tan grande era su nombre que Moctezuma
le ofrecié la ciudadania en vez de sacrificarlo y atin mas le puso
al mando de una expedicién militar con la cual Tlahuicol gané
notables batallas. El Cacique rehusé todas las gracias otorga-
das reclamando el honor de morir como los guerreros en la pie-
dra de los sacrificios. Al fin, después de tres afios de cautive-
rio Moctezuma le concedié el privilegio pedido el sacrificio de
los glacliaclores. Se dice que el Tlaxcalteca asesiné a ocho gue-
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rrercs Aztecas e hirié a veinte antes de sucumbir finalmente.
La deidad Tlaxcalteca, Camaxtli, el Curicaver: Tarasco, el Mix-
coatl Chichimeca, y el dios de las tribus Tepanecas y Otomies,
Otontecutli o Xocotl eran idénticas o muy parecidas a Huitzilo-
pochtli.

El mito del nacimiento de Huitzilopochtli, segin relata Sa-
hagin parece dar idea del caracter de este dios. Su madre
Coatlicue (la de la falda tejida de serpientes) vivia en Coatepec
(la montafia de serpientes) y su familia consistia en una hija,
Coyolxauhqui (la de las campanas pintadas en la cara) y mu-
chos hijos conocidos colectivamente como Centzonuitznaua (los
cuatrocientos sunanos) Cierto dia haciendo penitencia en
la montafia cayé sobre ella un plumén y habiéndoselo puesto en
el seno se observé al poco tiempo que estaba encinta. Los hijos,
los Centzonuitznauna apremiados por Coyolxauhqui conspiraron
el asesinato de la madre para borrar asi la desgracia que creian
haber caido sobre ellos; pero atin cuando Coatlicue estaba te-
merosa, la criatura que todavia no habia nacido, le mandé a des-
echar su temor. Uno de los cuatrocientos surianos (Centzo-
nuitznauas), tornandose en traidor, comunicé a Huitzilopochtli,
quién no habia nacido aun, el acercamiento de sus hermanos
hostiles y las intenciones de éstos. Como consecuencia de lo
anterior al momento de arribar ellos nacié el dios, quien resul-
6 estar revestido de una armadura, y traia consigo un escudo
azul y un dardo. Sus miembros estaban vestidos de color azul,
su cabeza adornada con plumas y su pierna izquierda estaba re-
vestida con un penacho de plumas de colibri. El personaje en
referencia, ordené inmediatamente a su criado que encediera
una antorcha en forma de serpiente con la cual dié muerte a
Coyolw(auhqul y habiendo destruido en seguida su cuerpo, colo-
c6 su cabeza sobre la cima de Coatepec. Después de realizar
lo anterior per51gulo a los Centzonuitznauas hasta darles muer-
te. de los cuales, muy pocos 1ograron escapar a Uitztlampa (lu-
gar de espinas) al Sur.

La mitologia identifica a Huitzilopochtli como dios del sol
del Sur. Su hermana quien siempre se mostraba enemiga. es la
luna: sus hermanos, las estrellas que fueron arrojadas de los
cielos por el naciente sol cuyo escudo azul es seguramente el
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broquel azul de la luz natural del cielo, y las hermosas plumas que
adornan sus flechas probablemente simbolizan las nubes. Sa-
hagun nos habla de un rito sacramental en el cual una 1rnagen
del cuerpo de este dios formada de alg’una clase de grano, €ra
comida por un grupo de jovenes quienes debian servirle durante
un afo. Las obligaciones de éstos eran tan agraviantes que en
muchas veces se vieron obligados a huir del pais, prefiriendo
morir a manos de sus enemigos—una aseveracién que conduce
a sospechar la existencia de alguna ordalia caballeresca. Huit-
zilopochtli, era de seguro el dios de los guerreros, y muy proba-
ble es que sus servideres procuraran la muerte, que en todo caso
significaba para ellos el ascenso a los cielos en vez del descenso
al lébrego Mictlan que era precisamente el lug’ar a donde 1ban
las personas sin distincién alguna. En relacién con lo antes di-
cho, el nombre de la divinidad y la insignia de plumas de colibri
adquieren una importancia muy marcada y una vez mas mencio-
namcs a Sahagun, quien nos relata que las almas de los guerre-
ros ascendentes pasan por un estado de metamorfosis cuatro
afios después de haber muerto. En dicha transformacién, se
tornan los guerreros en varias clases de pajaros de rico plumaje
y brillantes colores, y vuelan extrayendo de las flores de los cie-
los el agradable néctar, como lo hace el chupaflor en la tierra.

2. Tezcathipocal®

Tezcatlipoca, o “Espejo Humeante™, era llamado asi porque
el emblema mas saliente que tenia era un espejo que represen-
taba una espiral de humo ascendiendo, y en el cual este dios
veia todo lo que pasaba en el cielo, en la tierra, y en el infierno.
En ocasmnes, este esne]o se muestra en sustitucion de uno de
los pies del dios (la anormalidad de uno de los pies, o la pérdida
de uno, son muy comunes entre los dioses mexicanos). Entre
las aclazaciones mitoldgicas que se hacen de lo antes menciona-
do, se dice frecuentemente que dicho miembro del cuerpo de la
divinidad fue dafiado al cerrarse prematuramente sobre el mis-
mo, las puertas del bajo mundc——porqne Tezcatlipoca en una
de sus innumerables funciones viene a ser una deidad del sol
al ponerse. Bajo otros aspectos es un dios-luna, la luna vesper-
tina. En otros casos desempefia el oficio de divinidad de la
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noche, en ocasiones resulta ser (con los vendados) el dios del
bajo mundo y de los muertos, y en los calendarios se le presen-
ta como el regente del hemisferio celeste Norte, aunque algunas
veces (quizas haciéndose pasar por Huitzilopochtli), gobierna
también el Sur. Probable es que basicamente sea la encarna-
ci6n de los cielos que constantemente cambian. Simbolizado
por su espejo, ya igneo, ya lobrego refleja en si el vasto uni-
verso. Es el Tezcatlipoca rojo y negro, el cielo de ambos. el
dia y la noche. Es ademas el Guerrero del Norte y el Guerrero
del Sur, simbolizando con ello el curso anual del sol que en la
latitud de México culmina alternando con las estaciones al Nor-
te y Sur del cenit. Sus emblemas incluyen la culebra de fue-
go, que simboliza los fuegos celestiales, y muchas veces se pre-
senta como lztli-Tezcatlipoca, el dics “cuchillo de piedra,” del
bajo mundo quien permite la penitencia con sangre y los sacri-
ficios humanos. Sahagin dice que este dios fomentdé guerras,
discordias y enemistades en todos los lugares a donde logré ir;
sin embargo fue el g’obernador de todo el mundo b de él pro-
cedian toda prosperidad y riqueza. Con frecuencia se usa un
jaguar para representarle, el que para los Mexicanos venia sien-
do el dragén del eclipse y patron de los magos. En los cruceros
siempre habia aswntos para Tezcatllpoca. el dios que atrave-
saba por todos los caminos, y era llamado el hechicero y trans-
formador. Era invisible e impalpable en si, y en caso de pre-
sentarse a los hombres lo hacia en forma de una ligera sombra.
Tenia ademas la particularidad de poder penetrar en todas las
ccsas, y el poder de transformarse en cualquier clase de mons-
tuo a fin de someter a los humanos a prueba, enviandoles di-
versas enfermedades y aun la muerte. Asumiendo su respec-
tiva personalidad como Yoalli Ehécatl, el Viento de la Noche,
vag’aba errante en busca de pecadores b4 maleantes vy les llama-
ka aparte para que le confesaran sus culpas Por otra parte,
era el joven" (Telpochtli), y como Omacatl ("Dos Cadas"”)
era el sefior de banquetes y festividades. Tezcatlipoca es el
gran transformador y ccnocedor de toda la amplltud de los
cielos; dual en todas las cosas: vida y muerte; bien y mal.
Parece haber sido reverenciado mas que ningin ctro dios me-
xicano y bien merece la supremacia (mas religiosa que POll‘tlca)
que la tradicién le atribuye. Las mas notables craciones que ci-

35



ta Sahagun. estan llenas de veneracién poetlca a su deidad, y su
deidad, y €1 tuviéramos tan sélo el registro de estas invocacio-
nes, faltando las leyes de los macabros sacrificios humanos,
de seguro que atribuiriamos a sus notables compositores azte-
cas un noble y puro sentimiento religioso. Tal vez existian en
ellos la nobleza y pureza aludidas porque se ha observado siem-
pre que las acciones de los hombres nunca han justificado sus
aseveraciones en cuanto a la fe que han profesado. Por lo tan-
to, en tiempo de plaga, era cuando los sacerdotes se preocupa-
ban mas por orar.

"iTodopoderoso Sefior, en ti buscamos proteccién, abrigo
y defensa! T4 eres invisible como el aire, e impalpable como la
noche. Vengo en mi bajeza y humildad a presentarme osada-
mente ante tu ma]estad Vengo articulando palabrqq entrecor-
tadas mi oracién es incierta como la de aquel que se desvia del
sendero y tropieza. Mucho temor tengo de incitar tu ira contra
mi antes que encontrar g‘racia en tus ojos. Pero, haz Sefor, con
mi1 cuerpo, lo que que a t1 plazca, porque de cierto nos has orde-
nado que vivamos conforme a tus estatutos, dadcs en el cielo y
el infierno. ‘Oh cuanta desdicha! Tu ira e mdig'naclon han
descendido sobre nosotros por todos nuestros dias...."

iAmoroso Sefior! Tt sabes que somos mortales y que co-
mo los nifios cuando son castigados, suspiramos y gemimos arre-
pentidos de nuestras culpas. Es por causa de tus consejos que
estos hombres se encuentran en ruina, reprochandose penosa-
mente asi. Se confiesan en tu presencia, ofrecen sacrificio por
sus pcados, haciendo penitencia. |Sefior ti que eres tan bueno
y compasivo, tan noble y precioso; permite que los castigos que
nos has impuesto sean suficientes, y que los males que sobre
nosotros han venido como correccién lleguen a su fin!"

A través de las oraciones se caracteriza al dios, y la mayo-
ria de las mismas revelan la fatiga de las cosas del mundo, con
frases melancélicas que son tipicas de las suplicas de los Azte-
cas. Sahagun dice qu ecuando el rey era coronado, el sacerdo-
te oraba: “A caso creyéndose digno de su alto empleo piense
permanecer perpetuamente en él; ;mas no sera esto para él un
suefio perjudicial? ;Encontrara en la dignidad recibida de tu
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parte, ocasion para enorgullecerse y presumir, hasta despreciar
el mundo, queriendo hacerse aparecer prominente? Vuestra
majestad bien sabe, lo que sera de él en el futuro, porque nos-
otros los hombres no poclemos esconder de vos nuestroa pen-
samientos y acciones, su'v:enclo asi para vuestra risa y diver-
si6n.” Cuando el rey muere: "Tu le has permitido que disfru-
te un poco de las dulzuras de este mundo haciéndolas pasar
por su vista como el fuego fatuo que se desvanece en unos ins-
tantes; tal es la chgmclacl del lug‘ar en que le has colocado y en
el cual tuvo tan sélo el gusto de servir unos cuantos dias, humi-
!lado, sollozando y elevando sus oraciones devocionales a ti.”
Sahagin dice una vez mas que oraban: "Eres invisible e im-
penetrable, y creemocs que tu mirada penetra hasta los corazo-
nes de los arboles y las piedras, viendo claramente todo lo que
esta contenido ahi. De la misma manera, ves y comprendes lo
que esta en nuestra mente y corazon: delante de ti nuestras
almas son cual estelas de humo, o como el vapor que brota de
la tierra.”

El rito mas saliente del afio azteca, era el sacrificio que
durante la primavera se ofrecia a Tezcatlipoca—esto dice Sa-
hagiin—se efectuaba poco antes de Semana Santa. En el afo
anterior habia sido previamente escogido un joven entre un
grupo de cautivos ensefiados para el fin preconcebido. Este
debia ser sin mancha fisica y tener los mas elevados conoci-
mientos que fuere posible. Debia ser de antemano instruido en
el canto, tocar la flauta, llevar consigo flores y fumar con ele-
gancia. Se le vestia con ropajes muy finos y ocho pajes eran
su compaifiia continua a fin de asistirle en lo necesario. El rey
mismo proveia las vestiduras, pues le consideraba ser un dios.
Durante un afio se divertia y festejaba este joven. Los nobles
le veneraban, y el populacho le rendia homenaje como el cuer-
po viviente de Tezcatlipoca. Veinte dias después de la fiesta,
cambiaba de vestido, y su pelo largo era arreglado como el de
un jefe Azteca. Cuatro damas cuidadosamente educadas le eran
dadas por esposas y los nombres que éstas recibian eran los de

cuatro diosas—Xochiquétzal (Pluma Floreciente de Quetzal),
Xilonen (Maiz Tierno), Atlatonan (una diosa de la costa). y
Uixtociuatl (diosa del agua salada). Cinco dias antes del sacri-
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ficio principiaba una serie de fiestas y danzas, las que duraban
cuatro dias. Al Heg’arse el qumto dia, el j joven (&105) era con-
ducido a las afueras de la ciudad, sus esposas le abandonaban y
era llevado a un templo que habia a un lado del camino para la
consumacion del rito. Debia entonces ascender cuatro escalo-
nes, quebrande una flauta en cada escaldn, hasta que al llegar a
la cima era arrebatado y sujeto mientrs que el sacerdote abria
su pecho de un solo golpe, y sacaba su corazén para ofrecerlo al
sol. Inmediatamente después se escogia a otro joven que habia
de pasar por el mismo procedimiento al siguiente afio, procuran-
&o asi conservar la vida de Tezcatlipoca, quien nunca debia mo-
rir. Se ha dicho, de acuerdo con Sahagun, que el destino de es-
te joven significaba que aquellos que tienen posesiones v gozan
de placeres en esta vida, al final todo sera para ellos pobreza y
desgracia. El comentario de Torquemada presenta mas severi-
dad al decir: ™. .. .. el alma de la victima descendia a unirse con
sus dioses falsos en el infierno.” Sin embargo, para el estu-
diante actual, esto no es mas que uno de tantos ritos cuyo sim-
bolo significa que el dios que muere volvera a vivir de nuevo.

En mitologia, Tezcatlipoca salta a la palestra como adversa-
rio de Quetzalcdatl, el dios que gobierna la ciudad tolteca de
Tollan. En el relato que Sahagtn hace acerca de esta historia,
nos dice, tres magos, Huitzilopochtli, Titlacavan y Tlacauepan,
el hermano menor de los otros dos, asumiercn la tarea de des-
terrar a Quetzalcéatl por medio de artes még‘icas v toda clase
de astucia, a fin de que cesaran sus funciones politicas y el po-
der de los Toltecas quedara exterminado. Se reccnoce que las
tres deidades eran dioses de las tribus Nahuatl, v Tezcatlipo-
ca quien aparece como el personaje principal en las levendas,
es sin duda alguna, el dios mas importante que hubo durante
ese periodo. Posiblemente fue la deidad principal de los Na-
huas, y la divinidad mas importante de Texcoco, y todavia cer-
ca del tiempo de la conquista, era el compafiero principal de la
confederacién azteca. Continuando la consideracién de la le-
venda, encontramos que Quetzalcéatl estaba enfermo cuando
Tezcatlipoca aparecié bajo capa de hombre de edad avanzada,
v quien profesando ser médico trataba de auxiliar al dios que-

brantado, sin usar medicinas, sino cierta clase de licor que le
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embriagaba. Tomaba también Tezcatlipoca, la forma de un in-
dio desnudo perteneciente a una tribu extranjera, quien ven-
diendo chiles verdes pasaba por el frente del palacio de Uemac,
quien interinamente era jefe de los Toltecas. Al pasar por el
lugar en referencia, la hija del jefe tuvo la oportunidad de ver-
le y se enamoré locamente de él. Uemac, en cambio, al darse
cuenta de las andanzas del indio desnudo, ordené que éste
fuese traido ante él, y pregunté a Toueyo (asi se hacia llamar
el extranjero) por qué no andaba vestido como los demas hom-
bres. "“No se acostumbra asi en mi pais," contesté Toueyo.
"Has hecho que mi hija se enferme de capricho y ahora tienes
que curarla.“ dijo Uemac. "Eso es imposible, matame, ten-
dria que morir, porque no merezco que se me digan cosas se-
mejantes; siendo, como soy, tan sélo un pobre hombre que
procura la manera de buscarse la vida honradamente,” respon-
di6 Toueyo. "No obstante, la curaras.” repuco el jefe. “es nes
cesario, no tengas ningun temor. Lo anterior culminé en el
matrimonio del extranjero con la hija de Uemac. y esto hizo
que automaticamente, loueyo fuera constituido jefe de los
Toltecas Inmediatamente cbtuvo una victoria muy grande pa-
ra los suyos y anuncié la verificacién de una gran fiesta en To-
ilan, a la cual asistieron muchas gentes y Toueyo aproveché la
oportunidad para cantar mientras que los hombres bailaban.
La alegria fue tal, que bailaron hasta que ya se sentian borra-
chos y actuaban como dementes. La danza motivé que baila-

ran hasta una hondonada y se convirtieran en piedras y de alli
cayeron desde un puente para quedar sumergidos en las aguas
de un arroyo. En otra ocasién al andar en compaiia de Tla-
cauepan, se presenté en el mercado de Tellan, e hizo que el pe-
quefio Huitzilopochtli bailara en su mano. Ante tal cosa. la
gente se amotind y esto fue que murieran muchas personas por
lo cual, llenos de furia dieron muerte a los actores, y aconseja-
dos por Tlacauepan los ataron con cuerdas para que les sacaran
arrastrando, pero todos los que tocaban las cuerdas caian muer-
tos. Las leyendas nos dicen que por este medio y otros artes
magicos los Toltecas encontraron la muerte lo que puso fin a
sus dominios.
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3. Quetzalcoat! P

Entre las flguras mltologxcas mas famosas v pmtorescas
del Nuevo Mundo, tenemos a Quetzalcéatl, aunque primaria-
mente se daba su renombre a la indudable importancia de su
culto, mas que a la bien conocida asociacién de ideas relaciona-
das con la venida del hombre blanco. Segtn la tradicién de los
nativos, Quetzalcéatl habia sido el sabio vy fiel gobernante de
Tollan, durante la edad de oro de Anahuac, el legislador, maes-
tro de artes, y fundador de la religién purificada. Fue despo-
jado de su reino por las maquinaciones de unos magos malignos
y partié a través del mar del este para ir a Tlapallan, la tierra
de la abundancia, prometiendo al regresar restablecer su credo
de amor en algin futuro aniversario de su partida. Se le des-
cribe como hombre de edad madura, barbado, de color blanco,
vestido con una tunica larga, y como sucede siempre en el caso
de los dioses, éstos usaban cruces dondequiera que se les re-
presentaba por medio de imagenes. Cuando Cortés desembar-
¢é, los Mexicanos esperaban el regreso de Quetzalcsatl, y se-
gun nos declara Sahagin, una de las esperanzas de ellos al con-
templar los barcos de los espafioles era darse cuenta de la lle-
gada de este dios. La imagen de los hombres blancos era tal
vez auxiliada por el resplandor de sus armaduras. Los sacer-
dotes venian vestidos con tunicas imponentes y traian eonsigo
cruces. Estos, se creia inevitablemente, debian ser la deidad
y entre los obsequios que Moctezuma les hizo, se hallaba la
mascara turquesa, un mantel de plumas, y algunos otros ador-
nos aproplaclos para el uso del dios. Es bien cierto que esta
creencia ayudé materialmente a los espafioles en los primeros
pasos de su avance, y es maravilloso considerar cémo el mito
que estimulé sus ambiciones, apelé también a su imaginacién.
Los sacerdotes misioneros log’raron conocer alg‘o de las tradi-
ciones nativas, y encontraron entre ellas ideas, emblemas y
ritos analogos a los del cristianismo, como: el diluvio, la cruz,
e]. bautismo, la confesién. y otros sacramentos. Por lo tanto,
no vacilaron estos clérigos en considerarse como reformadores
religiosos y maestros cristianos, comparandose con Santo To-
mas, el apéstol. Una historia semejante fue conocida a través

de Centro América y la regién de los Andes y no tardé mucho
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¢n popularizarse en toda la América del Sur adaptandose a la
misma la explicacion del Santo errabundo, al grado de que su
propagacién fue tan intensa que alcanzé a llegar mas alld de
los suefios de Marco Polo o cualquier otro viajero jactancioso.
Los memoriales de sus milagros se exhiben en regiones tan
distantes de México, como la cuenca del Rio de la Plata. Es
natural que este sujeto no haya disminuido en importancia con
el transcurso de los tiempos, porque ya sea que consideremos
el mito de Quetzalcéatl en relacidén con su asociacién a las 1deas
europeas, 0 con respecto a sus términos analogos en las dos
Américas, siempre presenta tan variado interés que dificilmente
podria igualarle cualquier otra leyenda del Nuevo Mundo.

El nombre del dios esta compuesto de quetzal, vocablo que
sirve para dcsxgnar las larg‘as vy verdes plumas de las extremida-
des del Pharomacrus mocmno y céatl (serpiente) . Su 51gn1f1-
cado viene entonces, a ser culebra de plumas vercles. cosa
que eleva a Quetzalcéatl para colocarle en el grupo de la serpien-
te emplumada, la cual es un simbolo de los poderes celestiales
entre los Hopis y Zuiis del norte, asi como también entre los an-
dinos del extremo sur. Sahagtn dice que Quetzalcdatl es el
dios del viento, y que como tal, barre los caminos para que los
dioses de la lluvia envien el agua. Las plumas de quetzal son
un simbolo de la vegetacién verdosa, y es del todo probable que
el dios serpiente emplumada haya sido originalmente una dei-
dad de las nubes de la lluvia, la personiﬁcacién'de la serpiente
de los cielos, que representa al arco iris o al relampago. La
mascara de serpiente turquesa, o la mascara de pajaro que ca-
racteriza al dios, es ciertamente un emblema de los cielos y co-
mo otros dioses de los cielos lleva consigo siempre una lanza
en forma de serpiente. La barba (que en muchas ocasiones
es usada por otras deidades mexicanzas) es tal vez un simbolo
de la lluvia que desciende de los cielos o posiblemente del po-
len o la fertilizacién tal como con los Navajos. Es de importan-
cia entender que, Quetzalcéatl no es cominmente representado
como el dios blanco que la tradicién menciona, sino que se ma-
nifiesta con un cuerpo obscuro, pudiendo ser la tez obscura y la
tinica de la leyenda sean emblemas de las nubes del agua.
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La tradicién de la blancura de Quetzalcoatl debe venir o
atribuirse a sus asociaciones con el mundo de los astros, por-
que a pesar de que se le representa con emblemas del sol y la
luna. Con demasiada frecuencia se le sefiala como el lucero
de la mafiana. Los Anales de Quauhtitlan nos dicen que Quet-
zalcéatl fue desterrado de Tollan y que después de sufrir seme-
jante pena se inmolé a si mismo en las costas del mar del este,
y de sus cenizas salieron pajaros con plumas relucientes (simbo-
lo de almas guerreras ascendiendo hacia el sol), mientras que su
corazén se convirtié en el lucero de la mafiana para andar erra-
bundo durante ocho dias por el bajo mundo hasta ascender de
nuevo en esplendor. En numerosas leyendas se hace aparecer
a Quetzalcéatl como antagonista de Tezcatlipoca y si hemos de
creer lo que Mendieta nos dice, aceptaremos que Tezcatlipoca de-
rroto a Quetzalcoatl en un juego de pelota (cste ]uego consistia
fundamentalmente de los mcvimientos tipicos de las orbitas ce-
lestes) y habiéndole desterrado de su tierra le hizo huir hacia el
este en donde encontré el sol y fue quemado. Esta historia es
interpretada por Seler como un mito de la luna de la mafiana re-
chazada por la noche (el Tezcatlipoca oscuro) para ser consumi-
da por el sol naciente. Existe una narracién que nos presenta
lo contrario de lo que arriba hemos expuesto. Esta nos dice
que, Tezcatlipoca, el sol fue acometido por la clava de Quetzal-
coatl y derribado de los cielos convirtiéndose enseguida en un
jaguar, que es grecisamente el demonio de la noche que devora
a los hombres. Quetzalcéatl se posesioné del importante lugar
que su contrincante ocupaba. Se dice que normalmente Quet-
zalcéatl ccupa el lugar de dios en los cielos del este y que algu-
nas veces se le representa como sostenedor o cariatide de los
cielos de ese rumbo.

Muy posible es que, al considerarle de la manera antes
menclonada se haya adquxndo el concePto que de él existe, co-
mo dlos de la v1da una aseveracion que es intensificada por su
asociacion con las Huvlas reluvenementes v el vwnto. que vie-
ne siendo el aliento de la v1cla. Sal’xag‘un cllce que las mu;eres
que se encontraban en estado de prefiez eran alabadas por los
familiares de sus maridos debido a su fidelidad en sus devocio-

nes religiosas. "Es por ellas,” decian, "que nuestro Sefor
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Quetzalcéatl, autor y creador, ha concedido esta gracia asi co-
mo fue decretado en los cielos por aquél que es hombre y mu-
jer bajo los nombres de Ometecutli y Omecinatl”” También
Sahagin dice que la palabra era dirigida al recién nacido, di-
diciendo: “jPequefio hijo y Sefior, persona de gran valor, de
elevado precio y alta estima! {Oh preciosa piedra de esmeralda,
de topacio, pluma rara, fruto de generacién engrandecida!
ibienvenido seas entre nosotros! Tu has sido formado en lugares
superiores, mas alla del noveno cielo donde estan las mansiones
de los dioses supremos. La majestad divina te ha dado esta
forma, asi como el humano da forma a una cuenta de oro. Has
sido artisticamente hermoseado, cual piedra de gran precio. Tu
padre y tu madre, el gran dios y la gran diosa, han realizado esto
con la ayuda de su hijo, Quetzalcéatl.” Figura ademas, la deidad,
como creador del mundo. Asi lo declara Sahagtn en su manus-
crito en la Academia de Historia, del cual Seler tradujo lo si-
guiente :

"Asi clijeron nuestros padres y nuestros abuelos,
Dijeron que él nos hizo, crié y formé

De quien somos hoy criaturas de Topiltzin Quetzalcéatl:
El hizo los cielos, el sol, vy la tierra.”

En otros aspectos, Quetzalcéatl tiene un interés romantico,
v manifiesta romanticismo en sus dichos y acciones. Su culto
era menos sanguinario que aquél de los dioses aztecas, aunque
se asegura que no se exceptuaban del mismo, los sacrificios
humanos, porque asi lo declaran algunas tradiciones. Era un
dios que castigaba con penitencia, tal vez una deidad de sacerdo-
tes y de su doctrina, sin embarg‘o se interesaba por la educacién
de la juventud. Se le da el nombre de patron de artes, y maes-
tro de la metalurgia y de las letras, y tradicionalmente es el dios
de la gente culta de antafio, de quienes los Aztecas derivaron su
civilizacién. Una parte del cuento es narrado, come lo presenta
Sa]‘lag‘ﬁn. diciendo que Quetzalcéatl era un anciano prudente
que a la vez era sacerdote y rey de Tollan y sin embargo habia
sido rechazado por Tezcatlipoca y sus compaiieros, quienes a la
vez le engafiaron por medio de sus artes magicas. Las leyenda
contintia diciéndonos cémo Quetzalcéatl mortificado y doliente
resolvio partir de su reino a su antiguo hogar en Tlapallan. Alli
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quemé sus casas, las cuales eran de concha y plata, e hizo que
sus arboles de cacao se tornaran en mezquites, enterré sus teso-
ros y luego partm del lug’ar precedldo por sus sirvientes que te-
nian forma de pajaros revesudos de rico pluma]e Al lleg'ar
a Cuauhtitlan pldlo un espe;o. se vib en él, vy dljo. estoy v1e;o.
por lo cual llamé a la ciudad, “la antigua Quauhtitlan.” Se sen-
t6 en seguida, y clavando la mirada hacia Tollan comenzé a llo-
rar. Sus légrimas perforaron la roca, en la cual queclaron tam-
bién impresas las huellas de sus manos. Se encontré con cier-
tos enanos y magos, quienes no le permitieron que pasara de
sus términos hasta que no les hubiera ensefiado las artes de re-
finar plata, labrar madera. piedra y plumas, y ademas de eso la
pintura. Al cruzar la sierra todos sus companeros que eran so-
lamente enanos y jorobados murieron de frio. En muchos lu-
gares corrieron noticias de que pasaba por alli y en cierto lugar
jugé un juego de pelota en otro lugar tiré al blanco usando fle-
chas y en otra parte hizo que se construyeran casas subterra-
neas, para finalmente venir al mar de donde partié para Tlapa-
llan, usando como balsa a una serplente. En el relato histérico
de Ixtlixéchitl, Quezalcoatl aparece prlmeramente en el tercer
periodo del mundo, ensefiando las artes, la adoracién a la cruz—
arbol de alimento y vida—y terminé sus actividades al partir.
La tradicién da el nombre de "Topiltzin Quetzalcéatl™ al Gltimo
rey de los Toltecas, y es de creerse que los cuentos de los de-
sastres racionados con la caida de Tollan, bajo el mando de un
rey que llevaba el mismo nombre de una divinidad antigua, re-
presentan un elemento histérico, el cual se confunde con ele-
mentos naturales en los mitos de Quetzalcéatl. Tal cosa ayuda
a aumentar la grandeza heréica atribuida al dios, qu1en como el
rey Arturo, era un rey semi-mortal y semi-dios. En Cholula,
adonde se dice que huyeron muchos de los Toltecas al caer su
imperio, estaba la piramide mas suntuosa de México, dedicada
a Quetzalcdatl, la que ain ante los ojos de los conquistadores
aztecas era demasiado venerable. Esta era un emblema de la
cultura cuya conquista les habia conquistado.

Quetzalcéat]l: Hombre y Dios

Una de las flg‘uras mas interesantes de la Historia Antlgua
de México es el personaje que se llamé primitivamente Ce
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Acatl Topiltzin y que posteriormente se confundié con el dios
Quetzalcéatl de quien era sacerdote.

Segtin las fuentes de que se dispone, y conforme su nom-
kre mismo lo indica, Topiltzin nacié en el afio 1 Cafa o sea en
el afio Ce Acatl cuya correspondencia con un afio de nuestro
calendario no puede establecerse precisamente debido a que
los Nahuas no tenian como los Mayas el sistema de “cuenta lar-
ga': sin embargo, varias fuentes estan de acuerdo en sefialar
el lugar de su nacimiento que parece haber sido Morelos, lu-
gar cercano a Tepoztlan.

La veracidad acerca de su lugar de origen queda compro-
bada por el folklore de la regién morelense que abunda en le-
vendas relativas al Tepozteco, personaje fabuloso que se iden-
tifica claramente con el propio Topiltzin.

Tanto en las leyendas del Tepozteco como en varias fuen-
tes que tratan especificamente de Topiltzin se senala su naci-
miento como algo milagroso; lo cual se explica si se tiene en
cuenta que Topiltzin era hijo péstumo (nacido después de la
muerte de su padre), v si se recuerda que el hecho de que al-
guien nazca después de muerto su padre es considerado como
un milagro por todos los pueblos primitivos. Estos hechos ce
explican también por varias fuentes, diciendo que Topiltzin
nacié sin que su madre conociera varon.

Topiltzin no era solamente hijo péstumo, sino que al na-
cer era ya huerfano de padre v madre, puesto que su madre
(Chimalma) murié al darlo a luz. Al ver que el nifio quedé
desamparado, lo recogieron sus abuelos maternos y lo llevaban
con ellos en la region de Tepoztlan.

Pasaba el tiempo. crecié Topiltzin v a la edad de 15 o 16
afios se vi6 confrontado con el mayor peligro de su vida ya que
para librar a sus ancianos abuelos de una muerte segura a ma-
nos de un dragon habitante de Xochicalco, tenia que luchar con
el monstruo que constantemente buscaba nuevas victimas hu-
manas que devorar.

La flgura del dragon revela claramente, segun la 1nterpre~
taciéon de! maestro Jlmenez Moreno que el monstruo con
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quien luché Topiltzin y al que vencié finalmente, no era otro
que el dios Quetzalcéatl a quien adoraban las gdentes de Xo-
chicalco.

Efectivamente, un dragén es la figura que mas facilmente
puede compararse con una serpiente emplumada simbélica de
Quetzalcéatl.

Por otra parte, y segtin el mismo maestro, Jiménez More-
no, esta lucha entre Topiltzin y el antiguo dios Quetzalcéatl,
representa histéricamente una pugna entre los pueblos de
Tepoztlan (de donde procedia Topiltzin) y de Xochicalco( en
donde era adorado Quetzalcéatl).

Sin embargo. la lucha era provechosa para Topiltzin pues
tras haber vencido al dragén tenia oportuniclacl de ponerse en
contacto con las gentes de Xochicalco que practicaban el culto
de Quetzalcéatl al cual acaba por adherirse Topiltzin. hacién-

dose sacerdote de dicha deidad.

Una vez aprendidas las caracteristicas del culto a Quet-
zaleéatl, volvié Topiltzin a su pueblo y luego fue llamado a Tula
para gobernar a los Toltecas que habian sido sibditos de su
padre Mixcéatl; como él sabia que su padre fue destronado, re-
gresé a Tula y arrojé del trono al usurpador, convirtiéndose
asi en rey y sacerdote de los Toltecas,

En su cariacter de sacerdote pretendia introducir entre
sus vasallos la religién al dios Quetzalcéatl que era un culto
menos sanguinario y mas adelantado que el culto rendido a
Tezcatlipoca; pero fracasé en su intento por la fuerte oposi-
c16n que encontré su reforma religiosa.

El nuevo dios (Quetzalcéatl) y su sacerdote (Topiltzin)
a quien ya comenzaban a confundir con la deidad por la cual
luchaba, fueron arrojados de Tula gracias a las magquinacio-
nes de los seguidores de Tezcatlipoca, segiin se cuenta en los

Anales de Quauhtitlan (Cuauhtitlan).

Topiltzin Quetzalcbatl salié entonces de Tula y salié para
el drea maya o fuera Tlillan Tlapallan la llamaban las fuentes;
lo cual quiere decir "la tierra del rojo y el negro,’ o fuera
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hacia “el pais de la escritura.” Junto con Topiltzin Quetzal-
céatl se fueron varios artistas toltecas seguidores suyos que
ensefaron a los Mayas nuevos estilos y tipos de construccién,
marcando asi con un signo nuevo toda una época de la arqui-
tectura maya, en la gue se vieron aparecer elementos hasta
entonces desconocidos.

Esto, mas las narraciones que se hacen en las fuentes con-
sultadas demuestran en efecto que Quetzalcéatl estuvo en te-
rritorio maya, en donde funciones de civilizador recibiendo las
bendiciones y posteriormente la adoracién de los Mayas que
tradujeron su nombre y le llamaron Kukulcan.

Es tan importante histéricamente la figura de Topiltzin
Quetzalcoatl el hombre que se confunde con la divinidad a
qulen derrotd y a ql.uen sirve postermrmcntc que la historia
tolteca se divide en varios penodos seg’un los hechos notables
de su vida; asi se habla de una primera etapa de la historia
tolteca que comprende desde la fundacién del imperio tolteca
hasta su traslado a Tula hecho por Topiltzin Quetzalcéatl, pe-
ricdo que abarca la primera mitad del siglo décimo; se habla
de una segunda etapa que termina con la salida de Topiltzin
Quetzalcdatl para el drea maya vy de una tercera que a partir
de este punto fenece con la caida del imperio tolteca hacia el

2o de 999 o 1168.

4. Tldloc y Chalchiuhtlicue(®

El dios de la lluvia, Tlaloc, era menos importante en la
mitologia que en el culto. Era una deidad de la antigiiedad,
y una mentadia al este de Texcoco fue bautizada con su nombre
v se dice que en la blanca lava d= la misma fue esculpida desde
iilempos inmemoriables una estatua del dios. Se supone que
Tlalocan, situado sobre las cumbres de las lomas, era la morada
especial del dios. Dicho lugar era rico en toda clase de recur-
sos naturales y era el lugar en donde vivian las diosas del
maiz. También estaban alli los enanos, o niﬁos sirvientes,
quienes juntamente con 1laloc poseian cuatro jarras con las
cuales derramaban agua sobre la tierra. Cierta clase de agua
es buena, y hace que el maiz y otros frutos crezcan hermosa-
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mente y se desarrollen, mientras que otra, causa el desarrollo
de telaranas vy el advenimiento de plagas. Una tercera clase
se congela, y otra mas traia consigo la esterilidad de los arbo-
les. Estas son las aguas de los cuatro puntos cardinales, y so-
lamente las del Este scn buenas. Cuando los enanos quebra-
ban sus jarras, se producian relampagos y truenos. Los tlalo-
ques eran tantos asi, que cada montada tenia el suyo.

Semejantemente, el dios Quetzalcéatl, lucia una mascara
de serpiente. La tunica diferencia entre las mascaras es que
la de Tlaloc estaba hecha de dos serpientes, y de la represen-
taciéon convencional de los pliegues de esta mascara formada
de serpientes, viene la difundida costumbre de mostrar los ojos
del dios como rodeados de circulos azules. y la de sus labios
en forma de venda enrcllada, con dependencias en forma de
colmillos. La serpiente de cabeza doble es un simbolo no me-
nos difundido que el de la serpiente emplumada v es con fre-
cuencia un atributo de Tlaloc. Su asociacion con las montanas
le hizo entrar en contacto con los vcleanes y el fuego, y se dice.
fue él de quien tuvo mando sobre el sol y la lluvia en una de las
épocas cosmogodnicas durante la cual no llovié agua, sino fuego
y rocas igneas.

E! culto de Tlaloc figura entre los mas lugubres de Méxi-
co. Nifos eran constantemente sacrificados en su nombre, tal
vez con el fin de mantener el nimero de sus enanos de la llu-
via. Si hemos de estar de acuerdo con Sahagun‘ aceptaremos
que a efectuarse la fiesta de los tlaloques, "un gran nimero de
ninos eran tomados de los brazos de sus madres, al pagarse
por los mismos el premo respectivo. Escogian de preferencia
aquellos nifios que tenian dos coronas en el pelo y que habian
sido nacidos bajo un buen signo, pretendiendo que éstos serian
un sacrificio mas agradable a los dioses, y que de esta manera
lograrian obtener lluvia a su debido tiempo. Daban muerte a
a un gran nimero de nifios cada afio, y después de matarles los
cocian y se los comian. Si los nifios lloraban vertiendo abun-
dantes lagrimas, los que presenciaban dicho acto se regocijaban
diciendo que era sefal de que la lluvia estaba cerca.” Con de-
masiada razén suspende el gran fraile su narracién para clamar
contra semejante error. Dice: 'la causa de esta ciega cruel-
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dad, de la cual los pobres nifios son victimas, no deben imputar-
se directamente a las inspiraciones naturales de sus padres,
qul&n&s de seguro vertieron muchas lagnmas antes de entre-
garlos con dolor en el corazén, a la practica aludida. Creo que
debiera notarse alli la mano barbara y odiosa de Satan, em-
pleando toda su malignidad y astucia para inducirles a la reali-
zacién de un acto tan fatal.” Desafortunadamente se sospecha
que este rito estaba ampliamente difundido, porque en la mito-
logia de muchas de las tribus salvajes mexicanas y atn en
aquéllas de los indios de Norte América, el relato de sacrificio
de los nifios a los dioces de la lluvia, se rumora constantemente,
aunque tal vez esto era tan sélo el esparcido rumor de la terrible
supersticién de sur.

Chalchiuhtlicue, la diosa de las aguas fluventes de los ma-
nantiales y de los riachuelos, era considerada como hermana
de los tlaloques y frecuentemente reverenciada en ritos y ce-
remenias relacionadas con ellos. Como Tlaloe, también ella
ocupaba un importante lugar en lz divisién de los poderes, y
gobernaba uno de los soles del periodo cosmogénico. Las ser-
pientes y el maiz estaban relacionados con ella y como otras dei-
dades similares tenia sus modos benévolos y maléficos, siendo
no solamente una purificadora, sino causante de naufragio y
desastre. Al badar a los recién nacidos se hacia mencién de
ella diciendo: "Misericordiosa seficra Chalchiuhtlicue, tu sier-
vo aqui presente ha venido a este mundo enviado por nuestro
paclrc y madre, Ometecutli y Omeciuatl, qulenes residen en el
noveno cielo. No sabemos qué dadivas traera r:onstgo no sa-
bemos qué le habra sido asignado desde e1 principio del mundo,
ni cual sera su destino. No sabemos si su suerte sera buena
o mala, ni cual sera su fortuna. Desconocemos también. las fal-
tas o defectos que heredara de su padre y madre. Contempla-
le en tus brazos! Lavale y librale de i impurezas, porque a ti le
hemos confiado. Limpiale de las contaminaciones que ha he-
redado de sus padres y permite que esta agua quite de él toda
mancha e impureza, haciéndole libre de todo mal. Plazcate.
oh diosa. que su corazén y su vida estén purificados y que pue-
da habitar en este mundo, sabia v paciﬁcamente. Permite que

esta agua quite de él todo mal, para lo cual le ponemos en tus

49



manos, esperando que ti que eres madre y hermana de los dio-
ses y que solo eres digna de poseer el agua y darla para lavar las
culpas que en él existen desde antes de la fundacién del mundo,
te dignes hacer lo que te hemos pedido, ahora que el nifio esta
en tu presencia.” No es dificil imaginar, cémo este rito sugirié
a los primeros misioneros sus propios ritos del bautismo y tam-
bién a los indios que se convirtieran al cristianismo.

5. Los Poderes de la Vida®

Universalmente la tierra es mitolégicamente la madre de
dioses y. hombres, e 1mpart1dora. de la vida. El culto a los dio-
ses mexicanos no presenta ninguna excepcién a esta regla, aun-
que sus representaciones de la Madre Tierra, poseen un ca-
racter muy particular. Asimilandose a las diosas, las tierras ma-
dres mexicanas profetizan y adivinan y aparecen en varias for-
mas en los volimenes llamados libros de prondstico. Son ade-
mas diosas de la medicina probablemente debide a su relacién
con el bafio de sudor, que en su forma primitiva de revestimien-
to de tierra y piedras calentadas, viene a ser el fundamento de
la terapéutica de los indios americanos. Posiblemente es que
por este medio las diosas establezcan contacto con los dioses
del fuego, de los cuales con frecuencia son consortes, y a la vez
comparten con ellos sus insignias de mariposa que son una se-
fial de fertilicl_acl. porque se creia que el dios de fueg’o que habita
en el corazon de la tierra era el que generaba el calor necesario
para la vida. Las serpientes también son signos de las diosas
de la tierra, mas no las serpientes emplumadas de los cielos, si-
no las de 10s poderes del bajo mundo que también estaban aso-
ciadas con la generacién en el simbolismo azteca. Otro animal
que estaba relacionado con la generacién y por consiguiente con
las deidades es el venado. Un venado blanco del oriente, muer-
to, denota cuantia mientras que un venado bayo del norte, heri-
do, simbolizaba sequia y presentaba cierta relacion con los dio-
ses del fuego. También al aguila se le halla en ocasiones indi-
rectamente asociada con las diosas, porque esta ave es prima-
riamente el guerrero celeste Tonatiuh, el sol. Sin embargo, se
descubre frecuentemente que la diosa de la tierra es una diosa
de guerra. Esta es Coatlicue la madre del dios guerrero Huit-
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zilopoahtli quien siendo una deidad terrenal usa una falda de
serpientes y es ampliamente creido por los Mexicanos que la
tierra fue la primera victima ofrecida al Sol en la piedra de los
sacrificios—la primera, por tanto, que murié la muerte de un
guerrero. Asi que, cuando una victima era destinada para el
sacrificio, su captor se adornaka de plumén con apariencia de
dguila, en honor a la vez del Sol y de la diosa para quienes ha-
bia sido la primera ofrenda.

Entre las diosas de la tierra la mas famosa era Ciuacdatl
(Mujer Serpiente) cuya voz al rugir a través de las noches,
anuncxaba guerra. Se le daba también el nombre de Tonant-
zin (Nuestra Madre), de la cual Sahagin dice: "Estas dos cir-
cunstancias le dan una seme;anza a nuestra madre Eva, quxen
fue enganada por la serpiente.” Otros nombres para la misma
divinidad son Ilamatecutli ( Diosa Vieja) representada algu-
nas veces por un sapo de la tierra; Tlatecutli, (tragandecse un
cuchillo de piedra): Itzpapalotl (Manposa Obsidiana), que
ocasionalmente se muestra como venado; Temazcalteci (Abue-
la del Bafio de Sudor): y Teteoinnan, la Madre de los Dioses
que como otras diosas de la tierra, era también una deidad lu-
nar. La fiesta de "la casa de la cosecha™ se celebraba en su
henor y en ella sus sacerdotes huastecos de la costa orienta].
portaban emblemas falicos.

Los hijos de las diosas de la tierra se relacionan muy de
cerca con ellas (") siendo estos las deidades de la vegetacidn.
Entre elles, los espiritus del maiz eran los mas importantes
porque este cereal era de gran importancia en las tierras mon-
tafiosas y tante fue su realce que la palabra “corn” de la Amé-
rica primitiva, que la palabra significa “"Maiz"” en todas partes
del Nuevo Mundo en dende se habla el idioma inglés. Cintéotl
era el dios del maiz y Chicomecéatl (Siete Serpientes) conocida
también por Xilonen, era su contraparte femenina, siendo la
simbolizacion de ellos la mazorca tierna. Como el maiz era
considerado como una cosa esencial para la vida, una corona
llena de este cereal representaba al dios Tonacatecutli (Sefior
de Nuestra Carne) dios creador y dador de los alimentos. Pe-
dro de Rios decia de él lo siguiente: “Este era el primer Sefior
que se dice habia tenido el mundo, y quien como a él le placié,
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coplé y dividié las aguas del cielo y las de la tierra que habian
estado hasta el momento revueltas y entremezcladas; y es él
quien dispuso que estén como se encuentran en la actualidad,
por lo que se le ha llamado ‘Sefior de Nuestros Cuerpos,’ y ‘Se-
fior del Derrame.” Les dié todas las cosas y por eso sélo él fue
representado con la corona real. Ademas se le llamo "Siete
Flores' (Chicomexéchitl) porque se dijo que él dividié las prin-
cipales partes del mundo. No poseia templo de ninguna clase
ni se le traian ofrendas porque no las deseaba, diciéndose que
no se debia esto, tan como a una majestad mas superior’. Se
le reconocia también como la Via Lactea.

Sin embargo, de tcdas las deidades mexicanas de la vege-
tacion la mas importante y horrible era Xipe Tétec (Nuestro
Sefior Despellejado) a quien se le representaba vestido de piel
humana, la cual habia sido quitada del cuerpo de un cautivo
sacrificado. Era el dios que renovaba la vegetacion—la piel
fresca que la tierra recibe al revestirse de color verde—y su
gran festival, la fiesta del despellejamiento de los hembres, se
llevaba a cabo durante la primavera cuando el fresco verdor
aparecia. Al llegar este tiempo, los hombres, las mujeres y
los nifios cautivos eran sacrificados, sus cuerpos comidos eran
desollados y las pieles eran usadas por quienes representaban

en persona al dios.

Tomando en cuenta lo que Sahagin nos dice es evidente
que existia cierta clase de sacramento en este rito, porque el
captor no Partlmpaba de la carne de su propm cautivo, conside-
rando que ésta era parte de su propio cuerpo. Los jévenes re-
vestidos con las pieles humanas de los guerreros sacrificados,
respondian por el nombre del dios mismo. Estos hacian guerra
y en caso de haber algunos prisioneros, efectuaban un sacrifi-
cio burlesco. El famoso sacrificio gladiatorio era hecho tam-
bién en honor del dios. En éste, la victima deberia pelear, em-
puiiando armas débiles y desventajosas, contra guerreros fuer-
tes hasta sucumbir. Se asume que las pieles arrancadas de los
cuerpos de las victimas poseian poderes magicos, notandose
esto por el hecho de que las personas que sufrian de enferme-
dades de la piel y de la vista las usaban por un periodo de vein-
te dias, a fin de sanar de sus males. Xipe Tétec se vestia de
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verde, pero el color amarillo tenia prominencia; sus ornamentos
eran de oro y era patrén de los trabajadores del oro—un simbo-
lismo relacionado posiblemente con el proceso de la madura-
ci6n del grano, porque a pesar de todo lo herripilante que se
dice de Xipe Tétec, en el fondo era simplemente una deidad
de la agricultura. Durante sus festividades habia danzas ma-
jestuosas y hermosos canticos eran entonados, a saber:(%)

";Por qué te tardas td, que por la noche bebes?

i Vistete con tu disfraz, tu prenda de oro, tusala!

i Permite, m1 Sefior, que tus aguas de esmeralda desciendan!

iHoy que el arbel viejo se ha revestido de verde plumaje,
la serpiente del fuego transformada en Quetzal!

i Es probable que muera yo, la tierna planta de maiz;

En oro fuera tornadc mi corazén que es como esmeralda,

Me sentiré feliz al madurar de éste, y al nacimiento del jefe
duerrero !

iMi sefior, cuando haya abundancia en los campos del maiz,

Veré hacia tus montafias, un adorador tuyo soy,

me sentiré feliz al madurar de éste, y al nacimiento del jefe
guerrerol"

Es menos repulsivo el grupo de deidades de las flores
v la danza, los juegos v las fiestas, las cuales son Xochipilli
(Sefior de las Flores), Macuilxéchitl (Cinco Flores). e Ixtlilton
(Chico Cara Negra). Xochipilli es en parte una divinidad del
tierno maiz polinizante, y se le considera ademas como hijo
de Cintéotl. Como es natural. él y sus hermanos son ocasional-
mente mencionados en relacién con los dioses del pulque, los
Centzontotochtin, de los cuales habia un gran ntimero entre
ellos siendo Patécatl, sefior y descubridor del ocpatli (el peyo-
te) del que se hacia el licor. Texcatzéncatl (Esrejo de Paja).
Colhuatzincatl (El de las Alas). y Ometochtli (Dos Conejos),
eran deidades que tenian sus adoradores y al mismo tiempo se
les creia ser los verdadercs agentes de los desmanes que come-
tian los toxicémanos. Sin embarge. era asociado mas importan-
te de los dioses de las flores, Xochiquétzal (Flor Pluma), de
quien se dice haker sido originalmente la esposa de Tlaloc; pe-
ro habiendo sido sonsacada por Tezcatlipcca, éste la establecis
como la diosa del amor. En las mansiones mas alla del noveno
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cielo, se encuentra el trono de dicha diosa, y existe razén para
creer que es idéntica a Tonacaciuatl, la consorte de Tonacate-
cutli el dios creador. Su hogar estaba en Xochitlicacan (Lu-
gar de Flores) en Itzeecayan (Lugar de los Vientos Frios) o
en Tamoanchan (El Paraiso del Occidente)—la region de don-
de vinieron los (:111.la'cet¢=:0q que eran mujeres fantasmas que en
c:erto tlempo se prempxtaron en forma de agulla hiriendo a la
nifiez con epxlepsm y estimulando la lujuria en los hombres.
Xochlquetzal *0) era de cierto la patrona de las mu]eres célibes,
gue vivian en compadia de los jévenes guerreros solteros y quie-
nes marchando juntamente con ellos a la guerra, en muchas oca-
siones asistian a las fiestas de las dicsas y se inmolaban en sus
altares. Bajo un aspecto mas placentero, se nota la deidad de
los traba;os de hilados y tepdos y de la fabricacién de toda clase
de telas artisticas. Los pmtores la han representaclo en sus cua-
dros vestida con ropa de coleres subidos y muy variados sin ol-
vidar ponerle la mariposa en sus labios, que viene a representar
la vida, y a quienes andan siempre en busca de la dulzura. En
un himno se le menciona juntamente con su amante Piltzinte-
cutli (Sefior de los Principes) quien presume ser lo mismo que

Xochipilli:

“Vengo de la tierra del agua y rocio, Xochiquétzal—

De la tierra donde el sol entra en su casa, fuera de Tomoanchan.
Llora el piadoso Piltzintecutli;
Buscando a Xochiquétzal.
La oscuridad reina dé debo 1r.

"

Seler sugiere que esta lamentacion puede ser, por ventura,
una expresién de algin mito de Proserpina de ser conducida la
sabia diosa de las flores hacia el bajo mundo y ser buscada ésta
por su desconsolado amante.

De una tez mucho mas oscura, es la diosa Tlazoltéotl*!
(Diosa de la Inmundicia) a quien Sahagun llama “otra Venus,”
y es una deidad de la lujuria y del pecado sexual. A sus sacer-
dotes se les hacian confesiones de los pecados de la carne y de
la intemperancia. La penitencia impuesta por ellos era tal que
a algunas personas les per{oraban la leng'ua con espinas de ma-
guey y les introducian en la perforaciéon paja y pedazo de vara
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de mimbre. Dice Sahagin que los indios nunca confesaban sus
pecados hasta que ya eran de edad madura, cosa muy sencilla
de comprender, porque aunque habian cometido sus faltas en
la juventud, no confesandose podian continuar en una vida des-
ordenada hasta llegar a la senectud. Lo anterior lo hacian por-
que creian que al cometer alguna falta después de confesarse,
jamas serian absueltos de ella. "Considerando lo anterior,” di-
ce Sahagun, "es natural que lleguemos a la conclusién de que
los indics de la Nueva Espafia se creian obligados a confesarse,
una vez en toda su vida. y que esto lo hacian /n lumine naturals,
sin ningin conocimiento de las reglas de la fe." Uno de los
nombres que se da a Tlazoltéotl, es, "Corazén de la Tierra,” y
como se representa con el mismo atavio de la gran madre de los
dioses, se presume que es una forma especial de Teteoinnan, la
Madre de la Tierra, dando énfasis a su simbolismo como deidad
de la fertilidad. En ocasiones se le llama Ixcuiname (de rostro
cuadriforme) y en plural se le considera ccmo un grupo de cua-
tro hermanas que simbolizan, como lo relata Sahagin, cuatro
edades en la madurez de la mujer®®. En los Anales de Quauh-
titlan se dice que Ixcuiname vino de la huasteca a Tollan. “En
un lugar llamado '‘Donde los Huastecos Lloran' llamaron a los
cautivos que habian llevado a la Huasteca y les explicaron que
iban a salir a Tollan, diciéndoles ademas, queremos unirles con
la tierra, deseamos celebrar una fiesta con ustedes; porque has-
ta hoy, nunca se han usadc hombres para hacer ofrendas de ba-
talla. Nuestro anhelo es principiar tal cosa, matandoles a us-
tedes con flechas.” En las pinturas aztecas, que representan el
sacrificio ejecutado con flechas, la victima aparece suspendida
de una especie de patibulo en forma de escalera, para que asi
la sangre de las heridas causadas por las flechas pueda gotear
a tierra. Esta sangre era el simbolo de la semilla fertilizante
sembrada en el vientre de la diosa y es digno de mencionarse
que el sacrifico de fertilidad de los indios “Skidi Pawnee' ce-
lebrado en honor del lucero de la mafana, era idéntico tanto
por el lugar del sacrificio como por todo lo demés era semejante
a lo que se encontraba en voga en México.
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6. Los Poderes de la Muerte

La Tierra, la Gran Madre, es la que imparte la vida, pero
la tierra cavernosa es el Sefior de la Muerte. Los Mexicanos
ocupan el primer lugar al representarla de una manera espanto-
sa. Simbolizaba por Tepeydllotl. (Corazén del Monte), viene
siendo el jaguar monstruo que saltando desde occidente coge al
sol en su declinacién, y sus rugidos resuenan por las montaiias.
Representada por Tlaltecutli (El Sedor de la Tierra), viene
siendo el sapo repugnante de quijadas abiertas que debe ser ali-
mentado con sangre de hombres sacrificados, precisamente co-
mo debe también el sol ser nutrido, porque la idea mexicana de
la lucha parece haber sido que debe hacerse guerra continua a
fin de mantener perpetuamente los vapores ascendentes asi
como también el fluir de la sangre de los corazones que les eran
sacrificados. para que tanto Tonatiuh en el cielo ccmo Tlalte-
cutli en la tierra pudieran ser sustentados.

La figura mas espantosa es la del mismo dios del Hades,
Mictlantecutli, el dios esqueleto de los difuntos. llamado tam-
bién, dice Sahagin, Tzontémoc (El Sefior de Pelo Cayente).
El tantas veces referido escritor, describe también la jornada
al lug‘ar donde moré esta dwmldad Cuando cualqu:er mortal,
ya fuera hombre, mujer o nifio, sin importar su posicion, moria
de alg'una enfermedad, su alma descendia al Mictlan, v ]unto
a su cuerpo se decian las siguientes palabras: “Tu has finali-
zado ya los sufrimientos y fatigas de esta vida. Ha placido al
Sefor Nuestro recogerte porque no posees vida eterna en este
mundo. Nuestra existencia es tan sélo como un rayo de sol.
El te ha concedido el prlvﬂegxo de conocernos v asociarte con
nosotrcs en la vu:la comun. Al‘lora, el dlos Mlctlantecutll, que
en ocasiones es llamado Acolnauacatl o Tzontémoc, como tam-
bién Mictecaciuatl, te permitieron compartir con nosotros du-
rante la vida. Tecdos te seguiremos porque ese es nuestro des-
tino y la habitaciéon a donde ti vas es lo suficientemente am-
plia para dar albergue al mundo entero. No se escuchara mas
tu voz entre nosotros. He aqui, ti has partido al dominio de
las tinieblas en donde no existe luz ni ventana. Nunca regre-

saras aqui ni necesitas preocuparte por ello, porque tu ausen-
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cia sera eterna. Dejas a tus pobres nifios en la orfandad sin
saber cual sera su fin, ni en qué manera podran soportar las
fatigas de esta vida. Por lo que a nosotros toca, no tardaremos
mucho en unirncs contigo yendo al lugar a donde ta vas.” Pa-
labras similares eran expresadas ante los familiares, diciendo:
“zHa venido esta muerte porque algﬁn ser nos desea mal o
gusta de burlarse de nosotros? No, es porque Nuestro Serior
lo ha determinado asi.” Después de esto, el cuerpo era en-
vuelto en forma de momia y unas cuantas gotas de agua rocia-
das sobre su cabeza. para decir: "He aqui el agua de que ta
has usado mucho en esta vida"; y una vasija con agua era
traida, diciendo: "Esta es para la jornada.” Luego ciertos
papeles eran tendidos ante el cuerpe, v se decia: “"Con estos
papeles pasaras las dos montafas de la oposicion.” “"Haciendo
uso de éstos pasaras por el lugar donde esta el lagartijo verde.”
"No tendras dificultad en cruzar los ocho desiertos.” ‘‘Podras
pasar el caminc donde la serpiente te espera.” “He aqui, que
cruzaras las ocho lomas.” "Y con todo ello podras atravesar
por el lugar en donde los vientos poseen cuchillos de obsidia-
na.”" En esta forma, las penas del bajo mundo habrian de pa-
carse, y el alma, al arribar ante Mictlantecutli, debia continuar
su curso después de cuatro afios, para finalmente llegar a Chi-
conauapan, la corriente de nueve ramales” del bajo mundo.
A través de esta corriente el perro colorado que habia sido su
fiel compafero, deberia sostenerle para que asi ambos, amo y
can pudieran entrar en la eterna casa de los muertos, Chicona-
mictlan, “el noveno infierno.”

Sin embargo. no todos los que morian segulan esta fornada.
Al paraiso terrenal de Tlalocan.®?) o la morada de Tlaloc,
donde habia abundancia de toda clase de frutas y mucho gozo.
partian aquéllos que eran muertos nor rayos, los ahogados, los
que fallecian a causa de enfermedades de la piel. y los que
perecian afectados por la hidropesia—un grupo heterogéneo
cuya compaiia se debe aplicar a los varios atributos de los dio-
ses de la lluvia. En este grupo debe incluirse también a las
victimas sacrificadas a estas deidades, quienes tal vez se tor-
naron en hacedores de la lluvia, y criados de los Sefiores de
la Lluvia. Mas afortunados atn eran aquéllos que ascendian
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a las mansiones del sol, éstos eran aquéllos que caian en el
campo de batalla, los que perecian sacrificados en el altar, o
quemados y las mujeres que morian de parto. Aquellos gue-
rreros cuyos escudos habian sido traspasados, podian ver al
Sol a través de las perforaciones. Para los demas, Tonatiuh
era invisible, pero todos lograban entrar en los jardines del
cielo cuyos arboles eran diferentes a los de este mundo y alli
después de cuatro afios eran transformados en pajaros de re

luciente plumaje que extraian néctar de las flores celestes.

El paraiso de los guerreros estaba en los cielos de orien-
te. Alli encontraban el sol al ascender por la mafana, gol-
peando sus broqueles y dando gritos de regocijo le acompana-
ban en su reccrrido hasta el meridiano, en donde eran encon-
.rados por las mujeres guerreras de los cielos occidentales las
Ciuatetéo, o Ciuapipiltin, que significa, “almas de mujeres
que han ido a la guerra o muerto en el periodo de la lactan-
cia,” o como consecuencia de algin alumbramiento. Estas
escoltaban al sol al pasar por los cielos del oeste sosteniéndole
en un primoroso palanquin hasta entrar en Tamoanchan(®*
(La Casa del Descenso). Al llegar a los portales del bajo
mundo, salian a su encuentro los Sefiores del Infierno, quienes
conducian al sol hasta entrar en sus propias moradas, porque
cuando aqui deja de ser dia en el bajo mundo principia el ama-
necer. Es probable que al relacionarse de esta manera con
el bajo mundo, las Civatetéo hayan adquirido sus tratos sinies-
tros. porque algunas veces se les relacicnaba con las estrellas
descendentes, Tzitzimime, quienes siguen el descenso del sol
y toman forma corporal de demonios de la obscuridad.

Tiene el sol en su viaje otro camarada. Asi como el alma
del difunto azteca es accmpaﬁado al l:ajo mundo por su perro
fiel, también el sol tiene por compafiero al perro Xélotl. Xo-
lotl es un dios que preside el juego de Tlachtls, que viene sien-
do un juego mexicano de pelota parecido al tennss, en el cual
una pelota de hule era botada de un lado a otro, mas no debia
lanzarse ni tocarse con la mano, sino pegarsele con los hombros
o con los muslos. Como otros juegos de pelota que tenian los
indios éste también simbolizaba el curso del sol, y se dice que
Xélotl lo jugaba en un campo mégico que representaba nada
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menos que los cielos. Era ademas, una deidad de los gemelos
vy de otras cosas monstruosas (porque a los g‘emelos se les con-
su:leraba como monstruos), y era a los enanos y jorobados a
quienes se sacrificaba ante el sol en ocasién de algun eclipse,
cuando se creia que la divinidad solar tenia necesidad de ellos.
Una leyenda narrada por Sahagin explica la existencia de esta
creencia. En el principio de todas las cosas no habia scl ni lu-
na; pero-dos de los dioses se inmolaron y de sus cenizas resul-
taron las orbes del dia y la noche, aunque ninguno de ellos tenia
en ese principio movimientc alguno. Al ver los demas dioses
lo antedicho, determinaron ofrecerse en sacrificio a fin de dar
movimiento a los cuerpos celestes. El tnico que rehusé hacer-
lo fué Xélotl: "Dioses, no moriré,” dijo: y cuando el sacerdote
que ofreceria el sacrificio acudid, aquél huyé convirtiéndose
en una planta de maiz de dos tallos, la cual se llamé Xélotl, pero
habiéndosele descukierto escapé de nuevo y se transformé
entcnces en un maguey, al cual se le di6 nombre de Mexdélotl
y evadiendo el ser capturado por tercera vez, se metié en el
agua en donde se volvié una larva, Axdlotl, tan sélo para ser
perseguido v al fin capturado y ofrecido en sacrificio. Una se-
gunda version de la leyvenda referida por Mendieta dice que
Xélotl fue el oficiante de los sacrificios, quien después de dar
muerte a lcs demas dioses se sacrificé a si mismo a fin de que
el sol tuviera vida. En otra leyenda, referida también por Men-
dieta, se habla del perro Xélotl, que fue enviado al bajo mundo
a traer huesos de sus antepasados para que esta primera pa-
reja humana fuera formada, pero que en su delicada misién
fue perseguido por Mictlantecutli y tropezando dejé caer el hue-
co que llevaba ccnsigo, el cual se hizo fragmentos y de ellos
resultaron las gentes de diferentes razas. Leyendas como
éstas nos recuerdan los cuentos del coyote del norte y es muy
posible que Xélotl sea una forma especial de coyote, el engaia-
dor y transformador espcmalmente como Hueuecéyotl (Coyote
Viejo) que viene del Otomi primitivo. Este fue reconocido
como miembro del culto azteca al censiderarsele como dios de

las fiestas y danzas y posiblemente también del engano.

De todas las creencias relacionadas con los muertos, la
que mas llama la atencién es el corto relato del limbo a donde
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van las almas de los niios. Tal como lo relata el expositor cle-
rical del Codex Vaticanus A. "Existia,” dice, "un tercer lugar
para las almas que pasaban de este mundo, al cual iban sola-
mente los nifios que morian antes de tener uso de razén. Fin-
gian tener un arbol del cual destilaba leche, y todos los nifios
que morian a esta edad eran llevados alli, porque el diablo que
es enemigo del honor de Dics, aun en ocasiones como éstas
deseaba mostrar su rivalidad debido a que en la misma forma
que nuestros santos doctores ensefian la existencia del limbo
para los nifios(*”) que mueren sin bautismo, o sin la circunci-
sion de la antigua ley, o el sacrificio del hombre natural, asi
también él ha hec}lo que estas pobres gentes crean que la
existencia de semejante lugar para sus miics. No conforme
aun con esto, ha introducido otro error,; el de hacer creer a es-
tas gentes que dichos nifios tendran que volver a este mundo a
repoblarlo, después de la tercer destruccién que suponen que
habt:':-’x. porque creen que el universo ha sido destruido dos ve-
ces.
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CAPITULO V
COSMOGONIA®™

La cosmogonia mexicana concuerda con una de tipo ame-
ricano muy difundida. Hay primeramente un antiguo creador,
de culto poco importante, quien es el remoto dador y sustenta-
dor de la vida del universo: y luego viene una generacion de
dioses. magos y transformadores en lugar de verdaderos crea-
dores, quienes forman y transforman los seres de tiempos pri-
mitivos y finalmente traen al mundo a su condicién actual. Las
primeras épocas del mundo, o “soles,” como los Mexicanos las
Hlamaban, son generalmente cuatro en nimero, y cada una de
cllas termina con la catastréfica destruccion del sol y de las
gentes, fueg’o y agua que abaten la creacién en sucesivos cata-
clismos. Nada de esto ha sido preservado en su totalidad en
ninguna narracién, pero de varios fragmentos y compendios que
quedan en existencia se puede reconstruir todo de una manera
satisfactoria y razonable.

Una de las leyendas mas simples (simple cuando menos en
la forma en que ha sido relatada) es la de la deidad tarasca,
Tucupacha. "Lo tienen como el creador de todas las cosas,”
dice Herrera,(®) "que da vida y muerte, buena y mala fortuna.
v claman a él en sus tribulaciones contemplando hacia el firma-
mento, donde creen que esta.”’ Esta deidad primeramente creé
el cielo, la tierra y el infierno: luego formé un hombre v una
mujer de barro, pero éstos fueron destruidos mientras se bafa-
ban: luego hizo otra pareja humana usando carbones v metales
v de elles se ha poblado el mundo. Mas el dios envié un dilu-
vio del cual preservé a cierto sacerdote Texpi, y a su esposa,
también a varias semillas v animales haciéndolos flotar a todos
en una troza como arca. Texpi descubrié tierra al enviar unos
pajaros. de la misma manera que Noé, y es pos:ble que la le-
venda, como es relatada, no sea completamente nativa.

Mas prlmltwa en tlpo y mas interesante en forma es la
cosmogonia mixteca® narrada por Fray Gregorio Garcia, la



cual principia asi: "En el afio y en el dia de obscuridad y negru-
ra, cuando no habia todavia ni dias ni afos, el mundo era un
caos sumido en obscuridad, mientras que la tierra estaba cu-
bierta de agua =0]3re la cual flotaban espuma v lama.” Este
-normo, con su esfuerzo de describir lo inexistente por nega-
cién y el principio del tiempo por la ausencia de sus denomina-
ucmes. es sorprendentemente parecido a la narracién de la crea-
cion en el Génesis 11, y de cosmogonia babilénica similar; el
modo negativo usado en cada uno de los tres es esencialmente
verdadero para aquella situacién en que el pensamiento huma-
no esta tratando de asirse por medio de abstracciones, tratando
de definirlas mas bien por un proceso de desnudacién que por
el de limitacién del campo del pensamiento. Un mito mixteco
sigue adelante con un grupo de incidentes. (1) el dios-venado
y la diosa-venada( el venado es un emblema de fecundidad)—
conocidos como la serpiente-puma y la serpiente-jaguar, en
cuyo caracter indudablemente rapresentan el amarillento fir-
mamento de dia y la estrellada béveda celeste en la noche—
magicamente elevaron un risco sobre el abismo de las aguas,
en cuyo apice colocaron un hacha con el filo hacia arriba y sobre
la cual descansaban los cielos. (2) Aqui, en “El Lugar Donde
los Cielos Permanecxeron. vivieron ellos muchos afos y alli
criaron a sus dos hijos, "Viento de las Nueve Serpientes” y
“Viento de las Nueve Cavernas,” quienes tenian el poder de
transformarse a si mismos en aguilas y serpientes y aun de tras-
pasar cuerpos sélidos. El simbolismo de estos dos hijos tipifi-
cando el mundo superior y el mundo inferior es obvio; sélo
pueden ser un ejemplo mas de los gemelos creadores de la cos-
mogonia americana. (3) Los dos hermanos inauguraron los
sacrificios y | apenitencia, el cultivo de las flores y los frutos,
y con votos y oraclones rogaren a sus dioses antepasados para
que permitieran que apareciera la luz, para que hicieran que el
agua se separara de la tierra y que perm1tleran que la tierra se-
ca fuera librada de lo que la cubria. (4) La tierra fue poblada,
pero un diluvio destruyé a las primeras gentes. y el mundo fue
restaurado por el “Creador de Todas las Cosas.™

Es probable que este creader mixteca de todas las cosas
haya sido el mismo que era conocido por sus parientes zapote-
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cas como Coqm-Xee o Coqui-Cilla “Sefior de Principio’ de quien
se dice que ‘era el creador de todas las cosas y él mismo no
fue creado.” Seler es de la opinién de que Coqui-Xee es un
espiritu del principio” en el sentido del amanecer y el oriente
v el snl naciente, y que como también es conocido como Piye
Tao o El Gran Viento,” no es otro que el Quetzalcoaﬂ zapo-
teca, quien es también un creador no creado. Coqui-Xée, sin
cmbargo. es 'meramente el prmc:plo. la esencia de la deidad
creativa o de la deidad en general sin referencia al acto de
crear el mundo y los seres humanos™: porque tal acto debe
mas bien ser atribuido a la pareja primitiva (equivalente al
dios-venado y la diosa-venada de los Mixtecas), Cozaana
(Creador, el Hacedor de todas las Bestias) y Huichaana
(Creador, el Hacedor de los Hombres y de los Peces).

Las ideas de las tribus nahuas eran similares. De los
Chichimecas,*) Sahagtn dice que “ellos tenian un solo dios,
Mixcéatl, cuya imagen poseian ellos; pero creian en otro dios
invisible, no representado por ninguna imagen, llamado Yoalli
Ehécatl, que quiere decir dios invisible, lmpalpable. benéfi-
co, protector. ommpotente. por cuya potenc1a sola el mundo
entero vive, y quien, por su solo conccimiento, gobierna vo-
luntariamente todas las cosas.” Mixcéatl (Serpiente-Nube) el
dios de las tribus de los Chichimecas y los Otomies es cierta-
mente un término analogo a Quetzalcédatl o a Huitzilopochtli,
siendo como ellos capaz de mudarse; y Yoalli Ehécatl (Vien-
to y Noche) o (Viento de la Noche) es un epiteto aplicado a
Tezcatl:poca a quien también se le llama “Creador del Cielo
y la Tierra."”

Todos éstos son dicses del firmamento y de la atmésfe-
ra y todos ellos aparecen como poderes creadores, aunque
ﬂrlnc:lpalmente €én un aspecto de mutacién. Antes y sobre
ellos esta el anhg‘uo ser dual, el Macho-Hembra o prmc:plo de
generacion macho y hembra, quien no tan sélo creé primera-
mente el mundo sino que también mantiénelos fecundos Es-
te ser, llamado algunas veces Tloque Nauaque o “El que esta
cerca de todo,” 1. e.. el Ommpresente es representado como
una parEJa divina conocida con varios nombres, Sahag’un ha-
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bla cominmente de ellos como Ometecutli y Omeciuatl (Se-
fior Dual y Sefiora Dual), y en sus relatos acerca de los Tol-
tecas dice que ellos reinan sobre los doce cielos y la tierra,
la existencia de todas las cosas depende de ellos y de ellos
procede la “influencia y calor por los cuales los infantes son
engendrados en los vientres de sus madres.” Tonacatecutli(®
y Tonacaciuatl “Sefior de Nuestra Carne™ y “"Sefiora de Nues-
tra Carne' es otro par de nombres, usados con referencia a la
creacién del cuerpo humano del maiz y su sostenimiento por
él. Un tercer par de términos, que aparece en los trabajos de
Mendieta v en los Anales de Quauhtitlin, es Citlallaténac(®
v Citlalicue (Sefior y Seficra de las Zonas Estelares). En
los Anales Quetzalcéatl, como sumo sacerdote de los Toltecas,
es citado como alguien que habia dedicado un culto a “Citlali-
cue-Citlallaténac, Tonacaciautl-Tonacatecutli. ... vestido en
carbén, vestido en sangre, que dé comida a la tierra: y clamé
arriba, a los Omevacan, al cielo que esta arriba de los nueve
que estan unidos.” Sin embargo, estas deidades—o mas bien
dicho, deidad, porque Tloaue Nauaque parece ser. como el
Zuii Awonawilona, bisexual en cuanto a su naturaleza—reci-
bié poco reconocimiento en el culto formal y se dice que no
deseaba ninguno.

En conexién con estos creadores primitivos aparecen los
transformadores, siendo Quetzalcdatl el que juega el papel
mas importante por regla general. De acuerdo con los rela-
tos fragmentarios de Sahagin. los dioses estuvieron reunidos
desde tiempo inmemerial en un lugar llamado Teotihuacan.
Ellos preguntaron: “;Ouién gobernara y dirigira al mundo?
;Quién sera el sol?”' Tecuciztécatl (Casa de Concha de Co-
quina) y el purulento Nanauatzin se ofrecieron voluntaria-
mente. Fueron vestidos con ropas ceremoniales y ayunaron
cuatro dias y entoncss los dioses se alinearon junto al fuego

del sacrificio donde se les pidié a los candidatos que entraran.
Tecuciztécat]l al principio se retiraba del fuego, pero era esti-
mulado por el ejemplo de Nanauatzin que pronto entré en él;
a causa de ello Nanauatzin se convirtié en el Sol, mientras que
Tecuciztéeatl asumié segundo lugar como la Luna. Los dioses
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luego se formaron para esperar la aparicion del Sol, mas no
sabiendo de dénde esperarlo y mirando en varias direcciones,
algunos de ellos, incluso Quetzalcéatl, volvieron sus caras ha-
cia el oriente, donde el Sol finalmente se manifesté seguido de
cerca por la Luna. Siendo iguales sus luces, eran tan brillan-
tes que ninguno podia resistirla y las deidades en conformidad
se preguntaron las unas a las otras: "¢'C6mo puede ser esto?
‘Esta bien que brlllen con igual intensidad?” Uno de ellos co-
rrié y arro;o un conej 0 a la cara de Tecuc:ztecatl que de alli
en adelante brills como lo hace ahora la luna; pero como el sol
y la luna descansaban sobre la tierra, sin elevarse, los dioses
vieron que debian inmolarse para dar movimiento a las orbes
de luz. Xdlotl huyé pero fue finalmente aprehendido y sacri-
ficado; mas las orbes no se movieron sino hasta que el viento
soplé con tanta violencia que los obligé a ello—primero el sol
v despues la luna. Quet...alcoatl el cll.os-vxento €s por supucsto
el dador de vida al sol y también a la luna como en las oracio-
nes, el que da el halito de vida de la pareja divina a los recién
nacidos.

Una versién completa del mismo mito es dada por Mendie-
ta, quien se la atrlbuye a Fray Andrés de Olmos, transmitida
por boca de caciques mexicanos. Cada provincia tenia su pro-
pia leyenda o narracion, mas todas concordaban en que en el
cielo estaban un dios y una diosa, Citlallaténac y Citlalicue, y
que la diosa parié la piedra de la vida (Técpatl), para sorpresa
y horror de sus otros hijos que estaban en el cielo. La piedra,
arrojada por estos iracundos hijcs, cayé en Chicoméztoc (Siete
Cuevas) y se hizo pedazos y de sus fragmentos surgieron mil
seiscientos diosecillos terrenales. Estos enviaron a Tlotli. (el
Halcén), hacia el cielo para demandar de su madre el privilegio
de crear a los hombres para que fuesen sus siervos;: v ella re-
plicé que deberian enviar a Mictlantecutli, Sefior del Infierno,
a traer un hueso o cenizas de los muertos, de los cuales nace-
rian un hombre y una mujer. Xélotl fue despachado como men-
sajero, hallé el hueso y huyé con él; pero al ser perseguido por
el Sedior del Infierno, cayé Xélotl y el hueso se quebrs. Con los

pocos fragmentos que pudo recoger llegé a la tierra, y los hue-
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sos, puestos en un vaso, fueron rociados con sangre sacada de
los cuerpos de los dioses. Al cuarto dia, surgio un nifio entre
la mezcla; al octavo dia, una nifia; y éstos fueron criados por
Xélotl para convertirse en los padres de la humanidad. Los
hembres difieren en tamafio porque los huesos se quebraron en
fragmentos desiguales; y al multiplicarse los seres humanos
fueron asignados como siervos de los diferentes dioses. El sol
no habia brillado por largo tiempo y las deidades se reunieron
en Teotithuacan para considerar el asunto. Habiendo construi-
do un gran fuego anunciaron que el primer devoto de entre ellos
que se lanzara a la hcguera tendria el honor de convertirse en
el Sol y cuando uno de ellos valerosamente entré en las llamas,
todes esperarcn hasta la salida del Sol, apostanclo que aparece-
ria en un lugar u otro, pero todos se equivocaron y por esto fue-
ron prontamente sacrificados, al darse cuenta de ello. Cuando
el Sol aparecié, permanecié sin movimiento; y aunque 1loth
fue enviado a que demandara que el Sol continuara su jornada,
éste rehuso diciendo que permaneceria donde estaba hasta que
todos fueran destruidos. Citli (Liebre) en su ira asesté un
flechazo al Sol, pero éste regresé la flecha e hirié la frente de
su antagonista. Los dioses reconocieron entonces su inferiori-
dad y se resignaron a ser sacrificados por Xélotl, quien les sacé
sus corazones y lueg’o se suicidé. Antes de partir. sin embargo.
cada divinidad dié a sus seguidores, como una cosa sagrada,
sus vestiduras Yy una gema verde adentro de ellas la cual ser-
viria de corazén. Tezcatlipoca fue una de las deidades que
partid, pero un dia se aparecié a un seguidor que lo lloraba al
cual le ordend ir a la Casa del Sol mas alla de las aguas y traer
de alli cantores e instrumentos musicales para que le hicieran
una fiesta. El mensajero se fue cantando e hizo lo que se le
ordené. El Sol previno a su pueblo de que no hiciera caso al
extranjero, mas la musica era irresistible y algunos de ellos
pronto fueron persuadidos de seguirlo a la tierra, donde insti-
tuyeron los ritos musicales. Tales detalles como la formacién
de los atados sagrades v la jornada del que buscaba muisica v
canciones en la Casa del Sol inmediatamente sugieren numero-
sas analogias con las de las tribus salvajes del norte, indicando
el caracter primitivo e indudablemente antiguo del mito.
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CAPITULO VI
LOS CUATRO SOLES™

En los mitos cosmogédnicos del mundo primitivo, los “Soles™,
o los ciclos son las fases del drama de la Creacién. Después de
la creacién del mundo y del hombre por un dios Supremo—"Crea-
dor de Todas las Cosas, Serior del Cielo y de la Tierra"—Ix-
lixéchitl nombra tres épocas, a saber: (l) Atonatiuh, (El Sol
de las Aguas) fue la época terminada por un diluvio en el cual
todas las criaturas perecieron. (2) Tlalchitonatiuh, (El Sol de
la Tierra) fue la edad de los gigantes y terminé con un terrible
terremoto y derrumbamientos de montafas. (3) Ehecatona-
niuh, (El Sol del Aire) finalizé con un viento furioso que des-
truyo edificios, arrancé arboles y aun movié las rocas. Fue
durante este periodo cuando aparecieron muchos monos “trai-
dos por el viento™ y todos ellos fueron considerados como hom-
bres transformados en animales. Quetzalcéatl aparecié en el
tercer Sol, ensefiando la senda de la virtud y las artes de la vi-
da; pero sus doctrinas no pudieron arraigarse y él se fue al
oriente, prometiendo regresar algin otro dia. Con la partida
de Quetzalcéatl, “El Sol de Aire,” llegé a su fin y principié
Tlatonatiuh, “El Sol de Fueg‘o,“ llamado asi porque se esperaba
que la préxima destruccién seria por fuego.

Otras versiones sefialan que los cuatro soles ya se han
completado, haciendo la presente la quinta época del mundo.
Tonacatecutli y Tonacaciuatl desde el principio habitaron en el
decimotercer cielo. A ellos les nacieron, como generacién ma-
yor, cuatro dioses—Camaxtli (divinidad principal de los Tlax-
caltecas) y de rosada cara; el moreno Tezcatlipoca, mago de
la noche; Quetzalcdatl, el dios-viento; y el torve Huitzilopoch-
tli, de quien se decia que habia nacido sin carnes, un esqueleto.
Por seiscientos afos estas deidades vivieron en la ociosidad;
luego se reunieron los cuatro hermanos, crearcn primero el
fuego (fogén del universo) y después un medio sol. También
formaron a Oxomoco y a Cipacténal, el primer hembre y la pri-



mera mujer, ordenando que aquél labrara la tierra y ésta se de-
dicara a hilar; a la mujer le dieron poderes de adivinacién y
granos de maiz para que hiciera curaciones. También dividie-
ron el tiempo en dias e mmauguraron un afio de dieciocho perio-
dos de veintidos dias. o sean trescientos sesenta dias. Mic-
tlantecutli y Mictlanciuat] fueron creades para ser el Sefor y
la Sefiora del Infierno, y ellos formaron los cielos que estan
debajo del decimortercer piso de las regiones celestiales y las
aguas del mar, en las cuales crearon al monstruo Cipactli, del
cual dieron forma a la tierra. Lecs dioses de las aguas, Tlaloc-
tecutli y su esposa Chalchiuhtlicue también fueron creados,
dandoseles dominio sobre los Compartimientes. El hijo de la
primera pareja se casd con una mujer formada del cabello de
la diosa Xochiquétzal; y los dioses viendo cuan pequefia era la
luz dada por el medio scl. decidieron hacer otro medio sol.
después de lo cual Tezcatlipoca se convirtié en el que lleva el
ﬁ‘ol-—porque lo que nosotros vemos diariamente atravesando
los cielos no es el sol propiamente dicho, sino su resplandor:
el verdadero sol es invisible. Los otrcs dioses crearon inmen-
sos gigantes, quienes poc]ian arrancar los arboles con su fuerza
bruta y cuyo alimento eran las bellotas. Este periodo duré tre-
ce veces cincuenta y dos afios, un total de seiscientos setenta
v sels—tanto como duro su propw Sol: desde este prlmer Sol
el tiempo comenzé a contrase, pues los seiscientos afios duran-
te los cuales los dioses vivieron en ociosidad, mientras que
Huitzilopochtli estaba en sus huesos, no fueron reconocidos.
Este Sol llegé a su fin cuando Quetzalcdatl derribé a Tezcatli-
poca y tomo su Iug’ar como Sol. Tezcatlipcca fue transformado
en un jaguar (Ursa Mayor) el cual se ve por las noches en las
nubes rodando hasta el fondo de las aguas donde Quetzalcéatl
lo arroj6: y este jaguar devoré a los gigantes de ese periodo.
Al final de los seiscientos setenta v seis afios Quetzalcdatl fue
tratado por sus hermanos como él habia tratado a Tezcatlipo-
ca, y su Sol se acabé con un gran viento que se llevé a la mayor
parte de las gentes de aquel tiempo o las transformé en monos.
Luego Tlaloc fue Sol durante siete veces cincuenta y dos afos:
pero al final de estos trescientos sesenta y cuatro ancs Quet-

zalcdatl hizo llover fuego del cielo e hizo a Chalchiuhtlicue Sol
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en lugar de su marido, una dignidad que ella sostuvo por tres-
cientos doce afios (seis veces cincuenta y dos). Fue durante
este periodo cuando el maiz comenzé a usarse. Ya habia pa-
sado dos mil seiscientos veintiocho afios desde el nacimiento
de los dioses y en ese ano llovié(®) tan copiosamente que los
mismos cielos se desprendieron, mientras que las gentes de esa
época fueron transformadas en peces. Cuando los dioses vie-
ron esto, crearon cuatro hombres, con cuya ayuda Tezcatlipoca
v Quetzalcéatl erigieron nuevamente los cielos, tal como estan
hasta hoy; y estos dos dioses, convirtiéndose en sefiores de los
cielos y de las estrellas, caminaron en ellos. Después del dilu-
vio y la restauracién de los cielos, Tezcatlipoca descubrié el ar-
te de hacer fuego de las astillas y de sacarlo del pedernal. El
primer hembre Piltzintecutli, y su esposa, quien habia sido he-
cha de un cabello de Xochiquétzal, no perecieron en el diluvio
porque ambos eran divinos. A éstos les nacié un hijo y los dio-
ses crearon otras gentes tal como habian existido antes; pero
como todo, excepto por el fuego, estaba en obsuridad, los dioses
resolvieron crear un nuevo Scl. Esto fue hecho por Quetzal-
coatl quien arrojé a su propio hijo, Chalchiuhtlicue. a un gran
{uego haciendo el Sol de nuestro propm tlempo Tlaloc arro]o
a su hijo y de ahi surgié la Luna, siempre siguiendo al Sol(*).
Este Sol, chjeron los dioses, debe comer corazones y beber san-
gre y por ello establecieron guerras para que hubiera sacrificios
de cautivos para nutrir las orbes de luz. La mayoria de las
otras versiones de las épocas de los soles seralan el principio
de los sacrificios y penitencias desde el nacimiento de la presen-
te época.

Los Anales de Quauhtitlin presentan un cuadro diferente
del desarrollo de las edades. Cada época principia el primer
dia de Tochtli, y el dios Quetzalcoatl figura como el creador.
Atonatiuh, el prlmcr Sol, terminé ccn un diluvio v la transfor-
macién de las criaturas vivientes en peces. Ocelotonatiuh,

“El Sol Jaguar,” fue la época de los gigantes y de los eclipses.
En seguida aparecio "El Sol de las Lluvias,” Quiyauhtonatiuh,
terminando con una lluvia de fuego y rocas al rojo vivo: sélo
las aves. o los que en ellos se transformaron, y una pareja hu-
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mana que encontré un refugio subterraneo, escaparon de la
conflagracién. El cuarto, Ehecatonatiuh, es el Sol de la des-
truccion por vientos; mientras que el quinto es el Sol de los Te-
rremotos. Hambres, Guerras y Confusién, que traeran la
destruccién del mundc actual. El relato del mito tlaxcalte-
cal!") hace al presente Sol el tercero de un total de cuatro que
seran. Probablemente una causa para la corfusién respecto
al orden de los soles es la doble asociacién de Quetzalcéatl—
primero con el Sol de los Vientos, que él, como el dios-viento,
naturalmente debia adquirir; y segundo, con la caida de Tollan
y. el 1 n'nperlo tolteca. pues Quetzalcoatl con respecto a su suce-
s16n dinastica, es claramente el Zeus tolteca.

Otro mito asaciado va con el Sol de las Aguas. es la histo-
ria del diluvio y de la destruccién. El primer Sol termina con
un diluvio® y la metamcrfosxs de los primeros hombres en
peces; mas una sola pareja escané al ser guardada en una arca
o un tronco. En la versiéon Chimalpcpoca (Quauhtltlan) se
relata que las aguas habian estado tranqu1las por cincuenta y
dos afios; en el primer dia del Sol vino una inundacién o dilu-
vio que sumergié hasta las mismas montadas, y esto duré cin-
cuenta y dos afios. Sin embargo. un hombre llamade Nata, con
Nena su esposa, prevenido por Tezcatlipoca, ahuecé un tronco
de arbol y en él entraron; y el dios cerréd la puerta, diciendo:
“Comeras tan sélo una mazorca de maiz y tu espcsa también
una sola mazorca.” Cuando las aguas desaparecieron, salie-
ron de su bote y viendo peces en su alrededor hicieron un fue-
do para asarlos. Citlallaténac v Citlalicue, contemplando esto
desde los cielos, dijeron: "Divino Sedor, jqué fuego es éste?
(Por qué este humo que obscurece el cielo?” Sotre lo cual
descendié Tezcatlipoca lleno de ira, gritando: “;Qué fuego es
éste?” Y cogié los peces y los transformé en perros. En otra
version el Noé mexicano es llamado Céxcox, su eposa lleva el
nombre de Xochiquétzal: y se dice aue sus nifios, nacidos mu-
dos, recibieron de los pajaros sus diferentes y variadas formas
de lenguaje. Ahora Xochiquétzal es asociada (indudablemente
cual una diosa juguetona vy festiva) con Tollan v la edad en la
cual ella aparece es el final de todo. aquélla en que Tollan es des-
truida; de ahi que el diluvio sea colocado al final del cuarto Sol.
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Al mismo grupo de acontecimientos al paso de Tollan y al
diluvio—pertenecen las historias de la construccién de la gran
piramide de Cholula y los portentos que la acompafiaron. Se
dice que, erigida por el jefe llamado Xelua, quien escapé a la
destruccién, fue construida tan elevada que parecia llegar al
cielo; y que los que la erigieron estaban contentos porque pa-
recia que tenia un lugar al cual escapar del c]:luvxo si viniere
otra vez, y de alli podrian ascender al cielo;" pero "un chalchiutl,
que es una piedra preciosa, cayé de los cielos y destruyé la
piramide hasta su cimiento: otros dicen que el chalchiutl tenia
la forma de un sapo y que mientras destruia la torre los re-
prendié preguntando la razén por la cual deseaba ascender
al cielo, pues era suficiente ver lo que habia en la tierra.” Mu-
chos autores creen que el sapo es simbolo de la tierra.

La duracion de los soles césmicos varia segin lo que han
registrado los mitos, debiéndose esto, indudablemente, a las
variaciones de las computaciones del calendario, pues no tan
s6lo los Mexicanos poseyeron un complicado calendario sino que
también lo usaron en sus intrincados circulos de reiterados sig-
nos como la base para calcular los ciclos de la historia césmica
y la humana. Es esencial, por lo tanto, si se quiere compren-
der a fondo el genio de la mitologia mexicana, que los elemen-
tos de su calendario sean aclarados.
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CAPITULO VII
EL CALENDARIO Y SUS CICLOS

El calendario mexicano es una de las invenciones mas ex-
traordinarias de la inteligencia humana. En otras partes la
ciencia del calendario es una erudicién del sol, la luna y las
estrellas y sus periodos sinédicos. Al contar el tiempo, es
el amo y el nimero tan sélo el criado. En el sistema me-
xicano esta relacién es invertido distintivamente: el nimero
es el y que domina y la astronomia es una subordinada. Es
muy comun en otras partes encentrar que las medidas de es-
pacio influencian las medidas del tiempo, pero ordinariamente
son las medidas de lo celestial, no del espacio terrestre; y son,
por lo tanto nimeros méviles y no fijos. Podemos anadlr, por
cierto, que el numero es geometnco. En el sistema mexicano
las ideas numéricas principales parecen ser el 4 (5) y el 6 (7)
de las moradas del mundo—éstas en sus formas duplicadas,
9(=2x4 + 1) y 13(=2x6 + 1)—y todas estan bajo el dominio
de los numeros cuatro y cinco (dos cmcos que representan los
dedos de las manos y dos cincos mas para los de los pies) de su
sistema vigesimal de contar. El hombre en el Lugar Medio de
su mundo orientado hacia el sol naciente; formando un cua-
drangulo con las Moradas, que son duplicadas por el Arriba y
el Abajo, contando sus dias naturales por sus digitos naturales:
ésta es la iméagen que podemes aproximar mas a la realidad del
calendario mexicano tan pecullarmente apeg‘ado a las cosas de
la tierra, y, en consecuencia, de la concepcién cosmografica,
iids bien que astrolégica de los Destinos e Influencias.

Esto no quiere decir que les movimientos de los cielos no
fueran computados: la astronomia, aunque secundaria, era in-
dispensable. El dia, por supuesto, es la creacién de la jorna-
da del sol y el dia, como unidad de tiempo, juega en el sistema
mexicano de contar un papel tan importante como el que se le
da al =ol en los mitos y rituales. La luna, aunque mucho menos
prominente en todo respecto, sigue recibiendo conspicua aten-



cién. La estrella de la manafia (una deidad con culto muy di-
seminado en las naciones de los indios americanos era la se-
gunda en 1mportanc1a después del sol; ciertamente una de las
realizaciones mas extraordinarias de la ciencia aborigen ame-
ricana fue la identificacién del lucero del alba y de Venus como
la misma estrella y la computacién de un periodo de Venus de
qumlentos ochenta y cuatro dias (s;endo el penodo exacto de
quinientos ochenta y tres dias y veintidés horas). Los cometas
y meteoros eran considerados como portentos; la Via Lactea
era la falda de Citlalicue, o era el pelo blanco de Mixcéatl del
Cemt y en la forma de las estrellas se veian las flguras que
definen 1o topografia de los cielos nocturnos. Sahagin mencio-
na tres constelaciones, que vagamente son identificadas como
Géminis, Escorpién y la Osa Menor; y en la grafica de los cuer-
pos celestiales, dada ccn su texto nahuatl, presenta otros dos
grupos estelares; aunque cinco es el nimero que Tezozomoc
menciona, las cuales el rey electo debe observar durante su vi-
gilia. Indudablemente muchas otras estrellas fueron observa-
das, pero estas cinco parecen ser las predominantes. Hay
unos autores que consideran el Escorpién mexicano como Es-
corpiéon y Libra, y parecen ver en las figuras de Sahagin la
mitad de las doce estaciones del Zodiaco; y tanto en México
como en el Perti se cree que ha identificado una serie de sig-
nos de equivalencia muy cercana a los del Zodiaco del Viejo
Mundo. Otro punto de vista (presentado por Zelia Nuttall)
concibe las constelaciones aztecas formadas por una serie de
veinte, correspondiente a los veinte signos de los dias del ca-
lendario. Una tercera interpretacion, en su totalidad en armo-
nia con la evidencia, es la de Seler quien sostiene que las cin-
co constelaciones nombradas por Sahagin y Tezozémoc repre-
sentan, en lugar de un Zodiaco, las cuatro partes y el cenit del
firmamento celestial y son. por lo tanto, guias espaciales y no
temporales. Seler identifica a Mamalhuaztli, "Las Astillas de
Fuego,” con las estrellas del oriente en Tauro o cerca de él.
Cree que Las Pléyades, que se elevan en el mismo sitio. son el
signo del cenit y al principio de un nuevo ciclo de cincuenta y
dos afios el fuego nuevo fue prendido cuando Las Pléyades es-

taban en el cenit a medianoche—-la 1’101‘3. precisa seg’ﬁn TBZOZ(')-
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moc, en que el rey se levanta para su vigilia. Citlalachtli, "La
Estrella de la Tierra de la Pelota,” es llamada “El Norte y su
Rueda” por Tezozémoc y debe selerirse a las satrellas que giran
cerca del polo norte. Colotlixayac, "Cara de Escorpion.” senala
el poniente|, mientras que Citlalxonecuilli—llamada asi, dice
Sahagiin, por su parecido a unos panes en forma de S que eran
llamados Xonecuilli—es claramente identificada por Tezozo-
moc como la Cruz del Sur v estrellas adyacentes. Asi que pa-
rece (admitiendo la interpretacion de Seler) que las constela-

clones servian para marcar los pilares de este mundo cuadran-
dular.
b )

Escencialmente, el calendario mexicano es una elaborada
cuenta de dias. Cemo en el caso de muchos otros puel':los ame-
ricanos, el sistema de anotacmn era v1g‘esnnal (probablcment"
desarrollado de un método quinario de contar) y los dias eran
reconocidcs en veintes; veinte plctogra’;xas servian como 51g‘nos
de los dias repetldos perpetuament“ coemo los dias de la sema-
na. Estos periodos de veinte dias sen cominmente llamados
meses (slguxendo la costumbre de escritores espano]es) aun-
que no tienen relacién con la luna y sus fases: son. sin embar-
go, como nuestros meses, usados como medidas del primitivo
afio solar de trescientos sesenta y cinco dias, teniendo el afio
azteca dieciocho meses (o series de veintes) mas cinco nemon-
tems, o 'Dias Vacios." considerados como de mala suerte. Se-
gun Sahagin se contaba seis nemontem; cada cuatro afos; si
esto es cierto (es muy dudoso extensivamente) los Mexicanos
deben haber tenido en efecto un calendario juliano. Como
nuestros meses, cada uno de los dieciocho meses del afo solar
tenia su propio nombre y sus festivales religiosos caracteris-
ticos; durante los nemontems no habia ni fiestas ni empresas.
El afio solar principia segin Sahagin, con el primer dia del mes
de Atlacavalcc—correspondiente, dice él, al 2 de febrero—el
periodo en que cesan las lluvias, y el tiempo de ritos en honor
de Tlaloe v Chalchiuhtlicue. Algunas autoridades, sin embar-
go, creen que el afio realmente principiaba con Téxcatl, corres-
pondiente a la primera parte de mayo, el periodo de la celebra-
c16n del gran festival de Tezcatlipoca, cuando su ejecutor era
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sacrificado y se escogia la victima del afio préximo. El lugar
de nemontems en el afio es incierto.

El hecho de que a los dias del afio eran adjudicados vein-
te signos que se repetian perpetuamente, y tamblen que los ne-
montem? eran cinco en numero, 1(18 x 20) + 51-=303, indica
que el primer dia del afio debia siempre caer en uno de los
cuatro signos: y estos signos—Calli (Casa), Tochth (Cone]o)
Acatl (CaRa), y Técpatl (Pedernal)—fueron enfaticamente in-
culcades, no sélo como unidades de tiempo, sino también aso-
ciados con los Compartimientos que dividen el mundo.

No cbstante la designacién de los dias no se hacia sélo por
la serie de signos pictograficos. Se formé una serie adicional
de nimeros del uno al trece, los cuales, como los signos. eran
repetidos muchas veces; asi que cada dia tenia no tan sélo un
signo sino también un nimero. Como se empleaban trece nu-
merales se desprende que si veinte dias tienen el nimero uno
acompanado al signo del primer dia, el signo del primer dia de
los siguientes veinte dias estara acompanado del ntimero ocho,
el signo del primer dia del tercer grupo de veinte dias por dos,
v asi sucesivamente y solo hasta el fin de los doscientos se-
senta d:as (pues trece es un nimero principal) el mismo nime-
10 ocurrira otra vez con el 51gn0 inicial. La representacmn de
este permdo de trece por veinte dias en el cual los ciclos nume-
rales y pictografias pasaban de una correspondencia inicial a
su primera recurrencia, era llamada por los Aztecas, Tonalamatl,
o “Libro de los Dias (Buenos y Malos) "—una serie de signos
empleados para adivinacién, como su nombre lo implica. Como
el Tonalamatl representa solo doscientos sesenta dias, se ad-
vierte que los ultimos ciento quince (?) dias del afio tendran los
mismos signos y numerales de los primeros ciento quince (7).
Por esta razén unas personas creen que se empleaba wuna
tercer serie de sig’nos—los nueve Sefiores de la Noche, los cua-
les (pues doscientos sesenta no es divisible exactamente entre
nueve) seria suficiente para diferenciar los dias a través de todo
el afio. Seler, sin embargo, sostiene que ha desaprobado esta
tecria, s1 asi fuera, habria atn la posibilidad de diferenciar los
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dias del segundo Tonaldmat! de los del primero empleando el
signo de aquel de los dieciocho "meses” en que caia el dia. Ca-
da afio, se ha notado, principia con uno de los cuatro signos de
los dias. Los signos de los dias y los numerales para los afios
siguientes deben variar, recurriendo los signos de los dias en el
mismo orden cada cuatro afios y los numerales en el mismo or-
den cada trece anos, pues 365—[(13x28 + 1)], pues sélo hasta
que pasen cuatro veces trece afios ocurrira el mismo signo del
dia y el mismo numeral en el dia primero del afio. Estas di-
visiones de los afios en grupos, determinadas por sus signos y
nimeros, eran de gran significado para los pueblos mexicanos.
Cada uno de estos signos era dedicado a uno de los Cuatro
Compartimientos; se debe suponer que los poderes del signo
reinante determinakan las fortunas del periodo. El ciclo es-
taba completo cuando, al final de los cincuenta y dos afos, el
mismo signo v numero ocurrian como el emblema del aifo.
Tal época era la apropiada para prondsticos y temidas anticipa-
ciones y era celebrada con una fiesta especial en la cual todos
los ‘fueg’os eran extinguidos ¥ una nueva llama era encendida en
el pecho de la victima sacrificada. Este festival se llamaba
"El Nudo de los Afios™ y en la pictografia azteca era represen-
tade por atados cada uno representando un ciclo de cincuenta
y dos afios.

Se advertira que el ciclo de cincuenta y dos afos es tam-
bién el periodo en que coincidian los signos de dias y numerales
en el afio y en el Tonalamatl (pues, siendo 365=73x3 y 260=
52 x 5, encontramos que 52 afios eran iguales a 73 Tonaldmat].
Lo mas extracrdinario es, por lo tanto. que por el modo corrien-
te de calcular el Tonalamatl se principia. no con uno de los cua-
tro signos que designan los afios y sus ciclos, sino con otro signo
de dias: Cipactli (Cocodrilo). La explicacién mas razonable es
que, como el cocodrilo era el monstruo del cual fue formada
la tierra por los dioses creadores, el periodo adivinatorio fue
inaugurado baje su signo.

El origen peculiar de este sistema de centar el Tonaldmat!
es uno de los rompecabezas entre los estudios americanistas.
Se han hecho esfuerzos para relacionarlo con los movimientos
lunares, pero ningin periodo astronémico coincide con él. Ade-
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mas, se ha sefialado que los doscientos sesenta dias de Tonald-
mat] son aproumadamente el penodo de gestacmn y en vista
de su uso, para adivinaciones y pronosticaciones, ésta no es una
explicacién imposible de admitir acerca de su origen. El he-
cho obvio de que expresa el ciclo de coincidencia de los veinte
signos de los dias y trece numerales sélo lleva de nuevo la pre-
gunta hacia el origen de la numeracién, con sus trece nimeros
irregulares—para los cuales, como niimero significante, no se ha
dado ninguna razén astronémica mas satisfactoria que repre-
senta la mitad del periodo de visibilidad de la luna. Mitols-
gicamente hablando, la invencién de Tonaldmat] se atribuye a
Cipacténal y Oxomoco (en quienes se ve la personificacién del
Dia y la Noche), v también a Quetzalcéatl. Se recordara que
al ser inmeolado Quetzalcdatl, su corazén volé hacia el cielo
para convertirse en el lucero de la mafana, y hasta cierto gra-
do el dios esta relacionado con dicha estrella. Decian que
Quetzalcéatl murié cuando la estrella se hizo visible, y de alli
en adelante le llamaron Tauizalpantecutli, “"Sesior del Amane-
cer.” Decian que cuando murié se hizo invisible por cuatro
dias; que anduvo errante por el bajo mundo y que por cuatro
dias mas fue un esqueleto. Sélo después de haber transcurri-
do ocho dias mas, aparecié la estrella. Quetzalcéatl entonces
ascendi$ al trono como dios.

Es evidente que tan complejo sistema poclfa dar lug’ar a
que surgieran errores y es probable que, como lo indica la tra-
dicién, se hayan hecho correcciones de vez en cuando, sirvien-
do de iniciacién de los nuevos “Soles™ o como nuevas “inven-
ciones’ de tiempo. Adn puede ser que los "Soles” de los mitos
cosmogodnicos sean reminiscencias de correcciones al calenda-
rio, y es cuando menos una sorprendente coincidencia que las
tradiciones cle esos “Soles" las hag’an cuatro en nﬁmero. como
los signos de los afios o cinco en niimero como los signos de
Venus. La ultima serie también es distintivamente cosmogéni-
ca en simbolismo—el Cocodrilo sugiere la creacién de un mons-
truo como pez; la Serpiente, la caida de los cielos; el Agua, el
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“Sol del Agua™ y el diluvio; la Cafia (encendedor de fuego),
el “Sol del Fuego"; movimiento, el “Sol del Viento,” o posible-
mente el Terremoto. Pero sea cual fuere el valor de estos sim-
bolismos, es un hecho cierto que los Mexicanos asociaban sus
tiempos peligrosos y cambios catastréficos con la formacién de
sus ciclos.
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CAPITULO VIII
HISTORIA LEGENDARIA

Es natural para la imaginacién humana hacer de todas sus
concepciones temporales una sola unidad dramatica—un drama
mundial con Creacién, Caida, Redencién y Juicio; o una evolu-
cién césmica de una nebulosa a un sistema solar, y de un siste-
ma solar a una nebulosa. En su proceso, tales dramas césmicos
principian en estas raices: (1) Cosmogonia y teogonia, para las
cuales no hay imagen mas simple en la naturaleza que la crea-

ci6n de la Vida y el Dia del Caos de la Noche a la voz del Sesor

de la Luz; (2) "Grandes Afos" o ciclos cronolégicos formados

por calculos de los periodos del sol y la luna y las estrellas erra-

ticas, o como en el curioso caso americano, principalmente de
simples formas de contar dias influenciadas por un intrincado
simbolismo de nimeros y una tosca notacién; (3) el regreso
de la historia a través del periodo registrado a la de la remi-

mscenc:a rac1a1 v de SemlleSBS creadores y hBT‘OBS de la C'IJ.]‘; |

tura. De estos tres elementos el primero y el tercero constitu-
yen el material, mientras que el segundo es el que da la forma—
el penodo de duracién de los actos y escenas del drama, como
s1 asi fuese—anadiendo sin embargo en el aspecto material, los
portentos y adiieros lmag‘mados en las estrellas.

El sistema mexicano de soles césmicos es un ejemplo im-
portante del primer elemento—cada Sol introduce una creacién
o restauracion, y cada una segmda por una destruccion de ele-
mentos, mientras que todas son mechdas en ciclos formales.
Cada estado pol:tlco y centro cultural tencha a desarrollar sus
proplas historias en conexién con sus propios datos v tradicio-
nes. No obstante, hay un ampho csquema de eventos histéricos
comun a todos los pueblos nahuas mas avanzados, la unifor-
midad de los cuales es un argumento en favor de sus verdadera
base histérica. Esta es la 1eyencla que asigna al valle de Ana-
huac tres dominaciones sucesivas, la de 105 Toltecas, la de las
naciones Chichimecas vy la de los Aztecas sus aliados. Aunq_ue



el antiguo periodo tolteca esta envuelto en la bruma de los mitos.
la arqueologia tiende a comprobar la verdad de los cuentos del
legendario Tollan, por lo menos hasta llegar a identificar el lu-
gar con una ciudad que por largo tiempo habia sido el centro
de un ‘poder que, de acuerdo con las normas mexicanas, deberia
ser considerada como civilizada.

Los Toltecas eran expertos en trabajos en metales. alfare-
ria. joyeria. fabricas v en todas las artes industriales. Eran
notables constructores que adornaban las paredes de sus estruc-
turas con hermosos hY complicaclos mosaicos. Eran magos, as-
trologos, curanderos, musicos, sacerdotes, inventores de la es-
critura v creadores del calendario. Eran hombres educados.
corteses v virtuosos, v la mentira era desconocida entre ellos.
Pero no eran guerreros—y esto fue su ruina.

Su deidad principal era Quetzalcdatl y el sumo sacerdote
llevaba el mismo nombre. El templo de dios era la mas grande
obra de sus manos; se componia de cuatro camaras: la del
oriente, de oro; la del poniente, incrustada de turquesa y esme-
ralda; la del sur, con conchas de mar y plata; y la del norte, con
jaspe rojizo y conchas. En otra capilla similar plumas de varios
coleres adornaban los cuatro apartamientos. Es posible que
uetzalcoatl fuese el inventor de los templos circulares (es po-
sible que los templos hayan sido construidos en circulos porque
se presumia que al viento no le gustan las esquinas), y que fun-
dé6 cuatro; en el primero ayunaban principes y nobles; el segun-
do era frecuentado por la clase inferior: el tercero era “La Ca-
sa de la Serpiente,” y alli era indebido levantar los ojos del pi-
so: el cuarto era el "Templo de la Vergiienza.” a donde se en-
viaba a los pecadores y a los hombres de vida inmoral. Deta-
lles como éstos—que obviamente se refieren a caracteristicas
familiares de los rituales indio-americanos—asi como los nu-
merosos mitos que narran la partida de Quetzalcéatl del mis-
terioso Tlapallan, seguido de una gran parte de la poblacién
Tolteca, claramente se ve que pertenecen al mundo de la fanta-
sia, velando los hechos historicos. Asi que cuando Ixtlixéchitl
declara que el reinado de cada rey Tolteca era exactamente de
cincuenta y dos afios, vemos simplemente un dato que identi-
fica los periodos del calendario con los politicos;: mas cuando
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contintia con la declaracién de que aquellos reyes que morian
durante tal periodo eran reemplazados por regentes hasta que
un nuevo ciclo podia principiar con la designacion de un nuevo
rey. y cuando espec:fxcamente anota que, como excepciones
llacomihua reiné cincuenta y nueve afios, y Xiuhquentzin, su
reina, cuatro anos después de él, estamos ante la presencia de
una tradicién que se mira mas bien como historia que comoc
mito porque no hay razén mitolégica que satisfaga este cam-
bic. Hecho que, también sirvié de fundamento para la sabia,
observacién hecha por Sahagin de que los Toltecas eran ex-
pertos en la lengua mexicana aunque no la hablaban con la per-
feccién de su tiempo, y que los comunicados que hablaban el
nahua puro eran descendiente de Toltecas que permanecieron
en el pais cuando Quetzalcdatl partié—pues tras tales nociones
deberia haber una histcria de superv1venc1a linguiistica.

Tal parece haber sido el curso de los acontecimientos. La
fecha de la fundacién de Tollan,('V) de acuerdo con los Anales
de Quauhtitlin, es, computada en nuestra era, 752 D. C. Ixtli-
xochit]l sitda el principio de la dinastia tolteca en el afo 510
D. C. y el fin lo sefala en el afio 959, cuando el dltimo rey Tol-
teca, Topiltzin Quetzalcéatl, fue derrocado y huyé sin que nadie
supiera a dénde. Es una hipétesis razonable la que la historia da
de este acontecimiento y sefala los mitos de la partida de Quet-
zalcéatl, el dios, como causados por una confusién de las permu-
taciones de una deidad de la naturaleza con un héroe terrenal
—un proceso semejante a los hallados en los cuentos del Viejo
Mundo del Rey Arturo, el dios céltico y rey-héroe britanico. Es
cierto que desde una época temprana la civilizacién del valle me-
xicano era racialmente anélog’a a la de los Mayas en el sur. No
es improbable que los Toltecas representen una antigua exten~
sién nortefia del poder maya (el estrato mas antiguo en Tollan
muestra infleuncias huastecas, y los Huastecos son de sangre
Maya) ; y finalmente cuando los Toltecas fueron derrotados po-
liticamente sus cabecillas huyeron a Tlapallan, al sureste, los
barbaros del norte que los habian reemplazado, gradualmente
aprendleron la civilizacién de los grupos esporadicos que per-
manecieron en varios centros despues que la capltal habia caido
—Cholula, Cuernavaca y Teotihuacan, ciudades que figuraban
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en la doctrina nahua como centros de aprendizaje sacerdotal. En
tal hipétesis parece estar fundada la declaracién de Sahagun de
que los Toltecas hablaban el nahua incorrectamente, pues es de
suponer que los que se quedaron cambiaron el suyo por este
idioma; mientras que bien puede ser un incidente historico del
perlodo de cambio el relato de Ixtlixéchitl de la respuesta del
rey Tolteca de Colhuacén al invasor Chichimeca cuando rehusa
pagar tributo porque “ellos habian heredado el pais de sus ante-
cesores, a qulenes pertenecla y nunca habian obedecido ni pa-
gado tributo a ningin sefior extranjero... ni reconocian otros
soberanos que el Sol y sus dioses.” Sin embargo, por ser me-
nos diestros en las armas que los invasores, cayeron ante una
fuerza pequena.

Les Chichimecas, de acuerdo con los datos que han preva-
lecido, eran un grupo de tribus cazadoras salvajes. oue d= pre-
ferencia habitaban en cavernas, quienes incierta e imperfecta-
mente asimilaron la cultura que los habia precedido al valle de
Meéxico. Ixtlixéchitl dice que baio la direccién de un jefe que
tomoé su nombre del perro celestial Xélotl, entraron al dominio
azteca pocos afos después de la caida de Tollan, apoderandose
pacificamente de una seccién de tierra casi desierta. Pronto
fueron seg’uiclos por tribus hermanas, entre las cuales las mas
importantes eran las de los Acolhuas, fundadores de Texcoco;
mas tarde vinieron los Mexicanos, o Aztecas, quienes vagaban
desconocidos de un lugar a otro antes de establecerse definiti-
vamente en la ciudad que después seria la capital de su impe-
rio. Durante varios siglos, segtin relata el cronista, estas tribus
hermanas guerrearon y pelearon turbulentamente, llevando los
jefes el dudoso nombre de * emperaclores cuyo poder aumenta-
ba o disminuia en relacién con su pronia fuerza—cuadro seme-
jante al que representa la Europa medieval después de la caida
del imperio romano y antes de la incursion de los barbaros. No
obstante, en una forma gradual, como en Europa, la semilla de
una civilizacidén antigua tomé raices v la cultura que descubrie-
ron los Espafioles crecié y se consolidé.

Los jefes no eran los Aztecas, sino sus parientes los Acol-
huas cuya capital, Texcoco, se convirtié en la Atenas de un im-
perio cuya Tenochtitlan seria su Roma; y la gran época de Tex-
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coco vino con el rey Netzahualcdyotl, menos de un siglo antes de
la apariciéon de Cortés. Precavidos autores sefialan la semejanza
del caracter y la carrera de este monarca como nos lo describe
Ixtlixéchitl, y la del biblico David: ambos, en su juventud, son
cazados y perseguidos por un celoso rey, y son enviados al exi-
lio v declarados fuera de la ley: ambos derrocan a sus enemi-
gos y tienen reinados de esplendor, erigiendo templos, cultivan-
do las artes y reformando el estado: ambos son cantores y sal-
mistas y profetas de monoteismo purificado; ambos consienten
la ejecucion de un hijo mayor que seria su heredero, a causa
de intrigas palaciegas y finalmente, ambos, en la hora de ten-
tacion perm1ten que un honcral::le chy ballero sea muerto para
que ellos posean una mujer que ha cautivado su corazén. En
ambos casos, también, la reina asi ganada se convierte en ma-
dre de un sucesor cuyo reino es seguido por la decadencia del
poder, pues Netzahualpilli fue el dltimo de los grandes reyes tez-
cocanos. Ciertamente lcs paralelos son sorprendentes y posible-
mente el cronista haya sido influenciado por una anzlogia bi-
blica en la forma en que relata sus historias; mas seguramente
no deja de hacer justicia la indicacion de que tales repeticiones
de eventos pueden facilmente esperarse en un mundo cuyas po-
sibilidades son, después de todo, muy limitadas; que por ejem-
plo, una serie comp]eta de: similaridades puede encontrarse en-
tre historia inca y la azteca (donde no hay sospechas de influen-
cia), y que hay uno poco parecido entre los caracteres de Neza-
hualcéyotl y Huayna Capac, a quienes se atribuye un monoteis-
mo muy avanzado. Varios frag’mentos de los poemas de Netza-
hualeéyotl1?) —los que llevan su nombre — han sido preserva-
dos, entre ellos una lamentacién que tiene ¢l tono de las oracio-
nes aztecas preservadas por Sahagin, las cuales, ciertamente,
llevan en si todo el dolor y la preocupacién de la religién nahua.

“;0id las lamentaciones de Nezahualecéyotl, hablando con-
sigo mismo acerca de la suerte del imperio—dicho para ejem-
plo de los otros!

"Oh rey, inquieto e inseguro, cuando ti estés muerto, tus
vasallos seran destruidos, esparcidos en obscura confusién: en
ese dia reinado no estara mas en tu mano, sino con Dios el
Creador, Todopoderoso.
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"Quien contemplé el palacio y la corte del rey Tezozémoc,
lo floreciente de su poder y la firmeza de su tirania, ya derro-
cada, y destruida — ;pensara escapar? {Burla y engafio son los
dones de este mundo, dejad por tanto que todo sea consumido!

"Triste es contemplar la prosper:dad disfrutada por este
rey, aun en su senectud, cual viejo sauce, animado por el deseo
por la ambicién, levantandose a si mismo schre el débil y el
humilde. Largc tiempo se ofrecieron las plantas y las flores en
les campos primaverales pero al fin, comido de gusanos y seco,
el viento de la muerte lo azoté, lo desraizé y lo esparcm en frag-
mentos sobre tierra. Asi, también. el viejo rey Cozastli, pasé a
la otra vida no dejando casa ni linaje para preservar su memoria.

“Con tales reflexiones, con melancélia cancién traigo, otra
vez a la memoria el florido tiempo de la primavera que ya se
ha ido, y del fin de Tezozémoc que tanto supo de sus gozos.
{Quién, escuchandclo, detendra sus lagrimas? Abundancia o ri-
quezas y variados placeres, jno son como flores escogidas, pa-
sadas de mano en mano, y al final arrojadas para que se sequen?

“iHijos de los reyes, hijos de grandes sefiores, oid y con-
s:.cleracl lo que se hace manifiesto en mi triste y lamentosa can-
cién. mientras que os relato cémo paso la ﬂorlcla prlmavera v
llegé el fin del poderoso rey Tezozomoc! Ah, quién al oir ten-
dra el poder de reprimir sus lagrimas — porque todas estas flo-
res, estos dulces placeres, se marchitan y se acaban con esta
vida pasajera!

“Hoy poseemos la belleza y abundancia del verano en flor,
v escuchamos las melodias de los pajaros. donde las mariposas
liban el dulce néctar de los fragmentos pétalos. Mas todo es
como flores escogidas, pasadas de mano en mano. y al final

arrojadas para que se sequen.

84



CAPITULO IX
MITOS DE LAS MIGRACIONES AZTECAS

La tradicién comun sefiala a los Aztecas. o Mexicanos, co-
mo de los dltimos en venir al valle central, aunque son recono-
cidos como pertenecientes al movimiento general de tribus co-
nocidas como la inmigracién Chichimeca(’®). Aparentemente en-
traron sin mucha ostentacién siguiendo los pasos de grupos de
la misma casta, posiblemente a mediados del siglo once. Andu-
vieron errantes por un tiempo y finalmente se establecieron en
las cenagosas 1slas del lago de Texcoco,'*) fundando a Tenoch-
titlan o México, que después se convirtié en la capital del im-
perio. Las fechas asignadas a la fundacién de la ciudad son va-
rias — la sefialan un grupo de referencias cerca del afio de 1140
y otros la asignan fechas de 1321 a 1327, variaciones que quizas
se refieren a una ocupacion anterior y posterior por grupos per-
tenecientes a las mismas tribus. Los Aztecas hicieron una alian-
za con sus parientes que eran vecinos, los Tecpanecas de Tla-
copan y los Acolhuas de Texcoco, con los cuales tenian un lu-
gar secundario, hasta que finalmente, bajo la direccion de Axa-
yacatl, Tizoc y Ahuitzotl, los predecesores inmediatos del ulti-
mo Moctezuma lograron una supremacia indisputable. Esta su-
premacia, sin embargo, tan sélo era militar y politica, pues Tex-
coco, previamente a la conquista, era atn el asiento de la eru-
dicién mexicana.

Muchos de los pueblos Nahuas retuvieron reminiscencias
mitolégicas del periodo de sus migraciones; pero de las narra-
ciones que han quedado dificilmente hay dos que concuerden,
aunque la mayoria de ellas mencionan la “Casa de las Siete
Cuevas"” (Chicoméztoc) comin lugar de dispersiéon. Varias na-
rraciones hablan de lo mismo, dando detalles cuyo caracter me-
ramente mitolégico es evidente, pues los jefes nombrados son
dioses y sefiores eponimos, y tribus que no tienen ninguna re-
lacion entre si son sefialadas como si tuvieran el mismo origen.
De acuerdo con Mendieta, Iztacmizedatl (Serpiente de Nube



Blanca) y su esposa Ilancue (La Mujer Vieja) habitaron en
Chicoméztoc, de donde surgieron los antepasados—como de
los hijos de Noé"'—de las principales naciones de México excep-
to que los Toltecas descendian de una seg‘unda esposa de Iztac-
mixcaatl, Chimalmatl (o Chimalma), quien es llamada la madre
de Quetzalcdat, y quien dondequlera es representada como la sa-
cerdotisa o antepasada de los Aztecas en Aztlan su primer

hogar.

Sahagin(1®) da una versién que principia con la llegada de
los primitivos Mexicanos a Panotlan (Lugar de Llegada por
Mar) de donde dice que continuaron a Guatemala, y de ahi
guiados por un sacerdote, a Tamoanchan donde los Amoxaques.
u hombres sabios, los dejaron, partiendo hacia el oriente con
los manuscritos rituales y prometiendo regresar al fin del mun-
do. Sélo cuatro de los erudites se quedaron con los coloniza-
dores — Oxomoco, Cipacténal, Tlaltetecuin y Xochicauaca —y
fueron ellos los que inventaron el calendario y su interpreta-
cién para que los hombres tuviesen una guia de conducta. De
Tomoanchan los colonizadores fueron a Teotihuacan en donde
hicieron sacrificios y erigieron piramides en honor del Sol y
de la Luna. Aqui eligieron también a sus primeros reves. y aaui
los sepultaron. considerandolos como dioses y diciendo de ellos
que no que habian muerto sino que acababan de despertar de
un suefio llamado vida. "De ahi que los antiguos tuviesen el
habito de decir que cuando les hombres mueren, en realidad
comienzan a vivir, dirigiéndose a ellos asi: "[Sefor (o Sefo-
ra), despertad!  Ya aparece la primera luz del amanecer. Se oye
la cancién de los pajaros de amarillo plumaje y las mariposas de
muchos colores levantan su vuelo!” Adn en Tamoanchan habia
principiado una dispersién de las tribus: los Olmecas y los
Huastecas habian partido hacia el oriente, y de ellos habia ve-
nido la invencién de la bebida intoxicante. pulque, y (aparente-
mente como un resultado de esto) el pocler de crear lusiones
magicas; porque podian hacer que una casa pareciera estar en
llamas cuando nada de eso estaba sucediendo, podian mostrar
un pez donde no habia agua y atn podian hacer que sus cuer-
pos parecieran cortados en pedazos. Mas las gentes asociadas
con los Mexicanos se fueron de Teotihuacan; primero se fue-
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ron loe Toltecas, luego los Otomies, que se asentaron en Coaté-
pec. ¥ al fin los Nahuas; éstos atravesaron los desiertos, bus-
cando un hogar, cada tribu guiads por sus propios dioses. Casi
exterminados por penas y hambres, después de mucho vinie-
ron al lugar de las Siete Cuevas donde celebraron sus respec-
tivos ritos. Los Toltecas fueron los primeros en ir, establecién-
dose finalmente en Tollan. Las gentes de Michoacan partieron
en seguida, seguidos de los Tecpanecas Acolhuas, Tlaxcaltecas
y otras tribus Nahuas, y por utimo los Aztecas o Mexicanos
propiamente dichos, quienes gmados por su dios vinieron a Col-
huacan. Aun alli no se les permiti6 descansar, sino que fueron
obligados a continuar su peregrinacién y pasando de lugar a lu-
gar — "'designados todos con sus nombres en las antiguas pin-
turas que forman los anales de estas gentes’ — finalmente lle-
garon a Colhuacan y de ahi a la vecina 1sla donde fue fundada
Tenochtitlan.

De las “pinturas antiguas’ mencionadas por Sahagin, va-
rias han sido preservadas. representando el viaje de los Azte-
cas desde Aztlan, su mitoléica madre patria, que es represen-
tada y descrita como situada mas alla de las aguas, o rodeada
de aguas: y se dice que la primera etapa de su viaje la hicie-
ron en barco. Por esta razén, numerosas conjeturas acerca de
su situacién la han sefialado al otro lado del mar —en Asia o
en la costa noroeste de América—aunque la opinién mas con-
servadora concuerda con la del Seler, quien dice que representa
simplemente un altar en una isla o templo principal del dios
nacional, y de ahi que resulte un foco de organizacién nacional
en lugar de haber dado origen a las tribus. De acuerdo con el
Cédice Boturini’®) (uno de los cuadros pictéricos de la emigra-
ci6n) segun la interpretacion de Seler y otros, después de par-
tir de Aztlan, representado como una isla sobre la cual estaba
la capilla de Huitzilopochtli al cuidado de los antepasados de
la tribu y de su esposa Chimalma, los Aztecas llegaron a Col-
huacan (o Teocolhuacan, “La Divina Colhuacan') donde se re-
unieron ocho tribus emparentadas, los Huexotzincas, Chalcas,
Xochimilcas, Cuitlauacas, Malinalcas, Chichimecas, Tecpane-

cas y Matlatzincas, de quienes se dice que procedian de una
caverna en una montafa que tenia su cima como un gancho.
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De Colhuacan, guiaclos por una sacerdotisa y cuatro sacerdotes,
marcharon a un lugar (representado en el cédice como un arbol
quebrado) que Seler identifica como Tamoanchan, "La Casa
de la Descendencia,” y la cual es también la “"Casa del Naci-
miento, pues de alli es donde se envia a las almas al decimo-
tercer cielo a que nazcan. De alli, después de una permanen-
cia de cinco afios los Aztecas, quizas estimulados por algan por-
tento del cual el arbol quebrado es un simbolo, partieron solos,
de]ando a sus tribus hermanas; y guiados por Hunzllopochth
vinieron a la tierra del cactus-calabaza y el mezquite donde su
dios les di6 arcoe, flechas y una trampa para cazar. Llamaron
esta tierra Mimixcoua (Tierra de Serpiente Nube) y fue aqui
donde camblaron su nombre, llamandose a si mismos. por pri-
mera vez Mexica, que segun lo describe Sahagun, fue toma-
de del de un jefe, también inspirado sacerdote, que reinaba en
la nacién durante el tiempo en que estuvieron en la tierra de
los Chichimecas, y cuya cuna, se decia, fue una vplanta de
maguey, por lo que fue llamado Mexicatl (Liebre de Mezcal).

uizas éste es el incidente representado en el curioso cuadro que
muestra seres humanos cubiertos de pieles y con pinturas cere-
moniales en la cara, reclinados sobre plantas del desierto; y
sefiala sin duda algin cambio importante en el culto, tal vez
la introduccién de la intexicacion con pulque con sus consecuen-
tes alucinaciones. Posiblemente también represente la institu-
cién de los sacrificios humanos, pues la préxima estacién indi-
cada en la carta, Cuextecatlichocayan (Donde Lloran los Huas-
tecas) era la escena de la institucién del sacrificio de Huaste-
cas cautivos, qulenes eran muertos a flechazos. De este lugar,
la jornada los guié a Coathcamac (En las Quljaclas de la Ser-
piente), donde las gentes “ataron Ics afios y encendieron el
Fuego Nuevo; y de Coatlicamac caminaron hasta Tollan; al lle-
gar a este lugar puede decirse que llego a su fin la pr:mera
etapa de la jornada migratoria. Seler lo considera todo como un
mito de los cuatro puntcs cardinales: Tamcanchan es el Ponien-
te; Mimixcoua es el Norte: Cuextecatlochoacayan es el Orien-
te, como lo muestra la referencm a los Huastecas: y Coathca-
mac es el Sur; finalmente, Tollan es el Centro, siendo consi-
derado al igual que otras ciudades sagradas, como el ombligo
del mundo.
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Una segunda etapa del mito presenta el viaje de los Azte-
cas desde Tollan de regreso a Colhuacan después de hacer mu-
chos altos, hasta que finalmente llegaron a Tenochtitlan. Se di-
ce que mlentras las tribus hicieron alto junto a las aguas de
Texceco vieron una gran aguila posada en un nopal que nacia
de una roca bafada por las aguas: y que mientras contempla-
ban al ave, ésta ascendié hacia ¢l sol naciente llevando una ser-
piente entre las garras. Esto fue considerado como un augurio
divino, y alli fue fundada Tenochtitlan. Tal es la tradicién que
da al México moderno su emblema. Los lugares de descanso
entre Tollan y Tenochtitlan, segin son representados en los es-
critos, tienen cierta relacién con los pueblos y sitios del valle
de México, asi es que estan dentro del alcance de la historia
mas bien que de la mitologia. Histéricos también son los nom-
bres (y fechas aproximadas) de los nueve sefiores o empera-
dores que reinaron en la capital mexicana antes de la llegada de
los Espanoles que tra]era el fin del poclerlo lndlgena.

El quinto de los monarcas Aztecas fue el primer Moctezu-
ma.1") De él se dice que después de que habia extendido sus
fronteras y consolidado su poder, decidié enviar una embajada
al hogar de sus padres, principalmente porque habia oido de-
cir que la madre de Huitzilopochtli atin vivia alla. Moctezuma
llamé a su consejero, Tlacaélel, qulen trajo ante él a un v1e;o
que conocia la }nstona de la nacion. "El lugar que tu senalas,”
dijo el viejo, “se llama Aztlan (Tierra de Garzas), y cerca de
él. en medio del agua, estd una montana llamada Culhuacan
(Colina Torcida). En sus cavernas habitaron nuestros padres
por muchos afios, con grandes comodidades, y fueron conocidos
como Mexitines y Aztecas. Tenian grandes cantidades de pa-
tos, darzas y otras aves acuaticas, v aves de p]uma;es 1'0]05 v
amarillos los divertian con sus canciones. Tenian peces gran-
des muy buenos; hermosos arbeles a las orillas de los rios; y
las aguas regaban las pracleras los cipreses y alisos. En canoas
cruzaban las aguas, y tenian ]ardmes flotantes que proclucxan
maiz, chile, jitomates, frijoles y todos los vegetales que ahora
comemos y que hemos traido desde alla. Pero después que de-
jaron la isla y pusieron pie en tierra, todo esto cambié: la hier-
ba los picé, las piedras los hirieron y los campos se llenaron de
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cardos y espinas. Serpientes y animales ponzonosos surgieron
por dondequiera y en todos los alrededores hubo leones, tigres
y otras bestlas peligrosas Asi esta escrito en mis libros.” Lue-
go el rey envi6 presentes y dones con mensajercs para la m~-
dre de Hmtzﬂopochth. primero vinieron a Coatépec, cerca de
Tollan, y alli invocaron a sus demonios — (pues eran magos)
— para que los guiaran y asi llegaron a Culhuacan. la montana
en el mar, donde viercn a les pescadores y sus jardmes flotan-
tes. Las gentes de esas tierras, viendo que los extranjeros ha
blaban su lengua, les preguntaron qué dios adoraban y cuandc
les contestaron que a Huitzilopochtli y que habian venido con
un presente para Coatlicue, su madre, si atin vivia, condujeron
a los extrafics ante el mayordomo de la madre del dios. (segin
la historia relatada por Fray Diego Duran). Cuando habian en-
tregado su mensaie, declarando su misién de parte del rev v

e su consejero, el mayordomo contesté: “;Quién o5 este Mor-
tezuma y quién es Tlacaélel? Quienes se fueron de aqui no te-
nian tales nombres sino que se llamaban Tezacatetl, Acacitli,
Ozelopan, Ahatl, Xominitl, Auéxotl, Uicton, Ténoch, jefes de las
tribus v con ellos los cuatro guardianes de Huitzilopochtli.” Les
mensajeros contestaron: efor, nosotros no conocemos a es-
tos sefiores, n1 los hemos visto, pues mucho ha que murieron.”

"/Quién los mat6? Nosotros que quedamos somos los que wi-
vimos. ;Quiénes, entonces son los que viven hoy?" Los men-
sajeros le platicaron del viejo que tenia la historia de la jor-
nada y pidieron ser conducidos ante la madre del dios para
cumplir con su deber. El viejo mayordomo de Coatlicue los
guié entonces, mas la montafia por la que ascendian era como
una pila de arena suelta en la cual se hundian. ';Qué os hace
tan pesados?” predunté el guia, que ce movia con toda facili-
dad en la superficie: y ellos contestaron: “"Nosotros comemos
carne y bebemos chocclate.” “Son la carne y la bebida,” dijo
el anciano, “las que os imvoiden llegar donde habitaron vuestros
paclres: es lo que ha traido la muerte entre vosotros. Nosotros
no conocemos ninguna de esas cosas, nada de la pompa que os
arrastra a condicién tan baja; todos nosotros scmos sencillos
v mag’ros." Luego los tomé v ramdo como el viento los trajo a
la presencia de Coatlicue. La diosa era una cosa horrible de
contemplar, y se vela como una persona préxima a morir, pues
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lloraba la partida de su hijo: mas cuando oyé el mensaje y vié
los hermosos presentes, madé decir a su hijo, que recordara la
profecia que habia hecho al tiempo de su partida: que guiaria
a las siete tribus a la tierra que habrian de poseer, haciendo
guerra y reduciendo naciones y ciudades a su servicio; y que
luego serian derrocados, como ellos habian derrocado a otros,
y que sus armas serian arrojadas al suelo. "Entonces oh ma-
dre mia, mi tlempo sera cumphdo y regresaré apnsa a tu regazo,
mas hasta entonces no conocera otra cosa que el dolor. Dame por
lo tanto dos pares de sandalias, uno para irme y otro para re-
gresar, y cuatro pares de sandalias, dos pares para mi ida y dos
para mi regreso. “Cuando él piense en estas palabras,” con-
tinué la diosa, "'y recuerde que su madre susplra por él, dadle
este manto de henequen y este cinturén.” Con estos presentes
despidié a los mensajeros: y mientras descendian, el mayordo-
mo de Coatlicue les explicé como las gentes de Aztlan conser-
vaban su Juventud que consistia en escalar la montafia cuando
ya se hacian v1e;05 y la ascension renovaba sus afios. Asi re-
gresaron los mensa]eros al rey Moctezuma por el camino que
habian venido.
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CAPITULO X
SUPERVIVENCIAS PAGANAS

En 1502 Mcctezuma Xocoyotzin (Moctezuma el Joven) fue
elegido emperador de México quien asumiendo una pompa y
orgullo desconocidos por sus predecesores. Cinco anos después,
en 1507 los Aztecas “ataron los afios' y por dltima vez encen-
dieron el Fuego Nuevo en el pecho de un noble cautivo. Si-
niestros augurios comenzaron a aparecer con el nuevo ciclo y
las crénicas predijeron muchos desastres. La torrecilla del tem-
plo de! dios de la duerra fue incendiada: otro altar quedé des-
truido por fuego del cielo que, sin ser acompanado de truenos,
cayé en medio de una gran tormenta: se vié un cometa: el lago
de Texcoco se desbordé sin causa alguna; no se prudo mover
una roca que el rey habia mandado convertir en altar para los
sacrificios diciéndoles a los trabajadores que el Sedor de la
Creacién ne lo toleraria; nacieron gemelos y monstruos, y por
las noches se oian llantos como de mujeres que estuvieran dan-
do a luz.

"Lamentos que se oyen en el aire; extrafios gritos de
muerte,

Y profetizando con terrible acento

Horrendos incendios y hechos confusos

Creados por la funesta época.”

Los pescadores cogieron un extrafio pez con un cristal en su
cabeza, v en el cristal, como en un espejo, Moctezuma contem-
plo extrafios guerreros. armados y matando. Pero lo mas terri-
ble fue una enorme piramide de fuedo que aparecié en el orien-
te, y que noche tras noche resplandecia. En su terror, Mocte-
zuma llamé al vieio Nezahualpilli de Texcoco, conocido como
astrélogo, para que mterpretara la senal y el rey cuya estrella
estaba en el ocaso, experimenté quizas un poco de satlsfaccmn
al conocer las cosas que antes habian asolado al imperio. Moc-
tezuma, se asegura, puso a prueba la interpretacién retando a
Nezahualpilli al juego adivinate-io del Tlachtli: pero, cerca del



momento de la victoria, el monarca perdié y regresé derrotado.
Otro cuento. sin duda apdcrifo, dice que Papantzin, hermana de
Moctezuma, murié y fue sepultada; poco después se le encon-
tré sentada Junto a Ia fuente del ]ardm del palacw y cuanclo los
sefiores se reunieron en su presencia, les contd que un joven
alado la habia llevado a las riberas de un rio, sobre las cuales
vié los huesos de hombres muertos y oyé sus lamentos, mien-
tras que en las aguas habia cosas extrafias y maquinas mane-
jadas por hermosos guerreros blancos que venian a conquistar
el reino. Cierto es, cuando menos, que los corazones de todos
los hombres consideraban proximo el regreso de Quetzalesatl
— los oprimidos lo esperaban con ansia, los poderosos con te-
mor —y la vestimenta de la deidad fue uno de los primeros
obsequios con los cuales los infelices Mexicanos trataron de
danarse el favor de Cortés.(1%)

No obstante, el recuerdo del rey no desaparecié de la ima-
ginacién nativa con la caida de su trono. Las historias de la
grandeza. el orgullo y el poder de Moctezuma circularon por
doquier; éstas se confundieron con otras leyendas mas anti-
guas; y finalmente el mismo monarca mexicano se convirtié en
un mito. Le;os en el norte, los Papag’os“q) aun muestran la
cueva de Moctezuma, a quien ha identificado con Sihu, el her-
mano mayor del Coyote. y cuentan como Moctezuma al venir
de una caverna hecha por el Creador, guié desde entonces a las
nacicnes indias. Al principio todo marché bien, y hombres y
bestias conversaban unos con otros hasta que un diluvio aca-
b6 con esta era de felicidad, y sélo Moctezuma y su hermano,
Coyote, escaparon en las arcas que se habian hecho. Cuando
las aguas desaparecieron, ellos ayudaron a la repoblacién de la
tierra, y a Moctezuma se le asxgno el sefiorio de la nueva raza,
pero lleno de orguuo y arroganma por su alta d:gmdad dego de
obrar con justicia. El Gran Espiritu. para castigarlo. cambié el
sol a una parte muy lejana de los cielos: por lo que Moctezuma
se puso a construir una casa que llegarla hasta ellos, y cuyos
apartamientos adorné con joyas y metales preciosos. Todo esto
lo destruyé el Gran Espiritu con un rayo; pero como Moctezu-
ma continuara en rebeldia, el Gran Espiritu para castigarlo, en-
vié un insecto que traeria del oriente a los Espafioles para des-
truirlo.
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No se puede precisar claramente ¢uanto se extendié la in-
ﬂuencia politica del imperio azteca, pero hay numerosas indica-
ciones de que sus relaciones culturales fueron muy amphas

ay ritos v mitos de los indios Pueblos, Hop1s y Zuiis cuyo
paremdo a los de los Mexicanos 1mphca una relacién no muy
remota; m1entras que al sur, entre los Nahuas del 1ago Nica-
ragua, (20) 1a pare]a creadora v los reyes, Tamagostad vy Clpatto—
val son indénticos a la pare]a g’eneratnz mexicana, Oxomoco v
Clpactonal.

Actualmente en algunos distritos con poblacién Nahua me-
nos frecuentados las tribus conservan su paganismo esencial y
los relatos de los panteones de los indios Coras*!" y Huicholes
nos dan una pequefia idea de lo que debe haber sido la antigua
religion de las tribus Nahuas. cuando menos en los crudos tiem-
pos de sus peregrinaciones.

Creencias como éstas sugieren inevitablemente las del Mé-
Xico antiguo y en forma semejante, en muchos de los ritos de
estos indios hay analogia con el culto azteca. Quiza el mas sor-
prendente de todos es el complicaclo y en parte mistico culto
del hikuli, o peyote (cacto del género Loﬁ?zoﬁhom) al cual se
atnbuyen rnaglcos poderes vy la induccidén al éxtasis; y en el cual
sin duda podemos ver la maravillosa planta que los Aztecas en-
contraron en su migracién. El culto se extiende a las remotas
tribus del norte hasta los Osages y otras, y no de]a de tener una
poetu:a bienvenida. como en la cancién tarahumara dada por

Lumholtz.(23)

“Hermoso lirio, que floreces esta mafiana, jguardame!
{Aleja el hechizo! {Has que llegue a viejo!

i Permiteme llegar a la edad en que tenga que caminar
con bastén!

iTe do_v las gracias por exhalar tu fraggncia alli donde es-
tas parado!”
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CAPITULO XI
YUCATAN™

1. Los Mayas

La civilizacién indigena americana llegé a su apogeo en-
tre los Mayas. Esto, sin embargo. no es cierto en el sentido
politico, porque si bien en el tiempo de la Conquista los Mayas
recordaban una pasada grandeza politica, no hay razon para
creer que alguna vez existié ni en poder ni en organizacion. un
rival de los Aztecas y los Incas.(*) Las ciudades de los Mayas
estaban confederadas, mas bien que nacionalmente unidas; sus
gobiernos eran aristocraticos mas que monarquicos, y en su ma-
yor unidad residia el poder de sus mas fuertes gobernantes, los
Sefiores de Mayapan, cuyo cargo se supone fue el de soberanos
feudales, o todo lo mas el de inseg’uros tiranos. Politicamente,
las ciudades mayas presentan un aspecto parecido al de los es-
tados helénicos desunidos, y es muy probable en cada caso que
la falta de unidad politica tendiese directamente a intensificar
el orgullo civico que sin duda, alentaba en todo momento el
desarrolo extraordinario de las artes. Por los ejemplos de cul-
tura e intelectualidad, y el dominio de las artes, asi como por
la matematica y los relatos histéricos, observamos que los Ma-
yas sobrepasaron a las demas tribus. En las ruinas de sus ciu-
dades, dejaron constancias de su alto grado de civilizacién, y
quizas solo los mas famosos centros que guardan las reliquias
del Viejo Mundo podran igualarlos o excederlos.

La cultura de los Mayas esta claramente relacionada ya
sea directa o indirectamente, con las civilizaciones de México.
Afinidades en las obras de arte de los Huastecos y Mayas, indi-
can que los antecesores de ambas estirpes no estaban seépara-
dos antes de lograr un considerable progreso en la civilizacién ;
mientras que, en un sentido mas amplio, la cultura de los Na-
huas, Zapotecas, y Mayas tiene elementos comunes en arte,
ritual, mitologia, y sobre todo ca los sitemas matematicos que



hacen aparecer a estas gentes como procedentes de un origen
comun. Los Zapotecas, situados entre los centros mayas y na-
kuatl, muestran un arte y una ciencia de desarrollo intermedio
cuyos elementos unen claramente los dos extremos mientras que
la aparicién de los nombres de lug'ar. tales como Nonéual y Tu-
lan o Tollan en ambas tradiciones maya y nahua implican cuan-
do menos una remocta comunidad geografica.

Si aceptamos lo gque las mismas tribus Nahuas nos dicen
hemos de creer que comparativamente acababan de entrar en
una civilizacién que databa de mucho tiempo atras y la cual ellos
mismos como barbaros habian adoptado; la maya (al menos
mitolégicamente) recordando siempre el dia de su llegada a
Yucatan. Basados en lo anterior y en la indudable comunidad
de cultura de las dos razas, se ha creido que los antecesores de
los Mayas eran los Toltecas de tradicién Nahua, quienes aban-
donaron sus lugares en México, partieron hacia la peninsula y
alli perfeccionaron su civilizacién. La comin relacién de Quet-
zalcdatl con las leyendas de migracién 2fiade fuerza » esta teo-

No obstante, la tradicién hace resaltar la antigiiedad de los
centros del sur mas bien que la de les centros de cultura me-
xicana y como parece, estan debidamente exphcadoa los hechos
por la apropiacion que se hace de la extensién nortefia de una
cultura maya en la época tolteca o pre-tolteca seguida por un
receso en el periodo de declinacién del sur. Lo antes expuesto
puede creerse como la teoria mas aceptakle a la luz de los co-
nocimientos presentes. De acuerdo con este punto de vista,
puede aceptarse que los Nahuas fucron herederos de una civi-
lizacién antigua a la que hicieron retrcceder gradualmente has-
ta colocarla en su 1ug‘ar de origen v a la cual retaban atn en
tiempos de la Conquista, porque las tribus Nahuas se habian
ablerto paso entre la declinante civilizacién maya logrando su-
perarla.

Cuando los Espanoles llegaron a Yucatan, la civilizacién
maya estaba ya en decadencia. Las ciudades mas grandes ha-
b:an sido abandonadas y al paso del tiempo se convirtieron en
ruinas mientras que el pais vivia en la anarquia luchando con
multitud de enemigos locales. Se recordaba la antigua grande-
za de Mayapan y Chichén Itza; pero como dice el obispo Lan-
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da,®) esto solo servia para intensificar los celos de quienes se
vanagloriaban de descender de generaciones superiores para
mostrarselos como todo lo contrario a modelos de emulacion.
*Tres hermanos de oriente” dice la narracién del obispo — "fun-
daron Chichén Itza y vivieron alli honradamente hasta que
se suscitaron disenciones entre ellos, debido a la muerte de
uno, y a que los dos restantes fueron asesinados.” Antes de
este acontecimiento, o inmediatamente después, arribé del oc-
cidente un gran principe llamado Kukulcan, quien después de
su partida, era considerado en México como un dios y se le
llamé Cezalcouati, siendo venerado en Yucatan como una divi-
nidad, debido a su celo por el bien publico. El principe aludido
hizo que terminaran las disensiones entre las gentes y fundé la
ciudad de Mayapan en donde edificé un templo redondo con
cuatro entradas por los cuatro rumbos, el que era completa-
mente diferente a cualquier otro de los que habia en Yucatan.
Después de gobernar en Mayapan por un lapso de siete afos,
regresé a México, dejando tras si, paz y amistad. La familia
de los Cocom le sucedié en el poder y poco tiempo después vi-
no Tutul-Xiu con sus seguidores, que habian andado errabun-
dos por el interior del pais durante cuarenta afios. Estos for-
maron una alianza con Mayapan; pero los Cocom, que habian
introducido mercenarios Mexicanos, fueron capaces de ejercer
su tirania sobre la gente. Bajo el mando de los Xiu, se formé
una guerrilla y los Cocom fueron derrotados, escapando sola-
mente un hijo de la familia real; y Mayapan después de cin-
co siglos de auge fue abandonada. El itinico Cocom que logrs
escapar se reunié a sus partidarios y fundé a Tibulén en la pro-
vincia que llamé Zututa, mientras que los mercenarios Mexica-
nos se establecieron en Canul. Un noble llamado Achchel, que
habia contraido matrimonio con la hija de Ahkin-Mai, sumo sa-
cerdote de Mayapén. v guardian de los misterios, fundé en la
costa el reino de los Chel, quedando los Xiu en posesién del
interior. ' Entre estas tres grandes y principescas casas de los
Cocom, de los Xiu, y de los Chel, habia constantes luchas y
odios tales que atn hoy perduran a pesar de haberse conver-
tis]o al cristianismo. Los Cocom dicen a los Xiu que ellos ase-
sinaron a su soberano y se posesionaron de sus dominios. Los
Xiu responden que ellos no son ni menos nobles ni de inferior
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linaje al de los demas, y que lejos de ser traidores dieron Li-
bertad al pais al ejecutar a un tirano. Los Chel sostienen ser tan
nobles como cualquiera de los otros, por descender del sacer-
dote mas venerado de Mayapan, y por otra parte, debido a su
generosidad en ayudarse los unos a los otros en la reparticion
de alimentos, asumiendo que los Chel, que vivian en la costa,
nunca daban a los Cocom. pescado ni sal, oblig’éndoles de esta
manera a que enviaran a otras partes lejanas por estos alimen-
tos, para que los Cocom se vengaran no permitiéndoles disfru-
tar de la caza y frutas de su territorio.’

Tal es el cuadro que el obispo Landa nos presenta de las
condiciones en el norte de la Peninsula en la época de la Con-
quista, aproximadamente un siglo después de la caida de Ma-
yapan, y los registros nacionales asi como la Arqueologia, com-
prueban su veracidad. En el lugar de Chichén Itza. el Fron-
tén de Pelota se aprecia como mexicano en Inspiracion, mien-
tras en la misma ciudad existen las ruinas del templo redondo
similares a aquellas que la tradicién adjudica a Kukulcan, que
es diferente en caracter a los tipes mayas ncrmales Relieves
que representan guerreros vestidos de traje mexicano hacen de
la misma manera resaltar las incursiones de los Nahuas, que
pueden en verdad haber sido la causa de la disolucién de la
Liga de las Ciudades Mayas del norte — Chichén Itza, Uxmal,
y Mayapan —de las cuales se dice en los Libros de Chilam
Balam,*) que fueron poderosas en los dias de apogeo entre
los Mayas de Yucatan.

Estos "libros” son crénicas histéricas que fueron escritas
después de la Conquista por miembros de las familias nativas
especialmente los Tutul-Xiu y algunos acontecimientos de his-
toria yucateca que en ellos se relatan son tan exactos que has-
ta pueden citarse algunas fechas en relacién con los mismos.
“Este es el arreglo de los katunes (periodos de 7200 dias) des-
de la partida de la tierra al salir de la casa de Nonéual en donds
estaban los cuatro Tutul-Xiu procedentes de Zuiva en el occi-
dente. Vinieron ellos de la tierra de Tulapan y formaron una
alianza." Asi principia una de las crénicas. indicando con ello
una migracién remota de la familia de los Xiu, que venian Jel
occidente — acontecimiento que tanto Splden como Joyce coin-
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ciden en senalar hacia el afio de 160 D. de J.C. El siguiente
acontecimiento que se menciona en la estancia en Chacnouitan,
ochenta afos mas tarde, en donde permanecieron durante no-
venta y nueve ahos y luego continuaron hacia Bakhalal, cerca
del g’olfo de Honduras, ocupando dicho lugar por sesenta anos.
Al Heg’ar los caminantes a este lugar descubrieron el pueblo de
Chichén Itza de donde salieron a mediados del siglo quinto pa-
ra ocupar entonces a Chakamputin en la Bahia de Campeche.
Doscientos sesenta afios mas tarde dejaron este sitio v los Itza
regresaron por el afo de 970 D. de J.C., a Chichén Itz4. Un
miembro de los Tutul-Xiu fundé a Uxmal uniendo las dos cin-
dades con Mayapéan para formar una liga triple que por mas de
dos siglos trajo el punto culminante de la civilizacién a la par-
te norte de Yucatan. Esta época de felicidad terminé con la
traicién de Hunac Ceel quien introdujo guerreros extranjeros
a Chichén Itza. destroné a su gobernante e implanté un estado
de anarquia. Por algin tiempo el poder se centré en Mayapan,
habiendo orden en el gobierno, hasta que por guerra con Chi-
chén Itza fue despoblado en 1442 ciguiendo a este desastre
mnumerables plagas, guerras y un terrible huracan acompaiado
de una inundacién que vino a completar la destruccién.

Sin embare’o. esta reconstruccién de historia yucateca nor-
tena no da infoermacién alguna sobre la vida original de las
ciudades del sur, que son: Palenaue, Piedras Negras y Yaxchi-
lan en el valle bajo central del Usumacinta, a las que hay que
agregar a Seibal, ubicada en las cercanias del lago Petén a cor-
ta distancia del cual estan las ruinas de Tikal y Naranjo. Al
sureste de estos. se encuentran Copan y Quirigua sobre las

margenes del rio Copan, sefialando la linea divisoria del poder
maya en Centroamérica. Estas ciudades habian estado en rui-
nas mucho tiempo antes de que los Espafoles vinieran: sus
constructores habian sido olvidades, sus sitios de importancia
eran dificilmente reconocibles, hasta tal grado aue ni atin las
tradiciones que sobrevivieron en el sur, los Anales de Cakchi-
queles y el Popol Vuh dan informacién sobre ellas. Si no fuera
por el ingenio de los sabios que han descifrado el sistema de
numeros y el calendario de sus cuantiosos monumentos, ten-
driamos solamente vagas ideas de lo que fue dicho periodo de
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cultura. Tampoco hubiera sido suficiente la investigacién si no
hubieran existido las crénicas de los Tutul-Xiu, que ayudaron
mucho al poner la lectura al alcance de nuestro propio sistema
cronolégico. No obstante, el problema no deja de ser compli-
cado a pesar de que se leyeron ya las fechas en los monumen-
tos. Esto es debido a que alg‘unos centros del sur empleaban
un sistema llamado “cuenta larga" del cual solamente existe una
muestra monumental en el norte, en Chichén Itza. Sin embar-
go, con la ayuda de esta inscripcidén y la probable identificacién
de su fecha a la luz de los Libros de Chilam Balam,®® los sa-
bios han estado de acuerdo sobre el pericdo de florecimiento
cultural mayaﬁdel sur. Esto, segun Spiden.(ﬁ) ocurre dentro del
noveno ciclo maya (160 D. de J.C. a 554 D. de J.C.), y es ma-
ravilloso notar cémo la mayoria de los monumentos del sur per-
tenecen a este ciclo, y cémo, segin los muestran las eviden-
cias arqueoldgicas, muchas de estas ciudades fueron ocupadas
durante un lapso aproximado de dos siglos, notandose con toda
claridad que tanto la civilizacién del sur como la del norte tu-
vieron una época contemporanea en la cual se establecieron
grandes centros culturales. Morlev”) sugiere que el sur con-
sistié en la alianza de tres ciudades, como fue mas tarde el
caso del norte, dominado Palenque al occzdente. leal en el
centro y norte y Copan en el sur y este. Las inscripciones ar-
caicas en la estatuilla de Tuxtla y en la Placa Leiden, que son
los nombres dados a estas rel1qu1as contienen ‘fechas pertene-
ciente al octavo ciclo, el pnmero de los cuales acaecié aproxi-
madamente un siglo o mas antes del comienzo de nuestra era,
v éstas sin duda alguna implican un civilizacién naciente que
habria de colocarse en la cuspide del poder al entrar en el si-
glo quinto cuando las ciudades del sur produjeron sus obras maes-
tras de escultura que sefialan la culminacién de un arte ame-
ricano aborigen que habria de desaparecer un s1g10 mas tardc.
dejando escasas huellas de existencia en su tierra de origen.

La historia de la civilizacién maya, restablecida por Mor-
ley, se divide en dos periodos de desarrollo imperial, cada uno
de los cuales esta subdividido en varias épocas. El primero es
el del imperio del sur, y el segundo o el de la Peninsula co-
menzé con la colonizacién cuando la civilizacién antigua estaba
aun floreciente. Morley(®) nos presenta el siguiente bosquejo:
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IMPERIO ANTIGUO

D. de J. C.

I. Periodo Arcaico (los tiempos mas antiguos) c. 360

II.
III.

Iv.
\'
VI.

VII.
YIII.

IL.
III.

Il. X

11T.

III.

Periodo Medio ..
Gran Periodo ...

360. ..

IMPERIO NUEVO

Periodo de Colonizacion. c-
. Periodo de Transiciéon .. c. 620 ...
Periodo de Renacimiento c.

Periodo Tolteca

Periodo Final . ........

D. de J. C.

También ros presenta el bosquejo:

TRES EPOCAS DE LOS MAYAS EN LAS FASES DE LA
CERAMICA'Y LA ARQUITECTURA MAYA

Imperio Nuevo .

mperio Antiguo .
Imperio Antiguo .
. Imperio Nuevo .
. Imperio Nuevo .

A.de J. C

. Periodo Anterior a los Mayas c.
Periodo Anterior a los Mayas c.
Periodo Anterior a los Mayas c.

D. de J. C.

3000. . ..
1000. . ..

333

(I ¢ T ¢ Y v T £ O ¢

. 460

600

. 620

. 980

. 1190

. 1450

1537

. 1000
. 353

317
633
731
. 987
1194
1441
1697



Todos los periodos mas antiguos se seiialan por el descubri-
miento de nuevos lugares y por la fundacién de ciudades asi
como por el adelanto en las artes. El Imperio Antig’uo sobre-
sale por su desarrollo en la escultura, mientras que en las ciu-
dades del Imperio Nuevo, es la arquitectura la que alcanza
mayor auge. Tales son las teorias mas plausibles de la histo-
ria de la cultura maya, aunque existen otras que establecen la
~dad de la grandeza de estas gentes, muchos 3ig’los antes de
lo que ya se ha especificado.

2. Votan, Zamna, y Kukulcan

Desde sus principios mas remotos, como sucede con gen-
tes cuyas tradiciones se remontan a una época de migraciones,
las tribus Mayas recordaban a sus héroes(") culturales, que ha-
bian sido los iniciadores del arte, los fundadores del imperio,
o a los que como reyes y sacerdotes habian escrito su historia.
Originalmente eran mas bien dioses que hombres—dioses a
quienes el tiempo habia confundido con las personas de sus
sacerdotes y adoradores reales, y en cuyas obras existia un en-
lace de acontecimientos césmicos e histéricos. Hay tres leyen-
das acerca de semejantes héroes que ocupan un lugar especial
en la mitologia maya: la leyenda de Vetan, el héroe de Tzental,
cuyo nombre esta relacionado con Palenque y la tradicion del
gran Imperio Votanico, que existiera hace muchos siglos; la de
Zamna o Itzamna, un héroe yucateco, y la de Kukulean, conocido
por los Quichés como Gucumatz, que viene siendo el equwalen-
te maya de Quetzalcéatl. Estas tres deidades o héroes vinie-
ron de muy lejos, sediin se sostiene, vistiendo extrafiamente y
con costumbres extranjeras. Por otra parte, se considera que
ellos inventaron o al menos ensefiaron el arte de escribir, y
simultaneamente fundaron nuevos cultos.

En Tzental existia la leyenda de Votan, en la que se dice
que éste vino de allende los mares y que al arribar a la Laguna
de Términos nombré al pais “tierra de pajaros y ganado,” a
causa de los vastos recursos naturales de la region. Después

de esto los seguidores de Votan acrecentaron la importancia
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del valle del Usumacinta fundando su capital en Palenque, del
cual se cree que habia tenido anteriormente el nombre de Na-
chan, o "Casa de Serpientes " Poco nempo despues llegaron
barcos cargados de extranjeros vestides de tunicas largas quie-
nes causaron a los segmdores de Votan una sorpresa seme]ante
a la que ellos habian causado al aparecer los rudos aborigenes.
Estos fueron los primeros Nahuas, quienes vivieron pacifica-
mente amalgamados en el imperio nuevo. Votan reiné por mu-
chos afios, y entre otros trabajos, escribié una narracién acerca
del origen de las Naciones Indias de la cual nos hablan Ordodez
y Aguiar!"’, El argumentc principal del trabajo, dicen, trata
de mostrar que Votan descendia de Imos (unos de los genios o
gLarchanes de los dlas) que era descendiente de Chan, la ser-
plente, y que su origen procedia de Chivim. Siendo el primer
hombre que Dics envié a esta regiéon que nosotros llamamos
América para que poblara y repartiera las tierras, hizo saber la
ruta que habia tomado vy despues de cimentarse vxajo en diver-
sas ocasiones con rumbo a Valum-Chivim. En el relato que ha-
cia hablaba de cuatro rumbos diciendo que habiendo partido
de Valum-Votan se dirigié a la Casa de las Trece Serpientes y
de alli fue a Valum-Chivim logrando también pasar por el lugar
en donde estaban edificando la Casa de Dios y contemplar su
estructura. En seguida visité las ruinas antiguas del edificio
que habian erigido algunos hombres al mando de sus anteceso-
res. con el fin de llegar hasta el cielo, y declaré que aquéllos con
quienes platic en dicho lugar le aseguraron que alli habia dado
Dios a cada tribu su propia lengua. Afirmd que a su regreso
de la Casa de Dios fue una vez mas a examinar todos los luga-
res subterranecs por donde habia pasado y las sediales que alli
habia encontrado, afiadiendo que tuvo necesidad de cruzar un
camino subterraneo que se prolongaba hasta llegar al pie de la
gloria en donde terminaba su curso convirtiéndose en un agu-
jero de serpiente, en el cual entré, siendo como lo era, “El Hijo
de la Serpiente.” Se afiade que Votan era conocido por el
epiteto "Corazén de las Gentes,” que su sucesor llevaba el
nombre de Canam-Lum (Serplente de la Tierra), y que ambos
eran venerados como dioses en la época de la Conquista. Nada

es necesario afiadir para dar énfasis al caracter natural del mi-

103



to, aunque puede haber algo de cierto en la leyencla de los ado-
radores de Votan que los hacia fundadores de Palenque y posi-
blemente los que instituyeron la civilizacién maya.

Zamna') fue “Casa del Rocio™ el fundador de Mayapan
v supuesto precursor de la civilizacion en la Peninsula que se
dice convirtié en un centro de gobierno feudal. Se aduce que
Votan fue el primero en dar nombres a los diferentes pueblos,
inventc’r el arte de la escritura y educé a los barbaros. Se dice
que “con los que vinieron de oriente,"” y escribe Cogolludo,('®
‘venia un hombre llamado Zamna, quien era el sacerdote de
ellos, vy dicen que nombré todes los puertos, costas y montanas,
y aun las diferentes partes del pais, cosa que es en verdad ma-
ravillosa si efectivamente hizo divisiones de todas las partes
de la tierra, porque cualquiera porcién por pequena que sea,
tiene la manera de llamarla en la lengua vernacula de este pue-
blo.” Se relata que Zamna después de haber vivido muchos
afios murid y fue sepultado en [zamal, en donde su tumba en for-
ma de templo se convirtié en un centro de peregrinaciones. lza-
mal es ciertamente tan sélo una modificacién del nombre de
Itzamna, siendo su forma antigua Itzmatul que significa segin
los escritores, “El Que Pide u Obtiene el Rocio o Hielo.” Los
ancianos de Izamal, declara Lizana, tenia un idolo de gran re-
nombre, Ytzmatul, quien no poseia ning’ﬁn otro nombre. aunque
se decia que era un poderoso rey de la region y se le obedecia
como hijo de los dioses. Cuando se le preguntaba cual era su
nombre y en qué forma deberia llamarsele, contesté: Yizen
caan. ytzen muyal, "Soy el rocio de la mafana, la sukstancia,
de las nubes y del cielo.”

Todo esto es tan sélo eufemismo, porque Itzamna'?) era

una deidad de la lluvia y la fertilidad. En Yucatan, se dice, no
habia humedad cuando él arribé a dicho lugar, pero él se levan-
t6 de entre el mar, y sus templos y tumbas estaban edificados
en las playas. Landa nos dice que se le festejaba en el mes de
marzo y era adorado juntamente con los dioses de la abundan-
cia. Resucitaba a los muertos y curaba a los enfermos, a conse-
cuencia de lo cual se le erigié un templo con cuatro puertas

que quedaban hacia los cuatro extremos del pais en direccién
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a Guatemala, Tabasco y Chiapas. al cual se le llamé Kab-ul o
la mano potente. el cual es una deidad semejante a la del cie-
lo que desde alla mira hacia la tierra y que tiene analogia
con otras divinidades de Egipto v el Peri. Ambos, Lizana, y
Landa. dicen que era hijo de Hunab-Ku (El Santo), “el solo
dios verdadero, el mas grande de todos los dioses, y que no
puede ser figurado ni representado, porque no es corpéreo. De
él proceden todas 1as cosas, ¥ tiene un I'lijo Hamado Hun Ytza-
mna.” Todo esto indica una deidad de las precipitaciones plu-
viales y del rocio procedente del Padre de los Cielos, y dador
de vida. luz, y sabiduria. Varios investigadores de los escritos
auténtices han creido que se le representa por "Dios D.” una
divinidad de edad avanzada. sin dientes, con nariz romana y re-
lacionada con la serpiente de cabeza doble, que es claramente
un simbolo del cielo. Tal vez, como Seler sugiere, es el “Abuelo
de Arriba’ v "Sefior de la Vida,” asemejandose asi a la deidad
mexicana Tonacatecutli. El dios mexicano, Tlaloc, también es
un simbolo del cielo.

Ya se indicé que la adcracidon a Kukulean, a quien la tra-
diciéon adjudica la aparicién de los tres héroes de la cultura, es-
taba relacionada espec:almente con Chichén Itza y Mayapan y
tal vez con las inmigraciones de los Nahuas. Su nombre sig-
nifica serpiente emplumada y es un equivalente preciso de
Quetza]coatl el pnmer elemento se refiere especmlmente a
las largas e iridiscentes plumas del quetzal. La frecuencia de
los simbolos de pajaros-serpiente en el arte maya, se conside-
ran como emblematicos de esta deidad. asi como también las
zmagenES que se encuentran en los escritos auténticos y en los
del mismo dios narigudo, indican un culto arraigado y fervien-
te, puchenclo ser un argumento a discusion. el que Kul(ulcan sea
o no una variante de Quetzalcéatl, estando todas las probabili-
dades en favor de las fuentes mayas. Es de cierto su,fmflcatwo.
como los declaran unos escritores. que su nombre sobrevive en-
tre los Mayas-Yucatecos mientras que para los Lacandones es
una serpiente cle muchas cabezas que mora con el gran padre.
Nohochakyum : "se mata a esta serpiente y se le come en tiem-

pos de crisis nacional, durante un eclipse de luna y especial-
mente cuando hay eclipses de sol.
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La importancia de Kukulcan en la Peninsula, se indica por
la descripcién que Landa hace de su fiesta,!!*) la cual se efectiia
el dia 16 Xul (octubre 24). "Al partir Kukulcan,” dice Landa,
“hubo algunes indios que creyeron que habia ascendido a los
cielos, y considerandole como dios, edificaron templos en su
honor.” Sin embargo, después de la destruccién de Mayapan.
las fiestas a este dios se efectuaron solamente en la provincia
de Mani; pero los otros distritos por turno, en ocasiones cua-
tro, y algunas veces cinco, presentaban magniﬁcos estandartes
de plumas con los cuales celebraban la fiesta.” Este festejo se
efectuaba de la siguiente manera: desoués de ayunos y absti-
nencias, los nobles y sacerdotes de Mani se reunian ante la
multitud y al atardecer del dia festivo se juntaban con un gran
nimero de enmascarados y salian del palacio del principe des-
filande despacio hacia el templo de Kukulcin, que antes habia
sido debidamente adornado. Al llegar, oraban, levantakan sus
estandartes y colocaban sus idolos sobre unas alfombras de fo-
llaje. En seguida encendian una luz, ofrecian incienso en mu-
chos lugares y partlr. 1paban de la oblacién. que consistia en car-
ne cocida sin sazonar y una bebida hecha de friicl molido y
semillas de guaje. Los nobles y todos los que habian avunado,
permanecian alli durante cinco dias y cinco noches orando. que-
mando copal y bailando danzas sagradas, mientras que los en-
mascarados aprovechaban la oportunidad para ir de una a otra
casa de los nobles divirtiendo con su actuacién y recibiendo nu-
merosos obsequios que les eran ofrecidos. Al completarse los
cinco dias, llevaban al templo todo lc aque les habia sido obse-
quiado. a fin de compartirlo con los nobles, cantantes, sacerdo-
tes-y danzantes, para después llevarse de nuevo los estandartes
e idolos al palacio del vrincipe y finalmente regresar a sus ca-
sas. Afirman con toda certeza que Kuvkulcan descendié del
cielo y que el dltimo dia de la fiesta recibié los sacrificios per-
sonalmente, asi como también las ofrendas y penitencias he-
chas en su honor.”

3. Deidades Yucatecas

A Lancla y a Lizana, debemos especia]mente 185 narracio-
nes que tenemos acerca de 105 nombres de lOS clmses mayas,
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aunque los escritores nativos confundidos destruyeron docu-
mentos mas valiosos que los conservados. Landa presenta un
cuadro general de la religion abmugen y describe un ritual que
no es menos elaborado que el mexicano pero en el cual hab:a
menos derramamiento de sangre humana. "Tenian,” dice "un
gran nimero de idolos y de templos suntuosos. Ademas de los
cuales tenian capillas ordinarias, principes, y sacerdotes, y los
hombres mas importantes tenian también altares con idolos ca-
seros, ante quienes oraban y presentaban ofrendas. Tenian tan-
ta devocién por Cozumel y los pozos de Chichén Itza, como te-
Nnemos nosotros por las peregrlnamones a Jerusalen vy a Ro-
ma. que iban y les visitaban llevandoles presentes, asi como
nosotros vamos a los lugares sagrados. Tenian tantos idolos
que sus dioses no les eran suficientes, porque no habia un solo
animal n1 reptil del cual no hubieran hecho imagenes, las que
formaron de conformidad con la apariencia de sus dioses y dio-
sas. Algunos idolos eran de piedra, otros de madera; pero los
mas eran de barro. Tanto estimaban los idclos de madera, que
los contaban como herencia vy en ellos tenian su mas grande con-
fianza. Se daban cuenta de que sus xdolos eran tan sélo he-
chura de sus manos, cosas muertas y sin divinidad: pero los
veneraban a causa de lo que representaban y en razén de los
ritos a los cuales los habian consagrado.™

Entre las deidades que Landa menciona se encuentran los
dioses que se llaman Chac, o "dioses de la abundancia,” cuyas
fiestas eran celebradas en la primavera en relacién con los cua-
tro Bacab o deidades de los puntos cardinales. y también en
marzo, en honor a Itzamna, con el propédsito de cbtener agua

para las siembras. por lo que sacrificaban toda clase de fieras
y reptiles. Los dioses Chac eran evidentemente dioses de la
lluvia. semejantes a las tlaloques mexicanos, v los cuales tenian
un mandatario llamado Chac, semejante a Tlaloc, con cuyos
atributos corresponde exactamente. El nombre era dado asimis-
mo a cuatro ancianos que se elegian anualmente para ayudar
a los sacerdotes en los festejos, y por las descripciones que Lan-
da nos hace acerca de su actuacién se ve claramente que re-
presentaban a los genios de los cuatro puntos cardinales.
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Entre otras deidades se mcluye a El{chuah que tamb:en
es mencionada por Cogolludo Las Casas a quien los viajeros
rezaban y quemaban copal. * por la noche, en dondequiera que
descansaban, colocaban tres piedras pequefias y echandole al-
gunos granos de incienso suplicaban al dios al que llamaban Ek-
chuah, que se dignara conducirles salvos a sus hogares.” Habia
también dioses de la medicina,’’”) Cit-Bolon-Tum y Ahau-Cha-
mahez, nombres que significan: "“Jabali de Nueve Colmillos” y
"Seifior del Diente Magico.” Habia dioses de las carreras, de los
pescadores, del maiz, (como Yum Kaax, Sefior de las Cosechas),
del cacao; y sin duda de todas las demas plantas alimenticias.
Entre las fiestas anuales, la mas significativa parece ser la con-
sagracion de los idoles, que se hacia en el mes Pop (julio); la
fiesta de la gran medicina dedicada a los dioses de los pesca-
dores y cazadores, se efectuaba en Zip (septiembre); la de Ku-
kulcan en Xul (octubre) ; la fabricacién de nuevos idolos en Mol
(diciembre) ; la Ocna. o rencvacién del templo en honor de los
dioses de los campos, en Yax (enero); la interesante expiacién
para el derramamiento de sangre — "porque consideraban abo-
minable todo derramamiento de sangre que no fuera sacrificio”—
en Zac (febrero) : la oracién por la lluvia a Itzamana y los Chac
en marzo; y la fiesta de Pax (mayo) en la que Nacon, o jefe
de guerra, era honrado, y en la cual la Holkan-Okot, o “"danza
de los guerreros" era posiblemente el acontecimiento mas no-
table. El dios de la guerra esta representado en los libros con
una raya negra en la cara, la que supone simboliza pintura de
guerra y se le muestra a menudo como presidiendo sobre el
cuerpo de una victima preparada para el sacrificio, relacionan-
dose con él no sdlo el dios de la muerte, Ahpuch. sino otro
mas torvo, Ek Ahau que puede traducirse por “Rey Negro."

Es probable que en el culto maya haya habido divinida-
des celestiales, cosa casi inevitable en vista del extraordinario
desarrollo de la astronomia. La estrella del norte era Xaman
Ek, mientras que Venus era Noh Ek, "La Gran Estrella.” El
sol, segin Lizana.(1®) recibia adoracién en [zamal, como Kinich-
Kakmo, "El Sol Reluciente” y la guacamaya era su simbolo,
porque decian, el sol desciende al mediodia a consumar su sa-
crificio, asi como la guacamaya desciende en plumaje de muchos
colores.” En vista de todo el fuego que descendia al mediodia
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sobre los altares, después del cual el sacerdote profetizaba lo
que habria de suceder, espec;almente las pestes, el hambre v
la muerte. “Los Yucatecos le tienen un miedo excesivo a la
muerte, dice Landa, “como puede verse en todos los ritos con
que honran a sus dioses, que tienen por O]DJBtO solamente obte-
ner la salud, vida, v pan de cada dia.” A continuacién nos hace
una descripcién de la morada de las almas benditas, que es una
tierra repleta de alimentos, bebidas y delicias, en donde * ‘hay
un arbol que le llaman Yaxche de una admirable frescura bajo
cuyas ramas boscosas gozaran de placer eterno. Las penas de
una vida maligna consisten en descender a un lugar mas bajo
atn, al cual le dan el nombre de Mitnal, para ser atormentados
alli por los demonios y sufrir las torturas del hambre, del frio,
de la pobreza y la melancolia.” El sefior de este infierno es
Hanhau, y la vida futura, ya sea buena o mala, alli con él es
eterna, porque la vida de las almas no tiene fin. “Se sostiene
como cierto que las almas de aquéllos que se cuelgan van al
paraiso, para ser recibidas alli por Ixtab, la diosa de los que
se ahorcan.” Hubo muchos que pusieron fin a sus vidas de esta
manera por haber sufrido alguna desilusién o enfermedad.

La imagen de Ixtab, con el cuerpo débil y la cabeza com-
bada como si estuviera colgando, es una de aquellas que se
reconocen en los escritos, porque en las leyendas mitologicas,
de las cuales se han conservado pocas en relacién con los dio-
ses yucatecos, existen los dibujos de los libros y las imagenes
monumentales que nos dan las principales claves del culto ma-
ya. Siguiendo las sugestiones hechas por unos escritores(!?) se
acostumbra designar a estas deidades sin nombre o con nom-
bres inciertos, por medio de letras. Asi que el Dios A se re-
presenta con las vértebras visibles v cakeza de calavera, iden-
tificandosele por lo tanto como el dios de la muerte, llamado
Hanhau en la relacién de Landa. Ahpuch. y Yum Cimil (sefor
de la muerte) por otros escritores y por los Yucatecos de hoy.
La muerte se representa ocasionalmente por una deidad con ca-
beza de tecolote y esta también representada por el pajaro tris-

te, por el dios de la guerra, y por un ser dudosamente identi-
ficado como divinidad de la escarcha y el pecado. La imagen
del Dios B ocurre con mas frecuencia en todos los cédices: tie-
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ne colmillos afilados, una nariz en forma de péndulo y la len-
gua enrollada. Este se relaciona muy de cerca con la serpiente
v los simbolos de los elementos meterorolog1c05 y los puntos
cardinales, que son representaciones de Kukulcan. El Dios C,
que es el dios de rostro ornamentado, es una deidad del cielo
comparado y considerado tentativamente como la estrella del
norte, o tal vez con la constelacién de la Osa Menor. El Dios D,
la antigua divinidad de nariz roma y la quijada sin dientes, es
considerado como el dios de la luna o de la noche, aunque otros
sabios ven en él a Itzamna, ¢ sea una deidad del sol. El Dios
E. es el dios del maiz, posiblemente Yum Kaax o "Sedior de las
Cosechas.” El Dios F. es la divinidad de la guerra y con él
se asocia a menudo al Dios M, quien es el “dios negro con la-
bios ro]os " posiblemente Ekchuah la divinidad de los mercade-
res v viajeros, porque la guerra y el comercio estaban combina-
dos tanto en el Nuevo Mundo como en el antiguo.

Estas siete deidades son las que con mas frecuencia apa-
recen en los cédices, aunque la lista general que muestra un
cuadro representativo del culto maya incluye también al Dios G,
el dios del scl; el Dios H, es el dios serpiente, Chicchan; el
Dios I es deidad femenina del agua; el Dios K era el "dios de
la nariz ornamentada”; el Dios L venia siendo el “dios viejo y
negro," relacionado seguramente con M: al Dios N se le con-
sideraba como el "dios del fin del afio™; el Dios O era una diosa
que tenia cara de anciana; y el Dios P era un dios—sapo. Hay
otros que son deidades representativas de animales de diferen-
tes formas y tamanos como el perro, el jaguar, la tortuga, la
pantera, el venado, el murciélago y otros muchos.

No pocas de estas deidades antiguas retienen entre los Ma-
vas de la actualidad algo de su dignidad de antafio: han degra-
dado hasta cierto punto, pero no han pcdido ser del todo des-
echadas por el cristianismo. Este es al menos el cuadro que
resulta de investigaciones hechas entre los aldeanos Yucatecos.
Segin lo relatado por ellos, hay siete cielos sobre la tierra cada
uno con una perforacién en el centro. En el centro de la tierra
crece una ceiba de grandes dimensiones, cuyas ramas salen por
entre los ag’ujeros de los cielos hasta lleg’ar al séptimo en don-
de vive El Gran Dios de los Espafioles: gracias a este arbol los
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espiritus de los difuntos pueden ascender de cielo en cielo. Ba-
jo la mas elevada altura de este cielo cristianizado moran los
espiritus que estan a las ordenes del Gran Dios y quienes son
nada menos que los antiguos dioses mayas. En el sexto cielo
estan los ancianos barbados, los Nukuchyumchakob o Yuncha-
kob de cabello blanco y muy amantes de fumar. Son estos tam-
bién, los sefiores de la lluvia y protectores de la humanidad, apa-
rentemente los indios de la tribu Chac que mencionan les anti-
guos cronistas, aunque la descripcién parece implicar que Ku-
kulcan pertenece a este nimero y por eso creemos ser posible
que en algtn tiempo haya sido su sefior; mas ahora reciben sus
érdenes del Gran Dios.

En el quinto cielo habitan los espiritus protectores de los
montes v los bosques: en el cuarto, los que protejen a los ani-
males; en el tercero, los espiritus malignos que batallan contra
los hombres: en el segundo, lcs sefiores de los cuatro vientos;
mientras que en el primero, sobre la tierra, residen los Yum-
balamob que estan destinados principalmente a proteger a les
cristianos. Estos ultimos son invisibles durante el dia; pero por
la noche se sientan al lado de las cruces que hay en los cami-
nos, a la entrada de los pueblos, uno para cada uno de los puntos
cardinales con el fin de proteger a los aldeanos de los peligros
de los bosques. Para separar el viento y cortarlo usan cuchillos
de obsidiana y hacen ruidos que sirven de sefal a sus camara-
das estacionados en diferentes puntos de los pueblos. Esta des-
cripcién es en verdad completamente similar a la de Tezcatli-
poca, el sefior azteca de los cruceros.

El maligno Kisin, el terremcto, esta bajo la tierra, quien
resintiendo las lluvias frias que envian los Yumchakob, hace
que se levante un viento para esclarecer el cielo. Los espiritus
de los suicidas también moran aqui y las almas de todos, excep-
tuando las de los que han sido muertos en batalla, y las de las
muieres que hayan muerto de parto, estan condenados a perma-
necer por algfm tiempo en este estado del bajo mundo.

Otras deidades menos importantes, son: Ahkinshok, el due-
fio de los dias: los guardianes de las akejas; el espiritu del

Fuego Nuevo; Ahkushtal, la deidad del nacimiento: Ahmakiq,
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que encierra los vientos destructores de la cosecha; los patro-
nes de la meclicina: un grupo de trabajadores que acarrean
males a la humanidad, entre ellos los Xtabai, demonios en for-
ma de serpiente. que saliendo de sus habitaciones cavernosas
en forma femenina hieren a los hombres hasta destruirles. Pa-
qolv: hace todo lo contrario v andando errabundo por las noches
ataca a las mujeres. Los Yoyolche también vagan por las no-
ches, dan pasos de media legua que hacen estremecer las casas.

Es interesante notar, que entre los Mayas“g} en muchos
casos se halla toda una clase de espiritus, mientras que los he-
rejes Lacandones reconocen a un solo dios. Asi que, a los Nu-
kuchyumchakob de los Mayas corresponde el Lacandén Noho-
chakyum que es el gran padre y dios principal de su religion,
teniendo como sus criados los espiritus de oriente. las conste-
laciones y los relampagos. Se dice que al finalizar el mundo,
éste ostentara alrededor de su cuerpo la serpiente Hapikern
que por medio de su respiracidn atraera a las gentes y les dara
muerte. Nohochakyum es uno de cuatro hermanos, aparente-
mente sefiores de los cuatro rumbos. Como de costumbre en
grupos semejantes, el del este es el que predomina. Usukun,
otro de los cuatro hermanos, habita en cavernas, teniendo a
los terremotos por sirvientes y es muy temido, por los que su
imagen es separada de los demas dioses. Hay un nimero re-
gular de otros dioses y diosas de los Lacandones, varios de los
cuales se asemejan a las deidades mayas descritas por Landa
y otros escritores de su tiempo. En términos generales el cul-
to es benigno y carece el terror. La mayoria de los dioses Ma-
yas y Lacandones eran amables con los hombres, y sin duda fue
esta amabilidad la que hizo que los altares mayas permanecie-
ran relativamente libres de sangre humana.



CAPITULO XII
AMERICA CENTRAL
1. Quichés y Cakchiqueles

Por un accidente de la historia, los registros literarios mas
significativos de los pueblos Mayas —y hasta cierto punto los
de cualquier tribu americana — no han sido preservados hasta
nuestros dias por los constructores de las monumentales ciuda-
des, incluso los mismos Mayas, sino por dos tribus de cercano
parentesco que pertenecieron al grupo de la raza Maya y que vi-
vian mas al sur que todos los demas. Los Quichés y los Cak-
chiqueles habitaroen en las montafias de Guatemala que miran
hacia el Pacifico, donde con excepcién de los Nahua-Pipiles,
al este de ellos, todos sus vecinos pertenecian a otras tribus
Mayas—los Tzentales. les Mames, y sus parientes al oeste ;
los Poconchis, los Kekchis y otros al nerte; y los Chortis al este.
Es en las tierras de estos grupos, entre valles y montanas que
se desaguan hacia el Golfo y el Caribe, donde se encuentran
las ruinas de las principales ciudades. Para el tiempo de la
conquista estos sitios ya tenian muchos afios de haber sido
abandonados aunque no se debe suponer que las tribus que
ccupaban la tierra eran salvajes. Por el contrario, vivian en
ciudades bien construidas y fortificadas, con hermosas residen-
cias para los jefes, templcs y piramides para el servicio de los
dioses, pero las demas ciudades de la era de la conquista no
han dado tal riqueza de arte como la que se ha revelado por la
exploracién de los hogares de los antiguos Mayas; ni las tra-
diciones de las tribus que habitaban en la regién, cuando vinie-
ron los Espafioles, no arrojan ninguna luz sobre la historia de las
antiguas ciudades que ellos ciertamente, parecen conocer tan
poco. Mas bien parece que al venir los Quichés y sus herma-
nos a las tierras, se encontraron con que éstas estaban desier-
tas: S6lo conejos y aves habia aqui, dicen, cuando tomaron
posesion de las colinas y valles, ellos, nuestros padres y ante-
pasados de Tulan, o mis hijos," — asi principian los Anales



Cakchiqueles.®) Estos Anales como el Popul Vuh o “Libro
Sagrado” de los Quichés, pretende dar una leyenda migratoria
de los antepasados de la tribu y una narracién del jefe histo-
rico. pero ni una historia ni otra se remontan hasta un periodo
muy antiguo; ambas se refieren a la entrada relativamente re-
ciente a un territorio abandonado, cuya fecha unos escritores
sefialan ser menos de doscientos afios antes de la Conquista.
No hay ningtn hallazgo que pueda asociar las historias de los
Quichés y los Cakchiqueles con las de los Mayas contempora-
neos.

La relacién entre los dos centros de cultura maya, yucateca

y guatemalteca. es sin embargo meramente lmg‘ulstlca y racial.
Cuando los Mayas de los ultimos tiempos del viejo imperio se
extendian hacia la Peninsula nortefia, explorando y estableciendo
ciudades, otros de su raza estaban penetrando las montaias
del sur y la dltima ciudad del sur que se erigié y cayo (como
se muestra por las fechas de sus monumentos) fue la de Quen
Santo en la provincia g‘uatemalteca de Huehuetenango. Sea
que la vieja cultura haya sido transmitida o no por estos gru-
pos o sus descendientes, de los cuales eran los Quichés y los
Cakchiqueles, identificacicnes de referencia mitolégicas com-
prueban que todos los grupos Mayas tenian una primitiva co-
munidad de experiencias. Mas aiun. las tribus del sur clara-
mente compartian con las del norte sus talentos literarios y ar-
tisticos. La historia de la derrota de los Quichés, en los Aﬂafes
Ca}zchrque?es. %) nos dice cémo mataron estos al “hijo del prin-
cipal de los joyeros, al tesorero, al secretario y al principal gra-
bador” del monarca Quiché — oficiales cuyas solas caracteristi-
cas presentan una sociedad muy adelantada; y quizas esté bien
creer que el gusto literario y el sentido histérico manifestado
en los Anales y el Popul Vuh no son sino evidencia literaria
mas bien que grafica en caracter, del genio que distingue a to-
da la raza Maya. El Popul Vuh® esta escrito en Quiché de
gran elegancia y su autor debe haber sido uno de los principes
de la familia real, mientras que en los Anales (que unos llaman
Memorial de Tecpan-Atitlan, los cuales ciertamente fueron es-

critos en gran parte por un noble, don Francisco Ernandez Ara-
na Xahila) declara que “el estilo es variado y pintoresco y fre-
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cuentemente contiene pasajes de g’rande animacion . Las tra-
ducciones de ambos documentos comprueban estas opiniones
sobre su excelencm llterana.

Las Casas, que familiarizo tanto como cualqulera con el
caracter general de la cultura americana nativa, y especialmen-
te con la de Guatemala, de la cual era obispo, da una caracte-
rizacién general de la erudicién nativa en el capitulo (Historia
Apologética, CCXXXV) de sus “libros y tradiciones religiosas
de guatemala.” En les reinos y repiblicas de Nueva Espa-
fia. dice él, “entre otros empleados y oficiales estaban los que
actuaban como cronistas e historiadores. Estos poseian cono-
cimientos acerca del origen de todas las cosas relacionadas con
la religién y los dioses y su culto, asi como de los fundadores
de sus ciudades, de los principios de sus reinos y sefiores y dig-
nidades, de la manera de su eleccién v sucesidn, de cuantos y
cuales sefiores habian muerto, y sus obras y acciones memora-
bles, buenas vy malas, v de todo lo que gobernaban bien o mal;
también de hombres grandes y buenos, de capitanes fuertes y
valerosos, de las guerras que habian hecho y de cémo se ha-
bian distinguido. Ademas, de las primeras costumbres y de los
prlmeros habitantes, de cémo desde entonces habian cambiado
para bien o para mal, y de todas las cosas que pertenecen a
la historia, para asi tener una idea clara y el recuerdo de los
eventos pasados." Afade que estos cronistas llevaban la cuen-
ta de los dias, meses y afios y aunque no tenian escritura se-
mejante a la nuestra, siempre contaban con figuras y caracte-
res que representaban todo lo que ellos deseaban designar vy,
por medio de éstos, grandes libros de arte tan inteligentes e in-
geniosos que podriamos decir que nuestras letras no les lleva-
ban una gran ventaja.” El oficio de cronista, se agrega, era he-
reditario o pertenecia a ciertas familias.

Después de la Conquista, muchos de los nativos que ha-
bian aprendido el alfabeto, lo adaptaron a su propia leng’ua vy
utilizaron para escribir sus historias los nuevos caracteres. Mu-
chos de tales libros fueron conocidos por los escritores Espaiio-
les del siglo dieciséis, y de ellos han sobrevivido el Pogul Vuh y
los Anales Cakchiqueles.
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2. El Pogpul Vuh®

El Popul Vuh es el mas sorprendente e instructivo de los
libros de mitos de la América primitiva. Otras leyendas son
igualmente comprensivas en alcance, tan variadas en material
y tan dramaticas en forma; pero ninguna otra, de su misma
categoria combina con dichas cualidades el elemento de un cri-
tica conciente, dando el sabor de la reflexién filoséfica que ele-
va la narracion del nivel de un mero cuento al de la literatura.
En parte este caracter se debe al hecho de que fue escrito des-
pués de la introduccién del cristianismo por un autor, o auto-
res, que profesaban la nueva fe; mas resulta claro para cual-
quxer lector cle nuestra época el hecho de que ésta no es la
tnica causa, sino que hay en el propio material aborigen un
elemento de reflexion deliberada como aparece en los rituales
aztecas citados por Sahagin y en algunos de los fragmentos in-
calcos, aunque escasamente encontrados en el nuevo mundo,
cuando menos en los mitos que han sido preservados hasta hoy.

El trabajo esta dividido en cuatro partes, prominentemente
literarias en arreglo. La primera habla de la creacién de la tie-
rra y de las primeras gentes, junto con el conflicto de los her-
manos heroicos y con gigantes terrenos cual titanes. La segun-
da parte presenta el duelo de los héroes del mundo superior
con los poderes demoniacos del mundo inferior: un par mayor
de hermanos heroicos son derrotados, para ser después venga-
dos por sus hermanos menores — los que matan a los gigantes
de la tierra que vencen a la muerte en su propio lecho y con
su propia astucia. El incidente de los “flechazos al infierno”

pertenece en la cronologia mitolégica a un ciclo de aconteci-
mientos mas antigucs en parte que la gigantomasia, y es obvio
por razones dramaticas que el libro mas largo del Popul Vuh
esté dedicado a él. En la tercera parte se resume la narracién
original que cuenta la creacién de los antepasados de la raza
actual y el surgimiento del sol que ahora g‘obierna el mundo;
y la cuarta y ultima parte continta el cuento, recordando mi-
tos acerca del origen de los cultos, satisfaciendo asi la aspira-
cién de ver algo consecutivo y completo.
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“Admirable es la historia” — asi principia la narracion —
“admirable es la historia del tiempo en que sucedié que todo
fue formado en el ciele y en la tierra, la divisién en puntos car-
dinales. su medida vy alineamiento, vy el establecimiento de pa-
ralelos en los cielos y sobre la tierra para los cuatro puntos car-
dinales, como fue dicho por el Creador y Hacedor, la Madre, el
Padre de la Vida y de toda la existencia, aquel por el cual aho-
ra nos movemos y respiramos, Padre y Dador de la Paz para
las gentes, por cuya sabiduria fue premeditada la excelencia de
todo lo que existe en los ciclos, sobre la tierra, en lagos y ma-

"
res.

He aqul que todo estaba en suspenso, todo estaba en cal-
ma y en sllencw todo estaba inmévil, todo estaba quleto, y
g’rande era la mmensxdad del firmamento.

"Y he aqui la primera palabra y el primer discurso. No
habia atin un hombre, ni un animal: no habia aves ni peces ni
crabajo; no habia madera, ni piedra, ni musgo, ni barrancas,
ni vegetacion, ni ciénegas; solo el firmamento.

“La fase de la tierra no se veia atin: sélo el pacifico mar
o . '
y la expansion de los cielos.

“Nada habia recibido todavia la forma de un cuerpo; nada
se habia unido a otra cosa, ni se sostenia a si mismo; no habia
ni un susurro ni un sonido bajo el cielo. No habia nada que
se pudiera erguir: sélo habia las tranquilas aguas del mar, so-
litario dentro de sus confines; porque atin no existia nada.

"S4lo habia inmovilidad y silencio en la obscuridad de la
noche. Solo estaba el Creador, el Hacedor, Tepeu, el Sedor, vy
Gucumatz, la Serpiente Emplumada, los que engendran, los que
dan el ser, solos sobre las luces como una luz que crece.

“Estan envueltos en verde y azul, de alli el nombre Gucu-
matz, v su existir es gran sabiduria. He aqui cémo el firma-
mento existe, como existe el Corazén de los Cielos — porque
tal es el nombre de Dios, como El se llama a Si mismo.

“"Entonces vino la palabra a Tepeu y Gucumatz, en las
sombras y en la noche, y hablé con Tepeu y con Gucumatz. Y
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ellos hablaron, consultaron y meditaron, juntaron sus palabras
y sus consejos.

"Luego vinieron las luces mientras ellos consultaban jun-
tos; y a la hora del amanecer aparecié un hombre mientras ellos
planeaban lo concerniente a la produccién y aumento de las
huertas y de las vifias, alla en la sombra y en la noche, por aquél
que es el Corazén del Firmamento, cuyo nombre es Huracan.

"El relampago es la primera senal de Huracan; la segun-
da es el golpe del rayo: el tercero es la centella que azota; y
estas tres son el Corazén de los Cielos.

“Luego vinieron a Tepeu, a Gucumatz, y tuvieron consejo
acerca de la vida civilizada: cémo se formaria la semilla, co-
mo se produciria la luz, cémo se haria lo que los sostendria y
nutriria.

= 'Que esto sea hecho. Dcmd que las aguas se retiren v
cesen de obstruir, a fin de que la tierra exista aqui, que se en-
durezca y muestre su superficie, para que sea sembrada, y que
la luz del dia brille en los cielos y sobre la tierra; porque nos-
otros no rec1b1remos ni gloria ni honra de todo s que hemos
creado v formado sino hasta gue existan seres humanos, dota-
dos de sentimiento.” Asi hablaban mientras formaban la tie-
rra. Es asi, ciertamente, como se desarrolls la creacién, y la
tierra existié. Ellos dijeron 'Tierra,' y ésta fue formada inme-
diatamente.

"Como una neblina o una nube estaba la formacién de lo
material, cuando cual grande crustaceos, aparecieron las mon-
tafias en las aguas, y en un instante hubo grandes montafas.
Sélo con maravilloso poder podia haberse cumplido su volun-
tad cuando las montafias y los valles aparecieron instantanea-
mente con cipreses y pinos sobre ellos.

“"Entonces Gucumatz se llené de gozo. ‘Bienvenido seas,
Corazon del Cielo, el Corazén de la Tierra, que asi son llamados
los que primero la fecundaron, cuando el cielo estaba en sus-
penso y la tierra se hallaba sumergida dentro del agua.

*'Asi fue como se perfeccioné la obra, cuando la ejecuta-
ron después de pensar y meditar sobre su feliz terminacién.
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Asi habla el primer capltulo del Génesis quche, desple-
gando una mezcla de 1'1a\r1-acl,one.'3.1 que caracteriza todo el tra-
ba]o de la actualidad de la lmagmamon pr!mltlva con la drama-
tica reflexién de la mente del sabio.

El segunclo acto de la comedia es la creacién de los habi-
tantes, o mas bien dicho un cémico para el escenario que se
presenta; el narrador Quiché con mucha facilidad los arroja
en molde de titeres con un pasado de grandws:dad s:rﬂendo
aun mas para dar menor 1rnpor1:anc1a a los mufiecos que sirven
de experimento al creador. Primero, son formados los anima-
les y se les asignan sus habitaciones y sus habitos: —" "Th, ve-
nado, dormiras en la vega de los rios v en les barrancos. Aqui
estaras entre la maleza, entre las hierbas; en el bosque os mul-
tiplicaréis, en cuatro pies andaréis y os sostendréis. = Esta es
la forma en que se dlnge a las creaturas de tierra, aire y agua.
Sin embargo——aqul esta el toque filoséfico—los animales no
podlan hablar como el hombre; no tenian idioma; 5010 pod1an

cotorrear, relinchar, cloquear cada uno segun su especle. Esto
esta muy le]os del estado mas pr1m1t1vo del pensam1ento donde
todos los animales tienen el don del lengua]e

"Cuando el Creador y Formador vieron que no era posi-
ble que hablaran, se dijeron entre si:— 'No ha sido pomble
que ellos dlg’an nuestro nombre, el de nosotros, sus creadores

y formadores. Esto no esta bien,’ ch]eron entre si los Proge-
nitores.

"Entonces se les dijo:—'Seréis cambiados porque no se
ha conseguido que habléis. Hemos cambiado de parecer: vues-
tro ahmento vuestra pastura, vuestra habltamon y vuestros ni-
dos los tendréis, seran los barrancos y los bosques porque no
se ha podido lograr que nos adoréis ni nos invoquéis. Todavia
hay quienes nos adoren, haremos otros (seres) que sean obe-
dientes. Vosotros, ace::ptad vuestro destino: vuestras carnes se-
ran trituradas.’ "

El tiempo de la semilla se estaba acercando y al amane-
cer los seres divinos dljeron. ‘Asi, pues, probemos a hacer
unos seres obedientes, respetuosos, que nos sustenten y ali-
menten.’
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“Entonces fue la creacién y la formacién. De tierra, de
lodo hicieron la carne (del hombre). Pero vieron que no estaba
bien, porque se deshacia, estaba blando, no tenia movimiento,
no tenia fuerza, se caia, estaba aguado, no movia la cabeza, la
cara se le iba para un lado, tenia un cuello muy grande, no po-
dia ver para atras. Al principio hablaba, pero no tenia enten-
dimiento. Rapidamente se humedecié dentro del agua y no se
pudo sostener.” Entonces consultaron con Ixpiyacoc e Ixmu-
cané (equivalentes mayas de Cipacténal y Oxomoxo, y a quienes
se mencionaba igualmente como "Dos Veces Madre™ y "Dos
Veces Padre™) mientras que Huracan de los Vientos y El del
Sol también fueron llamados al concilio. Alli hicieron adivina-
ciones con granos de maiz y con bayas rojas de tzrté; y cuando
llegé el medicdia dijeron: " "Tu, maiz; th; tzité; td, suerte;
tu, criatura: junios, ayuntaos!, les dijeron al maiz, al tzité. a la
suerte, a la criatura. |Ven a sacrificar aqui, Corazén del Cielo;
no castigues a lepeu y Gucumuatz!' " Luegc se hicieron mani-
quies de madera y los hicieron que vivieran y se multiplicaran
y engendraran hijos e hijas que eran también maniquies labra-
dos en madera. Mas éstos no tenian ccrazén ni inteligencia ni
memoria de sus creadores, sino que llevaban una vida animal
inutil. Estos eran tan sélo experimentos de hombres; no te-
nian sangre ni sustancia. ni carne, y sus caras y miembros es-
taban secos. No pensaban en sus hacedores ni levantaban sus
cabezas hacia ellos.

Los dioses, nuevamente desilusionados, decidieron destruir
a la raza de maniquies e hicieron que una lluvia pesada y resi-
nosa descendiera dia y noche, obscureciendo la superficie de la
tierra. Ademas, cuatro grandes pajaros fuercn enviados a asal-
tar a estas creaturas de madera: Xecotcovach les sacaba los
ojos de sus orbitas; Camalotz atacaba sus cabezas, y Cotzba-
lam su carne, mientras que Tecumbalam quebraba sus huesos,
y los animales grandes y pequefios se volvieron contra ellos.
" *Mucho mal nos haciais: nes comiais, y nosotros ahora os
morderemos,’ les dijeron sus perros y sus aves de corral

"Y las piedras de moler: — ‘Eramos atormentadas por veos-
otros; cada dia, cada dia, de noche. al amanecer, todo el tiem-
po hacian, kol;, holi, huqus, huqui nuestras caras, a causa de
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vosotros. Este era el tributo que os pagabamos. Pero ahora que
habéis dejado de ser hombres probaréis nuestras fuerzas Mo-
leremos y reduciremos a polvo vuestras carnes,’ " les dijeron sus
piedras de moler.” Y las ollas y platos siguieron con semejan-
tes amenazas e imprecaciones. Las victimas corrian por do-
quier en desesperados esfuerzos por escapar: ascendian a los
techos de sus casas, mas las casas se caian; deseaban subir a
los arboles, mas los arboles se iban de ellos: trataban de en-
trar en las cavernas, pero éstas se cerraban contra ellos. Todes
fueron destruidos v de sus descendientes sobrevivieron tan sélo
los pequefios "monos que existen ahora en los bosques; éstos
son la muestra de aauéllcs. porque de palo fué hecha su carne
por el Creador y el Formador."”

Después de la destruccién de estos maniquies el Pogul Vuh
hace una digresién para hablar de los hechos de los hermanos
heroicos, Hunahpt e Ixbalanqué; y sélo hasta en la tercera par-
te del libro se reanuda la historia de la creacién, siendo los
principios del presente "Sol” del mundo el principal tema.

Una vez mas los dioses creadores meditaron acerca de la
creaciéon del hombre y una vez mas se reunieron para tener
consejo en la césmica obscuridad, porque aunque el amanecer
estaba muy cercano, el mundo no estaba aun iluminado. En-
tonces oyeron acerca del maiz blanco y el amarille en el lugar
de la Divisién de las Aguas; y se decidié que de éstos serian
hechas la sangre y la carne del hombre. "Y moliendo entonces
las mazorcas amarillas y las mazorcas blancas, hizo Ixmucané
nueve bebidas, v de este alimento provinieron las fuerzas v la
gordura y con él crearon la musculatura y el vigor del hombre.
Esto hicieron los Progenitores, Tepeu y Gucumatz, asi llama-

dOS.

“A continuacién entraron en platicas acerca de la creacién
y la formacién de nuestra primera madre y padre; de maiz
amarillo y de maiz blanco se hizo su carne; de masa de maiz
se hicieron los brazos y las piernas del hombre. Unicamente
masa de maiz entré en la carne de nuestros primeros padres,
los cuatro hombres que fueron creados.
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"Estos son los nombres de los primeros hombres que fue-
ron creados y formados: el primer hombre fue Balam-Quitzé,
el segunclo Balam-Acab, el tercero Mahucutah y el cuarto Iqul—
Balam. Y hombres fueron; hablaron, conversaren, vieron y oye-
ron, anduvieron, agarraban las cosas: eran hombres buenos vy
hermosos y su fig'ura era fig’ura de varén.”

Estos seres, no obstante. tenian atributos demasiado ele-
vados ; levantaban sus ojos y su vista lo alcanzaba todo; sabian
todas las cosas: nada en el cielo o en la tierra les era oculto.
X3 L] Id

Entonces les preguntaron el Creador y el Formador: 2Que
pensais de vuestro estado? ;No mirais? ;No ois? ;No son bue-
nos vuestro lenguaje y vuestra manera de andar? i Mirad, pues!

i Contemplad el mundo, ved si aparecen las montafias y los
valles' i Probad, pues, a ver! les dijeron Luego dieron las
gracias al Creador y al Formador:—'{En verdad os damos gra-
cias dos y tres veces! Hemos sido creados, se nos ha dado
una boca y una cara, hablamos, oimos. pensamos y andamos:
sentimos perfectamente y conocemos lo que esta lejos y lo que
esta cerca. Vemos también lo grande y lo pequesic en el cielo vy
en la tierra. Os damos gracias, pues. por habernos creado. joh
Creador y Formador!, por habernos dado el ser, joh abuela
nuestra! joh nuestro abuelo!’, dijercn, dando las gracias por
su creaciéon y formacidn.

“Pero el Creador y el Formador no los eyeron con gusto.—
‘No esta bien lo que dicen nuestras criaturas, nuestras obras;
todo lo saben, lo grande y lo pequefio,' dijeron. Y asi celebra-
ron consejo nuevamente los Progenitcres :—;Qué haremos aho-
ra con ellos? {Que su vista sélo alcance a lo que esta cerca,
que sélo vean un poco de la faz de la tierra! No esta bien lo
que dicen. jAcaso no son por su naturaleza simples criaturas
y hechuras (nuestras)? ;Y si no se propagan?’ Asi dijeron.

"—Refrenemos un pcco sus deseos, pues no esta bien lo
que vemos. (‘,Por ventura se han de igualar ellos a nosotros,
sus autores, que podemos abarcar a gran distancia, que lo sa-
bemos y vemos todo?’

"Esto dijeron el Corazén del Cielo, Huracan, Chipi-Caculha,

Tepeu, Gucumatz, los Progenitores, Ixpiyacoe, Ixmucané, el
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Creador 6]. Formador AS] hablaron y €n segulda camblaron
la natura]eza de sus obras, dE sus crlaturas

“Entonces el Corazén del Cielo les eché un vaho en los
ojos, los cuales se empafiaron como cuando se sopla sobre la
luna de un espejo. Sus ojos se velaron y sélo pudieron ver lo
que estaba cerca, sélo esto era claro para ellos.

"Entonces existieron también sus esposas y fueron hechas
sus mujeres. Dios mismo las hizo cuidadosamente. Y asi, du-
rante el suefo, llegaron, verdaderamente hermosas, sus mu-

jeres, al lado de Balam-Quitzé, Balam-Acab, Mahucutah e
Iqui-Balam.

“Alli estaban sus mujeres, cuando despertaron, y al ins-
tante se llenaron de alegria sus corazones a causa de sus es-
posas.’

Las generaciones de la humanidad aumentaron y los hom-
bres vivian juntos felices y en paz. Teman un solo xchoma y no
adoraban ni a la madera ni a la piedra, sino al Creador y For-
mador, Corazon del Cielo y Corazén de la Tierra. Pedian en
sus oraciones hijos y luz, ya que el sol ain no habia nacido.
Conforme pasaba el tiempo y el sol no aparecia, los hombres
se inquietaron y los cuatro hermanos se dirigieron a Tulan-
Zuiva, (Lug‘ar de las Siete Cavernas y Siete Barrancas). donde
recibieron sus dioses, una deidad para cada tribu, siendo Tohil
la divinidad de Balam-Quitzé, Avilix de Balam-Acab Hacavitz
de Mahucutah, y Nicahtacah de Iqul-Balam El primer don de
Tchil fue el fuego, y cuando las lluvias extinguieron la primera
llama frotando su calzado lo prendié de nuevo, después de lo
cual los hombres de otras tribus, titiritando de frio, vinieron
a rogarles a sus hermanos que les dieran un poco de fuego.
"No fueron bien recibidos y sus corazones se llenaron de trie-
teza, es casi cruel este comentario: pero el motivo se vuelve
ain mas cruel, ya que como precio por el fuego Tohil exigié
que estos extranjeros me abracen a mi, Tohil. bajo las axilas
v bajo el cinto,” un eufemismo que se puede referir tan sélo a
la forma corriente de sacrificio humano.

Hasta ahora el sol no habia aparecido y la raza del hom-
bre estaba entristecida por la tardanza. Ayunaban y expiaban
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sus pecados, esperando de continuo a la Estrella de la Mafana
que anunciaria la primera salida del sol. Finalmente, en su deses-
peracion, reanudaron sus migraciones. Aqui,” dijeron, “nun-
ca contemplaremos el amanecer en el momento en que el sol
nace para luminar la faz de la tierra.” La jornada los llevé por
muchas tierras hasta que finamente llegaron a la montafia de
Hacavitz, donde los hermanos quemaron incienso que habian
traido del "lugar de la salida del sol” y desde donde vieron a la
Estrella de la Mafiana ascender con creciente esplenclor. Al ir
apareciendo el disco solar, los animales, grandes y pequefios.
se llenaron de gozo, mientras que todas las naciones se postra-
ron en adoracién. El nuevo sol no se encendié con el calor del
sol de nuestros dias, sino que era un débil reflejo del nuestro;
no obstante secé la tierra pantanosa 'y la hizo habitable. Ade-
mas, los grandes dioses-bestias de los primeros tiempos —el
leén, el tigre y la vibora— junto con los dioses Tohil, Avilix y
Hacavitz fueron transformados en piedras al aparecer el sol—
"sus brazos se quebraron como las ramas de los arboles.... y
todas sus partes se petrificaron. De no haber sido asi nosotros
no estariamos en esta vida a causa de la voracidad de los
leones, los tlgres. las viboras, v el Hacedor Blanco cle Fuﬂ'ga
de la Noche qulzas nuestra glorla no existiera ahora si los prl—
meros Sosbnalessio hebeasn sido petrificados por el sol.”

A pesar de todo el gozo se mezclé con la tristeza porque
aunque los antepasados de los Quichés habian encontrado su
montafia paterna, illuminados por el sol, la luna y las estrellas,
siempre se acordaban de los parientes que habian dejado y aun
cuando cantaban la cancién Kamucu ("Nosotros Contempla-
mos') la angustia de sus corazones se expresaba en palabras.

“Vaya, nosotros estamos arruinados en Tollan; fuimos
separados de nuestros hermanos, que atin quedan atras. Hemos
visto el sol, por cierto, mas ellos, jdonde estan ahora, que el
dia ha llegado?" Afos después. cuando los Quichés se hicieron
grandes bajo el mandato de los cuatro héroes, los hermanos
vieron que el dia de su muerte estaba préximo: y otra vez. con
dolor, cantaron el Kamucu, despidiéndose de sus esposas y de
sus hijos, diciendo: “Volvemos a nuestro pueblo: ahora el Rey
del Venado se cleva al firmamento. He aqui, nosotros; nuestra
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tarea ha sido cumphda nuestros dias se han completado. Lue-
go desaparee:eron sin de;ar rastro, excepto que de]aron un
atado sagrado que nunca deberia ser abierto y el cual fue lla-
mado * Ma]estad envuelta.”

3. Los Hermanos Heroicos

Los hechos de los Hermanos Heroicos del Pogol Vuh se
desarrollan en un periodo del mundo previo a la aparicién del
scl actual. Aparentemente caen en la época de los gigantes
poco antes de la destrucciéon de los maniquies porque la narra-
cidén contintia con la destruccion de estos seres por los gemelos
Hunahpt e Ixbalanqué, de los gigantes de la tierra declarando
que estas cosas sucediercn en el tiempo de la inundacién. Vu-
kub-Caquix fue el primero de los gigantes, y su pecado fue el
pecado de vanagloriarse y dijo: “Seré otra vez sobre todos los
seres creados; yo soy su sol, yo soy su amanecer, yo soy su lu-
na. Grande es mi esplendor; yo soy aquél por quien los hom-
bres se mueven. De plata son los globos de mis ojos, brillantes
ccmo piedras preciosas; y la blancura de mis dientes es como la
cara del cielo. Mi nariz brilla a lo lejos como la luna; de plata
es mi trono, y la tierra vive cuando yo me alejo de ella. Yo soy
el sol, yo soy la luna, el que trae la felicidad. Asi es porque mi1
mirada llega muy lejos!” Este es obviamente un himno al sol:
y es posible que se refiera a un mitolégico “Sol de Cigantes,”
aunque el narrador lo tomo en otro sentido: "En realidad su vis-
ta terminé donde cayd, y su vista no alcanzaba a todo el mundo.”
En realidad fue a causa de sus riquezas (metales y piedras pre-
ciosas) Yukub-Caquix pensé emular al sol y a la luna.

A causa de su orgullo v arrog’ancia Vukub-Caquix y sus hi-
jos, Zipacna y Cabrakan, fueron sucesivamente vencidos y des-
truidos por los hermanos heroicos. “Atencidn, yo soy el que es
sol,” clamaba Vukub-Caquix “yo soy el que mueve la tierra,”
dijo Zipacna; "yo soy el que conmueve el firmamento y trastorna
toda la tierra,” grité Cabrakan. Ciertamente tal era su fuer-
za que podian mover montafias grandes y pequefias a su vo-
luntad y como tan orgullosos titanes solo podian ser vencidos
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con astucia, por semidiows de adversarioa. fue con astucia co-
mo Hunahp{: e bealanqué los conquistaron.

Vukub-Caquix poseia un arbol cuyo fruto era su alimento,

v los gemelos. escondiéndose en las ramas, g‘olpearon al g’lgan-
te en la mejilla con una flecha envenenada cuando él vino
por su comlcla. aunque no escaparon sin hendas. pues el titan
despedazé uno de los brazos de Hunahpi. El monstruo se fue
a su hogar rugiendo de dolor y los dos conspiradores fingién-
dose médicos, vinieron a ofrecerle medicina para su mal, di-
ciendo: "Td sufres de un gusano pero puede ser curado si ta
le sacas un diente malo a tu quijacla " "Sélo por mis dientes
soy yo rey tocla mi belleza esta en mis dlentes v en los globoa
e mis o;os. "Pondremos otros en su lugar,” d1]eron ellos: y

luego sustituyeron los dientes de esmeralda del gigante con
dientes de maiz y le sacaron les globos de sus ojos. El esplen-
dor se desvanecié de él; dejo de parecer un rey y pronto murid,
mientras que Hunahpt recobraba su brazo el cual Chimalmat,
la esposa de Vukub-Caquix, estaba cociendo en un asador; y
los gemelos regresaron en triunfo. leacna fue su siguiente
victima. Primeramente, los hermanos consplraron con cuatro-
cientos jovenes (indudablemente los mismos de los “cuatro-
cientos surefios del mito de Huitzilopochtli) para atraer a
Zipacna a una trampa, donde trataron de destruirlo arrojando
grandes arboles sobre él y cuando regresé la calma los asal-
tantes erigieron una casa en el mismo 1ugar, haciendo {iesta
con bebidas y celebraron su triunfo. Mas el gigante tan sdlo
los estaba enganando desde hacia tiempo, y levantandose re-
pentinamente, arrojé la casa y los que en ella estaban hacia los
cielos, donde los cuatrocientos se convirtieron en estrellas v
constelaciones. Los gemelos decidieron entonces hacer otra
tentativa. Como Zipacna se alimentaba con mariscos, espe-
cialmente langostas, se hicieron ellos una gran langosta, y pin-
tandola muy bien la pusieron en una barranca muy profunda.
Encontrando al gigante en su bisqueda de comida le seialaron
la buena lang’osta que estaba en la barranca. El g’lg'ante se
arrodillé a recogerla, v ellos —mas sabios por la experiencia—
echaron montafas sobre él aprisionandolo: pero su lucha por
desasirse era tan desesperada que ellos lo convirtieron en pie-

126



dra para aquietarlo. El tercer gigante, Cabracan, fue también
victima de su glotoneria y de su orgullo. Los hermanos lo re-
taron a que cambiara una montafia porque él presumia de po-
der moverlas todas, pero mientras se preparaba para mostrar
su fuerza le sug&neron que tomara antes un poco de comida, y
matando un pajaro lo cocieron para él teniendo cuidado de en-
venenarlo durante el proceso. El g’1g’ante devoré el ave con
mayor ansia porque era la primera vez que probaEa la carne
cocinada; pero inmediatamente su fuerza comenzé a decaer
v sus oj05 a obscurecerse; y mientras los gemelos molesta y
sarcastxcamente le decian que cumphera su promesa, el glgan-
te murid y se hundié en la tierra.

La gran aventura de los herdicos gemelos, sin embargo,
fue su triunfo sobre los Sefiores de la Muerte y a ellos se de-
dica la segunda parte del Pogpol Vuh. La historia pr1nc1pla con
el relato de un par de gemelos heroicos anteriores a ellos,
Hun-Hunahpt, Vukub-Hunahp, hijos de Ixpiyacoc e Ixmucané.
Hun-Hanahpu, a su vez, fue el padre de Hunbatz y Hunchouén,
dos jovenes que parecen ser tan sélo un poco mas que sombras
de los héroes gemelos que después vendran: aunque se les atri-
buye igual sabiduria en todas las artes, como flautistas, cantan-
tes, tiradores de cerbatana, pintores, escultores, joyeros y he-
rreros.

Hun-Hunahpi y su hermano Vacub-Hunahpd, que eran
aficionados al tlachtli, se ejercitaba diariamente en este de-
porte. Conforme jugaban iban hacia Xibalba, el bajo mundo,
cuyos senores Hun-Camé y Vucub-Camé también eran diestros
en el juego de la pelota. Esperando engadar a los campeones
del mundo superior, Ios del inferior los retaron—pues tenian
lechuzas como mensajeras—para tener un encuentro en el mun-
do inferior y los hermanos, aceptando el reto, se dirigieron a
Xibalba. Pasando por un descenso escarpado y luego por un rio
de sangre mas alla del cuarto rio, llegaron a una encrucijada
rcia, negra, blanca y amarllla El guardu-m del camino negro
dijo: “Yo soy el camino al rey"” pero los guié a un lugar donde
estaban sentadas dos lmag‘enes de madera. A éstas saludaron

los hermanos y no recibiendo respuesta, excepto la risa de los
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xibalbanenses, los héroes pensaron que se les habia hecho obje-
to de risa y ridiculo. Los airados hermanos inmediatamente
lanzaron su reto y los xibalbanenses los invitaron a tomar asien-
to en el trono de honor; mas éste resulté ser un trono de piedra
calentado y cuando se quemaron, los principes de Xibalba di-
ficilmente podian contener su risa. Los hermanos entonces re-
cibieron antorchas y se les condujo a la Casa de Tinieblas con
instrucciones de conservar las luces encendidas hasta el alba;
pero las antorchas se consumieron rapidamente y cuando al dia
siguiente fueron traidos ante Hun-Camé y Vucub-Camé quienss
demandaron las luces, ellos sélo pudieron responder: “Se han
consumido, Sefiores.”” Inmediatamente, por orden de los dioses
del bajo mundo, los hermanos fueron sacrificados y sus cuerpos
sepultados; sdlo la cabeza de Hun-Hunahpt fue colocada en un
a'lrbo] frutal. donde se transformé inmediatamente de tal mane-
ra que no se podia distinguir de los frutos que el arbol daba.

A los xibalbanenses se les prohibié acercarse a este arbol,
pero cierta muchacha, Ixquic (Princesa Sangre). habiendo oido
de ello, se dijo a si misma: jPor qué no ir a ver este arbol? En
realidad sus frutos deberian ser dulces, de acuerdo con lo que
yo he oido acerca de él. Se acercé al arbol admirada: *;Son
éstos los frutos de este arbol? ;Moriria si tomo uno?” La ca-
beza del centro dijo: ;Lo deseas verdaderamente?” Estas ma-
sas redondas entre las ramas de este arbol son solamente cabe-
zas de muertos.”” No obstante, Ixquic insistid por lo que la ca-
beza de Hun-Hunahpt le pidié que alargara su mano, y él, con
un violento esfuerzo, se la escupié. diciendo: “Esta saliva y esta
espuma son mi posteridad; y aqui mi cabeza cesara de hablar
porque tan sélo es una cabeza de muerto sin ninguna carne ya.
Asi también ocurre con las cabezas de los mas grandes principes,
porque es la carne sola la que adorna el semblante, lo que pro-
voca mi horror en el momento de la muerte.” Entonces instru-

y6 a la doncella como debia huir a las alturas sabiendo que se-
ria perseguida por las fuerzas terrenas, y por cierto. cuando
éstas oyeron que Ixquic estaba encinta demandaron que fuera
sacrificada, enviando para que la ejecutaran a los cuatro buhos
mensateros. Ahpop-Achih. Pero la princesa engaié a los bu-
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hos induciéndoles a sustituir su corazén por la savia coagulada
de un arbol de la Sangre (Arbol rojo de grana, Chuh Cakché),
cuyo olor confundieron con el de la sangre misma mientras que
ella huia para ser protegida por la madre de Hunbatz Hun-
chouén. Esta demandé pruebas de que la recién Hegada era
en realidad su nuera y envié a qumc al campo por maiz. No
habia mas que una mata con su espiga en la milpa, donde la
joven pidié la ayuda de los clloses. con cuya milagrosa ayuda
pudo reunir una carga completa sin alterar la mata. El mllag‘ro
satisfizo a la suegra, quien dijo: "Es una senal de _que th eres
verdaderamente mi nuera y de que aquellos a quienes tu lle-
vas seran sabios'': v poco despues de esto, Ixquic dié a luz a
los gemelos Hunahpu e Ixbalanqué.

Los recién nacidos fueron bienvenidos por todos excepto
Hunbatz y Hunchouén, guienes consideraban a sus medios
hermanos como rivales y planearon su muerte; pero Hanahpu
e Ixbalanqué, que desde su nacimiento habia mostrado su po-
der como magos, transformaron a los dos tocadores de flauta
en monos, condenandolos a vivir en los arboles. Hunbatz y
Hunchouén, dice el cronista, “fueron invocados por los musicos
v los cantantes en tiempos pasados, y también por pintores y
escultores; pero fueron transformados en monos a causa de su
orgullo v del maltrato que daban a sus hermanos.” Es proba-
ble que los dos hayan sido dioses monos de las artes. aunque
también es posible que la transformacién esté asociada con la

época primitiva que terminé con la metamorfésis de los hom-
bres en monos.

El siguiente episocfio en la carrera de los dos jévenes fue
la limpia de un campo por medio de herramientas magicas; tro-
zaban arboles y perforaban la tierra mientras que sus duefios
se divertian en la caza; pero en la noche los animales restau-
raban la vegetacién. Los hermanos se pusieron de acuerdo v
se ocultaron para observar a los que deshacian su trabajo v
cuando en la noche el puma y el jaguar, la liebre y el zorro, el
venado, el coyote, el puerco espin y el jabali, juntos con los pa-

jaros aparecieron y ordenaron a los arboles levantarse, los her-
manos trataron de atraparlos. Sélo pudieron cortar las colas al
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venado y al conejo (lo que explica que estos animales tengan
ahora cola corta) pero finalmente capturaron a la rata que para
salvar su vida le revelé el lugar oculto donde estaban los ani-
llos, guantes y bola de hule con que sus padres jugaban tlachtls
y que su abuela habia escondido para que ellos no se perdieran
también por la atraccién del juego. Con astucia 1ograron los
gemelos apoderarse del aparato, y como sus padres, se hicieron
ardientes aficionados al deporte.

Cuando los Sefiores de lealba supieron de esto, dijeron:
“iQuiénes son esos que prmcxpmn otra vez a jugar sobre nues-
tras cabezas sacudiendo la tierra sin temor? ;No estan muer-
tos Hun-Hunahpi y Vucub-Hunahpd, que querian exaltarse
frente a nosotros?" Lueg‘o enviaron un reto a los nuevos cam-
peones, que los gemelos aceptaron: pero antes de partir, cada
uno de ellos planté una cafa en la casa de su abuela. diciendo
que si algin mal les acontecia a cualquiera de ellos su cafa se
secaria y moriria. Los mellizos pasaron los rics del mundo in-
ferior y llegando a los cuatro caminos (llamados negro, blanco,
rojo Vv vercle) tomaron el camino negro aunque por precaucién
enviaron antes a un animal llamado Xan (que es como un mos-
quito) con instrucciones de herir la pierna de cada sefior en el
mundo abajo. Los dos primeros seres entronados no presenta-
ron ninguna reaccidn, pues eran de madera: pero el tercero dié
un grito y su vecino dijo: ;Qué es, Hun-Cumé? ;Qué te ha
picado? Lo mismo le sucedié a Vacub-Camé, Xiquiripat, Ahal-
puh, Cuchumagquic, Chamiabac, Ahalcana, Chamiaholom. Patan,
Quiexie, Quicrixcac y Quicré (pues tales eran los nombres de
los principes de Xibalba): “es cierto que ellos mismos se des-
cubrieron, llamando el uno al otro por su nombre.” Cuando los
héroes gemelos vinieron, rehusandose a saludar a los hombres
de madera, se dirigieron a los Sefiores que Xibalba a cada uno
por su titulo, para disgusto de éstos: y ademas declinaron un
asiento en la candente piedra, diciendo: "No es nuestro asiento.”

En los episodios siguientes Hunahpi e Ixbalanqué pasaron
todas las pruebas de las casas del bajo mundo. La Casa Obs-
cura fue la primera: pero los mellizos substituyeron el fuego de
sus antorchas con pintura roja y asi lograron conservar la luz.
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“;De dénde venis?" gritaron los xibalbanenses, "';Quiénes sois
vesotros?' " ;Quién puede decir de dénde venimos?" "Nosotros
mismos no sabemos.” Asi que rehusaron descubrir su identidad
y en el juego de pelota que sigui6é derrotaron por completo a los
de Xibalba; pero como esto tan sélo aumenté el deseo que éstos
tenian de acabar con las vidas de la pareja, los sefiores del mun-
do inferior demandaron que los dos héroes trajeran cuatro flore-
ros llenos. Luego enviaren a los jévenes custodiados a la Casa
de las Navajas: pero los hermanos vencieron a los demonios de
esta habitacién prometiéndoles la carne de todos los animales y
al mismo tiempo persuadieron a las hormigas de que trajeran
las flores necesarias de los jardines de Hun-Camé y Vacub-camé.
Habiendo fracasado en este intento también, los de Xibalba des-
pacharon a sus huéspedes a la Casa del Frio, donde sobrevivie-
ron encendiendo troncos viejcs. La préxima prueba fue la Ca-
sa de los Tigres, pero los hermanos entretuvieron a estos fero-
ces animales arrojandoles huesos. La Casa de Fuego tampoco
les hizo ningiin mal; pero en la sexta, la Casa de les Murciéla-
gos. o la Casa de Camazotz. romo su sefior era llamado sufrieron
su primera derrota. Toda la noche permanecieron boca abajo,
suspirando por el amanecer; al fin Hunahpd por un momento le-
vant6 su cabeza, y el vigilante Camazotz se la corté en un ins-
tante. Ixbalanqué, desesperado, llamé a todos los animales en
su avuda; y la tortuga, tocando el cuello sangrante de Hunahpu
y uniéndose a éste, se le transformé en una cabeza con la ayuda
magica de los animales. La verdadera cabeza habia sido sus-
pendida por los sefiores de Xibalba en el campo del juego de
pelota y la estaban infamando cuando Ixbalanqué v Hunahpu,
éste con su cabeza de tortuga, aparecieron para el tltimo episo-
dio del juego: y con la ayuda de les animales Ixbalanqué obtuvo
la victoria una vez mas, y recobrando la cabeza de Hunahpu, la
restaurd a su lugar quitandole la de tortuga.

Habiendo pasado todas las pruebas a que los sometieron los
de Xibalba, los hermanos se dedicaron a mostrar su valentia y
primero que todo, su desdén por la muerte. Anticipandose a
los sefiores de Xibalba qus los condenarian a muerte, buscaron
el consejo de dos magos, Xuld y Pacam, con quienes hicieron
arreglos para su resurrecciéon; después de lo cual, sentenciados
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a ser quemados, instalaron la pira funeraria, y encontraron la
muerte, por lo cual todos los Xibalba se llenaron de alegria y
gritaron: "Hemos triunfado ciertamente, y no pronto.” Los hue-
sos molidos hasta convertirse en pollvo fueron arrojados a las
aguas del mundo inferior por consejo de los dos magos; y en
el quinto dia se vieron dos pescadores y al dia siguiente apare-
cieron entre los de Xibalba dos pordioseros pobres y misera-
bles. Estos pordioseros, sin embargo, hacian maravillas:
quemaban casas e inmediatamente las restauraban; adn se
sacrificaban y se resucitaban el uno al otro. Su fama pronto
llegé a oidos de Hun-Camé y Vucub-Camé y cuando los magos
mendicantes fueron traidos ante los sefiores de Xibalba. és-
tos les rogaron que hicieran sus milagros. Lueg’o los men-
digos principiaron sus danzas: mataron y revivieron el pe-
rro de uno de los principes: quemaron y levantaron de nuevo el
palacio real; sacrificaren y volvieron a la vida a un hombre—
cada accién al mandate de Hun-Camé y Vucub-Camé. Final-
mente vencidos por la excitacién, los sefiores de Xibalba cla-
maron: Haced igualmente con nosotrcs - inmoladnos también.™
":Puede la muerte existir para vosotros?" preguntaron los men-
digos irénicamente. ''Sin embargo, es vuestro privilegio que os
divirtamos.” Mas cuando sacrificaron a Hun-Camé y Vucub-
Camé no les dieron la vida nuevamente. "Entonces huyeron to-
dos los principes de Xibalba, viendo muertos a sus reyes y sus
cuerpos abiertos; pero en un momento los principes fueron sa-
cnfxcados de dos en dos, recibiendo asi un castigo que se me-
recian.” Sélo un principe escapé implorando misericordia, mien-
tras que todos sus vasallos se postraban ante los conquistad0~
res.

Entonces los héroes revelaron su identidad dando a cono-
cer sus nombres y los nombres de sus padres diciendo: “Nos-
otros hemos vengado los sufrimientos de nuestros sefiores:
{oid vosotros los de Xibalba! Como vuestra fama y wvuestro
poder ya se han terminado, v vosotros no merecéis clemencia,
vuestra raza tendra poco poder, y nunca mas jugaréis a la pe-
lota. Sera vuestro deber hacer objetos de barro cocido, ollas
y molinos de maiz; y los animales que viven en la soledad seran
vuestra parte. Toda la felicidad, todo lo cultivado cesara de
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ser vuestros; sélo las abejas continuaran reproduciéndose ante
vuestros ojos. Yosotros perversos, crueles, tristes, torcidos,
que habéis hecho mal, lamentaos ahora.” Asi fueron degradados
los que habian side de mala fe, hipdcritas, tiranicos; asi se
acabé su fuerza y vino su ruina.

Mientras tanto, en el mundo superior, la abuela de los ge-
melos, observando las dos cafias, se habia regocijado y habia
llorado al ver que las cafias dos veces se secaron y dos veces
revivieron. Las Cafas Vivas, la Tierra Allanada, el Centro
de la Casa, seran nombres de este lug'ar." clijo ella. Los me-
llizos platicaron con las cabezas de su padre v de su tio, pa-
g‘andolcs tributo finebre vy elevandolos al firmamento para
que el uno se convirtiera en sol y el otro en la luna; también
resucitaron los cuatrocientos jovenes sepultados por Zipacna,
que se convirtieron en estrellas del cielo, diciendo: "De aqui
en adelante seréis invocados por gentes civilizadas; vosotros
seréis adorados, y vuestros nombres no pereceran.”

Asi, en su caracter general, es la porcién mitolégica del
Popol Vuh. Esta constituido de elementos que se encuentran
dondequiera en Norte América y refleja ideas practicamente
universales entre las tribus Nahuas v Mayas. pero posee una
gran distinciéon—la de presentar estos conceptos con una in-
tensidad imaginativa inigualada por otras versiones, una cali-
dad que hasta cierto punto nos hare creer gque todo es original
dentro de la civilizaciéon maya. El mito ciertamente da una
amplia idea de los panteones mayas del sur; y la mayoria de
los elementos en los nombres propios que pueclen ser inter-
pretaclos son 1nc11catlvos de la naturaleza cosmlca de 1&5 perso-
nalidades. De acuerdo con unos autores, Hun significa “uno’
y Vacub es la palabra para "siete”; Hunahpi es "Un Dispara-
dor de Cerbatana,” y es aparente que la cerbatana estaba aso-
ciada con fenémenos celestiales, como lo esta el juego de tlach-
tli; Hunbatz es "Un Mono™; Hun-Camé es "Un Muerto" y asi
sucesivamente. Vucub-Caquix (Siete Guacamayas), Vucub-

Hunahpt (Siete Disparadores de Una Cerbatana), y Vucub-Camé
(Siete Muertos) son fuerzas césmicas correspondientes o com-
plementarias. El Abad Brasseur de Bourbourg cree que Hura-

133



cany Cabrakan (Terremoto) son deidades importadas de las An-
tillas. Camazotz(") (Gobernador de los Murciélagos) es el mayor
de los murciélagos—el dios-murciélago conocido como una temi-
ble y poderosa deidad entre los Mayas y como el vamplro, temido
y prOplCladO en Sud-América. Balam significa “tigre"—es de-
cir, el jaguar, que posiblemente por sus manchas, es simbolo de
la noche adornada de estrellas y del oriente. Los cuatro ante-
pasados Quichés son claramente deidades césmicas—Balam-
Acab (Tigre de la Noche) quizas del occidente; Balam-Quitzé
(Tigre Sonriente) quizas del oriente;: Iqui-Balam (Tigre Luna);
y Mahucutah (Nombre Famoso). Los hermanos héroes son,
por supuesto, figuras familiares en todos los mitos americanos.

4. Los Anales de los Cakchiqueles™

Los Anales de los Cakchequiles no forman como el Pogol
Vuh una obra literaria de intencién histérica sino aue son,
tanto en forma como en contenido, parte de un compen&io. cuyo
proposito es establecer ciertos derechos territeriales de los miem-
bros de la familia de Xahila quedando por tanto dentro de
la clasificacién de titulos nativos escritos en espanol, varios de
los cuales han sido publicados. Por su naturaleza la composi-
cién no tiene, por lo tanto, el caracter dramatico de un mito na-
rrativo; pero no obstante su propdsito, como corresponde a ti-
tulos de tierras antes poseidas, guia hacia el esfuerzo de esta-
blecer esto por el derecho de primera ocupacién y de ello a las
historias de los primeros habitantes. No se puede dudar que
tales acontecimientos son reproducciones mas o menos exacta-
mente de relatos mitolégicoa v muchas caracteristicas internas
muestra su afinidad con los cuentos de Popol Vuh y otros de
ciclos mas o menos cercanos.

La narracién principia con una coleccién de “los dichos de
nuestros primitivos padres y antepasados. siendo Gagavitz el
nombre de uno, Zactecauh el nombre de otro.... cuando vini-
mos del otro lado del mar, de la tierra de Tulan. donde fuimos
engendrados y donde nacimos. ..."

“"Estas son las palabras que Gagavitz y Zactecauh habla-
ron: 'Cuatro hombres vinieren de Tulan: un Tulan esta a la
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salida del sol y otro en Xibalba, y otro a la puesta del sol; y
nosotros vinimos del que esta a la puesta del sol; y uno donde
estad Dios. Hay por lo tanto cuatro Tulanes, dicen ellos, oh
nuestros hijos; de la puesta del sol vinimos nosotros; de Tulan
mas alla del sol; y fue en Tulan donde, al llegar, nosotros naci-
mos; viniendo, nosotros fuimos reproducidos, como ellos dicen
por nuestros paclres y nuestras madres.

“'Y ahora la piedra obsidiana es traida por el precioso
Xibalba, el glorioso Xibalka: y el hombre es formado por el
Hacedor, el Creador. La piedra obsidiana fue su sustentadora
cuando el hombre fue hecho en miseria, y cuando el hombre
fue primeramente formado; era alimentado con madera, era
alimentado con hojas: sélo deseaba la tierra; no podia hablar,
no podia caminar; no tenia sangdre, no tenia carne; asi dicen
nuestros padres, nuestros antepasados, oh vosotros nuestros
hijos. Nada se encontraba que le alimentara: al fin se hallé
algo que lo alimentara. Dos bestias sabian que habia comida
en el lugar llamado Paxil, donde vivian estas creaturas, llama-
das el Coyote y el Cuervo. Cuando mataron al Coyote se le
pudo hallar atin en el desecho de maiz, fue matado mientras se-
paraba su maiz y estaba buscando maiz para amasar, matado por
la creatura llamada Tiuh Tiuh; y de dentro del mar por medio
de Tiuh Tiuh, fue traida la sangre de la serpiente y del tapir
con la cual el maiz seria amasado; la carne del hombre fue
hecha de ella por el Hacedor, el Creador: y bien conocian ellos,
el Hacedor y el Creador al que nacié, al que fue engendrado;
ellos hicieron al hombre como fue heche, formaron al hombre
como lo hicieron; si dicen ellos. Habia trece hombres, catorce
mujeres: €stos platicaban, caminaban; tenian sangre. tenian
carne. Se casaron, y uno tenia dos esposas. Ellas tuvieron hi-
jos, parieron hijos, de los primeros hombres. Asi fueron he-
chos los hombres y asi fue hecha la piedra de obsidiana para
el patio de Tulan, asi vinimos nosotros a donde estaban los
Zotziles a las puertas de Tulan: lleg‘ando, nacimos nosotros; vi-
niende, fuimos producidos; viniendo, dimos el tributo en la
obscuridad, en la noche, oh nuestros hijos." Asi hablaban Ga-

gavitz y Zactecauh, oh mis hijos; y lo que ellos dijeron no se
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ha olvidaclo. EHOS son nuestros grandes antepasados: éstas son
125 pa.labras con que nos ammaban antes."

Estos extractos indican el estilo de les Anales, llenos de
repeticién y casi sin expresiones relacionadas, pero de vez en
cuando iluminados con pasajes de vividez extraordinaria. La
piedra obsidiana, Chay Abah, representaba un importante fe-
tiche civico o talisman que seria de oraculo, si damos crédito
a la descripcion de Iximché, la capital cakchiquel,® transmiti-
da por unos autores. En la cima de una pequeda colina miran-
do la ciudad—dice la historia—"esta una pared circular, no di-
ferente a la curvatura de un pozo, como de una brazada de al-
tura. El piso esta pavimentado con cemento, igual que las ca-
lles de la ciudad. En el centro esta un pedestal de una substan-
cia relumbrosa como cristal, pero de composicién desconocida.
Esta estructura circular era el tribunal o consistorio de los in-
dios Cakchiqueles, donde no tan sélo se sentaba un jurado pu-
blico para todas las causas, sino también que servia para cum-
plir las sentencias. Sentados alrededor de esta pared, los jue-
ces oian los ruegos y dictaban las sentencias, tanto en los ca-
sos civiles como en los criminales. Después de esta decision,
sin embargo, habia una apelacién para su revocacién o confir-
macién. Se escogieron tres mensajeros que enviaba el tribu-
nal a un profundo barranco al norte del palacio, donde estaba
una pequefia pero bien arreglada capilla o templo, asiento del
oraculo del demonio. Este era una viedra negra y semitrans-
parente, de grado mas fino que la llamada chay (obsidiana).
En su transparencia, el demonio les revelaba cual seria su de-
cisién final.” Este pasaje no es la sola indicacién del empleo
de la adivinacién por medio de un cristal en la América pri-
mitiva; vy aun es posible que las piedras verdes translicidas
tan apreciadas dondequiera hayan sido sagradas al principio a
causa de sus propiedades adivinatorias. Sin embargo. no to-

das las piedras sagradas eran de color esmeralda, porque en la
narracién cakchiquel uno de los hechos de Gagavitz es la as-
cencién a un volcan donde, se dice, conquisté el fuego tra-
yéndolo cautivo en forma de una piedra llamada Gak Chog, la
cual, el cronista confiese ‘con pena, no era una piedra esmeralda.
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Las afinidades miticas de las narraciones cakchiqueles
son ya aparentes en los pasajes citados. La ciudad de Tulan
(frecuentemente "Tullan” en el texto) claramente se ha con-
vertido en un nombre para ciertas estaciones cdésmicas, como
la situacion de la salida del sol, la puesta del sol, el cenit
(Donde esta Dios), v el nadir (Tulan de Xilbaba. el mundo in-
ferior). Las suceswas creaciones de los hombres, hombres
experimentales al principio, y finalmente hombres hechos d=
maiz, es ciertamente el mismo mito referido en el Popol Vuh
que es brevemente descrito por de Las Casas y que probable-
mente esta intimamente asociado con un culto a los dioses de
maiz. 1 uno observa muy de cerca a estos indios,() “anota
unos primitivos escritores, encontrara que todo lo que ellos
hacen y dicen tiene que ver con el maiz. Un poco mas y ellos
harian un dics de él. Hay tantos conjuros y cosas extrafas
acerca de sus campos de maiz, que ellos son capaces de olvi-
darse de sus esposas y de sus hijos y cualquier otro placer de
la vida, con tal de asegurarse una cosecha de maiz."

Hay numerosos incidentes miticos en la continuacién de la
historia después de la creaciéon. En Tula las gentes se divi-
dieron en siete tribus. y fue desde Tulan donde, con idolos de
madera y de piedra, se iniciaron en la marcha al mando oracu-
lar de la piedra de obsidiana. La mayoria de los augurios eran
malos: "Un pajaro llamado ‘el guarda del barranco' se comen-
26 a quejar en la puerta de Tulan, y nosotros ibamos marchan-
do de Tulan. ‘Moriréis, os perderéis, yo soy vuestro agiiero
nos decia la creatura. El buho profetizé semejantes desastres,
y otro pa]aro. un penco, g‘rltaba en las nubes v decia,” Yo soy
vuestro agiiero, vosotros moriréis.” Pero nosotros dijimos a
la creatura: 'no hables asi: ti eres la sedal de la primavera.
T4 lloras cuando llega la primavera; cuando cesa la lluvia vuel-
ves a llorar” " Llegaron ellos a la costa de mar, y alli perecié
un gran numerc mientras ellos esperaban la manera de cruzar,
la cual llegé finalmente cuando “un arbel rojo, nuestro bordén,
que habiamos tomado cuando pasamos de la puerta de Tulan,”
fue arrojado en la arena, por lo cual las aguas se dividieron y
todos pasaron. Entonces Gagavitz y Zactecauh fueron elegi-
dos como ]efes, luego pelearon con la gente de Nonoualca y
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Zuyva, pero aunque al prmc1p10 lograron vencer, finalmente
fueron derrotados. "De cierto era terrible alld entre las ca-
sas; ciertamente el ruido era grande, el polvo era opreswo,
habia peleas en las casas, peleas con los perros y las avispas,
pe;eando con todos. Atacamos una y otra vez, y nosotros mis-
mos fuimos derrotados; estaban con tanta facilidad en el aire
como en la tierra; ascendian y descendian, dondequiera en con-
tra de nosotros; asi mostraban sus poderea mégicoe; y adivi-
nos.” Después de esta derrota, las distintas tribus recibieron
los dioses que serian sus protectores. Cuando nos pregunta-
mos los unos a los otros dénde esta nuestra salvacién, se nos
dijo por los hombres Quichés: "Asi como relampagueé y atrons
en e espacm ciertamente el espacio debe ser nuestra salva-
cién’: asi dl]eron ellos y por lo tanto les fue dado el nombre
Tchohil.™ (Tohil, efectivamente esta asociado a la idea de la
lluvia y el trueno como se dice por unos autores). Los Tzotziles
recibieron a Caquix. el papagayo, como su deidad: y los Cakchi-
queles dijeron: “ "En verdad nuestra salvacién esta en el medio
del valle, entrando alla a la tierra.” Por esa razon le fue da-lo
el nombre de Chitagah. Otro que dijo que la salvacién estaba
en el agua fue llamado Gucumatz"; y asi suceswamente Las
tribus continuaron su marcha y se encontraron al “espiritu de
la selva, el fuego llamado Zakikoxol." que mata a muchos hom-
bres. ";Quiénes son estos nifios que vemos? dice el espiritu
(que parece ser un gigante); y Gagavitz (o Hacavitz posible-
mente) y Zactecauh replicaron: "Déjancs ver qué clase de des-
preciable cosa eres ti. ;Quién eres? Nosotros te mataremos.
;Por qué cuidas este camino? "No me matéis, vo, que estoy
aqui soy el corazén del bosque,” v pidié ropa. "Te daran con
que te vistas, le contestaron; y "luego le cambiaron de ropa,
su armadura pintada, sus zapatos pintadcs, y el vestido tedido

de Zakikoxol."”

La narracién continiia con episo&ios que posiblemente sean
histéricos. Hay encuentros amistosos y bélicos cen varias tri-
bus: Zactecauh muere al caer en un barranco: los peregrlnos se
retrasan un ano por un volcan que Gag‘awtz conqu:sta. cierto
ser llamado Tolgom, 11130 del “lode que tiembla,” es capturado
y ofrecido en un sacrificio con flechas, siendo éste el orincinio
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de un festival anual en el cual también se sacrificaba a algunos
nifios ; y después la gente llega al lugar donde sera su amanecer
y veran la salida del sol. Los guerreros tomaron esposas de las
tribus vecinas y “empezaron a adorar al demonio. ... se ha di-
cho que este culto al demonio aumenté con nuestra prosperi-
dad”" A Gaga\ntz le nacieron cIos l'u]os. Caynoh vy Caybatz.
qulenes serian sus sucescres; y “cuando murié el rey Gaga-
vitz, el mismo que vino de Tulan, sus lu]os nuestros antepasa-
dos Caynoh y Caybatz eran muy jovenes todavia cuando su pa-
dre muri6. Lo sepultaron en el mismo lugar donde aparecié su
amanecer.

Aqui termina la parte mitica de los Anales. Caynoh y
Caybatz posiblemente sean un par de héroes como Hunahpu e
Ixbalanqué, como algunas autoridades lo afirman; pero la si-
tuacién en que son presentados, sujetos a un rey Quiché, Te-
peuh. indicaba una situacién histérica finalmente invertida co-
mo mas tarde lo muestra la narracién, en guerras sanguina-
rias en que los Cakchiqueles se deshicieron del yugo Quiché.
Y aqui, como en cualquiera otra parte del Nuevo Mundo, los
venidos de Espaifia se beneficiaron por las disensiones locales;
porque Alvarado, cuya entrada a Iximché aparece descrita por
un testigo ocular, primero se alié con los Cakchiqueles para la
destruccién de sus vecinos y luego destruyé a sus aliados para
apoderarse de su oro. De este pasado hecho pedazos habla
la narracién Xahila—la voz nativa de una civilizacién perdida.
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B CONCLUSION

Estamos al fin de lo que se ha investigado a través
de lo escrito por los autorizados en la materia, pero s1
hemos encontrado contestacion a unas ﬁreguntas también
es crerto que cuaﬂto mas se mvestrga surgen mas gﬁregun-
tas y es la inica respuesta satisfactoria aquella que nos
demuestra que, no obstante la carencia de instrumentos
cientificos para el estudio astronémico y cronoldgico, es
maravillosa la intuicion de aquellos que, aunque mistifi-
caron algunos hechos cientificos tales como la rotacion de
la tierra y los movimientos de los diversos planetas sobre
sus orbitas, sabian que el sol dio la vida a todos e hicie-
ron factible esa maravillosa division del tiempo converti-
da en dias, meses, y afios que concuerda de una manera
casi perfecta con nuestro calendario actual. También es
admirable la forma en que ellos fpresentian la existencia
de un “Algo” que gobierna al universo, del cual se deri-
van los diversos dioses y deidades en los cuales ellos de-
ﬁosita&an su fe. Y no es extraiio ni atrevido comgparar
sus creencias con las del mundo actual en el cual también
existen diferentes creencias y religiones, todas las cuales
convergen hacia un mismo punto, que es la existencia de

un “Ser Supremo” que rige el universo.



NOTAS LATINO AMERICANAS

Capitulos I, II, III, IV.
(Mitologia)
México

1. ——Holmes. “"Areas of American Cultura" (44, new se-
r1es. xvi, 1914) da una grafica de Norte América mostrando
cinco areas culturales para México y América Central, corres-
pondiendo en general a la clasificacién de grupos que se da en
ésta. The American Indian de Wissler, Ancient Civilizations
de Spinden, y Mexican Archaeology de Joyce. siguen aproxi-
madamente las mismas lineas. Para las divisiones lingiiisticas
las obras preferidas son las de Orozco y Berra (b), Nicolas
Leén (a) y especialmente la de Thomas y Swanton, Indian
Languages of Mexico and Central America; Mechling (b), (c),
en McGee, y en Starr (a), (b).

2.—Indudablemente que desde el principio debe hacerse
la declaracién de que no pocos estudiantes del México abori-
den se preguntan 1 las instituciones aztecas merecen el nom-
bre de "imperio™” analogo en algin sentido al de los estados
imperiales del Viejo Mundo. "Una indeterminada confederacién
de indios democraticos” es la frase empleada por Waterman
(a), p.250, al describir la forma del estado mexicano como
es presentado por Morgan, Bandelier, Fiske y otros; y es muy
razonable suponer que los estuclxos amerlcamstas llegaran a
demostrar que las grandes naciones centro americanas se des-
arrollaron en comunidades semejantes a los pueblos de nues-
tro suroeste, cuyas caracteristicas conservaron, mas bien que
de los estados europeos a les cuales los Espafioles los compara-
ron cuando hicieron sus primeras observaciones. Se puede es-
perar también que un aspecto diferente dado a la interpreta-
cié6n de la sociedad mexicana modifique la interpretacién del
ritual y la mitologia mexicana, dandcle, cuando menos una ba-
se de motivos sociales y tradiciones histéricas.



3.—De todas las regiones de la América primitiva, el anti-
guo México es representaclo por la mas abundante literatura;
y aqui también se ha transmitido mas directamente de fuentes
nativas que en el caso de cualquier otro lugar. Los cédices je-
roglificos, las anénimas Historia de los Mexicanos por sus Pin-
turas e Historia de los Reynos de Colhuacdn y de México, (me-
jor conocida como Los Anales de Quauhtitlin), y los escritos
de hombres de sangre nativa en el perio&o espaﬁol._ notable-
mente Ixtlixéchitl, Tezozémoe y Chimalpahin, son los mas im-
portantes de estas obras; a menos, como €s includablemente
propio, que las obras de Sahagin originalmente escritas en na-
hua, sean incluidas aqui—indudablemente la fuente singular de
mayor importancia. Entre los escritores espafoles del periodo
primitivo los mas importantes son Cristébal del Castillo. Diego
Duran, Gémara, Herrera. Mendieta, Motolonia, Tobar v Tor-
quemada. Boturini, Clavigero, Vevtia, Kingsboroug‘h. Prescott
y Brasseur de Bourbourg son nembres imnertantes del periodo
intermedio; mientras que la erudicién mas reciente es repre-
sentada pro Briton. Bancroft. Hamy, Garcia, Orozco v Berra,
Peidiafiel, Ramirez. Rosny. y mas conspicuamente por Seler. Las
introducciones recientes mas convenientes a la materia han «ido
hechas Joyce, Mexican Archacology; Spinden. Ancient Crviliza-
tions of Mexico; pero la mejor guia para teda la literatura es
la obra de Lehmann, new series, vi, 1907. traducida como Meth-
ods and Results in Mexican Research. Paris, 1909. Pero aun-
aue el material es relativamente abundante, st~ se debe a la
dominante raza reoresentada vror los Aztecas. La literatura acer-
ca de las civilizaciones no Nahuas no es muv abundante. espe-
cialmente en el campo mitelédico. Sahagin da ciertos detalles,
casi incidentales, dedica a dar una breve descripcién de las
gentes de México. Gémara. Herrera v Torquemad-~ dan un ro-
co mas de material. tocando varias rediones. Las fuentes para
la region Totonaca-Huasteca son particularmente escasas, con

excepcién de descripciones tales como las que aparecen natu-
ralmente en las crénicas de Cortés, de Bernal Diaz del Castillo
v otros conquistadores que alli hicieron sus primeros contac-
tcs con los nativos de esas tierras. Fewkes (g) se refiere a los
monumentos de los Totonacas y expresa la opinién de que el
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Codex Tro-Cortesianus, comtinmente considerado como maya,
fue obtenido en esta regién cerca de Cempoala; Holmes y Se-
ler, en numerosos lugares, son también fuentes materiales para
la interpretacién de los monumentos. De los Tarascos de Mi-
choacan la mayor informacién se consigue de una anénima Re-
lacion de las ceremonias, ritos, poblacion y gobernacion de los
Indios de Michuacdn al Illmo. Sr. D. Ant. de Mendoza (Ma-
drid, 1875; Morelia, 1903), aunque de entre los estudios re-
cientes, Los Tarascos (Véase Ledn) de Nicolas Leén es el mas
comprensivo. El area Mlxteco-..-opoteca tiene me]or posxcmn en
lo que respecta al nimero de fuentes y estudios recientes. Bur-
goa, Juan de Cérdoba, Gregorio Garcia, Balsalobre, Herrera,
Las Casas ¥ Torquemada son las autoridades principales; aun-
que los mas s:g’mﬁcatwos e importantes de todos los estudios
son los de Seler, “"The Mexican Chronology with Eepecial Re-
ference to the Zapotec Calendar” y Wall Paintings of Mitla.”
ambos en 28 BBE. Brasseur de Bourbourg lib. 1x. (a). habla
de los Mixteco-Zapotecas y Tarascos y es atin una buena intro-
duccién para el estudio de la literatura. También Alvarez: Cas-
tellanos (él mismo un Zapoteca) ; Génin; Ledn; (d) ;: Mechling;
Pertillo: Radin.

4 —Las obras de Clavigero, de Helps de Prescott, Orozco
y Berra (b) y Vevtia son historias mejor conocidas que narran
la conquista espafola de México. De los primeros escritores,
Bernal Diaz, que tomo parte de las expedmlonea de Cérdoba
y de Grijalva, es el mas importante (hay varias traducciones
inglesas de sus trabajos ademas de la de Maudsley en HS—por
Maurece Keatinge, London 1800, por Johrn G. Lockhart, Lon-

don 1844, y una versién condensada por Kate Stephens, The
Mastering of Mexico, New York, 1915).

5.—Bernal Diaz, cap. xcii, (citado) describe la ascensién
del templo mirando hacia Tlaltelolco. Seler 11, 769-70, dice (2)
que en la plataforma superior habia dos nichos, uno de Tlalee,
el otro de los tres idolos descritos por Berral Diaz, de los cua-
les el principal no era "“Huichilobos™ (Huitzilopochtli) sino
Coatlicue, la diosa de la tierra. El gran templo de Huitzilopoch-
tli estaba en el centro de la ciudad en el sitio que actuamen:
te ocupa la catedral. Véase Leén y Gama; Seler, (a).
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—Descnpcwncs g‘enerales de los panteones aztecas son
dadas por Joyce, cap. 11. El mas importante de los primeros
escritos pertenece a Sahag‘un. lib. 1; otras fuentes son las de
Mendieta, lib. 11 (derivados de Olmos) Leén y Gama (en par-
te de Cristébal del Castillo) Ruiz de Alarcén, Jacinto de la
Serna, el Tratado de los ritos y ceremonias y dioses del Codi-
ce Ramirez (Véase Tobar, en Bibliografia), y las explicacio-
nes de los Cédices Vaticanus A v Telleriano-Remensis (Kings-
borough, v, vi). De entre las obras recientes las mas impor-
tantes son las de Seler (ensayos coleccionados) Analyses of
Divinatory or Astrological Codices.

7—Mas alusiones a lcs nueve y trece de la cosmologia
mexicana se encontrararan en la explicacién de Vaticanus A
(K:ngsborough vi, 198. nota) se dlce—reﬁnenaose a 1a decla-
racion de que Tonacatecotle™ presule las “trece causas’ —que
“las causds son realmente sélo nueve. correspondiendo en ni-
mero a los cielos. Pero como cuatro de ellos son contados dos
veces en cada serie de trece dias. para que cada dia sea colo-
cado ba]o alguna influencia peculmr. se dice cue son trece. "
esto, sin embargo, narece que consiste en asumir el efecto por
la causa (cf. cap. III, i1).

8 —Sahagtin, VI, xxxii. Otras referencias de Sahagin son
IIT, Apéndice 1; X. xxxi.

9.—Seler, (b), p. 31: (), pp. 5, 10, 14,
10.—Seler, (c). pp. 5-31, donde discute todo el nroblema

de las figuras cruciformes y cariatides; como también en, ii,
107, 126-34: (d), pp. 76-93. (c).

11.—Seler. indice, x. vv, es una guia para los mualtiples
atributos de los dioses aztecas. Los mitos mas importantes
acerca de ellos son relatados por Sahagtn, lib. 111, vy vor las
autoridades citadas con respecto a las cosmogonias, /nfra, cap.

III, 1,11, (a).

12.—Sahagin, 111, 1; Tratado de los ritos. etc. (Véase To-
bar en la Bibliografia) ; Robelo, (a), ii-v.; véase cap. III, v.
La historia de Tlahuicol recontada por Clavigero, V. vi.
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13.—Véase Seler, (b) p. 60; (c), pp. 33, 205; (d), PP 717,
95 96; indice. Las oraciones citadas por Sahagun. VI, 1, 1v, v,
vi; el famoso sacrificio es descrito en II, v, xxiv (también por
Torquemada, VII, xix y X, xiv; y pintorescamente por Pres-
cott, I, 111). Los mitos estan en Sahagin, III, iv, ff.; una ver-
sion con una lista diferente de magos (Ihuimécatl y Toltécatl
son los compafieros de Tezactlipoca) es dada por Ramirez,

Anales de Quauhtitlin, pp. 17-18.

14 —Véase Seler, indices, y el plntoresco y romantico (a)
tratado por Brasseur de Bourbourg 111 Las mas sorprendentes
fuentes primitivas son Sahagun, II1, i-xv; Ixtlixéchitl, Histo-
toria Chichimeca, 1. 1, 11; Anales de Cuauhtitlin, pp. 17-23;
Mendieta, 11, v; y Explicacion del Codex Telleriano-Remensis
(Kingsborough, v). Joyce, pp. 46-51, (b).

15.—Para Tlaloc véase especialmente Seler (a), 111, 100-03;
(b) pp. 62-676; Sahagin I, iv, xxi; II, 1, 11, xx (citado) y
el apéndice, donde se da la descripcion de la curiosa fiesta
cada ocho afios en la que los dioses de la lluvia eran festeja-
dos con una danza en la cual se comian ranas y serpientes vi-
vas; la fiesta era acompafiada de un ayuno que se consideraba
ccmo el medio para que las deidades resucitaran sus energias
creadoras de alimentos, pues se consideraba que habian traba-
jado muchc v estaban exhaustos por la labor de ocho afos con-
tinuos. Véase también Historia de los Mexicanos por sus Pin-
turas, caps. 11, vi; y Hamy (k). Referencias a Chalchiutlicu=
se encontraran en Seler, (a), indice: nv. 56-38; etc. El trabajo de
Sahagun contiene la oracidn ritual, VI, xxxii.

16.—Sahagun. lib. i: Seler, indice; (b), y Robelo, sirven de

guia para los analisis y la agrupacién de las deidades aztecas.

Seler (a), Robelo (a).

17.—Véase Seler, pp. 130-131, (d).

18 —Seler, 1, 1071-78, y CA xi1 (Himno a Xive Totec,
(2), frecuentemente citado aqui), donde se aclaran los carac-
teres de un numero de deidades gracias a traducciones y estu-

dios de Sahagin. Una descripcion de la forma que tenia la fle-
cha del sacrificio azteca se encuentra en Codex Nuttall. No. 83,
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asi como también lo referente al Sacrificio Gladiatorio (como
los Espanoles lo llamaron), del cual al Album de Duran da va-
c108 dibujos El Sacrrfrcm Gladiatorio era aparentemente en
alg’unos ritos un pnmer paso que llevaba hasta el sacrificio de

las flechas.
19.—Tonacatecutli es tratado por Seler, (d), PP 130 . (d).

Véase también, supra, cp. 11, iii; infra, ep. 111, 1.

20.—Seler, (d), p. 133 y para una discusién de Xochiquét-
zal, Seler, (b), pp. 118-24.

21.—Sahaghn, 1. vi, xii. Seler, (b), pp. 92-100, discute de
Tlazoltéotl, en la p. 93 dando la historia del sacrificio de los
Huastecas, tomado de los Anales de Ramirez, pp. 25-26.

22.—El sacrificio concebido como algo que se instituyé pa-
ra conservar al mundo vivificado, y espemalmente para preser-
var la vida del sol, aparece en gran nimero de documentos,
partlcularmente en relacion con la cosmogonia (véase cp. I1I,
1, 1), asi como Sahagun, III, apéndice, 1v; VI, m, VII. 1u; Ex-
plicacion del Codex Telleriano-Remensis, ngborough v.
135); v especialmente en Historia de los Mexicanos por sus
Pinturas; véase también Payne, 1. 577-82.

23.—Sahagtn, III. apéndice, i(citado) Seler, (b), pp. 82-
86. Véase también Sahag’un loc, cit, cp. i1, para una descripcion
de Tlalocan, y cp. iii, para una descripcién del paraiso celestial

(1. x v VL. xxix).
94 .—FEl mito de Sahagin esta en VII. 1u; los de Men-

dieta en II. 1, 11.

95—EIl limbo de las almas de los nifios es deserito en el
Spiegazione delle tavole del Codice Mexicano (Citando aqui a
Kingsborough, vi. 171).
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NOTAS LATINO AMERICANAS
Capitulos V, VI, VII, VIII, IX, X.
(Cosmogonia)

México

1.—Las cosmogonias mexicanas son tratadas por Robelo
(a) art. "Cosmogonia en AnMM. 2a. época, iii; Bancroft I11.
1 (notas hlbllograﬂcas completas) R.H. Lowie art. “"Cosmo-
gony and Cosmology (Mexican and South American)_" en
ERE; Brinton (a), vii: Spence (b), iii. Castellanos relata una
version literaria de uno de los antiguos cuentos cosmogdni-

cos (b).

2 —Herrera, III, iii. 10 (citado por Ledén en AnMM, 2a.
época, 1. 395).

3.—La mitologia mixteca y zapoteca han sido estudiadas
por Se]er. 28 BBE, pp. 285-305 (pp. 289, 286 se citan aqui): la
fuente citada para la_mitologia mixteca es Gregorio Garcia,
Origen de los Indios, V. iv; para la zapoteca Juan de Cérdoba
en Arte del Idioma Zapoteca.

4 .—Sahagtn, VI. vii, con referencia a los Chichimecas (en
otras obras habla de Mixcéatl como dios otomi); X. xxix. I,
refiriéndose a los Toltecas; III. i, 11, y VII. 11, en relacién con
el origen del sol, ete.

5.—Seler (b), p. 38.
6.—Mendieta (después de Fray Andrés de Olmos): II.

1-v1.

7.—La version mas completa de las edades césmicas me-
xicanas. o "soles,” son: (a) Ixtlixochitl (Historia Chichimeca,
L. i; Relaciones, ed. Kingsborough, ix. 321 tf., 459); (b) His-

toria de de los Mex:canos por sus pmturas, 1-vm—la narra-
c1on que mas se aseme;a a un mito pnmltwo (c) Anales de



Cuauhtitlin (ed. Ramirez pp. 9-11), donde se registra la ver-
s1on mitologica del diluvio; algunas otras autordades son Go-
mara (b), p. 431; Muioz Camargo, p. 132; Humbolt (a), 1
placa XXVI; y espec:almente Charency (a), que hace un es-
tudio comparativo de la mitologia.

8.—Contiene la descripcién del diluvio (Kingsborough, vi.
195-96), principalmente en relacién con la lamina XVI. Encon-
tramos un reducido tratado de material similar en la Explica-
cion del Cédice Telleriano-Remensis.

9.—La literatura concerniente al calendario mexicano se
encuentran en Joyce (b), ii1.; Pruess art. "Calendar (Mexi-
can and Mayan)." en ERE. Las fuentes primitvas para el co-
nocimiento del calendario son tres: (1) escritos de los cronis-
tas de ese tiempo, y otros, entre los cuales los mas notables
son, Sahagun, libros 11, iv, vii, y Leén y Gama, quien deriva
parte de Cristébal del Castillo; (2) Cédices del calendario. los
mas importantes de los cuales son: el Cédice Borgia, estrdiado
por Fabrega, en AnMM v. v por Seler (a). 1, y (e): Cédice
Barbonicus, estudiado por Hamv (a), Cédice Vaticanus B
(3773), estudiado por Seler (d) : Cédice Bologna (o Cospianvs),
estudiado por Seler (a), 1: Cédice Nuttall. estudi~dn por Nnt-
tall; y el Tonaldmat] de la Coilection Aubin, estudiado por Se-
ler (b); (3) monumentos. especialmente piedras de calenda-
rio; Ledén y Gama, Dos Piedras; Chavero (a): MacCurdy
(2); y Robelo () son estudics de tales monumentos. Recien-
tes Investigaciones de 1mportancla. aparte de los esecrites de
Selisr suenbionados en: sate: minmno eserite son. las considoedas
por Z. Nuttall. en "The Periodical Ad]ustmerts of the Ancient
Mexican Calendar.” a A4 new series, vi (1904), Estudins del
calendario maya v el zapoteca (Seler. "The Moxican Chrrno-
logy, with Special Reference to the Zapotec Calendar,” 1b.),
estan por supuesto intimamente relacionados con el sistema az-
teca.

10.—Para la astronomia mexicana, a mas de los estudios
de los cédices. debe conenltarse Sahagin libro vii: Tezozédmoc,

Jxxxii+ Seler. 98 BBE, The Venus Period in the Picture Wri-
ting of the Borgian Codex Group" (traducido del art. en Berli-
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ner Gesellschaft fur Anthropolog‘le, Ethnologle und Urges-
chichte, 1898) ; Chavero (b): y Nuttall (a), especialmente pp.
245-59. Sobre el asunto del Zodiaco defendido por Hag‘er,
véase H. J. prden. The Question of the Zodiac, in America,”
en AA, new series, xvii (1916), y la bibliografia que alli se es-
pecifica.

11.—Relatos de la arqueologia de Tollan, (Tula) se pue-
den encontrar en los escritos de Joyce, (b). La descripcién que
Sahagin hace de los Toltecas esta en X. xxix. Sin embargo,
la principal autoridad es Ixtlixéchitl, cuyos relatos acerca de
]os Tc]tecas, Chichimecas. v esDecialmente de los poderes -_le
los Texcocanos, han sido considerados sospechosos por habér-
seles dado demasiade realce. No obstante, como lo declara es
bien cierto que Ixtlixéchitl tiene a su mano fuentes cuya impor-
tancia ya desapareci6. Mucho de su material esta claramente
presentado y no existe la imposibilidad de que sea una versién
histdrica que esta escasamente exagerada.

12.—Las versiones esnafiolas v francesa de la elegia de

Netza]‘malcéyotl estan en TC X1v. 368-73.

13.—La migracidén azteca es un acontecimiento sobresa-
liente de la tradiciéon nativa y es por lo tanto prominente en
las historias. siend» mencicnada en varios de los cédices asi
como también en el album de Duran. Una narracién antigua
de la mitologia azteca forma capitulo 1x {f. de la Historia de
Ins mexicanos bor sus pinturas, mientras que la Historia de los
Reynos de Colhuacdn y de México, la narracién “Anénima Me-
xicano,  y Tezozémoe, i-iii, dan otra versién nativa. Mendieta,
Sahagin v Duran, son otras fuentes que se consultan nara la mi-
tologia. Orozco vy Berra (a). 1v, presenta un estudio compa-
rativo de los jefes Aztecas compilado de acontecimiento varios.
La Peregrinacion de los Aztecas, de Buelna, es generalmente
reconocida como el estudio mas completo de este acontecimien-
to considerandcla bajo su evidencia arqeolégica y legendaria.
La Corona Mexicana de Moctezuma debiera ser mencionada
en parte como una fuente nativa de los registros de los mo-
narcas aztecas; mientras que Chimalpahin nos muestra no tan
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sélo un registro nativo, sino uno compuesto en el leng‘ua]e de
los nativos.

14 —Mendieta, II. xxxiii-xxxiv.
15.—Sahagin, X. xxix. 12.

16.—Bien conocido es el trabajo de Garcia Cubas (b), en
donde el Cédice Boturini esta comparado con una pintura his-
torica suplementana Algunas interesantes reproducmones de
pmturas como el * Mappe Tlotzin™ vy el * Mappe Qumatzm.
estan en Aubin (a)).

17.—Duran, xxvi1.

18.—Los recuentos de los portentos que prececlieron la ve-
nida de Cortés son conspicuos en casi todas las narraciones de
antafio: tenemos entre otros escritores, Acosta, VI. xxi; Cla-
vigero, V. xii; Duran, Ixi. Ixiu, etc.; Ixtlixéchitl, Historia Chi-
chimeca, 11. 1xx11; Sahagin, XII. 1; Tezozémoc, xevii; Torque-

mada, III. xei.

19.—Bancroft describe la mitologia de los Papagos, III. 11
(después lo refiere Davidson en su Report on Indian Affarrs

(Washington, 1865), pp. 131-33).

20.—Para la identificaciéon de las divinidades nicarag‘iien-
ses (descritas originalmente por Oviedo) véase Seler (a), 1.
1029-30. Las fases de la mitologia pagana contemporanea ¢n
México son tratadas por Lumbholtz, Mechlmg (a) Mason, Ra-
din. Fewkes, y Nuttall refieren muy lmportantes analogxas ri-
tualisticas.

91.—Lumholtz (b), I. xxix.

92 —Seler (a), 1. 375. se refiere a los Huicholes Tamatz
diciendo que son el lucero de la mafiana, cosa que es por cier-
to plausible en vista de su similitud al Chuvalete de los Co-
ras. La mitologia y deidades de los Huicholes, son descritas
por Lumholtz (a), 11 (p. 12 aqui citado): II. ix; cf.

93.—Lumboltz (b). 1. 356.



NOTAS LATINO AMERICANAS
Capitulo XI.

Yucatan

1.—La fisiografia de la regién maya esta resumida en
los escritos de Spiden (a): también en los de Joyce (b). ca-
pxtulo viii. Wissler presenta en su obra The American Indian,
asi como también en otros trabajos literarios, las relaciones
étnicas, culturales e histéricas de estos para con los demas
grupos amencanos. Algunos estudios recientes de importancia
son: Tozzer (a); Starr, In Indian Mexico, y otros; y los dis-
tinguidisimos estudios arqueoldgicos de Holmes, Morley, Spiden,
y a]gunos otros.

2. —Desafortunadamente no se dan informes completos de
la cultura maya que daten del per:ocla inmediatamente anterior
ala conquista, semejantes a los que se poseen acerca de México.
Los escritores Espanoles mas importantes que nos hablan de
los centros yucatecos. son: Aguilar, Cogolludo, Las Casas. Lan-
da, Lizana, Nufez de la Vega, Ordénez v Aguiar, Pio Pérez,
Pedro Ponce y Villagutierre. apareciendo Larda en primer lu-
gar. Las historias de Eligio Arcona y de Carrillo y Ancona, son
los trabajos esvafoles de mas renombre que aparecen en fe-
cha posterior. Los escritos de los nativos estan contenidos en
coédices ijeroglificos precortesianos llamados Cédices Dresden-
sis, Codices Tro-Cortesianus v Cdédices Peresianus, asi como
también en los interesantes libros de Chilam Balam y la cré-
nica de Nakuk Pech que data del orimer pericdo esraiiol (pa-
ra la descripcién de trece manuscritos y la bibliografia de tra-
bajos publicados en relacién cen su interpretacién. véase Toz-

zer y Recinos, "Los Libros de Chilam Balam.” en CA »ix, y la
ed. de Recinos. (1947), la de Tozzer (Washington 1917)). Lo
que le falta a la civilizacién maya en cuestién de monumentos
literarios se compensa por sus reliquias de arte y arquitectura
a las cuales muchcs han ccnsagrado concienzudos estudios.



Los nombres mas importantes de quienes han hecho estudios
al respecto, se mencionan en relacién con la literatura del ca-
lendario maya, nota infra. La regién ha sido explorada ar-
queoldégicamente con gran cuidado, destacandose los magnifi-
cos informes de Maudsley en su Biologia Centrali-Americana
los de las expediciones del Peabody Museum (Memoirs)
preparados por Gorden, Maler, Thompson y otros, siendo estos
los que componen las colecciones mas eminentes. Brasseur de
Bourbourg puede ser mencionado con relacidon a esta clase de
trabajes. Una de las sus cualidades es la que revela imagina-
cién mas constructiva que la de ningln americanista; el cua-
dro que presenta seria menos criticado de ser menos vivido.

3.—Landa, capitulos v-xi.

4.—Las fuentes para la historia de les Mayas son primaria-
mente las crénicas nativas Libros de Chilam Balam, las Rela-
ctones de Yucatdin, y las historias de Cogolludo, Landa, Lizana
y Villagutierre. La aclaracién de las fechas de los monumentos
de los centros del sur ha proporcionado un grupo adicional de
pruebas cuya correlacién con la historia del norte ha creado un
preblema especial con su propia literatura. El que mas se ha
esforzado por sincronizar las fechas mayas con los afios de nues-
tra era, ha sido Pio Pérez (reprcducido por ambos, Stephens

(b); v Brasseur de Bourbourg (b); Goodman (a), (b), Bow-
ditch (a); Spinden (a), pp. 130-35; (b) (con bosaueio): Toyce
(b). y Moryel (a). (b), (¢) v (d). Bowditch, Spinden, Joyce
y Morley no son radicalmente divergentes y puede considerarse
que presentan un punto de vista ccnservador que se acepta aqui
como el mas plausible. Carrillo y Ancona. en el capitulo segun-
do de su obra ii, analiza algunas de las opiniones mas antiguas,
mientras que la primera parte de su Historia de Yucatin esta
dedicada a la historia vucateca antigua y es sin duda el mejor
tral:uajo general que existe sobre esta materia.

5.—Brinton (f), p. 100 (“Introduction” to the Book of Chi-
Jlam Balam of Mans).

6.—Spinden (b); Jovce (b), cavnitulo viii. Pero confrén-
tese con el e=quema cronolégico de Morley, infra; y Spinden

(a), pp. 130-35.
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7.—Morley (c), capitulo 1.
8.—Morley (b) p. 140. Relacionado con lo anterior (p.

144) Morley sumariza las varias especulaciones acerca de las
causas que condujeron al abandono de los centros del sur, como
reduccion de la tierra por el uso de métodos primitivos en la
agricultura (Cook), cambios climatolégicos (Huntington), deca-
dencia fisica, moral y politica (Spinden). Afade: “Es probatle
que la declinacién en el sur no se haya debido a un solo factor
de los ya mencionados, operando este singularmente, sinc a la
combinacién de diversas influencias adversas, ante las cuales
finalmente cedieron los Mayas."

9.—Los héroes de la cultura que aparecen en la mitologia
maya se han posesionado de la imaginacién de los cronistas es-
pancles y ademas de algunos de los comentaristas que apare-
cieron después de ellos, mas bien como claves de la historia
nativa que de la mitologia. Brancroft, 1i1. 450-53, 461-67, suma-
riza los materiales de fuentes espafiolas; los que son tratados
también por Ancona, desde el punto de vista de una posible
elucidacién histérica, 1. 111; Carrillo y Ancona, 11, 111; y Santiba-
fiez en CA xvii. 2.

10.—Las fuentes primarias para los cuentos de Votan,
son: Cogolludo. Ordéiez vy Aguiar vy Nisez de la Ve_pfa, cuyas
narraciones han sido liberalmente sumarizadas por Brasseur
de Bourbourg (a) I. 1. 11 (pp. 68-72 conteniendo los pasajes de
Ordéfiez que aqui se citan).

11.—Para Zamna (o Itzamana) citamos a Cogolludo, Lan-
da y Lizana, aceptando el resumen que de ello ha hecho Bras-
seur de Bourbourg‘ (a) I. pp. 76-80. Se cita a Cogouudo algu-

nas veces en, IV 111 Vl Landa capltulos XXXV, XXXVI.

12.—Cogolludo, Landa y Lizana son quienes hablan espe-
cialmente de los cuentos de los Kukulcanes—especialmente
Landa, capitulo vi, x1, que aqui se citan.

13.—La identificacién de las imagenes de Itzamna y Ku-
kulcan son discutidas por Spinden (a), pp. 60-70; Joyce (b).
capitulo ix, y Merley (c), pp. 16-19.
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14.—Las citas de Landa en esta seccién vienen del capi-
tulo xxvii, x| (que registra las festividades de afio nuevo),
xxxi1 (que describe el mundo del futuro), y xxxiv. Landa es
nuestra fuente principal para el conocimiento de los ritos yuca-
tecos y las deidades asociadas con ellos. Aguilar nos da deta-
lles que afiaden algo o ratifican a los anteriores cosa que hacen
también Cogolludo, Lizana, Las Casas, Ponce y Pio Pérez.

15.—Brasseur de Bourbourg es el que hace las interpre-
taciones de los nombres de las deidades mayas, como aqui las
presentamos, (f). 11

16 .—Lizana, pp. 360-61.

17.—Fewkes da las identificaciones y descrinciones de
los dioses de los cédices: Joyce (b), capitulo 1x; Morley (),
pp. 16-19; Spiden (b), pp. 60-70; y Bancroft, iii, capitulo xi1.

18.—Tozzer (a), pp. 150 ff.; también para los Lacandones,
pp. 93-99. Los nombres de las deidades mayas y lancandonas
estan Iigerame'nte alterados respecto de la forma en que Tozzer
los presenta a fin de evitar el uso de simbolos fonéticos no fa-
milares, siendo el resultado de todo que se usen solamnete
aproximaciones fonéticas.
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NOTAS LATINO AMERICANAS
Capitulo XII

América Central

1.—Para los analisis étnicos se sigue a Thomas y Swanton
tanto aqui como en todo el capitulo. De los primeros autores
espafioles, Las Casas (especialmente (b), cp. cxxii-exxv, clxxx,
cexxxiv, f.) es el de mas valor. Véase también Morley (e),

"The Rise and Fall of the Maya Civilizations,” in CA xix
(Washington, 1917).

2.—Brinton (h), p. 69.
3.—ib. p. 149.

4 .—Brasseur de Bourbourg (a), pp. lxxx-lxxxiii.

5.—FE] Popol Vuh, descrito por Adrian Recinos bajo el
titulo Las Antiguas Historias del Quiché es un documento par-
te mito y parte historia legendaria, que se supone recibié for-
ma escrita en el siolo diecisiete cuando fue copiado y traduci-
do al espafiol por Francisco Ximenes de la Orden de los Pre-
dicadores. En manuscrito fue encontrado ror C. Scherzer en
1855 en la biblioteca de la universidad de San Carlos, Guate-
mala. El texto espafiol de Ximenes fue publicado en Viena en
1856; con una traduccién francesa y notas, por Brasseur de
Bourbourg, Paris, 1861: una sedunda version espafola por
Barberena aparecié en San Salvador en 1905. Ya aparecié la
obra de Adrian Recinos en 1947, un trabajo tomado del texto
nativo.

6.—Para una discusién del dios murciélage. Zotz. véase
Seler, 28 BBE. pp. 231 {f., "The Bat God of the Mava Race"”:
también, “A Clav Vessel with a Picture of a Vampire-headed
Deity," Giglioli, CA xvi (Viena 1910).

7.—El Manuscrito Cakchiquel o Memorins de Tecpan-

Atitlan como se llamé, fue dado a Brasseur de Bourbourg por



Juan Navarrete del convento de los franciscanos de Guatema-
la. Su autor dice el Abad, ((a), 1. p. Ixxxiii) era don Francisco
Ernindez Arana Xahila, de los prmcxpes Ahpotzotzdes de Gua-
temala, nieto del rey Hunyg, que murié de la plaga cinco anos
antes de que los Espanolea pusieran sus plantas en este pais
en 1519. El manuscrito fue adelantado hasta 1582 por su au-
tor y de alli hasta 1597 por don Francisco Diaz Gebuta Queh
de la misma familia. Brinton publicé su traduccién con el ti-
tulo “The Annals of the Cakchiquels” en Philadelphia en 1885,
v las referencias de la obra se hacen ahora bajo su nombre.
En este trabajo se usa la versiéon de Brinton con algunas alte-
raciones en la fraseologia. En su introducciéon Brinton hace
(op. 39- 48) interesantes comentarios acerca de las "“Religious
Notions.”

8.—DBrinton (h), pp. 25-26.
9.—ib. p. 14.
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