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AMANECER

Se vislumbra desde el horizonte
que la luz de la alborada luchaba con denuedo,
contra la oscuridad refugio de mil suefios
en la mortecina noche plagada de sereno.

Puerta al cielo eres jmirador infinito!
atisbando solemne las crestas montafosas,
que salpicadas de estrellas lechosas
advienes lo astral en el firmamento.

Ahh los jMayas!, amigos del universo
caminan por las sendas estelares,
renovadores ciclicos de los tiempos
estampandolos en sus pétreos altares.

No podré olvidar jamas tan sutil amanecer
de un dia de diciembre del afio doce,
en el que se alinean espiritu y cosmos
desde el limpido crepusculo al rojizo atardecer.

Erwing Lopez Henning y Juan Bolafios Ventura
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INTRODUCCION

Izapa, un cruce de caminos

Visité Izapa por primera vez en febrero de 2011. Lo que me impresiond en mi primera visita fue el
estado casi natural de la zona arqueoldgica. En ese entonces no me fijé mucho en la gente, de hecho,
casi no vi a nadie. Admiré los cacaotales y los monticulos prehispanicos cubiertos de plantas, sobre
todo las flores exdéticas que no habia visto anteriormente; me impresionaron el aire puro y la lluvia que
cay0 a cantaros.

Llegué a Izapa porque mi prometido (ahora mi marido) me quiso ensefiar el centro ceremonial
que tampoco conocia, pero que le parecié un lugar importante desde que habia leido Cycles of the Sun,
Mysteries of the Moon de Vincent H. Malmstrom (1997). Quiso realizar un proyecto de desarrollo para
facilitar el turismo al sitio en preparacion para el 21 de diciembre de 2012, ya que habia una gran
expectativa en la localidad para ese dia. Como parte de la propuesta se incluyo la posibilidad de
impartir cursos de capacitacion porque nos dimos cuenta que no habia conocimientos acerca del sitio
en el municipio de Tuxtla Chico y se habia notado un interés en conocer mas acerca de lzapa y el
“calendario maya” por parte del grupo cooperativo “Kawart” formado por artesanas tuxtlachiguenses.

La propuesta de dar cursos de capacitacion acerca de elementos culturales como es el tzolk'in
(calendario sagrado de 260 dias) que no se han mantenido en la region me causé una inquietud: ¢hasta
qué grado sera util la ensefianza de elementos culturales ajenos a la localidad pero que tienen vinculos
con la zona arqueoldgica del lugar? Me parecid problemético insertar conocimientos culturales de
manera tan artificial. Por lo tanto, esta inquietud formé el eje central de mi propuesta inicial para
realizar la maestria con el PROIMMSE.

Sin embargo, los cursos de capacitacion nunca se realizaron. De hecho, la propuesta de
desarrollo de turismo cultural para Izapa (Johnsson 2011) fue ignorada por todos los grupos a quienes
fue presentada. Por una parte este fracaso se relacion6 con el cambio de gobierno que estaba en proceso
para 2012, pero se hizo evidente que habia también una gran falta de interés acerca de la zona
arqueoldgica de lzapa. Parecia que este pequefio sitio en la frontera con Guatemala se quedaria en el
olvido para siempre. Esta falta de interés a nivel estatal reflejé en escala mas grande el desinterés que
se habia observado en el gobierno municipal de Tuxtla Chico en ese primer reconocimiento del sitio.

Como resultado tuve que replantear mi proyecto de investigacion. Al principio pensaba que
podia impartir los cursos de capacitacion para luego realizar el estudio. Sin embargo, los problemas

éticos que surgieron con esta idea me hicieron buscar otras tematicas relacionadas con la zona



arqueoldgica de lzapa y mi directora de tesis me sugirié que investigara la situacion actual del sitio y
las relaciones de distintos grupos que interactiian con lzapa. ldentifiqué como primer grupo de interés a
los turistas new age y su apropiacion de Izapa relacionada con el cierre del ciclo baktun, el 21 de
diciembre 2012. En segundo lugar me parecio adecuado tomar en cuenta el interés en Izapa y las ideas
que circulaban en torno al “calendario maya” que habian mostrado las artesanas tuxtlachiquenses de la
sociedad cooperativa “Kawart”. Por altimo, me centré en la situacion misma de Izapa como una zona
arqueoldgica habitada por ser también propiedad privada.

Aunque se logro establecer una buena propuesta para llevar a cabo la investigacion, como en
todo estudio antropologico, siguié cambiandose como resultado de la informacion que se recopild
durante la primera estancia en campo. Resultd, cuando visité el municipio de Tuxtla Chico en
noviembre de 2012, que la cooperativa “Kawart” habia desaparecido y nadie me podia informar como
acercarme a las artesanas del pueblo. Sin embargo, fue posible establecer contacto con el “Patronato de
Tuxtla Chico lzapa MMXII” que se habia formado en septiembre de 2012. Este grupo estaba
organizando eventos relacionados con el 21 de diciembre de 2012 e Izapa. Por lo tanto, se reemplazo el
aspecto de la investigacion relacionado con las artesanas con lo que se encontrd relacionado con este
patronato. Ademas, fue posible realizar un ejercicio con tres escuelas, que no se planted en el proyecto
original, lo que posibilité mayor entendimiento de las ideas que rodean la zona arqueoldgica de Izapa y
que se han transmitido a la siguiente generacion.

En mi opinién, lzapa forma una encrucijada de niveles multiples. A nivel personal, abri6 el
camino para que pudiera seguir mis estudios universitarios, dandome la oportunidad de aumentar mis
conocimientos. Ademas, me permitié conocer a nuevas personas, algunas de ellas ahora buenos
amigos. A nivel municipal, Izapa es un punto de conflicto entre los habitantes de la zona arqueoldgica y
la cabecera municipal; entre Tuxtla Chico y Tapachula; entre el Instituto Nacional de Antropologia e
Historia (INAH) y Tuxtla Chico, asi como con los habitantes de Izapa. Estos conflictos surgen a partir
de las distintas formas de ver el patrimonio cultural por parte de estos distintos actores, perspectivas
que se ven reflejadas en los discursos que se presentan en Capitulo 111 y IV, asi como en la discusion
que se realiza en las Conclusiones; el aspecto conflictivo se retoma en el Capitulo IV. Los conflictos
también muestran las dificultades implicitas en las formas de imaginar el patrimonio cultural y en las
consideraciones acerca de como hacer uso de ello. Por dltimo, Izapa dio la oportunidad para que gente
de clases sociales diferentes se encontraran en un mismo lugar el dia 21 de diciembre de 2012 para
presenciar el amanecer en la cancha del Juego de Pelota del Grupo F de este sitio. Esta Gltima fusion de
personas tan distintas me parecio un momento trascendental en este mundo lleno de conflicto y

violencia. Ademas, es interesante notar la presencia de estas personas para ver el amanecer, un



acontecimiento cotidiano, que fue tan importante para esos “observadores del cielo” del mundo
prehispénico y que acontece casi siempre de forma inadvertida en nuestra Era. Desgraciadamente, la
vision new age acerca de este amanecer fue demasiado simplista, ingenua y superficial, se necesita mas
que ideas bonitas acerca de un nuevo comienzo para provocar cambios sustanciales.

A continuacion se presentan la justificacion de la investigacion, el planteamiento del problema,
la pregunta de investigacion, las hipotesis, los objetivos y la metodologia. Ademas, se incluye un

resumen de los capitulos.

0.1. Justificacion del tema de investigacion

El presente estudio se desarrolla en un tema que ha despertado el interés de los arqueblogos,
pero poco el de los antrop6logos. Al respecto me parece que la antropologia podria aportar al tema para
explicar la interaccion social entre estratos sociales diferentes que han construido discursos
heterogéneos y diversas formas de apropiacion de elementos culturales de origen maya con vinculos en
el sitio mixe-zoque de Izapa. Ademas, la investigacién puede ampliar los conocimientos acerca de los
procesos de apropiacion que se pueden dar entre personas de muy distintos posiciones sociales.

Uno de los objetivos que tiene la investigacion es explicar el modo en que se han adoptado
algunos elementos culturales relacionados con lzapa, especialmente el “calendario maya”, que no se
pone en practica en la region actualmente, pero que representa una parte del patrimonio cultural de
México. La importancia de la investigacion se basa en tres grupos sociales con grandes diferencias
entre ellos y que tienen diversas razones e intereses en la zona arqueoldgica de Izapa.

El interés en el sitio de Izapa que muestran los integrantes del movimiento occidental del new
age (nueva Era) aporta una dimension interesante al caso ya que permite analizar como la informacién,
que se utiliza para la construccion de la identidad o para la conformacion de una cosmovision, puede
surgir de cualquier fuente. Por consiguiente, este estudio puede proporcionar mas informacion acerca
de los modos de apropiacion de informacién que, a primera vista, se podria considerar ajena al grupo
que lo adopta. Ademas, permite entender de mejor forma como este movimiento espiritual construye la
informacion y como la transmite.

En relacion con este Gltimo, la investigacion puede ofrecer una mayor comprension de como se
debe considerar un espacio como la zona arqueoldgica de Izapa, a través del estudio de las formas de
apropiacion que se manifiestan en los discursos presentados por los diferentes grupos y también puede
contribuir a los planteamientos del patrimonio cultural y los procesos que estan involucrados con este
concepto. Posteriormente, se puede identificar la influencia de eventos especiales como el 21 de

diciembre de 2012 en las formas en que se concibe una zona arqueoldgica como Izapa y su vinculo con



consideraciones acerca del patrimonio cultural nacional o regional. Finalmente, es posible identificar
algunas relaciones entre el patrimonio cultural y el proceso de construccion de identidad local.

Asimismo los resultados del estudio pueden proporcionar informacion acerca del modo de
implementacion y representacion de los elementos prehispanicos, en este caso especialmente el
“calendario maya” y puede contribuir a otros estudios parecidos que ponen énfasis en cuestiones de
patrimonio cultural y de la construccion de identidad.

Mi investigacién busca aportar un analisis que permita complejizar el modo en que se
consideran las zonas arqueoldgicas por parte de diferentes sectores sociales: habitantes del lugar, la
elite de la cabecera municipal y turistas new age que observan en el lugar una nueva forma de relacion
con lo numinoso. Pretendo aportar a la discusion acerca de a quién le pertenecen las zonas
arqueoldgicas, ¢son solo patrimonio historico nacional o pueden encontrarse otros tipos de discursos y
apropiaciones que las hagan valiosas y significativas? Este estudio de caso permite abrir ésta y otras
preguntas que permiten entablar nuevos enfoques en el estudio de los discursos sociales, mismos que

no siempre son acordes con el discurso oficial.

0.2. Planteamineto del Problema

A partir de lo que he explicado en parrafos anteriores, el problema que deseo abordar en mi
investigacion podria describirlo de manera sintética del siguiente modo: La zona arqueolégica de Izapa,
ubicada en el municipio de Tuxtla Chico, Chiapas, es un espacio reconocido a nivel internacional por
algunos sectores sociales quienes lo identifican como el lugar de origen del “calendario maya”, o sea, la
cuenta larga. Por ese motivo ha aumentado su atractivo turistico, en particular para algunos integrantes
de la corriente new age que se han apropiado a nivel discusivo de la zona y actualmente realizan
ceremonias en el lugar. Por otro lado, en parte como resultado de este interés turistico, algunos
miembros de la elite de Tuxtla Chico estan interesados en promover su pueblo a traves de la promocion
de la zona arqueologica. Un tercer sector social también estd involucrado en lzapa, se trata de sus
habitantes (algunos de aquellos residen ahi desde antes de que la zona arqueoldgica fuera dada a
conocer por el INAH). Los tres grupos sociales que he sefialado tienen diferentes formas de
apropiacion social del lugar y manejan distintos discursos para sustentar su interés y su relacién con
Izapa. Es mi interés conocer en un estudio comparativo como son los discursos que se generan respecto
a la zona y como difieren las consecuentes formas de apropiacion de Izapa.

Por ende, se plantea la siguiente pregunta de investigacion: ;Cuéles son los discursos de
tuxtlachiquenses, turistas new age y habitantes de la zona arqueoldgica acerca de 1zapa y como ha sido

apropiada por éstos? Esta pregunta se desglosa en las siguientes preguntas secundarias: ¢Cuales son los



discursos de turistas new age y las formas en que se apropian de la zona arqueologica de lzapa?
¢Cuales son los discursos y las formas de apropiacion que presenta la poblacion local?;,Cuél es el
contexto discusivo que rodea la zona arqueoldgica de 1zapa? ¢Como se afectan estos diferentes
discursos entre ellos?

Con base en estas preguntas se propone las hipotesis: el discurso de los integrantes del
movimiento new age, que esta mas ligado a lo espiritual, ha iniciado el interés local por el “calendario
maya” y la fecha de cierre de ciclo, 21 diciembre de 2012, que contribuye a un conjunto de diferentes,
hasta incompatibles, concepciones que se reflejan en los discursos locales; y los tuxtlachiquenses y los
habitantes de la zona arqueoldgica de lIzapa estan utilizando el sitio para mejorar su situacion
econdmica a partir de un discurso de una identidad autdctona basada en la ciudad prehispanica de lzapa
que implica una apropiacion del patrimonio cultural.

Para realizar la investigacion se planted el siguiente objetivo general: analizar los discursos de
los tuxtlachiquenses, turistas new age y habitantes de la zona arqueoldgica de Izapa, asi como analizar
sus practicas de apropiacion. Objetivo general que se desglosa en objetivos secundarios: identificar y
analizar los discursos de turistas new age y las formas en que apropian la zona arqueoldgica de lzapa;
identificar y analizar los discursos de la poblacion local acerca de la zona arqueoldgica de Izapa y sus
formas de apropiacion del sitio; identificar y analizar el contexto discusivo que rodea la zona
arqueoldgica de Izapa; e identificar y analizar los efectos de los diferentes discursos entre ellos.

Como se ha mencionado anteriormente, la investigacion se realizé en el Municipio de Tuxtla
Chico, Chiapas, especificamente poniendo énfasis en las variables relacionadas con la zona
arqueoldgica de lIzapa. Hay tres plazas ceremoniales, denominadas Grupo A, Grupo B y Grupo F, que
estan abiertas al publico. El resto de la zona arqueoldgica demarcada por el INAH es propiedad privada
y se realiz6 gran parte de la investigacion en las casas de estos habitantes, asi como con los visitantes a
las areas publicas. Se analizaron tres grupos sociales: a) tuxtlachiquenses, sobre todo la elite del pueblo
que esta involucrada con la promocion de Izapa a través del “Patronato Izapa 2012”; b) turistas new
age, quienes llegan a la zona a través de agencias turisticas que ofrecen servicios alternativos; c)
habitantes de la zona arqueoldgica de lzapa.

Fue de suma importancia la variable del “calendario maya” relacionado con lIzapa y en torno del
cual se construye las actividades turisticas. Otra variable importante fue la de patrimonio cultural, ya
que se investigo en qué medida este concepto influye en los discursos de los tres sectores sociales. Los
principales indicadores que tomé en cuenta para esta investigacion fueron los discursos de los tres

sectores sociales y las practicas sociales que se realizaron dentro y fuera de la zona arqueologica.



0.3. Metodologia

Se realizaron cuatro estancias en campo para la recopilacion de datos. La primera estancia, del
20 de noviembre al 1 de diciembre de 2012, sirvid para establecer contacto con los grupos locales: el
Patronato lzapa 2012 y la Sociedad Cooperativa Ruinas de lzapa. Ademas, fue posible organizar
alojamiento con dos familias habitantes de la zona arqueoldgica para todas las estancias posteriores.
Por ultimo, fue posible realizar un ejercicio en tres escuelas del municipio que no se habia planteado
durante la planeacion del proyecto, una oportunidad que surgié de repente por los contactos con
maestros durante la primera semana de esta estancia en campo.

La segunda estancia en Izapa se realiz0 a partir del 16 de diciembre de 2012 hasta el dia después
del cierre de ciclo de la cuenta larga, 21 de diciembre de 2012. Durante esta estancia se recopilaron los
datos en torno a los eventos planeados y realizados por parte del Patronato Izapa 2012 y la Sociedad
Cooperativa Ruinas de lzapa. Ademas, fue posible asistir a la mayoria de estos eventos, asi como
visitar la zona arqueoldgica y entrevistar a los visitantes el 20 y 21 de diciembre.

Fue posible regresar a lzapa para la fiesta de su santa patrona, la Virgen de Candelaria, que
permitié una comparacion de los eventos organizados en Tuxtla Chico con relacion al 21 de diciembre
de 2012 y las costumbres tradicionales para fiestas del pueblo que ocurren cada afio. Durante esta
estancia también se recopil6 mucha informacion de los habitantes de la zona arqueoldgica y de la elite
tuxtlachiquense, sobre todo de miembros del Patronato lzapa 2012 que se habian identificado en la
estancia anterior.

Por ultimo, realicé una estancia en campo de seguimiento del 11 al 17 de agosto de 2013, en
primer lugar para asegurar que la informacién obtenida y las conclusiones tomadas de ella fueran
correctas. También se aprovecho la realizacion de eventos complementarios al 21 de diciembre de
2012: eventos relacionados con el paso del cenit solar en Izapa. El primer evento, organizado por la
Secretaria de Turismo de Tuxtla Chico, se realizo el 12 de agosto y el segundo, organizado por el
arqueologo estadounidense Garth Norman, en la zona arqueoldgica el 13 de agosto, dia del paso del
cenit. Fue durante esta estancia que también se posibilitd una entrevista con el encargado de la zona
arqueoldgica del INAH.

Es importante sefialar que la mayoria de las entrevistas no fueron grabadas, sobre todo porque
en la comunidad local no habia suficiente confianza para poder realizar grabaciones. Solo en la cuarta
estancia en campo, en agosto de 2013, fue posible grabar las entrevistas que se realizaron. Por lo tanto,
se presentan reconstrucciones discusivas a partir de los testimonios de los participantes. Ademas, las
entrevistas se realizaron de forma no-estructurada y mas bien en forma de platicas para dejar abierto las

respuestas de cada persona, asi facilitando la recopilacion de lo que ellos consideraron de importancia.



Para recopilar los discursos presentados por los turistas a la zona arqueoldgica de Izapa se
realizaron 23 entrevistas los dias 20 y 21 de diciembre de 2012. Se entrevistaron a diez mexicanos y a
trece extranjeros; de los extranjeros habian tres mujeres y diez hombres, entre los mexicanos habian
cuatro mujeres y seis hombres. Estas entrevistas permitieron la identificacion de integrantes del
movimiento new age mediante los criterios que se presentaran en mas detalle en el apartado 2.2. del
Capitulo I1. Con estos turistas new age se aplicaron entrevistas a profundidad que sirvieron para
identificar los vinculos que estos turistas construyen entre la zona arqueoldgica de Izapa, el “calendario
maya” y la fecha 21 de diciembre de 2012. Ademas, con base en estas entrevistas se logro identificar
las diferencias entre los discursos de los turistas new age y otros visitantes a la zona arqueologica de
Izapa. Para poder dar seguimiento con algunos de estos visitantes a lzapa el 21 de diciembre de 2012 se
mantuvo contacto con ellos por medio de correo electronico y las redes sociales. La informacion que se
recopilé mediante las entrevistas se presenta en Capitulo IV.

Por ultimo, se considerd necesario recopilar mas informacion acerca de los visitantes a la zona
arqueoldgica de Izapa y por lo tanto se retomo la informacidn apuntada en las libretas de visitantes que
estan puestas en los tres grupos de la zona arqueoldgica (Grupo A, Grupo B y Grupo F) que estan
abiertos al pablico. El resultado de esta revision de las libretas se presenta en la Tabla 2 en el Capitulo
IV y se ve reflejado el hecho de que durante diciembre de 2012 se dio un aumento exponencial en la
cantidad de visitantes a la zona arqueoldgica de lzapa. Sin embargo, a partir de enero de 2013 estas
cantidades se disminuyeron nuevamente hacia las mismas cantidades de visitantes que se dieron en
noviembre de 2012. Este hecho toma importancia en la consideracion del 21 de diciembre 2012 como
un momento de coyuntura relacionando la zona arqueoldgica de lzapa con la fecha del cierre del 132
baktun también llamado “fin del calendario maya”.

Es importante sefialar que no todos los visitantes se apuntan en las libretas, aunque los custodios
intentan insistir que se registran todos. Sobre todo el dia 21 de diciembre de 2012 no fue posible
asegurar que todos se apuntaran tomando en cuenta las cantidades de personas que entraron al Grupo F
ese dia y que entraron durante la madrugada. El custodio comentaba que fue dificil saber quienes se
apuntaron y quienes no. Sin embargo, los nimeros si dejan alguna idea de las dindmicas que surgieron
en torno al 21 de diciembre de 2012.

Para la recopilacion de los discursos de los habitantes de la zona arqueoldgica de Izapa se
realizaron entrevistas a profundidad con miembros de diez grupos familiares de los habitantes de 1zapa,
mayoritariamente habitantes en la seccion de la zona arqueoldgica entre la carretera internacional y los
Grupos A y B al lado de la calle empedrada que se describe detalladamente en el Capitulo Ill. En

primer lugar, estas entrevistas sirvieron para realizar genealogias de las familias residentes de Izapa. En



segundo lugar, las entrevistas permitieron entender el significado que tiene la zona arqueoldgica para
sus habitantes, identificar otros simbolos prehispanicos que utiliza la poblacion, la auto-identificacion
de los habitantes y para poder documentar las concepciones de la pertenencia del patrimonio cultural
desde la perspectiva de los habitantes de lzapa. Esta informacion se presenta en el Capitulo Il y
algunos aspectos se abordan también en el Capitulo IV.

Hay que destacar que algunas familias no estaban dispuestas a que se entrevistara uno de sus
miembros. Las personas que no se dejaron entrevistar forman una familia extendida y todas viven en el
4rea del Grupo C de Izapa®. Es probable que esta reticencia se relacione con la desconfianza que existe
en la comunidad frente a los arquedlogos. Aunque se les explicd que la investigacion no trataba de la
arqueologia no tenian confianza. Ademas, la mayoria de los integrantes de estas familias son mujeres
cuyos maridos trabajan en Tapachula o, en algunos casos, han migrado. Por lo tanto, la desconfianza
frente a desconocidos también es comprensible. Por Gltimo, se logro identificar que la escolaridad de
estas mujeres es baja que afectara su entendimiento de la explicacion entre la diferencia entre la
antropologia social y la arqueologia.

Por otra parte, fue importante tomar en cuenta que hay propiedades que no estan habitadas; se
entrevistaron a tres propietarios que no habitan la zona arqueoldgica para también investigar la vision
de éstos frente a la zona arqueoldgica. Los resultados de estas entrevistas se presentan en Capitulo I11.

Ademas, se realizaron relatos de vida de un hombre y de una mujer de esta poblacion local para
poder entender el contexto de vida que se experimenta en la region. Los relatos de vida ayudaron a
resaltar los cambios sociales que ha vivido esta poblacion en los ultimos cincuenta afios, como por
ejemplo los cambios en relacionados con el cambio de productividad en Izapa de cafia de azlcar a
ganaderia y luego a cacao, que se aborda en Capitulo 1. Otro cambio que se destacd en estos relatos
tiene que ver con la violencia que se experimentdé en la region por el robo del ganado y las
repercusiones que tenia en la sociedad. Esta presencia de violencia no se ve en la actualidad,
probablemente porque la ganaderia ya no es una actividad primaria en la region. Este aspecto
contextual se presenta en Capitulo II.

En el caso de los tuxtlachiquenses, a partir de la observacion participante en los eventos
organizados por el “Patronato Izapa 2012” entre el 17 y 20 de diciembre de 2012 se identificaron
miembros de la poblacidn quienes estan mas interesados en la zona arqueoldgica de Izapa. Fue con diez
de estas personas, mayoritariamente integrantes del patronato, que luego se aplicaron entrevistas a
profundidad para poder identificar el significado que tiene lzapa para ellos, los simbolos prehispanicos

1 Las casas pueden identificarse en el croquis de las casas actualmente habitadas que se incluye en Capitulo I11.



que estan usando Yy la posible influencia del “calendario maya” en los discursos presentados por ellos.
Ademas, las entrevistas a profundidad hicieron posible la documentacion acerca de las concepciones de
la pertenencia del patrimonio cultural y la auto-identificacion de los individuos para poder analizar
posibles elementos de construccion de identidad. La informacidn recopilada con estos individuos se
aborda en Capitulos Il y IV se presentan las actividades relacionadas con el patronato.

Por ultimo, se realizaron también dos relatos de vida, de un hombre y de una mujer, que hizo
posible entender el contexto de vida de este sector social y que permiti6 comparaciones con los
resultados presentados por los habitantes de la zona arqueoldgica. A partir de la comparacion de los
relatos de vida fue posible identificar elementos sociales particulares a la region. Por ejemplo,
anteriormente fue costumbre en todo el municipio que los hijos mayores trabajaran y que sus hermanos
menores tenian la posibilidad de obtener una educacion. En cambio, en la actualidad todos los nifios
tienen la oportunidad de estudiar y, por la mayor parte, los jovenes tienen una escolaridad alta. Esta
informacion se aborda en el Capitulo 11 para ofrecer un contexto méas amplio en que estan insertos los
discursos de los distintos grupos sociales que se presentan en Capitulos 111y IV.

Para poder recopilar informacion acerca del contexto discusivo acerca de la zona arqueoldgica
de lIzapa se realiz6 una revision bibliografica y se revisaron los pocos documentos del INAH que
existen acerca de Izapa. La revision de los documentos relacionados con Izapa, al “calendario maya” y
la fecha del 21 de diciembre de 2012 se presenta en el Capitulo Il. También se recopilaron folletos
promoviendo Izapa de distintas organizaciones estatales y de agencias turisticas y se revisaron los
eventos planeados por distintas organizaciones locales para la fecha 21 de diciembre de 2012, que se
presentan como parte del Capitulo V. Ademas, se entrevistaron al arquedlogo del INAH encargado de
la zona arqueoldgica de lzapa, Hugo Ortiz, y el actual director del INAH para entender la visién del
instituto en relacion con lzapa. Se entrevistd al arquedlogo Garth Norman quien esta impulsando
actividades turisticas relacionadas con la zona arqueologica y el paso del cenit solar el 30 de abril y el
13 de agosto con relacion a los resultados del estudio que ha realizado de las estelas grabadas de Izapa.
Por ultimo se entrevistd a las fundadoras de la Maya Conservancy acerca de su organizacion y el
proyecto de museo y centro de visitantes que estan planeando para lzapa.

Cabe agregar que fue posible asistir a dos otros festivales, el “Festival de la Candelaria” del 25
de enero al 2 de febrero de 2013 y el “Festival del Cenit” el 12 de agosto de 2013 para realizar
comparaciones entre estos eventos y el “Festival del chocolate y rambutan rumbo a lzapa de Tuxtla
Chico 2012” del 17 al 20 de diciembre de 2012 que organizé el “Patronato lIzapa 2012” y que se
presenta en el Capitulo 1. También fue posible asistir a la formacién de la “Fundacion lzapa” que fue

establecida el 20 de diciembre de 2012 por la Fundacion Fernando Coello Pedrero (el abuelo materno



del actual gobernador del Estado de Chiapas, Manuel Velasco Coello). Como resultado de la asistencia
a este evento fue posible registrar los intereses estatales en la zona arqueoldgica de Izapa y, por lo
tanto, se identifico otro actor involucrado en la apropiacion del sitio.

Por ultimo, como ya se menciono, fue posible recopilar iméagenes realizadas por nifios y jovenes
de tres escuelas del municipio de Tuxtla Chico para identificar la informacion que se ha transmitido a la
siguiente generacion. Las imégenes que se presentan en Capitulo V fueron recopiladas entre el 28 y 30
de noviembre de 2012, a menos de un mes de la fecha de cierre de un ciclo baktun de la cuenta larga
maya —el 21 de diciembre de 2012—-. El ejercicio se realiz6 en la primaria rural “Estado de Puebla”, la
primaria urbana “Club de Leones” y en la preparatoria de Tuxtla Chico, “Arnoldo Ruiz Armento”
(véase Figura 14). En la primaria “Estado de Puebla” se realizé el ejercicio con todos los alumnos de la
escuela, en la primaria “Club de Leones” el ejercicio solo se realizd con alumnos de quinto y sexto
grado. En la preparatoria “Arnoldo Ruiz Armento” se realizé el ejercicio con 2 grupos de cada semestre
(primero, tercero y quinto). A todos los alumnos se les pidio realizar un dibujo de la zona arqueoldgica
de Izapa. En la preparatoria, posteriormente se les pidio escribir un parrafo acerca de lo que habian
escuchado acerca del 21 de diciembre de 2012.

0.3.1 Indicaciones acerca de las transcripciones de entrevistas

En algunas situaciones fue posible grabar los testimonios de los participantes y a continuacion
se presenta el modo en que se transcribieron éstos. Fragmentos de estas entrevistas se incluyen en el
tercer y cuarto capitulo, para apoyar las explicaciones de la tesis. Sin embargo, las partes mas
importantes de éstas se incluyen en Anexo 1 al final del trabajo utilizando una tipografia que permite al
lector distinguir las maneras en que los entrevistados articulan lo que dicen. Por lo tanto, la tipologia

pretende revelar el volumen, el tono y las pausas que se presentan en los testimonios grabados.

Isabel Herrera | (secretaria de turismo de Tuxtla Chico)

CUARTO
FRAGMENTO

26 |Investigadora | Quiere decir que existe la idea, pero no se realiza?

27 | Entrevistada Si, 0 sea, que si se han beneficiado, no solo son los custodios... una gran mayoria, pero (este)... entonces es

donde a veces no se sabe ===

28 |Investigadora | ¢Y el Parque del Chocolate se queda asi como esta?

29 | Entrevistada No sabemos. (este) De hecho, (eh) la infraestructura, porque es una obra que no ha sido entregado.

¢Por qué? Porque (este)... en anterioridad, la administracion no le entregan una parte de la que

corresponde, entonces, €l no la recibe, dicen. (eh) Entonces, claro dice que “no puedo recibirla




porque no esta terminada. Si yo la recibo, es como acudarme que... que esta deteriorada porque...
porqgue yo la descuidé”. Y quizas dice que sea asi pero, por ejemplo... (este)... no es como (este)
se fue desgastando por el uso, sino que aqui (este)... la-la empreza que estaba destinada a... ya no

sigue... ya no sigue alli, ya no se terminé.

30 Entonces, es-es donde se vienen los conflictos y de hecho (este)... ya se envi6 (este) oficios para
que bueno, si ya no van a seguir con la obra, pero que... que la entreguen con las... con todas las
observaciones que tienen... con algunas lonas [desaparecidas], ya... ya ahora si que es... ya se las
llevaron y todo...

31 por ejemplo se han hecho eventos asi (este)... que no son de gran impacto pues, o sea de manera

en cabecera, algunos cuantos (este)... entonces es por alli que... en el area de ecologia que ha dado

mantenimiento... a las areas verdes... como... (este)... se hizo un concurso de barrilete alli. Entonces, son

(eh)... son espacios abiertos, pues que yo S0y segura que si estuviera todo terminado ya se le da ===

Las entrevistas se han organizado en parrafos y lineas. Los parrafos hacen posible la distincion

de partes del discurso que son relevantes a la investigacion y la numeracion hace posible citar de

manera facil en el texto central. A continuacidn se presenta un ejemplo de un fragmento de entrevista:

La tipografia se usa del modo siguiente:
Aaaaa = L% moderado, apacible

Aaaaaaa = L. en tono bajo que apenas se oye
Aaaaa = L. con entonacion conciliadora

Aaaaa = L. conciliador, pero contundente

Aaaaa = L. efusivo, seguro

AAAA= L. muy efusivo, remarcado, contundente
Aa-aa = tartamudeos

Aa/bb = cambio de una palabra por otra

Aaa... = pausas breves

--- = pausas largas

AaAaa = Tono de Alegria y efusividad, con risas
aa--bb--cc = enunciado con pausas breves que
remarcan la importancia de lo que se dice

(aaa) = muletillas (como p.ej. Eh, ah, este)

N = nombre propio omitido.

2 I. = lenguaje

[1] = palabra incomprensible.
[aaaa] = explicacion de alguna frase que tiene
sentido pragmatico

[...] = se ha omitido informacion confidencial



0.4. Resumen de capitulos

0.4.1 Capitulo I: El analisis del discurso y otras consideraciones tedricas

En el primer capitulo se presenta el marco tedrico para este estudio. Se basa en la
propuesta de Van Dijk del analisis del discurso que posibilita la identificacion de elementos
discusivos que se comparten socialmente. En lo que se refiere a estos elementos compartidos,
también se considera de suma importancia las concepciones en torno a las representaciones
sociales y la apropiacién social. Para complementar esta propuesta tedrica del analisis del
discurso, fundamento del estudio, se abordan varios conceptos en torno al espacio y el
vinculo con el patrimonio cultural, asi como también relacionados con la construccion de
identidad y relaciones de poder. Estos conceptos ayudaran a plasmar las formas de
apropiacion de lzapa que se presentan en los distintos discursos de los tres grupos sociales.
Ademas, se presenta el enfoque que se implementara para el analisis de mapas mentales
elaborados por nifios y jovenes de tres escuelas en el municipio de Tuxtla Chico.

0.4.2 Capitulo Il: Izapa vy su historia — el material que impulsa los discursos

En este capitulo se presenta el estado del arte de los estudios relacionados con Izapa.
El proposito de este capitulo es dar a conocer las distintas propuestas y visiones (académicas
y no académicas) acerca de lzapa, que forman la base de datos desde que los distintos grupos
sociales retoman informacion para formar sus discursos. Por lo tanto, este capitulo sirve para
contextualizar los elementos que se presentan y analizan en los capitulos posteriores, ya que
los discursos de los tres grupos sociales retoman aspectos mezclados de estas ideas
propuestas en otras condiciones y por razones distintas a las que se ven utilizadas en los casos
aqui presentados. Por consiguiente, se aborda el contexto arqueoldgico del sitio que incluye
una presentacion de posibles contactos entre lzapa y otros sitios prehispanicos de
importancia, ya que este centro ceremonial fue ocupado durante 2,500 afios.

Seguidamente se presenta un apartado acerca del movimiento new age que ayuda a
situar la perspectiva de este movimiento y que proporciona los elementos Unicos de éste,
permitiendo la comprension de la forma en que los integrantes construyen sus discursos.
Ademas, se incluye un resumen de la propuesta de Jenkins que forma la base de la
apropiacion new age de Izapa y que impulsa el discurso presentado por los tuxtlachiquenses.

Cabe agregar que Izapa también ha sido apropiado por los mormones que mantienen
un discurso distinto en torno a la zona. Se abarca brevemente esta apropiacion, sin embargo,
no forma parte del estudio porque este discurso no se relaciona al cierre de ciclo de baktun de
la cuenta larga. De todos modos se considera suficientemente importante para incluir un

breve desglose en este capitulo.



Por ultimo, tomando en cuenta la situacion actual de la zona arqueoldgica se
presentan aspectos sociales de la region, asi como la situacién religiosa y la migracion en
Chiapas, que afectan la vida de los habitantes locales. Ademas, se aborda la historia agricola
del sitio para ilustrar mejor la situacion vivida por los habitantes de la zona. Estas
consideraciones ayudan a contextualizar la situacion social en que se desarrollan los discursos
en torno a este patrimonio.

0.4.3 Capitulo Il1: Los discursos locales en torno a lzapa

En este capitulo se presenta la etnografia de la zona arqueoldgica, sus habitantes y de
los tuxtlachiquenses. Se abordan las visiones distintas en torno a Izapa presentadas por los
habitantes y propietarios de terrenos dentro de la zona arqueoldgica, asi como las
presentadas, en mayor medida, por los integrantes del Patronato de Tuxtla Chico lzapa
MMXII que son miembros de la elite de Tuxtla Chico (maestros de escuelas locales, el
cronista del pueblo, el contador publico etc.).

Con base en los testimonios, en conjunto con la informacion proporcionada por el
encargado del INAH, fue posible identificar un discurso general presentado por los habitantes
de la zona arqueoldgica y aspectos diversos que conforman los discursos presentados por los
tuxtlachiquenses en torno a lzapa. Por lo tanto, se pueden identificar los elementos que
retoman estos grupos de la informacion presentada en el capitulo anterior para sostener sus
afirmaciones acerca de Izapa.

0.4.4 Capitulo IV: Discursos y practicas sociales de las organizaciones promotoras de lzapa

Aqui se aborda el 21 de diciembre de 2012 y su relacion con lzapa ademas de las
organizaciones que se formaron en el municipio de Tuxtla Chico para organizar eventos
relacionados con esa fecha y con lzapa. Se presenta la formacion y el propdsito del
“Patronato lIzapa 2012 y el “Festival del chocolate y rambutan rumbo a lzapa 2012 que este
grupo realizé entre el 17 y 20 de diciembre de 2012. Se toma también en cuenta la Sociedad
Cooperativa Ruinas de lzapa, formada por algunas familias habitantes de la zona
arqueoldgica y sus actividades relacionadas con el fin de baktun. La tercera organizacion que
se toma en cuenta es la Fundacion Izapa que se form6 mediante un impulso a nivel estatal
para la promocion de lzapa. Por ultimo, se aborda the Maya Conservancy, una organizacion
civil estadounidense, que impulsa la conservacion del patrimonio cultural (tangible e
intangible) maya. Esta organizacion también se ha involucrado en la promocion de Izapa.

En este capitulo también se toman en cuenta los distintos conflictos que se
presentaron entre estas entidades y otras organizaciones como por ejemplo el INAH vy el

municipio de Tapachula. Esta conflictividad hace posible identificar procesos diversos



relacionados con el patrimonio cultural y hace posible resaltar las razones subyacentes a la
informacion discusiva presentada en el capitulo anterior.

Por ultimo, se describe el amanecer del solsticio de invierno de 2012 en la cancha del
Juego de Pelota de Izapa y una ceremonia del fuego sagrado que se realizé al medio dia en el
terreno ocupado por la Sociedad Cooperativa Ruinas de lzapa. Ademas, se presenta la
informacion acerca de los visitantes a Izapa y sus visiones acerca del cierre de baktun de la
cuenta larga y la zona arqueoldgica. Por lo tanto, es posible identificar cuales visitantes a
Izapa para ese dia son integrantes del movimiento new age. Esta conclusion retoma también
informacion presentada en el Capitulo 1l para mejor explicar esta diferenciacion entre los
visitantes a Izapa para el 21 de diciembre de 2012.

0.4.5 Capitulo V: lzapa en la concepcidn de nifios v jévenes del municipio de Tuxtla Chico

En este capitulo se aborda el ejercicio de dibujar la zona arqueoldgica de Izapa que se
llevé a cabo con nifios y jovenes de tres escuelas del municipio de Tuxtla Chico. Se analizan
los mapas mentales que resultaron de este ejercicio.A través de este capitulo se identifican los
elementos de los discursos ya analizados en capitulos anteriores que se han transmitido a
estos nifios y jovenes para poder reconocer los elementos discusivos en torno a la zona
arqueoldgica de lzapa y la fecha de cierre de baktun, 21 de diciembre de 2012, que se
comparten socialmente en el municipio de Tuxtla Chico.

0.4.6 Conclusiones

En este Gltimo apartado se presentan las conclusiones del estudio, empezando con la
identificacion de los diferentes scripts que han surgido a lo largo de la investigacion. A partir
de estos scripts es posible identificar las representaciones sociales relacionadas con la zona
arqueoldgica de Izapa que presentan los integrantes de los distintos grupos. A partir de
estas consideraciones se analizan los procesos relacionados con el territorio, el patrimonio
cultural, la construcciéon de identidad y las relaciones de poder que permiten un mejor
entendimiento de las formas de apropiacion de la zona arqueoldgica de Izapa con base en los
discursos y las imagenes recopilados en este estudio. Por Gltimo, se abordan algunos puntos

que requieren mayor investigacion.



CAPITULO |
EL ANALISIS DEL DISCURSO Y OTRAS CONSIDERACIONES
TEORICAS

En este capitulo se presenta el marco tedrico que se utilizara para el analisis de los datos
recopilados. Se abordara éste desde la perspectiva del analisis del discurso presentado por
Van Dijk (1985a; 1985b; 1987; 1989) y que permite entender los aspectos subjetivos de cada
individuo, al mismo tiempo como el entendimiento de elementos socialmente transmitidos.
Esta perspectiva permitird la comprension de las diferencias en las visiones de la zona
arqueoldgica de Izapa presentadas por los turistas new age al sitio, los habitantes de la zona y
los tuxtlachiquenses. Ademas, se toman en cuenta conceptos importantes que permiten un
entendimiento méas profundo de los procesos que se encontraron durante el trabajo de campo
en el municipio de Tuxtla Chico y que rodean los discursos presentados por los distintos
grupos. Seguidamente se presenta el marco tedrico que se implementara para el analisis
iconografico que se relaciona con un ejercicio pictérico que se realiz6 con nifios y jovenes de

tres escuelas del municipio de Tuxtla Chico.

1.1. La propuesta de Van Dijk del analisis del discurso

Para poder analizar los datos de esta investigacion se utilizard el marco tedrico del
analisis de discurso (Van Dijk 1985a; 1985b; 1987; 1989). El discurso es un concepto muy
amplio porque abarca todo lo escrito y lo hablado acerca de un tema en especifico. Tomando
en cuenta que hablar es una actividad cotidiana que es por naturaleza una actividad social
(Schutz 1970), es importante considerar que la comunicacion que resulta de la actividad de
hablar se basa en el entendimiento entre las personas que, a su vez, se basa en las
interpretaciones socialmente compartidas (Van Dijk 1985c). Por consiguiente, el analisis del
discurso y del dialogo tiene que tomar en cuenta el contexto socio-cultural en que son
producidos para mejor entender el conocimiento implicito que rodea el discurso y las reglas
que guian su produccion (Van Dijk 1985c¢: 10).

Por lo tanto, Van Dijk (1987) sefiala la importancia de analizar la produccion,
comprension y la interpretacion de lo escrito y lo hablado mediante un marco cognitivo
(cogntive framework) debido a que el uso del lenguaje y su representacion mediante discursos
estd basado en la cognicion social (social cognition). Segun la perspectiva del analisis de

discurso las oraciones son un conjunto de palabras transmitidas verbalmente o por lo escrito,



pero también son formas especificas de accién social. Esto implica que los significados o
funciones de una oracion estan definidos en términos de las intenciones, creencias,
evaluaciones y relaciones (frente a los espectadores) que tiene la persona quien habla o
escribe (Van Dijk 1985a:5). Segun la estructura psicolédgica en que se basa esta metodologia,
el marco cognitivo (cognitive framework) esta compuesto por varios elementos: los modelos
de situacion (situational models), el sistema de control (control system) y scripts.

El modelo es lo que un individuo imagina que es la realidad de una situacion cuando
entiende un texto o participa en una conversacion. Estos modelos no solamente reflejan lo
que las personas entienden acerca de un evento cuando estan en el proceso de interpretar o
dar un discurso, sino por la mayor parte reflejan los conocimientos generales y experiencias
anteriores de esta persona. Van Dijk (1989) considera que el concepto de los modelos es (util
para poder explicar aspectos importantes de los procesos discusivos los cuales, en su opinion,
seran dificiles — o hasta imposibles — explicar con sélo una teoria de representacion
(representation theory). Por consiguiente, el modelo es un concepto unificador y central para
poder interrelacionar informacion compleja (Van Dijk 1989).

Segun esto, los modelos son representaciones del conocimiento personal y subjetivo
de un individuo acerca de una situacién determinada y, por eso, informacion nueva se
interpreta de manera subjetiva. Ademas, los modelos caracterizan conocimientos y creencias
internalizados durante experiencias anteriores (Van Dijk 1985b). Se identifican también dos
tipos de modelos, modelos de contexto (contextual models) que refieren a los modelos que
delimitan el contexto dentro del cual una situacion especifica ocurre y modelos de situacion
(situational models) que refieren a los modelos construidos y utilizados durante una situacion
determinada (Van Dijk 1989). Segun esto, los modelos de contexto conforman los elementos
y objetos que dan forma al espacio dentro del cual se desarrolla una actividad discusiva. Por
lo tanto, el modelo de contexto guia las ideas que se exponen a través de los discursos. Este
se ve reflejado, por ejemplo, en la realizacion de ceremonias de fuego nuevo el dia 21 de
diciembre de 2012 en la zona arqueoldgica de Izapa que se aborda en el Capitulo IV. Ademas,
la zona arqueoldgica forma también parte del modelo de contexto de los discursos acerca del
21 de diciembre de 2012, lo que se vera en los mapas mentales elaborados por nifios y
jovenes del municipio de Tuxtla Chico (presentados en el Capitulo V). En cambio, el modelo
de situacion se basa en la situacion misma en que se desenvuelve un discurso. Por ejemplo,
como se vera més detalladamente en los Capitulos 111 y 1V, la fecha del cierre de baktun, 21
de diciembre de 2012, formo la base para distintas ideas acerca de qué significaba esa fecha y

qué se deberia hacer durante ese dia.



En cuanto al sistema de control, segin Van Dijk (1989) este es el sistema con que la
complejidad de la interrelacion entre modelos de situacion y modelos de contexto esta
controlada y conducida. Es decir, el sistema de control media entre los modelos para facilitar
la reproduccién de un discurso. Es un concepto meramente psicoldgico y por lo tanto no se
utilizara en este estudio. Sin embargo, es necesario estar consciente que existe esta mediacion
entre los modelos de situacion y de contexto para mejor entender las interacciones que estan
implicitas en la produccion de discursos.

Los scripts, por otra parte, son las representaciones personales de conocimiento, pero
son ademas las representaciones estereotipadas de eventos o actividades. Los scripts son
actitudes socialmente compartidas y, por consiguiente, son adquiridos y cambiados a través
de la sociedad (Van Dijk 1989:129). Forman la base de informacién social desde que se
construyen los modelos de situacion, informacion social que cada persona combina con sus
propias experiencias. En esta investigacion los scripts son de gran importancia porque dan
cuenta de los elementos socialmente compartidos entre los distintos grupos sociales que
conforman esta investigacion.

La perspectiva acerca de la producciéon de discursos, presentada en el marco del
analisis de discurso, tiene por un lado fundamentos cognitivos derivados de la estructura
cerebral y por otro lado toma en cuenta que los discursos estan basados en el contexto social
del individuo. Todos los conceptos cognitivos que utilizamos son adquiridos por parte de la
sociedad en la cual vivimos. Ademas, Van Dijk (1987) afirma que las concepciones
cognitivas de un individuo estan formadas a base de otros discursos anteriores. Resulta que
los conceptos cognitivos pueden compartirse solamente si se vuelven elementos sociales a
través de discursos y estos elementos sociales se representan a través de los scripts.

Las representaciones sociales, como actitudes o disposiciones compartidas, controlan
estratégicamente las construcciones de modelos personales de una situacion especifica y, por
ende, afectan la comprension de los discursos y la participacion de un individuo en
interacciones sociales. Se hace evidente que los modelos, debido a que estan influenciados
por scripts y disposiciones socialemente compartidas, se estructuran y cambian de acuerdo
con las representaciones compartidas aunque demostraran variaciones personales basadas en
las experiencias personales (Van Dijk 1987).

Hecha la observacion anterior, esta investigacion busca presentar los elementos

sociales que se transmiten mediante los discursos acerca de lzapa y que son, a veces,



compartidos entre los distintos grupos sociales que conforman este estudio®. Ademés, se toma
en cuenta los elementos que han sido transmitidos a la siguiente generacién mediante el
analisis de mapas mentales elaborados por nifios y jévenes de tres escuelas del municipio de
Tuxtla Chico (presentados en el Capitulo V). Bajo estas consideraciones, no se realizara un
analisis funcional del discurso que incluye también los elementos gramaticos y otras
relaciones funcionales de las estructuras textuales y habladas (Van Dijk 1990).

1.1.1. lzapa, elemento fundamental para las representaciones sociales vy la apropiacién social

local
Con base en las consideraciones anteriores del discurso como elemento social
construido desde el contexto socio-cultural del que habla se considera necesario retomar las
consideraciones en torno a las representaciones sociales, ya que las distintas representaciones
de Izapa se ven reflejadas en los discursos que presentan los distintos grupos sociales.
MacGregor (2007:215) identifica que:

Las representaciones sociales no son un simple reflejo de la realidad sino una organizacién
significante de la misma que depende, a la vez de circunstancias contingentes y de factores
més generales como el contexto social e ideoldgico, el lugar de los actores sociales en la
sociedad, la historia del individuo o del grupo y, en fin, los intereses en juego. En resumen,
las representaciones sociales son sistemas cognitivos contextualizados que responden a una
doble légica: la cognitiva y la social

Por consiguiente, es evidente que las representaciones sociales se pueden identificar mediante
el andlisis de los discursos presentados por los distintos actores sociales.En respaldo a este
ultimo, Martha de Alba (2009:6) considera que “la teoria de las representaciones sociales
establece que los individuos, los grupos y las sociedades piensan a través de las
representaciones que elaboran socialmente en el curso de su historia.” Toma en cuenta tres
niveles de analisis: primero, la construccién individual para comprender el mundo (que se
basa en el bagaje cultural), representaciones compartidas por grupos y “representaciones
colectivas” (siguiendo a Durkheim). Segundo, las representaciones son “una forma de
pensamiento social construida por alguien [...] en torno a un objeto representado” (de Alba
2009:6) vy, tercero, son estrechamente relacionados con tres conceptos mas: la construccion
social de la realidad, el habitus (segun Bourdieu) e imaginarios sociales.

Pintos (1995) identifica a los imaginarios sociales como el fundamento de la
construccién de la realidad, o sea, el conjunto de todo lo que conforma nuestro mundo

constituye el imaginario social de un grupo social. La realidad es construida colectivamente

3 Los elementos sociales mas generales de los habitantes de la zona arqueoldgica y de los
tuxtlachiquenses acerca de Izapa se presentan en el Capitulo I11. Los elementos sociales que se centran en el 21
de diciembre 2012, entre ellos lo que se refiere a los visitantes a la zona arqueolégica, se abordan en el Capitulo
V.



y, como resultado, el imaginario social que forma el fundamento de esta construccion de la
realidad se centra en la version dominante de lo que es la realidad (Pintos 1995). Este
concepto, mas bien, permite identificar como se construyen realidades desde las instituciones
para controlar las sociedades.

Es pertinente sefialar que se tomaran en cuenta las representaciones sociales de los
actores que estdn involucrados en la promocion de lzapa sin olvidar que estas
representaciones estan insertas en un ambiente mas amplio de los imaginarios sociales que
constituyen la realidad en que se encuentran estos individuos. Por lo que se refiere a lzapa, la
consideracion de que “[l]as representaciones sociales del espacio nos permiten comprender
los significados de los lugares en funcion de las caracteristicas y de la identidad social del
actor [...]” (de Alba 2009:8) hace posible utilizar el concepto de representacion social para la
identificacion de estos elementos sociales que estan relacionados con la zona arqueoldgica y
que se manifiestan a través de los discursos de los distintos actores, algunos sosteniendo ideas
hegemaonicas de la sociedad mexicana, pero otros manifestando corrientes sociales contrarias.

Ademas, si se considera el planteamiento de que los tres grupos sociales de esta
investigacion estan apropiandose de la zona arqueoldgica de lzapa, es necesario tomar en
cuenta la propuesta de Netiman (2008) acerca de la categoria “apropiacion social” que ella
considera una categoria compuesta por cuatro condiciones que permiten entender la doble
articulacion de resistencia y negociacion implicitas en el proceso de apropiacién social, ya
que “el acto de apropiarse no pasa por una concesion previa de lo apropiado ni es inspirado
por terceros” (Neuiman 2008:78). Ademas, la doble articulacion mencionada arriba también
implica que la apropiacion provoca desigualdades o, como propone Feinmann (1998), es el
origen de las desigualdades. Esta idea se basa en la siguiente consideracion (Neliman 2008:
70) que “se vive lo ajeno no sélo expresado a través de mercancias y practicas culturales sino
ademas, estructuralmente, en las formas de organizacion social que se imponen a traves de la
economia, la educacion y la religion.” La apropiacion de elementos ajenos refleja las
desigualdades socio-culturales, asi como también econdmicas que experimentan distintos
grupos que conforman una sociedad especifica.

Las cuatro condiciones de la apropiacion social identificadas por Neliman (2008) son
lo inalienable, lo ajeno, lo heterotopico y la relacion. Lo inalienable se refiere al hecho de que
la apropiacion social es un acto intencional; no es una concesion ni impuesto por terceros.
Segundo, todo elemento que se apropia tiene que ser ajeno a la sociedad en que lo apropia,
sino, no podria ser apropiado. Tercero, la apropiacion es heterotopica, no sigue el

pensamiento dominante occidental. La apropiacion se realiza a partir de una recepcion activa



con base en un codigo distinto y propio del grupo que esta incorporando ese elemento. Por
ultimo, son necesarias las relaciones humanas, “el sujeto de la apropiacion mira desde una
episteme alterna, y por lo tanto se apropia recodificando desde su otredad” (Neliman 2008:
90). Neliman (2008: 91) concluye que “[l]a apropiacion implica asimilacion, transformacion
0 recepcion activa con base en un codigo distinto y propio”.

Como veremos en el siguiente capitulo, la apropiacion de la cuenta larga por el
movimiento new age sigue esta idea de la resignificacion del artefacto cultural maya. En su
libro, Jenkins (1998) propone que la cuenta larga fue establecida como cuenta regresiva para
terminar el 21 de diciembre de 2012 porque sefialaba una alineacion galactica que ocurre
ahora, en nuestros dias. Esta reinterpretacion del propdsito de la cuenta larga permite a los
integrantes del movimiento new age dar un significado a la fecha del cierre del ciclo de 13
baktunes, un significado que tiene sentido para ellos en relacién con su situacion actual. El
mismo patron se manifiesta en la reinterpretacion del Popol Vuh por el mismo movimiento
para sefialar el cambio de Era que forma parte fundamental del movimiento new age.

En el caso de la apropiacion de lIzapa por los tuxtlachiquenses y los habitantes de la
zona, se vera en Capitulos Il y 1V, que algunos elementos del discurso new age han sido
cambiados para hacer posible la apropiacion de lzapa para sus fines que son distintos a los de
los visitantes a la zona. Por lo tanto, se pueden identificar conflictos discusivos en estos

cambios sutiles de las formas de apropiacion.

1.2. Conceptos importantes que complementan el analisis de los discursos

1.2.1 El espacio y los procesos de territorialidad v territorializacion

Tomando en consideracion que este estudio se centra en la zona arqueoldgica de
Izapa, se tomard en cuenta algunas consideraciones en torno al espacio antes de abordar los
procesos de territorialidad y territorializacion que forman elementos importantes para el
analisis de los procesos mas amplios que se ven reflejados en los discursos presentados por
los habitantes y tuxtlachiquenses.

El espacio es un concepto amplio y complejo con una larga historia y, como afirma
Ortega (2000: 337; énfasis en original), “[d]esde el medio, de los primeros gedgrafos
modernos, al espacio como producto social hay un largo recorrido”. Entre estas distintas
consideraciones acerca del espacio Ortega (2000) explica que se concibe al espacio como
continente, un contenedor o escenario de la accion humana que presenta al espacio como una
entidad fija que no cambia méas que por los contenidos que tiene; el espacio natural se

identifica con la naturaleza y se divide en tres conceptos distintos —el medio es el entorno



fisico y se asocia a un determinado tipo de organizacién social ya que las relaciones del
hombre y el medio se convierten en el eje de comprension del espacio, el paisaje es el
espacio natural individualizado por su apariencia, 0 sea es un objeto visual, la regién indica
limites porque es un ambito delimitado, implica un territorio definido y, por lo tanto, abarca
la construccion mental para el analisis de una entidad natural—-. Por ultimo, el espacio también
se puede considerar en términos de “producto social”’, que implica que el espacio es un objeto
social o una dimensién de lo social y, por eso, esta vinculado a la naturaleza espacial de la
sociedad humana (Ortega 2000). Por consiguiente, “[...] el espacio geogréafico esta formado
por los elementos de la naturaleza y por las dimensiones sociales, producidas por las
relaciones entre las personas, como la cultura, la politica y la economia” (Manc¢ano 2008:2).

Esta complejidad inherente en la concepcion del espacio se refleja en las distintas
consideraciones en torno a lzapa. Los habitantes de la zona arqueoldgica la ven como su
propiedad privada y en muchos casos conforma el espacio de su hogar (véase Capitulo I1I).
En cambio, los tuxtlachiquenses (Capitulos 111 y 1V) ven Izapa como parte de su patrimonio
cultural. Por altimo, para los visitantes new age, Izapa donde los indigenas prehispanicos
dejaron codificado su conocimiento acerca del fin del 132 baktun de la cuenta larga (véase
Capitulos 11 y 1V). Entonces, se observa que el espacio que conforma Izapa esta construido
socialmente a partir de distintas visiones que se presentan en los discursos de los actores o,
como dicen Hiernaux y Lindon (1993:103) refleja el “conjunto de formas representativas de
relaciones sociales del pasado y del presente y por una estructura que queda expresada en las
relaciones sociales, a su vez indicativas de procesos y funciones”.

Aunque las relaciones sociales influyen en la forma en que se percibe al espacio,
también es importante tomar en consideracion que el espacio tiene una influencia sobre la
totalidad social porque es un condicionante de los procesos sociales (Hiernaux y Lindon
1993:104-105). Toda actividad social se desarrolla dentro de un espacio y, por lo tanto, éste
repercute en el d&mbito social. Por consiguiente, la historia de un espacio especifico es
importante para ampliar el entendimiento acerca de procesos sociales que se desarrollan en
este espacio Yy las relaciones entre procesos y formas espaciales “se pueden sintetizar en la
expresion relacion sociedad-espacio, que [...] no seria otra cosa que una relacion sociedad-
valor medianizada por el trabajo[...]” (Hiernaux y Lindon 1993:105; énfasis en original). Con
relacion a este Gltimo, también hay que considerar que:

Los marcos de referencia o categorias de pensamiento para ‘leer' el espacio difieren de
acuerdo a las pertenencias socio-culturales de los distintos tipos de actores. Sus
representaciones socio-espaciales se ‘anclan’ en distintos sistemas de pensamiento social. (de
Alba 2009:11)



Por otro lado, lzapa también se ubica dentro de un territorio mas amplio. El territorio
se refiere al “espacio apropiado por una determinada relacion social que lo produce y lo
mantiene a partir de una forma de poder” (Mangano 2008: 3). Izapa conforma un espacio
dentro del territorio municipal de Tuxtla Chico, pero al mismo tiempo constituye un punto de
confrontacién para varios actores, entre ellos los municipios de Tapachula y Tuxtla Chico, los
habitantes de la zona arqueolégica y el INAH®.

Aunque esta consideracion del espacio como un producto social es Gtil y se aplica
bien en el caso de Izapa, no toma en cuenta las actividades humanas que se desarrollan dentro
del espacio. Por lo tanto, también es importante tener en cuenta la propuesta de Milton Santos
(2000 [1997]°) quien concibe el espacio como una entidad mixta, “es un hibrido, un
compuesto de formas-contenido” (Santos 2000 [1997]: 37). Considera la importancia de los
objetos que forman parte del espacio y que cambian a través del tiempo, sefialando el cambio
del uso del espacio y de las técnicas que forman a los objetos. Afirma (ibid.: 35) que la
heterogeneidad del espacio “proviene de la manera como los objetos se insertan

desigualmente en la historia y en el territorio, en el tiempo y en el espacio”. Aclara que:

A través de los objetos, la técnica es historia en el momento de su creacidn y en el de su
instalacion y revela el encuentro, en cada lugar, de las condiciones histéricas (econémicas,
socioculturales, politicas, geogréficas), que permitieron la llegada de estos objetos y
presidieron su operacion. La técnica es tiempo congelado y revela una historia. (Santos 2000
[1997]: 42)

Esta cita hace evidente la inseparabilidad del tiempo y el espacio y, ademas, muestra la

posibilidad de ir mas alla del espacio geografico que permite un mejor entendimiento de los
procesos sociales que lo conforman. En lzapa se ve reflejada esta mezcla de técnicas a lo
largo del tiempo en la existencia de monumentos prehispanicos en el mismo espacio que
casas modernas y la division de propiedades privadas (vease Capitulo Il1). La naturaleza
simultanea de estos objetos de distintos tiempos historicos resalta la esencia mixta del
espacio como lo sefiala Santos (ibid.).

En conjunto con esta consideracion de la simultaneidad del tiempo y del espacio,
Santos (ibid.:53) también considera la importancia de la accion humana porque “[l]os
elementos fijos, fijados en cada lugar, permiten acciones que modifican el propio lugar, flujos
nuevos o renovados que recrean las condiciones ambientales y las condiciones sociales, y
redefinen cada lugar”. Estas actividades humanas que modifican el espacio se mantienen en

muchas ocasiones a través del tiempo y esto se ve en lzapa con los monumentos

4 Los detalles acerca de los conflictos entre los actores con relacion a la zona arqueologica se abordan en
Capitulo IV.
5 La naturaleza del espacio de Milton Santos se publicé en 1997 en portugués. La traduccién al espafiol

fue publicado en 2000. Las paginas citadas se toman de la version espafiola.



prehispanicos que reflejan el entorno geografico mas amplio a través de las orientaciones de
los monticulos y las estelas, como por ejemplo la orientacion de todo el centro ceremonial
hacia el volcan Tacand al norte o la orientacion de estelas hacia eventos astronémicos como
las fases de Venus (Norman 2012)°. Estas modificaciones al espacio que existen todavia hoy
en dia, aunque han perdido su sentido original asociado al centro ceremonial, existen
paralelos a otras nuevas actividades relacionadas con el espacio de lzapa. Una de estas
actividades es el cambio de cultivo que estd experimentando la zona arqueoldgica en la
actualidad en que muchos propietarios estan remplazando sus cultivos de cacao con rambutéan
que implica la tala de los cacaotales y la plantacion de los nuevos arbustos (Capitulo I1). Por
lo tanto, se considera importante esta vision del espacio como una entidad cambiante por la
fluidez de su uso (por las actividades humanas) y de los objetos que conforman parte de ella.
Por ultimo, hay que tomar en cuenta que cada espacio estd en constante interaccion

con otros espacios debido a las acciones de los seres humanos.

A partir del reconocimiento de los objetos en el paisaje, y en el espacio, estamos preparados
con respecto a las relaciones que existen entre los lugares. Estas relaciones son respuestas al
proceso productivo en sentido amplio, incluyendo desde la produccion de mercancias hasta
la produccién simbolica. (Santos 2000 [1997]: 61)

Esta consideracion de la interrelacion entre distintos espacios es relevante en sentido de que
ningln espacio se encuentra en el vacio. En lzapa, esta interrelacion se ve reflejada, por
ejemplo, en la carretera internacional entre México y Guatemala que cruza la zona
arqueoldgica, separando al Grupo F del resto del conjunto de monumentos prehispanicos. La
carretera también implica muchas actividades como el transito de personas y posibilita varios
negocios como restaurantes y moteles que estan estrechamente ligados al transito. Ademas, la
carretera permite la exportacion de los productos (como mamey, bananos y rambutan)
cultivados en la zona arqueoldgica (vease Capitulo 111). Otro ejemplo de la interconexion del
espacio de Izapa con otros espacios se ve reflejado en las actividades del 21 de diciembre de
2012: los vecinos del Grupo F proveyeron comida y lugar de campamento para los visitantes,
Tuxtla Chico realizo un festival que involucré la participacion de artistas y musicos de
lugares dispersos, Tapachula proveyo hoteles y agencias de viajes para que los visitantes
podian llegar a Izapa para presenciar el evento’.

Es necesario tener en cuenta que la percepcién de cada persona de un espacio
especifico es fragmentaria (Lynch 1984). Por lo tanto, Lynch (1984:13) considera que el

espacio “puede proporcionar la materia prima para los simbolos y recuerdos colectivos de

6 Para mayor informacidn acerca de estas orientaciones véase Capitulo Il.
7 Todos estos ejemplos y muchos mas se abordan mas detalladamente en Capitulo IV.



comunicacion del grupo”. Propone que estas visiones fragmentarias del espacio son
conformadas por imagenes individuales que se relacionan a la experiencia personal de cada
individuo e iméagenes publicas que son las representaciones compartidas entre muchas
personas que pertenecen a un grupo social especifico. “Se trata de los puntos de coincidencia
que puede esperarse que aparezcan en la interaccion de una realidad fisica unica, una cultura
comun y una naturaleza fisiolégica basica” (Lynch 1984:16-17). Por consiguiente, en las
imagenes que construyen distintas personas en torno al espacio se puede identificar una
desarticulacion entre elementos porque no hay una estructura fijada ni una interrelacion entre
diferentes partes de la imagen. La estructura que siguen la mayoria de las personas tiene que
ver con su relacion personal con un espacio. Este aspecto de la representacion iconografica
del espacio se desarrollara en mayor detalle posteriormente.

Tal como se observa, lzapa es un espacio, producto social, que también integra
muchos flujos de actividades humanas y de procesos que se reflejan en los discursos
(abordados en los Capitulos Il y V). Entre estos procesos se considera importante la
territorializacion y la territorialidad. EI primer concepto se refiere a la expansion del
territorio, es el proceso de apoderacion del territorio y se encuentra en un estado de flujo
constante (Mancano 2008). Por lo tanto, la territorializacion es el proceso de formacion del
territorio. Este proceso se ve reflejado en el conflicto entre Tapachula y Tuxtla Chico en
relacién con la zona arqueoldgica de Izapa que se aborda en Capitulo V.

El segundo concepto, la territorialidad, se refiere a la manifestacion de los
movimientos de las relaciones sociales y se divide en territorialidad local (que abarca el uso
del espacio simple o multiple, o sea, espacios que solo tienen un Unico uso y espacios que
tienen multiples usos) y en territorialidad dislocada (que se refiere a “las reproducciones de
acciones, relaciones o expresiones propias de un territorio, pero que se dan en otros
territorios”; Mancano 2008:6). Las relaciones sociales que se manifiestan en torno a lzapa
presentan una territorialidad local mdltiple en cuanto a la diversidad de usos que tiene el
espacio: es el hogar de los habitantes, es una zona arqueoldgica bajo proteccién de la ley
federal para monumentos arqueoldgicos, es el patrimonio cultural que algunos
tuxtlachiquenses estan promoviendo y también es un espacio que atrae a visitantes de muchas
partes de México y del mundo. Al mismo tiempo, es un espacio en que se presenta la
territorialidad dislocada en las ocasiones en que se realizan ceremonias de fuego sagrado.
Este tipo de ceremonia indigena no se practica en la region y, por lo tanto, toda la
informacion acerca de éstas proviene de Guatemala. En el caso de la ceremonia que organizé

the Maya Conservancy los guias espirituales quienes realizaron la ceremonia son



guatemaltecas. En cambio, la ceremonia que se llevo a cabo al medio dia del 21 de diciembre
de 2012 y que organizaron miembros de la Sociedad Cooperativa Ruinas de Izapa formada
por algunas familias habitantes de la zona arqueoldgica, el guia espiritual, aunque mexicano,
obtuvo su material desde Guatemala y realizé la ceremonia en lengua quiché®. La necesidad
de importar este tipo de ceremonia indica que la actividad forma parte de un proceso de
territorialidad dislocada.

1.2.2 El 21 de diciembre de 2012, momento de coyuntura

Después de las consideraciones anteriores relacionadas con el espacio y el tiempo es
necesario destacar el énfasis en el cierre de baktun como momento central de esta
investigacion. Se considera importante el concepto de coyuntura como propuesto por
Gramsci. Momentos de coyuntura traen cambios sociales que afectan la situacién o el anterior
estado de la hegemonia® vy, por ende, hay un restablecimiento o un cambio hegeménico
(Portelli 1973). Se considera que los movimientos de coyuntura son ocasionales e inmediatos,
asi como también en muchas ocasiones casi accidentales (Portelli 1973). Aunque se utiliza el
concepto de coyuntura por la mayor parte para referir a un momento temporal, historico,
Buci-Glucksmann (1978) afirma que puede tener una pertenencia mas amplia porque también
se puede utilizar para referir a momentos de ruptura ideoldgica.

Es evidente que el 21 de diciembre de 2012 representa un momento de coyuntura en
términos temporales y con posibles efectos histdricos e ideoldgicos en el caso de Izapa y el
municipio de Tuxtla Chico, pero es probable que los efectos mas amplios no se reflejaran en
este estudio por la necesidad de acortar el tiempo de trabajo de campo y centrarse en las
actividades en torno al cierre de baktun.

1.2.3 La zona arqueoldqgica de Izapa, patrimonio cultural de Tuxtla Chico

Se hace evidente que las distintas formas de imaginar el espacio afectan las

actividades que se pueden realizar en él. La primera de estas visiones que se tomara en cuenta

8 Para mayor informacion acerca de estas ceremonias del fuego sagrado véase Capitulo IV.

9 Segun Gramsci (Portelli 1973) la hegemonia de un grupo social se mantiene a través de varias
estrategias determinadas incluyendo la imposicién de una ideologia dominante que expresa y mantiene la
concepcion del mundo segln el grupo dominante. Ademas dice que: “La clase dirigente esta en una situacion
preeminente en un doble nivel: a nivel estructural porque es la clase fundamental en el campo econémico, y a
nivel superestructural en tanto posee la direccidn ideoldgica por intermedio del blogue intelectual. Por su parte,
los grupos aliados tienen un papel secundario en ambos niveles del bloque histérico. Esta supremacia econémica
e intelectual supone una desigualdad de hecho en las relaciones con los grupos asociados: la asociacion sera de
adhesion u absorcion, segun el modo de formacién del bloque ideolégico. Ademas, tampoco sera total, ya que
ciertos grupos, las clases subalternas, estaran excluidos.” (Portelli1973:86). La hegemonia es un concepto que
resurge en varios apartados de este capitulo, pero como se explica mas adelante, esta investigacion no cuenta
con suficiente informacion para llegar a conclusiones profundas acerca de la estructura hegemonica que se
encuentra en Tuxtla Chico y, por ende, el concepto no forma un eje central para el anélisis de los discursos.



son las consideraciones en torno al patrimonio cultural y sus consecuencias en la
conceptualizacion del imaginario patrimonialista frente al imaginario posmoderno (Hiernaux
2006) y la patrimonializacién (Linck 2012).

El patrimonio se considera el “conjunto de bienes que una persona hereda de sus
ascendientes” (MacGregor 2007:204) vy, por eso, el patrimonio cultural abarca “las obras
materiales y no materiales que expresan la creatividad de ese pueblo” (MacGregor 2007). El
patrimonio cultural se separa en tangible e intangible. Entre las muchas cosas que forman
parte del patrimonio tangible es importante la consideracion acerca del patrimonio tangible
inmueble que se refiere al patrimonio cultural que pierde su significado si se mueven las
piezas que lo componen (ibid.).

Segin Norman (2012), la zona arqueoldgica de Izapa serd de esta denominacion, ya
que identific6 una matriz de significados relacionados con el posicionamiento de cada
monumento del sitio. Sin embargo, como se vera en el transcurso de esta investigacion, para
los habitantes actuales de la zona, la ubicacién de los monumentos no es de gran importancia
(por ejemplo, se movid una escultura de forma de jaguar al Grupo F de la zona arqueoldgica
en noviembre de 2012 y ahora no se sabe de qué parte de Izapa provenia originalmente), una
situacion contradictoria que afecta la posibilidad de la proteccion del sitio.

Este punto anterior resalta la dificultad de identificar con quién queda la tarea de
preservar el patrimonio cultural. Gonzélez (2007: 137-138) considera la importancia de que
“[...] la colectividad participe activamente en la defensa de aquellos testimonios que
constituyen signos de identidad, arraigo y pertenencia con respecto al patrimonio cultural.”

Ademas, Gonzalez (2007:135) mantiene que:

[... las] leyes son de principal importancia para la preservacion del patrimonio, pero
mientras no se impulsen campafias de sensibilizacion, de siembra de afecto y reconocimiento
de los valores implicitos en los testimonios que constituyen patrimonio, mientras no
cambiemos, estas leyes serdn de poca utilidad. Hace falta un sentimiento colectivo de
conciencia por la importancia y valoracion del patrimonio”

Este sentimiento de Gonzalez se ve reflejado en los resultados recopilados entre los
habitantes de la zona arqueoldgica. Resulta que la perspectiva del utilitarismo (que se tomara
en consideracion mas adelante), como consecuencia de la tenencia de tierras como propiedad
privada, estd enraizada entre estas familias y, por lo tanto, es probable que si no hay modo de
utilizar la zona arqueologica como fuente de mayores ingresos para los propietarios, no se va
poder salvaguardar los monumentos prehispanicos (véase Capitulo I11).

Ademas, el intento por parte del municipio de Tuxtla Chico de integrar lzapa en su
vision identitaria de la region que se refleja en las actividades recientes de promocion local de

la zona arqueoldgica (entre ellas el “Festival del chocolate y rambutan rumbo a lzapa de



Tuxtla Chico 2012” del 17 al 20 de diciembre de 2012 y un pequefio Festival para celebrar el
paso del cenit solar para el 13 de agosto de 2013'%) es de suma importancia porque refleja la
posibilidad de lograr lo que sefiala Gonzalez (2007) como aspecto fundamental, necesario
para la proteccion del patrimonio.

Si bien estas consideraciones en torno al patrimonio cultural son importantes, es
conveniente tomar en cuenta que el concepto en si es problematico. En primer lugar, es
necesario observar que el concepto de “patrimonio cultural” surge de la conferencia general
de la Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacién la Ciencia y la Cultura
(UNESCO) de 1962 (Pérez 1998) y tiene como proposito central el interés en establecer una
normatividad internacional para la proteccion y recuperacion de bienes culturales, asi como
establecer un equilibrio entre las necesidades del desarrollo y la modernizacion frente a las
necesidades de conservacion y proteccion de bienes artisticos y culturales (Pérez 1998). En
segundo lugar, “patrimonio” es un término que en muchas ocasiones se utiliza de manera no-
tedrica, no-analitica para hablar de la propiedad de una comunidad cultural. Pero el
patrimonio también es una herramienta poderosa para el control del estado sobre grupos
minoritarios (Castafieda 2009a). El “patrimonio” sirve para la construccion de identidad y de
pertinencia y, por lo tanto, se necesita conceptualizar el “patrimonio” con relacion a
estructuras hegemonicas (ibid.).

Castarieda (ibid.:113) argumenta que el patrimonio forma parte de dos estrategias
control: la estrategia identitaria y la estrategia de gubernamentalidad. “It is a resource and a
strategy to construct and imagine ‘nation’...] that is concretely generated, materialized,
shaped, and disseminated via the sciences of archaeology and anthropology [...]” (ibid.:116).

Ademaés, Castafieda (2009a) identifica tres elementos para la definicién del patrimonio
arqueoldgico: los fragmentos materiales del pasado, la inscripcion arqueoldgica de estos
fragmentos materiales (o0 sea, los datos arqueoldgicos) y la interpretacion arqueoldgica del
pasado. Estos tres elementos en conjunto analizados por los arqueodlogos forman la base para
los discursos acerca del patrimonio y su significado que presentan otros actores sociales. En
el caso de lzapa, como se vera en los siguientes capitulos, los resultados arqueoldgicos no
siempre forman la base del discurso en torno al patrimonio cultural y su significado para la

identidad de la poblacion local.

10 Véase Capitulo IV para mayor informacion acerca de la promocién a nivel local de la zona
arqueoldgica de lzapa.



El segundo punto de interés que presenta Castafieda (2009b) se relaciona al conflicto
que el identifica entre los conceptos patrimony y heritage. Patrimony refiere a un patrimonio

cultural idealizado que sirve a los estados-naciones a construir una identidad nacional.

[...] the value (and concept) of any primordial origin, including any archaeological heritage
that serves as ‘primoridal patrimony’, is that the materials, whether tangible or intangible, can
be narrated, exhibited and represented in images that funcion to symbolize and signify the
nation. (ibid.: 278)
En cambio, heritage refiere a la gubernamentalidad de un espacio considerado patrimonio

cultural. Por lo tanto, el movimiento hacia el turismo cultural trae complicaciones, ya que
atribuye un valor de uso al heritage que luego ocasiona que la identidad de un grupo, que se
basa en las consideraciones en torno al patrimony, influye en la definicion de lo que es
heritage (Castafieda 2009b:279-280). Ademas, en México la situacion se complica mas
debido a que el material fisico prehispanico es propiedad de la nacion, pero el terreno en que
se ubica puede ser propiedad privada o ejidal (ibid.), precisamente el caso de la zona
arqueoldgica de Izapa que es propiedad privada (véase Capitulo I11).

En Izapa, patrimony es lo que se estd promoviendo mediante el Patronato Izapa 2012
y otras organizaciones (véase Capitulo V) para establecer un sentido de pertenencia de lzapa
como parte de la identidad local. Sin embargo, el manejo del sitio se queda en el poder del
INAH que no tiene ningln interés en aumentar los conocimientos locales ni en desarrollar el
sitio para el turismo (véase Capitulo V). Por lo tanto, los distintos grupos que estan
relacionados con la zona arqueoldgica tienen visiones distintas acerca de qué tipo de
patrimonio se manifiesta a través de los monumentos izapefios.

Por ultimo, se considera necesario abordar el concepto de “patrimonio cultural
intangible” porque es un concepto reciente y ha resaltado muchas debilidades en la
conceptualizacién en torno al patrimonio. En efecto, este concepto es muy polémico, como
sefiala Machuca (2003:18). El patrimonio cultural intangible “incluye la proteccion de los
soportes humanos que hacen posible la reproduccion y la manifestacion viva de la cultura
(memoria colectiva, cuentistas, etcétera), sin cuya concurrencia el llamado patrimonio
intangible no tiene mayor sentido ni sustento”. Por lo tanto, segun MacGregor (2007:200) las
consideraciones en torno al patrimonio cultural intangible no toman en cuenta “la naturaleza
participativa de los procesos de creacion y recreacién del patrimonio cultural.”

Es evidente entonces que existe una contradiccion inherente en el concepto de
patromonio cultural intangible, ya que el patrimonio cultural se califica como algo estatico y
tangible que se puede proteger, pero este nuevo concepto considera la necesidad de proteger
lo intangible que no se puede salvaguardar porque esta en el proceso de cambio constante.



Ademas, MacGregor (2007:217) resalta el problema de separar lo material de lo inmaterial
porque ignora “que todo instrumento, objeto, artefacto y espacio cultural incluyen en si
mismos una parte inmaterial”. Por lo tanto, este autor sefiala que es un concepto inadecuado
que trae riesgos en su separacion del patrimonio “tangible”.

Sin embargo, a continuacion se tomara otra posibilidad para la interpretacion y la
aplicacion de este concepto para indicar que las consideraciones que se presentaron aqui
arriba no son la Unica forma de abordar este concepto. Si se toma otra forma de acercamiento
al concepto de patrimonio cultural intangible como propone Bartolotto (2007) entonces puede
ser un concepto de gran utilidad. Bartolotto (2007:26) mantiene, siguiendo el mismo
argumento que los otros autores aqui citados, que la consideracién comun del patrimonio
cultural intangible lo reduce a elementos de la cultura viva que implica una posesion de esa
cultura y pone en riesgo materializar actividades o elementos abstractos. Explica que, en
cambio, el concepto de patrimonio cultural intangible deberia referir al proceso creativo de
creacion y recreacion mediante el acto social de la cultura. Quiere decir que las
consideraciones originales en torno al patrimonio cultural eran estaticas y no tomaban en
cuenta el proceso de cambio constante inherente en las culturas, como critican los otros
autores citados arriba (Machuca 2003; MacGregor 2007). De hecho, esta vision del
patrimonio convertia las expresiones culturales en elementos exdéticos y sin sentido hasta para
sus propias comunidades (Bartolotto 2007:30). En cambio, la definicion de patrimonio
cultural intangible que propone Bartolotto (2007) permite el entendimiento de esta
flexibilidad en las consideraciones relacionadas con el patrimonio cultural.

Esta nueva propuesta se basa en la vision no lineal de la historia de la tradicion
japonesa que se opone a la perspectiva limitada occidental del patrimonio (Bartolotto 2007;
Chastel 1986; Ogino 1995) y se basa en el cambio de orientacién frente al patrimonio cultural
de la UNESCO en afios recientes (Bartolotto 2007). Por consiguiente, Bartolotto (2007:26)
explica que el concepto de patrimonio cultural intangible cambia el énfasis de la proteccion
de los objetos a salvaguardar el proceso que permite la produccién de los objetos. Continta
con la siguiente afirmacion:

Communities' collective memories shape their own pasts, drawing on tangible and intangible
aspects of their culture. This process is not proceeding from the past to the present, but is the
outcome of present needs and an answer to contemporary claims. (ibid.: 26; énfasis en
original)

Como resultado de esta postura, el nuevo concepto del patrimonio cultural intangible no da

importancia a la “autenticidad” porque toma en consideracion que el patrimonio cultural se

basa en un proceso de cambios constantes que dan significado y también resignifican el



pasado y es en torno a esta consideracion del patrimonio cultural como proceso que se
desarrollan los conceptos de patrimonializacion (Linck 2012) y del imaginario patrimonialista
(Hiernaux 2006).

El proceso de patrimonializacion se basa en la definicion de Linck (2012) del
patrimonio como la memoria compartida propia de un grupo, un lugar, una nacién y una
orden. Por eso el patrimonio se tiene que reconocer como una memoria colectiva transmitida
de generacion a generacién. Esa transmision indica que el patrimonio no es estatico, sino que
se transforma a partir de las conceptualizaciones y necesidades del presente, de manera
parecida a lo que se vio acerca del patrimonio cultural intangible. Este proceso de activacion,
de renovacion, de administracion y de la apropiacion colectiva se determina
patrimonializaciéon (Linck 2012). Por consiguiente, la apropiacion colectiva no se puede
considerar en términos absolutos (también en Neuman 2008) ya que la diversidad de sus
formas y sus modalidades causa una gran diversidad en la expresion de la apropiacién. Por
altimo, Linck (2012) indica que el proceso de patrimonializacion es paradojico porque esta
fundado en la cooperacidn colectiva pero al mismo tiempo se enfrenta con conflictos entre los
intereses colectivos y particulares acerca de los usos de importantes recursos comunales.

Otra propuesta de utilidad para este estudio y con relacion a los procesos implicitos en
el patrimonio cultural intangible, es la de Hiernaux (2006) acerca de las dos distintas formas
de imaginarios colectivas que se pueden dar acerca de espacios con historicidad. La primera
es el imaginario patrimonialista que “tiende a plantear que las manifestaciones materiales de
las culturas urbanas del pasado deben ser rescatadas, preservadas, y enarboladas por las
sociedades actuales” (Hiernaux 2006:33). El autor también destaca que el imaginario
patrimonialista intenta revalidar el pasado a través de la produccion actual de formas de
cohesion social y de identidades vinculadas con el pasado. Segun esta forma de imaginar el
espacio historico, no se puede entender el presente sin entender el pasado. Es evidente que
esta vision del patrimonio cultural se centra en las ideas del patrimonio como estatico y que
se necesita proteger los monumentos como estan para las generaciones posteriores. Sin
embargo, aunque presenta esta forma de pensar en el patrimonio cultural de todas formas es
parte del proceso intangible de la construccion del patrimonio cultural.

En el caso de Izapa, los integrantes del “Patronato Izapa 2012 presentan esta vision
de la zona arqueoldgica. Quieren reconstruir todo el sitio arqueoldgico y preservarlo para las
siguientes generaciones. Como se vera en Capitulo IV, el patronato trata al patrimonio
cultural como un objeto fijado. Sin embargo, con base en la discusion en torno al patrimonio

que se presentd en este apartado se ve que esta vision de lzapa solo forma parte de los



procesos que rodean la zona arqueoldgica y, por lo tanto, es una parte del patrimonio cultural
intangible de Tuxtla Chico. Ademas, los intentos tuxtlachiquenses de construir una identidad
unificadora que retoma elementos del pueblo prehispanico izapefio también manifiesta el
proceso de patrimonializacién. Hecha la observacion anterior, el intento de algunos
tuxtlachiquenses de construir una identidad basada en Izapa (véase Capitulos Il y 1V) refleja
el proceso intangible que se relaciona al patrimonio cultural. Aunque en este caso, sélo es la
elite de este pueblo que esta resignificando activamente el sitio arqueoldgico, de todos modos
representa lo que identifica Bartolotto como patrimonio cultural intangible.

Hiernaux (2006) también propone otro concepto relacionado con el patrimonio
cultural que se opone al imaginario patrimonialista. EI imaginario posmoderno del espacio
transforma éste para su uso actual. Esta forma de imaginar el espacio significa la pérdida de
la continuidad del tiempo lineal por una pérdida de memoria y de las tradiciones historicas.
Por consiguiente, el imaginario posmoderno es ahistérico en la manera en que se
refuncionaliza los espacios historicos. Es probable que las conceptualizaciones new age
acerca de lzapa desconectan el sitio arqueoldgico de su contexto historico en el proceso de
resignificacion de éste para insertarlo en su propio discurso y para fines propios.

El caso de los turistas new age refleja este imaginario y hace posible la identificacion
de otros elementos que rodean la conceptualizacion del patrimonio cultural, como por
ejemplo la resignificacion del sitio mediante la introduccion de ceremonias de fuego sagrado
maya. La “autenticidad” de las versiones no importa, como sefialé Bartolotto (2007). Lo
importante es lo que Izapa constituye para los distintos grupos y como interacttan entre ellos.

En relacion a estas dos visiones del patrimonio cultural, también es importante
considerar que el imaginario patrimonialista y el imaginario posmoderno estan opuestos Y,
por lo tanto, generan conflictos inevitables en torno a espacios de patrimonio cultural.
Hiernaux (2006:37) considera que los posmodernos son “vistos como invasores [...] 0 como
un residuo de un pasado inaceptable, como personas incapaces de preservar el valor
patrimonial de los centros histéricos; por ende, se les presenta como elementos negativos”.
En el caso de lzapa, esta conflictividad no se presenta de manera abierta, sino de forma
oculta. Tomando en cuenta que los turistas new age son considerados por miembros de la
localidad como fuente de ingreso, ya que son extranjeros, no son presentados como
elementos negativos. Sin embargo, es posible que el conflicto entre el imaginario
patrimonialista y el imaginario posmoderno se ve reflejado en la afirmacion local que se iba a

dar una alineacion de los planetas frente a la afirmacion new age que el 21 de diciembre de



2012 era un momento de alineacion galactica (entre el sistema solar y el centro galactico)™.
Por ultimo, la propuesta de Ballart (2002) en torno al significado que se puede atribuir
al patrimonio cultural es de gran utilidad. Propone tres conceptos en relacion con el
patrimonio cultural y el valor que puede tener. En primer lugar existe el valor de uso que se
refiere a la utilidad del patrimonio para la comunidad mediante la satisfaccion de
necesidades, conocimiento y deseo entre otros elementos. Este aspecto de la valoracién del
patrimonio cultural se ve reflejado en el utilitarismo (presentado en un apartado posterior)
que se resalta en los discursos locales relacionados con la zona arqueoldgica. En segundo
lugar, el valor formal refiere a la relacion con lo estético y la experiencia sensorial. Este
segundo aspecto se ve reflejado en la consideracion del patrimonio cultural tangible inmueble
que se menciono anteriormente. Por ultimo, Ballart (2002) identifica al valor simbolico que
se refiere al significado que las personas atribuyen a su patrimonio, el significado que tiene el
patrimonio cultural para las personas que lo consideran la herencia de sus antepasados.

1.2.4 lzapa, el patrimonio cultural que respalda la construccién de identidad en Tuxtla Chico

Surge la necesidad de tomar en cuenta las consideraciones en torno a la construccion
de identidad porque el Patronato Izapa 2012 estaba retomando a la zona arqueoldgica de
Izapa, no solo para promover el pueblo de Tuxtla Chico como destino turistico, sino también
como elemento clave de la identidad local y, por ende, estaba promocionando Izapa a los
mismos habitantes del municipio. Ademas, Tuxtla Chico, por ser tan cercano a la frontera
entre Guatemala y México, esta fuertemente influido por los procesos identitarios mexicanos
del siglo pasado. Se abordaran estas consideraciones en torno a la construccion de identidad y
el vinculo con el patrimonio cultural en este apartado.

Los conceptos y las teorias de Cohen (1985) acerca de “la comunidad” y la identidad
colectiva son importantes ya que siempre hay una dimension simbdlica en la comunidad y
que esta dimension nunca es uniforme en la percepcion de los individuos quienes forman
parte de ella. Afirma que el concepto de la comunidad es construido mentalmente (mental
construct; Cohen 1985) y que la plasticidad, la variabilidad y la complejidad del individuo
afectan la situacion haciéndola mas dificil de analizar (Cohen 1994).

Ademas, Cohen (2000) pone en evidencia la importancia atribuida a la autenticidad
que es un aspecto de la identidad que le da un valor explicito que se refleja a traves de la

identidad colectiva de un grupo social. Por lo tanto, la creatividad del individuo es esencial en

11 Estos elementos se tratardn méas detalladamente en los Capitulos Il (alineacion galactica); 111 (discursos
locales); IV (discursos en torno al 21 de diciembre 2012); y V (representaciones de Izapa con algunos vinculos
al cierre de baktun por nifios y jovenes del municipio de Tuxtla Chico).



la intervencion de las contradicciones de la vida social. Estas contradicciones resultan de las
interacciones del individuo con otras personas (la participacion en actividades y el conflicto
que surge a partir de las expectativas de la persona). Es importante tomar en cuenta que la
experiencia de un individuo también tiene una influencia notable en las formas de identidad
que construye la persona (Cohen 2000:146). Por lo tanto, es necesario tomar en cuenta que la
identidad de cada individuo se conforma del conjunto de atributos particularizantes
(elementos de lo individualmente Unico) y atributos de pertenencia social (elementos
socialmente compartidos) como clasifica Giménez (2004; 2007).

Dadas las condiciones presentadas, también es necesario considerar que la identidad
también se construye desde fuera, basada en categorias especificas que clasifican a un grupo

determinado como sefiala Castafieda (2004:40):

Identity categories belong to disjunctive systems of classification that are based on
contrasting criteria of race, culture, class, nation, community, etc. These disjunctions and
confusions have always presented descriptive and analytical difficulties for comparative
clarity across the regions of Mexico, Mesoamerica, and Latin America.

Esta consideracion también forma parte de la propuesta de Anderson (1983) en torno a la
comunidad imaginada que forma la base para la identidad nacional cuya construccion es obra
de los grupos sociales dominantes. Mediante la conceptualizacion de una comunidad
imaginada es posible para personas considerarse conectadas con multitudes de personas que
no conocen porque comparten una identidad nacional (Anderson 1983). Por consiguiente, la
identidad colectiva también implica una diferenciacion con otros grupos para afinar lo que es
la identidad propia (Giménez 2004).

Tomando en cuenta que estas consideraciones en torno a la identidad y su
construccién son amplias es necesario considerar los procesos que se desarrollaron en el caso
mexicano en especifico. Me refiero al proceso de desindianizacién identificado por Bonfil
(1987) y el movimiento indigenista del siglo pasado (Hewitt 1988). El entendimiento de estos
procesos ayuda a situar el contexto identitario de los habitantes de la zona arqueologica de
Izapa y también de los tuxtlachiquenses, lo que se verd reflejado en los resultados
presentados en Capitulo 111.

Bonfil (1987:42) define a la desindianizacion de la manera siguiente:

La desindianizacion [...] es un proceso histdrico a través del cual poblaciones que
originalmente poseian una identidad particular y distintiva, basada en una cultura propia, se
ven forzadas a renunciar a esa identidad, con todos los cambios consecuentes en su
organizacidn social y su cultura. La desindianizacion no es resultado del mestizaje biolégico,
sino de la accién de fuerzas etnocidas que terminan por impedir la continuidad histdrica de
un pueblo como unidad social y culturalmente diferenciada.



Este concepto puede ser util en esta investigacion por el hecho de que el ser “indigena” sigue
siendo mal visto entre los habitantes de Izapa y los tuxtlachiquenses. Es posible que ese
rechazo de descendencia indigena sea un resultado del proceso de 'desindianizacién'; un
proceso que se ha llevado a cabo desde el inicio de la conquista. Como resultado de este
proceso el indio contemporaneo es concebido, en general por los demas mexicanos, como
denigrado y como un obstéaculo para el “desarrollo” hacia la modernidad, una percepcion que
mantienen los indigenistas.

Por consiguiente, segin Bonfil (1987), los mestizos han sisteméaticamente negado sus
origenes indigenas para evitar el estigma que estd asociado con los pueblos indigenas
mexicanos. Esta negacion de descendencia indigena se ve reflejada en las respuestas de los
habitantes de la zona arqueoldgica. Ademas, en algunos casos se vio un énfasis plasmado en
la “pureza” de la estirpe europea de distintas familias, que se presento, por ejemplo, en el
discurso de la familia Ramos (véase Capitulo I11).

Con base en estas consideraciones es evidente que el proceso de ‘desindianizacion’ ha
causado una ruptura de identidad en México que se ve reflejado en el lamento de un
informante (véase Capitulo I11) que sus padres nunca le ensefiaron sus costumbres en torno a
la produccion agricola. Nunca menciona abiertamente que sus padres eran indigenas, pero sus
comentarios insintan que lo eran.

Ademas, segun Bonfil (1987), hay que tomar en cuenta la construccion de la identidad
nacional después de la Revolucion Mexicana que exalto el indio prehispanico para poder
diferenciar los mestizos de los criollos. Hay la posibilidad de reconocer aspectos de las
culturas indigenas prehispanicas al mismo tiempo que se consideran practicas de los
indigenas contemporaneos como inferiores y negativos. Esta exaltacion del indigena
prehispénico se ve reflejada en los comentarios de los tuxtlachiquenses acerca de “la cultura
maya” y los “logros de 1zapa” (véase Capitulo I11).

Este conflicto entre lo aceptable y lo inaceptable acerca de lo que es concebido ‘indio’
es un aspecto que se refleja posiblemente en las consideraciones acerca de lzapa. Por
ejemplo, en el caso de la elite de Tuxtla Chico quienes estan exaltando el pasado glorioso de
Izapa para promover su propio pueblo y como elemento aceptable para la construccion de su
identidad colectiva. Los tuxtlachiquenses pueden expresar su interés en elementos culturales
mayas prehispanicos sin causar un conflicto con su identidad como mestizos mexicanos y sin
provocar una situacion de inferioridad frente a sus vecinos.

Otro punto importante es el indigenismo que surgié a partir del intento

posrevolucionario de la construccion nacional (Hewitt 1988). Segun Hewitt el indigenismo



intentd construir una identidad mexicana que incluyé a todos los mexicanos y, como
resultado, se decidié implementar el proceso de la mexicanizacion que se basa en una
perspectiva mestiza. Los indigenistas estaban convencidos que unificar todos los mexicanos
era solamente posible si todos tenian la misma forma de pensar y las mismas estructuras
socio-culturales. Por eso los indigenistas, ellos mismos mestizos formados en el pensamiento
occidental, estaban seguros que todos los mexicanos necesitaban comportarse como mestizos
y necesitaban el pensamiento occidental. Utilizaron la castellanizacion y otros cambios
impuestos a través de la escuela (o también haciendo que se consideraba una actividad
socialmente no deseable) para mexicanizar a todos los ciudadanos (Hewitt, 1988). La
consecuencia del indigenismo, segun Hewitt (1988), era la desindianizacion en un proceso de
ladinizar en vez de mestizar. Ademas, sefiala que el concepto de la indianidad es un concepto
inventado por los mestizos urbanos. Por ultimo, se debe considerar que la percepcion del
indio fue de un grupo inferior, no por naturaleza, sino “inferiorizado” por la dominacién
colonial (Favré 1999: 38). Favré (1999) sefiala que el mestizaje se referia al proceso de
aculturacion, o mexicanizacion, para los indigenistas. Este proceso tuvo una gran influencia
en Chiapas donde la diferencia entre 'indio' y 'no indio' se habia interiorizado y se mantiene
hasta hoy en dia como una diferenciacion marcada entre clases sociales (Pitarch 1998).

Hecha la observacion anterior, es necesario precisar que el municipio de Tuxtla Chico
se encuentra en la region fronteriza con Guatemala. Por lo tanto, para enfatizar la diferencia
entre mexicanos y guatemaltecos se ve reflejado un rechazo fuerte de todos los elementos
culturales que se asocian con grupos indigenas. Por ejemplo, durante la ceremonia de fuego
sagrado que organizé la Sociedad Cooperativa Ruinas de lzapa (integrada por habitantes de la
zona arqueolodgica) ninguno de ellos participo en el ritual y fue notable que se estaban
alejando de la actividad, sélo observandola pero con brazos cruzados y manteniendo su
distancia del grupo de participantes’®. Se concluye que esta practica de los indigenas
guatemaltecos esta considerada de manera negativa por este grupo social y podria remitirse a
los procesos de desindianizacion y de mexicanizacion.

Para continuar, segun de la Pefia (2007) un posible resultado de la desindianizacién es
el intento de reconstruir o reinventar comunidades, un proceso que él llama etnogénesis,
definido como la re-etnizacion que “implica que, poco a poco, un grupo Se reconoce y se
presenta ante otros como un sujeto social distintivo porque comparte una cultura propia” (De

la Pefia 2007:3). Se puede deducir de esto que comunidades reinventadas tienen la necesidad

12 Este caso se describe de forma mas profunda en el Capitulo IV.



de una narrativa creible, que no es una pura invencion, de lo contrario no se podria justificar
una identidad colectiva. En el caso de esta investigacion se destaca que procesos de
etnogeénesis no estan a fondo del discurso de los tuxtlachiquenses en relacion con su
construccién identitaria. Esto se ve reflejado en el hecho de que se mantiene el imaginario de
la gloria del pueblo prehispanico izapefio que también se considera (en muchas ocasiones
automaticamente) como un pueblo maya, sin tomar en cuenta que era un poblado de
hablantes de mixe. En esta situacion refleja el posicionamiento dominante mexicano frente al
indigena prehispanico sobresaliente en oposicion al ‘indio’ denigrado contemporaneo. Por
ende, resulta que no se esta dando un proceso de etnogénesis en el caso de Izapa y las
actividades en torno al cierre de baktun.

Se hace evidente que el discurso nacional acerca de lo que conforma la identidad
nacional mexicana es una forma de establecer y mantener las normas de la hegemonia y los
tuxtlachiquenses junto con los habitantes de la zona reflejan su aceptacion y conformidad con
esta ideologia por la manera en la que expresan sus intereses relacionados con Izapa. Ademas,
la identidad y las formas de construirla estan sujetas a nuevos procesos que retoman
informacién de diversas. Fortuna (1998:62) considera que “la identidad moderna se muestra
contingente y nos remite a una estructura personal, afectiva y cognoscitiva que es progresiva
y continuamente (re)construida por los sujetos.” Propone el concepto de la destruccién
creadora de las identidades que permite la consideracion que la identidad se construye

mediante un proceso dinamico de constante confrontacion entre lo viejo y lo nuevo.

[...] la accion de continua reelaboracién de los criterios de autovalidacion publica de los
sujetos, variable de acuerdo con la multiplicidad de situaciones sociales de lo cotidiano y las
transformaciones economicas, politicas, cientificas y culturales que caracterizan a las
sociedades contemporaneas y que proporcionan un continuo reajuste de matrices identitarias
de los sujetos. (Fortuna 1998:62)

Esta propuesta para entender el proceso de construccion de identidad resalta el modo de

relacion que establecen las personas con el tiempo y el espacio®®,
Fortuna (1998) también toma en cuenta las apropiaciones que ocurren durante la

construccion identitaria, las apropiaciones que se hacen del patrimonio cultural. Sefiala que:

[...] los monumentos, y a final de cuentas todo el conjunto del patrimonio histérico y cultural
de una nacion, tienen una funcién agregadora. Los monumentos no pueden, por si mismos,
fomentar relaciones sociales directas, cara a cara, entre los sujetos. Cuando lo hacen es a
través de su capacidad de seduccién y de excitacion de los sujetos de los que los visitan o
veneran. (Fortuna 1998:70)

13 Aungue este autor (Fortuna 1998) tiene una vision separada del tiempo y del espacio que no se
considera adecuado para esta investigacion, como se menciond en el apartado 2.1 de este capitulo, la propuesta
acerca de la identidad y los procesos constantes de cambio que implican su construccion se considera Util, sobre
todo con la conexidn que hace el autor con el patrimonio cultural y las narrativas sociales.



Por lo tanto, es la imaginacion de las personas que pone en practica la destruccién creadora
de sus identidades cuando empiezan a interpretar y elaborar consideraciones acerca del
patrimonio cultural. Por ende, el proceso de la destruccion creadora estd fundamentado en los
discursos de los distintos grupos. Esta propuesta toma en cuenta la interrelaciéon entre el
patrimonio cultural, la construccion de identidades y los discursos de distintos grupos
sociales. Por ende, el intento de los tuxtlachiquenses de promover su pueblo a través de la
zona arqueoldgica por medio del “Patronato lzapa 2012” puede implicar las relaciones
hegemoénicas: la pertenencia del patrimonio a uno u otro grupo y los discursos que afirman
estas concepciones se expresan en confirmacion o en contradiccion de las concepciones
dominantes. Ademas, la construccion de identidad retomando elementos del patrimonio
cultural refleja las ideas propuestas por Fortuna (1998) en torno a los imaginarios que rodean
el patrimonio cultural y las consecuencias que traen para la construccion identitaria.

El interés new age en la zona arqueoldgica presenta un elemento contrahegemonico vy,
por lo tanto puede tener efectos desestabilizadores en la estructura de control social de la
region. Al mismo tiempo, las actividades del Patronato lzapa 2012 pueden involucrar un
cambio hegemanico. Si bien es cierto que estos elementos reflejan la estructura hegemanica
en torno a lzapa es probable que al centrarse en las consideraciones en torno al 21 de
diciembre de 2012 en especifico para esta investigacion no deja hacer conclusiones profundas
en relacién a la estructura hegemonica y sus posibles cambios como resultado de las ideas y
actividades que rodeaban esta fecha.

1.2.5 lzapa, un espacio para el cultivo vy las distintas visiones de la naturaleza gue implica

Cuando se toma en cuenta que la zona arqueoldgica de Izapa se ubica en una region
muy productiva y que los cultivos que se manejan en Izapa mismo se han ido cambiando a lo
largo del ultimo siglo (véase Capitulo I1) es necesario identificar la vision de la naturaleza
que se maneja por parte de los habitantes de la zona arqueologica porgue esta vision también
guia sus percepciones del espacio en que esta inserto Izapa.

Las visiones de la naturaleza, resumidas por Jacorzynski (2004), muestran las
diferentes ideas que el hombre ha propuesto para relacionarse con la naturaleza y, por
consiguiente, estas visiones surgen de la cosmovision que tiene el grupo que define la vision.
Todas las visiones de la naturaleza son construcciones sociales. Ademas, hay que sefialar que
las visiones de la naturaleza que se proponen aqui surgen desde la perspectiva occidental.

En el caso del utilitarismo, se concibe a la naturaleza como poseedor de un valor
instrumental que sirve para mantener o aumentar la felicidad y el bienestar para los seres

humanos, se puede ver que la naturaleza se reduce a algo util para el ser humano, algo que se



puede aprovechar o explotar (Jacorzynski 2004). Esta vision egoista y antropocentra se ha
mantenido a través del libertarianismo y el liberalismo moderado, otras dos visiones de la
naturaleza que en esencia mantienen la misma perspectiva hacia ésta. Estas visiones, que
consideran la propiedad privada como un derecho esencial del ser humano y que conciben a
la naturaleza como una forma de capital, se han mantenido como la visién dominante de la
naturaleza. El hecho de que ésta es la vision dominante se refleja en la situacion de los
habitantes de Izapa quienes ponen énfasis en el estado de propiedad privada de sus terrenos
(véase Capitulo Il y III). Toda la zona arqueoldgica sirve como tierra de cultivo y la gran
mayoria de los propietarios practican monocultivo en sus terrenos. Ademas, la vision de la
naturaleza como explotable se manifiesta en las acciones de los propietarios quienes estan
destruyendo los cacaotales, debido a una plaga que ha afectado fuertemente a la produccion
del cacao, y estan remplazando éstos con plantaciones de rambutan.

Entre las muchas visiones de la naturaleza contrarias al utilitarismo sélo se abordaran
las que se vinculan con el movimiento new age. Estas son la ecologia profunda y la teoria
de Gaia. La primera interpretacion considera que la naturaleza tiene un valor intrinseco y que
estd formada por comunidades bioldgicas en cuales los organismos son interdependientes.
Esta propuesta toma en cuenta la necesidad de abandonar los dualismos (como por ejemplo
entre cultura y naturaleza) que se mantienen en el pensamiento occidental dominante
(Jacorzynski 2004).

La segunda concibe a la naturaleza como un sistema que forma un conjunto total
organico, autorreproducible, autorregulatorio y teleologico. En esta concepcidn se propone
que la “ciencia y la telecomunicacion tienen el poder de reformar las sociedades humanas y
mantener el equilibrio del hombre con Gaia” (Jacorzynski 2004:122). Ambas perspectivas
han sido integradas en la cosmovision del movimiento new age que retoma formulaciones de
grupos indigenas, como los mayas, que perciben a la naturaleza como “nuestra madre”
(formulacién integral de la teoria de Gaia) y que consideran que estamos a punto de entrar a
una nueva Era (si no se ha dado este cambio ya en 2012) que se marcara por un cambio en el
tratamiento de la naturaleza. La nueva Era incluira actividades mas respetuosas hacia la
naturaleza y un restablecimiento de la relacién entre cultura y naturaleza (Jenkins 2002).

En lzapa los turistas new age no mencionaron directamente a este aspecto ambiental
de la “nueva Era”, pero uno de los investigadores locales de Tuxtla Chico, quien se ha
interesado por las teorias acerca de lzapa y quien esta fuertemente influenciado por la
conexion entre 1zapa y el Popol Vuh (Jenkins 1998; Barba de Pifia Chan 1990) comentd que

la Era actual que estd marcada por el capitalismo, el materialismo y el egoismo se ve



reflejada en el cuento del dios vanaglorioso Siete Guacamayo. Los Héroes Gemelos miticos
derrotan a este dios falso y hacen posible el retorno del dios verdadero. Segun este informante
nosotros, los seres humanos, somos los Héroes Gemelos y mediante un cambio en nuestra
actitud hacia la madre naturaleza podemos rechazar las mentiras del mundo capitalista y
trabajar hacia un futuro més equitativo y equilibrado —un futuro “mejor”**—.

1.2.6 lzapa, un ejemplo de la interculturalidad

Se hace evidente que varias consideraciones socio-culturales confluyen en torno a este
espacio. Significa entonces que hay un conjunto de intereses y una probable interrelacion
entre los conceptos turisticos y los conceptos presentados por los tuxtlachiquenses. Debido a
esto es necesario tomar en cuenta el concepto de “interculturalidad” propuesto por Garcia
Canclini (2004) quien la concibe como la confrontacion y el entrelazamiento que sucede
cuando grupos entran en relaciones e intercambios, una situacion que ocurre a diario en el
mundo moderno globalizado. En su opinion, el concepto de interculturalidad permite tomar
en cuenta y manejar las nuevas formas de diferencia y permite manejar la heterogeneidad en
la sociedad de mejor manera que otros conceptos. Dice que “adoptar una perspectiva
intercultural proporciona ventajas epistemoldgicas y de equilibrio descriptivo e interpretativo,
lleva a concebir las politicas de la diferencia no solo como necesidad de resistir” (Garcia
2004:22). En la situacion de los tres grupos que abarca esta investigacion se pueden ver
procesos interculturales, asi que una perspectiva intercultural puede contribuir hacia una
buena posicion para el estudio de estas relaciones y las formas en que son transmitidos por
los integrantes de estos grupos.

Por otra parte, utilizar el adjetivo lo cultural en vez del sustantivo 'la cultura’, como
propuesta por Appadurai (citado por Garcia 2004), seria la perspectiva mas util para tratar
este caso en especifico debido a que se percibe lo cultural “no como una esencia o algo que
porta en si cada grupo, sino como el subconjunto de diferencias que fueron seleccionadas y
movilizadas con el objetivo de articular las fronteras de la diferencia” (Garcia 2004:39). De
esta manera, seria posible estudiar las estrategias de diferenciacion que utilizan los
tuxtlachiquenses y los habitantes de Izapa, y también para entender los aspectos histéricos
especificos de la situacion de la cual han surgido los diferentes discursos acerca del llamado

calendario maya y el sitio arqueologico de Izapa entre los tres sectores sociales.

14 Estos aspectos del discurso new age se presentan en mayor detalle en los capitulos 11 y 1V.



1.3. Izapa en imagenes — el analisis iconografico

Tomando en cuenta que se realizd un ejercicio en tres escuelas del municipio de
Tuxtla Chico, en el que se pidi6 a los nifios y jovenes de realizar un dibujo de la zona
arqueoldgica de Izapa, es necesario analizar estas iméagenes. Guerrero Tapia (2007) propone
un método para el andlisis de los mapas mentales, basado en cuatro l6gicas que permite un

analisis global de un espacio. El autor dice:

Con la imagen del mapa mental se puede acceder a observar los elementos significantes de la
representacion, asi como su relacion con los significados desprendidos de los signos
linguisticos con los que tradicionalmente se opera en el estudio de las representaciones

sociales. (ibid.:235)
En el mapa mental es posible identificar los procesos de objetivacion y producto histérico-

cultural relacionado con un espacio especifico ligado a un grupo determinado. Mantiene
también que:

en la construccion de la imagen intervienen distintos procesos psicosociales como la
memoria colectiva, la fantasia social, las identidades, las actitudes, el egocentrismo social y
otros, asi como procesos psicolégicos individuales como el egocentrismo individual, las

facultades perceptuales, la imaginacion y la experiencia biografica singular. (ibid:236)

Por lo tanto, esta propuesta para el analisis de los mapas mentales identifica elementos
parecidos al analisis del discurso propuesto por Van Dijk que se abordd en el primer apartado
de este capitulo. Guerrero (2007) identifica a los mapas imaginarios como representaciones
del fendmeno psicoldgico y psicosocial de cada individuo, haciendo posible la identificacion
y el analisis de elementos que una persona considera importante. Hace posible llegar a
entender entidades subconscientes de una persona gque surgen en su mapa mental acerca de
uno u otro tema. Dice Guerrero (2007:247) que “estos constructos sirven para comprender la
forma como los sujetos [...] internalizan las formas objetivadas de la cultura y las formas
fisicas del medio ambiente, y construyen sus imagenes mentales.” Tomando en cuenta esta
similitud entre estas dos formas de analisis, sera posible vincular los resultados del analisis
del discurso con los resultados obtenidos en este ejercicio iconogréafico y asi interrelacionar
las visiones de los adultos con las visiones presentadas por los nifios y jovenes.

Sin embargo, también se considera de importancia la propuesta de Pérez (2012) de
una metodologia para el analisis discusivo iconogréfico basado en los postulados de Roland
Barthes (2005) en torno al analisis discusivo. Pérez (2012:89) propone que las imagenes no
solamente componen elementos simbolicos, sino también elementos interpretativos que
constituyen “sistemas de significacion impuestos al discurso analdgico, constituyendo con
ello una 'retérica’.” Como resultado, el significado de una imagen sélo surge mediante la

convencionalizacién de la forma en que es interpretada. Por consiguiente, surgen estereotipos



iconograficos que son repeticiones de elementos discusivos y que evidencian que la imagen
representa algo socialmente aceptado.

Basandose en esta consideracion, la propuesta de Guerrero (2007) permite la
identificacion de estos elementos a partir de la segmentacion de la imagen en unidades de
'significacion minima' (Pérez 2012) siguiendo una ldgica bien desarrollada. A partir de las
unidades de significacion minima se pueden identificar los elementos repetitivos que
permiten ubicar las 'topicas' o grandes tematicas convergentes (Pérez 2012), o sea los scripts,
que revelan las representaciones sociales. Significa entonces, que la interrelacion de estos
métodos permite reconocer el sentido de cada imagen por si y también las significaciones
sociales detras de ella y en el conjunto de imagenes recopiladas. Como resultado, es posible
resaltar que “el discurso siempre estd compuesto de distintas voces que dicen distintas cosas
sobre el mismo objeto, pero que al fin comparten algo” (Pérez 2012:107).

En cuanto a las cuatro logicas que identifica Guerrero (2007), la primera de éstas es
“la forma”, conformada por dos elementos: el territorio y la frontera. Estos dos elementos
sefialan la territorialidad simbdlica y la delimitacién de lo que se ubica “dentro” y “fuera” del
territorio respectivamente. La segunda ldgica abarca “lo espacio-temporal” y se identifica en
tres elementos: los sentidos de egocentrismo y regionalismo, el presentismo y lo historico-
cultural (que abarca la construccion socio-histérica de la identidad territorial). Estos
elementos se condensan en la imagen dentro del conjunto de significantes representados. En
tercer lugar estd la légica de “los mundos natural y humano” que coincide con las
consideraciones en torno a la relacion hombre-naturaleza (Jacorzynski 2004). Guerrero
(2007) identifica en cuarto lugar la “logica de la identidad” y el “sentido de pertenencia”.

Estas ldogicas reflejan lo que sefiala Lynch (1984) acerca de la desarticulacion entre
elementos representados en una imagen y permite el analisis de éstos siguiendo una
estructura posicional entre los distintos elementos que un individuo incorpora en su vision del
espacio. Sera posible identificar los discursos repetitivos relacionados con Izapa que retoman
estos nifios y jovenes en sus imagenes.

Con base en esta propuesta de Guerrero (2007), se pueden identificar la importancia
de un espacio particular, como es la zona arqueoldgica de Izapa, para las personas que lo
rodean. En este caso, es posible distinguir los procesos que involucran el espacio, como por
ejemplo si es un espacio en conflicto o no, y si este espacio forma parte del patrimonio
cultural del grupo. Ademas, permite determinar si el espacio conforma un aspecto identitario
para el grupo. Al mismo tiempo, usando la propuesta de Pérez (2012) sera posible identificar

cuales elementos constituyen parte del discurso local en torno a la zona arqueologica, asi



como también el significado de la fecha 21 de diciembre de 2012.

A pesar de la utilidad de las imagenes para identificar elementos discusivos, es
necesario tener en cuenta que “[e]n si, la imagen no constituia un modelo preciso, en
miniatura, de la realidad, reducido a escala y consecuentemente abstraido” (Lynch 1984:108).
Cada individuo afiade o elimina elementos a la realidad segln sus concepciones porgue las
imagenes dibujadas representan el espacio sensorialmente vivido o, en muchos casos,
espacios que s6lo se conocen a través de las imagenes publicas (representaciones, de un
espacio, compartidas por un grupo social). Esta idea también se refleja en la opinion de De
Alba (2009:12) que:

Los mapas mentales pueden ser considerados como representaciones sociales en tanto que
imagenes espaciales (no copias literales de lo real) construidas a partir del bagaje
sociocultural del sujeto, de su posicion social y experiencia del lugar.

Estas representaciones sociales del espacio permiten entender las relaciones que existen entre

las personas Yy el espacio y, por lo tanto, Lynch (1984:107) identifica que las imagenes de los
individuos “se desarrollaban a lo largo de lineas familiares de movimiento y luego hacia
afuera de ellas”, o sea que el ambito de mayor transito para una persona se centra en
actividades familiares y, por eso, en espacios afines. Por consiguiente, la construccion de una
imagen de un espacio particular se realiza a partir de las experiencias que tiene una persona
con éste y, como se vera en los Capitulos Ill, IV y V, parece que hay poca experiencia
personal de los individuos con el espacio de Izapa.

Las repeticiones iconograficas en relacion con la zona arqueologica se pueden
identificar en las representaciones personales de cada individuo y permiten conclusiones en
torno a los discursos dominantes relacionados con ésta que han afectado las concepciones de
los nifios y jovenes con relacidn al patrimonio cultural de Tuxtla Chico y el significado del 21

de diciembre de 2012 y que también reflejan los scripts mas fuertes relacionados con Izapa.



CAPITULO II
IZAPAY SU HISTORIA

El material que impulsa los discursos

En la region suroeste de Chiapas, cerca de la frontera guatemalteca, se encuentra un sitio
arqueoldgico pequefio, llamado lzapa. Este sitio de la época preclésica es reconocido por su
estilo artistico que se puede admirar en las muchas estelas esculpidas. Desde su
descubrimiento ha despertado el interés de los mormones y, en tiempos mas recientes, de
integrantes del movimiento new age. Ademas, se ubica en un area rural de la region mas
productiva de Chiapas: el Soconusco. Por lo tanto, y debido a la situacion de propiedad
privada en que se encuentra, Izapa también es zona de cultivo.

En este capitulo se abarca la historia arqueologica de lzapa y su apropiacion por los
mormones y el movimiento new age. Ademas, se toma en cuenta los cambios que ha
experimentado el sitio por ubicarse en un area productiva de una region marcada por la
migracion y por cambios religiosos. Todo esto ayudara a situar el contexto dentro del cual se
desarrollan los discursos que se presentan en capitulos siguientes para poder relacionar las
concepciones basadas en la realidad prehispanica del sitio frente a otras consideraciones
externas que se estan imponiendo al pueblo izapefio. Por lo tanto, se realiza una descripcion
detallada de los estudios arqueoldgicos de esta zona y de los distintos calendarios que se
manejaban en la region mesoamericana durante la época prehispanica, ya que estas distintas
teorias relacionadas con Izapa han promovido su mistificacion por la elite tuxtlachiquense y
los integrantes del movimiento new age.

Por ultimo, no es objetivo en este capitulo dar una solucion a las distintas
interpretaciones de la zona arqueoldgica de lzapa, ya que este trabajo no es arqueoldgico.
Unicamente se propone exponer las distintas versiones para mostrar el contexto de discusion

en que se encuentran los discursos actuales (unos mas fantasticos que otros) en torno a ésta.

2.1. Arqueologia de Izapa

La zona arqueologica de lzapa es un sitio pequeiio de 4km? —400ha—; aunque un
estudio reciente afirma que es mas grande que sugieren los resultados arrojados por el estudio
realizado en la decada de 1960 (Rosenswig, Lopez-Torrijos, Antonelli y Mendelsohn 2013).
Se ubica en el extremo sur del estado de Chiapas, cerca a la ciudad de Tapachula. Esta a poca

distancia de la frontera con Guatemala y a 35 kilémetros de la costa del Pacifico (Lowe, Lee



y Martinez 2000 [1982]*). Se ubica al lado oeste del rio Izapa del cual toma su nombre. La
carretera Interamericana entre Tapachula y el pueblo fronterizo de Talisman cruza por la zona
arqueoldgica, separando el Grupo F del resto de Izapa. Ademas, la carretera a Ciudad Hidalgo
pasa al lado sur de ésta. Hay que destacar que de los 4km2, que abarcan los monumentos de la
antigua ciudad, sélo los 127ha del ndcleo del sitio estan protegidas por la ley federal sobre
monumentos y zonas arqueologicos, artisticos e histéricos (Gomez 2008).

La existencia de los monumentos fue dada a conocer en 1935 por José Coffin quien
realiz6 unas fotografias de los basamentos y las envié con una carta al director de
Monumentos Prehispanicos del INAH (Lowe et al. 2000 [1982]). A partir de 1939 empezaron
los estudios arqueoldgicos de la zona, entre ellos el estudio de Matthew Stirling en 1943
quien registré los monumentos sistematicamente y fue hasta 1961 que se hizo un estudio
detallado de todos los monumentos. Este Gltimo estudio de lzapa fue financiado por la
Fundacion Arqueologica Nuevo Mundo (NWAF por sus siglas en inglés) asociada con la
universidad Brigham Young en Utah, Estados Unidos. Los resultados de este estudio
fundamental de la zona arqueoldgica de Izapa fueron publicados por Lowe et al. en el libro
Izapa: una introduccién a las ruinas y los monumentos (2000 [1982]).

Lowe et al. (2000 [1982]) indican que lzapa se encuentra en la zona extrema del sur-
oriente del area de habla mixe-zoque, lo que significa que estaba en una region de
intercambio cultural entre los pueblos mixe-zoqueanos y mayas. Este intercambio se ve
reflejado en las descripciones de la lengua Tapachulteca que se identificd en 1893 (Campbell,
Adams y Gardner 1988) y que se describié como una lengua del mixe con palabras mayas
(Norman 1976; Campbell et al. 1988).

La zona arqueoldgica de lzapa fue asentada desde 1500 a.C. hasta 1200 d.C. Los
arqueologos sefialan que es probable que Izapa haya sido asentada desde antes, pero las
pruebas mas tempranas datan de 1500 a.C. (Ekholm 1969). Sin embargo, la construccion de
los monumentos y de las areas publicas del centro ceremonial se realizo entre 300 a.C. y 100
d.C. (Lowe et al. 2000 [1982]) vy las evidencias indican que se utilizaron los depdsitos de
ceramica de épocas anteriores como el relleno de los monticulos que constituyeron las bases
de los templos (Ekholm 1969). El nucleo de lzapa constituye ocho plazas ceremoniales
(Norman 2012) y alrededor de 80 monumentos de piedra labrados en un estilo que se ha

asociado con el sitio mismo: el estilo artistico de Izapa (Lowe et al. 2000 [1982]). Entre estos

15 Se incluye la fecha de publicacion original del libro junto con la publicacion de la traduccion al espafiol
que se utiliz6 aqui, para dar al lector la posibilidad de entender la situacién en que salid la versidn original del
libro que permite entender el contexto mas amplio del libro y de los comentarios del autor.



monumentos se encuentra una cancha del Juego de Pelota, en el Grupo F de la zona
arqueoldgica. Es una cancha muy pequefia y que probablemente tenia indicadores portéatiles
como lo tenian otros sitios del periodo preclésico (Freidel, Shele y Parker 1993).

Por ultimo, lzapa fue incluido en la proteccion nacional de monumentos
arqueoldgicos con el decreto presidencial en 2002 y la zona delimitada que esta protegida por
ley son los 127ha del nucleo del antiguo centro ceremonial (Centro INAH Chiapas 2007). El
sitio sigue siendo habitado (o sea, ha sido asentada por tres milenios) pero actualmente los
habitantes y el INAH estan enfrentando irregularidades con la tenencia de tierras™® que ha
complicado la proteccion de los monumentos. Ademas, es importante destacar que sélo una
tercera parte de los monumentos esta protegida por ley.

A continuacion se explica la situacion dentro del cual surgié lzapa como centro
politico-religioso de importancia en el Soconusco para contextualizar el sitio prehispénico de
mejor manera que luego permite entender los procesos contemporaneos que se relacionan a
este sitio. Es necesario, por ejemplo, tener en cuenta que estas consideraciones no son
comunmente conocidas a nivel local ya que se basan en estudios recientes publicados en
inglés que todavia no han sido traducidos. Por ende, explicar el surgimiento de los centros
politicos de esta region permite entender procesos relacionados con lzapa que no surgen en
los discursos locales por una variedad de razones.

2.1.1 El surgimiento de centros politicos en el Soconusco

Una gran cantidad de estudios recientes (Clark y Gosser 1995; Clark y Cheetham
2002; Lesure y Blake 2002; Rosenswig 2006; Rosenswig 2007; Rosenswig 2012a;
Rosenswig et al. 2013) acerca del Soconusco iluminan la situacion de esta region durante el
preclasico. El Soconusco esta definido por obstaculos geograficos: al suroeste se encuentra el
océano Pacifico; al noreste se ubica la Sierra Madre; y dos pantanales al noroeste y al sureste
(véase Figura 1; Voorhies 2004).

Es una region relativamente pequefia pero altamente fértil y presenta una de las
evidencias mas tempranas de la transformacion de una sociedad igualitaria a una sociedad
jerarquica (Rosenswig 2007). Los primeros centros politicos de la regién surgieron en el area
de Mazatan: Paso de la Amada tenia el control politico de la regién entre 1700 y 1400 a.C.
Luego fue remplazado por Cantén Corralito y EI Silencio entre 1300 y 1000 a.C. (Lesure y
Blake 2002; Rosenswig 2007).

16 Los problemas con la propiedad privada en Izapa se tomaran en cuenta en Capitulo I11.



Estos centros estaban cercanos el uno al otro (Lesure y Blake 2002) y es importante
notar que las sociedades que conformaron no evidencian diferencias de clase (Rosenswig
2007). Es interesante que el contacto con los olmecas a partir de 1400 a.C. provoco algunos
cambios ideoldgicos durante el preclasico temprano (1500-1000 a.C.), sin embargo, no fue
hasta el surgimiento de La Blanca, al otro extremo de la region soconusquense, a partir de
1000 a.C., durante el preclasico medio, que se dio un cambio notable en la forma de
organizacion social (Rosenswig 2007 y 2012a).

En primer lugar surgié un cambio en la alimentacién con mayor dependencia en el
maiz (Blake, Chisholm, Clark, Voorhies y Love 1992) y por consiguiente, se intensificé la
practica de la agricultura (Rosenswig 2006). Ademas, la fuente de proteinas se restringié al
consumo de perro y venado, aunque en tiempos anteriores habia estado mas diverso
(Rosenswig 2012a). En segundo lugar, surgié un sistema politico de tributo y la consecuente
estratificacion social que estaba marcada (Rosenswig 2005). En tercer lugar, se dio un
aumento en la poblacion urbana y por ultimo, empez6 la construccion de grandes
monumentos en el centro politico primario de La Blanca, también como en los centros
secundarios como Izapa (construccion del monticulo 30a; Ekholm 1969) y Cuauhtémoc
(Rosenswig 2012b). Se propone que al principio los monticulos anchos que se construyeron
servian para que algunas actividades se realizaran por encima de lo cotidiano (Joyce 2004),
pero que los monticulos de forma de cono, que parecieron mas a volcanes, tenian la funcion
de representar la montafia de la creacion y, por ende, servia como un escenario ritual para la
actuacion politica (Reilley 1999).

Se hace evidente que alrededor de 1000 a.C. se dio un cambio drastico en como se
conformo la sociedad regional del Soconusco, un cambio que se da al mismo tiempo que el
abandono de los centros politicos en el area de Mazatan y que se marca por el cambio de
alimentacion y la construccién de grandes monumentos en los nuevos centros importantes de
la region. Sin embargo, la importancia de La Blanca fue efimera y decay0 como centro
politico primario alrededor de 850 a.C. (Rosenswig 2012a). Como resultado, la region costera
del Soconusco fue abandonada con el surgimiento de lzapa como centro importante de la
region (Rosenswig 2013; 2012a; 2012b). Rosenswig (2012b:117) afirma:

Izapa may have begun as a secondary center in the La Blanca polity, but unlike other
Conchas phase [1000-850BC] centers such as La Blanca, La Zarca, El Infierno, and
Cuauhtémoc, it grew throughout the Middle Formative [1000-350BC] and reached its
greatest extent in the Late Formative [350BC-100AD] when nearly 200 stelae were erected in
and around seven plazas.

El autor sefiala que todavia no se sabe mucho acerca de por qué lzapa se convirtié en un

centro de importancia regional durante la época del preclasico medio (Rosenswig



2013:1495). La construccion de los monumentos méas importantes en lzapa se realizaron
durante el preclésico tardio, entre 350 a.C. y 100 d.C. y nuevos datos (Rosenswig et al. 2013)
indican que el sitio fue mas grande®’ que los 4km? que se han afirmado anteriormente (Lowe
et al. 2000 [1982]). Izapa siguié siendo asentado casi constantemente hasta el posclasico
temprano, alrededor de 1200 d.C. (Lowe et al. 2000 [1982]; Rosenswig et al. 2013). Su
poblacion se dispersd por un tiempo durante la época del clasico temprano en la fase Istapa
(100-200 d.C.) debido a una erupcién violenta del volcan Tacana alrededor de 25-75 d.C.
(Garcia-Palomo, Macias, Arce, Mora, Hughes, Saucedo, Espindola, Escobar y Layer 2004;
Rosenswig et al. 2013) que destruyd una gran parte de la region colindante al centro de
Izapa®. Las evidencias arqueoldgicas sugieren que el ambiente local tuvo un papel
importante en la perturbacion politica en Izapa al final del precléasico tardio (Rosenswig et al.
2013), pero s6lo Rosenswig et al. (2013) mencionan la erupcion volcanica como probable
razon por el abandono temporal del centro ceremonial. Otro punto de interés en torno al
volcan es que en ninguna de las versiones acerca del “fin del mundo” que se recopilaron hubo
mencion de erupciones volcanicas. Todas las representaciones en torno a este posible evento
relacionado con el cierre de ciclo de la cuenta larga se relacionaban con terremotos o el
oscurecimiento del sol.

Sin embargo, lzapa no fue abandonado por completo y actividades rituales se
reiniciaron a partir de 250 d.C. con la construccién de una nueva plaza al norte del sitio, hoy
Ilamado Grupo F, que comprende la Unica cancha del Juego de Pelota en Izapa (Lowe et al.
2000 [1982]).

En este punto sera adecuado tomar en cuenta el contexto histdrico del area mas amplia
y las posibles interrelaciones que pueden haber existido con otros centros de Mesoamérica. El
término Mesoamérica fue acufiado por Kirchhoff (1960) y abarca el area cultural entre los 25°
y 10° de latitud norte aproximadamente y del Golfo de México al Pacifico (Broda 2004).
Estas consideraciones son de importancia ya que no han sido abordadas en relacién con Izapa

ni las implicaciones que tendrian en el desarrollo y la transmision de ideas. La teoria de

17 Dr Rosenswig comentd que todavia no se obtienen los datos exactos del tamafio del sitio basado en los
nuevos estudios que ha realizado (correspondencia personal 29 de octubre de 2013).

18 El volcan Tacana ha tenido tres episodios eruptivos: hace 38 000 afios, hace 28 000 afios y hace 1 950
afios. La erupcion mas reciente formo un cono secundario al lado oeste del cono volcanico central del Tacana.
Esa erupcion fue de tipo peleano: extremadamente violento y dafiino a la naturaleza por sus flujos piroclasticos
(flujo de gases y particulos de ceniza que cubren grandes distancias, intoxicando el aire y el agua con que llega
en contacto) ademas por explosiones violentos que afectan el cubierto de arboles por los lados del volcan. El
flujo piroclastico de esta erupcién del Tacana se conoce cominmente como el flujo Mixcun y llegé hasta un
kilémetro de distancia del centro ceremonial de Izapa (Garcia-Palomo et al.). La erupcién de Monte Santa
Helena en Estados Unidos en 1980 fue también de estilo peleano.



Malmstrom (1997), que se aborda posteriormente, esta fuertemente ligada a las
consideraciones de contacto entre Izapa y otros centros politicos mesoamericanos. Ademas,
son consideraciones que no se retoman en los discursos de la poblacién local que reafirma las
conclusiones, como se vera en Capitulo Ill, que los conocimientos locales no estan
retomando informacion académica sino informacion que se puede encontrar en Internet.

2.1.2 El contexto historico de Mesoamérica v las posibles conexiones entre Izapa y otros

sitios

Los primeros asentamientos permanentes surgieron entre 2500 y 2000 a.C., sobre todo
en la zona de la costa del Pacifico (Lowe 1989). En la zona de la costa las sociedades
jerarquizadas que se desarrollaron entre 1850 y 1650 a.C., durante la fase Barra, establecieron
aldeas por encima de grandes monticulos elevados (estos fueron denominados “concheros”
por los arquedlogos; Malmstrom 1997). Es importante tomar en cuenta que estas sociedades
no estaban estratificadas y que su organizacion social se basaba en lazos de parentesco
(Rosenswig 2006).

Ademas, los méas tempranos ejemplares de ceramica que se han encontrado en el area
“mayor maya-zoque no aparecen mucho antes de 1700 o 1500 a.C., antes de lo cual s6lo
tenemos escasa informacion referente a vida familiar y comunitaria en el area zoque y
ninguna relativa al area maya” (Lowe 1989:225). Entre 1500 y 1250 a.C. Lowe et al. (2000
[1982]:34) comentan que “la planicie costera y las regiones de los esteros del Soconusco,
tanto de Chiapas como de Guatemala, estaban experimentando también una expansién en el
numero de aldeas pesqueras y agricolas primitivas.”

Précticas de la elaboracion de la ceramica se habian iniciado alrededor de 2500 a.C.
(McClung y Zurita 2001). Willey (1989:433) comenta que la cerdmica mas temprana que se
ha encontrado proviene de la region costera del sur de Chiapas y data de 1600 a.C. Esto
implica que durante su establecimiento Izapa se encontraba en una region altamente activa y
es probable que hubiera contacto entre las diferentes aldeas (Girard 1949; Smith 1984).
Ademas, es probable que el asentamiento en Izapa se basara en actividades agricolas (Lowe
et al. 2000 [1982]; Kolpakova 2009).

Debido a la existencia de materiales, sobre todo ceramicas, tempranas encontradas en
la costa del Pacifico de (Girard 1949) se ha planteado que las primeras sociedades se
desarrollaran en esta region y que migraciones y contactos por comercio hacia el Golfo de
México por medio del Istmo de Tehuantepec hiciera posible la ascendencia de la cultura
olmeca a partir de 1200 a.C. (véase mapa de desarrollo linguistico Figura 2; Pifia Chan 1982;

Malmstrom 1997). De hecho, habia contacto comercial entre los pueblos de la costa del Golfo



y la costa del Pacifico desde el preclascio hasta el clasico tardio (Clark 1997; Cheetham
2006; Pye & Gutiérrez 2007; Rosenswig 2005).

Antes del surgimiento de los olmecas las sociedades aldeanas eran probablemente
igualitarias, pero a partir del cambio hacia poderes centralistas —que empez6 con la cultura
olmeca— surgieron sociedades jerarquizadas (Coe 2001; Pifia Chan 1982). La influencia
olmeca se ha dividido en dos horizontes temporales: San Lorenzo de 1200 a 900 a.C. y La
Venta de 900 a 400 a.C. (Coe 2001).

La influencia de los olmecas era extendida como indica Coe (2001:206-207) diciendo que

la civilizacién olmeca parece haber alcanzado su maxima extension en el horizonte de La
Venta, llegando hasta la costa del golfo mas alla de la bahia de Alvarado, hacia el Oeste hasta
Guerrero, al otro lado del altiplano central de México, y por la costa del Pacifico de Chiapas
a Guatemala hasta Chahupa en EI Salvador.

Los contactos que tenia Izapa con la cultura olmeca se confirman por las estatuas de
piedra con rasgos notables de una estilistica olmeca (véase Figura 3 acerca de centros
ceremoniales de la época preclésica; Lowe et al. 2000[1982]; Rosenswig 2012c). Se propone:

[1Jos rasgos olmecas que se pasaron a formar parte del patron maya fueron transmitidos
por poblaciones epiolmecas y de lzapa que se distribuyeron a lo largo de la costa del
golfo, a través de Chiapas y en los altos de Guatemala entre el 400 a.C. y el siglo 111 d.C.
Fue en ese arco, y no en las propias tierras bajas mayas, donde se desarroll6 buena parte
de la civilizacién maya. (Coe 2001:218)

Sin embargo, esta propuesta es improbable ya que la propia cultura maya se estaba
desarrollando en la Cuenca del Mirador (en Guatemala) a partir de 700 a.C. (Sharer y Traxler
2006). Por lo tanto, no puede ser posible que la cultura izapefia formara un puente entre las
culturas olmeca y maya. Es méas probable que el sitio de Izapa fuera influenciado por las dos
culturas al mismo tiempo mediante contactos comerciales. Esto se ve reflejado en la
conexion de los estilos artisticos que se ha identificado en el estilo izapefio que tiene rasgos
olmecas asi como rasgos mayas (Quirarte 2007).

Ademas, hay evidencias de un vinculo importante entre los pueblos de la zona
Mazatan (en el extremo norte del Soconusco) y San Lorenzo en la Costa del Golfo (Flannery
y Marcus 2000; Rosenswig 2012c); y de la influencia de estilos artisticos soconusquenses del
preclasico en Centroamérica (Rosenswig 2012c:425). Cabe agregar que el contacto entre
culturas nunca es unidireccional, sino que existe un intercambio de informacion.

Ademas del desarrollo de las culturas olmecas y mayas, habia otro centro preclasico
cerca a lzapa: Chiapa de Corzo, en Chiapas, tuvo su apogeo entre 750 y 200 a.C. Fue una
ciudad mixe-zoque al igual que Izapa (Dixon 1959). Durante el apogeo de Izapa (300a.C.-

50d.C.) se han identificado mayores contactos entre los pueblos de la costa del Pacifico y los



pueblos hacia el sur y sus centros urbanos en Centroameérica (Creamer 1987) y con los
centros mayas del Peten (Love 2007).

Durante el periodo clasico temprano surgio el urbanismo en Mesoamérica con las
ciudades mas importantes: Teotihuacan, Monte Alban y varias ciudades mayas (Manzanilla y
Lopez Luhan 1995a; véase Figura 5). Teotihuacan (150 a.C.-700 d.C.) es un centro famoso
por haber tenido una gran extension de redes comerciales que incluyen una fuente de jade en
Guatemala. Esta ruta comercial, en especifico, tenia que llegar a la gran ciudad en el altiplano
mexicano por medio de una ruta costera (Cowgill 2001) y, por lo tanto, es probable que
hubiera contacto entre Teotihuacan e Izapa.

Monte Alban, en Oaxaca, que surgio alrededor de 500 a.C., controlaba su region hasta
900 d.C. (Cowgill 2001) y también es probable que a través de sus contactos comerciales,
necesarios para que la ciudad de Monte Alban prosperara, tenia contacto con lzapa
directamente al sur de esta ciudad.

A partir de 200 d.C. surgieron la mayoria de los coloridos centros de poder de los
mayas. Durante los 700 afios siguientes los mayas florecieron, elaboraron grandes cantidades
de inscripciones (mas que en Monte Alban y Teotihuacan) y utilizaron la cuenta larga. Sin
embargo, en el siglo X d.C. los centros mayas fueron abandonados (Manzanilla y Lopez
1995a).

Seguidamente, durante el horizonte Posclésico, surgieron ciudades militaristas en el
centro de México como Xochicalco, Teotenango, Cholula y Cacaxtla (Manzanilla y Lopez
1995b). Ademas, surgio el centro poderoso de Tula alrededor de 900 d.C. Al mismo tiempo
florecieron los centros mayas en la peninsula de Yucatan, Campeche, Quintana Roo y
Tabasco, entre ellos Chichén Itza (950-1200 d.C.) y Mayapan (1200-1450 d.C.). Después de
esa época surgio el gran centro mexica de Tenochtitlan que tuvo una enorme extension de
influencia debido al sometimiento de muchos otros pueblos en Mesoameérica (Manzanilla y
Lopez 1995b). Segun Parra (2009) esta region del Soconusco (en la que se encuentran la
ciudad prehispanica de lzapa y el pueblo actual de Tuxtla Chico) dio tributo a los mexicas.
Evidencias de comercio con los mexicas son notables en la regién del Soconusco (Lee y
Navarrete 1978; Manzanilla y Lopez 1995b).

Ademas, los nombres Tuxtla (el pueblo de Tuxtla Chico) e Izapa (el rio por lo cual se
nombro también el sitio arqueoldgico) son palabras derivadas del nadhuatl (Lowe et al. 2000
[1982]) indicando el alcance mexica en esta region durante el posclésico. De hecho, la lengua
con que los pobladores soconusquenses comunicaron con los esparioles a su llegada fue el

ndhuatl (Norman 1974; Campbell et al. 1988). Por ultimo, hay que considerar que la



incursion del mam durante el siglo XVII afectd al tapachulteco y el nadhuatl cambiando las
dinamicas linguisticas de la region (Campbell et al. 1988).

Es importante tomar en cuenta que los desarrollos mesoamericanos no se dieron de
manera separada, sino que hubo contacto entre los diferentes pueblos. EI comercio fue
importante y, por eso, las rutas de comercio y los pueblos que los comerciantes pasaban
también necesitan tomarse en cuenta. Ademas, estas rutas de comercio estaban definidas por
la geografia de la region (Malmstrom 1997; Rosenswig 2012c). Quiere decir que la
importancia de los aspectos fisicos del entorno mesoamericano tenian que ver con las rutas;
por ejemplo, el Istmo de Tehuantepec es el unico lugar que permite el cruce facil de la Sierra
Madre y, por consiguiente, ofrece una ruta de conexion del altiplano mexicano y la costa del

Golfo con la costa del Pacifico (Malmstrom 1997; Rosenswig 2012c).

The SPCR [Southern Pacific Coastal Region] forms a natural corridor of interaction that saw
multiple cycles of collapse and regeneration. That the extents of interaction were repeatedly
reestablished over similar (but certainly not exactly the same) areas attests to the influence of
physical geography on travel patterns and resulting trade networks. (Rosenswig 2012c¢:428)

Por lo tanto, es importante para este estudio tomar en cuenta que el centro ceremonial
de Izapa no logro su apogeo y luego desaparecio, por su ocupacién constante a través de casi
3 milenios debe de haber sido afectado por las apariciones y desapariciones de otros pueblos
en toda la region mesoamericana, como también la region centroamericana. Ademas, por su
propia cuenta, debe de haber afectado a las otras culturas por estas rutas de comercio como lo
resalta Malmstrom (1997).

2.1.3 Las teorias acerca de lzapa y su funcién como centro ceremonial

Acerca de las estelas izapefias los arquedlogos destacan que éstas representan por la
mayor parte imagenes de la naturaleza. Lowe et al. (2000 [1982]:320) describen que los
“dioses” representados en las piedras labradas “son impersonales y se muestran siempre
como parte de temas mas amplios”. Ademas predominan las imagenes de arboles sagrados
que conectan la tierra o el inframundo con el cielo. En cuanto al estilo artistico de las estelas
izapefias, se ha indicado que es unico y no tiene su base en los olmecas anteriores, ni rasgos
que se manifiestan en el arte de los mayas del clasico (Smith 1984; Quirarte 1973). Sin
embargo, es importante destacar que este estilo abarca muchas tematicas generalizadas en
toda Mesoamérica, aunque la representacion de éstas se mantiene en el contexto Unico del
estilo izapefio (Smith 1984). Ademas, se ha propuesto la posibilidad de que el estilo izapefio
se conformd por una mezcla de los estilos de los olmecas y los chavin en Sudamérica (Badner
1972).



Izapa parece haber sido un centro ceremonial Gnicamente ya que no se han encontrado
evidencias de areas residenciales en los alrededores de los monumentos civico-religiosos. Por
eso Lowe et al. (2000 [1982]: 317) consideran la posibilidad que lIzapa fue un centro de
peregrinacion:

Izapa fue no sélo el “Greenwich” y el “Monte Palomar” para su época, sino también algo
como una Atenas o Alejandria del Nuevo Mundo en la crucial era intermedia del desarrollo
artistico e intelectual del Preclasico mesoamericano.

Sin embargo, los nuevos datos que se han recopilado en un area mas amplia alrededor del
nucleo ceremonial de Izapa (Rosenswig et al. 2013) pueden traer nuevas indicaciones y una
mejor comprension de este sitio.

En relacion con la funcion del sitio como centro ceremonial, tampoco se han
encontrado evidencias de dinastias de gobernantes. Segun Lowe et al. (2000 [1982]:372) hay
una falta de entierros, ofrendas y representaciones de gobernantes en las esculturas izapefias.
Por consiguiente, los autores deducen que Izapa fue un sitio con funciones civiles y religiosas
vinculadas al ciclo agricola.

Guernsey (2006) afiade que el espacio sagrado se articulé mediante las estelas que
tenian el propdsito de sustituir a los intérpretes rituales. Ademas, propone que el centro
ceremonial de Izapa juntaba al tiempo primordial de la época de la creacion del mundo con el
presente, creando asi una red politica y de cosmogénesis que proporcionaba a los gobernantes
de lzapa su poder (Guernsey 2006). Considera que el disefio y el posicionamiento de los
monumentos fue organizado por la elite gobernante para sostener la agenda del soberano y
afirma que la forma emparejada de los monumentos (el conjunto de una estela con un altar)
no solamente se origind en Izapa, sino tenia como propdsito visualizar los rituales: los altares
de forma de sapo proveyeron el escenario en que las imagenes representadas en las estelas
podian actuar (Guernsey 2004). Segun Ekholm (1969:4) es probable que Izapa fuera el centro
ceremonial més importante de la region ya que fue activo por una larga duracion.

Coggins (1996) propone la posibilidad de que habia una separacién entre los
conocimientos rituales pablicos, expuestos en las estelas, y los conocimientos de un nivel
mas alto, esotérico y, por lo tanto, mantenido en un circulo de sacerdotes especializados.

Ademas, Barba (1990) ha encontrado un vinculo entre las imagenes representadas en
algunas esculturas y los cuentos del Popol Vuh de los mayas quichés. Propone la posibilidad
de que 14 estelas en lzapa representan mitos parecidos a los que se encuentran en el Popol
Vuh. Debido a eso considera posible que exista una continuidad entre los mitos izapefios de la
época preclésica y los mitos posteriores de los pueblos mayas (Barba 1990; Chinchilla 2010;

Guernsey 2006). De hecho, la Estela 25 de Izapa se considera el testimonio mas antiguo del



relato extendido mesoamericano que tiene su version mas conocida en el cuento de Siete
Guacamayo™® del Popol Vuh (Chinchilla 2010). Ademés, los relatos del Popol Vuh han sido
asociados con movimientos de astros, la via lactea y las constelaciones (Tedlock 1991;
Freidel et al. 1993) vy, por lo tanto, las observaciones de estos acontecimientos celestiales
fueron codificadas como cuentos miticos (Tedlock 1997).

Por consiguiente, también se ha considerado que Izapa formdé un centro de
conocimiento basado en la observacion de las estrellas, aspecto de los estudios académicos
que si se ha transmitido al imaginario local de la zona. A continuacion se expone la propuesta
de Vincent H. Malmstrém (1997).

2.1.4 Cuestiones calendaricas

Vincent Malmstrom (1997) propone la probabilidad de que el calendario (también
Ilamado almanaque) sagrado de 260 dias se origind en lzapa, en vez de haber sido
desarrollado por los olmecas, como sostienen investigadores anteriores (Soustelle 1984;
Bernal 1975; Stuart 1993). Malmstrom argumenta que en la latitud 14.8°N, en donde se
ubican Izapa y Copan, el cenit del sol ocurre a 260 dias el uno del otro (del 13 de agosto al 30
de abril). Debido al hecho de que lIzapa tuvo su apogeo mas temprano que Copéan el autor
concluye que el calendario sagrado fue desarrollado en el primero.

El calendario sagrado de 260 dias se conoce cominmente como el tzolk'in (“cuenta de
dias” en yucateco) y consiste de la combinacion de 20 dias sagrados y 13 nimeros que se
repiten cada 260 dias (Rupflin 1999). Este sistema calendarico que era parte integral de la
cosmovision prehispanica sigue siendo parte de la vida religiosa de algunos pueblos mayas.

Rupflin (1999:142) explica lo siguiente:

como sistema simbolico el tzolk'in da sentido a toda la variedad de procesos que viven las
personas, orienta su actividad y construye simultaneamente, en el plano simbdlico, una
unidad espiritual y cultural por encima de diferencias lingiisticas, sociales y de estilo de
vida.

Torres (1999:21) coincide con Malmstrom en que lzapa puede ser el origen del

calendario sagrado mesoamericano no sélo por la ubicacion de Izapa en la latitud 14.8°N,
sino tambien por la “coincidencia de los nombres de los dias con la fauna local”, ya que
muchos de los dias refieren a animales de tierras bajas tropicales, como el lagarto, el mono y
el jaguar, entre otros. Sin embargo, muchos académicos han criticado esta propuesta de

Malmstrom por varias razones. Una critica muy fuerte que se le ha dado es que él es gedgrafo

19 El dios Siete Guacamayo, un dios vanidoso y materialista, el usurpador del verdadero dios Uno
Hunahpu, fue derrotado por los Héroes Gemelos Xbalanqué y Hunahpu después de haber arrancado el brazo
izquierdo de Xbalanqué. Posteriormente los Héroes Gemelos restablecen al verdadero dios solar (Uno
Hunahpu), su padre.



y, por lo tanto, se argumenta que no tenia ningun ‘derecho’ de meterse con los estudios
antropologicos de Mesoameérica prehispanica (Malmstrom 1997). Otra critica se centra en la
ausencia de glifos en el sitio de Izapa (Broda 1991). Sin embargo, serd necesario tomar en
cuenta la siguiente cita de Aveni (1991[1980]:172):

Muchas personas se han pronunciado contra cualquier hip6tesis sobre el origen del ciclo que
considere acaecimientos astronémicos, pues ningun fendmeno celeste ocurre regularmente
en un mismo punto del ciclo. Como el computo de los 260 dias procedia de manera continua,
un dia determinado del ciclo caeria en distintos puntos de afios trépicos sucesivos, mientras
que los pasos por el cenit tienen lugar en puntos precisos de todos los afios trépico. Pero este
argumento tal vez refleje nuestra propia proclividad cultural acerca del modo en que deberia
practicarse la astronomia.

Esta consideracion final de Aveni se ve reflejada en los resultados de Norman (2012) acerca
de las orientaciones de las estelas izapefias como representativas de un calendario integrado
de varios acontecimientos astrondmicos. La propuesta de Norman acerca de Izapa se resume
mas adelante.

Para continuar, Malmstrom (1997) propone que el calendario solar de 365 dias
también fue desarrollado por los izapefios. Sefiala que se puede observar el sol saliendo de la
cima del volcan Tajumulco durante el solsticio de verano desde lzapa que daba la
oportunidad de fijar el movimiento del sol a lo largo del afio. Por lo tanto, esta observacion
hizo posible el calculo del afio solar y, por consiguiente, el autor es de la opinion de que el
calendario solar se origino en Izapa. El calendario solar se conoce como haab (por su nombre
en maya yucateco) e involucra solo una aproximacién al afio solar exacto de 365.24 dias. El
haab estaba compuesto de 18 meses de 20 dias con un mes de 5 dias agregado para completar
365 dias. Aveni (1991 [1980]: 57) afirma que:

El sol parece ser la deidad principal y el viejo calendario solar aun funciona con el proposito
de regular la actividad agricola. También se le usa para determinar fechas de importancia
civica y social, y festividades religiosas.

La falta de calcular el cuarto de dia causo la pérdida de un dia cada cuatro afios y, por lo
tanto, el “afio nuevo” del haab cambia a lo largo de los afios. Este calendario tenia una
funcion civica en el sistema prehispanico y ha sido completamente remplazado por el
calendario gregoriano del occidente (Malmstréom 1997). Ademas, los pueblos prehispanicos
utilizaron una combinacién del haab con el tzolk'in para poder abarcar calculos del tiempo
maés largos. La combinacion de estos dos calendarios, conocida como la rueda calendarica,
involucra 52 afios, ya que la fecha compuesta por un dia del tzolk'in con otro dia en el haab
sOlo se puede repetir después de 52 afios haab (Norman 2012).

En cambio, la cuenta larga fue utilizada casi exclusivamente por los pueblos mayas

del horizonte clasico (200-900 d.C.) que tenia el propdsito de abarcar ciclos de tiempo mas



largos de lo que se podian manejar con la rueda calendarica (Braden, Russell y Pinchbeck
2007).
La cuenta larga estd compuesta por los siguientes componentes:

kin =dia

uinal =mes =20 dias

tun =aflovago =18 uinales = 360 dias
katun =20 tun = 20 afios vagos (de 360 dias) = 7,200 dias
baktun = 20 katun =400 afios vagos = 144,000 dias

piktun =20 baktun = 8,000 afios vagos
kablatun = 20 piktun = 160,000 afios vagos

Los mayas del clasico utilizaron el conteo hasta el nivel de baktun, sin embargo, se
han encontrado monumentos con los conteos mayores (Braden et al. 2007). La fecha aceptada
para el dia cero de la cuenta larga ha sido correlacionada con el calendario gregoriano al 11 o
13 de agosto de 3114 a.C. Segun este calculo, la fecha del cierre del 13?2 baktun fue el 21 0 23
de diciembre de 2012. Esta fecha se refiere al fin de un ciclo de 400 afios y el comienzo de
otro ciclo igual (Braden et al. 2007).

Segun Aveni (1991 [1980]) este sistema calendarico utilizado por los mayas (el
tzolk'in, la rueda calendéarica y la cuenta larga) implica conocimientos detallados acerca del
afio tropico, los ciclos de Venus, de las Pléyades y también de los ciclos de eclipses del sol y
de la luna. De hecho, la importancia del ciclo venusiano para los pueblos mesoamericanos es
digno de mencionar (Broda 1991; Aveni 1991[1980]). Ademas, es importante destacar que la
rueda calendéarica fue utilizado por todos los pueblos mesoamericanos (Malmstrom 1997;
Broda 2004; Norman 2012). Por ultimo, se atribuia también una gran importancia a los
eclipses y se han identificado registros de eclipses utilizando la cuenta larga desde el baktun 7

en la region olmeca de Veracruz y Tabasco (Torres 1999:23). Por ende:

[...] el conocimiento de los ciclos astrondmicos estuvo relacionado con el calendario ritual
adivinatorio, por lo que ciertos eventos como salidas helaicas, eclipses, conjunciones y fases
de los periodos planetarios formaban parte del corpus simbdlico del que disponian los
gobernantes y elites mesoamericanas para elaborar sus discursos de poder. (Torres
1999:27 énfasis en original)

Pero este llamado corpus simbdlico tiene que haberse formado a través de muchos afios de
observacion diligente y, es probable, que ésta se remite hasta el preclasico temprano como
propone Malmstrom.

2.1.5 La cuestion de la correlacién de la cuenta larga con el calendario gregoriano

Tomando en cuenta la importancia de la fecha 21 de diciembre de 2012 para este

estudio, como también para el movimiento new age, y su vinculo con la cuenta larga maya se



expone aqui la correlacion aceptada de la cuenta larga con el calendario gregoriano.
Actualmente se acepta por consenso que el 11 de agosto de 3114 a.C. en el calendario
gregoriano se refiere a la fecha 0.0.0.0.0, o el comienzo del primer baktun de la cuenta larga
(Aveni 2009; Collea 1982; Jenkins sin fecha). Esta correlacion se basa en el trabajo de tres
investigadores que llegaron a una fecha parecida de modos independientes: Goodman calculo
el 11 de agosto de 3114 a.C., mientras que Martinez calculé el 9 de agosto de 3114 a.C. y
Thompson obtuvo como solucion el 13 de agosto del mismo afio (Thompson 1935). Debido a
la cercania de estos célculos y la coincidencia entre ellos por ser en agosto del mismo afio la
correlacion Goodman-Martinez-Thompson (GMT) fue elevada por encima de las otras
propuestas que abarcan posibilidades tan tempranas como 3634 a.C. y tan recientes como
2594 a.C. (Thompson 1935; Jenkins sin fecha). Sin embargo, Thompson revisé su calculo
unas décadas después y concluyé que el 11 de agosto era la mejor correlacion porque
coincidia con el calendario tzolk'in que todavia se maneja en Guatemala (Normark 2010). Por
lo tanto, el 11 de agosto de 3114 a.C. se acepta como la fecha de comienzo de la cuenta larga
en la consideracion de los mayistas, aunque en ocasiones investigadores como Malmstrom
(1997) han retomado la propuesta original de Thompson (1935) del comienzo de la cuenta
larga el 13 de agosto de 3114 a.C.

En Mexico, por lo general se toma el 13 de agosto de 3114 a.C. como la fecha de
inicio de la cuenta larga, como se ve en la siguiente cita de Bastos, Engel y Zamora
(2013:315):

La correlacion Goodman-Thompson-Martinez [sic.] (GMT) es un célculo que sitta el inicio
de la cuenta larga en el calendario gregoriano a través de una tabla de conversiones generada
por la combinacion de estudios de estos tres especialistas. A partir de este momento los
epigrafistas lograron generar una fuente documental para estudiar la historia politica del
periodo Clasico entre 250 y 900 d.C., que son las fechas que refieren los registros
monumentales de estelas y escalinatas jeroglificas por lo general. Es de ahi donde se deriva
la fecha inicial de la cuenta larga para el 13 de agosto de 3114 a.C. y que el final del ciclo de
los 13 largos b'agtunes coincide con el 21 de diciembre 2012 del calendario gregoriano.

Como puede observarse en la cita anterior, se pone la fecha de comienzo del ciclo de 13
baktunes en el 13 de agosto de 3114 a.C., pero se considera fecha de cierre del ciclo grande el
21 de diciembre de 2012. Este patron se ha identificado también en las consideraciones de los
tuxtlachiquenses (véase Capitulo 111) aunque implica la pérdida de dos dias en el ciclo; un
ciclo de 13 baktunes aborda 13 veces 144,000 dias vy, ya que la cuenta larga es una cuenta de
dias, la exactitud es de suma importancia. Poniendo el comienzo del ciclo el 13 de agosto de
3114 a.C. tendria que terminar el 23 de diciembre de 2012 (Malmstrém 1997). Esta falta de
exactitud se ha encontrado sélo en el &mbito mexicano: en la literatura que se reviso para este

estudio y también durante el trabajo de campo.



No obstante, la correlacion GMT, que pone la fecha de creacion en el 11 de agosto
3114 a.C. fue aceptada por consenso y no porque fuera demostrada fuera de toda duda,
como afirma Aldana (2011). Aveni (1991 [1980]) y Collea (1982) también sefialan que
ninguna de las correlaciones es absoluta, ya que existen discrepancias con datos astrondmicos
designados en las estelas mayas. Esta insuficiencia de las correlaciones entre fechas
prehispanicas y el calendario gregoriano también se ve reflejado en el trabajo de Prem
(1991:390) quien afirma que “[l]as fuentes originales de las cuales se sirvieron los autores
coloniales tanto indigenas como espafioles, en muchos casos ya eran fragmentarias o
contradictorias. Los resultados son omisiones y lagunas en el relato historico [...]”. Estas
consideraciones resaltan la vaguedad en la que se basaba la aseveracion de que la conclusion
del 13?2 baktun cayé el 21 de diciembre de 2012, una aseveracion que fue retomada una y otra
vez por varios grupos, entre ellos el movimiento new age como veremos més adelante.

Para continuar con la propuesta de Malmstrom (1997), considera como posibilidad
que la cuenta larga fue desarrollada en Izapa. Razona que las evidencias mas tempranas de la
cuenta larga (fechadas en el baktun 7, alrededor de 300 a.C.-100 d.C.) fueron encontradas en
la region olmeca en el golfo de México y en sitios en Guatemala. Estos monumentos se
encuentran dispersos y a gran distancia el uno al otro. Por eso Malmstrém (1997) propone la
posibilidad de que Izapa, que se encuentra en medio de las regiones de los hallazgos, podria
haber sido el lugar de origen de la cuenta larga. Ademas, toma en cuenta que la fecha de la
creacion segun la cuenta larga cae el 13 de agosto (en el calendario gregoriano) en la
calculacién original de Thompson, y ya que el 13 de agosto tiene un significado importante
en lzapa, que no se manifiesta en otras partes de Mesoameérica, debido a que esta fecha esta
especificamente vinculada con el sitio de Izapa y el calendario sagrado de 260 dias (por la
division del afio en 260 dias y 105 dias por el paso del cenit solar en esta latitud).

Sin embargo, en un articulo posterior, Malmstrom (1997) se retracta y afirma que la
cuenta larga fue desarrollada por los olmecas y no por los izapefios. No da aclaracion alguna
por este cambio de opinién. Sin embargo, es posible que la propuesta de Jenkins que afirma
de manera no-cientifica el desarrollo de la cuenta larga en Izapa, pueda haberlo chocado tanto
para retractarse de esa posicion®.

En cuanto a la posibilidad de que el calendario sagrado de 260 dias fue desarrollado
en lzapa, como ya hemos mencionado brevemente, Broda (2004) est4 en desacuerdo, dando

como razon la falta de inscripciones en lzapa. Ademé&s, argumenta que la primera

20 Dr Malmstrom no ha respondido a los intentos de la autora de este trabajo de comunicarse con él en
relacion con este cambio de opini6n relacionado con el origen de la cuenta larga maya en lzapa.



documentacion del uso del ciclo ritual proviene del Valle de Oaxaca alrededor de 600 a.C. y
que lzapa tenia su apogeo a partir de 300 a.C. (Broda 2004). Seguidamente, expone que Izapa
tampoco podia haber tenido la posibilidad de difundir los conocimientos del sistema
calendarico a Teotihuacan y otros sitios del periodo clasico porque el periodo de apogeo
termind alrededor de 100 d.C. (Broda 2004).

En primer lugar, este argumento no toma en cuenta el asentamiento de larga duracion
en lzapa: de 1500 a.C. hasta 1200 d.C. (Lowe et al. 2000 [1982]; Rosenswig et al. 2013). En
segundo lugar, Broda (2004) considera aceptable la existencia de calendarios de horizonte
(las orientaciones de monumentos o edificios hacia puntos importantes en el horizonte que
tienen relacion con los ciclos del sol, de la luna y de los planetas) en Cuicuilco y Teotihuacan,
aunque en ambos casos faltan inscripciones. Sin embargo, Broda (1990; 1996) afirma que la
observacién de la naturaleza fue una de las actividades que formaron la base de la
cosmovision mesoamericana y, por lo tanto, la astronomia y los calendarios que se
desarrollaron en base de ella tenian una funcién social importante. Con base en esa ultima
consideracién de Broda (1990; 1996), serd necesario tomar en cuenta los nuevos
conocimientos que presenta Norman (2012) cuyo trabajo con las estelas de Izapa abarca toda
su vida profesional y que se aborda en seguida. Por ultimo, esta presentacion no serad
completa sin mencionar que en 1982 Broda si consideraba posible que el calendario sagrado
mesoamericano se habia desarrollado en la latitud de 15° norte y, por consiguiente, podria
haber sido un calendario intimamente relacionado con los ciclos solares (Broda 1982: 83)2.

Por ultimo, por lo que se refiere a la propuesta de Malmstrom (1997), es importante
destacar que es la unica explicacion basada en la observacion de la naturaleza que se ha
propuesto acerca del origen del calendario sagrado de 260 dias que logra explicar la
importancia que podria tener un calendario tan inusual en toda la regién mesoamericana.

2.1.6 Las consideraciones mas recientes en torno a lzapa

V. Garth Norman fue uno de los arquedlogos estudiantes quienes participaron en la
investigacion de la NWAF en la década de 1960 y ha estudiado las estelas de Izapa desde
entonces. Segun él (2012), todos los monumentos de Izapa tienen una funcién calendérica ya
que por sus posicionamientos estan orientados hacia puntos importantes en los ciclos del sol,
de la luna y de Venus al horizonte Este. ElI autor muestra como las estelas han sido
posicionadas para rastrear el ciclo de 260 dias entre los pasos del cenit (13 de agosto y 30 de
abril) y para rastrear el ciclo solar de 365 dias a partir del equinoccio de otofio (21 de

21 Dra Broda no ha respondido a los intentos de la autora de este trabajo de comunicarse con ella en
relacion con este cambio de opinion relacionado con el origen del calendario sagrado mesoamericano en lzapa.



septiembre; ver Figura 7). Torres (1999:18) confirma la importancia de estos eventos del

ciclo solar diciendo que:

[...] el sol no s6lo conformd parte fundamental de sus concepciones cosmoldgicas y
religiosas, sino que, por su importancia en la regulacion del ciclo de lluvias y secas —aspecto
central en la base econdémica de sociedades agricolas como las mesoamericanas—, llevé al
desarrollo de un calendario de base solar, asi como a la observacién y registro de las fechas
en que el astro luminoso alcanzaba las posiciones solsticiales, equinocciales y pasos cenitales
locales.

Esta visidn también esta sostenida por Aveni (1991 [1980]) v, en el caso de Izapa, Norman

(2012) explica que la observacién de los astros y el céalculo de sus ciclos fue el proposito
primario del sitio; su funcion secundaria fue servir como centro ceremonial para peregrinos y
para la iniciacion de sacerdotes. Esta importancia de las orientaciones de los monumentos
izapefios se ve reflejado en la cosmovision mesoamericana y se ha identificado en otros sitios
prehispénicos (Poncel991). Refleja también la consideracion que el d&mbito celestial fue
concebido por los pueblos mesoamericanos como parte de lo sagrado, el cielo fue el lugar en
que habitaban y se manifestaban las deidades principales y “el movimiento de las entidades
celestiales era interpretado como el movimiento ciclico de sus divinidades” (Torres 1999:17).
También se relaciond la idea de que habia una relacion intima entre los fendmenos celestes y
terrestres (Torres 1999) y, por ende, los centros ceremoniales servian como lugares sagrados
que reflejaban los procesos que se observaban en el cielo (Norman 2012).
Ademas, Ponce identifica (1991: 443) que:

[...] ademas de las orientaciones, son también las formas geométricas de la arquitectura
ceremonial mesoamericana, una forma de expresion de esa cosmovisidn tan extremadamente
preocupante por medir el tiempo. [...] el tiempo, lugar y trayectoria en que sucedian los
eventos mitolégicos determiné no solamente los sistemas calendaricos, sino también la
ereccion de los centros ceremoniales, como sitios geograficos-urbanisticos, que llegaron a
ser un eficiente instrumento geométrico-astronémico, para la medicién del tiempo y el
espacio.
Esta identificacion de la importancia geométrica en los sitios arqueoldgicos prehispanicos

también esta presente en lzapa segun Norman (2012) quien ha identificado relaciones
geomeétricas entre los monticulos que conforman el centro ceremonial (véase Figura 6).

Por consiguiente, Ponce (1991:444) sefiala que:

[...] sus grandes plazas crean lugares arménicos con la boveda celeste; es decir los espacios
urbano-arquitecténicos enmarcan o se conjugan con los acontecimientos de su cosmovision,
pues a través de esta arquitectura relacionan los eventos celestes, tanto al oriente como al
occidente, las apariciones, ocultamientos y posiciones del Sol, en los dias significativos de su
movimiento anual, con los pasajes mitico religiosos. Conceptualmente podria decirse que los
entornos de estos espacios, hacen las veces de piedras rifién de una gran béveda, en donde se
va plasmando evangélicamente la historia sagrada de su cosmovision.

Acerca de la propuesta de Malmstrém (1997) y de Jenkins (1998) de que la cuenta

larga se podia haber desarrollado en lzapa, Norman (2012) no esta de acuerdo, ya que no ha



encontrado ninguna fecha utilizando la cuenta larga en los monumentos de lzapa. Sin
embargo, considera probable que los izapefios estaban conscientes de la existencia de la
cuenta larga porque ha encontrado evidencias de esta posibilidad en la Estela 5. Coggins
(1996) también propone que los izapefios estaban conscientes de la cuenta larga y afiade que
si ésta se utilizo debio ser un conocimiento secreto de la clase sacerdotal, conocimiento que
era inapropiado para las estelas con representaciones narrativas que fueron accesibles a todos
los visitantes del centro ceremonial (Coggins 1996). No obstante, Norman (2012) afirma que
los izapefios utilizaban la rueda calendérica en vez de la cuenta larga. Estas consideraciones
sostienen la afirmacion de Aveni (1991 [1980]:247) que “[lJos templos piramidales y los
centros ceremoniales, construidos con sus propias manos, eran el dominio religioso de los
antiguos, el foco de su existencia material, y dominaban sus vidas.”

Se puede concluir que lzapa fue un centro ceremonial mixe-zoque con influencia
olmeca donde se realizaron observaciones del sol, la luna, el planeta Venus y de otros astros.
El sitio servia también para realizar ceremonias importantes relacionadas con el ciclo
agricola. Es posible que el calendario sagrado de 260 dias y el calendario solar de 365 dias
tengan su origen en Izapa mismo y se ha comprobado que se utilizaba la combinacién de
estos dos calendarios, la llamada rueda calendarica. Ademas, es posible, si se desarrollaron
estos conocimientos en lzapa, que la informacidn calendarica se transmitiera a las demas
culturas mesoamericanas mediante las conexiones comerciales ya establecidas que
comunicaban a los centros mas grandes. Todo esto debid ser posible debido a las rutas
comerciales que pasaron por la costa del Pacifico. Ademas, si fue un centro de iniciacion
como proponen Lowe et al. (2000 [1982]) y Norman (2012) habra que considerar de donde
venian esas personas para ser iniciadas, ya que la ocupacion de lzapa a lo largo de casi tres
mil afios implica que fue suficientemente importante para mantenerse como centro
ceremonial y de iniciacion. Ninguno de los estudios acerca de Izapa dan propuestas acerca de
quiénes fueron iniciados alli.

Por ultimo, hay que notar que durante el siglo XV1 a la llegada de los espafioles, 1zapa
ya habia sido abandonado (Lowe et al. 2000 [1982]) y el pueblo de Tuxtla Chico lo habia
remplazado como centro regional indigena (lbarra 2005). Tuxtla Chico fue un centro politico
de la etnia mam vy, por lo tanto, hoy en dia se concibe a la regiébn como perteneciente a esta
etnia aunque han perdido muchos de sus rasgos culturales (Quintana y Rosales 2006).
Durante el siglo XIX se asentaron emigrantes espafioles en la region y con ellos se

desarrollaron las fincas de café cuya situacion se tomara en cuenta posteriormente (Garcia y



Olivera 2006; Ibarra 2005). Actualmente la zona arqueoldgica se ubica en el municipio de

Tuxtla Chico y esta habitada por mestizos y en ella se cultiva cacao.

2.2. Dos apropiaciones de Izapa desde afuera

Las propuestas arqueoldgicas acerca de lzapa, expuestas en el apartado anterior, han
sido incorporadas en la apropiacion del sitio que hacen el movimiento new age y los
miembros de la elite tuxtlachiquense. La apropiacion del sitio por Tuxtla Chico y los
discursos de los tuxtlachiquenses, ademas de los discursos presentados por los habitantes de
la zona se abordaran en el siguiente capitulo. A continuacion, se tomard en cuenta el
desarrollo del movimiento new age y el proceso de apropiacion que hace éste de lzapa cuyos
integrantes se identifican con la zona por ser el lugar donde “se origind el ‘calendario maya™
y también porque este espacio les significa un lugar de renovacion. Seguidamente se expone
de manera breve la apropiacion del sitio por los mormones ya que ésta forma una parte
esencial en la historia de lzapa, pero desgraciadamente no fue posible abordar en esta
investigacion por la necesidad de acortar el tema.

2.2.1 La apropiacién de Izapa por el movimiento new age

El movimiento new age es un movimiento espiritual que surgié durante la segunda
mitad del siglo pasado. Los adherentes buscan algo mas alla de la religion organizada e
intentan llegar a una realizacion espiritual profunda por sus propios medios (Suhl y Husted-
Jensen 2006). Por consiguiente, no hay doctrina fija, ni una conceptualizacion estandarizada
acerca de como se define la adherencia a este movimiento espiritual. Ruiz, Lopez y Ascencio
(2011: 295) afirman que el movimiento new age es una “nueva forma de espiritualidad
ecléctica, pluralista, tolerante, individualista y desinstitucionalizada —aunque también
denunciada como consumista, mercantilizadora y homogeneizadora-",

Este movimiento tiene sus origenes en el movimiento teosofico que surgid del trabajo
de Blavatsky (1877; 1888); la sociedad teosofica se reunia, a finales del siglo XIX, en
sesiones espiritistas populares en Estados Unidos (Zuckerbrot 2007). Madame Blavatsky se
acercé de forma distinta a estos eventos espiritistas con un enfoque mas espiritual que tenia
como proposito integrar concepciones espirituales egipcias y sobre todo hindues (Zuckerbrot
2007). De hecho, la teosofia significa el estudio de lo divino y fue Blavatsky con su libro Isis
Unveiled (1877) que sintetiz6 una espiritualidad global que explica toda religion, una
actividad que ahora es comudn entre los gurus new age (Zuckerbrot 2007). Ademas, su

segundo libro The Secret Doctrine (1888) abordd cuestiones de la evolucion cosmica,



planetaria y humana, asi como tambien la ciencia, la religion y la mitologia (Zuckerbrot
2007). Estas tematicas se han mantenido en las preocupaciones new age.

Por otro lado, Campion (2011:250) identifica al movimiento new age como enraizado
en el pensamiento milenario cristiano que en el siglo XX se apropi6 de la idea de los cambios
de Era mediante el proceso de la precesion de los equinoccios? y el cambio inminente a la
Era de Acuario. Es por eso que ha sido denominado “new age” por la “nueva Era” que se
espera. Sin embargo, la Era de Acuario sélo se iniciard en cien afios y, por ende, el 2012
provee al movimiento una oportunidad de cambio, 0 un momento escatoldgico, en nuestra
vida (Braden 2009).

Debido a la naturaleza personal de la bdsqueda del espiritualismo, el movimiento
incorpora concepciones de un sinnumero de religiones y otros movimientos espirituales.
Segun Campion (2011), la cultura new age tiene su énfasis en la educacion, la transformacion
personal y el crecimiento espiritual. El interés en las doctrinas espirituales tiende a incorporar
antiguas vertientes egipcias e hindues. En la mayoria de los casos los seguidores construyen
su cosmovision con un mosaico de conceptos dispersos de varias diferentes fuentes. Lo mas
destacable en cuanto a esto es la combinacidn que se ha dado del concepto de los cuatro yuga
del pensamiento hindu con el tiempo ciclico que estd comprendido dentro del sistema
calendarico maya (Braden et al. 2007).

Ademas, la teorfa evolutiva ha sido adaptada al espiritualismo® para explicar el
crecimiento espiritual a través de largos periodos de tiempo (Braden et al. 2007; Kelch 2004).
Segun esta interpretacion, después de largos periodos con poco cambio espiritual entre los
seres humanos siguen temporadas de grandes transformaciones en nuestra capacidad
espiritual, o sea, los seres humanos pasan por un proceso de evolucion espiritual. Algunos
autores del ambito new age, se imaginan que actualmente los seres humanos estan llegando a
una época de cambios drasticos de indole espiritual (Kelch 2004). Ademas, hay muchas
personas quienes durante su busqueda espiritual recurren al uso de psicotropicos ya que
argumentan que les ayuda abrirse y asi iniciar los cambios de “la nueva época” (Pinchbeck
2006). Otras actividades relacionadas con prepararse para el cambio de Era abarcan la

limpieza espiritual de un individuo. Por lo tanto, muchos adherentes al movimiento new age

22 “El movimiento del eje terrestre es como el de un trompo bamboleante. Aunque la explicacion fisica
carezca de importanica en este contexto, una de las consecuencias de ese movimiento de bamboleo es que tanto
los polos como el ecuador celestes migran entre las estrellas. Puesto que el ecuador celeste también se desplaza
con respecto a la ecliptica, el punto del equinoccio de primavera se deslizara asimismo entre las estrellas de una
a otra constelacion del zodiaco” (Aveni 1991 [1980]:119).

23 Esta conceptualizacién de la evolucion espiritual retoma las ideas de Blavatsky (1877; 1888) y no se
basa en las consideraciones del espiritu trascendental hegeliano.



recurren a practicas indigenas de limpieza espiritual (Ruiz et al. 2011).

Ademas, este movimiento también ha adoptado dos aspectos del discurso
extraterrestre. El primer aspecto rodea la propuesta de Von Déniken (1968) para quien las
civilizaciones antiguas fueron impulsadas mediante visitas de extraterrestres sabios, quienes
ensefaron a los antiguos pobladores de la tierra conocimientos importantes. Esta propuesta se
ha desarrollado mediante la serie de television Ancient Aliens (Burns 2009) que “investiga”
las posibilidades de actividad extraterrestre en las civilizaciones egipcia, sumeria y maya,
entre otras. Esta vision de los extraterrestres benignos y sabios se presenta también en el
trabajo de Arguelles (1987) quien afirma que los mayas llegaron a la tierra para establecer un
sistema de convergencia armonica con la galaxia. La segunda vertiente en el medio new age
que incorpora nociones acerca de extraterrestres afirma que en la actualidad nuestro mundo
esta controlado por seres malignos y que otros extraterrestres, los guerreros de la Luz, estan
intentando salvar la tierra (Pinto y Lopez 2011).

A pesar de la gran variedad de concepciones en que se basan seguidores de este
movimiento, tienen en comdn la conviccién que el mundo estd a punto de un cambio
tremendo que afectara a los seres humanos en todos los niveles. Este causara un cambio de
Era y los adherentes al movimiento consideran que la preparacion espiritual es la Unica
manera de enfrentar exitosamente los cambios que se daran (Braden et al. 2007). Con
relacion en este ultimo, Frigerio (2013) propone tres elementos centrales para el mayor
entendimiento del movimiento new age y que también hacen més fécil la definicion de este
grupo para permitir el estudio de ello. En primer lugar, considera de alta importancia la idea
del self sagrado como elemento clave de los integrantes del movimiento; el desarrollo
espiritual es una actividad personal de cada persona y relaciona el sacred self, la naturaleza y
el cosmos. Por lo tanto, en el movimiento new age el conocimiento y la transformacion
personal son de suma importancia (Frigerio 2013: 57).

En segundo lugar, Frigerio (2013:58) identifica la importancia de la “circulacién
permanente” que refiere a la organizacion del movimiento que circula informacién mediante
correos electrénicos y la disponibilidad de informacion en Internet?”. Tomando en cuenta que
el sujeto es autonomo, valora la circulacion permanente porque ésta hace posible la eleccion
personal de cada integrante de las tematicas que le parecen correctos relacionadas con el

cambio espiritual, que reafirma el rol central de la transformacién positiva individual. “[...] el

24 La importancia de la “circulacion permanente” para el movimiento new age se ve reflejado en la
informacion que se expone en este capitulo con base en lo que esta disponible en internet:
December2012endofworld.comArticles (sin fecha); Jenkins (sin fecha); Kelch (2004); Pearce (sin fecha).



individuo (y no un grupo religioso determinado) es el arbitro ultimo de qué préacticas
funcionan para él” (Frigerio 2013:58; énfasis en original).

Por ultimo, Frigerio (2013:59) considera de gran importancia la valoracion de las
alteridades. Los integrantes del movimiento new age valoran las actividades y las
consideraciones contrahegemonicas y valoran la naturaleza, como también la conexion
humana con ella que son los motores de la evolucion individual y la transformacion positiva

de la humanidad. Mantiene que:

Es necesario poseer una ‘alteridad exotizada' para tener derecho a ser considerado parte de
este ‘'supermercado global del desarrollo espiritual’ (que no es igual a la suma de todas las
posibilidades efectivas, sino tan s6lo de aquellas que son consideradas dignas de figurar en
él). [...] Parece haber un evolucionismo latente que ubica a determinadas tradiciones como
superiores a otras: las orientales por sobre las amerindias, y éstas por sobre las africanas.
(Frigerio 2013:61-62)

Esta Gltima consideracion refleja también las relaciones entre grupos sociales resultados del

colonialismo como es la relacién entre los grupos indigenas y los mexicanos como resultado
de la desindianizacion (Bonfil 1987), asi como también el proceso de mexicanizacion del
siglo pasado (Hewitt 1988; véase Capitulo I). El rechazo de la identidad y cosmovisién
indigena en México (y también en otras partes de América Latina) se ve reflejado en las
diferencias entre los visitantes extranjeros y nacionales a lzapa para el 21 de diciembre de
2012 (vease Capitulo 1V).

Con base en esta propuesta de Frigerio es posible distinguir entre las influencias, los
préstamos y las apropiaciones new age Y, por lo tanto, se tomard en consideracion en la
identificacion de visitantes new age a la zona arqueoldgica de Izapa para el 21 de diciembre
de 2012 (Capitulo 1V). Ademas, como ya se ha mencionado, para esta investigacion, la
creencia en un cambio de Era relacionado con un mejoramiento espiritual de los seres
humanos y un aumento de respeto frente a la naturaleza se consideran elementos importantes
para la clasificacion de individuos como integrantes de este movimiento o no. A continuacion
se abordan la adopcion de la fecha 21 de diciembre de 2012 y la apropiacion de Izapa por el
discurso new age.

El “calendario maya” fue abarcado por primera vez en la conceptualizacion new age
por José Arglelles en su libro The Mayan Factor: Path Beyond Technology (1987). Arguelles
propuso que la concepcion maya del tiempo como una entidad ciclica era de suma
importancia para el hombre moderno y para poder prepararse para el futuro. En su opinion,
los mayas habian llegado a nuestra tierra para establecer una resonancia armonica entre
nuestro sistema solar y la galaxia. Llamaba al centro galactico “Hunab Ku” y consideraba

que, debido a una alineacion del sistema solar con la galaxia, una Era de transformacion



debido a un haz de energia transformativo que pulsaba desde el centro galactico estaba
inminente. Argumentaba que los humanos necesitaban aprender a escuchar el mensaje
galactico que se transmite a través de la resonancia armoénica. Propuso que a travées de esta
comunicacion se estableceria una nueva Era de ilustracion espiritual que se iniciaria con lo
que el llamaba “la convergencia global” que se inici6 en 1988 (el ultimo katun del baktun
12). Segun Arguelles, la ilustracion espiritual sélo se podia realizar adoptando el tiempo
ciclico y viviendo en armonia con los ciclos terrestres y lunares. Cambio el tzolk'in para estos
fines y establecio un nuevo calendario ciclico que llamé Dream Spell (Movimiento 13 Lunas
en espafol; Arglelles 1987).

El movimiento 13 lunas de Arguelles se hizo muy popular en la década de 1990 y
también despertd el interés por parte de seguidores del movimiento new age por el
“calendario maya” que en este caso se refiere al tzolk'in. Con el tiempo el concepto del
“calendario maya” empez0 a ser referencia de la cuenta larga y la fecha del cierre del ciclo, el
21 de diciembre de 2012 (Braden et al. 2007).

En cuanto a la fecha cierre de baktun de la cuenta larga, el 21 de diciembre de 2012,
en primer lugar, se incorpor6 al movimiento new age debido a los avances que se realizaron
en los estudios mayas a partir de la década de 1970 y por las propuestas tentativas que
hicieron los investigadores (Aveni 2012). En segundo lugar, este fendmeno se ha relacionado
con los demas movimientos milenarios que forman parte de la cultura cristiana (Campion
2011; Aveni 2012) y, por lo tanto, surgieron teorias dispersas acerca del significado de esta
fecha. Hoopes (2011:240) considera que:

The notion that December 21, 2012 will bring physical catastrophes, a transformation of
consciousness, or even a New Age is an unanticipated and unintentional consequence of early
speculation by credentialed academic experts. It has grown as a result of its subsequent
interpretation through the lense of speculative, counterculture metaphysics by individuals
with both academic and non-academic backgrounds.

Por consiguiente, surgieron una gran cantidad de teorias acerca de lo que iba pasar el 21 de
diciembre de 2012. Entre ellas se identifican “cambios en la tierra”, un diluvio global, un
supervolcan, cambios dramaticos del magnetismo de la tierra o la inversion de los polos
magnéticos, la llegada del Planeta X (también llamado Nibiru), visitas de extraterrestres, la
posibilidad del desarrollo de la telepatia entre seres humanos o tal vez un cambio en las
actitudes negativas frente a los psicotropicos y las revelaciones metafisicas (Hoopes 2011;
December2012endofworld.com Articles sin fecha). Ademas, se habla de una alineacion de los
planetas que iba a ocurrir a las 11:11 am el 21 de diciembre de 2012
(December2012endofworld.com Articles sin fecha). Otra propuesta hablo de la reunién de las

trece calaveras de cristal que iba a ayudar a la transicién a la nueva Era o que podria prevenir



la catastrofe inminente del “fin del mundo”? (ibid.).

Campion (2011) afirma que ninguna de estas profecias tiene su fundamento en los
sistemas calendaricos de los mayas y sefiala que la tradicién milenaria es acumulativa, ya que
las nuevas formas se desarrollan desde otras anteriores.

La gran diversidad de propuestas asociadas con el 21 de diciembre de 2012 se ve
reflejada en el libro The Mystery of 2012: Predictions, Prophecies & Possibilities (Braden et
al. 2007) que se divide en cuatro secciones: primero, el “calendario maya” y la cosmovision
maya; segundo, la ciencia, los negocios y la politica en el contexto de 2012; tercero, la
espiritualidad, indicadores y el simbolismo que rodea 2012; y por ultimo, “una nueva
humanidad” que propone la evolucion de la espiritualidad humana. Es importante destacar
que el concepto de “calendario maya” en este libro abarca la cuenta larga con su relacion al
21 de diciembre de 2012, asi como también el tzolk'in y las propuestas de Arguelles (Braden
et al. 2007). Otras fuentes que han sido utilizadas por el movimiento new age acerca del 21
de diciembre de 2012 abarcan creencias de los Incas y otras tribus peruanas, las profecias de
la devastacién de la tierra promulgada por los mormones, profecias de los hopi de
Norteamérica acerca de cambios de Era y también concepciones budistas (Stray 2008).

Ademas, Jones (2008) sefiala que la adopcion del 2012 en el discurso new age
también tiene que ver con el significado y la profunda y fuerte importancia que adscriben los
seres humanos a los nimeros. También destaca que el movimiento new age se basa en
consideraciones de cambios externos y la conceptualizacién de cambios producidos sin que el
ser humano se esfuerce para que se realicen. Por eso, las soluciones de este movimiento
tienden a la idea que “algo nos salvara” (Jones 2008).

Para continuar, el interés en el “fin de la cuenta larga” por parte del movimiento new
age ha también tenido influencia de la cultura maya actual, sobre todo de Guatemala (Sitler
2010). EIl resurgimiento de practicas ostensiblemente mayas y la difusién de concepciones
“auténticamente” mayas en relacion con el 21 de diciembre de 2012 ha sostenido el discurso
new age como al mismo tiempo logré visibilizar a grupos marginados (Jenkins 2009; Sitler
2010). Bastos et al. (2013) sefialan que el interés en el cierre de baktun del movimiento new
age surgio en paralelo con el desarrollo en Guatemala de la reafirmacion de la cultura e
identidad maya. Por lo tanto, los dos movimientos han tenido influencias interrelacionadas.

Por ejemplo, Bastos et al. (2013:328) identifican que:

25 Las trece calaveras de cristal se refiere a una leyenda de que existen trece esculturas de forma de
calavera hechas de cuarzo u otro material parecido. Se han encontrado unos pocos ejemplares de estas esculturas
en diversas zonas arqueoldgicas mesoamericanas (December2012endofworld.com Articles sin fecha). Me
imagino que se encontraron a tiempo, sino, no estariamos aqui ahora...



Las formas de entender esta fecha [cierre del 13? baktun] se asocian al cambio, normalmente
a algo que responde a un orden superior e incognoscible, que va a ocurrir de una forma que
supera nuestra voluntad, como ya fue dicho por los ancestros mayas. Se combinan el
catastrofismo —la crisis social, econémica y climética cada vez peor anuncia la llegada del
final (del mundo dicen unos, de esta era, dicen otros)— con la promesa de un cambio radical,
de un 'nuevo amanecer'.

Sitler atribuye estas interpretaciones del 21 de diciembre de 2012 que han surgido entre la
poblacién maya guatemalteca a la influencia new age (Sitler 2007; 2010), pero, al mismo
tiempo, como sefialan Bastos et al. (2013) esta forma de acercarse al cierre de baktun también
ha sido retomado por motivos politicos en Guatemala, que no tienen relacion con el
movimiento new age. Ademas, el resurgimiento de la identidad maya también ha afectado a

la sociedad guatemalteca de otro modo ya que:

Histéricamente ha existido una amplia variedad de especialistas rituales y terapéuticos
relacionados con la espiritualidad maya [...]. Actualmente son los aj ('ijab [guias
espirituales] los que sobresalen y son consultados en la arena espiritual local y nacional.
(Bastos et al. 2013:325)

La importancia de los aj g'ijab también se ve reflejado en la préctica de importarlos a México
para realizar ceremonias del fuego sagrado como lo que ocurrio en Izapa para la ceremonia
que realizé la organizacion civil, Maya Conservancy, en la madrugada el 21 de diciembre?®.

En el medio new age la zona arqueoldgica de lzapa se consolidd como punto de
interés debido al trabajo del investigador independiente John Major Jenkins (1998), quien
propuso que los izapefios descubrieron el movimiento de la precesion de los equinoccios. La
precesion de los equinoccios refiere al cambio lento pero constante de las estrellas del punto
de vista de la tierra debido a que la tierra gira en torno a su mismo eje. Un ciclo precesional
lleva aproximadamente 26,000 afios solares y para realizar un cambio de 1° el proceso lleva
72 anos. La idea de que civilizaciones antiguas pudieron haberse dado cuenta del proceso de
precesion fue popularizada en Fingerprints of the Gods de Graham Hancock (1995) que
propone que los egipcios antiguos estaban conscientes del proceso astronémico. Su propuesta
fue rdpidamente asimilada en el discurso new age.

En su libro Maya Cosmogenesis 2012 Jenkins (1998) propone que los mayas estaban
conscientes del proceso de precesion, que este conocimiento se desarrollé en lzapa y que
luego se difundié en todo Mesoamérica. El autor es de la opinidn de que este conocimiento se
transmitio por medio del uso de la cuenta larga y también por la rueda calendarica de 52 afios.
Ademas, toma en cuenta el mito del Popol Vuh y explica de qué manera éste también
representa informacion precesional. Sintetiza sus pensamientos a traves de la

conceptualizacion de tres centros cosmicos que se desarrollaron Mesoamérica y que

26 Esta situacion se aborda detalladamente en el Capitulo IV.



conforman informacion escondida acerca del proceso de la precesion.

Segun Jenkins, el primer centro cosmico en que se basaban los pueblos
mesoamericanos era el centro polar que se refiere a la Estrella Polar y a la constelacion de la
osa mayor. La osa mayor ha sido identificada como el personaje 7 Guacamayo del Popol Vuh
(Barba 1990) y Jenkins retoma esta interpretacion. Indica que debido al proceso de la
precesion, las constelaciones alrededor del polo norte cambian de posicion poco a poco Yy este
cambio de posicidn es notable en el caso de la osa mayor que ha estado distanciandose del
polo norte. Jenkins considera muy probable que los olmecas veneraron al centro polar ya que
monumentos en La Venta estaban orientados hacia esta region astronomica. Ademas se han
notado cambios en estas construcciones para rectificar su orientacion y Jenkins es de la
opinion de que este hecho indica que los olmecas se dieron cuenta del cambio gradual de la
posicidn de las estrellas en relacion al horizonte que es el resultado de la precesion.

Jenkins argumenta que el cambio gradual de la posicion de la osa mayor fue
descubierta y por esa razon el cuento de los quichés, registrado en el Popol Vuh, de la
falsedad y la caida de 7 Guacamayo se refiere al descubrimiento de los prehispanicos de este
hecho astronémico. El cuento del Popol Vuh también implica, segin el autor, que era
necesario encontrar otro centro césmico mas fiable para la orientacion de los edificios.

El segundo centro cosmico identificado por Jenkins es el centro del cenit solar que
segun él remplazé el centro polar en la conceptualizacion prehispéanica y domind la ritualidad
de los pueblos del altiplano mexicano (él dice “toltecas” pero se refiere a los teotihuacanos,
toltecas y otros pueblos del altiplano que utilizaron la rueda calendarica para sus ceremonias).
Por lo que se refiere al centro del cenit, Jenkins considera la importancia del paso del cenit
solar en las latitudes tropicales. Ademas, toma en cuenta la posibilidad de la importancia de
las Pléyades en su punto cenital a medianoche. Identifica que actualmente en Chichén Itza el
paso del cenit solar ocurre el 20 de mayo y que esa misma noche los Pléyades también pasan
en posicion de cenit. Lo sorprendente es que Jenkins interpreta la posicion de una de las
canchas de Juego de Pelota en Chichén Itza como alineada hacia este conjunto. El interpreta
que esa cancha fue construida deliberadamente para sefialar el paso de las Pléyades en el
cenit, algo que no estaba ocurriendo en la época de su construccién. Por eso propone que los
mayas tenian una vision precisa de los astros y sus movimientos y que construyeron algunos
de sus monumentos para sefialar eventos astronémicos futuros.

Jenkins es de la opinion que el centro del cenit fue venerado por los “toltecas” y los
aztecas y que el uso en estos pueblos de la rueda calendarica tenia la funcion de rastrear el

proceso precesional. La necesidad de rastrear la precesion, segin Jenkins, era para poder



ajustar las actividades humanas a los ciclos temporales de los astros. La rueda calendarica
también servia para seguir los cambios de Era (considerado como sinénimo a los “soles” de
los pueblos prehispénicos).

El tercer centro cosmico identificado por Jenkins lo llama “el centro galactico” que se
refiere al area de la via lactea que estd mas ancha y en el cual se encuentra una grieta oscura.
Con base en varias interpretaciones Jenkins considera que la grieta oscura es el “lugar de
creacion” de los pueblos mayas y también como el camino al inframundo ya que es el
elemento facilmente visible en el centro de nuestra galaxia. Para Jenkins el centro galactico
es el mas importante de estos tres centros cdsmicos.

Jenkins propone que este centro fue venerado por los mayas y que la conjuncion de la
grieta oscura de la via lactea con el sol durante un solsticio era concebido como el momento
de creacion de una nueva Era. Argumenta que el solsticio de invierno (21 de diciembre) era
considerado como el momento de renacimiento del sol, del afio y al largo plazo de eras méas
amplias, aunque durante la época prehispanica la via lactea aparecié al horizonte muchas
horas antes del amanecer del solsticio; pero por la precesion la via lactea se ha acercado al
horizonte mas y més, y la conjuncion de la grieta oscura de la via lactea y el sol al amanecer
ocurre actualmente. Ademas, la fecha del fin del baktun 13 de la cuenta larga cae en el
solsticio de invierno de 2012. Por consiguiente, Jenkins interpreta que la cuenta larga fue
desarrollada para rastrear y sefialar este evento astrondmico que se da como resultado de la
precesion. Ademas, sefiala que muchas de las fechas que fueron registradas en el monumento
6 de Tortuguero, el monumento que tiene el Unico registro de la fecha 21 de diciembre de
2012, se asocian con conjunciones entre el sol, la luna o varios planetas y la grieta oscura de
la via lactea (Jenkins 2010).

Posteriormente, Jenkins presenta su interpretacion de la zona arqueoldgica de lzapa.
Identifica que los tres centros cosmicos estan reflejados en los tres grupos primarios de 1zapa.
Relaciona el Grupo A con el centro polar debido a la cantidad de estelas en el grupo que estan
relacionadas con la caida de un dios en forma de ave y que él identifica como 7 Guacamayo
del Popol Vuh. Identifica al Grupo B como representativo del centro del cenit debido a sus
tres monumentos de pilares con bola que han sido relacionados con la medicion del cenit.
Relaciona el Grupo F con el tercer centro, el centro galactico, debido a que la cancha del
Juego de Pelota se orienta hacia el amanecer del solsticio de invierno.

Jenkins propone que el centro ceremonial de lzapa fue construido para servir como
lugar de iniciacion de chamanes en el conocimiento de los tres centros galacticos y para

entrenarlos en el sistema de conteo de la cuenta larga que fue desarrollada para ser utilizada



como una cuenta regresiva hacia el “momento cero” (la conjuncién de la grieta oscura con el
amanecer del solsticio de invierno el 21 de diciembre de 2012). Segun Jenkins los izapefios
estaban conscientes que esta conjuncion entre el principio femenino (la via lactea) y el
principio masculino (el sol) iba a traer cambios esenciales a los seres humanos y como
consecuencia, una nueva creacion. Jenkins explica que estos cambios se efectuarian a nivel
psicoldgico o emocional. Considera que los mayas estaban conscientes de esta oportunidad
creativa a nivel galéctico y que nos dejaron su mensaje a través de las ruinas de sus centros

ceremoniales y en la cuenta larga que utilizaban (Jenkins 1998; 2002; 2009).

Ademas, interpreta que el Juego de Pelota era una representacion ritual de lo que él
Ilama la “alineacion galactica” en que la pelota significaba el sol y el aro significaba el centro
galactico. Jenkins basaba esta interpretacion Unica en el hecho que el Juego de Pelota esta
representado en el inframundo en el Popol Vuh y por la aparente importancia ritual que tenia
el juego para los pueblos mesoamericanos. Por eso identifica la cancha del Juego de Pelota de
Izapa que esta orientada hacia el amanecer del solsticio de invierno como una indicacion del
vinculo entre el Juego de Pelota y la “alineacion galactica”. Es importante destacar que la
interpretacion de la cancha del Juego de Pelota que presenta Jenkins (1998) esta enraizada en
la interpretacion de las canchas de Juego de Pelota, que proponen Freidel et al. (1993), como
lugares asociados con eventos primordiales, la creacion, la historia dinastica y que fueron
vistos como puertas hacia el inframundo. Sin embargo, como sefiala Coe (2003), no habia
una Unica versién del Juego de Pelota. Cada pueblo tenia su propia version de este juego y
por lo tanto Coe (2003) considera que es probable que el proposito y el significado del juego
fueran distintos entre los diferentes grupos mesoamericanos.

La “alineacion galéctica de la Era 2012”, como lo llama Jenkins, es un tiempo de
cambios y de crecimiento y llevara a la humanidad a acercarse y a entender a la madre
naturaleza. Los seres humanos cambiardn su relacion dominante con la tierra a una
colaboracion con ella. Imagina que el futuro, pos-2012, sera mas bonito y mas armonico
(Jenkins 2002). En su libro Galactic Alignment: The Transformation of Consciousness
According to Mayan, Egyptian and Vedic Traditions (2002) Jenkins hace una combinacion de
varias concepciones relacionadas con cambios de eras propuestas por distintas culturas, entre
ellas destacan el sistema de los yugas de la tradicion hindu, la cuenta larga y la concepcion de
cuatro (o cinco) eras en la tradicibn mesoamericana Yy consideraciones acerca de
transformaciones segun la tradicion griega. Concluye que la “alineacion galactica” que

identifico tendréa poderes transformativos en la espiritualidad humana (Jenkins 2002).



A traves de su analisis Jenkins impone varias concepciones de su propia cosmovision
en los pueblos prehispanicos. Por ejemplo, la importancia del solsticio de invierno en
latitudes mas extremas, como en Europa, se explica debido a que anuncia que se ha llegado a
la mitad del invierno. Sin embargo, estudios académicos acerca de Mesoamérica siempre han
destacado la importancia de los equinoccios. Su interpretacion de Izapa también impone el
uso de la cuenta larga a los izapefios. Pero como ya hemos visto, los izapefios usaban la rueda
calendarica y no la cuenta larga (Norman 2012). Ademas, no se acepta la postura que los
mayas sabian de la precesion de los equinoccios. Aveni (2009:32) afirma que aunque los
mayas tenian un zodiaco no hay evidencia convincente de que lograron trazar el cambio
precesional de las estrellas y tampoco hay evidencias acerca de como lo hubieran hecho. Sin
embargo, esta afirmacion contradice un posicionamiento anterior de Aveni (1991 [1980]:121;
énfasis en original) cuando dice que “[lJos astrbnomos antiguos pudieron detectar facilmente
el largo movimiento precesional observando los cambios en la fecha del afio en que las
estrellas brillantes pasaban por el orto heliaco”. Seguramente esta contradiccion se origina en
el proposito del articulo posterior (de 2009) de tomar una posicion académica frente a las
afirmaciones indefensibles de los autores new age acerca de la cuenta larga y la cultura maya.

Otra afirmacion que pone duda en las interpretaciones de Jenkins es la concepcion que
durante el solsticio de invierno el sol nacia de la tierra, se interpretaba al solsticio de
diciembre “como el nacimiento de la deidad solar del vientre de la Madre Tierra” (Torres
1999:19) y no de la via lactea. De hecho, no se han encontrado referencias académicas en la
literatura mesoamericana acerca de la via lactea como principio femenino. Ademas, Aveni
(2009) afirma que hay poca evidencia de un interés maya en la via lactea y que la asociacion
de ésta con el arbol cosmico proviene de los mayas contemporaneos y probablemente no fue
visto asi durante la época prehispanica (Aveni 2009:31).

Ademas, la afirmacion de Jenkins (1998) que la rueda calendarica de 52 afios tenia
como propdsito rastrear la precesion no es defendible porque 1° de cambio ocurre cada 72 y
no 52 afios. Por la falta de 20 afios la rueda calendarica no puede tener este proposito. Del
mismo modo, Jenkins (sin fecha; 2009) pone en lo alto su falta de razonamiento cuando
afirma que la fecha de inicio que propuso Martinez con su correlacion entre el calendario
gregoriano y la cuenta larga maya era el 12 de agosto 3114 a.C. Thompson (1935) indica que
la correlacion de Martinez era 584281 que implica la fecha 9 de agosto de 3114 a.C. ya que la
correlacion de Goodman, para el 11 de agosto 3114 a.C., era de 584283. A través de estas

faltas de exactitud Jenkins pone en duda toda su propuesta a un nivel académico.



Por ultimo, la cuenta larga fue claramente usada por los gobernantes mayas del clasico
como herramienta para la legitimacion de su gobernanza y, por consiguiente, lo utilizaban
para remitir a la época de la creacion y a su descendencia de los creadores de cielo y tierra
(Aveni 2009:32-34). Este uso de la cuenta larga para legitimar el dominio se ve reflejado en
muchas ceramicas del periodo clasico y algunas estelas (Aveni 2009; Sharer y Traxler 2006),
en cambio, la referencia al fin del 13? baktun sélo se encontré en dos inscripciones: en el
Monumento 6 de Tortuguero (Jenkins 2010; Sharer y Traxler 2006; Sitler 2007) y en una
escalera del sitio La Corona en Guatemala (Waugh 29 de junio de 2012). Aveni (2009:34)
afirma que no hay informacion en las inscripciones acerca de lo que pensaban los mayas
acerca de qué iba a pasar el 13.0.0.0.0 en nuestra época. De hecho, ni siquiera las
inscripciones que remiten a la época de creacion dicen algo acerca de los eventos de ésta
(Aveni 2009).

Es también necesario destacar que Jenkins niega su propia participacion en el
movimiento new age (Jenkins 2009), aunque €l se basa en la concepcién de una nueva Era
provocada por la precesion de los equinoccios y estd convencido de que los seres humanos
estan a punto de experimentar grandes cambios espirituales (Jenkins 2002; 2009) ambos
aspectos muy importantes del movimiento como ya hemos visto. Ademas, ha llegado a un
estado de consciencia alterado mediante el uso de psicotropicos con el propdésito de llegar a la
ilustracion espiritual (Jenkins 2009; Hoopes 2011), una actividad comdn entre los integrantes
de este movimiento (Pinchbeck 2009; Braden et al. 2007). Por lo tanto, sus actividades y
propuestas siguen el patron del movimiento new age y, de hecho, cumplen con todos los
puntos identificados por Frigerio (2013) para clasificarlo como integrante del movimiento.

Aungue los argumentos de Jenkins (1998, 2002) son vagos y poco convincentes, es
importante tomar en cuenta que todo su trabajo estad basado en propuestas y trabajos mejor
establecidos y mas académicos de lo que uno se imagina leyendo sus libros (1998; 2002;
2009). Por ejemplo, Jenkins (1998) retoma las interpretaciones de Linda Schele (Freidel et al.
1993) de las constelaciones y los movimientos de los astros y su vinculo con la cosmovision
maya ademas de su representacién en el Popol Vuh. Ademas, la propuesta de Jenkins que
Izapa fue un lugar de iniciacion de sacerdotes tiene su base en lo que proponen Rice (2007) y
Norman (1976, 2012). Por ultimo, retoma la propuesta de Malmstréom (1997) acerca de la
latitud de 1zapa como prueba de que el lugar desarrollo el tzolk'in, pero es importante destacar
que Jenkins utiliza las fechas 1 de mayo y 12 de agosto que corresponden a 15° de latitud
norte, en vez de la latitud mas precisa de 14.8° norte. El problema con esta imprecision radica

en que se daran 262 dias entre el 12 de agosto y el 1 de mayo, en vez de los 260 dias



propuestos por Malmstrém entre el 13 de agosto y el 30 de abril. Por lo tanto, la imprecision
de Jenkins (1998; 2009) acerca de las fechas del paso del cenit solar trae varios problemas
debido a que basa gran parte de su argumento acerca del inicio de la cuenta larga el 11 de
agosto de 3114 a.C. en Izapa en torno a la consideracion que el primer dia de la cuenta larga
(0sea 0.0.0.0.1) era el 12 de agosto de 3114 a.C. que luego corresponde a lo que él considera
el dia del paso del cenit solar en Izapa (Jenkins 2009).

En cuanto a la alineacién galactica, Aveni (2012) afirma que no es posible calcular
ésta de manera precisa, él considera un rango de 300 afios lo mas cercano que se podra hacer
con datos recopilados de la observacion astronomica como lo practicaron los mayas e
izapefios. También es importante tomar en cuenta que Jenkins acusa a la comunidad
académica de materializar la cultura maya con las tendencias etnocéntricas de la academia
(Jenkins 2009), sin embargo, como ya se comentd, Jenkins hace lo mismo a través de sus
interpretaciones (Jenkins 1998; 2002; 2009).

Por lo tanto, aunque Jenkins ignora bastante material importante en sus
interpretaciones, su trabajo fue suficientemente “académico” para que mucha gente crédula
aceptara lo que tenia que decir (Pearce sin fecha). Ademas, es importante destacar que
Jenkins fue de los pocos investigadores que contribuyeron a la discusion new age acerca de la
fecha 21 de diciembre de 2012 utilizando material de los mayas, ya que los demas autores
estaban mas metidos con las tradiciones hindles y egipcios (Braden et al. 2007) o con sus
propias teorias (Arguelles 1987; Pinchbeck 2009).

Por consiguiente, Maya Cosmogenesis 2012 se transmitio rapidamente en los circulos
new age (Braden et al.) y por ser el primer autor en combinar el conocimiento de la
precesion, la cuenta larga maya y un sitio arqueoldgico prehispanico (ya que los temas de la
precesion y la cuenta larga han sido adoptados en el discurso new age) el trabajo de Jenkins
debe haber parecido como mana del cielo.

2.2.2 La apropiacién de Izapa por los mormones

Aungue este estudio se limita a las apropiaciones de Izapa relacionadas con el 21 de
diciembre de 2012, es importante reconocer el interés de los mormones. Este surgi6 a partir
del registro de Matthew Stirling (1943) y su descubrimiento de la Estela 5 de Izapa.”” El
registro de esta estela fue encontrado por el arquedlogo mormén Dr. M. Wells Jakeman en

1947 y él interpreto la estela como una posible representacion de un episodio importante del

27 Toda informacion acerca del interés mormon en la zona arqueologica de 1zapa fue recopilado mediante
el testimonio del arquedlogo estadounidense (y adherente al Movimiento de los Santos de los Ultimos Dias) V.
Garth Norman el 14 de agosto de 2013.



libro de Mormon (Jakeman 1958a; 1958b; 1958c¢). Como resultado del estudio de Jakeman
acerca de la Estela 5 (a partir de una fotografia tomada por Stirling), los mormones
consideraron que la Estela 5 fue una prueba de la veracidad de la narrativa del libro de
Mormon y, por lo tanto de su cosmovisién. Como resultado, la Universidad de Brigham
Young y la NWAF emprendieron el estudio fundamental de Izapa en la década de 1960.
Ademas, la interpretacion de la Estela 5 de Izapa como una representacion de los
hechos del libro de mormén inici6 el turismo extranjero a lzapa. Este flujo turistico tuvo su
mayor impacto en la década de 1980. Posteriormente, la publicacién por Jenkins (1998) y la
apropiacion de su explicacion acerca de Izapa por el movimiento new age aumento el turismo
hacia la zona arqueoldgica por integrantes de este grupo espiritual y disminuyo la llegada de

mormones al sitio.

2.3. La sociedad local

A continuacién se abordan cuestiones relacionadas con la zona arqueoldgica hoy en
dia, el contexto de vida de los habitantes como también el contexto mas amplio de la region.
En primer lugar se presenta la situacion de la adscripcion religiosa y cambios recientes en
ésta porque se estan dando estos cambios entre los habitantes de Izapa. En segundo lugar se
toma en cuenta la migracion en Chiapas y las tensiones fronterizas provocadas por la
migracion centroamericana. De nuevo estas consideraciones sirven para proporcionar el
contexto de la situacion social en que estan insertas las comunidades locales. En tercer lugar,
se expone la situacion de Izapa como propiedad privada en un area altamente productiva,
tomando en cuenta los cambios de cultivos que ha experimentado la zona en el dltimo siglo.
Estas consideraciones también sirven para contextualizar las visiones de Izapa que presentan
los habitantes de la zona (expuestos en el capitulo siguiente). Por ultimo se aborda
brevemente los hechos en torno a la clasificacion de Izapa como zona arqueoldgica y los
intentos recientes para el desarrollo turistico del sitio. De nuevo, estas consideraciones hacen
posible la contextualizacion de algunas de las ideas expuestas en Capitulo Ill, asi como
también forman la base para los eventos que se realizaron para el 21 de diciembre de 2012,
como se vera en Capitulo V.

2.3.1 La adscripcion religiosa en México

Es importante tomar en cuenta el ambiente religioso de México que se ve reflejado en
el caso de la zona arqueoldgica de Izapa y en el municipio mas amplio de Tuxtla Chico. Hay
que tomar en cuenta que estos cambios no estan restringidos al caso mexicano sino que se

han dado en toda Ameérica Latina (Bastian 1997). México ha experimentado cambios notables



en la adscripcion religiosa en las ultimas décadas y en algunas regiones actualmente se
encuentra una diversidad religiosa marcada (de la Torre 2007). De la Torre (2007) indica que
recientemente en México se ha notado un descenso constante en la poblacién catélica y al
mismo tiempo un crecimiento de religiones no catdlicas, pero cristianas (protestantes,
evangélicas y pentecostales). Ademas, identifica un aumento en la poblacién sin adscripcion
religiosa. Estos cambios no se han dado de manera homogénea porque estan regidos por
cuestiones regionales, estatales, municipales y locales (de la Torre 2007).

En Chiapas la diversidad religiosa se ha asociado también con conflictos entre grupos
de diferentes adscripciones. El estado tiene el mayor porcentaje de “no catélicos” en todo
México (segun el censo de 2000), pero se ha concluido que los conflictos estaban localizados
y que no afectaron, de hecho, a todo el estado (Rivera, Garcia, Lisbona, Sanchez y Meza
2005). En el caso del Soconusco, no habia ningin conflicto por estos cambios que se han
dado durante el siglo XX (Rivera, et al. 2005).

A continuacion se proporciona una breve exposicion de la situacion religiosa de los
participantes de esta investigacion para mejor contextualizar sus discursos en capitulos
posteriores. En la comunidad de los habitantes de lzapa el estudio etnografico muestra que la
gran mayoria de éstos son clasificados como catolicos y que muchos de ellos se identifican de
esta manera. Sin embargo, muchos no practican la religion activamente. Ademas, hay varias
familias, alrededor de 30 (algunos de ellos fuera de la demarcacién de la zona arqueoldgica),
que son Presbiterianos. La iglesia presbiteriana fue fundada en la década de 1940 en la
Primera Seccion Izapa, del municipio de Tuxtla Chico.

Adicionalmente, desde hace cinco afios existe una iglesia Pentecostal que fue fundada
por una de las familias habitantes de la zona arqueoldgica. Uno de los hijos se fue a buscar
trabajo en Baja California a principios de la primera década de este siglo y cuando regresé se
habia convertido a esta denominacion religiosa. El empezd a convertir algunos miembros de
su comunidad y, sobre todo, dentro de su propia familia extendida. Cuando ya se habia
conformado una congregacion suficientemente grande (cuenta con 10 familias como
miembros; de ellos alrededor de 25 individuos son practicantes activos) el fundador logré que
su padre donara terreno para que se construyera una iglesia. La iglesia Pentecostal se
encuentra al lado de la carretera internacional entre Tapachula y Talisman cerca del km.11 y
al lado opuesto de la calle que da acceso a la zona arqueoldgica.

En cuanto a los tuxtlachiquenses (habitantes de la cabecera municipal), tienden a ser
catdlicos o “cristianos”, pero la mayoria de los miembros de la elite del pueblo no tiene

adscripcion religiosa. Muchos de estos individuos han viajado a México, han estudiado y son



de mayor edad. Jaime Vasquez (el contador retirado del pueblo), por ejemplo, no tiene
adscripcion religiosa, pero si se considera como un hombre espiritual. Practica la meditacion
cada mafiana por media hora.?

2.3.2 La migracién en Chiapas

La migracion también ha afectado a la situacion que se vive en el municipio de Tuxtla
Chico. De hecho, la region siempre ha sido activa con relacion a la migracion. A partir del
establecimiento de las fincas cafetaleras en el sur del Soconusco a fines del siglo XIX la
migracion hacia esta region aumentd notablemente. Principalmente los migrantes llegaron de
Los Altos de Chiapas para trabajar en las fincas y posteriormente estos flujos fueron
sustituidos por migrantes guatemaltecos (Garcia y Olivera 2006). Esta migracion ha sido
notada en las comunidades del municipio de Tuxtla Chico. Comentan algunos habitantes de la
zona arqueoldgica que estos flujos se han calmado notablemente en los ultimos afios debido a
que el quetzal guatemalteco se ha fortalecido frente al peso mexicano.

Ademas, en tiempos recientes, la dinamica migratoria en Chiapas ha cambiado
notablemente. Todavia llegan migrantes centroamericanos (sobre todo guatemaltecos) para
trabajar en las fincas cafetaleras y también en otras actividades agricolas (Angeles 2010). La
migracion de los chiapanecos hacia otras partes de México e incluso hacia Estados Unidos se
ha ido incrementando en las ultimas décadas (Garcia y Olivera 2006; Camacho y Lomeli
2009). Este aumento en la migracion de chiapanecos hacia afuera esta complementado por la
migracion centroamericana hacia Estados Unidos que transita por este estado. EI municipio
de Tuxtla Chico también ha sido afectado por esta tendencia migratoria hacia el norte.
Muchos habitantes de la zona arqueoldgica tienen hijos que radican en el Estado de México o
en Baja California. Ademas, muchos tuxtlachiquenses de la clase media migraron al D.F. para
realizar sus estudios universitarios antes del establecimiento de la UNACH en Tapachula.

Ademas de estos flujos migratorios de chiapanecos hacia afuera del estado y de
guatemaltecos que llegaron a trabajar en Chiapas hay un flujo migratorio mas reciente que va

en aumento.

[...] Chiapas ya no se define s6lo como espacio de inmigrantes locales y guatemaltecos,
con fines laborales en las tradicionales fincas cafetaleras y en la agricultura de plantacion;
sino cada vez mas como un espacio de transito de transmigrantes centroamericanos que
buscan llegar a Estados Unidos [...] (Garcia y Olivera 2006:32)

La transmigracion de centroamericanos ha afectado la situacion en la frontera sur ya que las

politicas respecto a la migracion de indocumentados se han restringido desde 2006. Durante

28 Mas informacién detallada acerca de los habitantes de la zona arqueoldgica de Izapa y de la elite de
Tuxtla Chico se proporciona en Capitulo I11.



la presidencia de Felipe Calderdn (2006-2012) se ha puesto énfasis en el control de los flujos
migratorios que pasan por la frontera sur. Este intento de aumentar el control se ha
implementado muy estrictamente en la frontera del Soconusco (Angeles 2010; Villafuerte y
Garcia 2007).

Estas restricciones de los flujos migratorios no parecen afectar mucho a los habitantes
del municipio de Tuxtla Chico, probablemente debido a que el cruce de la frontera por
transmigrantes es mas comun en el municipio colindante de Frontera Hidalgo. Sin embargo,
la frontera de Talisman es transitada por visitantes de negocio. Por lo tanto, la migracion es
un elemento constante en las areas de transito que incluyen la carretera internacional que
cruza la zona arqueoldgica de Izapa.

2.3.3 Los cambios de cultivo en Izapa

Es importante tomar en cuenta que la zona arqueoldgica de Izapa es propiedad privada
y, por lo tanto, se encuentra cultivado. De hecho, los cultivos en el area de Izapa se han
cambiado regularmente en el Gltimo siglo. Segun los datos recopilados durante el trabajo de
campo, a principios del siglo XX la finca San Carlos, que abarcaba gran parte del area ahora
conocida como la Segunda Seccidn de Izapa, cambid su cultivo de café a cafia de azlcar.
Luego, alrededor de 1930, por la reforma agraria, el propietario de la finca empezo a vender
su terreno en parcelas mas pequefias (entre una y cinco hectareas). Fue a partir de la decada
de 1930 que se empez6 la produccion de ganado en este lugar. A partir de la década de 1960
empez6 el reemplazo del ganado con el monocultivo de cacao que en la actualidad se esta
cambiando al cultivo de rambutan. A continuacion se abordan los posibles efectos de estas
practicas agricolas y también las razones para estos cambios en el paisaje de Izapa en el siglo
pasado. Por ultimo, permite hacer algunas conclusiones en torno a la importancia de los
cultivos para la economia de las familias habitantes de la zona arqueoldgica.

El café fue introducido a la region del Soconusco a finales del siglo XIX (Garcia y
Olivera 2006) y también las zonas bajas en las que se localiza Izapa fueron incluidas en la
produccién de este cultivo (Parra 2009). Cultivar el café implica la deforestacion a gran
escala (Tucker 2000). Con relacidn al cultivo de café en zonas tropicales bajas es importante
destacar que la alta humedad atrae plagas al café y, por lo tanto, la produccién en estos
lugares presenta mayores dificultades que en zonas altas, como en las faldas del volcan
Tacana donde el cultivo del café prospera. Probablemente, es por esa razon que se cambio el
cultivo a cafia de azucar a principios del siglo XX en la finca San Carlos, ya que este cultivo
necesita la humedad de las zonas bajas (Tucker 2000; Miller 2007).



La cafia de azUcar debio haber crecido bien en la region donde se ubica Izapa. En este
caso, la produccion de la cafa de azUcar tenia como propdsito la produccion de aguardiente
para el consumo de los trabajadores migrantes en las fincas cafetaleras de las zonas altas. Por
consiguiente, el proceso de destilacién necesitaba lefia y la deforestacion que empez6 con el
cultivo del café debe de haber continuado durante esta época del cultivo de la cafia de azucar.
Aunque la cafia de azucar es menos susceptible a plagas y tiene menos efectos dafinos en el
suelo que otros cultivos la deforestacion en los alrededores de las fincas productoras de cafia
de azlcar afecta la biodiversidad e implica que la produccion intensiva de este cultivo s6lo
aguanta entre 10 y 15 afios (Miller 2007). La introduccion del ganado para aumentar la
productividad en fincas de cafia de azucar era comun (Tucker 2000).

Ante la situacion planteada, el cambio a la ganaderia en la década de 1930 fue el
resultado légico ante las consecuencias de la deforestacion provocadas por el cultivo de la
cafia de azucar. Ademas, es posible que la demanda para aguardiente bajara durante este
periodo debido a los cambios que estaban experimentando las fincas cafetaleras en sus
fuentes de trabajadores (Garcia y Olivera 2006). Aunque la ganaderia so6lo utilizo terreno ya
deforestado, trajo consigo otros problemas como el peligro de erosion y el aumento de
sedimentos en los arroyos, causando la degradacion gradual (Tucker 2000). Ademas, fue
normal introducir mejores variedades de pasto con una rapida difusion que pusieron en
peligro especies endémicas, causando la degradacién de la biodiversidad (Tucker 2000). Por
altimo, es probable que la ganaderia fuera respaldada por politicas publicas de la época.

Dadas las condiciones presentadas, era comun diversificar la ganaderia con la
produccidn de cacao, café o bananos después de un tiempo corto de ganaderia en tierras bajas
tropicales (Tucker 2000). Por eso, es probable que el cambio de cultivo a cacao se empezara
durante la década de 1960. Ademas, al mismo tiempo, se comenz6 la produccion a baja escala
de bananos y otros frutos tropicales como mamey y aguacate (todavia la produccion de estos
ultimos se mantiene como cultivos de diversificacion). Es importante tomar en cuenta que el
cacao es endémico a la region y se supone que ha sido cultivado en el Soconusco y en
Tabasco por alrededor de 4000 afios (Nigh 2000).

En relacion con el cultivo actual de cacao en lzapa hay que tomar en cuenta su
situacion como monocultivo. EI monocultivo de cacao necesita sombra para una buena
productividad de las matas (Isaac, Timmer y Quashie-Sam 2007), algo que no fue posible
debido a la deforestacion de la region anteriormente. Ademas, es probable que el cambio de
cultivo a cacao en la region de Izapa se incluyera bajo la concepcién de reforestacion. Sin

embargo, actualmente la cantidad de arboles (no matas de cacao) que proveen sombra es



marginal. Ademas, el monocultivo causa la degradacion de los suelos que afecta a la
productividad de los cacaotales (Isaac et al. 2007) y es importante notar que el clima humedo
de las tierras bajas tropicales no es el ideal para la produccion intensiva de cacao debido a la
facilidad con que se difunden hongos en las plantaciones (Nigh 2000; Tucker 2000). Esta
vulnerabilidad a plagas se ve reflejada en la situacion actual de la zona arqueoldgica que no
esta produciendo nada®® y en el hecho de que se estan cambiando los cultivos a rambutan.

Simultdneamente a la ganaderia y al posterior cultivo de cacao, algunos propietarios
han incluido la produccion de banano. La incorporacion de bananos en este caso no tiene las
consecuencias normalmente asociadas con este cultivo (como la alta probabilidad de plagas,
el uso intensivo de fungicidas y fertilizantes con sus efectos dafiinos en la salud; Miller 2007;
Tucker 2000), ya que no se trata de un monocultivo, sino de la diversificacion de la
produccion agricola. Por lo tanto, la produccion bananera en lzapa involucra el cultivo de
diversas variedades y se destaca por ser organico.

Por ultimo, la introduccion actual de rambutan en la region puede causar dificultades
en un momento futuro. En primer lugar, implica la tala de los cacaotales que, a su vez, causa
la emisidn elevada de didxido de carbono (Gockowski y Sonwa 2011). En segundo lugar, el
rambutan es un arbusto frutal no endéemico que fue introducido en el Soconusco a partir de
1950 (Plan estrategico de la cadena productiva de rambutan 2007) por la situacién 6ptima que
ofrece esta region para la buena produccion de esta fruta (Roman 2002). Ademas, el rambutan
no es susceptible a plagas serias (Roman 2002); sin embargo, como ya se ha visto, los
monocultivos tienden a tener vulnerabilidades frente a plagas debido a la alta concentracion
de la misma especie y por eso siempre es mejor diversificar los cultivos (Altieri 2009). Este
altimo punto se deberia tomar en cuenta en la zona arqueoldgica ya que el monocultivo de
cacao ha demostrado este hecho y, por lo tanto, el cambio a rambutan podria seguir el mismo
patron. Esta posibilidad se ve en casos de grandes plantaciones, como en Costa Rica, en
donde el rambutan si se ve afectado por plagas (Plan estratégico de la cadena productiva de
rambutadn 2007). Por altimo, la produccion de rambutan esta incluida en un proyecto
gubernamental de diversificacion de productos agricolas para combatir la pobreza de
pequefios agricultores en las zonas empobrecidas de Chiapas y Oaxaca entre otros estados
(Ramirez 2001).

Dadas las condiciones presentadas acerca de los cultivos que se manejan en la zona y
su importancia para los ingresos de los pequefios propietarios que actualmente habitan Izapa

29 Testimonios de Bernabé Benitez, Rubén y Antonio Ramos recogidos en la temporada de campo de
noviembre de 2012 acerca de la plaga de cacao que lleva mas o menos cinco afios.



sera necesario tener en cuenta que seguramente afectan las ideas que tienen estos propietarios
de la zona arqueoldgica y su posible utilidad para ellos. Por lo tanto se abordard la
apropiacion de Izapa a partir de la expectativa econdmica de los habitantes en Capitulo IV.
2.3.4 La ampliacion de la carretera internacional

En primer lugar, la zona arqueoldgica solo fue clasificada como tal en diciembre de
2002. Esta proteccion tan tardia de Izapa respalda las deducciones en Capitulo 1V acerca de la
falta de interés a nivel estatal y nacional en esta zona arqueoldgica y también sefiala que el
INAH no considera a este sitio de gran beneficio a pesar de las propuestas que se han
expuesto anteriormente en este capitulo®.

En 2005 se propuso la ampliaciéon de la carretera internacional entre Tapachula y
Talisman que implicaba la destruccion de los monumentos del Grupo F. Afortunadamente fue
posible prevenir esta destruccion mediante el paro de la construccién entre el km.10 y el
km.12. Fue en torno a esta actividad que se publicé un articulo acerca de la importancia del
sitio arqueologico y sus posibles aportaciones para la cultura mesoamericana con razones
para salvaguardar la zona. Esta publicacion, de 2007, fue impulsada por the Maya
Conservancy en conjunto con el INAH (Centro INAH Chiapas 2007).

2.3.5 Una propuesta para el desarrollo turistico de lzapa

Es tambien necesario considerar los posibles efectos del turismo en lzapa. En afios
recientes los flujos turisticos han aumentado notablemente que implica efectos de la
globalizacién a nivel econdmico y politico (Ritzer 2004), impulsando de este modo al turismo
como una oportunidad de desarrollo local (ver Capitulo I1l). Como ya hemos visto en
apartados anteriores, el capitalismo globalizado también estd implicito en el movimiento new
age y el consumo que practica de artefactos culturales indigenas, como también la
mercantilizacién de estas culturas®. Como afirman Machuca y Ramirez (1995: 74):

El turismo ha producido fuertes movimientos migratorios que suponen la creacién de nuevos
mercados, ingresos adicionales, desplazamiento de hébitos y costumbres y un cambio de
actitud de los pobladores que confian en el turismo como en un edén donde nunca faltara
trabajo y se asimilara lo mejor de la cultura cosmopolita.

Los propietarios han intentado integrarse a esta oportunidad de aumentar sus ingresos
mediante la venta de comida y souvenirs. En 2010 se form6 una cooperativa de varias

familias de la comunidad de Izapa quienes se organizaron para poder aprovechar del aumento

30 La version del INAH se toma en cuenta en Capitulo IV para equilibrar las versiones presentadas por los
distintos actores que forman parte de este estudio.

31 La mercantilizacién de la cultura maya se ve reflejada en la apropiacién del “calendario maya” que
hemos visto en este capitulo, asi como también en la expectativa de participar en ceremonias de fuego nuevo
que se abordan en Capitulo IV.



en los flujos turisticos. Sin embargo, este intento de la comunidad local se ha enfrentado con
problemas internos y externos y estuvo a punto de desaparecer en 2013%. Esta situacion
muestra la ilusion que se ha dado en relacion con el turismo y que, en el caso de Izapay el 21
de diciembre de 2012, ha causado mucha decepcién para los habitantes de la zona
arqueolégica®.

Sin embargo, el mayor aprovechamiento del turismo en Izapa se ha realizado por parte
de agencias de viajes de Tapachula, como por ejemplo “Crucero Tours” que tiene un acuerdo
con los barcos cruceros que pasan por Puerto Chiapas (que se abrio en 2006; Johnsson 2011)
para llevar a pasear a los pasajeros de éstos; el recorrido incluye una visita a Izapa®*
(Johnsson 2011).

Ademas, la organizacidn civil, the Maya Conservancy, (ubicada en Estados Unidos)
esta planeando la construccion de un museo in situ y un centro de visitantes para mejorar los
servicios a los turistas (The Maya Conservancy 2011). El gobierno municipal también ha
intentado mejorar los servicios para turistas mediante el proyecto de la “unidad de servicios
para la zona arqueoldgica de lzapa” que se conoce comunmente como el “Parque del
Chocolate”. Sin embargo, este proyecto (financiado por el gobierno nacional) nunca se
termind y ha quedado como obra abandonada™.

Es evidente entonces, que la mayoria de las actividades exitosas para el impulso del
turismo a la zona arqueoldgica de Izapa se realizan por parte de entidades de Tapachula,
como por ejemplo las agencias de viajes. Por eso, la propuesta de Johnsson (2011) para el
desarrollo de lzapa como destino de turismo cultural con el fin de organizar a la comunidad
local como beneficiarios del desarrollo del sitio es importante. Segun el autor, si se
implementa esta propuesta de desarrollo, los habitantes podran beneficiarse de los cambios
que se tendran que implementar para hacer lzapa mas amigable al turismo y con mejores
servicios. De este modo, sera posible ayudar a mejorar la situacion de los habitantes de la
zona arqueologica sin sustituir, por el momento, la produccion agricola en ésta. Tal vez
cuando el turismo aumente a un nivel suficiente se podran sustituir las actividades agricolas

con las actividades turisticas. Sin embargo, es importante tomar en cuenta que estos

32 Testimonio de Bernabé Benitez, presidente de la sociedad cooperativa “Ruinas de Izapa”, temporadas
de campo diciembre de 2012 y febrero de 2013. Se expone la situacion de esta cooperativa en mas detalle en
Capitulo IV.

33 Las expectativas locales para el 21 de diciembre de 2012 se abordan en Capitulos Il y IV.

34 Testimonio de Roberto Jiménez, propietario de “Crucero Tours” agencia de viajes en Tapachula, 13 de
agosto de 2013

35 Testimonio de Roberto Jiménez, propietario de “Crucero Tours” agencia de viajes en Tapachula, 13 de

agosto de 2013; véase también Capitulo IV por mayor informacidn acerca del “Parque del Chocolate”



propietarios tienen muchos desacuerdos entre ellos y también se sienten amenazados por el
INAH como instituto. Ellos perciben que el INAH esta en su contra y en contra del desarrollo
del sitio y de la comunidad®.

Por otro lado, es necesario tener en cuenta que la vision expuesta en torno al
desarrollo de turismo cultural también esta enraizada en los discursos en torno a la
modernidad, el progreso y el desarrollo. No se sabe, de verdad, hasta qué punto puede
beneficiar una comunidad local de los esfuerzos de desarrollo turistico. Ademas, se hizo
evidente durante las estancias en campo, que la propuesta de Johnsson (2011) no sigue los
intereses de los habitantes de la zona arqueoldgica y, como resultado, no se logra
implementar el proyecto.

Sobre la base de las consideraciones anteriores es probable que Izapa siga siendo en
primer lugar una zona rural con actividad agricola que al mismo tiempo se desarrolla como
destino turistico con las inversiones y actividades de entidades exteriores. Esta situacion
reafirma el sefialamiento de Machuca y Ramirez (1995:93) que la promocion del turismo
cultural estd teniendo efectos opuestos a la ostensible meta de conservar el patrimonio
cultural, ya que en muchas ocasiones la mercantilizacién de la cultura causa la destruccion

del patrimonio cultural.

36 Testimonio de Hugo Ortiz; 14 de agosto de 2013



CAPITULO Il
LOS DISCURSOS LOCALES EN TORNO A IZAPA

De los tres grupos que se identificaron para este estudio, dos son grupos locales: los
habitantes de la zona y los habitantes de Tuxtla Chico, la cabecera municipal. En este capitulo
se abarca la situacion de éstos: como viven y como es la zona arqueologica. Ademas, se dan a
conocer los discursos que transmiten en torno a Izapa y las representaciones sociales que se

manifiestan mediante estos discursos.

3.1. El municipio de Tuxtla Chico y la zona arqueoldgica de Izapa

La zona arqueologica de Izapa se ubica en el Soconusco, Chiapas, en el extremo sur
de México a 12 kilémetros de la ciudad de Tapachula y a un kilémetro del pueblo de Tuxtla
Chico dentro de cuyo municipio se ubica. Esta a casi dos kilémetros de la frontera con
Guatemala, delimitada por el rio Suchiate. EI municipio de Tuxtla Chico, de una extension
territorial de 857km2, se encuentra entre los paralelos 14°45'y 15°00' de latitud norte y en los
meridianos 92°08' y 92°16' de longitud oeste a una altitud de entre 0 y 500 msnm. El
municipio colinda al norte y al oeste con el municipio de Tapachula, al norte con el municipio
de Cacahoatéan, al norte y al este con la Republica de Guatemala y al sur con los municipios
de Metapa y Frontera Hidalgo. EI municipio de Tuxtla Chico cuenta con una poblacién total
de 34,101 habitantes (el pueblo cuenta con 6,600 habitantes; INEGI censo de 2010) y esta
ubicado en la cordillera centroamericana dentro de la llanura costera de Chiapas y al lado de
los volcanes Tacana y Tajumulco. La temperatura promedia oscila entre 24° y 30°C al afio y
la regidn tiene precipitaciones que varian entre 1,200 y 5,000 mm al afio. El clima en el
municipio de Tuxtla Chico es calido y hiumedo con abundantes lluvias en verano.

El municipio de Tuxtla Chico esta dividido en 25 secciones, que incluyen varias
aldeas, la Frontera Talisman, Manuel Lazos, Sur de Guillén y Guadalupe Victoria y algunos
ejidos como Silvano Gatica, Miguel Hidalgo y Vicente Guerrero. Izapa se encuentra en la
delimitacion municipal llamada Segunda Seccidn de Izapa. La carretera internacional entre
Tapachula y la frontera en Talisman cruza el sitio arqueoldgico, separando un grupo de
monumentos del resto del conjunto. La parte separada se denomina Grupo F y la entrada a
ésta se encuentra en la carretera misma, alrededor de dos cientos metros antes del km.12 de la
carretera y a unos 300 metros de la entrada hacia Tuxtla Chico. Hay un acceso hacia los otros
grupos de la zona arqueoldgica justo después del km.11 en la carretera.



La ciudad antigua de lzapa fue alineada al volcan Tacana hacia el noreste y fue
construida al lado oeste del rio Izapa (de lo cual el sitio toma su nombre). Como ya se ha
comentado, fue dado a conocer en 1935 y fue visitado de vez en cuando por arquedlogos
hasta 1961 cuando empez6 una investigacion detallada y profunda de los monumentos de
Izapa que termind en 1965. Esta investigacion fue financiada por la Fundacion Arqueoldgica
Nuevo Mundo (NWAF).

El clima extremadamente humedo, con una corta temporada seca entre diciembre y
febrero indica que la region es de selva tropical. Sin embargo ha sido completamente
deforestada y hay muchos monocultivos: café en las montafias altas y cacao en las partes
menos elevadas, en que se encuentra Izapa. Sin embargo, como ya se menciond en el capitulo
anterior, se han dado cambios regulares de cultivos en la parte del municipio en que se ubica
la zona arqueoldgica.

La fertilidad de la region posibilita una gran variedad de cultivos: mamey para la
exportacion, varias variedades de platano y, hace poco, se introdujo el rambutan a la region
para la produccion intensiva. Entre los propietarios de pequefias parcelas dentro de la zona
arqueoldgica hay algunos que siembran milpa, de cuya cosecha conservan lo que necesitan
para el autoconsumo. Sin embargo, esta practica se va disminuyendo y muchos agricultores
solo cultivan maiz en pequerias parcelas.

Actualmente, la zona arqueoldgica esta dividida en 180 predios y esta habitada por
alrededor de 90 familias, por la mayor parte emparentadas. Hay tres grupos de monumentos
que estan abiertos al publico y bajo el cuidado de familias custodias. Un miembro de cada
una de estas familias es el custodio oficial de su grupo de monumentos y es un empleado del
INAH. El Grupo F que se encuentra al lado norte de la carretera es el Unico grupo de lzapa
que ha sido reconstruido y es la parte de la zona arqueoldgica mas reconocida, ya que en
muchas ocasiones los visitantes no se enteran de los otros dos grupos debido a que tienen una
entrada distinta y estan a un kilébmetro de distancia.

El Grupo A se encuentra al suroeste de la zona y es posible acceder a los monumentos
mediante una calle rural que comunica a la comunidad de Izapa con la carretera cerca al
km.11. El Grupo A estd compuesto de cuatro monticulos no reconstruidos frente a los cuales
se encuentran varias estelas talladas. Cada estela estd protegida por un pequefio techo de
lamina y una cerca de alambre que apenas se levantaron en 2008. El Grupo B se encuentra al
sureste del conjunto de monumentos y esta a unos 20m del rio Izapa. Incluye una gran plaza
civico-religiosa con un monticulo de gran tamario al noreste y con varias piedras labradas en

el centro de la plaza. Todos los monumentos pequefios se encuentran protegidos por techos de



lamina. Ademas, el area de la plaza estd cubierta de pasto y hay arboles que crecen por
encima del monticulo grande. A veces se puede escuchar el ruido del rio si hay poco viento.
Al extremo sur del poligonal (la demarcacion de toda la zona arqueoldgica por el
INAH) se encuentra otra calle rural que comunica hacia la carretera de Frontera Hidalgo al
oeste. Esta calle permite el acceso a los demas habitantes que viven al extremo sur de la zona

arqueoldgica de Izapa.

3.2. Los habitantes de la zona arqueoldgica

Hay habitantes que viven al lado de la carretera internacional y otros dentro de la zona
demarcada por el INAH como “el poligonal de lzapa”. Hay muchas divisiones entre las
familias, pero la mas destacada de éstas tiene que ver con las calles. El primer grupo, a
grandes rasgos, incluye a las personas que viven al lado de la calle de acceso a los Grupos Ay
B (entrando por el km.11 de la carretera internacional) y el otro grupo abarca los habitantes
de la parte sur de la zona arqueoldgica que viven a lo largo de la calle rural que entra desde la
carretera a Ciudad Hidalgo, cerca al km.10 de la carretera internacional Tapachula-Talismén.
Las familias que viven al lado de la carretera internacional son aun mas distanciadas, casi no
conviven con los demas habitantes de Izapa. Ademas, hay muchos restaurantes y otros
negocios que se entremezclan con las casas habitadas a lo largo de la carretera.

En la mayoria de los casos, los terrenos fueron conseguidos en los pasados cincuenta
afios. Durante la temporada de excavaciones arqueoldgicas por la NWAF toda la zona
arqueoldgica estaba dividida entre 25 duefios. Por eso, muchos de los duefios son originarios
de otras partes del municipio de Tuxtla Chico y compraron sus predios a partir de la década
de los 70. Ademas, debido al sistema de fragmentacién por herencia la cantidad de duefios de
parcelas mas pequefias se ha ido aumentando.

La primera calle, que da acceso desde la carretera internacional a los Grupos Ay B de
la zona arqueoldgica fue empedrada recientemente y tiene alrededor de 1km de longitud.
Partiendo de la carretera, la calle sigue una orientacion hacia el este, después de unos 400m,
da la vuelta hacia el sur por unos 500m y luego da la vuelta otra vez hacia el este por otros
100m, terminando en la entrada al Grupo B. En la esquina en donde la calle da la vuelta hacia
el este, hay un callejon de tierra que sigue en direccion hacia el sur y que da acceso al Grupo
A. Esta calle empedrada da acceso a 32 casas; seis de las cuales no estan habitadas
actualmente ya que los duefios viven en otro lado (ver Figura 8). Tres de las casas al lado de

esta calle estdn abandonadas y llevan varios afios en este estado.



Las casas son construidas de ladrillo y tienen piso firme, son rectangulares con techo
de ldmina. La mayoria estan pintadas de colores luminosos y suelen tener dos cuartos, una
cocina y un &rea de convivencia. En el patio atrds de la casa hay un &rea de lavado y los
bafos. Esta parte del municipio de Tuxtla Chico no cuenta con agua corriente y por eso cada
casa (0 conjunto de casas perteneciendo al mismo grupo familiar) tiene un pozo, pero las
restricciones impuestas por el INAH para la proteccion de los monumentos prehispanicos (a
partir de 2002) incluyen la prohibicién de hacer nuevos pozos.

En varios casos, hay conjuntos de casas que pertenecen a diferentes miembros de la
misma familia, ya que la propiedad de los padres fue dividida entre los hijos cuando la
heredaron. Esto aplica en el caso de las cuatro casas alrededor del Monticulo 12 (tres de éstas
estan entre el Monticulo 12 y el 8), las seis casas en el Monticulo 9 y las cuatro casas
alrededor del Grupo A (Monticulos 55-57 y la casa encima del Monticulo 45). También son
de una familia extendida los habitantes del Grupo B de tres casas habitadas y la casa
abandonada al lado oeste (ver Figura 8).

Otro punto de importancia es la consideracion que la tenencia de las tierras, en la
mayoria de estos predios, no estd actualizada. Muchos de los documentos datan de las
décadas 1930 y 1940 y no han sido actualizados por las subdivisiones que han ocurrido desde
entonces, sobre todo en el caso que cada hijo heredd una parte de las tierras del padre®.

Paseando por esta calle es notable la extension del cultivo de cacao. Hay matas de
cacao por todas partes y la sombra de los cacaotales es agradable. En cambio, la calle misma
estd expuesta al calor fuerte del sol y el aire himedo. De hecho, los habitantes de la zona no
utilizan esta calle si van caminando, sino utilizan senderos entrecruzados bajo los cacaotales
para llegar de una parte de la zona arqueoldgica a otra, o para llegar a la carretera
internacional donde pasa el transporte publico.

Desde lejos se ve bonito, pero entrando al cacaotal se observe de inmediato que esta
enfermo. Las mazorcas de cacao son secas, arrugadas y negras. Ademas, el estilo de
plantacion, con las matas de cacao a distancias iguales trae un aspecto abrumador que llama
la atencion por ser tan claramente un resultado de la actividad humana. De vez en cuando se
pueden escuchar aves cantando y en ocasiones toda la zona arqueoldgica se llena del susurro
de las chicharras. También se puede escuchar a algunos trabajadores construyendo un nuevo
edificio cerca de la carretera que sera un centro de visitantes para los viajeros en crucero y el

sonido de la tala de las matas de. Por eso hay algunas partes de Izapa que estan abiertos y

37 Testimonio de Hugo Ortiz, arquedlogo del INAH encargado de la zona arqueoldgica de Izapa, 14 de
agosto de 2013.



asoleados, pero en pocos afios se cubrirdn de nuevo con la sombra de los arbustos de
rambutan (ver Figura 12). La monotonia del cacaotal también se interrumpe por el cultivo de
bananos y, por supuesto, por las casas que estan agrupadas al lado de la calle empedrada.
Ademas, algunas familias, como las del Monticulo 9, cuelgan su ropa en los protectores para
las estelas.

La segunda calle que da acceso a la parte sur de la zona arqueoldgica de lzapa es una
calle rural de tierra y empieza desde la carretera hacia Ciudad Hidalgo, donde se desvia de la
carretera internacional Tapachula-Talisman en el km.10. Dos pequefias entradas para coches
permiten el acceso a esta calle desde los Grupos A 'y B respectivamente. La calle da acceso a
27 casas dentro de la zona demarcada por el INAH. En este caso también se encuentran
varias familias nucleares emparentadas viviendo cerca la una a la otra. Estas familias
extendidas incluyen las que habitan las casas encima de los Monticulos 71 y 75; y las casas
entre los Monticulos 72 y 62 (ver Figura 8).

Hay varios predios dentro de la zona arqueoldgica que no tienen ninguna construccion
y estan dedicados a un cultivo, normalmente cacao (pero también incluyen cultivos de
bananos y de rambutan, asi como de maiz). El cultivo del cacao es la actividad agricola
principal de Izapa, una gran extension del area esta cubierta de matas de cacao que rodean las
casas de los habitantes de la zona. Como se ve en la Figura 9, en algunas partes Izapa se
vuelve un verdadero bosque de cacao. Sin embargo, este aspecto se estd cambiando
actualmente por el reemplazo del cacao plagado con rambutéan.

Los hombres que viven dentro de la zona arqueoldgica suelen trabajar fuera de ella,
normalmente en Tapachula o Tuxtla Chico. Solo dos familias se dedican a la agricultura para
el autoconsumo utilizando el sistema de milpa. La primera se encuentra habitando encima del
Monticulo 12 (la casa se construyé en la cima de una construccion prehispanica) y la otra en
la pendiente del Monticulo 25 justo al lado del Grupo B (ambas casas tienen acceso hacia la
carretera internacional por medio de la calle empedrada). En muchas ocasiones las mujeres
también tienen trabajo en Tuxtla Chico, Cacahoatan o en Tapachula. Muy pocas se dedican a
su hogar de tiempo completo.

Al lado de la carretera internacional entre Tapachula y Talisman se encuentran 28
casas dentro de la demarcada zona arqueoldgica. En muchos casos estos edificios son el sitio
de negocio de la familia. Hay restaurantes, una cria de gallos de pelea, un puesto de venta de
carros® usados y una bodega para el comercio de frutas entre otros. Al lado del rio las

38 En la regidn no se habla de “coches”, sino de “carros”.



propiedades estdn mas grandes y no hay muchas casas porque no hay acceso a ellas. Por lo
general se cultiva maiz, pero también hay un propietario que todavia dedica su terreno a la
ganaderia (ver Figura 12).

3.2.1 Las familias de los custodios*®

El Grupo F estd custodiado por la familia Fernandez, el Grupo A por la familia
Alvarez y el Grupo B por la familia Benitez. La familia Fernandez no es extensa y no tiene
vinculos de parentesco con las otras familias dentro de la zona arqueolégica. El hijo mayor,
Fernando, heredo6 el puesto de custodio de su padre, Federico. Don Federico heredo el terreno
junto con el puesto de custodio de su abuelo paterno. La hija de Don Federico, Florinda, vive
en Tuxtla Chico, es madre soltera y trabaja actualmente en la Secretaria de Comunicacion
Social del pueblo. Fernando vive en una casa al lado sureste del Grupo F con su esposa y un
hijo. A la entrada de la casa hay un portico cubierto de ldmina de color rojo y encerrado por
una reja de bambd. Al lado este de la casa hay un pequefio jardin que se ubica en la pendiente
de un monumento prehispanico (Monticulo 129). Hay que sefialar que s6lo una parte de este
monticulo ha sido reconstruido debido a la ubicacion del jardin de la familia Fernandez. Atras
del monticulo (al lado sureste) se encuentra otra casa que pertenece a Don Federico. La casa
esta pintada de color blanco y tiene un techo de lamina de color rojo.

Don Federico esta contento que en los meses previos a diciembre de 2012 se dio un
aumento notable en la cantidad de visitantes al sitio y comenta que no esta de acuerdo con los
impedimentos que pone el INAH a las actividades que se quieren organizar para impulsar el
turismo. Es de la opinion que el INAH estd impidiendo el turismo a lzapa y deberian estar
mas flexibles para permitir el aumento de visitantes que impulsara la economia local. Dice
que hay problemas para encontrar trabajo en la region, aun para personas con estudios
universitarios, y piensa que con un aumento en visitantes a la zona arqueologica habra
necesidad para otro custodio de tiempo completo que quedara bien para su familia, ya que
quiere que su hija Florinda obtenga el trabajo aunque segun el INAH no hay maés plazas.

La familia Alvarez esta mas extendida que la familia Fernandez. Sin embargo, todos
los miembros de la familia viven dentro de la zona arqueoldgica. Alfredo, el hijo mayor, es el
actual custodio del Grupo A y vive en su propia casa al lado oeste de este grupo de
monumentos. La casa se encuentra en un rincon plano entre los Monticulos 56 y 55, dos de

los monumentos prehispanicos no reconstruidos que rodean al Grupo A.

39 Todos los nombres dados en este trabajo son ficticios.



Don Antonio ha fallecido, pero su esposa Dofia Gloria sigue viviendo en la casa que
construyeron ellos, junto con dos de sus hijas solteras y su hijo divorciado (él trabaja en una
empresa comercial en Tapachula y tiene dos hijos). Ana, una de las hijas solteras de Dofia
Gloria, es artesana y se ha inspirado en las imagenes Unicas de las estelas de Izapa para una
gran parte de su trabajo. Pinta escenas de las estelas en jicara y tiene reproducciones de la
Estela 5 “El Arbol de la Vida” de madera y de yeso. También hace colgantes tallados con
“glifos mayas” (del tzolk'in; ver Figura 10).

La casa ha sido construida encima del Monticulo 45 y se encuentra al lado norte del
Grupo A al lado del callejon que lleva a la calle que da acceso a la carretera. Tiene un portico
con columnas de metal y un techo de lamina. Al lado norte de la casa se encuentra una
construccién de madera vieja que parece ser una bodega.

Dofa Gloria tiene casi 60 afios y nacié en la Primera Seccion de Izapa, al otro lado del
rio. Sus padres no tenian terrenos y eran “trabajadores” (su palabra). Ella cuenta que sus
padres trabajaron “milpa”, cacao y también a veces en las fincas cafetaleras en las zonas mas
altas de la region. Dice que no sabia nada de las ruinas de lzapa hasta que los arquedlogos
vinieron en la década de 1960. Su esposo consiguio el terreno dentro de la zona arqueoldgica
hace alrededor de 50 afios (+ 1960).

En una casa aparte, al lado este del Grupo A vive Don Urbino, el hermano del
fallecido Antonio Alvarez con su familia. La casa se encuentra en la esquina entre los
Monticulos 56 y 57 que rodean el Grupo A, al lado opuesto de la casa del custodio, Alfredo.
Cada hijo de Don Urbino tiene su propia casa en el mismo terreno. Hay tres al lado de la casa
de Don Urbino, estan distribuidos al lado noroeste del Monticulo 60 y hay dos mas al lado
este de éste.

El hermano de Alfredo (el custodio del grupo A), Andrés, vive con su familia en una
casita recién construida al lado del Monticulo 9 en el Grupo C a unos 500m del Grupo Ay al
lado de la calle que da acceso hacia la carretera. La casita sélo tiene un cuarto y una pequefia
cocina. Esta pintada de color rosa. Durante mi estancia en la zona arqueoldgica en enero de
2013 Andrés estaba construyendo una segunda habitacion al lado sur de la casita. La
propiedad fue la herencia que le dejé su padre, una pequefia parcela que tenia Don Antonio
para aumentar su cultivo de cacao. Actualmente, Andrés esta desempleado pero logra algunos
ingresos a partir de un cultivo de platano que tiene en su terreno y como transportista
independiente (con su “mototriciclo” lleva a gente desde la carretera hasta sus). Su esposa,
originaria de San Cristobal de Las Casas, estaba cursando estudios en antropologia antes de

casarse y maneja una pequefa tienda de abarrotes actualmente, pero dice que no es comun



que la gente compre de ella ya que prefieren ir a Tuxtla Chico o a Tapachula para hacer sus
compras. Por vender sélo para “emergencias” su seleccion es poco diversa.

La familia Benitez se ha extendido, ya que han sido duefios del terreno por varias
generaciones. El padre de Don Bernardo tenia una gran extension de tierra dentro de la zona
arqueoldgica, incluyendo el Grupo B. Los terrenos fueron divididos para que todos los hijos
tuvieran su parcela de herencia. Don Bernardo se qued6 con los terrenos del Grupo B y con el
puesto de custodio del grupo, el cual pasé a su hijo Bernardo, el actual custodio. Tres de las
hermanas de Don Bernardo vivian con sus familias alrededor de la plaza del Grupo B, pero
fallecieron y sus hijos migraron a Baja California en busqueda de trabajo, donde se han
quedado hasta el momento.

Su hijo Bernardo vive todavia con sus padres aunque esta casado y tiene dos hijos
pequefios. La casa de todos ellos se encuentra al lado oeste del Monticulo 30a. Atras de la
casa, al lado norte de ésta se encuentra un area cubierta de lamina donde se ubica el area de
lavado y el bafio. Dofia Claudia tiene sus gallinas que andan libre en el patio.

El hijo primogeénito de Don Bernardo, Bernabé, vive con su familia nuclear en la casa
directamente al lado de la casa original (aunque a partir de 2014 se mudaron a Tuxtla Chico).
Esta segunda casa se encuentra directamente al lado de la entrada al Grupo B desde la calle
empedrada que comunica hacia la carretera internacional. La casa de Bernabé tiene un pértico
que es el area de convivencia de la familia. Hay dos mesas grandes y la television también se
encuentra en esta area semi-abierta. La puerta de la casa lleva directamente a la cocina. Hay
dos habitaciones una al lado de la otra y atras de la pequefia cocina. Un pequefio pasillo
comunica la cocina con el area de lavado y los bafios que estan atras de la casa. La esposa de
Bernabé también tiene gallinas que andan sueltas en el patio (o sea, por los monticulos del
Grupo B). Bernabé fue entrenado como oficial de la aduana, pero no practica su profesién. Es
taxista en Tuxtla Chico y también se esta preparando como guia turistica para la zona
arqueoldgica. Su esposa es originaria de Tapachula y es costurera, aunque en este momento
se dedica mas a su hogar que a su profesion. Tienen dos hijos adolescentes.

Su hermana Betina vive con su familia nuclear en una casa al lado sureste del grupo
B, cerca al rio. La casa también estd hecha de ladrillo, pero todavia tiene partes que estan
hechos de madera ya que la construccion de la casa es un trabajo en progreso continuo.
Belén, otra hija de Don Bernardo, se casé con Agustin Cruz y vive en una casa entre los
Monticulos 12 y 8 cerca a la entrada de la calle empedrada. El hijo menor de Don Bernardo,
Benedicto, vive con su familia en Tapachula y viene de visita de vez en cuando con sus dos

hijos.



Don Bernardo tiene mas que 70 afios, nunca fue a la escuela porque trabajé para su
padre en el terreno; cuidaba al ganado y luego cuando estaba mas grande ayudd con los
cultivos. Entre 1961 y 1964 trabajé como mano de obra para los arquedlogos de la NWAF.

Su hijo Bernardo, el actual custodio del Grupo B, comenta que en la actualidad tiene
la necesidad de aumentar su personal porque el mantenimiento de la plaza requiere bastante
trabajo ya que la zona se ve afectada por un aumento notable de visitantes y ya no puede
hacer todo el trabajo solo*. Necesita trabajadores que ayudan con el mantenimiento del sitio
(cortar pasto, quitar el monte que crece por el Monticulo 30 etc.) y también piensa que sera
buena idea contratar un segundo custodio para que el sitio pueda estar abierto toda la semana.
Actualmente la zona arqueoldgica esta cerrada los dias lunes y martes para que los custodios
descansen, pero afecta a muchos visitantes que no pueden acceder a la zona durante estos dias
y no lo saben con anterioridad. Bernardo dice que se han dado ocasiones cuando visitantes se
decepcionan porque no pueden entrar porque es el dia libre del custodio. Sin embargo, siente
que lo méas importante es obtener nueva maquinaria y comenta que hasta el momento el
INAH siempre ha apoyado sus solicitudes de maquinaria.

También observa que hay envidias en la comunidad, ya que él y los otros custodios
tienen un sueldo fijo y pueden acceder a servicios sociales. Sus vecinos, en cambio, no tienen
oportunidades parecidas que a veces causa malos sentimientos y malentendidos entre ellos.
Sin embargo, Bernardo dice que €l intenta mantener buenas relaciones porque es su
comunidad y son personas que ha conocido durante toda su vida. Por eso, quiere mantener
buenas relaciones y apoyar a sus vecinos cuando puede.

Acerca de los visitantes al Grupo B observa que se ha aumentado la cantidad de
visitantes, sin embargo, esta consciente que muchos visitantes sélo van al Grupo F y no se
enteran de la existencia de los Grupos A y B. Sin embargo, piensa que se ha dado mas
difusion acerca de lzapa y por eso esta aumentando la cantidad de visitantes. Por
consiguiente, tiene la oportunidad para vender refrescos y eso aumenta sus propios ingresos.
Ademas, considera que el 21 de diciembre de 2012 se dio la mayor difusion acerca de Izapa
que le parece muy bien. Sin embargo, estaba un poco desilusionado porque esperaba que
viniera mas gente a conocer Izapa. Dice que “no hubo mucha gente. No sé qué paso con la
autoridad o con los medios de comunicacion, como lo informaron y qué vinieron a ver aca y
qué es lo que habia en el medio de comunicacién, porque en Internet era otra cosa...” (13*).

La decepcion de Bernardo sobre el 21 de diciembre es el resultado de la falta de

40 Testimonio de Bernardo Benitez, estancia de campo agosto de 2013.
41 Ver linea 13 de entrevista con Bermanbé Benitez en Anexo 1.



desarrollo de la zona para el turismo. Opina que Izapa tiene mucho potencial. En primer lugar
piensa que sera mejor que el INAH compre el terreno y luego inicie la restauracion de los
monticulos en los Grupos Ay B. En segundo lugar faltan bafios para el Grupo B, ya que los
Grupos Ay F tienen este servicio y también menciona la falta de transporte entre los Grupos
F, Ay B que afecta a los visitantes que tienen que caminar el kilometro de distancia entre el
Grupo F y los otros dos grupos®. Por Gltimo, lamenta la falta de apoyo que recibe la
comunidad que habita lzapa por parte del municipio, ya que luego afecta a los visitantes
también. Siente que la comunidad se queda marginada por el gobierno municipal:

hablan mucho... yo sé que hablan mucho, pero aqui, como te comento que aqui también hay
autoridad. Municipio debe de llevar un acuerdo con INAH y trabajar juntos, para que no
estén en contra, pues, y criticarlo. Deben de ser unidos para que nos dan un apoyo. Tiene que
trabajar INAH con municipio para que pueden servir a la comunidad y proveer trabajo. Eso
es lo que no pasa, no pasa y nunca ha pasado. Al menos en los ocho afios que yo he estado
aqui no ha pasado. Lo ven como un obstaculo [el municipio ve al INAH como un obstaculo].
Municipio sigue trabajo en contra. (18)
Ademas, afirma que Izapa es importante:

Pues, Izapa, pues yo creo que la cultura, por lo importante que dejaron nuestros antepasados.
Yo me imagino... bueno, mas bien me pregunto, ¢cémo era antes? No sabemos como era
antes. Se ve algo por television, por pelicula, pero yo creo que [lzapa] no es igual [...] No sé
pues, no tengo ni idea. Pues ahi esta la pregunta. Por ejemplo, ellos que acaban de hacer las
estelas en las piedras, labrarlas, tallarlas... {Qué es lo que pasaba? ;Una semana, un mes, un
afio? Yo creo que alli lo registraban, lo contaban, porque antes realmente creo que no habia ni
lapiz. Habia un montdn de piedra. (21-22)

3.2.2 Algunas de las otras familias quienes viven entre la carretera y los Grupos Ay B

Eduardo Marin tiene 65 afios y vive junto con su familia en un terreno al lado de la
carretera internacional. Su terreno se extendia hasta la calle empedrada que da acceso hacia
los Grupos A y B de la zona arqueoldgica, pero ha vendido varios predios que dan
directamente a la calle empedrada. Sus padres compraron el terreno cuando tenia diez afios.
Don Eduardo es trabajador para un empresario en Tapachula. El y su esposa tienen cinco
hijos, tres casados y todos viviendo en la misma propiedad.

La casa principal de Don Eduardo esti hecha de ladrillo y ha sido repellada. Tiene
piso firme y el techo estd hecho de lamina color rojo. Las paredes estan pintadas de blanco.
Esta casa se puede ver desde la carretera, tiene dos habitaciones y un gran area de
convivencia. Atras de la casa (al lado este), se encuentra otro edificio pequefio de madera
vieja que es el area de lavado y los bafios. Alrededor de este edificio empieza el cultivo de
cacao de Don Eduardo. Al lado sur de la casa principal se encuentran dos pequefias chozas de

bambu que son las habitaciones de dos de sus hijos casados.

42 Esta caminata implica el peligro de varios cientos de metros en la orilla de la carretera internacional.



Don Eduardo comenta que cuando vinieron “los arquetdlogos” (referencia al estudio
realizado por la NWAF) “se llevaron muchas cosas”. “Sacaron muchos collares de oro y se
los llevaron”. Dice que le interesaba lo que hacian y fue a ver cuando estaban trabajando,
pero nunca se enterd de mucho. Sabe que lzapa es un centro ceremonial y se pregunta “;Qué
valor tendran las bonitas piedras?” No ha tenido la oportunidad de conocer mas acerca de la
zona arqueoldgica y dice que esto lo entristece. Sin embargo, muestra orgullosamente una
playera del “calendario maya” (calendario haab) que compro en el Grupo A. Aunque no sabe
el significado del calendario, ni de la posibilidad de que haya sido desarrollado en Izapa, para
Don Eduardo el “calendario maya” es significativo de los pueblos mayas y a partir de esto
tiene fuertes vinculos con lIzapa. En su opinion, Izapa fue una ciudad maya y ya que vive en
Izapa es importante para él tener la playera que demuestra su orgullo por este patrimonio.

Mauricio Cruz vive en una casa encima del Monticulo 12, al lado de la calle
empedrada. Tiene 53 afos, esta casado y tiene 5 hijos. Su hija vive en Estados Unidos y uno
de sus hijos vive en Tuxtla Gutiérrez. Los demas hijos viven en su propia casa y trabajan en
Tapachula. Don Mauricio es agricultor: “tengo un poquito de todo para que coma mi familia”.
Su esposa cuida el hogar y anteriormente hacia chocolate, pero ha sido afectada por la plaga
del cacao. El construyo la pequefia casa rectangular de dos habitaciones en que vive con su
familia. La casa estd pintada de blanco y morado oscuro. Alrededor de la casa, en la
inclinacion de la pendiente del monticulo, tiene su jardin.

Sus hermanos viven cada uno en su propia casa que construyeron entre los Monticulos
12 y 8. Don Mauricio nacio junto con sus hermanos en la casa de sus padres que habian
heredado del lado paterno. Esta casa, que esta pintada de color azul celeste, se encuentra
actualmente deshabitada y se ubica atras de las demas casas, al lado sur del Monticulo 12. La
casa de su hermano, Agustin, esta al lado de la calle empedrada entre los Monticulos 12 y 8.
Agustin esta casado con Belén Benitez y tienen un hijo. La casa es de ladrillo y no ha sido
repellada. Tiene un techo de lamina y parece ser una construccion mas reciente que la casa de
Don Mauricio. La hermana de los sefiores Cruz, Maria, vive en la casa “al fondo”,
directamente atras de la casa de Agustin. La casa de color azul esta cerca al cultivo de cacao
que cubre el resto del terreno que les pertenece. Maria es la secretaria de un grupo que se
formo para la comunidad cuando se empezo0 el trabajo para mejorar y empedrar la calle ya
que habia varias irregularidades debido a que la construccién fue arreglada desde afuera y la
comunidad no fue notificada ni informada acerca del proyecto de construccion. Uno de los
problemas mas graves era la falta de planificacion de rampas para las entradas a las

propiedades ya que la calle tenia que ser construida muy alta para no dafiar a los monumentos



prehispanicos abajo, por lo tanto, en algunas partes tiene hasta medio metro de altura.

Don Mauricio considera que las restricciones que impone el INAH complican la
situacién, porque en su caso especifico tiene un hijo con su pareja quienes quieren construir
una habitacién separada. Sin embargo, él sabe que no es posible ya que su casa esta
construida encima de un monticulo y que hay una prohibicion de construcciones dentro de la
zona arqueoldgica. Indica que esta consciente que existen restricciones y prohibiciones, pero
afiade que no sabe exactamente qué puede o no hacer, ni a quién dirigirse. No tiene confianza
en sus vecinos, sobre todo en los custodios, ya que en su opinion existen irregularidades en el
manejo de la zona arqueoldgica. Sin embargo, dice que no quiere “causar problemas”, asi que
no quiere expresar sus dudas abiertamente.

Carlos Lopez vive con su familia al lado del Grupo B. La choza en que vive estd
hecha de madera y se encuentra en la primera escalinata de un monumento prehispanico. No
tiene piso firme, el piso es el monticulo mismo. Atrds de la choza la construccion
prehispanica se inclina precipitadamente por 5m. En este monticulo, atras de la choza, es el
lugar en que Don Carlos cultiva su milpa. La choza tiene una pequefia habitacion y el resto
del &rea cubierta es para convivir y el lugar en donde los miembros de la familia tienen sus
hamacas. Al fondo de la choza, al aire libre, hay un fogon grande de madera y justo detras de
esta area de cocina sube la pendiente del monticulo.

Don Carlos tiene 67 afios y tiene 40 afios viviendo en Izapa. Nacié a 2km de distancia
y cuando se casé se compro el terreno. No tiene educacion formal y sus hijos no terminaron
la escuela, excepto una hija que terminé la secundaria. Todos sus hijos estan casados, pero
solo una hija sigue viviendo con él. Otras tres hijas viven cerca, una en Caoha, otra en
Tapachula y la tercera en “El Manguito” del municipio. Su hijo y otras dos hijas viven en el
Estado de México.

Don Carlos es campesino (asi se autoidentifica) y ha trabajado a veces como albaiiil
en Tapachula cuando hubo necesidad para aumentar sus ingresos. Tiene su milpa atras de su
casa en el Monticulo 25. Dice que ultimamente las cosechas de frutas han sido malas; el
aguacate y el mamey no dan frutos como antes y el cacao esta completamente afectado por la
plaga. Comenta que “antes” cada mata de cacao daba 30 a 40 mazorcas al afio, pero ahora si
uno tiene suerte se encuentran una o dos mazorcas. Dice lamentando: “ya ni hay para comer.”
Para aumentar los ingresos su esposa vende tamales y €l a veces trabaja cuando alguien
necesita mano de obra. Tiene gallinas que dan huevos y tiene “guajolotes”. Anteriormente

tenia puercos, pero “apestaban” y los vendio.



La familia también tiene ayuda financiera gubernamental, Don Carlos recibe un apoyo
economico por ser de la tercera edad y, ademas, para sus nietos (nifios de la hija que vive
todavia con él). Dice que el apoyo ha sido un gran alivio, ya que son muy pobres y sus hijos
no lo apoyan.

El hijo, que vive en el Estado de México, ha construido una casa y Don Carlos cuida
el terreno, cortando madera y sembrando rambutan para remplazar el cacao. También cultiva
un poco de café, frijol y una planta de naranja de la que se siente orgulloso. Dice que su hijo
no tiene interés en regresar a vivir en lzapa, pero que uno de sus nietos si quiere regresar, asi
que se construyd la casa para él.

Don Carlos comenta que sus padres hablaron mam, pero nunca le ensefiaron la lengua
y €l siente que a esto se debe su pobreza, sobre todo porque significa que no sabe nada de las
tradiciones. Le pesa que no sabe como comunicarse con la naturaleza, como lo hacian sus
padres. Opina que el sistema en México que erradico las tradiciones mayas fue mala para
ellos. Sin embargo, esta feliz que se han mantenido las tradiciones en Guatemala y cree que
es importante que se sigan practicando. Lo que sabe de Izapa es que fue una ciudad Maya.

Dofia Ximena es una sefiora de 60 afios quien vive sola en una casa recién construida
al lado de la calle rural que da acceso a la parte meridional de la zona arqueologica. Su predio
queda entre los dos acesos privados que comunican al lado sur de los Grupos Ay B. Es
originaria de Ciudad Hidalgo y sus hijas compraron el terreno en la zona arqueoldgica hace
seis afios para que ella y su esposo (ahora fallecido) pudieran vivir alli, mas cerca de las hijas
que radican en Tapachula.

En lo que se refiere a sus conocimientos acerca de la zona arqueoldgica dice:

Si. Ya conociamos, nada mas venia uno, o sea en plan de paseo. Mas que nada en la de la
carretera. Por aca, hasta que ya fuimos aqui acoplandonos no nos enteramos de las otras dos
[Grupos de la zona]. Pues asi a gran razgo, no [sé€] mucho que digamos, que no hay un
acuerdo. [...] Vamos a suponer ahora... yo me di cuenta de que iban haber (este) movimiento
en ese tiempo que vino gente. No me acuerdo lo que va haber, como mis hijas vinieron [...]
hasta alld en la carretera. Yo aqui me ocupé haciendoles comida y claro ellas trajeron la
mayor parte hecha, pero yo en cualquier caso yo me ocupo y ya entonces [...] como ocho de
la mafiana fue apareciendo yo, pero ya habia terminado y vi poca gente. [...] Termino todo lo
que habia. Ya no alcancé ver, [...] a mi me comentaron, “no pues muy poquito hubo. El rito
que hacen alli nada més.” Si, eso fue todo, lo que yo, pues, me enteré en estos dias, hasta alli.
(12-17)
También comenta que a veces llegan grupos escolares a la zona arqueoldgica para

visitar lzapa y que esto es importante para ella, el hecho de que los nifios y jovenes estan
aprendiendo acerca de la zona de su region. Comentaba que cuando ella era joven, esta

informacién no se transmitia.



3.2.3 Otras familias con lazos en la zona arqueoldgica

La familia Benitez esta emparentada por el lado materno con la familia Ramos.
Rubén Ramos y sus hijos viven al lado de la carretera, frente a la entrada de la calle
empedrada que da acceso hacia la zona arqueoldgica. Su hermano Antonio vive cerca del
km.10 (casi a 1 kilometro de distancia). Cerca de este ultimo también vive Gloria, la
hermana menor de ambos. Otro miembro de la familia Ramos (un primo) vive en una casa
encima del Monticulo 8, dentro de la zona arqueoldgica. Esta casa es mas grande que la de
sus vecinos y esta pintada de color rosa. Frente a la casa se encuentra un area cubierta de
lamina que parece ser el lugar de estacionamiento del duefio.

Doria Celia, la esposa de Rubén Ramos, es la prima de Dofia Claudia, esposa de Don
Bernardo Benitez del Grupo B. Celia tiene 65 afios y se vino a vivir en la Segunda Seccion de
Izapa cuando se cas6 con Don Rubén. Crecio en el rancho de sus padres, quienes eran
descendientes directos de espafioles. Asistid tres afios a la primaria, pero luego ayudo a su
madre en la casa. Es ama de casa.

Don Rubén se compré su terreno, en el limite con la demarcada zona arqueoldgica,
cuando se casO hace 42 afios. Su padre compraba y revendia ganado y también cultivaba
maiz. Don Rubén trabajo para su padre desde pequefio y no fue a la escuela. En la década de
1960 trabajo para los arquedlogos y parece haber tenido una gran amistad con Thomas Lee. A
finales de la década de 1960 logré6 comprarse otro terreno dentro de la zona arqueolégica
cerca al rio lzapa. El terreno era de la familia Benitez y Don Rubén sembro cacao y platano.
Empezd a trabajar como comerciante de frutas y a principios de la década de 1970 fue uno de
los socios fundadores de una cooperativa de empacadores de frutas. Hace unos afios se retiro
de la cooperativa, pero pasé su posicion a uno de sus hijos que sigue siendo socio de ésta. Los
otros hijos trabajan en la bodega de platanos que tiene la familia frente a la casa original
(todos los hijos han construido sus casas alrededor de la de su padre). Todas las casas estan
hechas de ladrillo, tienen techo de ldmina y piso firme. Cada una tiene su propia cocina atras
de la casa. Las cocinas tienen paredes de madera y estan techadas con lamina. Dofia Celia
tiene un fogon fijo, hecho de ladrillo en un rincon de su cocina semi-abierta. Una gran mesa
de madera se encuentra en medio del area y es aqui, alrededor de la mesa, en que toda la
familia se reune todos los dias para tomar café entre las 7 y 8 de la mafiana y también en la
tarde, a partir de las 6. Los hijos cosechan las diferentes variedades de bananos que cultivan
en el terreno dentro de la zona arqueoldgica y los empacan para que puedan ser transportados
a San Cristobal de Las Casas y a Tuxtla Gutiérrez. Don Rubén todavia supervisa el trabajo de

sus hijos, aunque ya no trabaja.



Uno de los hijos de Rubén ha empezado un proyecto artistico en su tiempo libre en
que reconstruye la cerdmica a partir de fragmentos que ha encontrado en los terrenos
agricolas. Ha hecho tres reconstrucciones pintadas de como se hubieran visto las cerdmicas
izapefias y espera que lograra vender sus obras. En relacion con este fin, ha enmarcado dos de
sus obras finales (ver Figura 11).

Roberto Jiménez es duefio de una agencia de viajes en Tapachula y tiene un acuerdo
con los barcos de cruceros que atracan en Puerto Chiapas para que pueda tomar a los
visitantes de los barcos en excursiones de un dia. Recientemente Roberto ha comprado un
terreno dentro de la zona arqueologica y durante 2013 estaba realizando construcciones en el
terreno para poder ofrecer un mejor servicio para los visitantes. Su terreno ahora cuenta con
una cocina para preparar comida mexicana para los visitantes extranjeros, asi como también
bafios de alta calidad y un spa.

En cuanto a estas construcciones Roberto comenta que recibio cartas del INAH:

[...] pero yo hice caso omiso, de la vista gorda digamos. A ver, hasta donde llegariamos. Si
mandaron carta, lo vi, lo dejé ahi. Luego mandaron otra, lo vi y lo dejé ahi. Que yo
demuestre qué planos, estudios, 0 sea, si tengo un proyecto [...] Pero, cuidé y salié6 mas caro
el proyecto porque aquellos bafios, en lugar de poner block, compré covintec y [...] no
hicimos excavacion profunda, es algo ligero. Sale méas caro, porque sale en seis cientos
pesos y cubre 1/22 y con seis cientos pesos compro seis cientos blocks y cubro una pared en
3 por 1, ¢si?... es cemento. [...] En la fosa séptica tengo un biodigestor, ese biodigestor vale
nueve mil pesos. En donde cada tres, cuatro meses, segin el movimiento, va venir un carro y
va hacer limpieza. La va dando limpieza. La gente que no sabe de acd, “;por qué estd
haciendo ese hoyo alli? No haga fosa séptica.” - “Si, sefiora, pero no sabe que esto si es
ecoldgico.” Hay un biodigestor, ya comprado y nadie, nadie all4, alla [sefialando con la
mano a las casas de sus vecinos] nadie ha hecho eso [...] (15-18)

Sin embargo, esta actitud de Roberto esta provocando inconformidades entre sus vecinos. Por
ejemplo, Isabel Herrera, la actual directora de la Secretaria de Turismo de Tuxtla Chico
comentaba lo siguiente:

[...] bueno “si no hay bafios, hagan los bafios.” Decian, pues, bueno “;por qué a nosotros si
INAH nos dice 'no' y ¢por qué a él si?” O sea, entonces, y es donde venia la otra parte que
dice, “no, es que el sefior esta actuando mal ante las leyes.” Sin embargo, lo est4 haciendo.
¢Por qué? Porque tiene el dinero tanto para hacerlo y quizas para pagar las multas. [...]
Entonces, alli, como que dicen, mas vale pedir perdén que pedir permiso. Entonces, en ese
aspecto, si ellos [miembros de la comunidad] se sienten molestos por esto, por esa parte...
para no conflictuarse de otra manera. (10-13)

Ademaés, Roberto estaba desilusionado con la situacion regional para el turismo en
general y, sobre todo, la forma en que se manejaron los eventos para el 21 de diciembre de
2012,

Luego viene Puerto Chiapas, “Sefior Secretario, cursos de taxistas, artesanos, meseros
guias... ¢cuando?”’- “ya mero, ya mero, ya mero, ya mero” Nunca. Entonces dije, “yo lo voy
hacer.” Es que, yo quiero decir “[...] yo lo quiero hacer para mi, no, porque la mera verdad a
la fecha he capacitado 250 guias aproximadamente y trabajan para otras empresas [...]. Me
los quitan y yo los capacito de gratis. Si, pero si hay una cosa que es cierta, que si alguien
hiciera algo en forma privada, otra persona hiciera algo, entonces, como que podemos



avanzar mas.

El Gobierno del Estado y el Gobierno Federal, a ver... Gobierno del estado 2012, afio de
elecciones [...] 2011 ellos entregan cuentas, le llaman “llenar (eh) el libro blanco”, entregar
cuentas y ya no hay dinero, mientras que aqui estdbamos necesitando recursos para el 2011,
ya es medio pagar a proveedores, ya es dinero guardado para campafia, para poner a mi
sucesor y 2012, nada. lzapa se quedd sin nada, se quedo vestido y alborotado y aqui la gente
que hace tamales, que hace chocolate, esperando.

Si aqui no tapan este camino, no les mandan los cinco millones de pesos [para la
construccion de la calle] [...] Engafiaron a una constructora, “te vamos a dar cinco millones,
aqui te va uno, o te van dos” y empieza la constructora y luego no hay dinero, no hay dinero,
ya no y la gente, “eh, ya viene diciembre, y?”- “pero no hay dinero” y alla el gobierno los
engafio, se veia que los engafid. (66 - 72)

Por ultimo concluye que “es una tristeza que podria yo concluir: lo politico afectd a

Izapa.” (74)

Fernando Castillo tiene una parcela grande (de varias hectareas) dentro de la zona
arqueoldgica, entre la carretera internacional y el rio lIzapa. En la parte colindante a la
carretera tiene un negocio de venta de carros usados y en el resto de su terreno tiene ganado.
Vive en Tuxtla Chico con su familia. Sus dos hermanas también viven en Tuxtla Chico y
tienen terrenos colindantes a su parcela.

Fernando quiere que se desarrolle la zona arqueoldgica para hacerla un lugar mas
turistico. Cuando se propuso establecer un sendero natural a lo largo del rio para conectar el
Grupo F con el Grupo B 'y asi facilitar el flujo de visitantes a los Grupos Ay B de la zona
(Johnsson 2011), Fernando consideraba mejor hacer un gran malecon a lo largo del rio y con
puentes para cruzar las tomas del rio que se utilizan para las actividades agricolas. Su vision
necesitaba mucha construccion, asi como también hacer una cerca al lado de su propiedad
para contener a su ganado. Habla bastante del desarrollo y progreso del lugar y que se
necesita aprovechar del aumento en visitantes a lzapa.

Esta vision de Fernando también se refleja en los comentarios que hizo Hugo Ortiz*,
acerca de algunas personas de la Segunda Seccion de lzapa y sus intereses.

El camino, ese empedrado, tiene muchos problemas y trajo... si fue un beneficio, pero por el
otro trajo el problema social, porque ellos argumentan que el lider se robd el dinero. [...] Haz
te cuenta, dieron tanto dinero y que el lider se quedd con una parte. Los del alumbrado, que
se robaron el dinero, los de los caminos, que se robaron el dinero, es decir... ;jte estas
preocupando por el patrimonio y el bienestar de tu comunidad o te estds preocupando por
tener recurso y robarte la mitad? Es la segunda, porque si tu vas a una reunion con ellos se
empiezan a echar en cara todo lo que se hayan robado la gente sigue igual o peor de pobre.
(50-57)
En relacion con este comentario, Gutiérrez (2012), en su estudio sobre la

identificacion de la poblacién local con el sitio arqueoldgico, aclara la percepcion local.

Segun un informante (Gutiérrez 2012:92), Izapa es “algo que dejaron los antiguos, pero es el

43 Hugo Ortiz, arquedlogo del INAH encargado de la region de Tapachula de diciembre 2012 a marzo
2014.



motivo por el cual no arreglan las calles ni meten agua potable.” Esta percepcion de Izapa
como un obstaculo al desarrollo se ve reflejada en los comentarios del arquedlogo Hugo
Ortiz*.

3.2.4 L a construccion de la calle empedrada dando acceso a los Grupos Ay B (noviembre de

2012)

En noviembre de 2012 el municipio empezé el mejoramiento de la calle que da acceso

a los Grupos Ay B de la zona arqueoldgica. La construccion se tardd debido a irregularidades
en el financiamiento de la obra®™. Por consiguiente, la construccién se completé el 17 de
diciembre de 2012.

Sin embargo, no se habian incluido rampas de entrada a las propiedades a lo largo de
la calle que lleva mas que medio metro de altura en algunas partes (fue necesario construir la
calle de forma elevada para no dafar a los monumentos abajo). Por consiguiente, los
propietarios de esta seccion de la zona cerraron la calle en la carretera, no dejaron que los
trabajadores sacaran los materiales restantes y no dejaron pasar vehiculos que querian entrar.
La calle quedé cerrada hasta finales de enero de 2013 y se terminé la construccion de rampas
de acceso a las propiedades. Por lo tanto, la calle estaba cerrada al transito de vehiculos para
el 21 de diciembre de 2012. Los visitantes solo podian llegar a los Grupos A y B caminando
el kildbmetro de distancia entre éstos y el Grupo F, a lo largo de la carretera y luego en la
nueva calle de acceso.

3.2.5 Identificacion de los habitantes de la zona argueoldgica v la situacién de estatus

La mayor parte los integrantes de estas familias se identifican a si mismos por su
apellido. Por ejemplo, dicen: “somos de los Ramos” o “soy de los Benitez” cuando uno
pregunta quienes son. Ademas, dentro de las familias habitantes de la zona arqueoldgica las
diferencias de clase se marcan por 'sangre europea’ (descendencia de familias espafiolas que
se asentaron en la region) y por la educacion. Esta situacion de clase se manifiesta en el
comportamiento de unas familias que se sienten mejores que otras y que destaca en un
sentido de derecho frente a sus vecinos. Estas cuestiones de clase aumentan los conflictos
entre las familias, conflictos que también han sido destacados por la elevacion de estatus de
las familias custodias de los Grupos A, B y F que se da por su conexién con el INAH.

Por ejemplo, la familia Ramos se considera mejor que sus propios primos, la familia
Benitez, porque su madre es de descendencia europea mientras que su prima es mestiza. Por

consiguiente, los Ramos consideran que son de un mejor nivel social que los Benitez.

44 Véase entrevista en Anexol.
45 Vea entrevista con Roberto Jiménez, Anexol.



Otro ejemplo es la situacion de las familias habitantes del Grupo C (Monticulo 9)
quienes no tienen relaciones con sus vecinos que no forman parte de su familia extendida.
Estas familias parecen ser muy pobres porque viven en chozas de madera y, ademas, los
hombres no se encuentran la mayoria del tiempo. Las mujeres y los nifios son los que estan
alli durante el dia y muestran mucha desconfianza a gente desconocida. De lo que han dicho
otras familias por su alrededor, son pobres y no tienen ninguna educacion formal. Hasta un
informante hablaba de ellas como las “viejitas locas”. Esta discriminacion entre las familias
se refleja también en los resultados de Gutiérrez (2012:104): “se observa que hay relaciones
diferenciadas, distinciones de estatus, entre los habitantes y estas relaciones estan muy
influenciadas y determinadas por el lugar fisico y de poder que ocupan respecto al sitio.”

En lo que se refiere a la identificacion de los habitantes con la zona arqueoldgica de
Izapa, Gutiérrez (2012) afirma, con base en su propio estudio etnografico realizado en 2010,
que hay un gran desconocimiento sobre la historia cultural de lzapa, que la temporada de
investigacion realizada por la NWAF en la década de 1960 se concibe como una época
dorada por el trabajo que proveyeron los arquetlogos. También identifica una falta de
conocimiento de la existencia de las ruinas anterior a las excavaciones realizadas por la
NWAF. La autora identifica que hay mayor identificacion con el sitio arqueoldgico si la
persona se ubica mas cerca a los Grupos Ay B que estan abiertos al publico, por lo tanto, la
posiciéon de la casa es de importancia (ejemplifica que los habitantes del sur de la zona
arqueoldgica muestran el mayor desinterés en Izapa como sitio prehispanico). Como
resultado, Gutiérrez (2012) reconoce indices de identificacion bajos para sus participantes ya
que de 37 entrevistados sélo 12 se identificaron con la zona (5 de ellos eran custodios o
familiares de los custodios, 0 sea, personas que benefician directamente de la zona por ser
empleados del INAH).

Por lo tanto, concluye que el valor del sitio esta integrado solamente por los Grupos
A, By F por estar abiertos al publico y bajo la proteccion directa del INAH. Es por esa razon,
que los habitantes de otros Grupos de la zona arqueoldgica y sobre todo de la regién al sur
“no se sienten identificadas y tampoco tienen interés por la zona arqueoldgica, ya que
argumentan que no reciben ningun tipo de beneficio” (Gutiérrez 2012:90-91).

En lo referente a la falta de conocimientos, Gutiérrez (2012:90) afirma que “no hay
gran diferencia entre los conocimientos que tienen los nacidos en la 22 Seccion de Izapa y los
nacidos fuera”. Esta afirmacion también reconfirma los resultados de este estudio que
resaltan la falta de conocimientos de la poblacion local acerca del poblado prehispanico y las

posibles importancias que podria haber tenido para las civilizaciones mesoamericanas.



Ademas, se destaca en los resultados de esta investigadora el interés de muchos
habitantes de la zona arqueoldgica en beneficiarse economicamente. Gutiérrez (2012) sefiala
que acerca de la percepcion del sitio, muchos entrevistados lo identificaron como un “fuente
de trabajo”, teniendo “valor econdémico” o como “fuente de empleo” (entre otras
identificaciones parecidas). Del mismo modo, entre las mujeres entrevistadas se destaca la
identificacion de Izapa como “su hogar”, el “lugar para vivir” y que “no tiene significado.”
Estos resultados estan conformes con lo que se presenta aqui.

Por altimo, Gutiérrez (2012:92) cita contextualmente a un entrevistado que identifica
a lzapa como “una gran cultura que dejaron nuestros antepasados. Es importante que lo
conserven porque un pueblo sin cultura pues no funciona.” Esta cita toma importancia para
esta investigacion debido al sefialamiento que “lo conserven”, o sea, que otra entidad, no los
habitantes mismos, deberan conservar el lugar. Esto indica que los habitantes no se
identifican suficientemente con la zona arqueoldgica para considerar la conservacion del
lugar su propio deber. Ademas, la indicacion de una falta de cultura también parece un
comentario importante ya que sefiala nuevamente la posibilidad de que la pérdida de cultura
sea resultado del indigenismo que se implemento fuertemente en la regién fronteriza.

3.2.6 Los cambios en la vida dentro de la zona arqueoldgica en las ultimas dos generaciones

Se puede identificar un cambio en la forma de vida de los habitantes de la zona
arqueoldgica de lIzapa. Hace alrededor de cincuenta afios era poco comun para esta gente
tener educacion formal, pero sus hijos todos terminaron, por lo menos, la secundaria y varios
tienen alguna forma de ensefianza superior. Ademas, todos sus nietos también estan en la
escuela. Hoy en dia no se depende tanto de lo que provee la tierra. Las personas de la tercera
edad, crecieron con una gran dependencia en la produccion agricola y en la ganaderia. Ahora,
mas bien, las cosechas de cacao y, mas recientemente, de rambutan son una forma de
diversificar los ingresos, pero la mayoria de los adultos tienen una fuente de ingresos
independiente de su terreno, es decir, trabajan en Tuxtla Chico o en Tapachula. Estas
consideraciones ayudan en plasmar las visiones de la zona arqueoldgica ya abordadas en
apartados anteriores y hace posible contextualizar el discurso de estos habitantes.

Ademas, en los resultados de Gutiérrez (2012) algunos entrevistados se acordaban de
tradiciones relacionados con el maiz y el cacao que practicaban sus abuelos, pero que no se
practican actualmente. Cita a uno de sus entrevistados que dice: “nuevas generaciones se
olvidaron ya de las tradiciones” (ibid.:99). Este comentario sefiala hacia los efectos de la
desindianizacion en la region fronteriza, apoyando las conclusiones tentativas de este estudio

en relacion con este grupo social.



3.2.7 Los discursos de los habitantes de la zona arqueolodgica

Se hace evidente en los datos aqui expuestos que hay algunos discursos fuertes y
repetitivos que se manejan entre los habitantes de la zona arqueoldgica. El primer discurso
tiene que ver con la falta de conocimiento de la existencia de los monumentos arqueolégicos
antes de la llegada de los arquedlogos en la década de 1960. Hasta las familias de los
custodios niegan el conocimiento previo de estos monumentos, aunque la existencia de
monumentos fue dado a conocer en el mundo académico en 1935 y se hicieron estudios
preliminares durante las décadas de 1940 y 1950 por parte del INAH. Ademas, el flujo de
mormones empez6 a llegar para ver a la Estela 5 de Izapa durante la década de 1950%. Por lo
tanto, la insistencia de muchos de los habitantes que no sabian de la existencia de los
monumentos antes de la década de 1960, que se relaciona también con la involucracion
visible del INAH en la comunidad, debe tener algin propoésito importante. Es posible que
tenga que ver con la posibilidad de que el gobierno les podria quitar sus terrenos por la falta
de escrituras regularizadas de las propiedades en esta parte del municipio de Tuxtla Chico®’.

Gutiérrez (2012: 94) menciona que:

aunque los izapefios [los habitantes de la zona arqueoldgica] no son un grupo étnico, los que
se sienten identificados con el sitio arqueoldgico lo hacen porque es una herencia de los
‘ancestros', de los ‘antiguos' y porque ahi esta su casa, el lugar donde vive su familia y donde
llevan a cabo sus actividades diarias, y porque ven en lzapa una posible fuente de empleo.

Hay que sefialar que esta conclusion no toma en cuenta el hecho de que la mayoria de los
habitantes solo llevan una generacion viviendo en el lugar. Parece que estan remitiendo a una
'herencia’ para poder justificar su discurso de que el patrimonio les pertenece y que tienen
derecho a beneficiar de ello como fuente de empleo. Ademas, Gutiérrez (2012:96) sefiala que
los habitantes se sienten herederos de la cultura, no parte de ella. Esto reafirma que el
discurso de herencia no tiene como proposito la etnogénesis (de la Pefia 2007) sino que es
una justificacion para el derecho de aprovechar econdmicamente de Izapa.

En segundo lugar, y relacionado con lo anterior, existe un discurso acerca de los
conocimientos de lzapa. Las uUnicas concepciones acerca de lzapa lo vinculan con la
civilizacion maya. Esto se ve reflejado en el caso de Eduardo Marin quien mostro su sentido
de orgullo de los izapefios mediante la playera del “calendario maya”, asi como también con
el testimonio de Bernardo Benitez quien lamentaba que no sabia como era la cultura izapefa.
Es probable que esto se debe a la consideracion de que la gente indigena de la regién es de la

etnia mam y que no hay conocimientos acerca de la poblacidn hablante de mixe que vivia en

46 Vea la entrevista con Garth Norman en Anexol.
47 Vea entrevista con representante del INAH en Tapachula, Arquedlogo Hugo Ortiz en Anexol.



la region anterior a los mames. Ademas, todos los sitios importantes de Chiapas y Guatemala
son de la civilizacion maya y, por lo tanto, es acerca de ésta civilizacion que se difunde
informacidn en las escuelas. Por consiguiente, es probable que la asociacion con monumentos
prehispanicos se haga automaticamente con los mayas y no con otros grupos étnicos.

En tercer lugar, se expresa la idea que el INAH no deja a la comunidad desarrollarse.
Argumentan que las restricciones del instituto impiden a los habitantes salir adelante y
mejorar su forma de vida. Ademas, esta forma de conceptualizar al INAH se ve reforzada por
las politicas locales que en muchas ocasiones culpan al INAH por la falta de proyectos de
desarrollo en esta parte del municipio, aunque la falta de desarrollo esta mas ligada a la
corrupcion y el mal manejo de los proyectos de desarrollo*®. Cabe agregar que los custodios
también manejan un discurso que se ve reflejado en lo que dicen los tuxtlachiquenses, culpan
al INAH por impedir el desarrollo turistico de Izapa. Este argumento se basa en la concepcion
de que se podria reconstruir “las ruinas” de los Grupos A y B*. Sin embargo, como comenta
Hugo Ortiz, los monumentos de la época preclasica son distintos a los monumentos del
clasico y, por lo tanto, no hay materiales para la reconstruccion de los monticulos del
preclasico como lo contemplan los custodios y los tuxtlachiquenses, ya que estas estructuras
fueron hechas de tierra y de restos de cerdmica y nunca tenian piedras ni estuco por sus
lados™. Este punto se relaciona con las distinciones propuestas por Ballart (2002), ya que la
falta de identificacién historico-cultural con lzapa refleja que no hay concepcién de valor
formal ni de valor simbdlico.

En lo que se refiere al patrimonio cultural hay un sentido de orgullo, pero también
surge la consideracion de que los habitantes de la zona arqueoldgica imaginan a Izapa como
su patrimonio, 0 sea, que les pertenece porque es parte de su propiedad privada. Por
consiguiente, esta vision del patrimonio esta fuertemente ligada con la vision de la naturaleza
que se abordd en Capitulo I. Segun la concepcion del utilitarismo, la naturaleza y (en este
caso) también el patrimonio cultural sirven Unicamente para el progreso de un grupo social
para asi mejorar su situacion de vida. Es evidente entonces, que para los habitantes de la zona
arqueoldgica el patrimonio cultural sélo tiene un valor si puede aumentar sus ingresos. Esta
identificacion con la zona arqueoldgica por ser su propiedad y su hogar remite a una

percepcion de valor de uso como identificado por Ballart (2002). De modo parecido,

48 Vea entrevista con representante del INAH en Tapachula, Arque6logo Hugo Ortiz

49 Esta concepcion de la reconstruccion de los monumentos como grandes templos cubiertos de estuco
también se ve reflejada en la reconstruccion electronica elaborada por V. Garth Norman (Figura 13) que
nuevamente refleja un estilo arquitectonico del periodo clasico, no del preclésico.

50 Vea entrevista con representante del INAH en Tapachula, Arquedlogo Hugo Ortiz



Gutiérrez (2012:106) concluye que “estratégicamente [los habitantes] quieren aprovechar el
pasado prehispanico y se hacen herederos para aprovechar un bien econémico.”

Por ultimo, la representacion del 21 de diciembre de 2012 suponia la llegada de una
gran cantidad de visitantes, sobre todo de extranjeros. Esta concepcion de una multitud de
visitantes al sitio viene probablemente de los medios de comunicacion que difundieron acerca
de la importancia del 21 de diciembre de 2012 para algunos extranjeros, sobre todo
integrantes del movimiento new age, y el vinculo que existia entre esta fecha y zonas
arqueoldgicas mayas. Ademas, como se vera en el siguiente capitulo, the Maya Conservancy
estaba sumamente activa en la promocion de Izapa, el 21 de diciembre de 2012 y de la teoria
de Jenkins a partir de su campafia de rescate relacionada con la ampliacion de la carretera
entre 2005 y 2007. Como ya se ha visto, la gente local considera a Izapa como un centro
ceremonial maya y por eso se identificaron con el vinculo entre Izapa y la fecha de cierre de
ciclo de la cuenta larga maya. Ademas, la propuesta de John Major Jenkins se ha difundido en
la regién y, por lo tanto, la conexidn entre la cancha del Juego de Pelota de Izapa y el 21 de
diciembre de 2012 se ha manifestado en las representaciones locales™.

Como no llegaron tantas personas a la zona arqueoldgica como se imagind hubo gran
decepcion. También es importante sefialar que esta vision de “muchos visitantes” se relaciond
con la idea que iba ser posible ganar dinero vendiendo cosas a estos visitantes®. Por Gltimo,
el 21 de diciembre de 2012 también se relaciond con la concepcion del “fin del mundo” y
muchos respondieron acerca de si creyeron o no en esta posibilidad.

Cabe agregar que surgen indicaciones de relaciones de poder a través de los datos aqui
presentados. Primero, se presenta una situacion de poder del INAH frente a la comunidad por
las restricciones que éste impone. Entre estas restricciones se cuenta la prohibicion de
excavar para cualquier fin. Por lo tanto, no se pueden hacer pozos nuevos, ni realizar nuevas
construcciones de edificios ya que la gran mayoria de las casas estan construidas por encima
de los monticulos prehispanicos. Por ejemplo, Carlos Lopez no podria remplazar su choza
con una casa de material duro porque implicaria un dafio al Monticulo 25. Ademas, la
presencia del INAH por medio de los custodios de los Grupos A, B y F trae otras tensiones en
la comunidad ya que surgen envidias por la mejor situacion en que se encuentran los
custodios. Esta situacion se ve reflejada en el testimonio de Mauricio Cruz y sus comentarios

acerca de lo que él llama “irregularidades en el cuidado” del sitio arqueol6gico. Sus

51 Este aspecto se aborda méas detalladamente en los Capitulos siguientes.
52 Este punto se retoma en el Capitulo 1V en el apartado acerca de la Sociedad Cooperativa Ruinas de
Izapa.



comentarios también indican una falta de comunicacion del INAH con la poblacion local que
lleva a una falta de transparencia. Sin embargo, el encargado del INAH en Tapachula
coment6 que las dificultades surgen debido a la falta de interés de los habitantes por acudir a
reuniones para informarse; comenta que le han reclamado que €l les paga para que asistan a
una platica acerca de lzapa. Ademas, él es el Unico personal del INAH en la region, Izapa es
s6lo una parte de su trabajo™.

Otra situacion de poder se ve reflejada en las familias mejor establecidas frente a los
habitantes que han llegado mas recientemente. Las familias de los custodios cuentan entre las
primeras, pero también la familia Ramos y algunas de las familias al lado de la carretera ya
llevan varias generaciones con propiedad en la zona arqueoldgica. Estas familias se asumen
mejores frente a otras familias que han llegado a la zona en tiempos mas recientes.

Por ultimo, se ve una situacion de poder econémico entre las familias que viven al
lado de la carretera y las familias que viven al lado de las dos calles de acceso. Las familias
con terrenos al lado de la carretera internacional tienen negocios rentables. En cambio sus
vecinos tienen que ir a Tuxtla Chico o Tapachula para trabajar. Ademas, hay una marcada
diferencia en el nivel educativo entre estos dos grupos de los habitantes de la zona.

Mediante estas situaciones de poder tan diversas, surgen conflictos entre los distintos
miembros de la comunidad, conflictos que desintegran a la unidad que podria tener la
comunidad como tal. Hay un gran nimero de organizaciones comunitarias, como sociedades
cooperativas, que trabajan una en contra de la otra, conflictuando ain mas la situacion.
Aunque Gutiérrez (2012) encuentra una identidad comunal debido a que sus entrevistados
reconocieron que viven en un lugar unico, esta categoria parece insuficiente para afirmar que
existe una identidad comunal. En primer lugar, las personas mismas no se identifican como
'izapefios', sino es una definicion que la investigadora utiliza para hablar de ellos (los
resultados de esta investigacion sefialan que no es asi). En segundo lugar, las diferenciaciones
que implementan las mismas familias frente a sus vecinos, también identificadas por
Gutiérrez (2012:104), implican que no conforman una comunidad unificada e identificada.
Por lo tanto, no se puede hablar de una comunidad de izapefios como tal. Mas bien es una
situacion de varias familias, algunas emparentadas, que viven una al lado de la otra, pero que
no conviven.

Como resultado es posible identificar los siguientes scripts de la zona arqueoldgica:

Izapa es “suyo”, o sea, su propiedad privada y, por lo tanto, “su patrimonio cultural”. En

53 Vea entrevista con representante del INAH en Tapachula, Arquedlogo Hugo Ortiz.



segundo lugar, Izapa es una “fuente de ingresos” por los cultivos que manejan en sus
propiedades, asi como también por los visitantes a la zona arqueologica. En tercer lugar, el
“INAH esta obstaculizando el desarrollo local” de los habitantes. Por Gltimo, se consideraba
al 21 de diciembre de 2012 como un “momento de cambio” para los habitantes porque iba a
“traer muchos ingresos” por la cantidad de visitantes a Izapa.

Por lo tanto, la representacion social de Izapa por parte de este grupo muestra el valor
de uso que tiene, o0 puede tener para estos habitantes. De la misma forma, el utilitarismo
forma la consideracion central en torno al 21 de diciembre de 2012 y la zona arqueoldgica.
Por consiguiente, el patrimonio cultural queda como una oportunidad para los habitantes de la
zona de mejorar su situacion economica y es posible decir que los sentimientos de orgullo

frente a éste parecen quedarse en segundo lugar.

3.3. El pueblo de Tuxtla Chico

La cabecera municipal, el pueblo de Tuxtla Chico, se encuentra hacia el lado este del
municipio, con el volcan Tacana al norte del pueblo; fue planeado de forma cuadricular con
orientacion a los puntos cardinales. El centro historico se ubica a unos 100 metros al este del
rio Izapa y esta a casi un kilometro de la carretera internacional. En el centro del pueblo esta
el palacio municipal, al lado sur del parque central; la casa de la cultura al lado este del
parque. La parte este de la cuadra en que se ubica la casa de la cultura (a espaldas de ésta)
hay un cuartel militar. Al lado este del palacio municipal se encuentra el mercado del pueblo.
Al lado sur del palacio municipal (a espaldas de éste) se ubica la iglesia del pueblo, iglesia de
la Virgen Maria de la Candelaria. El lado poniente del parque central tiene varias pequefas
tiendas locales: una ferreteria, una casa de empefio, una farmacia y un puesto de hot dog.
Ademas, hay un banco Banorte en la esquina sur-oeste del parque central. Al lado norte del
parque central hay un edificio que ha sido subdividido en departamentos que son habitados y
en la esquina nor-oeste del parque hay una pequefia tienda con artesanias chiapanecas.

Tuxtla Chico tiene muchas escuelas (de todos los niveles escolares) y cuenta también
con una instalacion de CONALEP. La mayoria de estas instituciones educativas se
encuentran en la Prolongacion Alvaro Obregén, la calle que comunica al centro del pueblo
con la carretera internacional entre Tapachula y Talisman. Esta calle se ubica al lado este del
rio lzapa y es paralela a éste (véase mapa del pueblo en Anexo 3).

La fiesta mas importante de Tuxtla Chico es la celebracion de la Virgen Maria de la
Candelaria, la santa patrona del pueblo, el 2 de febrero. Para la fiesta de la Candelaria se

elaboran alfombras de aserrin en las calles que demarcan el recorrido de la efigie de la santa



patrona del pueblo. Otras fiestas que se celebran son la fiesta de San Pedro Martir el 29 de
abril y la fiesta del Chocolate y Rambutan que se festeja en julio o agosto dependiendo de la
cosecha del rambutan.

3.3.1 Opiniones y perspectivas de la elite de Tuxtla Chico acerca de lzapa: actores

involucrados

En este apartado se presentan los participantes tuxtlachiquenses y sus visiones de
Izapa. Posteriormente se presentan los discursos pertinentes que se han identificado de este
grupo social.

Juan Gomez es cuarentdn y tiene su propio negocio de arquitectura en Tuxtla Chico.
Implement6 el proyecto de la unidad de servicios para la zona arqueologica de lzapa
(comunmente conocido como “El Parque del Chocolate”) que surgié de su propio interés en
Izapa. A finales de 2012 habia empezado un proyecto que le habia solicitado el presidente
municipal de Tuxtla Chico para disefiar un malecon y area de diversion al lado del rio 1zapa
que comunica al centro historico con el terreno del Parque del Chocolate.

Se intereso en la zona arqueoldgica de lzapa debido a su tio. Juntos leyeron mucho y
se asombraron por la importancia que parecia tener lzapa por el desarrollo del sistema
calendarico prehispanico. Segun Juan Gomez, esa informacion es poco conocida en Tuxtla
Chico y por eso €l quiere que la poblacion local sea mas enterada acerca de este aspecto de su
patrimonio. El disefio del Parque del Chocolate refleja este deseo de transmitir la informacion
que €l ha identificado acerca de la importancia de lzapa como lugar de origen del tzolk'in, el
haab y la cuenta larga. Ha sido influenciado predominantemente por la teoria de Jenkins de la
alineacion galactica y que la cuenta larga fue desarrollada para sefialar este acontecimiento®.

Marco Mendoza es subdirector de la Preparatoria “Arnoldo Ruiz Armento” en Tuxtla
Chico. Tiene cincuenta afios. Nacié en Tuxtla Chico y crecié en el pueblo. Fue a estudiar y a
trabajar en Tapachula por un tiempo pero ha regresado permanentemente. Tiene interés en
Izapa aunque no tiene muchos conocimientos acerca del centro ceremonial prehispanico.
Piensa que los izapefios se formaron por una mezcla de culturas y afiade que segin los
arqueologos no fueron mayas. Dice que desgraciadamente no sabe mas acerca del sitio, algo
que le da tristeza porque esta consciente de que Izapa “es un legado de mis ancestros”.

En su opinidn, lo que falta para Izapa es la promocion y estéa elaborando un proyecto
promocional que incluye un elemento educativo que quiere implementar en la preparatoria

misma. Quiere invitar al encargado del INAH en Tapachula, para que haga una presentacion

54 Para mayor informacidn acerca del “Parque de Chocolate” véase el siguiente capitulo.



en la preparatoria acerca de la zona arqueologica.

Ademas, tiene una pequefia propiedad dentro de la demarcada zona arqueoldgica que
su esposa heredo. El terreno se encuentra en la bifurcacion de la calle empedrada justo entre
los Grupos Ay B. EI Monticulo 26 y la parte septentrional de la plaza del Grupo H son parte
de este terreno. Marco y su esposa decidieron permitir que la Sociedad Cooperativa Ruinas
de Izapa™ (de la cual él es socio) utilizara el terreno para realizar eventos, ya que la
propiedad no les sirve a su familia y no tienen interés en desarrollarla ellos mismos. También
les parece importante que la comunidad pueda aprovechar del espacio. En agosto de 2013
esta propiedad estaba siendo talada para quitar las matas de cacao que habia alli y
remplazarlas con arboles de rambutan.

Perfecta Vega es maestra en la primaria, Francisco Sarabia, que se encuentra cerca al
centro histérico del pueblo. Ella y algunos comparfieros de trabajo realizaron un proyecto
sobre la cultura maya, con los alumnos de 5° y 6° grado, que fue expuesto en diciembre de
2012. El proposito del proyecto escolar fue aumentar los conocimientos de los nifios en torno
a la cultura maya y el “calendario maya” (la cuenta larga) en relacion con el cierre de ciclo
baktun. A ella le fascina la cultura maya y los logros de los antiguos sabios, sobre todo con la
observacion de las estrellas. También quiere aumentar los conocimientos de sus alumnos,
implementando proyectos para que aprendan de “sus propias raices”, ya que para ella Izapa
fue un centro ceremonial maya.

Perfecta fue también miembro del Patronato Izapa 2012%°. Sin embargo, debido a
varios problemas de manejo se retird del patronato en octubre, ya que, segun ella, la manera
en que fue manejada no hizo posible la promocion de Izapa que la desilusiono.

Jaime Vasquez se ha retirado de su profesion como contador publico del pueblo y
maneja un pequefio hotel en las afueras de Tuxtla Chico, al lado de la carretera hacia
Cacaohatan. Don Jaime tiene 71 afios y vive solo, ya que se ha separado de su esposa. Sus
tres hijos viven en otras partes de Meéxico. Nacié en Tuxtla Chico y cuando termino la
primaria en Tapachula se fue a San Cristobal de Las Casas para estudiar en la secundaria.
Realiz6 la preparatoria en el DF. y luego sus estudios en la UNAM. Terminando sus estudios,
trabajo en el DF. por varios afios antes de regresar a Tuxtla Chico.

Izapa tiene un significado importante para él, se identifica a si mismo como izapefio y
no tuxtlachiquense. Estd muy interesado en fomentar conocimientos de 1zapa en la localidad,

ya que él considera grave el hecho de que un sitio que ha sido “tan importante en la

55 Se abordara el caso de la Sociedad Cooperativa Ruinas de Izapa en mas detalle en el siguiente capitulo.
56 Se abordara el caso del Patronato 1zapa 2012 en mas detalle en el siguiente capitulo.



formacion de conocimientos en Mesoamérica” no esta reconocido por su propia gente. Estaba
emocionado cuando se formo el Patronato Izapa 2012 y estaba metido con el grupo hasta que
la forma en que fue manejada le causé mucha desilusion y dej6 de participar. En seguida
fund6 su propio grupo, llamado Gucumatz (por el dios de la creacion en el Popol Vuh).
Realiz6 un evento de promocion de Izapa y de los conocimientos generados por los izapefios
para el equinoccio, el 21 de marzo de 2012, cuya informacion fue presentada por Arturo
Garcia de Tuxtla Chico y Alberto Bracamontes de Tapachula®’.

Jaime Vasquez es de la opinion que el 21 de diciembre fue un evento importante para
Izapa porque dio la oportunidad para dar a conocer el sitio y su importancia. Para él, la fecha
marcaba el comienzo de una nueva Era, mas espiritual, con una consciencia humana mas
universal. Para él, el acontecimiento importante de este dia fue una alineacion de los planetas
que fue el verdadero indicio del paso a una nueva Era y que él decia tenia un efecto
inesperado durante el amanecer. Dice que el amanecer fue una maravilla debido a que “se
podian ver los colores del arco iris justo antes de que se levanto el sol porque se reflejo la luz
por los planetas que estaban alineados en este momento”. Estaba emocionado de este
acontecimiento y decia que “en toda mi vida no he visto algo tan hermoso”.

Ademas, vincula “lo maya” con un profundo respeto a la naturaleza y dice que él
mismo ha empezado a reconocer su importancia. Dice que la tierra debe de ser respetada y
honrada en la manera en que lo hacen los quichés. Comenta que en su opinion, esta practica
es de los mayas en general, pero que se ha perdido en muchos casos y por eso retoma a los
quichés como ejemplo.

Acerca de la cancha del Juego de Pelota de Izapa no piensa que fue construida para
sefialar deliberadamente el amanecer del 21 de diciembre de 2012, sino que esa alineacion es
una coincidencia. En su opinién, la cancha fue alineada hacia el volcan Tajumulco®.

Armando Martinez es chocolatero y empezé a trabajar el cacao recientemente ya que
los costos de la produccion en su pequefia finca eran mas altos de lo que ganaba vendiendo el
cacao en una bodega de la region. Ademas, su trabajo como taxista no era rentable. Su madre
era chocolatera y de ella habia aprendido cémo procesar el cacao. Su esposa tiene una

pelugueria, pero también le ayuda con la elaboracion del chocolate. Ha logrado ampliar sus

57 Alberto Bracamontes y Arturo Garcia son las dos personas que estan consideradas expertos locales en
el tema de lzapa.

58 Efectivamente la cancha se orienta hacia el amanecer durante el solsticio de invierno (21-23 de
diciembre; Lowe et al. 2000 [1982]; Norman 2012) y no al Tajumulco en cuyo desnivel sale el sol durante el
solsticio de verano (21-23 de junio; Lowe et al. 2000 [1982]; Norman 2012; Malmstrém 1997) desde la
persepectiva de un observador en la zona arqueoldgica de Izapa.



ventas desde 2007 y logro organizar presentaciones del proceso chocolatero para los grupos
de cruceros que pasan a visitar Izapa.

Para él, 1zapa tiene importancia porque “los izapefios domesticaron el cacao” y esto
tiene suma importancia para él ya que se siente como un descendiente directo de ellos.
Ademas le impresiona que los izapefios fueran extremadamente buenos observadores de las
estrellas y que fueran ellos quienes habian desarrollado las técnicas de observacion que
usaron los deméas pueblos mesoamericanos. Sabe que el 21 de diciembre de 2012 era la
finalizacién del “calendario maya” y que empezé el baktun 13. Habia escuchado que algunas
personas hablaban de una nueva Era, pero esto no le interesaba.

Arturo Garcia es actualmente el subdirector de la Secretaria de Turismo de Tuxtla
Chico pero esta formado como Ingeniero de Alimentacion. Su puesto gubernamental esta
relacionado con su gran conocimiento de Izapa vy, de hecho, esta considerado como el experto
en Tuxtla Chico sobre este tema. En su opinion, la explicacion mas resonante acerca de Izapa
es la que vincula el sitio arqueologico con el Popol Vuh. El dios Siete Guacamayo, el
usurpador de la posicion del dios verdadero, es la representacion del materialismo moderno.
Para él los cuentos en el Popol Vuh, igual que las iméagenes en las estelas de 1zapa representan
la caida de lo falso y el comienzo de una nueva Era que se simboliza con el regreso del dios
verdadero. Arturo acepta la interpretacion de Jenkins de la estela dentro de la cancha del
juego de pelota que representa un hombre barbudo en un barco con los brazos extendidos
(Estela 67) como el regreso del dios 1 Hunahpu (del Popol Vuh) quien esta tomando su lugar
verdadero. Para Arturo, el 21 de diciembre de 2012 simboliza un cambio en el pensamiento
humano que causara un cambio en el sistema econémico-politico mundial.

Entonces, esa union que habria entre las generaciones nuevas y viejas, pues, la idea es que,
por lo menos, regionalmente o localmente hagan un tipo de persona que se reconozca en sus
costumbres. Definitivamente, ese es el enfoque, o sea, la transformacién es como una parte
que me gusta mucho, ese tizoncito que quedd encendido en el fogén y que nada méas hay que
soplar un poquito para que vuelva encenderse esa llama. Es un trabajo que se esta haciendo
no nada mas aca, en varias partes de la republica y en varias partes, inclusive, del mundo
indigena latinoamericano. Este proceso se esta haciendo a nivel, tal vez, de pequefias células,
pero que en un momento dado van integrar un 6rgano, van integrar un sistema, van integrar
un individuo nuevo que habria de reconocerse en sus antepasados. (65 — 68)

Comenta que los mayas tenian un buen entendimiento de los procesos de la precesion
de los equinoccios y, por lo tanto, de los cambios de Era debido al lento movimiento del
planeta en relacion a las constelaciones. Para él, la conceptualizacion del tiempo ciclico de
los pueblos prehispanicos era en forma de una espiral ascendiente, que implica el
“mejoramiento de la consciencia en cada Era y por eso la cercania a la madre tierra, a la

naturaleza, es algo muy importante que hemos perdido en nuestra forma de vida moderna,



materialista”. Ademas esta convencido de que los calendarios haab y tzolk'in fueron
desarrollados en lzapa ya que el cenit en Izapa pasa el 13 de agosto y esta consciente de que
los lzapefios no fueron ni mayas ni olmecas. No estaba seguro de quienes eran, pero
tentativamente propuso que podian haber sido hablantes de zoque. También habla de la
importancia de los volcanes de la regién. Dice que en la conceptualizacion de los mam,
Tacana es la diosa madre (representando la fertilidad) y Tajumulco representa al dios padre
(guardian de la caza y la pesca). Segun la tradicion oral los volcanes eran esposos, los
dadadores de vida; esta impresionado porque Izapa esta alineado a Tacana.

Sin embargo, estd bajo la impresion que el cambio s6lo se va dar si las culturas
indigenas reviven y especialmente la cultura maya. Ademas, comenta que en su opinion, el
cambio no se puede realizar de manera pacifica, se va necesitar una revolucion, primero a
nivel espiritual y luego a nivel material. No obstante, no menciona el hecho de que el 21 de
diciembre de 2012 iba a haber un resurgimiento del EZLN, un vinculo con el cierre de baktun
que es mas fuerte en Los Altos de Chiapas. Estd encargado del proyecto “Tuxtla Chico
Pueblo Mégico” y esta activo en la promocion de Tuxtla Chico en radio (tiene un programa
de una hora cada jueves) y también a través del internet, sobre todo en las redes sociales. Para
él, lo mas importante es promocionar la zona arqueologica para también promocionar el

pueblo de Tuxtla Chico.

Pues, precisamente estamos empezando con este tipo de [eventos] como el festival [cenit
agosto de 2013] para promover, para que de alguna manera hay identidad de la gente, que se
reconozca en su zona arqueoldgica, se reconozca en sus calles. Entonces, se tiene que
preparar a la gente para que empiece a recibir a la gente de fuera, pero primero tiene que
aprender a respetar y a identificarse con la gente de dentro, porque [... hay] muchos sectores
que estan distantes, entonces, hay que reconciliar, hay que ver que se identifiquen. Si se
conocen de nombre, pero también hay mucha como separacion o se habla mal de la otra
persona y de aquel lado echan tierra de este lado, pero nunca hacen un trabajo en conjunto.
Es lo que estamos intentando ahorita [...] Entonces, este tipo de encuentros para lzapa que
[...] le dedicamos cuatro fechas, por lo menos, los dos pasos cenitales, 30 de abril y el 13 de
agosto, el 23 de junio, que es el solsticio de verano y el solsticio de invierno, que es el 21 de
diciembre, pues vamos hacer festivales. (39-42; 59-60)

Sofia Sandoval participa en muchas ocasiones en las actividades promotoras del
pueblo de Tuxtla Chico y siempre esta involucrada en los grupos como el Patronato lzapa
2012°°. No tiene profesion especifico, pero si tiene estudios de nivel superior. En el caso
especifico del Patronato Izapa 2012 participaba como coordinadora interinstitucional. Dice

que las actividades del patronato aumentaron los conocimientos locales acerca de lzapa:

Bueno, la finalidad [del Patronato Izapa 2012] era precisamente dar a conocer €so, a abrir los
ojos al mundo de que existimos, de que [hay] también riqueza cultural, es un punto tan
importante. No son las grandes... la zona arqueoldgica en edificaciones altas, sino son
plataformas, pero son culturales, son centros ceremoniales que [...] traeré riqueza, es una

59 Se abordara el caso del Patronato 1zapa 2012 en mas detalle en el siguiente capitulo.



demostracion de que aqui inician grandes actividades, grandes conocimientos, experiencias.
[..] No es zona de guerras, es zona de paz, de espiritualidad y de conocimiento matematico
muy profundo, astros etcétera. (4)

Es de la opinion que el INAH obstaculizo las actividades y los intentos del patronato:

El INAH no facilité la apertura de ciertos dias al lugar, al centro ceremonial. Argumentan
que si se metan equipos de sonido deterioran las piezas arqueoldgicas. No lo consideramos
asi porque tenemos comparativos en las otras zonas como Chichén Itza y otras zonas que son
altamente turisticas. Hay equipos de sonido, hay luces, aqui no dejan meter nada. (27-28)

Para ella, lo mas importante que hizo el patronato fue trabajar para la promocién de
Tuxtla Chico que ella considera un lugar con potencial turistico, pero que no se ha logrado
explotar de la mejor manera debido a la marginacion del pueblo y de la falta de inversiones.
Enfatizo que no habia recursos suficientes para que el Patronato Izapa 2012 pudiera realizar
lo que queria hacer y que todos los integrantes dieron su aportacion voluntaria debido a que el
trabajo no era remunerado. Dice que “te preocupas de tu ciudad porque eres ciudadano y
porque quieres la tierra donde naces”.

Isabel Herrera es la actual directora de la Secretaria de Turismo en Tuxtla Chico y
esta activa en la promocién de la zona arqueoldgica. En su opinién el Patronato Izapa 2012%°
fue exitoso en su promocién de Izapa.

Entonces, en este caso [21 de diciembre] cuando inicia la administracion, el presidente
municipal sabe de este evento [cierre del 132 baktun] y solicita el apoyo con un patronato. Se
forma el patronato, se hacen las cuestiones pertinentes, pero pues no se da una respuesta. [...]
Sin embargo el hecho de que estén [...] por la... toda la publicidad, todo lo que se le hizo,
entonces asistio mucha gente, la verdad por el interés [...]. Ahorita con este evento [13 de
agosto de 2013] se [...] pretendia hacer algo [...] pequefio, con pequefias conferencias. (34-37)

Ademas, comenta que las relaciones con el INAH estdn mas cordiales desde el cambio de

administracion en enero de 2013.

Ahorita con el arquedlogo N, el administrador de la zona, hay muy buena relacién, entonces
él lo que nos comenta, mire “hagan lo en tiempo y forma.” [...] él es mas administrativo, o
sea “tienen que seguirse bajo los lineamientos. Entonces, si lo hacen en tiempo y forma yo
considero que [I] que no habria ningin problema” [...]. También es parte de la difusidn que le
permite a INAH hacer y que a él le corresponde hacer en la zona arqueoldgica de 1zapa. (54-
55)

3.3.2 Cambios en la vida en Tuxtla Chico

Mediante los datos aqui expuestos se hace evidente que Tuxtla Chico ha sido un
pueblo marginal en la region del Soconusco. Ademas, se pueden identificar cambios en la
vida de sus habitantes. En primer lugar, hace cincuenta afios no era comudn para los hijos
primogénitos ir a la escuela. Los que si fueron a la escuela tenian que ir a Tapachula o San
Cristobal de Las Casas para su educacion secundaria. Las pocas personas que querian
estudios superiores tenian que ir hasta el DF. para realizarlos. Hoy en dia el mismo pueblo de
Tuxtla Chico tiene una preparatoria y hay una cede de la UNACH en Tapachula.

60 Por mayor informacion acerca del Patronato Izapa 2012 véase Capitulo IV.



Otro cambio notable que se ha dado es en la elaboracion del chocolate. Antes era una
actividad unicamente de la mujer, pero ahora hay dos casos de hombres que son chocolateros.
Muestra que la separacién de trabajo por género se esta borrando un poco en la cabecera
municipal. Hemos visto que en Izapa todavia estd muy marcada esta separacion.

3.3.3 Los discursos de la elite tuxtlachiquense: una interpretacion

Entre la elite de Tuxtla Chico surgen varios discursos relacionados con la zona
arqueoldgica. En primer lugar, se puede identificar la difusion de tres teorias que se han
propuesto acerca de la importancia de Izapa como centro ceremonial de la época prehispanica
y que se expusieron en el capitulo anterior: (1) la propuesta de Jenkins acerca del origen de la
cuenta larga en lzapa y la idea de que la cancha del Juego de Pelota esta alineada
deliberadamente con el amanecer durante el solsticio para sefialar el fin del ciclo de 13
baktunes (aunque algunos participantes no estan de acuerdo con Jenkins, es ésta la propuesta
que se ha transmitido ampliamente); (2) la propuesta de Malmstrom del origen del tzolk'in y
del haab en lzapa que se ve sostenida por las concepciones de los izapefios como sabios y
minuciosos observadores de las estrellas (sin embargo, como ya se mencioné en el capitulo
anterior, la propuesta de Malmstrém no estd aceptada en la academia mexicana); (3) la
propuesta de Barba acerca de la similitud de las estelas izapefias y los cuentos del Popol Vuh
de los quiches que se difunde por la preferencia de Arturo Garcia, subdirector de Turismo.

En segundo lugar, todos los miembros de la elite que fueron entrevistados afirman que
es necesario transmitir esta informacion acerca de la importancia de Izapa como lugar de
origen de las tradiciones culturales mesoamericanas del periodo prehispanico a la gente
comun de Tuxtla Chico. Por eso se realizan eventos de difusion durante festivales del pueblo
y también se emprenden actividades en las escuelas. Todos estan firmes en su conviccion que
Izapa es su patrimonio cultural y que es necesario hacerles conscientes al resto de la
poblacion de Tuxtla Chico de este hecho. Sin embargo, aunque estan convencidos de esta
importancia de Izapa y la necesidad de difundir la informacion, surge una confusion acerca de
la identidad de los izapefios. Entre las respuestas acerca de quiénes eran se incluyen: que eran
mayas, olmecas, ninguno de los dos o también una mezcla de culturas. Esta vaguedad acerca
de los izapefios, junto con los conocimientos mas bien new age de las teorias, indica que hay
una falta de conocimientos acerca de los trabajos arqueoldgicos y sus resultados.

En relacion con la fecha del 21 de diciembre de 2012 todos aseguraron que no iba ser
el fin del mundo, sino tenia que ver con el “fin del calendario maya”. Algunos afiadieron que
tenia que ver con un cambio de Era. Estas afirmaciones indican que esta parte de la poblacion

es mas conocedora del discurso acerca de esta fecha que se difundio en los medios de



comunicacion. También es importante resaltar que los tuxtlachiquenses también tenian una
gran expectativa de muchos turistas y querian dar a conocer a la zona arqueoldgica, asi como
a Tuxtla Chico. Otro punto de interés es el hecho de que la mayoria de los entrevistados
querian dar a conocer a lzapa a la poblacion local. S6lo Sofia Sandoval reafirmaba
abiertamente la importancia de utilizar a 1zapa como punto de promocién para el pueblo.

Por dltimo, fue notable que aunque se hablaba de Jenkins y de su teoria en torno a
Izapa como el origen de la cuenta larga, estos participantes no mencionaron la “alineacién
galactica” (excepto de Juan Gomez). En cambio, cuando hablaron del 21 de diciembre de
2012, la mayoria de los participantes mencionaron una alineacion de los planetas que no se
resalté en el material new age®™. La conceptualizacién claramente se apoyaba en la
concepcién de una alineacion de los nueve planetas con el sol. Sin embargo, una alineacion
de poca importancia ocurrié durante ese solsticio entre tres planetas y, es importante notar,
que la tierra formé el planeta central de esta alineacion (Aveni 2010) y, por consiguiente, no
fue una alineacién que se hubiera podido ver desde la tierra®.

En cuanto a relaciones de poder que surgen a partir de estos datos, se puede ver que
hay una confrontacion entre el municipio y el INAH. El custodio del Grupo B también
comentd acerca de esta lucha por el control de la zona arqueolégica®. Ademas, esta relacion
se ve reflejada en el hecho de que el arqueologo, encargado del INAH en Tapachula, no esta
considerado como experto en Izapa por los miembros de la elite de Tuxtla Chico.

Como resultado de lo expuesto, es posible identificar los siguientes scripts referentes
al 21 de diciembre de 2012: en este dia “llegaran muchos extranjeros” a visitar 1zapa; ese dia
iba a haber una “alineacion de los planetas™; y, por ultimo, que la fecha era un “artefacto de la
cuenta larga” de los mayas del clasico. Habia dos scripts relacionados con la cuenta larga. El
primero fue que el 21 de diciembre de 2012 era el “fin del calendario maya” y el segundo,
que el cierre del 132 baktun de la cuenta larga implicaba el “comienzo de un nuevo ciclo”.

Para afinar las disputas en torno a la organizacion de un evento unico en la zona, se
aborda la informacioén recopilada en torno al 21 de diciembre de 2012 y las organizaciones
que se involucraron en la promocion de Izapa en el siguiente capitulo. Ademas, se presenta
las versiones de los visitantes a Izapa y las conclusiones que se alcanzan en torno a quienes

de los visitantes son integrantes del movimiento new age y quienes no lo son.

61 Véase Capitulos Il y IV para mayor informacién acerca de la apropiacion new age de la zona
arqueologica.

62 Mas consideraciones en torno a la alineacién de los planetas se toman en cuenta en Capitulo V.
63 Véase testimonio de Bernardo Benitez (pagina 17 de este capitulo) y en el Anexo 1.



CAPIUTLO IV
DISCURSOS Y PRACTICAS SOCIALES DE LAS ORGANIZACIONES
PROMOTORAS DE IZAPA

El 21 de diciembre de 2012, como ya se ha comentado en detalle en el Capitulo II, fue
apropiado por el movimiento new age como el momento de un cambio dréstico a una nueva
Era. EI cambio mismo se concibio por algunos integrantes como un momento de desastres
naturales o hasta el “fin del mundo”, pero otras personas estaban convencidas de que mas
bien tenia que ver con un cambio a nivel espiritual. Muchas de estas versiones fueron
comentadas en los medios de comunicacion en México y esta informacion también se filtro
en las localidades del municipio de Tuxtla Chico. En el capitulo anterior se tomé en cuenta
las representaciones sociales del 21 de diciembre que se construyeron entre los habitantes de
la zona arqueoldgica y la elite de Tuxtla Chico.

Ante la situacion planteada surgen las siguientes preguntas: ¢qué conexiones se dieron
entre Izapa y el 21 de diciembre de 2012 en la comunidad local? ¢Qué eventos o actividades
se planearon para celebrar esta fecha? ;Cuéales organizaciones se formaron para realizar estos
eventos? ¢ Qué hicieron los integrantes del movimiento new age que visitaron a lzapa durante
este dia? En este capitulo se abordan las cuestiones relevantes de las organizaciones que se
formaron en el municipio de Tuxtla Chico, los eventos que realizaron en torno a Izapa, los
pleitos por el patrimonio cultural que surgieron entre ellos y, por ultimo, la cuestion de los

visitantes a la zona arqueoldgica durante ese dia.

4.1 Las organizaciones promotoras de lzapa en 2012
4.1.1 El Patronato Izapa 2012
El presidente municipal de Tuxtla Chico formé el “Patronato Izapa de Tuxtla Chico

MMXII” en septiembre de 2012 para organizar y realizar eventos relacionados con el 21 de
diciembre. El interés surgiod en el contexto de la fecha que se ha interpretado como el “fin del
calendario maya” y para la que se esperaba un aumento en el flujo de visitantes, sobre todo de
extranjeros. La Secretaria de Turismo otorgd a lzapa la posibilidad de realizar eventos para
este dia. En Chiapas s6lo Palenque e Izapa tenian esta oportunidad y este patronato tenia
como proposito hacer los preparativos de dicha celebracion.

El Patronato lzapa 2012 (como fue conocido comdnmente) fue conformado por

voluntarios del pueblo de Tuxtla Chico. Entre éstos se encuentran algunas de las personas



presentadas en el capitulo anterior: el contador retirado Jaime Vasquez, el subdirector de la
preparatoria Marco Mendoza, el subdirector de la Secretaria de Turismo Arturo Garcia. Otros
integrantes del patronato eran el cronista del pueblo y el notario. Sofia Sandoval y Perfecta
\ega se encontraron entre las pocas mujeres voluntarias quienes participaron en este grupo.
Sin embargo, s6lo Sofia Sandoval y la directora de la Secretaria de Turismo fueron activas a
lo largo de los cuatro meses de actividad del patronato. Al principio el Patronato Izapa 2012
tenia 26 miembros inscritos, pero sélo entre siete y diez de ellos llegaron regularmente a las
reuniones del grupo.

La intencidn del patronato era promocionar el pueblo de Tuxtla Chico y para celebrar
el “fin del calendario maya”, pues habia una gran expectativa de turistas extranjeros
interesados en presenciar el evento del amanecer el 21 de diciembre de 2012 en lzapa.
Ademas, el presidente municipal conformd este grupo para su propia promocién politica,
hecho gque no fue evidente hasta que se desintegro el patronato el 20 de diciembre.

Habia varios problemas con la organizacion del grupo, ya que existia mucha
inconformidad entre los diferentes miembros. Algunos dejaron de asistir debido a las
diferencias de opinion que surgieron entre los voluntarios y el presidente del patronato que
fue nombrado por el presidente municipal. Las disputas giraron en torno a la idea que los
voluntarios querian promocionar Izapa por su propia cuenta, en cambio el fin politico del
Patronato Izapa 2012 era la promocion de Tuxtla Chico mediante la zona arqueoldgica y el 21
de diciembre de 2012. Un buen ejemplo de estas diferencias se ven en el caso de Jaime
Vasquez quien fue nombrado vocal de propaganda y publicidad del patronato. Sugirié que se
necesitaba publicidad en puntos claves de la carretera internacional, como por ejemplo la
bifurcacion en el km.10 donde se desvia la carretera hacia Ciudad Hidalgo, y también en
Tapachula, pero fue ignorado. Por lo tanto, se desilusiond y se retird del grupo. Otros
miembros no asistieron frecuentemente a las reuniones debido a compromisos de trabajo.

Ademas de estos problemas surgieron conflictos con el INAH ya que éste exigié una
gran cantidad de tramites y el otorgamiento de una fianza de 500,000 pesos para poder
autorizar los eventos que se querian llevar a cabo dentro de la zona arqueoldgica. Estas
exigencias se expusieron en una carta al Patronato Izapa 2012 el 22 de noviembre®. Dada la
incapacidad para cubrir los requisitos se arreglo el cambio de lugar de todos los eventos que
se habian planeado dentro de la zona arqueoldgica, entre ellos observaciones astronémicas
nocturnas y la participacién del patronato al amanecer del solsticio.

64 La carta del INAH con los requisitos para la realizacion de eventos dentro de la zona arqueolégica de
Izapa esta disponible en Anexo 2.



Los eventos que se planearon para promover el pueblo de Tuxtla Chico e 1zapa fueron
programados a partir del 29 de noviembre. En esa fecha se propuso una ceremonia en un
“centro ceremonial” que ha sido instalado en la propiedad privada entre los Grupos Ay B de
Izapa®. Este centro ceremonial es un proyecto de una sociedad cooperativa organizada por
los habitantes de Izapa. Otras ceremonias en este lugar se propusieron para el 12, 17 y el 21
de diciembre®®.

El 12 de diciembre de 2012 se planed una ceremonia porque coincidia con el “afio
nuevo” del calendario sagrado de 260 dias (cholq'ij), que es el dia 8 B'atz' (waxaq'ib b'atz’).
Tenia como proposito iniciar un nuevo ciclo sagrado. La ceremonia que se planed para el 17
de diciembre servia para “apagar los fuegos” para poder re-encenderlos el 21 de diciembre,
ya que esta segunda ceremonia tenia el propdsito iniciar un nuevo ciclo de baktun por el
comienzo del 142 baktun de la cuenta larga.

Por lo tanto, estas tres ceremonias se centraron en la ritualidad maya de realizar
eventos con fuegos para sefialar cambios de ciclos en el sistema calendarico. Lo cual quiere
decir que todo inicio de un nuevo ciclo va acompafiado por una ceremonia de fuego nuevo
para invitar a los “abuelos” (antepasados) para guiar los cambios dentro del sistema ciclico.
La inclusion de este tipo de evento en el programa de actividades del Patronato lzapa 2012
hace evidente la concepcion marcada de la autenticidad de estas ceremonias mayas en
relacion con el sistema calendarico prehispanico.

Sin embargo, ninguna de estas ceremonias de fuego sagrado se realiz6. La explicacion
de la directora de la Secretaria de Turismo de Tuxtla Chico (miembro del Patronato Izapa
2012) fue que los guias espirituales (aj g'ij) cobraban demasiado, ya que era necesario
traerlos desde Guatemala y que cobraban en délares en vez de pesos. Esta necesidad de
importar a guias espirituales guatemaltecos se da por la pérdida en todo Mexico de los
conocimientos autdctonos relacionados con el ciclo sagrado de 260 dias. Estos conocimientos
y la practica activa de ceremonias relacionadas con el tzolk'in se mantienen en Guatemala.
Entonces, parece que el hecho de que no se realizaron estos eventos no fue gran cosa para los
mexicanos de la localidad, ya que no es parte de su cultura y, de hecho, se ve todavia como
“la vil supersticion de los indigenas” que los buenos cristianos del Soconusco rechazan
rotundamente, como se vera mas adelante en las consideraciones en torno a la sociedad

cooperativa formada por los habitantes de Izapa. Surge una distincién en el imaginario que

65 Los detalles acerca de este centro ceremonial se presentan a continuacién en el apartado acerca de la
Sociedad Cooperativa Ruinas de Izapa.
66 El programa de eventos planeados por el Patronato Izapa 2012 se encuentra en Anexo 2.



provee una concepcion diferenciada entre los mexicanos (mestizos, cristianos) y los
guatemaltecos (indigenas, paganos).

Ademas de estas ceremonias, se planearon observaciones astronémicas nocturnas
durante la semana del 17 al 21 de diciembre. El subdirector de la Secretaria de Turismo, un
aficionado de la teoria propuesta por Jenkins (la alineacion galactica), queria llevar a cabo
estas observaciones. Sin embargo, no se realizaron por complicaciones con su agenda
personal. El 17 de diciembre fue enviado por el presidente del patronato a Tapachula para
hacer una presentacion en el planetario para un grupo de turistas que llegaron con la
organizacién civil estadounidense, the Maya Conservancy®’. La segunda fecha para la
observacion astronomica, 19 de diciembre, tampoco se realizd debido a que no se habia
puesto luz en las instalaciones del evento, el “Parque del Chocolate”®® de Tuxtla Chico. Por
esa razon no se podia conectar la computadora del subdirector quien queria mostrar lo que se
veia en el cielo en la pantalla. Por ultimo, el 20 de diciembre el subdirector no llegé al lugar
debido a que estaba haciendo otras cosas que le habia solicitado el presidente del patronato.
Entonces, el encargado de estos eventos (organizados por el patronato) estaba ausente porque
él respondia a tareas que el presidente del mismo patronato le asignaba, lo que muestra una
falta de coordinacion o un boicot dentro del grupo.

Es importante destacar que éstos habrian sido los unicos eventos que combinarian la
zona arqueoldgica con practicas indigenas de forma directa. Por lo tanto, el hecho de que no
se llevaran a cabo, evidencio a Tuxtla Chico como un pueblo moderno que pretende ser
presentado como Pueblo Magico, pero que en la realidad no es una atraccion turistica digna
de visitar®.

Aungue estos eventos no se realizaron, se programaron presentaciones acerca de la
zona de lzapa. Estas fueron realizadas por el Sr Alberto Bracamontes (especialista
tapachulteco de lzapa), Dr Thomas Lee (arquedlogo de la NWAF) y el subdirector de la
Secretaria de Turismo de Tuxtla Chico, Arturo Garcia (especialista tuxtlachiquense de Izapa).
Estas presentaciones se realizaron por las mafianas durante la semana, por lo que la asistencia
a estas actividades fue sumamente marginal, excepto en el caso de la presentacion de Dr Lee
a lo cual asistieron aproximadamente 50 personas.

Los demés eventos que se realizaron formaron parte del “Festival del chocolate y

67 La informacion acerca de the Maya Conservancy se presenta posteriormente en este capitulo.
68 La informacién acerca del “Parque de Chocolate” se presenta posteriormente en este capitulo.
69 Vea entrevistas con Sofia Sandoval, Arturo Garcia e Isabel Herrera relacionados con la posicion del

Patronato Izapa 2012 como fomentador del desarrollo de Tuxtla Chico como “Pueblo Magico” en Anexo 1.



rambutan rumbo a Izapa de Tuxtla Chico 20127, Este festival estaba basado en el “Festival
del chocolate y rambutan” que se celebra normalmente en julio o agosto, pero en este afio no
se habia realizado en las fechas de siempre por las lluvias excesivas. El festival incluy6 la
presentacion del chocolate de las chocolateras del pueblo y las presentaciones de grupos de
baile y otros shows invitados desde varias partes del pais. Estos grupos incluyeron al grupo
musical Bongo de Tuxtla Gutiérrez, el grupo folklorico La Guelaguetza de Oaxaca, el
comediante de Televisa Luis Fernando, el ballet folklorico Teocalixtli de Tlaxcala, el show
nortefio con Pepe Gallardo y el ballet folklérico Frifuna de San Pedro Sula, Honduras. Estos
espectaculos fueron programados en las tardes, a partir de las 5 pm, de los dias 17 a 20 de
diciembre de 2012 y se realizaron en el Parque Central de Tuxtla Chico. El Unico espectaculo
que no se realizo fue del grupo folklérico de La Guelaguetza porque éste se encontrd con
problemas con su autobus en el camino desde Oaxaca.

Cabe agregar que estos espectaculos son caros y, por lo tanto, la justificacion para
dejar de lado a las ceremonias de fuego por falta de recursos es superficial y muestra mas
bien desinterés. Reafirma que las ceremonias de fuego nuevo para iniciar un nuevo ciclo en el
sistema calendarico y las observaciones de las estrellas no cuentan como parte de la cultura
local, mientras que estos espectaculos si. Es evidente que los eventos que no se realizaron
eran relacionados directamente con Izapa. Ademas, las presentaciones acerca de Izapa que si
se realizaron se ubicaron en un horario no apto para el publico general. En cambio, los
eventos de la feria, que no tenian ningun vinculo con la zona arqueoldgica, se realizaron sin
problema. Parece que la promocion de Izapa en si no era verdaderamente de gran importancia
para el patronato que queria promocionar a Tuxtla Chico.

Por lo que se refiere a la promocién de Tuxtla Chico mediante el “Festival del
chocolate y rambutadn rumbo a Izapa de Tuxtla Chico 2012 hay que destacar que el patronato
no promociono su festival en Tapachula, sino solo dentro del municipio de Tuxtla Chico y en
los pueblos de Talisman y Cacahoatan. Esta falta de promocién en la capital regional provoco
una asistencia baja para los eventos. Ademas, afect6 a una gran cantidad de vendedores que
tenian puestos de venta en el Parque Central de Tuxtla Chico. El dia 21 de diciembre de 2012
varios turistas nacionales y extranjeros se quejaron que habian estado en Tapachula y no se
habian enterado a tiempo del festival en Tuxtla Chico.

Entonces, lzapa fue concebido por el Patronato Izapa 2012 como el “patrimonio
cultural de Tuxtla Chico” que promovido la idea de que “los tuxtlachiquenses son

70 El programa de eventos de este festival esta incluido en Anexo 2.



descendientes de los izapefios”. Este discurso también se ligd fuertemente con la idea de que
Tuxtla Chico deberia ser un pueblo magico que los turistas deberian conocer y que lzapa s6lo
era uno de las muchas maravillas que tiene que ofrecer el pueblo. Esta vision y las
actividades resultantes reflejan el imaginario patrimonialista identificado por Hiernaux
(2006), asi como también la patrimonializacién (Linck 2012). En cuanto al imaginario
patrimonialista, las actividades del Patronato Izapa 2012 y los discursos presentados por sus
integrantes (vease Capitulo I11) muestran una vision del patrimonio cultural que se centra en
las ideas del patrimonio estatico y la necesidad de proteger los monumentos tal como estan.
Aunque esta forma de pensar del patrimonio cultural surge en este grupo, al mismo tiempo
forma parte del proceso intangible de la construccion del patrimonio cultural como lo
identifica Bartolotto (2007).

En lo referente a la patrimonializacién (Linck 2012), es importante resaltar que este
caso muestra la diversidad en las formas en que los distintos grupos se apropian de la zona
arqueolégica’ . Ademas, los conflictos generados entre el patronatoy otras organizaciones
relacionadas con lIzapa (que se retomard mas adelante) también sefiala los conflictos que
provocan las diferencias de intereses colectivos y particulares en el proceso de la
patrimonializacion (Linck 2012).

Ademas, se resaltdo un conflicto entre los miembros del patronato: algunos de los
miembros consideraron la promocion de lzapa y los conocimientos, que supuestamente
generaron los antiguos izapefios, como la actividad principal, mientras otros subrayaron la
importancia de Tuxtla Chico y de que todas las actividades se orientaran para que el pueblo
sobresaliera. Por ultimo, se evidencio el 20 de diciembre de 2012, cuando se disolvio el
Patronato lzapa 2012, que el proposito primario de éste habia sido la promocion del
presidente municipal, ya que él habia formado el patronato y los eventos que se realizaron
para el 21 de diciembre de 2012 fueron promovidos como su proyecto personal.

Otro punto es que las actividades del patronato resaltaron un conflicto entre los
municipios de Tuxtla Chico y de Tapachula que se estan peleando por la “posesion” de lzapa.
Del mismo modo se evidencio un conflicto entre Tuxtla Chico y el INAH mediante este
patronato. Este conflicto llevo a un discurso por parte de los miembros del Patronato Izapa
2012 presentando al INAH como un obstaculo al desarrollo de Tuxtla Chico debido a sus

restricciones y requisitos.

71 Por mayor informacion acerca de la patrimonializacién, véase Capitulo I, 1.2.3 La zona arqueoldgica
de Izapa, patrimonio cultural de Tuxtla Chico.




Es evidente, como sefiala Linck (2012), que la apropiacion colectiva no se puede
considerar en términos absolutos, ya que la diversidad de sus formas y sus modalidades causa
la diversidad en la expresién de la apropiacién. Por lo tanto, este caso resalta que la
patrimonializacién es paraddjica porque esta fundada en la cooperacién colectiva pero al
mismo tiempo se enfrenta con conflictos entre los intereses colectivos y particulares acerca
de los usos de importantes recursos comunales.

A manera de resumen, el Patronato Izapa 2012 presenta un discurso relacionado con la
construccién de identidad que sirve para demarcar simbolicamente el proceso de
territorializacion entre Tuxtla Chico y Tapachula, el elemento de territorializacion que
también se resaltd en los conflictos entre estos dos municipios (elemento que se abordara en
mayor detalle posteriormente). Ademas, se present6 un discurso en torno a Izapa como fuente
de una identidad unificada, concibiendo a la zona arqueoldgica como el patrimonio cultural
de Tuxtla Chico y el legado de sus antepasados.

Por consiguiente, es posible identificar los siguientes scripts acerca de lzapa que
formaron parte de este discurso. En primer lugar, lzapa es un “sitio de suma importancia para
Tuxtla Chico”. Segundo, Izapa es el lugar de “origen de la cuenta larga y del tzolk'in”.
Tercero, lzapa es el lugar de “origen del Popol Vuh”. Cuarto, lzapa y otros elementos
histdrico-culturales hacen de “Tuxtla Chico un pueblo magico”. Quinto, “lzapa es patrimonio
cultural de Tuxtla Chico”. Sexto, las maravillas de Izapa deberian ser “dadas a conocer” para
que las personas de afuera se enteran de esto para poder “venir a visitar” la zona
arqueoldgica. Por ultimo, “lzapa deberia ser desarrollado” para ofrecer una “mejor
experiencia para el turista”, por ejemplo se sugiere la reconstruccion total de Izapa.

Se hace evidente que el 21 de diciembre de 2012 también estaba vinculado con la
construccién de los modelos de situacion que subyacen el discurso presentado por los
integrantes del Patronato Izapa 2012. Primero, esta coyuntura permitié la construccion del
modelo de situacion que vincula esta fecha con lzapa. Segundo, esta fecha, por relacionarse
con los pueblos mayas, contribuyd al modelo de situacion de la necesidad de realizar
ceremonias de fuego sagrado. Aunque no se realizaron éstas, los integrantes tenian el modelo
de situacion que requeria, por lo menos conceptualmente, a estos ritos indigenas. Por ultimo,
es posible identificar un modelo de situacion que relaciona el 21 de diciembre de 2012 con la
llegada de muchos turistas y la necesidad de hacer que el municipio luciera bien.

4.1.2 L a Sociedad Cooperativa “Ruinas de lzapa”

Algunos de los habitantes de la zona arqueoldgica, incluso algunos duefios de terreno

que no viven alli, formaron la “Sociedad Cooperativa Ruinas de lzapa A y B”. Fue



establecida en septiembre de 2011 y estaba conformada por 30 familias de los 90 que habitan
Izapa. El propdsito de esta sociedad cooperativa era aumentar el provecho que los habitantes
pudieran sacar del turismo.

La primera actividad de este grupo fue establecer un centro ceremonial. Este se
construyd en la propiedad del maestro Marco Mendoza, en la bifurcacion de la calle
empedrada justo entre los Grupos Ay B. EI Monticulo 26 y la parte septentrional de la plaza
del Grupo H estan dentro de este terreno. Marco Mendoza y su esposa decidieron permitir
que la Sociedad Cooperativa Ruinas de Izapa (de la cual él es socio) utilizara el terreno para
realizar eventos ya que la propiedad no les sirve, no tienen interés en desarrollarla y les
parecio importante que la comunidad pudiera aprovechar el espacio.

El centro ceremonial de esta sociedad cooperativa conforma un circulo de veinte
troncos de medio metro de altura y alrededor de 20cm de didmetro. Al interior de este circulo,
apoyados en los troncos, hay veinte piedras. Al lado norte del circulo ceremonial y orientado
hacia el sur hay una piedra grande y medio-enterrada. Esta piedra, la Estela 52, estd
fuertemente deteriorada por los elementos. Alrededor de 7m del espacio que rodea esta area
ceremonial estd abierto y el suelo ha sido barrido de hojas. Este espacio abierto esta
encerrado por un cultivo de cacao’”.

Después de la construccion del centro ceremonial, que fue utilizado para ceremonias
del fuego sagrado en varias ocasiones en 2012, la sociedad cooperativa empezé a prepararse
para el 21 de diciembre de 2012 y las grandes cantidades de turistas que los integrantes
esperaban que iban a venir. Junto con el “Patronato Izapa 2012” la sociedad cooperativa
planed tres ceremonias sagradas. Como ya se vio en el apartado anterior, éstas estaban
planeadas para el 29 de noviembre, el 12, 17 y el 21 de diciembre. El acuerdo era que la
sociedad cooperativa proporcionara su centro ceremonial sin costo al patronato para la
realizacion de los eventos y el patronato iba a traer a los guias espirituales.

Sin embargo, no se realizaron los eventos y los miembros activos de la sociedad
cooperativa se desilusionaron con el Patronato Izapa 2012. Al final, cuando la sociedad
cooperativa se enterd de la cancelacion de la ceremonia del fuego nuevo para el 21 de
diciembre de 2012, invitaron al Unico guia espiritual de la region, Daniel, para que realizara
la ceremonia y vendieron ofrendas a los participantes para recuperar sus gastos (el guia
espiritual cobraba 2000 pesos para su participacion). Este evento fue un éxito para la
comunidad y alrededor de 150 personas participaron en la ceremonia.

72 Este cacaotal fue talado durante agosto de 2013 para remplazar el cacao con plantas de rambutan.



Ademas de su participacion con el Patronato Izapa 2012, la sociedad cooperativa
construyo una palapa encima del Monticulo 26. La palapa fue concebida como un area para
que los miembros de la sociedad cooperativa pudieran vender comida y artesanias durante
eventos que se realizan en el centro ceremonial. La construccion de esta palapa se inicid en
noviembre de 2012, pero a finales de ese mes tuvieron que parar la construccion por mando
del INAH. No habian solicitado permiso para la construccion y debido a que ponia en riesgo
una construccién prehispanica (Monticulo 26) tenian que hacer la solicitud para la
construccion explicando en qué consistia ésta. Al final, debido a que se usaron perforaciones
previas para poner los postes, no habia ningin problema, solo se retrasd la construccion.
Terminaron de poner el techo el dia 20 de diciembre, justo a tiempo para los eventos.

Durante la ceremonia del fuego nuevo el dia 21 de diciembre de 2012 los integrantes
de la sociedad cooperativa que estaban presentes no se integraron a la ceremonia, sino
quedaron bajo la sombra del cacaotal como espectadores. Dos de ellos comentaron
posteriormente que les parecio muy interesante, pero también un poco extrafio porque no se
acostumbran estas précticas’>. Sin embargo, eran de la opinién que el evento fue un éxito
porque lograron dar a conocer a lzapa como centro ceremonial activo y les parecié que los
participantes estaban satisfechos con la ceremonia. Ademas, sintieron que habian logrado
algo importante frente al fallo del municipio, debido a que el Patronato Izapa 2012 cancel¢ la
ceremonia a Ultima hora. El presidente de la sociedad cooperativa sefialé que el municipio
habia decepcionado a la gente nuevamente, ya que el caso de la construccién de la calle
empedrada cuando las entradas a las casas se quedaron sin terminar también fue
problematico’®. Algunos integrantes de la cooperativa comentaron en febrero de 2013 que
habian estado decepcionados por lo que les parecid poca gente que lleg6 a Izapa.

Posteriormente la Sociedad Cooperativa Ruinas de Izapa casi dejé de existir. Una
propuesta de desarrollo turistico a nivel comunitario se quedd bloqueada por conflictos
internos entre las familias quienes forman parte de este grupo. En agosto de 2013 solo los
miembros de dos familias siguieron siendo participantes activos de esta sociedad cooperativa
y en abril de 2014 habia dejado de existir.

En los datos aqui presentados se hace evidente que existe una inconformidad entre los

habitantes de la zona arqueoldgica y la cabecera municipal. La comunidad se siente

73 Este comentario también se ve reflejado en las conclusiones de Gutiérrez (2012:99) acerca de la
pérdida completa de conocimientos y practicas indigenas entre los habitantes de la zona arqueoldgica.

74 Vea Capitulo I11 para mas informacidn acerca de la construccidn de la calle empedrada en noviembre
de 2012.



marginada por los tuxtlachiquenses y también opina que la elite de Tuxtla Chico (que
conformd el Patronato Izapa 2012) se estaba aprovechando de los habitantes de lzapa para
promover Tuxtla Chico, en vez de Izapa™. Este conflicto refleja de nuevo los desacuerdos
que surgen como resultado de la patrimonializacion debido a las distintas visiones que cada
grupo construye en torno al patrimonio cultural. Ademas, refleja que los habitantes de la zona
arqueoldgica sintieron que los tuxtlachiquenses se estaban aprovechando de Izapa. El enojo
que provocaron las actividades y la forma de acercarse a lzapa del patronato resalta una
dimension interesante: parece que aunque los habitantes muestran una visién utilitarista
frente a la zona arqueoldgica (véase capitulo anterior) resienten la misma actitud de los
habitantes de la cabecera.

El hecho de que los integrantes de esta sociedad no participaron activamente en la
ceremonia sagrada que ellos habian organizado muestra que esta ritualidad no forma parte de
su cultura y posiblemente es contrario a su identificacion como mestizos mexicanos. De
nuevo se resalta la concepcion de que estas ceremonias son de indigenas, o sea que “buenos
mexicanos” no participan en esta clase de actividades. Por consiguiente, se destaca una
diferenciacion provocada por la frontera internacional, ya que son ‘los otros', los
guatemaltecos indigenas, que practican estos rituales que no tienen lugar en el Meéxico
moderno, asi como también 'los otros', los extranjeros, que participan en estos eventos.

Por ultimo, se ve reflejado que la idea de que iban a venir muchos turistas a visitar
Izapa para el 21 de diciembre de 2012 fue comin en todo el municipio. La sociedad
cooperativa en Izapa, asi como también el patronato en Tuxtla Chico, mantuvieron una idea
de que vendrian muchos turistas y, sobre todo, que vendrian muchos extranjeros. Estas ideas,
sus preparativos para el 21 de diciembre de 2012 y sus reacciones de decepcién muestran de
nuevo la idea que el turismo deberia traer ingresos y que la zona arqueoldgica sirve para
atraer a turistas extranjeros y, por ende, a su dinero. Por lo tanto, el utilitarismo se ve como un
elemento fuerte que afecta las consideraciones en torno al patrimonio cultural y que forma
claramente una parte del pensamiento local.

Como puede observarse a partir de los resultados del capitulo anterior y la
informacidn que se expone aqui, el discurso presentado por los integrantes de la Sociedad
Cooperativa Ruinas de Izapa resalta que el 21 de diciembre de 2012 fue concebido como un
“momento de cambio” porque iba a “traer muchos ingresos” por la gran cantidad de visitantes

a lzapa. Por lo tanto, el momento de coyuntura formaba la base para el modelo de situacion

75 Otros conflictos que se han dado entre la comunidad y la cabecera se tomaron en cuenta en Capitulo I11.



de un aumento en visitantes al lugar que, a su vez, iba a traer una gran oportunidad para la
diversificacion economica en el lugar. Esta concepcion luego formo la base para el
establecimiento de esta sociedad cooperativa. Por Gltimo, es posible identificar a la necesidad
de realizar una ceremonia de fuego nuevo como un modelo de situacion enraizado, ya que
estas personas si realizaron el ritual. Se hace evidente que el modelo de situacion de la
ceremonia tradicional indigena estaba muy fuerte en esta localidad, ya que ambos grupos (la
sociedad cooperativa y el patronato) asociaron esta actividad con el momento coyuntural.
4.1.3 Organizaciones externas al municipio de Tuxtla Chico

4.1.3.1 la Fundacion lzapa

En la tarde del 20 de diciembre de 2012 la Fundacion Fernando Coello Pedrero (el
abuelo materno del actual gobernador de Chiapas) realiz6 un evento en el Parque Central de
Tuxtla Chico para la firma del acta constitutiva de la “Fundacion lzapa”. El propoésito
ostensible de esta fundacion era el desarrollo de la zona arqueoldgica. Hay que resaltar que la
formacion de esta fundacion implicd la apropiacion estatal de Izapa, ya que Fernando Coello
representa a la familia del gobernador y, sobre todo, porque coincidié con la gira de
agradecimiento del nuevo gobernador al Soconusco®.

Después de la firma del acta constitutiva de la Fundacion Izapa se realizé un baile
“ritual”. EI grupo que realizd el baile era de Tapachula, conformado por trece mujeres y ocho
hombres. Este baile fue influenciado por aspectos culturales mexicas; el vestuario de los
bailarines era claramente azteca y se utilizaron palabras nahuas. Sin embargo, se presentd
COmMo una “ceremonia maya”.

Al terminar el baile, el maestro de ceremonias concluyé el evento con un discurso que
integraba los siguientes elementos acerca de Izapa:

2. alineacion del sol, la via lactea y la tierra a las 5:45am del 21 de diciembre de 2012

3. fin de la cuenta larga, el calendario maya

4. lzapa es el observatorio mas antiguo y mas sagrado del periodo prehispanico

5. lzapa es el lugar de origen del Popol Vuh

6. Se empieza la nueva era del sexto sol.

Al terminar el baile, Arturo Garcia comentd que sentia que habia presenciado una
“expropiacion cultural”, que el abuelo del gobernador se habia apropiado de lo que era

patrimonio cultural de Tuxtla Chico (en primer lugar) y de Chiapas (en segundo lugar).

76 De hecho, el gobernador del estado, Manuel Velasco, habia ido a Tuxtla Chico unas horas previas a esta
ceremonia como parte de su gira de agradecimiento.



Este evento es significativo porque resalta, en primer lugar, tensiones entre el
municipio de Tuxtla Chico y el gobierno estatal. El sentimiento de Arturo Garcia de que este
evento fue la extraccién a la fuerza de su patrimonio cultural deja muy claro la perspectiva de
marginacion que sienten los tuxtlachiquenses en relacion al Estado de Chiapas. Ademas,
muestra un interes estatal, aunque muy breve, en la zona arqueoldgica de 1zapa —la Fundacion
Izapa se desintegr6 en marzo de 2013 debido que a las personas encargadas de ella les
ofrecieron mejores puestos a nivel nacional-. Sin embargo, aunque superficialmente fue una
actividad estatal, parece mas bien haber sido impulsado por entidades politicas tapachultecas,
0 sea, fue la respuesta de Tapachula al Patronato 1zapa 2012 y sus actividades y discursos que
formaron parte de la territorializacion de Izapa por parte de Tuxtla Chico’”.

Otro aspecto significativo se encuentra en los puntos sefialados en el discurso del
maestro de ceremonias. Las referencias a la alineacion galactica (propuesta por Jenkins) y el
fin de la cuenta larga formaron parte del discurso new age acerca del 21 de diciembre de 2012
y los vinculos que tenia ésta con Izapa. Luego, mencionar que Izapa fue el observatorio mas
antiguo y més sagrado del periodo prehispanico y el lugar de origen del Popol Vuh sefiala la
importancia que tiene Izapa por su pasado remoto. Remitir al pasado prehispanico y la gloria
de éste en esta forma mantiene el modo discursivo de la identidad mexicana como una
mezcla de este pasado glorioso y el progreso modernista occidental.

Por ultimo, la idea de una identidad mexicana unificadora se ve también reflejada en
la sustitucion de un baile maya por un baile mexica. Ambas culturas son parte del pasado
mexicano y, por lo tanto, son intercambiables. Ademas, parece que sus diferencias son
irrelevantes porque vienen del periodo prehispanico y del territorio mexicano. Hay que
resaltar que probablemente la perspectiva centralista que se manifiesta a nivel politico en
México también surgié en esta situacion de la sinonimia entre lo mexica y lo maya porque lo
mexica es la cultura prehispanica del centro del pais y por lo tanto refiere a todo México. Esta
situacion también se ve reflejada en la referencia al “sexto sol” ya que es una consideracion
mexXica, de cinco soles ya vividas y un sexto sol por venir. En cambio, en la cultura maya sélo
se han identificado cuatro soles, implicando que la nueva Era sera el quinto sol.

Es importante sefialar que esta fundacion se disolvié en marzo de 2013 (o sea tres
meses después de su formacion) cuando la mayoria de sus integrantes lograron puestos de
gobierno en Meéxico y en Tuxtla Gutiérrez y, por ende, no hubo quien mantuviera las

actividades de la Fundacion Izapa. Por consiguiente, parece evidente que existia un deseo de

77 Este punto acerca de la territorializacion se desarrolla mas detalladamente en un momento posterior.



capitalizar el interés en torno a lzapa y el cierre del 13% baktun para la promocion politica de

los integrantes de esta fundacion encabezada por el politico tapachulteco Federico Valdés.

4.1.3.2 The Maya Conservancy

La organizacion civil the Maya Conservancy fue establecida por la arquedloga Mary
Lou Ridinger y su hermana Georgeann Johnson. Su propdsito primario es la conservacion de
conocimientos mayas mediante la arqueologia y rituales. Para ellas la reintroduccién de
conocimientos mayas al sur de México es de suma importancia. Esta organizacion se ubica en
Estados Unidos y entre sus miembros importantes cuenta con el arqueélogo Garth Norman®
y John Major Jenkins”®.

Esta organizacién ha intentado aumentar el interés local acerca de lzapa y logro
iniciar una campafia para salvaguardar el Grupo F de la ampliacion de la carretera
internacional entre Tapachula y Talisman que hubiera destruido este grupo de monumentos
(véase Capitulo 11). Ademas, esta organizacion realizo la primera ceremonia del fuego nuevo
en la época moderna en lzapa con el guia espiritual, Rigoberto Itzep Chanchavac de
Momostenango, Guatemala, en 2010.

La Maya Conservancy tambien organiza viajes al “mundo maya” para
estadounidenses que incluyen la participacion en ceremonias de fuego sagrado y recorridos
de varios sitios arqueoldgicos mayas de Guatemala y Chiapas. Realizaron viajes como estas
entre 2010 y el 21 de diciembre de 2012. Desde el viaje para este solsticio de invierno no se
han realizado otros recorridos de este tipo.

Mary Lou, la fundadora de la organizacion y su secretaria actual, es arqueodloga y vive
en Guatemala. Para involucrar a la zona arqueoldgica de lzapa con la Maya Conservancy
contact6 a Roberto Jiménez (de la agencia de viajes tapachulteca). Por medio de esta agencia
la Maya Conservancy ha logrado ampliar el numero de visitantes estadounidenses a Izapa por
el vinculo con los barcos cruceros. Ademas, fue ella quien presentd y puso énfasis en el
trabajo de Jenkins acerca de la importancia de Izapa, informacion que se ha transmitido
posteriormente a nivel local.

Georgeann, la actual presidenta de la organizacion, opina que lo que deberia ser

78 Garth Norman ha dedicado su vida profesional a la interpretacion de las estelas de Izapa y ha publicado
tres libros, incluyendo un albim fotografico completo de todos los monumentos tallados de Izapa. Por mayor
informacion acerca de su teoria de 1zapa, véase Capitulo II.

79 Jenkins es el autor de Maya Cosmogenesis 2012 e incorporé a Izapa en su teoria inusual acerca del
propdsito de la cuenta larga para sefialar el 21 de diciembre de 2012. Por mayor informacion acerca de su teoria,
véase Capitulo I1.



importante para Tuxtla Chico y para los habitantes de lzapa es la colaboracion. Ella
argumenta que la colaboracién es un punto de importancia en la nueva Era. Este énfasis en la
colaboracion hace evidente que hasta estos extranjeros se han dado cuenta de los conflictos
que se desenvuelven en el municipio de Tuxtla Chico.

Ademas, para ella la discusion acerca de la fecha exacta del fin de la cuenta larga (si
es el 21 o el 23 de diciembre®®) es una pérdida de tiempo porque el solsticio, que ocurre
durante tres dias, tuvo un significado importante para los pueblos prehispanicos. Piensa
también que es probable que la correlacion del calendario tzolk'in con el calendario
gregoriano es errénea, aunque esta convencida que el 21 de diciembre era la fecha adecuada.
Sin embargo, comento que pelearse por dos dias cuando tarda 20 afios para que el sol cruce
frente a la grieta oscura de la via lactea es una tonteria®!. Por dltimo, tiene un interés personal
en los vinculos de Izapa con el Popol Vuh. “Corporate Globalization is 7 Macaw and we
humans fighting against it is the Hero Twins.®” Como resultado, es evidente que esta
organizacion se basa en el discurso new age y retoma mucho de la teoria de Jenkins.

La organizacion también esta planeando la construccion de un centro para visitantes y
un museo in situ con el fin de exponer algunas de las teorias. Segun Georgeann, la falta de
informacion dentro de los grupos A, B y F es una gran pena porque los visitantes no se
enteran de la riqueza del sitio. Sin embargo, el INAH mantiene que todas las teorias acerca de
Izapa son pura conjetura, argumentando que la inclusion de esa informacién dentro de la zona
arqueoldgica podria llevar a conclusiones erréneas. Por esa razon no se incluye esta
informacién en los letreros de los monumentos®.

4.1.4 La perspectiva del INAH en relacién con Izapa

En este apartado se da un breve resumen de la informacion obtenida en tres entrevistas
con personal del INAH para dar la respuesta del instituto a algunas de las consideraciones
mencionadas en este capitulo y el anterior. La entrevista completa con el encargado de la
zona arqueologica de Izapa y el museo regional de Tapachula, Hugo Ortiz, esta disponible en
Anexo 1.

El actual director del INAH en Chiapas sefiala que en el Estado hay diez zonas
arqueoldgicas abiertas al publico, de un total de 2,400 zonas identificadas y protegidas por

ley federal. Considera que “no es que Izapa no tiene importancia” ya que “viene a cuestionar

80 Véase la cuestion de la correlacion de la cuenta larga con el calendario gregoriano en Capitulo I1.
81 La “alineacion galactica” identificada por Jenkins ocurre durante el solsticio entre 1996 y 2016.
82 “La globalizacion corporativa es el Siete Guacamayo y nosotros, 10s seres humanos quienes se

enfrentan a éste, somos los heroes gemelos.” - comunicado personal, 20 de diciembre 2012.
83 Vea informacion proporcionada por el arquedlogo Hugo Ortiz en Anexo 1.



el valor de la cultura madre”, pero que no tiene ninguna importancia turistica y, tomando en
cuenta que se ubica en una region que no es parte del recorrido turistico de Chiapas, no tiene
sentido desarrollar este sitio para el turismo. En su opinion serd un desperdicio de los
recursos que tiene el instituto para todas las zonas arqueoldgicas. Su interés personal en Izapa
se relaciona con la apropiacion mormona del sitio. Asimismo, la entrevista confirm6 que no
existe una version oficial acerca de las teorias relacionadas con Izapa.

A partir de entrevistas con dos otros empleados del INAH, uno en Tapachula y el otro
en Tuxtla Gutiérrez, que han trabajado con lIzapa se han identificado los siguientes elementos
de importancia. En primer lugar, durante la ampliacion de la carretera internacional, que se
planed en 2005 vy se realizo en 2008, parece que el logro de la proteccion del Grupo F y la
suspension de la construccion entre el km.10 y km.12 no fue apoyado por el director estatal
del instituto de este periodo. En cambio fueron los mismos trabajadores del INAH quienes
empujaron la realizacion y publicacion de un articulo cientifico para salvaguardar a lIzapa
(Centro INAH Chiapas 2007).

Ademas, consideran que hay pruebas de corrupcién en el municipio, primero porque
el dinero que estaba destinado para la desviacién de la carretera hacia el norte de la zona ha
desaparecido y ya no se puede completar la ampliacion de la carretera. Han identificado que
también la delimitacion de la zona arqueologica, segun el municipio, es distinta a la
delimitacion que hizo el INAH. Ha habido situaciones en que politicos locales echan la culpa
al INAH cuando no se terminan proyectos de desarrollo en la Segunda Seccién de 1zapa®.

Comentaron tambien que han identificado el conflicto entre los tuxtlachiquenses y las
agencias tapachultecas que se sefiala en este capitulo. Dice Ovidio Vega, arqueologo del
INAH en Tuxtla Gutiérrez, que “hay muchos intereses en lzapa” y que los tuxtlachiquenses
piensan que “va llegar el progreso”. Pero afiade que “los Unicos que se han beneficiado [de la
apertura de Puerto Chiapas y el aumento en turismo por los cruceros] son muy poquitos”.
Ademas, Ovidio comenta que en Tuxtla Chico hay una actitud de que Izapa “es nuestro y
ellos [los tapachultecos] s6lo vienen a robar.”

Segundo, las ideas de Izapa como el centro del mundo y un magneto para el turismo
local empezaron a surgir en 2010, cuando Jenkins y la Maya Conservancy empezaron a
promocionar el sitio localmente. Esta promocion incluye una gira de Jenkins con fines de
promover su trabajo a nivel local, asi como también la realizacion de ceremonias de fuego

nuevo por la Maya Conservancy. Por ultimo, en 2011 se organizdé una Mesa Redonda en

84 Para mas detalle acerca de este punto véase la entrevista con Hugo Ortiz en Anexo 1.



torno a lzapa, que se realizd en Tapachula. Fue a partir de la informacion transmitida por
estas personas que surgio la idea de que iba a venir mucha gente para presenciar el 21 de
diciembre de 2012. Segun el INAH, el municipio de Tuxtla Chico se preparé para 200,000
visitantes®® a 1zapa debido a las aseveraciones de Jenkins y la Maya Conservancy. Ovidio
Vega considera que ellos “son rivales de la ciencia” y los desprecia mucho.

En tercer lugar, ambos empleados hicieron comentarios degradantes en relacion con
los investigadores que han propuesto teorias acerca de la importancia de Izapa. Beatriz Barba
es denigrada por ser “la esposa de Pifia Chan” y, por lo tanto, de aprovecharse del buen
nombre de su marido para proponer cosas ridiculas®®. Garth Norman esta “loco, totalmente
loco”. Aungue nadie dice nada especifico acerca de que este arquedlogo es mormon, parece
que su adscripcion religiosa esta afectando lo que piensan los arquedlogos mexicanos de él,
sin importar la calidad de su trabajo®’. Hasta acusaron a Thomas Lee por ser saqueador de las
zonas arqueoldgicas en Chiapas. Solamente la teoria de Malmstrom se consideraba
“plausible”, pero de todos modos ninguno de los dos acepta la posibilidad que lzapa pudiera
haber sido el lugar de origen del calendario sagrado de 260 dias.

Es interesante sefialar que en sus argumentos no ridiculizaron las teorias mismas, sino
a las personas quienes las han desarrollado. Tentativamente se puede decir que no hay
problema con las propuestas en si, pero mas bien no encajan con la vision que tiene la
arqueologia mexicana de los procesos historicos en Mesoamérica. Ademas, es necesario
sefialar que la mayoria de los investigadores quienes han propuesto grandes teorias acerca de
Izapa son estadounidenses y, tal vez, la denigracion de estas personas resalta un conflicto que
es resultado de la falta de recursos que tienen los arquedlogos mexicanos para hacer el tipo de
investigacion que realizan sus equivalentes extranjeros.

En cuanto a lzapa, consideran que fue un santuario sagrado y que era un lugar de
peregrinacion. Opinan que no es posible que tuviera mucha influencia en la region ni que
fuera un lugar de importancia. Ovidio propuso tentativamente que Izapa pudiera haber sido
un punto de reunion de artistas.

Por ultimo, identifican que actualmente el mayor “problema” para la zona
arqueoldgica son sus habitantes: Ovidio considera que lzapa “tiene 180 problemas” vy

pregunta, “¢impulsas el asentamiento prehispanico? o ¢impulsas al asentamiento actual?”.

85 Como se vera mas adelante, solamente llegaron unos 2,000 visitantes durante todo el dia del 21 de
diciembre de 2012.

86 Esto en referencia a la teoria de la conexion entre las representaciones en las estelas de 1zapa y los
relatos del Popol Vuh.

87 Véase entrevista con Garth Norman en Anexo 1 y el resumen de su trabajo en Izapa acerca de las
orientaciones de los monumentos en Capitulo II.



Afirman que los habitantes de Izapa no forman una comunidad unificada y que hay muchos
problemas con esta fragmentacion. EI mayor interés en estimular el turismo viene de los
habitantes en la parte central de la zona arqueoldgica, alrededor de los Grupos Ay B. Las
familias de la parte sur de la zona son indiferentes al turismo, son agroindustriales,
productores de rambutan y cacao. Ovidio dice que “se les vendid la idea que iban a venir
millones de turistas” que, a su vez, impulsé la demanda para el desarrollo de la calle
empedrada®.

Ademas, afiade Hugo Ortiz que los problemas de la tenencia de las tierras estan
afectando a la posibilidad del INAH de comprar los terrenos en que se ubican los Grupos A,
B y F que estan abiertos al publico y que son de interés para el instituto, pero aunque se
compraran estos terrenos habria problemas ya que algunas familias necesitarian acceso a la
zona arqueolodgica para entrar o salir de sus casas porque las entradas a sus hogares se
encuentran dentro de los demarcados grupos arqueoldgicos. Como resultado, parece que
Izapa presenta demasiados problemas para el instituto para que haga un esfuerzo en
salvaguardar los monumentos, sobre todo cuando se toma en cuenta cuantos sitios
arqueoldgicos estan bajo su cargo en el Estado de Chiapas. Es probable que esta zona
arqueoldgica siga siendo una atraccion turistica marginal y de poco interés para el INAH en

términos de desarrollo.

4.2 Pleitos por el patrimonio cultural

Se pueden identificar varios pleitos por el patrimonio cultural entre los grupos locales.
En primer lugar se ve claramente que hay una disputa entre municipios. Esta surge debido a
la posicion de Tapachula como la capital regional que tiene toda la infraestructura necesaria
paracaptar el poco turismo de la regidn: hoteles, agencias de viajes e informacion turistica.
Servicios con que Tuxtla Chico no cuenta; el pueblo sélo tiene dos moteles y un hotel
pequefio, todas de baja calidad para el turismo. Méas bien, éstos sirven para el transito de
comerciantes hacia Guatemala. Entonces, la mayoria de los turistas (mexicanos y extranjeros)
que visitan Izapa se hospedan en Tapachula y, por consiguiente, casi toda la publicidad acerca
de la zona arqueoldgica se hace desde Tapachula.

En Tuxtla Chico comentaron algunos miembros del Patronato Izapa 2012 que sienten
que Tapachula se esta llevando la zona arqueoldgica, “como que si fuera suya”. Ademas, el
“Festival del chocolate y rambutadn rumbo a lzapa de Tuxtla Chico 2012”, que se organizo

88 La situacion del desarrollo de la calle se trat6 en Capitulo I11.



para celebrar el 21 de diciembre de 2012 en este pueblo, no fue anunciado en Tapachula. Un
socio de Crucero Tours, una agencia de viajes de Tapachula, comentd que llegaron turistas en
Tapachula y que se aburrieron durante la semana antes del 21 de diciembre porgue no habia
mucho que hacer en Tapachula. No habia informacidn ni en los hoteles, ni en los puestos de
informacion turistica acerca de los eventos que se realizaron en Tuxtla Chico del 17 al 20 de
diciembre®. Esto fue confirmado por algunos visitantes a la zona arqueoldgica el 21 de
diciembre de 2012. ¢Por qué Tuxtla Chico no anunci6 sus eventos en Tapachula, sino s6lo en
su propio municipio y en los municipios colindantes de Cacahoatan y Metapa?

Una posible respuesta tiene que ver con la mala organizacion del patronato y tal vez
se olvido la necesidad de promocionar el festival en Tapachula. Sin embargo, parece
improbable que se olvidara de algo tan importante para la difusion de un evento. Otra
posibilidad es que era una decision deliberada excluir la participacion de Tapachula en el
festival para marcar una division entre los dos municipios y para delimitar “lo nuestro” frente
a “lo otro”. Con base en esta segunda posibilidad surge un caso de territorializacion y, por lo
tanto, es posible interpretar a la formacion de la Fundacion Izapa (apoyado desde el nivel
estatal, pero organizado por parte de tapachultecos) como una respuesta politica frente al
intento de Tuxtla Chico de utilizar a 1zapa como un vinculo para la territorializacion.

En segundo lugar, y debido a la mala organizacion por parte del Patronato 1zapa 2012,
varios miembros de éste se desilusionaron y dejaron de participar en el grupo. Ademas, el 20
de diciembre de 2012 se hizo evidente que todo el trabajo que habian hecho voluntariamente
fue para los intereses politicos del presidente municipal. EI reconocimiento del trabajo de un
patronato va con el presidente municipal quien lo ha establecido. Por consiguiente, algunos
de los miembros del Patronato Izapa 2012, al enterarse de esta situacién, se separaron para
organizar su propia fundacion para lzapa. Ellos querian dirigir esta fundacion ellos mismos
ya que se sintieron usados por el presidente municipal quien les hizo trabajar para que €l
pudiera gozar de todo el reconocimiento.

Ademas de estos conflictos regionales, como ya se ha comentado, el 20 de diciembre
de 2012 la formacion de la “Fundacion lzapa” también implicO actores estatales por su
relacion con la “Fundacion Fernando Coello Pedrero”. En este tercer ejemplo de conflicto
comentamos que Arturo Garcia, uno de los miembros del Patronato Izapa 2012 considero que
“el Gobierno Estatal estd agarrando Izapa y el desarrollo del sitio para su propia promocion. Por eso

hay la necesidad de un cambio econdémico, un cambio de la sociedad consumidora que tenemos

89 Comunicacién personal con un socio de Crucero Tours, Tapachula, 20 de diciembre de 2012.



actualmente®™.” El mismo también llamé al evento en que se anuncié la Fundacién Izapa por el

gobierno estatal una “expropiacion cultural”. Sin embargo, como ya se ha comentado, esta
involucracion estatal fue muy superficial y la Fundacion lzapa fue, mas bien, impulsada por
los intereses tapachultecos.

Otro incidente relacionado, que extraid a varios tuxtlachiquenses, era que el
gobernador, Manuel Velasco Coello, habia pasado por Tuxtla Chico el mismo 20 de
diciembre en la tarde durante su gira de agradecimiento. Lo que extrafié a la poblacién local
fue que no hizo comentario alguno acerca de lzapa, aunque era el dia anterior al 21 de
diciembre de 2012. Por lo que se refiere al evento de la Fundacion lzapa, hay que tomar en
cuenta que los organizadores no invitaron a representantes de la sociedad cooperativa. Por
este descuido, y muchos otros, los miembros de la comunidad de habitantes de lzapa se
sintieron marginados, ya que sus opiniones y sus necesidades estan constantemente ignoradas
y omitidas por parte del municipio.

En cuarto lugar y en parte por esta situacion, se han dado conflictos, a nivel local, con
relacion a la zona arqueoldgica, sobre todo en relacion con el INAH. Por ejemplo, en octubre
de 2012 se descubrid una nueva escultura en forma de un jaguar por parte de arquedlogos
estadounidenses quienes lo querian llevar al INAH en el D.F., pero los tuxtlachiquenses y
algunos de los habitantes de la zona no dejaron que esto pasaray esta escultura fue instalada
en el Grupo F. Otras dificultades que han surgido con el INAH tienen que ver con las
restricciones de éste acerca de construcciones en la zona. Como ya se comento anteriormente,
la Sociedad Cooperativa Ruinas de Izapa hizo una nueva construccion en su terreno para
tener un area cubierta. EI INAH no fue avisado de la construccion antes del comienzo de la
obra debido al razonamiento de que se estaba realizando en propiedad privada. Seguidamente
el INAH mandé una carta para que se suspendiera la construccion hasta que se informara
exactamente de qué manera se realizara la construccion. Esta no era la primera vez que algo
de esta naturaleza ocurria dentro de la zona arqueoldgica y por consiguiente, esta forma de
dificultar las actividades de la comunidad ha hecho que ésta sienta que el INAH quiere tener
todo el control sobre su vida. Ademaés, el INAH no ha informado de manera adecuada las
razones por las restricciones y ya que algunos miembros de la comunidad, como los
custodios, han construido edificios en sus terrenos, hay desconfianza entre las familias y
muchos miembros de la comunidad estan molestos por la manera en que el INAH parece

favorecer a algunos y perjudicar a otros.

90 Comunicado personal el dia 20 de diciembre de 2012 (no parte de la entrevista que se encuentra en el
Anexo 1).



Sin embargo, como ya se ha visto brevemente, el encargado del instituto en Tapachula
ha comentado que otros intereses, sobre todo politicos, estan empeorando esta relacion con
informacion manipulada en la que el INAH se queda como chivo expiatorio. Por lo tanto, el
imaginario negativo sobre el INAH no estd basado en la realidad. Ademaés, los habitantes
estdn cometiendo un delito al intentar esconder sus construcciones del INAH, quien busca
proteger los monumentos prehispanicos®.

Por ultimo, se ha visto (en el capitulo anterior) que el conflicto entre los habitantes de
la zona arqueolodgica y el municipio de Tuxtla Chico se dio por la construccion de una calle
pavimentada de la carretera hasta los sitios A y B dentro de la zona arqueoldgica. Los
habitantes no fueron consultados acerca de sus propias necesidades durante la fase de
planeacion y tampoco se comunico el proyecto bien con el INAH. Por consiguiente, una de
las estelas al lado de la calle fue irreversiblemente dafada.

Cuando la construccion de la calle pavimentada estaba a punto de terminarse la
comunidad se organizd y no dejo a los trabajadores irse ni que se quitaran los materiales
restantes de la construccién. ElI motivo tenia que ver con que la calle no habia sido terminada
correctamente: las entradas a las casas que embocan en esta calle no se habian construido. La
calle fue elevada para no dafar a los monumentos arqueoldgicos que se encuentran debajo de
la construccion, asi que en partes la calle tiene medio metro de altura. En protesta a la falta de
inclusién de entradas a las casas, la comunidad cerr6 la calle a todos vehiculos hasta después
del dia 21 de diciembre de 2012. Al final, estos toques finales de la calle se terminaron en
enero de 2013.

Como ya se menciond antes, es evidente que Tuxtla Chico esta llevando a cabo un
proceso de patrimonializacién (Linck 2012), la apropiacion colectiva de la zona arqueoldgica
de lIzapa. Este proceso se refleja en el conflicto entre el Patronato Izapa 2012 y el municipio
de Tapachula (en la falta de promocion del festival y el conflicto entre el patronato y el INAH
que se presentd en forma de una carta dirigida al Director estatal del INAH, Emiliano
Gallaga®. Ademas, se puede identificar un proceso de territorializacion (Mancano 2008) por
parte de Tuxtla Chico mediante la delimitacion que excluye al municipio de Tapachula en las
actividades relacionadas con lzapa.

Por otra parte, Tuxtla Chico tratd de ejercer su poder sobre lzapa mediante el

Patronato Izapa 2012 que presentd un discurso unificador (y que Izapa es nuestro patrimonio)

91 Vea entrevista con Hugo Ortiz, arque6logo del INAH en Tapachula, 14 de agosto de 2013, en Anexo 1.
92 Emiliano Gallaga fue director del INAH hasta enero de 2013 cuando entré6 Miguel Angel Riva-Palacios
quien fue entrevistado para esta investigacion y quien fue reubicado en marzo de 2014.



frente a los “otros”: Tapachula e INAH. Este discurso en especifico también refleja el
imaginario patrimonialista (Hiernaux 2006). Demuestra un intento de revalidar el pasado de
Tuxtla Chico a través de la produccion actual de formas de cohesion social y de identidades
vinculadas con el pasado de la zona arqueoldgica. Sin embargo, las practicas mismas indican
que lzapa no es una parte integral de la cultura tuxtlachiquense, ya que los eventos que tenian
que ver de forma directa con éste fueron marginados de diversas maneras. Ademas, se
margind a los habitantes de la zona mediante la cancelacion de los eventos en que ellos iban a
participar y porque no invitaron al presidente de la sociedad cooperativa para presenciar la
formacion de la Fundacion lzapa. Entonces, el discurso que presenta Tuxtla Chico acerca de
Izapa, como parte importante de la identidad tuxtlachiquense, no tiene una base en la realidad
vivida por la gente comun del municipio y probablemente este discurso tiene fines politicos.

En lo que refiere al conflicto entre la comunidad de habitantes y el municipio de
Tuxtla Chico, se hace evidente una relacién de poder que ejerce la cabecera municipal y la
resistencia de los habitantes de Izapa que se sienten marginados por ésta. Por lo tanto, esta
resistencia por parte de la comunidad local refleja un proceso de territorializacion porque
estan declarando su existencia utilizando a la zona arqueoldgica con la afirmacion de que en
realidad ésta les pertenece a ellos (y no a Tuxtla Chico) para que el municipio les presta
atencion a ellos y a sus necesidades.

Mediante el conflicto entre los habitantes de Izapa y el INAH se presenta una
distincion entre la propiedad privada y el patrimonio nacional. Los habitantes de la zona
tienen una vision utilitarista (Jacorzynski 2004) de sus terrenos y quieren aprovechar
economicamente de ellos: si no sirve un cultivo en particular (como el cacao), lo cambian
para poder sacar mayor provecho. Por lo tanto, el utilitarismo se enfrenta con la vision del
patrimonio cultural presentado por el INAH acerca de la necesidad de salvaguardar los
monumentos a todo costo para las generaciones futuras. Como resultado, es posible hacer una
conclusion tentativa: si los habitantes de la zona arqueoldgica no pueden encontrar un

provecho econdmico para proteger el sitio, probablemente Izapa sera destruida.

4.3 Otra apropiacion de lzapa por parte de Tuxtla Chico: El “Parque del Chocolate”
Juan Gémez es el arquitecto en Tuxtla Chico e implementd el proyecto de la unidad
de servicios para la zona arqueoldgica de Izapa (comunmente conocido como “El Parque del
Chocolate™) que surgié de su propio interés en Izapa. Originalmente el proyecto empezé por
sus intereses personales acerca de la historia del sitio prehispanico y de su importancia como

centro ceremonial y, por consiguiente, el proyecto tiene aspectos relacionados con la teoria de



Jenkins que es la que le gustd mas a Juan. Su aficion por esta teoria se ve en la representacion
simbdlica del sol pasando por un aro del Juego de Pelota, que es el monumento central del
Parque del Chocolate, area que tenia como proposito la unificacién fisica y simbdlica de
Izapa con Tuxtla Chico. Mediante el simbolismo de los monumentos Juan queria encapsular a
Izapa como el origen del calendario tzolk'in y de la cuenta larga.

El proyecto fue propuesto en 2009 y se empez0 la construccion un afio mas tarde. El
terreno del parque se encuentra al lado del rio lzapa y a media distancia entre el centro
histérico de Tuxtla Chico y el Grupo F de la zona arqueoldgica. El servicio mas importante
que se concibid en este proyecto fue proporcionar estacionamiento para la zona arqueoldgica,
ya que los autobuses tienen mucha dificultad entrar al Grupo F porque no hay lugar para
estacionarse al lado de la carretera. Ademas, la entrada hacia los Grupos Ay B de la zona era
una calle rural de tierra hasta noviembre de 2012 y ahora este acceso no permite el paso de
autobuses ya que estos no pueden dar la vuelta en ninguna parte de la calle y tampoco hay
lugar para estacionarse cerca a estos grupos de monumentos.

Considerando esto, el proyecto de Juan Gémez era muy importante para mejorar la
experiencia del turista en Izapa, sobre todo debido a un aumento en visitantes vinculados a
los cruceros que vienen a Puerto Chiapas. El otro proposito de este proyecto era la
oportunidad para los chocolateros y las chocolateras del pueblo de tener un lugar oficial para
interactuar con los turistas.

Visualmente, el disefio del Parque del Chocolate fue influenciado por elementos
izapefios que Juan Gémez habia tomado de detalles de diferentes estelas. Ademas, utilizd
como parte central una representacion de la teoria de Jenkins. El elemento central del Parque
del Chocolate representa los tres calendarios prehispanicos (el tzolk'in, el haab, y la cuenta
larga) por medio de tres aros del Juego de Pelota y una pelota grande, que representa el sol,
pasando por éstos. Asi encapsulaba la teoria de que todos estos calendarios fueron
desarrollados en lzapa y que la “alineacion galactica” (Jenkins) fue de importancia para los
izapefios y ahora para los tuxtlachiquenses. Alrededor de esta parte central se plane6 un area
para la circulacion de vehiculos y a los extremos de éste se planed espacio para el
estacionamiento. En la parte para la circulacion también se planed una representacion circular
del calendario haab con sus glifos y nombres yucatecos y los nimeros de 1 a 20 para cada dia
de estos 18 meses. Colindando a este gran circulo se disefi0 otro circulo méas pequefio de 20
glifos y otro aun mas pequefio adentro del circulo de los glifos para representar los 13
numeros (la combinacion de estos dos representa al tzolk'in). Ademas del estacionamiento y

el area para la venta del chocolate Juan GOmez proyecté un museo del chocolate, un



restaurante, cabafias y un sendero que comunicaba al Grupo F.

Este proyecto no ha sido terminado, sigue siendo un sitio de construccion
abandonado. Juan comentd que enfrentd varios problemas debido a que el proyecto fue
implementado por individuos que no entendian su vision. Por lo tanto, se dieron cambios en
el disefio arquitectonico de lo que se construy6 antes de la suspension de la obra; estos
cambios incluyen escaleras en vez de rampas y dos reproducciones de estelas del sitio
arqueoldgico (la Estela 5 y la Estela 4). Juan Gémez no sabe quién cambi¢ estos detalles que
pierden el sentido y la vision original del disefio.

Parece que la construccion fue suspendida porque los recursos desaparecieron poco a
poco. Habia al principio suficiente recursos para las dos fases de construccion (fase 1:
estacionamiento y area de ventas; fase 2: museo, restaurante, cabafias y sendero). Un
ingeniero de la sociedad Disefio y Construcciones Alvagor de Tuxtla Chico, quien estaba
trabajando con este proyecto desde que el arquitecto lo presento, sugiere que se robaron los
recursos destinados a este proyecto.

Este ejemplo afirma la aseveracion de Hugo Ortiz que los problemas de desarrollo no
tienen que ver con el INAH en absoluto, sino en la mala organizacion, la corrupcion y en
cuestiones politicas locales. Ademas, resalta la falta de interés en Izapa, que ya se comentd
anteriormente. lzapa se concibe como un buen modo de bajar recursos o presenta una
oportunidad para Tuxtla Chico de presentarse como destino turistico en confrontacion con
Tapachula. Por lo tanto, lzapa es una oportunidad para promover fines politicos o personales
de algunos individuos, pero el sitio en si no tiene valor verdadero como parte de la identidad

tuxtlachiquense ni como un elemento de su patrimonio cultural.

4.4 Los visitantes a la zona arqueoldgica y los eventos del 21 de diciembre de 2012

4.4.1 Amanecer en la cancha del Juego de Pelota del Grupo F de Izapa

A las seis de la mafana del 21 de diciembre de 2012 el porton al Grupo F de la zona
arqueoldgica de lzapa se abrid para dejar entrar a los visitantes quienes estaban esperando
afuera. Cada minuto decenas de personas pasaron frente al grupo de policias que se
encontraba en la entrada del sitio. En la carretera habia mas policias de transito que regulaban
el movimiento de vehiculos para aumentar la seguridad de los peatones quienes tenian que
pasar al lado de la carretera por falta de una banqueta. Situado a la derecha de la entrada del
sitio se ubico un puesto de proteccion civil. A las 6:05am un hombre de estatura corta sond

una concha dos veces. Estaba parado al lado de un pilar de piedra que se ubica al extremo



norte del Grupo F®. Estaba vestido completamente de blanco y tenia un pafiuelo rojo
amarrado alrededor de su cabeza. Dejé de sonar la concha y dijo “Ash Winik, el hombre
verdadero, el hombre del maiz los saluda.” Invitd a todas las personas presentes a tomar el
momento para realizar un cambio personal, para empezar a respetar a la naturaleza y la tierra
porque “la nueva Era debe ser el mejor lugar para vivir.” Luego sono la concha cinco veces.

En la oscuridad la gente que vino a presenciar el amanecer de este dia se plasmo en el
area de la antigua cancha del Juego de Pelota y en el Monticulo 125, directamente atras de la
cancha. A las 6:15 am ya habia un mar de gente, muchos envueltos en sacos o abrigos para
enfrentar el frio intenso de la madrugada. La gran mayoria de las personas estaban vestidas
con camisas blancas. Una familia que se situ6 en el primer nivel del monticulo, viendo hacia
el este y la regién del horizonte que se estaba aclareciendo poco a poco, sacO un termo y
copas de plastico y se sirvieron café caliente.

Al lado opuesto de la cancha del Juego de Pelota saliendo del Monticulo 128, al
extremo este del Grupo F, se veia cantidades de humo elevandose al cielo. Habia un grupo de
40 personas participando en una ceremonia del fuego nuevo. Todos estaban vestidos de
blanco con un pafiuelo rojo envuelto en la cabeza y mantenian el silencio para escuchar a las
dos sacerdotisas guatemaltecas, vestidas de faldas color azul marino y blusas color rojo con
un pafiuelo rojo amarrado alrededor de la cabeza, quienes guiaban la ceremonia. Deberian de
haber empezado la ceremonia antes de las 6:00 am. Hay que sefialar que esa ceremonia se
realiz6 en el terreno vecino y, por lo tanto, no entraba dentro de la responsabilidad directa del
INAH por ser propiedad ajena al terreno del Grupo F. Ademas, es necesario precisar que este
grupo formo parte del recorrido organizado por la Maya Conservancy.

A las 6:15 am un grupo de 10 personas empez6 a quemar incienso frente a un altar
(Altar 2), que esta situado al pie del Monticulo 125 ubicado al lado oeste del Grupo F, viendo
hacia el este por la via que forma la cancha del Juego de Pelota. Una mujer vestida
completamente de blanco guiaba al grupo y tenia en sus manos un pequefio incensario.

Habia grupos de proteccion civil y policias pasando entre los visitantes y habia
también una presencia notable de militares. La muchedumbre se incrementd constantemente
y se aumento el ruido porque la gente hablaba. EI ambiente estaba caracterizado por una
felicidad notable. Sin embargo habia un sentido creciente de expectacion. Cada minuto que

pasO, cada momento que se notdé mas claro el horizonte, la tension entre las personas
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incrementd. Un turista comenté a su amigo “I would characterize the mood as joyous®*.”

Habia varios miembros de estaciones de radio y de television que pasaron a entrevistar a los
visitantes. También tomaron fotos y video de la gran multitud que se habia posicionado en los
monticulos alrededor de la cancha del Juego de Pelota. Se podia ver claramente a los dos
volcanes, el Tacana (situado al norte del sitio) y el Tajumulco (al este).

A las 6:30 am el hombre, otra vez, sono la concha cinco veces y se escucho el grupo
con el incienso contando de 10 a cero frente al altar de la cancha. Todavia no se veia el sol
debido a los arboles que taparon el horizonte. Sin embargo, se podia notar el cielo cambiar a
un color rosado y la gente dejo de hablar. En silencio esperaban el momento en que el disco
solar saliera a la vista. EI humo del fuego al lado este de la cancha del Juego de Pelota se
incrementd y el hombre sond la concha constantemente. Este se movid para juntarse con el
grupo que estaba quemando incienso frente al altar.

Otro hombre vestido de blanco abrid el paso hacia el trono y empez6 una breve
explicacion acerca de la importancia del trono y el amanecer en este dia. Explicé que el trono
representd el nacimiento del nuevo hombre en el momento en que la luz del sol tocaba la
cabeza esculpida en ello y por eso simbolizaba el comienzo de la nueva Era®. Las personas
que estaban posicionadas dentro de la cancha del Juego de Pelota abrieron paso, para dejar un
camino estrecho abierto hacia el Este y en el momento en que los primeros rayos del sol
salieron por encima de los arboles, tocaron la cabeza esculpida del trono. La multitud empezé
a aplaudir fuertemente y muchos se abrazaron y se dieron besos (como se acostumbra para las
celebraciones del afio nuevo).

Luego, la gente se separ0, todos yendo a diferentes partes del sitio. Algunos bajaron
de los monticulos para ver el trono que habia sido tocado por el rayo de luz. Otros se sentaron
o0 se pararon en el sol para meditar. A las 7 am la concha sond otra vez y la mujer, vestida de
blanco empez6 a quemar incienso en un incensario en la plataforma al sur de la cancha del
Juego de Pelota. En el centro de la plataforma habia un mantel rojo pequefio con una botella
de agua, dos velas blancas el incensario y dos platos de comida. En la esquina al norte de esta
plataforma estaba sentado el hombre con la concha con sus ojos cerrados. Habia
aproximadamente 100 personas quienes rodeaban la plataforma escuchando a la mujer
repitiendo “Madre Tierra”.

4.4.2 Ceremonia del fuego nuevo organizada por la Sociedad Cooperativa Ruinas de Izapa

94 “Caracterizaré el estado de &nimo como alegre.”
95 Arturo Garcia admiti6 que era él quien hizo la explicacion frente al trono unos momentos antes de que
el primer rayo del sol tocaba la cabeza esculpida de éste. Testimonio de Arturo Garcia, 21 de diciembre de 2012.



A las diez de la mafana del 21 de diciembre de 2012 se habia acumulado mucha gente
en las instalaciones de la Sociedad Cooperativa Ruinas de Izapa en la bifurcacion de la calle
empedrada que da acceso a la comunidad de habitantes de la zona. Varios miembros de la
cooperativa tenian puestos de venta bajo el techo que habian construido encima del
Monticulo 26. Estaban vendiendo tamales, chocolate y algunas artesanias provenientes de
San Cristobal de Las Casas y Palenque. Ademas, a la entrada al terreno se ubicaron dos
miembros de la cooperativa vendiendo ofrendas para una ceremonia del fuego nuevo que se
iba a realizar mas tarde en el centro ceremonial que habia sido establecido por la sociedad
cooperativa. Invitaron a todos los visitantes a comer y a participar en un evento de preambulo
que se iba a realizar dentro de poco tiempo.

A las diez y media 15 personas se presentaron en el area abierta, frente al area de
ventas y justo al lado de la calle empedrada. Habia once hombres vestidos de blanco con
cinturon rojo y pafiuelo rojo y cuatro mujeres de falda azul oscuro y blusa roja. Se
presentaron como un grupo autentico mam que estaba intentando salvaguardar el
conocimiento local indigena. Destacaron la importancia de la transmision de informacion a
los nifios y fueron enfaticos en hacer entender que su cultura protege la naturaleza, al
contrario de la cultura occidental.

La tierra se est4d acabando. No estamos cuidando nuestra madre tierra. Hay mucho calor,
tormentas muy peligrosas, huracanes que destruyen todo. La tierra estd gritando porque no
hay agua. La estamos acabando. No hay animales. Hay mucha contaminacién del aire. Hay
que cuidar la Madre Tierra.

Después de su discurso acerca de los males de la modernidad y la necesidad de iniciar
un cambio en la forma como se trata la naturaleza, dieron gracias a “Dios, a los tatas y a los
puntos cardinales”. Todos se giraron hacia el este y dieron gracias al sol amaneciendo por el
dia. Luego se giraron hacia el oeste y dieron gracias a la puesta del sol por la noche y el
descanso que nos da. Luego todos se giraron hacia el norte y, por ultimo, hacia el sur dando
gracias a Dios por la lluvia y las buenas cosechas. Cuando terminaron de dar las gracias,
concluyeron su discurso recordando a todos presentes que la tierra no esta siendo tratada
como debe de ser y que nosotros, los seres humanos, no nos estamos comportando como nos

corresponde, estamos faltando respeto a la tierra.

Tacand, nuestra madre tak na y Tajumulco el vardn —hay que respetarlos—. ;De dénde viene
el agua? ¢De dénde nace la vida? ¢De ddnde nace el conocimiento? De nuestros ancestros.
Hemos olvidados [sic] estas preguntas y su respuesta. Utilicemos herbicidas, los animales
estan desapareciendo, las plantas no estdn dando buenas cosechas. Ahora vemos un bosque
pobre y triste. Quemamos todo, sin pensar en como hacerlo bien. Quemamos el bosque sin
respeto. Quemamos sin entender la naturaleza. Por eso nosotros, los mam sigamos la
tradicién, la tradicion de nuestros ancestros de proteger la naturaleza, de respetar la
naturaleza como debe de ser. Hay que dar las gracias a la naturaleza por su bondad, dar
gracias a lo maravilloso que es la naturaleza.



El grupo partio después de este Gltimo discurso y otro sefior tomo la palabra. Dio una
breve explicacion de la importancia de la zona arqueoldgica en términos de su conexion con
los calendarios mesoamericanos. Presentd la propuesta de Malmstrom en torno al origen del
tzolk'in y del haab en lzapa. También, coment6 acerca de la posibilidad del origen de la
cuenta larga en lzapa.

Al terminar esta breve explicacion, los visitantes se fueron al centro ceremonial, bajo
las matas de cacao al este del monticulo. Cruzaban un pequefio arroyo por medio de un
puente hecho de tableros de madera y un sendero que guiaba a un area en forma de circulo en
donde los arboles han sido talados. Dentro de esta area se ubica el centro ceremonial de la
sociedad cooperativa que estd hecha en forma de circulo de dos a tres metros de didmetro
conformado por veinte troncos de medio metro de.

Los visitantes se sentaron en la sombra del cultivo de cacao que rodea el area abierta
del centro ceremonial. Habia muchas familias nucleares y algunos grupos mas grandes (como
de diez personas) que no parecieron tener lazos de parentesco. Todos los adultos que estaban
esperando el comienzo de la ceremonia tenian puesta una camisa blanca. Un hombre joven,
de veinte afos, se destacaba por su diferencia en vestimenta: estaba vestido completamente
de negro. Todas estas personas tenian una ofrenda en la mano. Las ofrendas que se vendieron
en la entrada al terreno de la sociedad cooperativa consistieron en una vela pequefia y
delgada, dos varillas de incienso y un poco de azlcar. Venian en varios colores: verde, para la
armonia con la naturaleza, blanco para la pureza y rojo para el amor.

La gente platicaba durante su espera, observando la preparacion que se estaba
realizando en el circulo ceremonial, donde un hombre de aproximadamente sesenta afios de
edad estaba preparando el fuego ceremonial. Estaba vestido de blanco con un cinturdn rojo y
un pafiuelo envuelto en la cabeza. El pafiuelo rojo cubrié toda su frente, dejando sus 0jos casi
cubiertos y tenia huaraches de piel .

En el centro del circulo ceremonial, conformado por las piedras y los troncos, el guia
espiritual habia acumulado una gran cantidad de copal negro, formando un pequefio
monticulo circular. Este monticulo estaba marcado por cuatro velas de veinte centimetros de
altura de diferentes colores que sefialaron los puntos cardinales. Al punto este, vela roja; al

punto oeste, vela negra; al punto norte, vela azul cielo; y al sur, vela amarilla. En el centro del

96 Como ya se menciond en el apartado dedicado a la Sociedad Cooperativa Ruinas de 1zapa, Daniel es
mexicano, proveniente de Huehuetan, y ha recibido su entrenamiento como guia espiritual por medio de platicas
con aj q'ij guatemaltecos cuando han venido a Tapachula y otras partes del Soconusco. Ademas, se apoya en el
material que le han entregado estos guias espirituales guatemaltecos y que se presenta predominadamente en
lengua quiché.



copal habia una quinta vela de color verde oscuro. EI monticulo de copal fue dividido en
cuatro partes (también siguiendo los puntos cardinales) y cada cuarto fue cubierto de
pequefias velas de los colores correspondientes —sélo para el cuarto del norte fueron de color
blanco, en vez de azul claro como la vela principal-. Encima de las velitas se distribuyeron
pastillas de chocolate, cigarrillos sin filtros y dulces cubiertos de azlcar. Ademas habia
palillos de incienso. Alrededor del monticulo de copal con las ofrendas se habian esparcido
pétalos amarillos. Frente a la piedra negra, la Estela 52, que se ubica al norte del circulo
ceremonial se habia puesto una ofrenda que incluyé una veladora blanca, agua, miel y
algunas pastillas de chocolate.

Cuando el guia espiritual estaba listo para empezar, se habian reunido alrededor de
200 personas para participar en la ceremonia. Antes de pedir que la gente se acercara, Daniel
encendid un incensario y rodeaba el monton al centro del circulo ceremonial. Caminaba en
sentido contrario a las agujas de reloj y cubrié el monton sagrado con humo. Despues de
rodear el circulo ceremonial varias veces se par0 frente a la piedra negra y colocé el
incensario junto a las otras ofrendas. Luego pidié que todos se acercaran. Avisd que era
necesario apagar celulares y que no se podian tomar fotos ni grabar videos durante la
ceremonia. Indicé a uno de los participantes que no podia poner su pie encima de una piedra
del circulo sagrado y explicé que la reunion iba a servir para pedir perdén de la Tierra, de la
naturaleza, y por eso fue necesario e importante mostrar respeto en todo lo que se hacia
durante la ceremonia.

El guia espiritual empezd a caminar de nuevo y comento a los oyentes que los seres
humanos han olvidado como respetar a la naturaleza ya que se han perdido los conocimientos
antiguos. Decia que fue la hora para recuperar este conocimiento y de practicarlo para poder
restablecer el equilibrio y la armonia que deberia existir entre la humanidad y la naturaleza.
Explico que la pérdida del equilibrio ha causado el aumento en desastres naturales, entre
otros problemas que enfrentan los seres humanos actualmente. Decia que solo aceptando el
conocimiento y el entendimiento del mundo que tenian los antepasados haria posible
aprovechar de la nueva Era. Comenté acerca del miedo que habia dominado el imagen de ese
dia, 21 de diciembre de 2012, que se decia que iba a terminar el mundo o que habrian tres
dias de oscuridad. Sin embargo, amanecio y todo estaba bien, todo se quedo igual en este
sentido; pero al final no todo estaba bien, ya que la naturaleza estaba mal.

Terminando su discurso, pidié a los presentes de arrodillarse y de pedir perdén de la
Madre Tierra por todo el dafio y sufrimiento que habian causado los seres humanos. Siguid

hablando acerca de las diferentes maneras en que se habia faltado el respeto a la naturaleza en



el ciclo de baktun. Pidio que cinco “ancianos” del grupo le ayudaran en encender el fuego
ceremonial. Dos mujeres y tres hombres se pusieron a su disposicion y el guia les pidié que
encendieran las velas pequefias que se encontraban encima del montén de copal. Encendieron
las velitas mediante las grandes velas en los cuatro puntos cardinales y en el centro que ya
estaban encendidos desde el comienzo de la ceremonia. Cuando estaba encendida la fogata el
guia espiritual les pidi6 que regresaran a su lugar fuera del circulo sagrado.

Luego empez6 a llamar a los tatas, invocando a las energias de los veinte dias
sagrados del tzolk'in. Empez6 con el dia actual, Ahau (Ajpu en quiché), y contaba todos los
demas en orden a partir de ese dia. Durante toda la letania caminaba alrededor del fuego y
leyé los nombres de los dias con todas sus manifestaciones —de uno a trece—. Leia de un
folleto, ya que todos los nombres los daba en quiché y en espafiol. Cuando termind de invocar
a todos los dias sagrados el fuego ceremonial estaba fuerte, emitiendo un calor intenso que
aumentaba el calor natural del mediodia. Pidi6 a los participantes que pusieran toda su
energia positiva dentro del fuego: todas sus esperanzas y sus deseos.

Cuando estaba satisfecho que el fuego estaba listo dejé que los participantes pusieran
sus ofrendas personales en el fuego sagrado, empezando del norte y siguiendo con los
participantes al oeste, luego al sur y al final los al este. Al terminar la integracion de las
ofrendas al fuego sagrado el guia pidié que todos ofrecieran su energia a los antepasados y a
la naturaleza. Todos extendieron sus manos hacia el fuego y sélo se escuchaba el sonido del
fuego consumiendo las ofrendas. Después de un tiempo pidié que todos extendieran su mano
izquierda hacia el fuego y la mano derecha hacia el cielo. Todo el grupo de participantes
caminaba lentamente en sentido contrario a las agujas del reloj. El guia tomo6 dos sonajeros
que estaban al lado de la pequefia ofrenda frente a la piedra negra y empez6 a hacer ruido,
hablando todo el tiempo. Explicé como se pudiera mejorar el flujo energético al fuego, al
mismo tiempo que caminaba por todo el area —primero rodeaba el fuego ceremonial, luego
rodeaba a todos los participantes, al final entraba otra vez al circulo ceremonial y rodeaba el
fuego—. Cuando termind, se habian extinguido las Ilamas y Daniel explicé que iba a ser
necesario esperar hasta que se extinguia completamente el fuego para poder leer el mensaje
que mandaban los antepasados acerca del nuevo baktun y lo que habia que hacer. Su mensaje
final fue vago pero positivo, los seres humanos pueden cambiarse para evitar el gran
catastrofe (no proporcion6 consejos en como hacerlo).

Cuando se termind la ceremonia, los visitantes se dispersaron yendo a ver a los
Grupos Ay B y habia visitantes en estos grupos de la zona arqueoldgica hasta después de las

7pm. Los miembros de la sociedad cooperativa estaban satisfechos con los resultados de sus



esfuerzos. Estaban contentos y opinaban que habian logrado superar todos los problemas y
que habian comprobado su propio valor. Sentian que la comunidad de Izapa habia logrado
lucirse bien frente a Tuxtla Chico y para los visitantes quienes venian de lejos. Como ya se ha
visto, este jubilo no duré mucho tiempo y muchos informantes admitieron su desencanto
poco tiempo después, a finales de enero de 2013.

4.4.3 Turistas a la zona arqueologica de Izapa el 21 de diciembre de 2012

Un agente de la seguridad social presente en el Grupo F de la zona arqueoldgica de
Izapa estim6 que entre 1,500 y 2,000 personas habian asistido al amanecer el dia 21 de
diciembre de 2012 en dicho grupo de Izapa. La gran mayoria de estos visitantes venian de la
region y algunos habian viajado desde otras partes de México. Los extranjeros vinieron
predominantemente desde Estados Unidos, pero también habia una alemana y un francés
quienes se dejaron entrevistar. Otro grupo de extranjeros fue compuesto de varias
nacionalidades y vino con una agencia de viajes guatemalteca.

Uno de los grupos extranjeros que habia llegado a lzapa con el propdsito de
presenciar “el cambio de Era” fue integrado por personas de origenes dispersos. Federico,
quien habia hecho la sugerencia de venir a Izapa es mexicano, realizo sus estudios en Estados
Unidos y trabaja como voluntario en un proyecto de mejoramiento del ambiente
implementado en México desde EEUU. Su hermana radica en San Cristobal de Las Casas y
los demas integrantes de su grupo fueron amigos universitarios suyos y venian a Izapa porque
él habia decidido que era el mejor lugar para presenciar el 21 de diciembre de 2012. Fernando
describio a su grupo de alrededor de veinte integrantes como conformado de distintas
religiones (integraba judios, cristianos y musulmanes), etnicidades y paises (EEUU, Canada,
Francia, Turquia y México). Decia que estaban todos unidos “por el mismo rezo” para recibir
las energias de Hunab Ku (que él clasificaba como “el sol central de nuestra galaxia y que es
una fuerza mas poderosa que la de nuestro padre, el sol, y que emana amor, paz y
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armonia””"). Habia 12 mujeres, 8 hombres (entre veinte y treinta-y-cinco afios de edad).

Admitié que se habia enterado de Izapa mediante un blog de John Major Jenkins y
decia que:

This blog changed my life in a number of ways... "Coincidentally”, or rather, the power of
synchronicity and the works of Great Spirit, took me to hold one of my first sustainability
education workshops in Mexico in the city of Tapachula a few months after reading the
article in May, 2009. | immediately went to Izapa after | finished the workshops and spent
several days there admiring the site.

97 Esta conceptualizacién de Hunab Ku no coincide perfectamente con la descripcion de este concepto
hecho por José Argielles quien presenta el concepto como parte de su teoria de la convergencia arménica —
véase Capitulo II.



Nombre |Sex  Eda | Profesion procedenci | Razon para venir a Izapa Conocimientos acerca de | Significado del 21/12/12
o |d a Izapa
John M | 20s | estudiante Utah Las primeras ruinas ninguno Cambio de ciclo calendérico, nada
precolombinas en su ruta de inusual pasara.
viaje por Guatemala y México
(transitaba por 1zapa el 20 de Los cuentos de desastres naturales y
diciembre de 2012) el fin del mundo son inventos.
Jack M | 20s | estudiante Utah Las primeras ruinas ninguno Cambio de ciclo calendarico, nada
precolombinas en su ruta de inusual pasara.
viaje por Guatemala y México
(transitaba por Izapa el 20 de
diciembre de 2012)

James M | 20s | estudiante Utah Las primeras ruinas ninguno Cambio de Era.
precolombinas en su ruta de
viaje por Guatemala y México Los cuentos de desastres naturales y
(transitaba por 1zapa el 20 de el fin del mundo son inventos.
diciembre de 2012)

Justin M | 20s | estudiante Utah Las primeras ruinas ninguno Cambio de ciclo calendarico, nada
precolombinas en su ruta de inusual pasara.
viaje por Guatemala y México
(transitaba por Izapa el 20 de Los cuentos de desastres naturales y
diciembre de 2012) el fin del mundo son inventos.

Simon M | 20s | estudiante Francia Sus amigos querian venir a ninguno Todo que se ha dicho es inventado.
(estudiante | Izapa, pero no llegaron a tiempo Nada es cierto.
en Puebla) | parael 21/12/12

Darryl M | 20s | estudiante EEUU Queria estar en México parael | Origen de la cuenta largay | Cambio de Era. Es un momento

21/12/12 y un conocido suyo lo | que fue un lugar espiritual, para cambiar a si mismo.
invito para ir a lzapa. ceremonial muy importante

Federico |M | 30s | Voluntario |SCLC Queria hacer algo para el I1zapa representa la Cambio de Era, que implica un

en un 21/12/12 con sus amigos quienes | interrelacion de las culturas | mejoramiento en el mundo. Es un

proyecto de tienen ideas parecidas. Decidié | olmeca y maya y que el cambio muy espiritual y es un

mejoramient venir a lzapa con ellos para sitio esté vinculado con el | cambio positivo. Implica el inicio

o del presenciar el cambio de era. cierre del periodo de 13 del ciclo positivo en el ciclo mucho

ambiente baktunes mas grande de 26 000 afios (mitad
con movimiento negativo y la otra
con movimiento positivo)

Carla F 20s | estudiante SCLC (Los | Su hermano Federico queria Origen de la cuenta larga y | Cambio de Era. ES un momento
Angeles) hacer algo para el 21/12/12. Ella | que fue un lugar espiritual.

se juntd al grupo. ceremonial muy importante

Juan M | 70s | retirado Naci6 en Queria visitar un lugar no No tiene conocimientos de | Es un cambio de ciclo.

Tapachula | anteriormente conocido parael | los estudios hechos ni de la | Por la mayor parte las cosas se van a
pero vive en | cambio de Era. importancia atribuida a quedar igual, pero cambios pequefios
el DF. Izapa se van a notar en la gente.

Juanita F 60s | Ama de casa  Nacié en Queria visitar un lugar no No tiene conocimientos de | Influencia de los astros: el sol, la
Tapachula | anteriormente conocido parael | los estudios hechos ni de la | luna y también la tierra misma
pero vive en | cambio de Era. importancia atribuida a ocurrirén, pero no habra nada de
el DF. 1zapa destruccion

Eduardo |M  30s |abogado Tapachula | Unos amigos querian hacer algo | No tiene conocimientos de | La fecha tiene importancia con la

para la fecha 21/12/12 en Izapa espiritualidad maya. Es el comienzo

Guatemala, pero no se enter6 a de una nueva Eray se sefiala con la

tiempo en dénde iba a ser. Vino alineacion de planetas (se imagina

a lzapa a ver si pasaba algo. que se alinearan todas las planetas).
Emilia F Late | abogada Tapachula | Unos amigos querian hacer algo | No tiene conocimientos de | Los cambios climéticos son como

20s para la fecha 21/12/12 en Izapa una forma de purificacion de la

Guatemala, pero no se enter6 a tierra.

tiempo en dénde iba a ser. Vino

a lzapa a ver si pasaba algo.

Francisco |M | 50s | Comerciante | Tuxtla Su esposa queria venir a lzapa El patrimonio cultural es No hizo ningin comentario al

de coches Gutiérrez propiedad de la nacion. respecto.

Fernanda |F | 50s | Ama de casa | Tuxtla Queria pasar el cambio de Era en | El “calendario maya” tiene | Posibilidad de que vengan los extra
Gutiérrez el lugar més “autentico” que su origen en lzapa. terrestres.

conoce. No ha venido a Izapa
anteriormente y siempre ha

Se ha visto mucha
actividad extra terrestre en

Alo mejor se va desarrollar un
nuevo calendario para remplazar el




querido venir.

los alrededores de 1zapa.

que se termina.

Mario 20s | estudiante Colombiano | Esta viajando a Guatemala para | Ningun Le parece mucha tonteria.
(estudiando | navidad y tenia la tarde libre. En
en DF) Tapachula cuando pregunté por
lugares a visitar 1zapa pareci6é
una buena opcién
Maria 20s | estudiante Guatemalte | Esta viajando a Guatemala para | Ningun No cree que va pasar nada.
ca navidad y tenia la tarde libre. En
(estudiando | Tapachula cuando pregunt6 por
en DF) lugares a visitar 1zapa parecio
una buena opcién
Manuel 20s |- Ciudad Vino porque escuchd que algo Ningun Interés en la alineacion de los
Hidalgo iba a pasar en Izapa y queria planetas y preocupado por los
presenciarlo rumores del fin del mundo.
Hannah 30s | estudiante Alemania | Queria estar en un sitio maya ningun Cambio de siclo y énfasis en cambio
para el 21/12/12 y se fue a espiritual.
Palenque, pero lo encontrd
demasiado Ileno. Se informé y
vino a lzapa.
Javier 45 | financiero Tapachula | Hace 8 meses se interes6 por el | Origen del “calendario Un cambio de comportamiento de
(vivio “calendario maya” y asi maya” y un sitio en donde | los seres humanos se va cumplir en
bastante descubri6 lzapa y su importancia | se practicd la astronomia. | este nuevo ciclo de los mayas (5 125
tiempoen | como el origen de éste. Estaba afios). Un cambio espiritual en la
California'y | pensando en ir a Chichen ltza forma de ser. El quiere cambiar y es
acaba de pero su pade la convenci6 que el momento para empezar. Tenemos
regresar) deberia ser 1zapa porque es “aqui que cambiar porque estamos
que pis6 Jests” (cuenta de una destruyendo el planeta (la crisis
aparicion de Jesus Cristo en alimenticia). “Estamos acabando el
Izapa). Visit6 el sito una vez planeta y estamos atacando nuestra
antes, pero no se acuerda de propia gente con nuestros gobiernos.
nada. Por eso hay que cambiar”.
Amuro 50s | financiero | Singapur Estaba muy emocionado por el | Origen de la cuenta larga; | Empieza una nueva Era de esperanza
fin de la cuenta larga y queria lugar en donde se calculé | y cambios positivos.
estar en lzapa. Viajo a la fecha del cierre del fin
Guatemala y ahi se junt6 a un de esta cuenta. Muy
grupo de turistas estadunidenses | influenciado por John
Major Jenkins (tenia la
espectativa de conocerlo).
David 20s | estudiante California | Grupo de Federico. Paraestar en | Importancia del sitio como | Cambio espiritual.
(crecid en | un lugar especial para el cambio | lugar ceremonial
Japon) personal que siente que viene. prehispanico
Mike 70s | retirado EEUU “Obviamente para el fin del ciclo | Ha estudiado los mayas por | No tiene idea y no le importa. Si hay
de 13 baktunes”. 1zapa es el 30 afios. Es el lugar de cambios, estara bien, pero si no, no
lugar auténtico para esta fecha | origen de la cuenta larga. | hay problema.
(origen de la cuenta larga).
May 60s | retirada EEUU Izapa es el lugar autentico para | Esperanza de que viniera | Cambio de Era.

esta fecha porque es el lugar de
origen de la cuenta larga.

John Major Jenkins porque
fue por su trabajo que se
di6 cuenta de la
importancia de Izapa.

Tabla 1 resumen de informacién recopilada con visitantes a la zona arqueologica de 1zapa para el 21 de
diciembre de 2012.

Con este altimo, se refiere a la Estela 67 que esta insertada en el muro al norte de la cancha

del Juego de Pelota, la estela que Jenkins habia identificado como la representacion del

renacimiento del dios solar Uno Hunahpu (del Popol Vuh) y el sefialamiento que hace éste de

la duracién de la nueva Era.

No participé personalmente en la ceremonia de fuego nuevo organizada por la

Sociedad Cooperativa Ruinas de lzapa, pero varios de sus amigos si participaron. Ellos




consideraron que el ritual estaba muy auténtico y el hecho de que pudieron participar en este
evento cumplié con sus expectativas para el 21 de diciembre de 2012. Darryl, uno de los
amigos de Federico, estaba muy entusiasmado y contento por haber logrado una buena
limpieza espiritual de su ser durante este dia.

En la tabla anterior se presenta la informacion que se consiguid de breves entrevistas
con veintitrés visitantes a la zona arqueologica para el 21 de diciembre de 2012. De estos,
diez fueron mexicanos (4 mujeres, 6 hombres) y trece extranjeros (3 mujeres, 10 hombres).

Es evidente que los extranjeros tenian una fuerte representacion del 21 de diciembre
de 2012 como un momento de cambio de Era (ocho respuestas) y que el fin del mundo fue un
invento (siete). Cuatro de ellos especificaron que el cambio de Era iba a ser de modo
espiritual. En cambio, s6lo cinco mexicanos relacionaron a esta fecha con un cambio de Era 'y
de ellos tres especificaron que iba a ser un cambio espiritual. Ademas, un mexicano afirmé
que creyo en la posibilidad de que se iba a terminar el mundo. Dos mexicanos mencionaron
una alineacion de los planetas, una idea que no se presentd entre los extranjeros. Otro aspecto
que no se presentd entre los extranjeros fue la idea de que se terminaba la cuenta larga y que
no siguiera otro ciclo. Otro entrevistado mexicano queria asimilar energias del solsticio en la
zona arqueoldgica y otro estaba esperando a la aparicion de extraterrestres. En relacion a la
razon por estar en lzapa, tres extranjeros mencionaron a John Major Jenkins y su teoria,
explicando que fue por su libro Maya Cosmogenesis 2012 que se habian enterado de la
importancia de Izapa y fue precisamente por esa razon que habian venido a lzapa. De hecho,
un total de cinco de los extranjeros vinieron a lzapa porque les parecio el lugar auténtico para
presenciar el cambio de Era. En cambio, ocho de los extranjeros llegaron a Izapa al azar.
Entre los mexicanos estaba mas equilibrado este aspecto de llegar a Izapa a propdsito (cinco)
0 no (cinco). Pero, s6lo tres mexicanos afirmaron que lzapa era el lugar de origen de la
cuenta larga, frente a cinco extranjeros quienes lo creyeron. Ademas, es necesario destacar
que ninguno de los visitantes mexicanos decia que habia sido influenciado por la teoria de
Jenkins.

A partir de esto se hace evidente que los extranjeros manejaban el discurso new age
acerca del 21 de diciembre de 2012 de manera clara. Sin embargo, pocos llegaron a Izapa a
propdsito. En cambio, los mexicanos estaban repitiendo aspectos confusos de este discurso
acerca del fin del 132 baktun, entre éstos se hablo del fin de la cuenta larga, una alineacion de
los planetas, la energia del sol que se puede internalizar durante el solsticio en una zona
arqueoldgica, la llegada de extraterrestres y también la aceptacion de la espiritualidad maya.

Ademas, dos de ellos llegaron a Izapa con la expectativa de que



| Grupo F ‘GrupoA Grupo B‘

‘Visitantes para el mes de noviembre de 2012

‘ nacional 1138 ‘ 191 ‘ 249
‘ extranjero 176 ‘ 59 ‘ 19
‘total 1314 250 268
‘Visitantes entre el 1y el 20 de diciembre de 2012 ‘

‘nacional 1355 o311 317
‘ extranjero 157 ‘ 128 ‘ 119
‘total 1512 439 436
‘Visitantes para el dia 21 de diciembre de 2012% ‘

‘ nacional 961 ‘ 784 ‘ 732
‘ extranjero 53 ‘ 41 ‘ 31
‘total 1014 825 763
‘Visitantes entre el 22 y el 31 de diciembre de 2012‘

‘nacional 1867 550 507
‘ extranjero 523 ‘ 22 ‘ 19
‘total 2390 572 526
‘Visitantes para todo el mes de diciembre de 2012 ‘

‘nacional 4183 1654 | 1556
‘ extranjero 733 ‘ 191 ‘ 169
‘total 4916 1836 1725
‘Visitantes para el mes de enero de 2013% ‘

‘nacional 1475 280 | 304
‘ extranjero 60 ‘ 13 ‘ 2
‘total 1535 . 293 306

Tabla 2: nimero de visitantes a la zona arqueoldgica de Izapa de noviembre, diciembre de 2012 y enero de

2013. Informacion obtenida en las libretas de visitantes de los Grupos A, By F.

“algo” (dramatico) iba a pasar. De los mexicanos, la mitad de los entrevistados llegaron a

Izapa porque les parecio el lugar auténtico para presenciar el “fin del calendario maya”.
Asimismo, la participacion de los visitantes a la zona arqueoldgica durante el 21 de

diciembre de 2012 en ceremonias del fuego sagrado (la ceremonia de la Maya Conservancy y

también la ceremonia de la sociedad cooperativa) implica el imaginario posmoderno por el

hecho de que se esta mercantilizando una actividad cultural de los pueblos mayas para la

98 Se estimaron un total de 3,500 visitantes en el Grupo F durante el 21 de diciembre de 2012. Entre 1,500
y 2,000 estaban presentes en la cancha del Juego de Pelota para el amanecer. Por lo tanto, las cantidades de
visitantes que se apuntaron en la libreta del Grupo F no refleja la cantidad verdadera de visitantes para ese dia.

99 Las libretas se revisaron el 26 de enero de 2013. Por lo tanto la informacion que se presenta aqui no
refleja el total absoluto de visitantes a la zona arqueolégica de 1zapa para ese mes.



diversion de visitantes a una zona arqueoldgica. Por lo tanto, se estd cambiando el uso del
espacio que implica un proceso de territorialidad dislocado. Es decir, por causa de las
concepciones new age acerca de las zonas arqueoldgicas y la fecha del 21 de diciembre de
2012 como momento de cambio espiritual fue necesario realizar una ceremonia que no tiene
nada que ver con la cultura ni las creencias de la gente local. La ausencia de estos conceptos
en la cultura se ve reflejada en las respuestas de los mexicanos quienes dieron una gran
variedad de posibilidades para el 21 de diciembre de 2012, en cambio los extranjeros dieron
respuestas muy repetitivas.

En la tabla anterior se da un resumen de los apuntes de visitantes a la zona
arqueoldgica en las libretas de visitante de los tres grupos de lzapa.

4.4.4 Informacion turistica que se transmitid mediante folletos

Como se puede ver por medio de la Tabla 3, la informacién turistica que se difunde
acerca de Izapa es muy escasa y vaga. No se da mucha informacion y no se menciona el sitio
como posible origen del calendario sagrado de 260 dias (tzolk'in) ni de la correspondencia

entre varias estelas de Izapa y el mito de creacion de los quichés, el Popol Vuh.

Nombre del lengua Realizado Informacién acerca de izapa Otra informacion turistica Mapa
folleto por
El mundo Maya | Bilinglie | Mundo Maya | Menciona Izapa en el Estado de | Sitios arqueolégicos en Chiapas, Regidn maya-olmeca de
espafiol/in | y gobierno Chiapas Campeche, Quintana Roo, Tabascoe | Mesoamérica (sur de México,
glés federal Yucatan Guatemala, Honduras, Belice)
Mundo Maya Espafiol Mundo Maya 2. centro ceremonial; Palenque; Tonina; Bonampak; no
Chiapas y gobierno 3. 1500a.C Yaxchilan; Chinkultic; Tenam Puente;
estatal 4. Cacaoy obsidiana Tuxtla Gtz; Chiapa de Corzo; SCLC;
Comitan; Tapachula; Tonala
Izapa Inglés Mundo Maya 3. Influencia olmeca Parque del Choclate (todavia no De los municipios de
Archeological | [muy mal |y gobierno 4, 1500 a.c. inaugurado); Tapachula y Tuxtla Chico
zone —casino | estatal 5. Centro ceremonial Tuxtla Chico (con imagenes de
se 6.  proto-maya artesanias producidas por Ana Alvarez
entiende] 7. Estelabs en sitio A de 1zapa); Tapachula; Ruta
8.  estilo izapefio del Café
Amber, Inglés Municipio de | Centro ceremonial Playa Linda; Manglares; Tapachula Ciudad de Tapachula
Marimba, Tapachula 1500 a.C centro; Tuxtla Chico; Santo Domingo;
Archaeology Unién Juérez; Ruta del Café
I1zapa MMXII Espafiol Municipio de | 1500 a.C no Estado
“El Gran Tuxtla Chico | origen del Popol Vuh; estilo Sur del soconusco (Tapachula,
Misterio de (Patronato de | izapefio; 10 mil habitantes en Cd Hidalgo, Tuxtla Chico,
América” 1zapa) apogeo; inicio del sistema Unién Juarez)
calendérico, 13/8, comienzo de la
cuenta larga; fin de la cuenta Zona arqueologica (mapa
larga 21/12/12 y alineacion de la hecho por los arqueélogos
tierra y la via lactea, Grupo F. Lowe, Lee y Martinez)

Tabla 3: Resumen de informacion turistica disponible acerca de Izapa en diciembre de 2012.

Es evidente, que la informacidn acerca de Izapa como lugar de origen del tzolk'in y de
la cuenta larga se queda firmemente en el &mbito new age y no se esta difundiendo de manera
turistica. Ademas, la mayoria de la informacion fue publicada por el gobierno estatal como

parte de su promocion de los sitios mayas en Chiapas. Hay que sefialar que lzapa se queda




marginado frente a otras zonas arqueologicas, ya que hay mas informacion acerca de éstas en
los mismos folletos.

4.4.5 El 21 de diciembre de 2012 e Izapa en los periddicos regionales y otros medios

En los medios comunicativos no se publicdé mucha informacion de interés acerca de
Izapa o del 21 de diciembre de 2012. La mayoria publico notas acerca de la seguridad
publica, como el Diario de Chiapas, el 22 de diciembre de 2012, que anuncié que nada
extraordinario habia ocurrido en México el 21 de diciembre de 2012 y anuncié que 8,000
personas habian visitado a Palengue y un total de 26,000 personas habian visitado a Palengue,
Chichen Itza y Tulum. No mencionaron a Izapa en la nota.

El Orbe (periddico de Tapachula), el 20 de diciembre de 2012 anuncié que las
preparaciones para la seguridad en Izapa se habian realizado exitosamente. También publico
un articulo de la didcesis de San Cristdbal de Las Casas acerca de la mala interpretacion del
cierre de un ciclo de la cuenta larga como el fin del mundo. Por ultimo, el 22 de diciembre de
2012 El Orbe publico un articulo de media pagina acerca de lzapa y el amanecer el 21 de
diciembre. La narracién fue ilégica y confusa; se hablaba del fin del “calendario maya” y que
la nueva Era se llama “Baahktum”. Comentaba acerca de un rayo de luz que ilumind la Estela
5 (que se ubica en el Grupo Ay se orienta hacia el Sur) y que el Trono 2 (en el Grupo F) fue
usado para sacrificios humanos. El 22 de diciembre de 2012 el Sol de Chiapas, con sede en
Tuxtla Gutiérrez, publicd el mismo articulo del Orbe, pero cortado a los primeros 5 parrafos y
editado para que sea coherente y para que las descripciones ilégicas no se presentaran.

De nuevo se resalta la poca importancia que tiene 1zapa para la gente local y que el 21
de diciembre de 2012 en términos de los medios de comunicacion fue considerado como un
momento de posibles problemas de seguridad publica, mas que otra cosa. Ademas, la falta de
investigacion que se dio en el articulo publicado por El Orbe para el 22 de diciembre de 2012
también indica que lo que pensaban los visitantes era de poca importancia. A partir de esto se
resalta el hecho de que Izapa no forma parte de la identidad local y que, por lo tanto, no tiene

importancia cultural en este



CAPITULO V
IZAPA EN EL IMAGINARIO DE NINOS Y JOVENES DEL MUNICIPIO DE
TUXTLA CHICO

Desde los diversos intentos de apropiacion, que se han identificado en este estudio, surgen los
discursos diversos que se han presentado con anterioridad. Por consiguiente, es importante
tomar en cuenta la manera en que éstos difunden distintas representaciones sociales acerca de
Izapa y cuales elementos se transmiten a la siguiente generacion. En este capitulo se
identificaran las representaciones sociales presentadas por nifios y jévenes del municipio de
Tuxtla Chico y su relacion con los discursos de los tres grupos sociales antes mencionados.
Pretendo analizar algunas imégenes de la zona arqueoldgica elaboradas por integrantes de
tres escuelas del municipio de Tuxtla Chico: la escuela primaria rural “Estado de Puebla”, la
escuela primaria urbana “Club de Leones” y la preparatoria de Tuxtla Chico (ver Figura 14).
El analisis se basa en una combinacién de las cuatro légicas propuestas por Guerrero (2007)
en conjunto con el andlisis del discurso iconografico propuesto por Pérez (2012).

Las imagenes que se presentan aqui fueron recopiladas entre el 28 y 30 de noviembre
de 2012, a menos de un mes de la fecha de cierre de un ciclo baktun de la cuenta larga maya
—el 21 de diciembre de 2012-. En la primaria “Estado de Puebla” se realizé el ejercicio con
todos los alumnos de la escuela, en la primaria “Club de Leones” el ejercicio solo se realizo
con alumnos de quinto y sexto grado. En la preparatoria “Arnoldo Ruiz Armento” se realiz
el ejercicio con 2 grupos de cada semestre (primero, tercero y quinto). A todos los alumnos se

les pidio realizar un dibujo de la zona arqueolégica de Izapa.

5.1 Resumen de datos presentados en las imagenes

La escuela primaria “Estado de Puebla” se encuentra en la Segunda Seccion de Izapa
a dos kilometros al norte de la carretera internacional entre Tapachula y Talisman, méas o
menos a la altura del km.11. Una calle rural comunica el pueblo de Tuxtla Chico con esta area
del municipio (véase Figura 14). Los alumnos de esta escuela viven al norte de la zona
arqueoldgica. Todos los alumnos habian escuchado de Izapa, pero casi ninguno de ellos habia
visitado la zona. Dos de los alumnos (uno en sexto grado y uno en cuarto grado) viven dentro
de la demarcada zona arqueoldgica.

Como se observa en los resultados de la Tabla 4 los nifios tienen muchos

conocimientos acerca del Grupo F de Izapa que se ubica al extremo norte de la zona



arqueoldgica. Ademas, es evidente que los elementos que llaman la mayor atencion de estos
nifios es que las pirdmides reconstruidas del Grupo F estan hechas de piedras redondas y que
hay familias que viven al lado de las pirdmides. Es importante tomar en cuenta el poco
énfasis que se pone en los visitantes a la zona arqueoldgica, sélo cuatro nifios incluyeron
turistas en sus dibujos. Esto indica que la zona arqueologica es mas conocida por sus
habitantes que por sus visitantes en la consideracion de los nifios de esta escuela primaria.
Ademas, se puede ver un incremento de conocimientos desde el primer grado (quienes
tienen conocimientos minimos) hasta el sexto grado (donde los nifios presentan
conocimientos mas detallados). ElI hecho de que los alumnos del sexto grado también
dibujaron pirdmides grandes, mas bien evocativas de Palenque y que muchos de los nifios
dibujaron piramides triangulares evocativas del estilo egipcio es un punto importante. Es
probable que la representacion de piramides grandes y triangulares surja de lo que aprenden

estos nifios en la escuela acerca de piramides en general.

Escuela Primaria Rural: Estado de Puebla

Gra | Nim.de | Habitantes Piramides Las Casa de Custodios | Turistasen | Estelasy | Monticulos/ | Grupo | Grupo
do |alumnos | de lazona piramides | custodio y enel el dibujo otros volcanes/ F A/B
con otras casas | dibujo monument | montafia
I1zapefio Maya Egipcio | piedras dentro de la 0s sagrada
redondas | zona
6 15 1 8 6 2 3 6 2 1 8 3 10 2
5 6 3 3 1 6 3 2 1 3
4 4 1 4 4 3 4
3 10 3 6 3 4 1 4 5 2
2 10 6 8 4 3 1 3 6 1 3
1 4 1 3 1 1
Tot 49 2 25 6 22 12 23 7 4 23 10 23 2
al

Tabla 4: Esquematizacion de mapas mentales recopilados de la escuela primaria rural ""Estado de Puebla™

En cambio, en la escuela primaria “Club de Leones”, que se ubica al extremo noreste
del pueblo de Tuxtla Chico (véase Figura 14), los alumnos provienen de Tuxtla Chico y sus
alrededores ademas de Cacahoatan. Algunas de las familias habitantes de la zona
arqueoldgica mandan a sus hijos a esta escuela. De los grupos de quinto y sexto grado que
participaron en el ejercicio, tres alumnos son habitantes de la zona arqueoldgica. Ademas,
varios habian visitado a Izapa con sus padres y el grupo 6°B habia realizado un proyecto de
clase acerca de Izapa durante el mismo semestre.

A partir de la Tabla 5 se puede ver que se destacan los conocimientos del Grupo F.
Ademas, es evidente que a los nifios les llamo la atencion que las pirdmides reconstruidas del
Grupo F estan hechas de piedras redondas. Algo que no parece llamar la atencién mucho de

estos nifios es el hecho de que hay familias quienes viven al lado de las piramides.




Escuela Primaria: Club de Leones
Gra | NG | Habita | visitado | Piramides Las Casade | Custod Turistas | Estelas | Monticulos/ | Grupo | Grupo
doy 'm. |ntesde  lazona pirdmide | custodio |iosen |enel y otros | volcanes/ F A/B
grup [de |la arqueol6 s con yotras |el dibujo monu | montafia
0 alu |zona | gica Izapefio Maya Egipcio | piedras | casas dibujo mento | sagrada

mno redondas | dentro S

S de la

zona

6A | 36 - 10 29 6 - 1 14 - 2 24 8 26 5
6B | 33 1 21 30 3 - 13 1 - 1 16 3 29 1
5A | 29 1 16 23 6 - 13 - - 4 3 1 29 2
5B | 23 1 8 18 - 4 8 6 1 - 2 - 18 3
Tota | 121 3 55 100 15 4 45 21 1 7 45 12 102 1
|

Tabla 5: Esquematizacion de mapas mentales recopilados de la escuela primaria ""Club de Leones™

Es importante tomar en cuenta el poco énfasis que se pone en los visitantes a la zona
arqueoldgica, solo siete nifios incluyeron turistas en sus dibujos (de un total de 121). Es
probable que este imaginario de la zona arqueoldgica de lzapa como lugar poco visitado surja
de la realidad, ya que hay pocos visitantes. Otro punto de interés es que los alumnos
dibujaron piramides evocativos de Palenque u otros sitios mayas, en cambio habia muy pocos
que representaban el estilo triangular de la piramide egipcia. Es probable que la educacion
acerca de las culturas prehispanicas en esta escuela tenga que ver con la formacion de esta
forma de concebir las zonas arqueoldgicas en general.

Es evidente, que en las escuelas primarias los estereotipos iconograficos son los
siguientes: Izapa iguala al Grupo F y tiene pocos visitantes. Esto es importante porque el
resto de la informacién incluida en las imagenes muestra la diversidad de conocimientos
personales de cada individuo en torno a la zona. Por lo tanto, serd importante tomar en cuenta
las I6gicas de Guerrero (2007) porque permiten identificar elementos que no son evidentes en
el método propuesto por Pérez (2012).

Por ultimo, la preparatoria “Arnoldo Ruiz Armento” se ubica al lado este del rio Izapa
al lado de la calle Prolongacion Alvaro Obregon que comunica el centro del pueblo de Tuxtla
Chico con la carretera internacional (véase Figura 14). En la Tabla 6 se muestra la
sistematizacion de las imagenes recopiladas. Se destaca que para estos jovenes los turistas
son mucho mas importantes que para los grupos de la primaria. Ademas, demuestran tener
mas conocimientos acerca de la zona, sin embargo, mantienen el patron de conocimientos
ligados al Grupo F. Es también notable que varios integrantes de la preparatoria hayan

visitado a Izapa, mas que los nifios de las dos primarias.



Preparatoria Arnoldo Ruiz Armento
Semes | NUm. | Habita | visitado | Piramide | Las Casa de Custodio | Turistas | Estelasy ' Monticulos | Grupo | Grupo
trey |de ntesde | lazona |s pirdmides | custodioy |senel enel otros / volcanes/ | F A/B
grupo |alumn |la arqueol6 con piedras | otras casas | dibujo dibujo monume | montafia
0s zona |gica Izapefio | redondas | dentro de ntos sagrada
la zona
1D 35 2 14 28 6 1 3 1 - 7 10 2
1F 36 - 16 32 5 1 9 3 - 6 12 1
3C 43 - 23 37 3 - 19 - - 4 31 13
3D 38 2 35 35 1 1 18 1 - - 22 4
5csy| 44 1 36 34 4 6 16 1 - 2 31 9
human
idades
5c¢fy 35 - 17 28 7 - 13 3 1 2 14 6
matem
aticas
Total | 231 5 141 194 26 9 78 9 1 21 120 35

Tabla 6: esquematizacion de mapas mentales recopilados de la preparatoria ""Arnoldo Ruiz Armento de
Tuxtla Chico

5.2 Analisis de mapas mentales siguiendo las cuatro l6gicas de Guerrero Tapia

5.2.1 La logica de la forma

A continuacion se realizard un andlisis de algunos mapas mentales realizados por los
alumnos de estas escuelas utilizando las l6gicas propuestas por Guerrero (2007). La primera
I6gica es “la forma” que, como ya se ha mencionado, se identifica por dos elementos: el
territorio y las fronteras. “La forma” es “la logica de la reproduccion del prototipo”
(ibid.:251) de un lugar y, por lo tanto, se vincula con la delimitacion del lugar. La
delimitacion implica la distincion entre lo que queda dentro del territorio y lo que queda fuera
de ello. En efecto, el “territorio dentro de la imagen [...] defina la forma y los limites del
objeto de representacion” (ibid.:252).

El primer mapa mental (Figura 15) fue realizado por un nifio de sexto grado de la
escuela primaria “Club de Leones”. La imagen representa a una pirdmide central,
reconstruida y cubierta de pasto, con un arbol de frutas rojas al lado derecha. En el fondo del
dibujo se encuentran dos montafas grandes, cubiertas de nieve. Estas montafias representan a
los dos volcanes Tacana y Tajumulco que son prominentes en la region. Sin embargo, es
necesario destacar que es poco comun lograr a ver estos volcanes desde la zona arqueoldgica
de lzapa debido al cubierto de arboles que es espeso y también por las nubes que surgen
alrededor de los volcanes durante el dia. Ademas, la representacion de los volcanes cubiertos
de nieve es extremadamente rara porque no cae nieve en la region, tal vez puede ser una

indicacion de la gran altura de estas montafas. Por Gltimo, el nifio dibujé un rio entre los dos



volcanes; el rio Izapa que pasa al lado este de la zona también separa a los dos volcanes y
este hecho esta representado en la imagen. Por lo tanto, esta imagen esta muy enfocada en el
aspecto del territorio de Izapa porque se incluyen los volcanes y el rio. Sin embargo, en esta
representacion, el rio no se presenta como una frontera y tampoco se distinguen fronteras
claramente delimitadas.

La siguiente imagen (Figura 16) fue elaborada por una nifia del quinto grado de la
misma escuela y representa al conjunto de los tres grupos de monumentos que se pueden
visitar en Izapa (Grupos A, B y F). En la parte superior de la imagen se ubica una pirdmide
reconstruida que se representa a través de las piedras redondas. Esta piramide es
representativa del Grupo F. Mas abajo y al lado izquierdo de la imagen, conectada a la
piramide de la parte superior por una calle de piedras, hay otra piramide frente a una gran
plaza abierta y cubierta de pasto. Es importante tomar en cuenta que en esta segunda piramide
no se encuentran piedras redondas. Es posible relacionar esta segunda pirdmide con la plaza
del Grupo B y es probable que la representacion aqui de la pirdmide evidencia el
conocimiento de la nifia acerca de que el monticulo cubierto de pasto en el Grupo B es una
piramide prehispanica y por eso ha dibujado a la pirdmide como ella piensa que deberia ser,
en vez de como se ve en la realidad. De nuevo se refleja que las ensefianzas escolares dan
forma a las representaciones de piramides prehispanicas. Por ultimo, otra parte de la calle
Ileva a un gran arbol: la ceiba que tiene un lugar prominente en el Grupo A.

En ambos casos aqui presentados es evidente que se representa al territorio sin
delimitar sus fronteras. Puede ser que esto se debe al distanciamiento que hay entre la gente
de Tuxtla Chico e lzapa, una separacion que se marca en el poco interés que hay entre la
gente comun para el sitio. Por eso, es posible decir que la zona arqueoldgica de Izapa se
queda en un vacio conceptual de los nifios de primaria; quiere decir que lzapa no es parte de
su territorio propio y no tiene vinculos con su sentido de pertenencia cultural'®. Esto se ve
reafirmado por el hecho de que pocos nifios han visitado la zona arqueoldgica. No forma
parte del curriculo escolar y, por lo tanto, Izapa queda en un segundo plano frente a otros
sitios como Palenque y Teotihuacan. Ademas, reafirma el descubrimiento de Lynch (1984)
que las personas dibujan los elementos desde sus propios circuitos cotidianos, o sea, los
elementos de su entorno con que tienen mayor interaccion son los que dibujan con mayor

facilidad .

100 Este ultimo aspecto se abordara en mas detalle posteriormente.
101 Esta consideracion se present6 en Capitulo | en el apartado 3: Izapa en imagenes — el analisis
iconogréfico



Guerrero (2007:254) identifica a las fronteras como los limites espaciales del territorio
y que son “un elemento importante porque definen propiamente al objeto” (el territorio en
especifico). De esa manera, los limites también indican hacia lo que existe mas alla de ellos.
En la siguiente imagen (Figura 17), realizada por una nifia del cuarto grado de la escuela
primaria rural, se puede ver a una casa en la parte inferior de la hoja. La casa, que es la casa
de la dibujante, esta flanqueada por arboles. Atras de la casa hay un area verde en que estan
tres vacas. Después de esta area sigue una representacion de la zona arqueoldgica que incluye
tres pirdmides reconstruidas estilo. Otra pirdmide de forma triangular al lado derecho de la
imagen resalta por su talla. Al lado izquierdo de las tres piramides hay una representacion de
una cerca protectora con monumentos miscelaneos. En la parte izquierda extrema superior la
nifia incluye el letrero que se ubica a la entrada de la zona arqueoldgica con las restricciones
y los requisitos para la proteccion que sefiala el INAH. El dibujo también incluye un péjaro
volando por encima de una pirdmide y un cachito de color azul, evocativo del cielo.

En este mapa mental resalta la forma debido a las claras fronteras entre el territorio de
la casa y el territorio de la zona arqueoldgica mediante la franja de ganado. Este aspecto
también alude a un sentido de pertenencia. Esta nifia vive cerca de la zona arqueoldgica y, por
eso, sabe donde se ubica en el territorio mas amplio de sus conocimientos. En cambio, como
se vio con las imagenes anteriores, los nifios de Tuxtla Chico no saben donde se ubica la zona
arqueoldgica. En el caso de este mapa mental (Figura 17) es bueno tomar en cuenta que la
frontera ni es un limite fijo, ni claramente delimitada, sino es una zona (tal vez grande) de
produccién de ganado.

La siguiente imagen (Figura 18) fue realizada por un hombre joven del quinto
semestre de la preparatoria y representa al Grupo F de lzapa delimitado por la carretera
internacional (al lado inferior) y el rio 1zapa al lado derecho. Hay tres piramides y una estela
encercada. Ademas, en el lado izquierdo superior representa a una piedra de forma circular
que el joven identifica como un “calendario maya”.

En esta imagen resalta la I6gica de forma ya que las fronteras de la zona arqueoldgica,
en la concepcidn del joven, son la carretera y el rio. No toma en cuenta que Izapa es mucho
mas grande que el Grupo F y que la carretera, de hecho, separa a dos partes de la zona
arqueoldgica. En tres de estos cuatro casos (la Figura 16 no forma parte de esta conclusion) el
Grupo F de Izapa es sinbnimo con la zona arqueoldgica en su totalidad. Este hecho muestra
que la concepcion del territorio y su representacion esta limitada a una parte pequefia del
conjunto total. Ademas, es aparente que esta parte de Izapa es mejor conocida, probablemente

por su ubicacién al lado de la carretera.



5.2.2 La logica espacio-temporal

La ldgica “espacio-temporal” se manifiesta en cuatro aspectos: el “egocentrismo”, el
“regionalismo”, el “presentismo” y “lo historico-cultural” (Guerrero 2007). El
“egocentrismo” se presenta porque las personas realizan su mapa mental desde su propio
lugar. La representacion de ellos mismos o de algo fuertemente relacionado con ellos (como
por ejemplo su casa) es de suma importancia y por eso se refleja en sus representaciones del
mundo (ibid.: 260).

En la Figura 16, por ejemplo, la nifia se dibujo a si misma encima de un monticulo en
la parte inferior derecha de su mapa mental de 1zapa. De manera semejante, la nifia quien
realizo la Figura 17 tom6 como punto de partida a su propia casa.

El mapa mental siguiente (Figura 19) fue realizado por un nifio de sexto grado de la
escuela primaria “Club de Leones”. En esta representacion de lzapa, destaca la presencia de
visitantes al sitio, quienes toman el lugar central de la imagen. Se representan a dos piramides
restauradas (Grupo F) y a dos cercas protectoras en que estan expuestos monumentos
tallados. Ademas, esta imagen tiene una representacion de la casa del custodio del sitio al
lado superior izquierda. Hay tres arboles entre los monumentos. La presencia de las personas
es, de hecho, un elemento egocéntrico ya que representa al alumno con sus amigos cuando
visitaron a lzapa.

El regionalismo esta identificado por Guerrero (2007:263) como “aquel sentimiento
de pertenencia que exhiben los grupos a su propia y particular cultura, que les da identidad y
les diferencia de los otros”. Este aspecto de la I6gica “espacio-temporal” esta representado en
la siguiente imagen (Figura 20) que fue realizada por una mujer del quinto semestre de la
preparatoria. Ella representa a una pirdmide central con el volcan Tacana al lado izquierdo
superior y el volcan Tajumulco (aqui llamado “Guatemala”) al lado derecho. En la parte
superior derecha representa a una alineacion de los planetas. Por ultimo, en la parte inferior a
la derecha pone la Estela 5 de 1zapa, “el arbol de la vida”, y a la izquierda una plataforma de
piedras redondas. Esta imagen presenta la légica de la forma a través de la referencia del
volcan Tajumulco como “Guatemala”. Esta Gltima referencia hace pensar que la frontera
entre México y Guatemala es muy marcada y, por lo tanto, hace una indicacion que hay una
marcacion regional entre lo que es mexicano (el volcan Tacand y la zona arqueoldgica de
Izapa) y lo que es de Guatemala (el volcan Tajumulco). Sin embargo, no hay referencias
culturales que delimitan lo que es regional a Tuxtla Chico y su municipio.

Tal vez, esta falta en la representacion iconogréafica se relaciona con el hecho de que la

zona arqueologica de Izapa en si es un aspecto de regionalismo, pero ya se ha comentado que



las faltas de conocimiento acerca de ésta se hacen visibles en el hecho de que la mayoria de
los mapas mentales no incluyen limites a lzapa y, mas bien, los nifios y jovenes dejan a sus
imagenes en el vacio. Es posible considerar que lzapa no forma parte de una cultura regional
diferenciada en la concepcion de los nifios y jévenes del municipio de Tuxtla Chico.

Para continuar, Guerrero (2007:266) identifica al “presentismo” como la asociacion
con hechos o acontecimientos del presente que se incluyen en la elaboracion de mapas
mentales. Los medios de comunicacion tienen un papel importante en este aspecto de la
I6gica “espacio-temporal” por su generacion y circulacion de material relacionado con la
representacion social. “[L]os sujetos en su dimensidn imaginaria viven en un presentismo, es
decir, sus experiencias y vivencias en la vida cotidiana son significadas por hechos y sucesos
del presente” (ibid.:269) y es posible identificar estos elementos del presente en las
representaciones de los mapas mentales. Por eso es posible identificar cuando se realizaron
los mapas mentales a partir de los elementos del presentismo que hacen una indicacion de
una fecha o un tiempo especifico.

El elemento de presentismo mas fuerte en las imagenes presentadas aqui tienen que
ver con el 21 de diciembre de 2012 que estaba asociado con el “fin del mundo”, “una
alineacion de los planetas”, “un eclipse” (todas estas versiones fueron muy comentadas en los
medios de comunicacion) y con una “alineacion 'galactica’ del sol, la grieta oscura de la via
lactea y la cancha del Juego de Pelota del Grupo F en lzapa” (Jenkins 1998). Esta Gltima
posibilidad de una alineacion galactica se ve representada en la imagen que sigue (Figura 21)
elaborada por una nifia en quinto grado y cuyo elemento central es una piramide grande que
estd alineada con el sol. Esta alineacion esta representada por un rayo solar que toca la cima
de la piramide. La alumna escribe que esta piramide representa a la “piramide del sol”.

Esta imagen muestra una relacion con la propuesta de Jenkins (1998) acerca del fin
del ciclo de la cuenta larga. Ademas, esta imagen presenta una confusion de la teoria de
Jenkins, ya que representa a una pirdmide en vez de la cancha del Juego de Pelota. Sin
embargo, la concepcion de una alineacion del sol con un monumento de lzapa sigue a
grandes rasgos la idea propuesta por Jenkins.

En cambio, la siguiente imagen (Figura 22) presenta una representacion de la supuesta
alineacion de los planetas en la parte superior y fue realizada por un hombre del tercer
semestre de la preparatoria. En el fondo se representa una piramide. Por debajo de la
piramide hay otra y esta Ultima esta reconstruida. Por lo tanto, la imagen sefiala al Grupo F.
Al lado de la segunda piramide hay una representacion de la Estela 5 en el Grupo A de Izapa.

Rayas de energia salen de los planetas alineados. En la parte inferior de la imagen, al lado



izquierdo, hay una representacion de un arbol grande y prominente que tiene un hueco en el
tronco. Al lado derecho de este arbol hay un fuego. Por ultimo, al lado derecho de la parte
inferior se representa a la alineacion de planetas con la tierra, incluyendo nuevamente a rayas
de energia y en el centro de la parte inferior del dibujo queda la firma del joven.

En relacion a la alineacion de los planetas circulaba la concepcion que ésta iba a
generar buenas energias que se podrian captar en zonas arqueologicas. Por lo tanto, esta
imagen representa en su totalidad a la logica del presentismo, ya que el arbol es
representativo de la ceiba (arbol cosmico de los mayas) y el fuego representa a una ceremonia
del fuego nuevo maya (asociada con la fecha del fin de ciclo y con las zonas arqueoldgicas
mayas, Como Yya se vio anteriormente).

Por ultimo, se represent6 también a un eclipse en el siguiente mapa mental (Figura 23)
realizado por una mujer del primer semestre de la preparatoria. Hay una piramide grande
centralizada con un eclipse en la parte superior izquierda. Por debajo de la pirdmide la joven
representa a los tres cultivos de la region: el cacao, el maiz y el café. El eclipse fue una de las
versiones del “fin del mundo” que circulaban acerca de la fecha 21 de diciembre de 2012.
Ademas, la representacion de los cultivos es una alusion al regionalismo ya que sefiala que
Izapa se ubica en una region altamente productiva con muchos productos de calidad para
exportar, como son el café y el cacao.

A partir de estas representaciones vinculadas con el 21 de diciembre, es evidente que
la zona arqueoldgica de Izapa ha sido interrelacionada con esta fecha. Ademas, parece que el
21 de diciembre de 2012 fue un aspecto fuerte del presente en el noviembre de ese afio, sobre
todo entre los estudiantes de la preparatoria, ya que hay pocos ejemplos de presentismo en los
mapas mentales realizados por los nifios de la primaria. Por lo tanto, esta interrelacion entre
Izapa y la fecha del cierre de baktun puede identificarse como un estereotipo iconogréafico de
las iméagenes, pero solamente porque fueron dibujados en un periodo cuando estas ideas
formaban parte del momento presente.

El Gltimo aspecto de la ldgica “espacio-temporal” es lo “histérico-cultural” que
Guerrero (2007:269) define como la representacion de productos culturales objetivados de la
historia de una region o de un pais. Este aspecto se ve reflejado en las referencias (Figuras 20
y 22) que se hacen al “arbol de la vida” que refiere a la Estela 5 de Izapa, ubicada en el Grupo
A. Esta estela representa una escena, identificada como meta-narativa por los arquedlogos
(Lowe et al. 2000 [1982]). En particular, la Estela 5 de l1zapa se hizo famosa debido a la
relacion que los mormones tienen con ella. Por lo tanto, los primeros turistas extranjeros, a

partir de la década de 1950, eran adherentes a esta religion y ellos buscaban ver a la Estela 5



en especifico'®. Por consiguiente, la estela se hizo famosa en la regién y es un elemento que
se relaciona facilmente con la zona arqueoldgica de Izapa.

Otro elemento de lo “histérico-cultural” se ve reflejado en la referencia a la “piramide
del sol” en la Figura 21, debido a que la Piramide del Sol es una estructura de Teotihuacan.
Esta nifia ha combinado los conocimientos acerca del mundo prehispanico (Piramide del Sol
en Teotihuacan) con lo que ha escuchado acerca de Izapa y la fecha 21 de diciembre de 2012
(alineacion del sol con un monumento de la zona arqueoldgica). Esta confusion resalta que
los conocimientos de los nifios y jovenes acerca de Izapa son poco desarrollados.

El siguiente mapa mental (Figura 24) fue elaborado por una nifia de sexto grado de la
escuela primaria rural. Empezé su dibujo con una pirdmide grande en la parte superior de la
hoja. Hay otra pirdmide pequefia de forma triangular en el fondo. Por encima de la pirdmide y
posiblemente alineado a ésta hay una representacion del sol. A ambos lados del sol se
representan nubes. Por debajo de la pirdmide grande se representa a un monumento dentro de
una cerca protectora. La nifia refiere a este monumento como una “cabeza olmeca”. La
referencia a la “cabeza olmeca” es un aspecto historico-cultural debido a que este monumento
forma parte de una teoria acerca de los origenes del sitio prehispanico, que propone lzapa
como cultura transicional entre los olmecas y los mayas. Por lo tanto, se concibe a la cultura
izapefia como posterior a la cultura olmeca, pero con sus raices en esta ultima. Ademas, la
alineacién del sol con la piramide central puede ser una representacién de la teoria famosa de
John Major Jenkins (1998) vy, por lo tanto, puede ser una indicacion del presentismo.

5.2.3 La logica de los mundos natural y humano

En relacion con la logica de los “mundos natural y humano”, Guerrero (2007:272)
concibe esta l6gica como una dualidad entre las representaciones de la naturaleza, entre ellas
el mundo fisico (geogréafico), el paisaje y la “naturaleza viva” de animales y plantas, y las
representaciones del mundo humano. ElI mundo humano, segun Guerrero, abarca el ser
humano mismo y sus productos historico-culturales. En esta logica destaca la Figura 23
donde se representaron los productos agricolas de la regién: café, cacao y maiz. Ambas
imagenes que representan a los volcanes Tacana y Tajumulco (Figuras 15 y 20) también
reflejan esta logica. Las Figuras 16 y 17 también resaltan esta I6gica de los mundos natural y
humano por la representacion de las vacas y el arbol en la Figura 17 y por el arbol grande y la

plaza verde en la Figura 16 que se contraponen a las representaciones de las piramides. En

102 Para mayor informacidn acerca del interés Mormon en Izapa, véase el apartado 2.2.2 La apropiacion de
Izapa por los mormones en el Capitulo 11.




este caso, de la zona parece que las representaciones de ésta muestran una interrelacion entre
los mundos natural y humano. No hay ningun ejemplo en que se separan claramente a los
elementos naturales de los elementos humanos. Es posible que esta integracion de elementos
esté ligada con la percepcién de la zona arqueoldgica como abandonada, que fue dejada al
mundo natural para luego ser redescubierta y regresada a lo humano. Ademas, algunas
iméagenes resaltan la perspectiva utilitarista (Jacorzynski 2004) frente a la naturaleza, como
por ejemplo la Figura 17 representa a la ganaderia, actividad de importancia econémica para
varios duefios de propiedades dentro de la demarcada zona arqueoldgica. En la Figura 23 la
representacion de los productos agricolas de importancia tambien refleja esta percepcion
utilitarista de la naturaleza y su usufructo para el bien del ser humano.

5.2.4 La logica de identidad y sentido de pertenencia

Por altimo, Guerrero (2007:274-275) identifica a la logica de “identidad y sentido de
pertenencia”. En este caso se refiere a la identidad colectiva que abarca tres aspectos.
Primero, la “comunidad imaginada” como propuesta por Anderson (1983) que esta ligada con
la construccion de las identidades nacionales. Esta concepcion de la identidad propone como
las personas pueden sentir una relacion con multitudes de otras personas que no conocen
personalmente mediante la construccion de una comunidad imaginada. Segundo, la identidad
colectiva abarca un sentimiento de un destino compartido y también la proyeccion de un
futuro comin. Por lo tanto, este aspecto se relaciona con la construccion de un proyecto
historico. Por ultimo, la delimitacion del grupo frente al “otro” es un aspecto importante de la
identidad colectiva, ya que las relaciones entre distintos grupos mantienen o cambian los

aspectos primero y segundo de la identidad colectiva. Guerrero (2007:276) califica que:

La logica identitaria, por tanto, tiene una fuerza imaginaria muy grande en la medida del
reconocimiento del alter como un alter-ego, es decir, de la existencia de un yo colectivo y el
desplazamiento del alter hacia todo aquello que no es México.

Significa entonces, que esta logica puede ser un aspecto importante en algunos mapas

mentales. Sin embargo, en el caso de las representaciones de la zona arqueoldgica de Izapa,
realizadas por los nifios y jovenes del municipio de Tuxtla Chico, esta l6gica no es aparente.
Este hecho resalta la interpretacion anterior que Izapa no se considera un elemento que podria
destacar la diferencia entre los mexicanos de la region y los otros grupos que los rodean,
como por ejemplo los guatemaltecos. Esta consideracion también se ve respaldada por las
consideraciones en capitulos anteriores en torno a la necesidad de importar guias espirituales
desde Guatemala para realizar ceremonias en Izapa, asi como también la formacion de guias
espirituales mexicanos mediante platicas con guatemaltecos y materiales que obtienen de

estos mismos. De nuevo, falta percibir a Izapa como una entidad importante para la cultura



local y el hecho que no se utiliza para sefialar regionalismos ni elementos de identidad propia

pueden ser un sefialamiento de los efectos profundos del indigenismo en la region.

5.3 La representacion social de Izapa que se ha transmitido en la localidad

De los anteriores planteamientos se deduce que hay una marcada diferencia entre las
representaciones presentadas por los nifios de primaria y los demostrados entre los jovenes de
la preparatoria. En la primaria, el conocimiento principal rodea las ldgicas de forma,
egocentrismo y los mundos natural y humano, faltan representaciones de seres humanos
asociados con lIzapa; algunos nifios dibujaron a los custodios, pero pocos tomaron en cuenta a
los turistas que es una situacion Ilamativo. Indica que para ellos las zonas arqueoldgicas son
abandonadas, o por lo menos ésta lo es.

Ademas, el egocentrismo es fuerte entre estos nifios. Muchos dibujaron a si mismos o
a su propia casa al lado de la zona arqueoldgica. Por otra parte, los nifios de primaria
muestran pocos conocimientos de las teorias arqueoldgicas acerca de lzapa y del vinculo
entre Izapa y la fecha de cierre de ciclo de la cuenta larga, 21 de diciembre de 2012. Esta falta
de conocimientos es indicativa de la marginaciéon de la zona arqueoldgica. No se considera
como parte importante de la cultura regional, ni como elemento representativo de la gente
local. No se utiliza como un elemento de diferenciacién con otros grupos u otras regiones.
Ademas, no es un elemento que se estudia en la escuela acerca de la historia prehispanica y
por eso en muchas ocasiones las representaciones de piramides siguen ldgicas distintas a la
realidad de lzapa. Parece evidente que ni siquiera hay mucho orgullo hacia esta zona
arqueoldgica en el municipio. Por ultimo, es evidente que las concepciones que se
difundieron acerca del 21 de diciembre de 2012 no se transmitieron a los nifios de la primaria
(la unica excepcion en toda la muestra es la Figura 21). Estos resultados de los nifios de la
primaria, indican la existencia de un script especifico que se relacionan con lzapa: es un lugar
histdrico, pero “abandonado”.

También es necesario destacar que hay una diferencia importante entre el imaginario
presentado por los nifios de la escuela rural frente a la escuela urbana. En la mayoria de los
casos, los ejemplos de la escuela “Estado de Puebla” muestran representaciones de las casas
de los custodios y de otras casas alrededor de la zona arqueoldgica. En cambio, los nifios de
la escuela “Club de Leones” marginaron este aspecto de un sitio arqueoldgico habitado. Esta
diferencia en las representaciones de estos dos grupos con relacion a lzapa ejemplifica mucho
acerca de las vidas distintas entre ellos. Por lo tanto, se puede agregar al script identificado

anteriormente para este grupo de participantes que entre los nifios de la escuela rural 1zapa es



un elemento que conforma parte de su entorno y que el sitio tiene habitantes; en cambio, para
los nifios de la escuela urbana Izapa esta completamente abandonada.

En cuanto a los jovenes de la preparatoria, la cercania del 21 de diciembre de 2012
elevo el elemento de presentismo que se representd en esta muestra. Otro aspecto que se
representd fue lo historico-cultural con las multiples referencias al “arbol de la vida”. Sin
embargo, el aspecto de egocentrismo fue notablemente ausente en los mapas mentales de este
grupo’®. Indica una alienacién profunda de la zona arqueoldgica de Izapa de su vida personal
y de la identidad colectiva de este grupo.

En conclusion, parece posible identificar algunas tendencias en la forma de imaginar a
la zona arqueologica de Izapa por parte de los nifios y jovenes del municipio de Tuxtla Chico.
En primer lugar, es evidente que el Grupo F se ha vuelto la parte méas representativa de toda
la zona arqueoldgica hasta hacerse sinénimo con ella, o sea, es el script mas importante
relacionado con lzapa: “lzapa es el Grupo F”. En segundo lugar, es poco comun representar a
la zona arqueolodgica con fronteras, no se utilizan referencias que delimitan claramente al area
que abarca lzapa. Es posible que esa falta de construccion de fronteras es a causa de la falta
de conocimientos acerca de la zona que se transmiten a la siguiente generacion o también
podria ser un elemento indicativo de la falta de sentido de pertenencia. Los nifios y jovenes
no toman en cuenta a lzapa como parte de su patrimonio cultural ni como algo importante en
su municipio. Por lo tanto, hay un proceso de alienacién de Izapa porgue ni se considera parte
de la cultura local, ni se toma en cuenta como algo con una posible importancia para la
identidad colectiva regional. A partir de esto serad posible afirmar que existe el script: “lzapa
no es nuestro”.

Por ultimo, es evidente que lo que saben estos nifios y aun mas los jévenes acerca de
Izapa ha surgido como resultado de la asociacion de la zona arqueoldgica con la fecha 21 de
diciembre de 2012 que ha circulado entre la gente comun de la regién y por los medios de
comunicacion. Este hecho aumentd la conexion, representada en los mapas mentales, entre
Izapa y aspectos relacionados con el fin de ciclo de la cuenta larga. El hecho de que los nifios
de la primaria no estaban tan conscientes de esta conexion implica que probablemente se
transmite mas en los medios de comunicacion (a lo cual los jovenes de la preparatoria tienen
mayor acceso) que en las aulas escolares. Sin embargo, es evidente que los nifios aprendan
acerca de otros sitios prehispanicos y también de las piramides egipcias en sus clases, ya que

muchos dibujaron pirdmides triangulares o evocativas de otros sitios. Este ultimo

103 Excepto en la Figura 22 con la firma en el centro de la imagen.



seflalamiento indica que existe un modelo de contexto en la escuela que liga los scripts de
“zona arqueologica” con la civilizacion “maya” del periodo “clasico” y especialmente con
“Palenque”. Es evidente entonces que estos conceptos estan resaltados en el medio escolar e
implica la falta de ensefianza acerca de la zona arqueoldgica local.

Sobre la base de las consideraciones anteriores es posible identificar que la zona
arqueoldgica de Izapa sigue siendo un sitio marginado frente a otros sitios mas alejados de

otras partes de México y que no es de mucha importancia para la comunidad local.

5.4 La influencia new age en las representaciones locales

En relacién con lo que se ha visto de los visitantes a la zona arqueologica en el
capitulo anterior, se pueden identificar similitudes en las respuestas presentadas por los
visitantes mexicanos durante el dia 21 de diciembre de 2012 al sitio y los mapas mentales de
los nifios y jovenes del municipio de Tuxtla Chico. Como ya se ha visto, el elemento de
presentismo relacionado con el 21 de diciembre de 2012 se reflejo en varias de las imagenes
recopiladas. A continuacion se presentan los elementos del discurso new age (que se presentd
en Capitulo Il) y de los scripts presentados por los visitantes mexicanos y extranjeros
(abordados en Capitulo IV) representados en estas imagenes.

En la primera imagen de la zona arqueoldgica de Izapa, se ve la representacion de una
alineacién de planetas por encima del monticulo medio reconstruido (Monticulo 125) que se
ubica al lado oeste del Grupo F (Figura 25). En la segunda imagen se representa a un eclipse
solar por encima de una zona arqueoldgica. No es aparente que la zona arqueoldgica
representa a lzapa por el tamafio destacado de los monumentos y el hecho de que evoca mas a
los templos mayas del periodo clasico (Figura 26). En tercer lugar se representa una
alineacion del sol con un monumento de Izapa en conjunto con el Juego de Pelota (Figura
27). En esta imagen destaca también el tamafio de la piramide. Ademas, se representa a un
disco grande al lado derecho de la piramide que representa a un calendario. Por dltimo, en
esta imagen no queda claro si la tira ancha de color azul refiere al rio Izapa o a la via lactea.

Por ultimo se representa la zona arqueoldgica vinculada con extraterrestres (Figura
28) mediante el OVNI al lado derecho superior de la imagen. Destaca la representacion de
una escultura de cabeza olmeca. La ultima imagen representa una invasion de lzapa (y tal vez
del mundo) por extraterrestres junto con la representacion de la defensa de los humanos
(Figura 29). Toma en cuenta que la pirdmide izapefia se convierte en tanque para que los seres

humanos se puedan defender.



Estos mapas mentales muestran la fuerte relacion de los siguientes scripts con la zona
arqueoldgica de lzapa: el 21 de diciembre de 2012 habra una alineacion de los planetas; el 21
de diciembre de 2012 sera el fin del mundo y que el mundo se oscurecerd (representado
mediante un eclipse); Izapa y su cancha del Juego de Pelota estdn relacionados con una
alineacion solar (una version confusa de la teoria de Jenkins); y, por altimo, que la zona
arqueoldgica estad vinculada con extraterrestres o que el 21 de diciembre de 2012 el mundo
sera invadido por extraterrestres. Es evidente entonces que los discursos del movimiento new
age han influido en la concepcion del 21 de diciembre de 2012 y en las visiones que tiene la
siguiente generacion acerca de la zona arqueoldgica de I1zapa.

Ademas, hay que observar que estas representaciones de la zona arqueoldgica también
representan a los mismos scripts que se identificaron entre los visitantes mexicanos al sitio
para el 21 de diciembre de 2012. Es aparente que estas ideas acerca de esta fecha estaban
marcadas en México de modo general. Los nifios y jovenes estaban reiterando las ideas a

cuales han sido expuestos mediante los medios de comunicacién y los adultos que los rodean.

5.5 La representacion del 21 de diciembre de 2012 por los jovenes
En la preparatoria también se realizé un pequefio ejercicio escrito relacionado con el
21 de diciembre de 2012 y lo que los jovenes creyeron acerca de esta fecha. EI resumen de

los resultados obtenidos mediante este ejercicio se presenta a continuacién en la Tabla 7.

Preparatoria Arnoldo Ruiz Armento

Semes | NUm. | Habita | visitado | Fin del mundo Alinea | Alineacion |tzol | Cuenta Calendario | Extra | Desastre
trey |de ntes de | la zona cién de los k'in |larga | maya terrestr | s
grupo |alumn |la arqueol6 solar | planetas es naturales
0s zona |gica cierto falso inseguro nueva Era | (sol y
la
galaxi
a)
1D 35 2 14 2 13 8 18 4 4 0 0 15 2 13
1F 36 0 16 1 14 7 23 2 14 0 0 22 7 16
3C 43 0 23 2 15 17 22 0 28 0 0 25 2 8
3D 38 2 35 2 13 13 12 2 22 0 0 23 0 8
5csy 44 1 36 0 25 5 34 1 17 1 1 29 0 8
human
idades
5c¢fyl 35 0 17 1 17 1 20 6 12 1 0 16 3 12
matem
aticas
Total | 231 5 141 8 97 51 129 15 97 2 1 130 14 65

Tabla 7: esquematizacién de resultados obtenidos mediante un parrafo escrito acerca del 21 de diciembre

de 2012 por los jévenes de la preparatoria



En 56% de las respuestas el 21 de diciembre de 2012 estaba relacionado con el
comienzo de una nueva Era y muchos afirmaron que las nociones de que esa fecha tenia que
ver con el fin del mundo eran falsas. Sin embargo, habia 22% que estaba inseguro en cuanto a
la veracidad de las aseveraciones de que era el fin del mundo. Ademas, 42% de los jovenes
vincularon una alineacion de los planetas con esta fecha, pero sélo 15 jovenes (6%)
mencionaron una alineacion del sistema solar con la galaxia. Por ultimo, 28% relacionaba la
fecha con la posibilidad de desastres naturales. En cuanto al origen de esta fecha, la gran
mayoria (56%) respondio que el 21 de diciembre de 2012 fue un resultado del “calendario
maya” y solo tres mencionaron el tzolk'in o la cuenta larga.

Las diversas ideas a que fueron expuestos estos jovenes en relacion al 21 de diciembre
de 2012 se ven reflejadas en la siguiente respuesta de un joven hombre del quinto semestre de
la preparatoria con especializacion en ciencias fisicas y matematicas:

Pues dicen que el 21 de diciembre del 2012 van a ocurrir muchas cosas que el mundo se va a
destruir, otros dicen que los ovnis van a venir a visitarnos de otro planeta, también dicen que
va a ser el dia del cambio para todo el planeta.

Otra respuesta que también refleja este revoltijo de ideas fue ofrecida por una mujer joven del

quinto semestre con especializacion en ciencias sociales y humanidades:

Este dia se llevara a cabo la alineacién de los planetas y este dia en la zona Izapa habra un
acontecimiento ya que dicen que pasara un rayo de luz por cierta ruina o algo asi. El planeta
pasard por una transformacién completa que nos ayudard a valorarlo y cuidarlo ya que
hacemos conciencia acerca de lo que esta sucediendo, en este proceso pasaran huracanes y
todas las manifestaciones que la tierra tenga.

Un joven hombre del tercer semestre escribio lo siguiente:

Yo he escuchado que en el dia 21 de diciembre del 2012 habré una alineacion planetaria en
donde se predice un eclipse solar durante 3 dias y que después de ello habra un nuevo ser en
las personas, es decir que los sentimientos de las personas cambiaran. Una alineacién nos
espera ya que los mayas marcaban el fin de un siglo espiritual y la renovacion de tal.

Es evidente entonces, que estos jovenes combinaron las diferentes propuestas acerca
de los acontecimientos del 21 de diciembre de 2012 y se destaca que estaban confundidos
acerca de que, de verdad, iba a pasar. Esta confusion acerca de esta fecha puede estar
relacionada, por una parte, con la dificultad para los jovenes de decidirse por una u otra
vertiente. Ademas, muestra que las diferentes concepciones que rodeaban esta fecha estaban
todas presentes en los discursos acerca del 21 de diciembre de 2012 en esa region, o sea, no
se daba preferencia a solo una idea. Esta multitud de opciones esta contrapuesta por los
resultados presentados por los visitantes extranjeros quienes todos respondieron con una

visién unificada acerca del fin de baktun de la cuenta larga™®.

104 Véase Capitulo IV.



Algunos de los participantes de este ejercicio incluyeron en su respuesta la idea de
que la fecha se relacionaba con la cuenta larga maya. Una joven mujer del tercer semestre

escribio lo siguiente:

Es la fecha que marca el final del calendario maya segun la gente dice. Se iré la luz por 3
dias, habra una alineacién de las planetas; moriremos porque cuentan que los mayas le
dieron a esta fecha el fin del mundo y la humanidad. Se dice también que las ruinas se
abriran justo por el centro y saldra un yacimiento de agua que inundard Tuxtla Chico y sus
alrededores. En el circulo que se encuentra en el parque de chocolate se veran los reflejos del
sol que formaran la imagen de un dragon.

Esta consideracion indica la conceptualizacion del “fin del calendario maya” y, por lo tanto,

indica que el concepto del tiempo ciclico no se maneja por esta persona. Ademas, la
referencia al “Parque del Chocolate” es interesante porque muestra un vinculo conceptual
entre la zona arqueoldgica y este espacio publico de Tuxtla Chico que no se ha terminado. La
misma consideracién en torno al “fin del calendario maya” se ve reflejada en el siguiente
parrafo de una joven mujer del primer semestre:

Lo que se que va a pasar el 21 de diciembre es que segin los planetas se van a alinear y que
segun va haber un evento en las ruinas de Izapa. Las personas dicen que se va a acabar el
mundo o que va haber un cambio en el mundo, como un cambio de Era. Todo eso es porque
el calendario maya se va a acabar.
El siguiente ejemplo, escrito por un joven hombre del quinto semestre y con especializacion

de ciencias sociales y humanidades, también propone el “fin” del tiempo relacionado con los

calendarios “mayas”.

El 21 de diciembre de 2012 es un dia especial para los antiguos mayas ya que en ese dia
termina el calendario maya. Se repite cada 52 afios por lo que es ciclico, ya que el calendario
sagrado era de 260 dias y el civil de 365 dias. Supuestamente ese dia se terminara por lo que
se dice que ese dia los planetas se alinearan

Aunque los ejemplos anteriores solo manejaban el concepto del “calendario maya”, éste si
muestra que algunos de los jovenes estan conscientes de que los pueblos prehispanicos
concebian al tiempo como ciclico y, también, que existian varios calendarios que se utilizaron
de modo conjunto.

Otro aspecto que se ve fuertemente reflejado en este ejercicio escrito es el vinculo
entre la zona arqueoldgica y el 21 de diciembre de 2012. Las indicaciones que se dieron a
estos jovenes fue de escribir acerca del 21 de diciembre y lo que sabian de esa fecha. Sin
embargo, muchos respondieron vinculando a lzapa con esa fecha. Por ejemplo, un joven

hombre del primer semestre escribid:

Izapa es el centro de la tierra, ademas de que los planetas se alineardn y que ocurrird un gran
cambio de vida donde todos renaceran y comenzarad una nueva Era. Otra suposicion llamada
el fin del mundo donde todo desaparecera incluyendo nuestra raza; ademas, segin hay una
suposicion de que una raza alienigena aprecera y nos brindard mas conocimientos. [...]. El
calendario maya concluye el 21 de diciembre del 2012 donde comenzaréa una nueva Era para
la raza humana.



De nuevo se ve la confusion de ideas, pero en este caso ligada a la consideracion de Izapa
como centro o también ombligo del mundo. El siguiente ejemplo, escrito por una joven mujer
del quinto semestre y de la especializacion ciencias fisicas y matematicas, muestra las
mismas tendencias, pero con una referencia excepcional acerca de l1zapa como “mi pueblo”.

Bueno, en mi pueblo hace muchos afios existié una importante civilizacién llamada Izapa.
Ellos crearon el arbol de la vida, el que 'supuestamente es visitado por seres extraterrestres'
pero yo [no] lo creo. Bueno, en fin, el 21 de diciembre nuestros antepasados dijeron que
terminaria una Era y seria el fin de todo lo conocido por los humanos, pues todo quedaria en
plena oscuridad sin nada a la vista y cuando la oscuridad terminaré seria el inicio de la nueva
Era.

Ellos dijeron que el 21 de diciembre 2012 todos los planetas de la via lactea quedarian
alineadas, tal como su popular juego de pelota. Ellos eran grandes astrélogos, y la cuenta
regresiva esta mas corta quedan pocos dias para el fin de esta Era; no hay que asustarnos,
pues ellos no dijeron que la humanidad se acabaria.

El siguiente parrafo fue escrito por un joven hombre del primer semestre y sefiala que los

acontecimientos del 21 de diciembre de 2012 sélo se podrian percatar en Izapa.

Tengo entendido que el calendario maya termina el 21 de diciembre y por lo tanto muchas
personas tienen la creencia de que sera el fin del mundo. Por otra parte los astrénomos dicen
que ese dia se alinearan los planetas con el sol y eso dard inicio a una nueva Era. También
que se podra ver parte de la via lactea. Segin mis fuentes esto s6lo se podra ver en las ruinas
de lzapa.
Esta respuesta se encuentra entre los mas lucidos e informados acerca de la situacion, ya que

no junta todas las propuestas de cualquier manera, sino explica la situacion de forma
concreta.

Se hace evidente que la conceptualizacion del 21 de diciembre de 2012 se conjuntaba
con las ideas que tienen estos jovenes acerca de Izapa. Esta relacion puede tener su origen en
la promocion que se hizo de lzapa para celebrar esa fecha (véase Capitulo IV acerca del
“Patronato Izapa 2012”).

Ademas, la idea de que muchas personas iban a visitar Izapa para esa fecha se ve
reflejada en los ejemplos que se presentan a continuacion. El siguiente parrafo fue escrito por
una joven mujer del quinto semestre (ciencias sociales y humanidades). Toma en cuenta que
no nombra a lzapa, sino hace una alusién a la zona arqueoldgica y hace muy claro que es
pertenencia de Tuxtla Chico.

[...] se llevara a cabo una alineacién en la cual los planetas se podran apreciar desde el sitio
arqueolégico que tenemos en Tuxtla Chico, en la cual las personas se haran presentes para
ver que sucederd, pues ellos predijieron esta alineacidn y también la terminacion de una Era 'y
el inicio de lo que es el '‘Quinto Sol' 0 afio luz y todo este acontecimiento ha generado muchas
visitas y va a generar muchas mas pues da curiosidad saber con exactitud lo que pasara [...].

Otra mujer, del primer semestre escribio:

Se dice que el 21 de diciembre en las primeras ruinas va haber un evento donde van a venir
muchas personas de diferentes paises, para observar el cambio que va haber en el cielo,
segun se iran a unir los planetas y muchas cosas mas. Otros dicen que va a ser el fin del
mundo, cosa que no es cierta. Se terminard el calendario maya y empecara otro, podiamos
decir otro ciclo o decada.



Estas consideraciones reflejan lo que ya se vio en las representaciones de los
habitantes de la zona arqueoldgica y entre algunos tuxtlachiquenses (Capitulo I11), que el 21
de diciembre de 2012 estaba rodeado por la idea de que muchas personas iban a venir a
presenciar el cambio de Era en Izapa.

En conclusion, se ve que generalmente las ideas expuestas mediante los discursos de
los habitantes de la zona arqueoldgica y los miembros de la elite de Tuxtla Chico (véase
Capitulos 111 'y 1V) se resaltan nuevamente, pero de manera confusa, en la representacion de
la zona arqueoldgica de Izapa por los nifios y jovenes del municipio, asi como también en las
representaciones del 21 de diciembre de 2012 que tienen los jovenes de la preparatoria.
Ademas, es posible identificar mediante los resultados aqui presentados que parece verdad
que hay pocos conocimientos en torno a la zona arqueoldgica, confirmando las afirmaciones
de los habitantes de la zona.

Por ultimo, hay que destacar la percepcion de que los jovenes y nifios del municipio
no parecen tener un sentido de que lzapa les pertenece. Este resultado es interesante por el
hecho de que se opone a los discursos presentados por los habitantes de la zona arqueoldgica
y los miembros de la elite tuxtlachiquense. Por lo tanto, se puede concluir que lzapa no tiene
significado como un elemento importante del patrimonio cultural local para la mayoria de los
habitantes del municipio de Tuxtla Chico. En cambio, esta siendo utilizado como tal mediante
los discursos de algunos miembros de esta localidad para fines politicos. Sin embargo, ésta es
una conclusion tentativa y necesitaria mayor investigacion en torno al sentido de pertenencia
de la zona arqueoldgica entre los habitantes del municipio en el sentido mas amplio, asi como
también requeriria la recopilacion de mas datos de los hijos de los habitantes de Izapa que

tienen el discurso mas fuerte sefialando a lzapa como su herencia.



CONCLUSIONES

Los caminos que confluyen en Izapa para el cierre del 132 baktun

A partir de la informacion expuesta en los capitulos anteriores se pueden identificar, a
grandes rasgos, los discursos de la elite tuxtlachiquense, de los habitantes de la zona
arqueoldgica y de los turistas new age que visitaron lzapa para el cierre del 132 baktun. Hay
que destacar que cada persona tiene su propia version, pero del conjunto de testimonios
recopilados es posible identificar un discurso mas o menos unificado hacia un propdsito
especifico de cada grupo. En estos discursos resumidos resaltan las representaciones de la
zona arqueoldgica de Izapa con base en los scripts que presentan los integrantes de estos
grupos. Por consiguiente, es posible identificar en qué consisten sus apropiaciones, asi como
también sus visiones frente al patrimonio cultural. Ademas, surgen consideraciones en torno a
la construccion de identidad en el caso de Tuxlta Chico y también procesos relacionados con
el espacio mismo, procesos territoriales que son evidentes en los conflictos identificados en
Capitulo IV.

A continuacién se abordan estas consideraciones y una discusion en torno a la
diversidad de los discursos identificados. Ademas, se toman en cuenta las carencias de la

investigacion y la identificacion de nuevas preguntas que han surgido a partir de este estudio.

6.1 Los discursos de los tres sectores sociales
6.1.1 El discurso de la elite tuxtlachiquense

En primer lugar, la elite tuxtlachiquense hablo de la necesidad y la importancia de que
Izapa conforma una parte de la identidad local. Se dice que Izapa es parte importante del
patrimonio cultural de Tuxtla Chico y es uno de los aspectos que hace de Tuxtla Chico un
pueblo méagico. Ademas, se argumenta que los logros de los izapefios no son reconocidos, ni
por los habitantes del municipio, ni por la academia mexicana. Por lo tanto, se considera
necesario la promocién de la zona arqueoldgica como lugar de origen del “calendario maya”
(la cuenta larga) y del calendario tzolk'in y lugar de origen de los cuentos del Popol Vuh.
Ademas, se pone énfasis en que Izapa deberia ser una gran atraccion turistica por los logros
de los izapefios. Por lo que se refiere al 21 de diciembre de 2012, se consideraba la fecha
como el fin (o también como el cierre de un ciclo) del “calendario maya” y se percibié como
importante por una alineacién de los planetas que supuestamente se podria percibir durante el

alba.



Sin embargo, la afirmacion de la importancia de lzapa para la identidad local parece
mas bien ser un proposito superficial para ocultar los propdsitos méas profundos que se
resaltan mediante las actividades de este sector social. A partir de los Capitulos Ill y V fue
posible identificar que Izapa no forma parte integral de la identidad local actualmente y que
los intentos de la elite de Tuxtla Chico conflictian con las ideas internalizadas en la
poblacidn, que son posible resultado de la desindianizacion y el indigenismo. Las practicas
indigenas son consideradas actividades retrasadas y, por lo tanto, en el mundo moderno no
hay necesidad ni espacio para ellas. Por consiguiente, la visién general del patrimonio
cultural en el municipio de Tuxtla Chico es de algo bonito que dejaron los antepasados, pero
son cosas que no tienen un proposito practico para la vida cotidiana. De hecho, como se vio
en el ejercicio aplicado en las escuelas, Izapa no tiene importancia para la gente local.

Sin embargo, a partir de las consideraciones en torno a las actividades del Patronato
Izapa 2012, también es evidente que el discurso en torno a la construccion de identidad sirve
para demarcar simbolicamente el proceso de territorializacion que estd ocurriendo entre
Tuxtla Chico y Tapachula porque hace posible que Tuxtla Chico presenta una frente unificada
frente a “los otros”. Por lo tanto, la construccion de identidad en este caso se ve mas bien
como una herramienta politica para dar la impresion de una identidad unificada entre los
tuxtlachiquenses.

Ademaés, una parte del discurso en torno a Izapa como fuente de una identidad
unificada para los tuxtlachiquenses es el elemento singular en torno a la representacion de
Tuxtla Chico como un pueblo magico. En cuanto a esta parte del discurso, se hace evidente
que forma parte integral de un intento de atraer el turismo para estimular la economia
municipal.

Por consiguiente, se pueden identificar los siguientes scripts acerca de lzapa que
formaron parte del discurso de la elite de Tuxtla Chico. En primer lugar, Izapa es un “sitio de
suma importancia para Tuxtla Chico”. Segundo, lzapa es el lugar de “origen de la cuenta
larga y del tzolk'in”. Tercero, Izapa es el lugar de “origen del Popol Vuh”. Cuarto, Izapa y
otros elementos culturales hacen de “Tuxtla Chico un pueblo méagico”. Quinto, “lzapa es
patrimonio cultural de Tuxtla Chico”. Sexto, las maravillas de Izapa deberian ser “dadas a
conocer” para que las personas de afuera se enteran de ello para “venir a visitar” la zona
arqueoldgica. Por ultimo, “lzapa deberia ser desarrollado” para ofrecer una “mejor
experiencia para el turista”, se sugiere que se hace una reconstruccion del centro ceremonial.

Es interesante sefialar que en este discurso surgen las propuestas de Jenkins (1998),

Malmstrom (1997) y Barba (1990) con relacion a la zona arqueoldgica. Se utilizan a estas



teorias para promover lzapa como un lugar importante y que deberia tener algin vinculo con
la identidad local tuxtlachiquense. Dos de estas propuestas no estan disponibles en espafiol,
pero es posible encontrarlas en linea. Ademas, como hemos visto, la teoria de Jenkins no es
muy cientifica. Esta observacion resalta que la mayoria de la informacion acerca de Izapa por
parte de la elite tuxtlachiquense se busca en linea y en muchos casos no es informacion que
se considera correcta en el ambito académico mexicano (como ya hemos visto las tres
propuestas no estan consideradas informacion adecuada por el INAH*®).

Los scripts referentes al 21 de diciembre de 2012 eran: en este dia “llegaran muchos
extranjeros” a visitar Izapa; ese dia iba haber una “alineacion de los planetas”; y, por ultimo,
que la fecha era un “artefacto de la cuenta larga” de los mayas del clasico. Habia dos scripts
relacionados con la cuenta larga. El primero fue que el 21 de diciembre de 2012 era el “fin
del calendario maya” y el segundo, que el cierre del 132 baktun de la cuenta larga implicaba
el “comienzo de un nuevo ciclo”.

Algunos de estos puntos se abordan méas profundamente en el apartado siguiente que
trata de las representaciones sociales que se hacen evidentes a partir de los discursos de los
distintos sectores sociales. En este punto sélo quiero hacer dos observaciones mas:

Primero, aunque estos tuxtlachiquenses estan promocionando la importancia de Izapa
como lugar de origen del tzolk'in y del Popol Vuh, so6lo lo estan promocionando en México.
No estdn tomando en cuenta que estos dos artefactos siguen siendo una parte integral de la
cultura maya en Guatemala. Ambos son elementos importantes para la cultura indigena
guatemalteca, pero esto no se ve como una oportunidad viable para el estimulo del turismo a
la region. En cambio, la elite de Tuxtla Chico esta completamente enfocada en atraer el
turismo extranjero de paises del primer mundo, sobre todo de Estados Unidos, aungue no hay
ninguna relacion cultural entre 1zapa y estos turistas. La Unica conexidn que existe entre los
turistas estadounidenses y la zona arqueologica de Izapa es por el trabajo de Jenkins en torno
al cierre del 132 baktun, un momento histérico que ya ha pasado. No es probable que los
turistas new age sigan visitando a Izapa, ya que la relevancia para este grupo ha pasado.

En segundo lugar, parece evidente que Tuxtla Chico estda usando a lzapa para la
promocion del pueblo y para el estimulo econdémico. El sitio no tiene un valor mas alla de su
valor de uso como una atraccion turistica que deberia traer dinero a este pueblo. Como ya se
ha mencionado, parece que Izapa no tiene valor simbolico para la elite de Tuxtla Chico (esto
no quiere decir que no lo tenga para algunos pocos individuos) y para el resto de los

105 Véase entrevista con Hugo Ortiz el arquedlogo del INAH encargado de la zona arqueoldgica de Izapa,
Anexo 1.



habitantes del municipio en general. Esto se vio reflejado en las actividades del Patronato
Izapa 2012, aunque al final de cuentas fracasd en el propdsito ostensible de promover a
Tuxtla Chico mediante la promocion de lzapa. Sin embargo, es necesario sefialar que éste no
fue el proposito verdadero del patronato que, en efecto, sirvié para la promocion del
presidente municipal que habia formado el patronato. Por lo tanto, aunque el Patronato Izapa
2012 parece haber fracasado, no es el caso y, de hecho, quedé exitoso desde el punto de vista
del ayuntamiento.

6.1.2 El discurso de los habitantes de la zona arqueoldgica

En cuanto a los habitantes de Izapa, parece que, principalmente, Izapa es su hogar. Es
el lugar donde viven y es su propiedad privada. La zona arqueoldgica es bonita y hay una
preocupacion para conocer el valor de las piedras y de no dejar que otros les quitan su
patrimonio cultural. Sin embargo, la zona arqueoldgica también es una molestia por las
restricciones del INAH. Ademas, la propiedad privada es de gran necesidad para aumentar
sus ingresos mediante los cultivos que tienen en sus predios y, también, como fuente de
ingreso mediante la venta de comida y artesanias a los visitantes. Habia una gran expectativa
de muchos visitantes para el 21 de diciembre de 2012 quienes iban a querer disfrutar de los
productos regionales y de la comida casera. Por ultimo, consideran que Tuxtla Chico se esta
aprovechando de Izapa para fines propios sin tomar en cuenta a los habitantes.

Ademas, es de importancia reafirmar que las familias habitantes llevan poco tiempo
viviendo en estas propiedades. El discurso de pertenencia y que la zona arqueoldgica es
herencia de sus antepasados (como identificado por Gutiérrez 2012:94) es probablemente una
justificacion para hacer evidente su derecho a beneficiar directamente del patrimonio cultural,
frente a otros grupos que también quieren aprovechar econémicamente de lzapa.

Entre los scripts identificados en este discurso son: lzapa es “suyo”, o0 sea, Su
propiedad privada y “su patrimonio cultural” (no del municipio). En segundo lugar, Izapa es
una “fuente de ingresos” por los cultivos que manejan, asi como también por los visitantes a
la zona arqueoldgica. En tercer lugar, el “INAH estd obstaculizando el desarrollo local” de
los habitantes. Por ultimo, se consideraba al 21 de diciembre de 2012 como un “momento de
cambio” para los habitantes porque iba a “traer muchos ingresos” por la gran cantidad de
visitantes a la zona arqueoldgica que se imaginaban para ese dia.

Asimismo, se ha identificado otro discurso que es necesario mencionar aqui, aunque
no forma parte de las representaciones de la zona arqueoldgica de lIzapa. Este discurso es
importante porque resalta algunos elementos en las relaciones entre las familias habitantes de

la zona. Se trata de una preocupacion por ser “mejor” que sus vecinos. Esta preocupacion se



refleja en la percepcion de algunas familias de ser de una mejor clase que sus vecinos porque
tienen mas “sangre europea”. Otra vertiente son los custodios de los Grupos de la zona que
estan abiertos al publico (especialmente los custodios de Grupos A 'y B) quienes lucen sus
nuevos coches y que tienen mejores casas que sus vecinos quienes dicen que hay
irregularidades en el manejo de lzapa. Este aspecto clasista es de suma importancia para
entender las relaciones entre las familias habitantes de la zona. Como resultado, es necesario
sefialar que no existe una comunidad como tal en lIzapa, sino un conjunto de diferentes
familias quienes s6lo fomentan sus propios intereses y hasta obstaculizan a sus vecinos.

Para continuar con el discurso en torno a la zona arqueoldgica, parece mostrar una
vision utilitarista de la propiedad privada que tiene un valor de uso y sirve para aumentar los
ingresos de la familia. De manera parecida, la zona arqueoldgica esta vista de forma
utilitarista, o sea, que tiene que servir a los habitantes como fuente de ingresos secundarios.
Con base en esta consideracion, la preocupacion por el valor de “las piedras” y de sacar
provecho del turismo a la zona se hace comprensible. No hay indicacion de que lzapa tendra
valor simbdlico para este sector social.

Como resultado de esta identificacion, es necesario destacar que la consideracion de
Izapa como suyo se conflictta con la vision tuxtlachiquense de Izapa como el patrimonio de
Tuxtla Chico. Ademas, es interesante observar que el conflicto entre los habitantes de la zona
y Tuxtla Chico se centra en el hecho de que Tuxtla Chico se esta aprovechando de la zona
arqueoldgica, cuando los mismos habitantes quieren hacer lo mismo. Por consiguiente, el
conflicto entre estos dos grupos se centra en consideraciones en torno a quién pertenece el
patrimonio cultural y también estéd influenciado por la vision dominante del utilitarismo, o
sea, que la naturaleza y el patrimonio cultural pueden pertenecer (como la propiedad privada)
a una u otra persona. Es en este sentido que luego se complica la proteccion del patrimonio
cultural como lo contempla hacer el INAH.

Por lo que se refiere a la afirmacion de que el INAH impide el desarrollo local, hay
dos puntos importantes. Primero, empresarios como Roberto Jiménez construyen en sus
terrenos sin hacer todos los tramites para pedir permiso porque es mas facil y rapido pagar las
multas después. Esta situacion esta favoreciendo el negocio frente a las necesidades de los
habitantes quienes no tienen los recursos ni para hacer los tramites, ni para pagar las multas
después de construir sin permiso. Segundo, se ha identificado que el INAH esta siendo
utilizado como cabeza de turco por parte de entidades politicas locales que culpan al instituto
aunque en muchos casos no ha impedido una u otra construccién. En cambio, parece que la

falta de “desarrollo” esté ligada a la corrupcidn endémica en Chiapas.



6.1.3 El discurso de los turistas new age

A grandes rasgos, los turistas new age para el 21 de diciembre de 2012 llegaron para
presenciar un cambio de Era relacionado con la cuenta larga maya y con un vinculo fuerte a
la concepcidn de que iba a traer un cambio de consciencia o espiritual. Ademas, muchos de
estos turistas consideraban a lzapa como el lugar auténtico para presenciar este cambio
porque para ellos es el lugar de origen de la cuenta larga y el centro ceremonial prehispanico
que sefialaba la alineacion galactica (propuesta por Jenkins).

Ademaés, habia interés en participar en ceremonias de fuego nuevo para entrar a la
nueva Era con una conexidn espiritual con la naturaleza/Madre Tierra/galaxia y asi poder
responder mejor, de forma espiritual, a las necesidades de todos los seres. Este deseo de
prepararse espiritualmente para la nueva Era también se resaltd en las actividades de meditar
y rezar que se describieron en Capitulo V.

Por lo tanto, se pueden identificar los siguientes scripts en el discurso new age.
Primero, la fecha 21 de diciembre de 2012 sefialaba un “cambio de Era”. Segundo, el cambio
de Era fue concebido como un *“cambio espiritual” en los seres humanos. Tercero, mayor
“respeto hacia la naturaleza” o “respeto a la Madre Tierra” se relacionaba integralmente con
la concepcion del cambio de Era. Cuarto, Izapa es el lugar “auténtico” para presenciar el
cambio de la Era. Quinto la cuenta larga sefialaba una “alineacion galactica” y, por ultimo,
era necesario “prepararse” espiritualmente para la nueva Era mediante la “meditacion” y la
participacién en “ceremonias de fuego nuevo”.

Reflejado en estas ideas también se puede identificar el modelo de situacion de que
habia una expectativa para la necesidad de participar en una ceremonia, una expectativa que
se refleja en los organizadores quienes, de hecho, realizaron dos ceremonias de fuego nuevo
durante este dia. Por lo tanto, el contexto de estas ceremonias estaba de acuerdo con el
modelo de situacion que tenian los grupos en relacion con el cierre del 132 baktun y lo que se
tenia que hacer durante ese dia.

Por consiguiente, es posible decir que para los visitantes new age, la zona tenia un
valor simbdlico de suma importancia durante ese dia porque era el lugar “auténtico” para
presenciar el cambio de Era. Esto muestra que para este sector Izapa, como centro ceremonial
prehispanico, tiene una importancia intrinseca que no tiene nada que ver con su situacion
actual, sino que se relaciona con la concepcion que existe de los antiguos izapefios.

Es interesante sefialar que algunas de estas ideas expresadas en el discurso new age
que habian llegado a la region antes del 21 de diciembre de 2012 fueron retomadas por

algunos miembros de la elite tuxtlachiquense (Arturo Garcia y Jaime Vasquez como los



exponentes mas fuertes) y reapropiado en sus discursos personales en torno a la zona
arqueoldgica. Por ende, la informacion en torno a Izapa como lugar de origen de la cuenta
larga se transmitié a la gente del municipio de Tuxtla Chico por este medio. Otro ejemplo de
esta transmisién es el caso de la consideracion del “fin del calendario maya” y las ideas en
torno a “una nueva Era”. Sin embargo, como se vio en los apartados anteriores, estas
consideraciones han sido retomadas por las personas locales para luego reafirmar sus
concepciones utilitaristas frente a la zona arqueoldgica y, por lo tanto, estas ideas new age
forman parte de un argumento de venta para los tuxtlachiquenses para “vender” Izapa como
un buen negocio y una oportunidad para estimular la economia local.

Ademas, el hecho de que el grupo de la etnia mam se presento el dia 21 de diciembre
de 2012 en las instalaciones de la sociedad cooperativa muestra que elementos del discurso
new age han infiltrado el discurso indigena. Sin embargo, este grupo no se puede considerar
integrante del movimiento new age ya que las categorias identificadas por Frigerio (2013) no
estan en evidencia. Es mas bien una situacion en que las cosmovisiones de ambos grupos
tienden a converger y, por eso, es facil retomar elementos del otro discurso.

A partir de estas consideraciones y con referencia a las categorias identificadas por
Frigerio (2013) se hace evidente que los habitantes de la zona arqueoldgica, asi como
también la mayoria de la elite de Tuxtla Chico no son integrantes del movimiento new age.
Solo Arturo Garcia, Jaime Vasquez y Alberto Bracamontes (de Tapachula) pueden ser
clasificados como new agers. Ademas, es posible que el guia espiritual Daniel, quien guio la
ceremonia de fuego nuevo organizada por la Sociedad Cooperativa Ruinas de Izapa, podria
ser integrante del movimiento por su discurso durante la realizacion de la ceremonia. Sin
embargo, no fue posible entrevistarlo y, por eso, es una especulacion con base en la siguiente
propuesta de Frigerio (2013:57):

se puede entender mejor en qué ocasiones un practicante tradicional (un chaman o un
curandero) puede pasar a formar parte del movimiento de la Nueva Era — ya sea verse
influenciado por ella o ‘admitido' dentro del circuito —. Hay ciertos marcadores semanticos
que sugieren el grado de integracion (o0 no) de un especialista tradicional dentro de un
circuito Nueva Era.

Ademaés, con base en las consideraciones presentadas por Frigerio (2013) y Bastos et
al. (2013), es probable que los guias espirituales que realizaron la ceremonia de fuego nuevo
para la Maya Conservancy no forman parte del movimiento new age en si, porque las
practicas forman parte de su cultura, practicas que los integrantes del movimiento new age
aprecian y buscan para sus propios eventos, como es el caso de la ceremonia organizada por

la Maya Conservancy.



En relacion con estas observaciones y tomando en cuenta la diferencia que se
identifico entre los visitantes extranjeros y nacionales para el 21 de diciembre de 2012 (véase
Capitulo 1V) es posible confirmar la posicion de Frigerio (2013) de que el new age tiene una
ilusion de heterogeneidad, pero en efecto, si tiene aspectos que lo delimitan y hay grupos que
se apropian de elementos del discurso new age sin, de hecho, formar parte del movimiento.
Un ejemplo que respalda a esta conclusion son los visitantes mexicanos que no buscaban
aumentar su espiritualidad personal, ni conformaron parte del circuito new age (no obtienen
su informacion mediante una red new age) y, por ultimo, en la cultura mexicana las
alteridades no son valoradas como lo son por los integrantes del movimiento new age.

6.1.4 Otras observaciones relacionadas con los discursos locales

A partir del ejercicio iconogréfico que se realiz6 con nifios y jovenes del municipio de
Tuxtla Chico se hizo evidente que “no tener conocimientos acerca de lzapa” no
necesariamente es un discurso con fines ocultos, sino puede ser parte de la realidad vivida en
esta region. Esta falta de conocimientos de la zona arqueoldgica que se ubica en su municipio
es resultado de la falta de informacion disponible en espafiol acerca de Izapa, sobre todo en la
zona misma. No hay letreros con informacion acerca del centro ceremonial —ni siquiera dice
que fue un centro ceremonial-.

En relacion con esta observacion, el sefialamiento de Aveni (2009:35) es importante:

And the responsibility for educating the public about what we really know about the Maya
and other extraordinary cultures — such as the ability of the Maya to follow the position of
Venus to an accuracy of one day in 500 years with the naked eye — should fall squarely on the
shoulders of those of us who spend our lives studying them.

Es el deber de los investigadores de proporcionar la informacion que recopilan para que las
personas directamente afectadas e involucradas no se dejen tomar por una version porque es
la Unica a que tienen acceso. La preferencia por las teorias de Jenkins y de Malmstrom
resultan claramente de la falta de una “version oficial” del INAH, pero luego, los arquedlogos
se burlan de estas ideas en las comunidades cuando fueron ellos quienes no proporcionaron
suficiente informacion acerca de la zona arqueoldgica en primer lugar. Esta conclusion
también se ve apoyada en el estudio de Gutiérrez (2012:41-42;110) y es evidente que en el
caso especifico de lzapa las teorias arqueoldgicas no tienen el poder de dar forma a las
representaciones de la zona arqueolégica, como lo sefiala Castafieda (2009a).

En segundo lugar, las imagenes realizadas por los nifios y jovenes del municipio
indican que los pocos conocimientos en torno a lzapa que se han generado se vinculan
directamente con el cierre de ciclo, o sea, con consideraciones que estaban presentes en

relacion con el momento de coyuntura.



Por ultimo, se identificaron algunos scripts que se relacionan con los resultados
obtenidos con los dos grupos locales y los visitantes mexicanos a la zona arqueologica. Por lo
tanto, es evidente que en el ambito mexicano los siguientes scripts relacionados con el 21 de
diciembre de 2012 y la zona arqueoldgica de Izapa son fuertes: una alineacion de los
planetas; el fin del mundo/oscurecimiento/un eclipse por tres dias; una alineacion del sol con

monumentos en lzapa; un vinculo con extraterrestres.

6.2 Las representaciones de la zona arqueoldgica de Izapa

Por lo que se refiere a las representaciones sociales de la zona arqueologica, las méas
destacadas se tomaran en cuenta a continuacion. Para empezar, se destaca la asociacion de
Izapa con el pueblo maya. Tuxtla Chico se asocia con la etnia mam porque es la etnia
indigena predominante en la regién. No hay memoria de personas quienes hablaron
tapachulteco (la Ultima vertiente del mixe en esta region), en cambio si hay memoria de

106 Ademas, la casa de la cultura de Tuxtla Chico tiene un

personas quienes hablabron mam
programa para la ensefianza de la lengua mam, pero no de tapachulteco. Por lo tanto, el hecho
de que lzapa estd asociada con la etnia mam por estar en una regién que actualmente se
relaciona con este grupo no es tan extrafio.

Ademas, la relacion con las representaciones iconogréaficas de las estelas izapefias con
el Popol Vuh, libro de consejo de los quiches, resalta otra vez la facilidad para conectar la
zona arqueoldgica de Izapa con los pueblos mayas. Por Gltimo, la propuesta de Jenkins pone
énfasis en los mayas del clasico y sobre todo en la cuenta larga. Ademas, no dice
explicitamente que los izapefios no fueron mayas, asi manteniendo esta representacion social
de la zona arqueoldgica.

En segundo lugar, 1zapa es un sitio del preclasico y los monticulos eran hechos de
tierra, sin tener una fachada de piedras, ni un cubierto de estuco como los monumentos del
clasico. Es por esta razdn que los Unicos monumentos que han sido reconstruidos son del
Grupo F, que data del periodo clasico y es mucho mas tardio que el resto del centro
ceremonial'®’. Esta realidad de la arquitectura preclasica no coincide con el imaginario
comun sobre las zonas arqueologicas ni con la consideracion estética de lo que es un sitio
arqueoldgico con valor. Esta situacion se ve reflejada en la reconstruccién del sitio que hace

el arquedlogo Garth Norman de lzapa presentando piramides del estilo clasico y no

106 Esta conclusion estd apoyada por los resultados de este estudio como también del estudio de Gutiérrez
(2012:20)
107 Como sefiala Hugo Ortiz. VVéase transcripcién de entrevista en Anexo 1.



monticulos del estilo preclasico (véase Figura 13). Ademas, en las representaciones de Izapa
que ofrecieron los nifios y jovenes, es evidente que un sitio arqueoldgico debe de tener
piramides con grandes dimensiones. Es evidente que lzapa no conforma con las
representaciones sociales de una zona arqueoldgica valiosa como son los centros
ceremoniales y politicos del periodo clasico.

Es probable que esta forma de representar la estética de una zona arqueologica se
quede plasmada en la vision de la identidad mexicana que se construyd después de la
Revolucién poniendo énfasis en las grandes construcciones y los logros culturales de los
pueblos del clasico (100-900 d.C.). Por lo tanto, si se mantienen estas representaciones
sociales en torno a los monumentos prehispanicos, Izapa se quedard marginalizada porque
seguira decepcionando a las personas quienes estdn buscando algo que conforma con su
consideracion acerca de las zonas arqueoldgicas. Por consiguiente, es comprensible la
revelacion de que el Grupo F se ha vuelto sindbnimo con la totalidad de la zona arqueologica
(Capitulo V). EI Grupo F si cuenta con los elementos necesarios para cumplir con las
expectativas que se basan en las representaciones de cobmo deberia ser una zona arqueoldgica.

De hecho, parece necesario sefialar que una buena apreciacion de lzapa se podria
alcanzar mediante las propuestas de Norman (2012) acerca de los monumentos izapefios
como un calendario integrado a gran escala. Sin embargo surgen nuevas representaciones
sociales negativas que oponen esta posibilidad porque él esta ridiculizado por ser mormoén o
su trabajo esta desestimado porque es estadounidense y, por ende, no podria hacer propuestas
verdaderamente reveladoras acerca de una cultura mexicana. La forma de atacar a la persona
que se ha evidenciado mediante este trabajo parece un punto de importancia porque hasta este
momento no se han encontrado vertientes mexicanas que estan dispuestas a hacer frente a los
descubrimientos de Dr Norman.

Por otro lado, las conclusiones del Capitulo V sefialan que para los nifios y jovenes
del municipio de Tuxtla Chico no hay una representacion social, como tal, de que lzapa
forma parte de su patrimonio cultural ni que es un elemento importante en el municipio. Esto
se ve reflejado en la representacion de lzapa sin fronteras delimitada. Por lo tanto, sus
representaciones indican que lzapa se ubica en un vacio conceptual (posible indicador de la
falta de conocimientos acerca de la zona o también puede ser ejemplo de una falta de sentido
de pertenencia de 1zapa'®).

Tercero, la difusion en torno a la importancia de Izapa es reciente y, como hemos

108 Como se sefial6 en Capitulo V sera necesario verificar esta tltima conclusién recopilando méas datos en
todo el municipio, asi como también especificamente entre los hijos de los habitantes de la zona arqueoldgica.



visto, esta fuertemente ligada con las consideraciones en torno al cierre del 132 baktun de la
cuenta larga. Esto se ve en el aumento en actividades relacionadas con Izapa a partir de 2010:
ceremonia de fuego nuevo de la Maya Conservancy en 2010; Mesa Redonda de Izapa en
Tapachula en 2011; visita a lzapa organizada por la Maya Conservancy para el 21 de
diciembre de 2012; actividades del Patronato Izapa de Tuxtla Chico MMXII; formacién de la
Fundacion lzapa; actividades de la Sociedad Cooperativa Ruinas de Izapa; paginas web de
“Tuxtla Chico Magico” y “Ven a lzapa” etc. Quiere decir que la representacion social local de
Izapa mantiene una vision de un sitio pequefio con poco significado acerca del cual hay poca
informacidn y poco interés en aumentar conocimientos. Sin embargo, a nivel politico, hay un
interés en fomentar conocimientos para poder establecer una unidad fuerte frente a otras
entidades contrarias (como se ver4 més adelante).

Luego, la resignificacion new age del proposito de la cuenta larga que expone Jenkins
y que retoman algunos integrantes del movimiento, es una representacion importante porque
ha infiltrado a las ideas locales expuestas por Arturo Garcia y Jaime Vasquez. Ademas, la
propuesta de lzapa como el lugar de origen de la cuenta larga también forma una
representacion social de importancia para estos dos grupos (new agers y tuxtlachiquenses).
Por altimo, la resignificacion new age del Popol Vuh (Jenkins) y retomada por Arturo Garcia
también es un punto de importancia ya que los relatos quichés se vuelven pertinentes para la
actualidad y, sobre todo, para los integrantes del movimiento quienes estan en blsqueda de
ensefianzas perennes y profundas acerca de la evolucion espiritual humana.

También es de importancia tomar en cuenta las representaciones acerca del 21 de
diciembre de 2012 y su significado para estos sectores sociales. Como ya se ha mencionado,
entre los tuxtlachiquenses y los habitantes de la zona arqueoldgica surgi6 una idea vinculada
con una alineacion de los planetas. Como se vio en Capitulo V, esta alineacion se
representaba como una alineacién entre los nueve planetas y el sol. Sin embargo, como
comentaba Aveni (2010), la realidad de la alineacion de los planetas era distinta. Se alinearon
tres planetas y la tierra formé el punto central de la alineacién, por ende, no se hubiera
podido apreciar desde nuestro planeta.

Ademas, en la multitud de opciones para el “fin del mundo” que mencionaron los
participantes y que representaron los nifios y jovenes, no se vio la posibilidad de una erupcién
volcanica, aunque hay dos volcanes que forman parte integral del paisaje del municipio. Esta
posibilidad no fue mencionada, pero terremotos extremadamente violentos si. No me
atreveria analizar este aspecto especifico debido a que quedaria més bien plasmada en el

ambito de la psicologia que en la antropologia.



Estas consideraciones en torno a las representaciones sociales de la zona arqueoldgica

de Izapa se ven reforzadas por la siguiente reflexion por Fortuna (1998:72-73):

Muchas de estas percepciones son construcciones fantasticas y, dado que la fantasia fue
siempre un objeto obsceno o desdefiado por la racionalidad del pensamiento social, la crisis,
si existe, es de este Ultimo. Opuesta a las categorias de real o de racional, la percepcion
imaginativa o fantasiosa del pasado no alcanzd nunca el estatuto ontoldgicamente mas
auténtico que atribuimos al ‘presente’, en el cual somos invitados a vivir, o al 'futuro’, en el
cual se nos aconseja tener fe. Marginados, el pasado y la memoria se volvieron un riesgo.

6.2.1 Las apropiaciones de lzapa

En cuanto a las distintas formas de apropiar Izapa, segun las categorias de Neiiman
(2008) es evidente que los tres sectores sociales si estan apropiandose de Izapa. En primer
lugar, los discursos de los tuxtlachiquenses muestra que esta actividad entre la elite del
pueblo es intencional, o sea, el proceso es inalienable (aunque lo estdn imponiendo a los
otros grupos del municipio, por el momento). El elemento que estan apropiando, Izapa, es
ajeno en el sentido de que no forma parte de la cultura regional. El proceso también es
heterotdpico porque se esta enfrentando a las ideas dominantes de que Izapa no tiene valor
(simbdlico o de uso), reflejado en el hecho de que las casas de los habitantes estan
construidas encima de los monticulos prehispanicos y también en la situacion de los cultivos
que hacen que la zona arqueoldgica desaparece casi por completo. Por ultimo, estan
estableciendo una relacion con la zona arqueoldgica como el patrimonio cultural de Tuxtla
Chico y como un lugar que tiene valor en términos de la posibilidad de atraer a visitantes y
asi impulsar la economia local.

Los habitantes de la zona arqueol6gica también muestran que su intento por apropiar
Izapa es inalienable porque su actividad es intencional para atraer la atencion de la cabecera
municipal para sefialar su existencia y sus necesidades. Ademas, aunque es su propiedad
privada, la afirmacion que no hay conocimientos acerca del centro ceremonial prehispanico
indica que es un elemento ajeno a este grupo. En este caso en especifico la apropiacion no es
heterotopica, como hemos visto, el discurso de este sector social mantiene la visién
dominante utilitarista frente al valor de la zona arqueoldgica y su significado para ellos. Por
ultimo, el proceso si esta estableciendo una relacién con la zona arqueoldgica de lzapa como
su propiedad y como una posible fuente de ingresos adicionales para las familias. Debido a
que este caso reune tres de las cuatro condiciones identificadas por Neiman (2008) se
considera suficiente para clasificar sus actividades como una apropiacion de la zona

arqueoldgica®.

109 Tal vez mayor investigacidn de este grupo y sus discursos revelara un proceso heterotépico que no se



En cuanto al movimiento new age, los discursos revelan que el proceso es
intencional. 1zapa es un elemento completamente ajeno a este grupo y el proceso es distinto a
las consideraciones dominantes occidentales en torno a las zonas arqueoldgicas, 0 sea, s
heterotopica. Por altimo, este sector ha establecido una relacion con lzapa mediante la
realizacion de ceremonias del fuego nuevo y las practicas de meditacion que realizaron en
este lugar para fortalecer su espiritualidad.

Cabe agregar que estas cuatro categorias se retnen en la apropiacion de los
tuxtlachiquenses de algunos aspectos del discurso new age, como es la idea de que el 21 de
diciembre de 2012 se relacionaba con un “cambio de Era” o en la circulacion de la propuesta

de Jenkins en Tuxtla Chico.

6.3 Izapa como patrimonio cultural

Algunas consideraciones en torno a las representaciones del patrimonio cultural se
hacen evidentes a partir de los discursos y las actividades de los integrantes de estos grupos.
Por lo que se refiere al Patronato Izapa 2012, la divisidon entre miembros del grupo, que se
comentd en Capitulo IV, muestra que habia dos visiones relacionadas con el patrimonio
cultural. Para el primer grupo la promocion de Izapa era de suma importancia para aumentar
los conocimientos locales en torno a la zona arqueologica y para establecer un sentido de
pertenencia de la zona en el municipio. La importancia histérica del centro ceremonial fue el
punto de partida de estas personas. En cambio, el otro grupo vio Izapa como una parte, ya
existente del municipio y consideraba que era un elemento que se podria (y que se deberia)
utilizar para la promocion turistica de Tuxtla Chico. Este conflicto de intereses refleja lo que
propone Linck (2012) en relacion con la patrimonializacion que es un proceso que resalta la
diversidad en la expresion de la apropiacién y, por lo tanto, causa el enfrentamiento entre
intereses colectivos e intereses particulares.

Ademas, las visiones relacionadas con el patrimonio cultural que se expresan en los
discursos de los integrantes del Patronato Izapa 2012 sefialan el imaginario patrimonialista
(Hiernaux 2006), o sea, el proposito de salvaguardar un patrimonio estatico que no cambia
para el orgullo local o, en el segundo caso, para luego poder ostentarlo para el beneficio del
municipio. Sin embargo, en las inferencias anteriores y tambien a partir del conflicto que se

identificé entre Tuxtla Chico y el INAH, se ve reflejado que el patrimonio cultural esta

identifico durante esta investigacion. Sin embargo, es también necesario tomar en cuenta que los modelos
tedricos no siempre pueden revelar la totalidad de la realidad debido a la complejidad de ésta y el hecho de que
los modelos son una forma de simplificar esta complejidad para poder entender las situaciones de mejor forma.



siendo utilizado para los fines politicos tuxtlachiquenses y que sirve para cumplir la meta de
promocionar al pueblo. Ademas, este conflicto sefiala que se estd marcando una frontera
entre lo que es “territorio” del INAH y lo que es del municipio. Por lo tanto, se identifica un
proceso de territorializacion simbdlica que delimita cuales aspectos quedan en el &mbito
municipal y cuales pertenencen al ambito nacional representado por el INAH. Por ultimo, el
INAH parece estar a una desventaja frente a esta territorializacion municipal por la falta de
una version oficial acerca de la zona arqueoldgica, ya que esta permitiendo a los
tuxtlachiquenses hacer lo que quieren en relacion con la construccion de la representacion
local de Izapa.

Cabe agregar que los discursos locales en torno al patrimonio cultural de Izapa no
retoman los resultados arqueoldgicos como propone Castafieda (2009a), sino en su mayoria
retoman la propuesta new age de Jenkins, la propuesta geografica de Malmstrom (cuya
propuesta sigue siendo rechazada por la institucion académica mexicana) y la propuesta de
Beatriz Barba (que también es rechazada, por lo menos por el INAH). Esta falta de retomar
informacion arqueoldgica para formar las representaciones de lzapa como el patrimonio
cultural de Tuxtla Chico probablemente queda plasmada en la falta de una version oficial del
INAH e indica la falta de acceso a los resultados arqueolégicos*™.

Ademas, este conflicto entre el INAH y Tuxtla Chico destaca la distincion que hace
Castafieda (2009a) entre patrimony y heritage. Como identifica Castarieda, patrimony refiere
a actividades relacionadas con la construccién identitaria basada en el patrimonio cultural.
Por lo tanto, los esfuerzos de algunos tuxtlachiquenses de fomentar los conocimientos acerca
de lzapa y otros elementos culturales para establecer una identidad unificada frente a
Tapachula y el INAH (p.ej. Patronato Izapa 2012) es una ejemplificacion de patrimony. Sin
embargo, es necesario reiterar que este elemento de patrimony s6lo presenta un aspecto
superficial en el discurso tuxtlachiquense, ya que un proposito mas bien utilitarista surge en
el fondo del discurso que se relaciona con el manejo del sitio y el aumento del turismo a la
region para beneficiar a Tuxtla Chico en primer lugar. En cambio, heritage refiere a la
gubernamentalidad y es claramente el ambito del INAH que se esta conflictuando con los
habitantes de Izapa y el municipio por el control en el manejo del sitio y en la preservacion
del patrimonio.

En cuanto a la representacion de Izapa por parte de los habitantes de la zona, ésta
parece mas bien de interés como fuente de ingreso. Algunos habitantes se preguntan el valor

110 La mayoria de los trabajos acerca de Izapa sélo estan disponibles en inglés. Ademas, existe la dificultad
en acudir a los libros arqueoldgicos que no se difunden mucho y estan escritos en un lenguaje muy técnico.



de las piedras y también se ha visto una vision utilitarista en relacion con la percepcion que el
21 de diciembre de 2012 involucraba la llegada de muchos visitantes. Por lo tanto, es
evidente que lzapa representa una fuente de ingreso que también se extiende a las
representaciones del patrimonio cultural.

Por consiguiente, se considera necesario hacer la observacion que Norman (2012)
argumenta que lzapa es patrimonio tangible inmueble (pierde su significado si se mueven las
piezas), los discursos de los tuxtlachiquenses y los habitantes de la zona muestran que esta
consideracion no es de importancia. Para los tuxtlachiquenses Izapa es patrimonio tangible
con un valor inherente, que las piezas tienen un valor intrinseco, en cambio los habitantes
tienen una vision utilitarista de lzapa que considera a los monumentos y las piezas como
valerosas sélo si se puede 'percibir renta' de ellos.

Por lo que se refiere a las representaciones new age de lzapa, el imaginario
posmoderno es elemento fundamental del discurso new age que desarticula 1zapa de su
realidad historica y lo inserta en una vision moderna que estd de acuerdo con los propositos
del movimiento. Como se ha visto en Capitulo 1V, las consideraciones de lzapa se centran en
la importancia que tiene el cambio de Era y la alineacidn galactica para los integrantes de
este movimiento.

Por consiguiente se identifica un conflicto entre el imaginario patrimonialista
sustentado por el Patronato lzapa 2012 y el imaginario posmoderno presentado por los
turistas new age. Sin embargo, aunque aqui se hace evidente que existe un conflicto entre
estas entidades por las diferencias entre sus representaciones del patrimonio cultural, en la
situacion real del 21 de diciembre de 2012 en lzapa, no surgié como elemento obvio.
Seguramente, esto se debe a que los turistas new age fueron considerados como un elemento
deseable en el municipio y relacionado con Izapa por la representacion que envuelve a los
turistas como visitantes extranjeros quienes traen beneficios economicos al lugar. Por lo
tanto, la representacion de los visitantes oculté el conflicto de representaciones de la zona
arqueoldgica entre estos dos grupos sociales. Sin embargo, el script de la alineacion de los
planetas que se encontré entre los tuxtlachiquenses en cambio a la representacion de la
“alineacion galactica” que manejaban los new agers puede ser evidencia del conflicto entre el
imaginario patrimonialista y el imaginario posmoderno. Como resultado, las personas locales
muestran su desacuerdo con la representacion new age de Izapa poniendo énfasis en otra
version distinta para asegurar que la diferenciacion entre los grupos y sus discursos se
mantuviera. Ademas, en el testimonio de Jaime Vasquez se puede ver una reservacion frente

al movimiento new age y las aseveraciones que hacen sus integrantes.



Resulta oportuno enfatizar la pertinencia para esta investigacion de la definicion de
patrimonio cultural intangible como presentado por Bartolotto (2007). Como ya se ha
comentado en pérrafos anteriores, las representaciones del patrimonio cultural que se han
identificado no conforman con una vision académica de Izapa y, por lo tanto, son rechazadas
por el INAH. Sin embargo, el hecho de que estas propuestas relacionadas con Izapa han sido
retomadas por los integrantes de los distintos sectores sociales de esta investigacion muestra
la fluidez cultural y el hecho de que las consideraciones en torno al patrimonio cultural
experimentan un cambio continuo que se relaciona con las necesidades sociales de cada
momento. Por lo tanto, no deberia ser de importancia identificar cual de las versiones es la
auténtica ya que todas las versiones aqui presentadas tienen el mismo valor. Por ejemplo, la
version del movimiento new age acerca de Izapa representa una interaccion creativa con el
patrimonio cultural y le atribuye nuevo sentido que conforma con las necesidades sociales en
la actualidad que se ve reflejado en el hecho de que las personas de la localidad estan
retomando esta version. Ademas, es de suma importancia destacar que fue este interés new
age en la zona arqueoldgica que despertd el interés local en Izapa y que ha posibilitado su
proteccién en afos recientes (proteccion bajo la ley federal en 2002 vy el rescate del Grupo F
arriesgado por la ampliacién de la carretera en 2007).

Por consiguiente, percibir al patrimonio cultural intangible como un proceso
posibilita una visién mas bien equilibrada de las distintas actividades y consideraciones de
los tres grupos sociales expuestas en este trabajo. Ninguna de las interacciones con lzapa
tiene un mayor valor que otra. De hecho, todas las versiones son igualmente valerosas porque
hacen visible las importancias que tiene lzapa, algo que no se ve reflejada en lo que expone
el INAH, por ejemplo.

Del mismo modo, el concepto “lo cultural” (Appadurai citado por Garcia 2004)
proporciona mayor entendimiento de estos procesos culturales que se estan llevando a cabo
en relacion con la zona arqueologica de Izapa. Izapa forma un eje cultural para estos distintos
grupos de retomar informacion de distintas fuentes para construir sus propias consideraciones
relacionadas con el patrimonio cultural, asi como también con su identidad propia (como

veremos a continuacion).

6.4 Cuestiones identitarias relacionadas con lzapa
Durante esta investigacion surgieron algunas cuestiones relacionadas con la identidad
local que se consideran importantes por sus vinculos con la zona arqueoldgica de Izapa y las

representaciones de ella que ya se han comentado anteriormente. A partir del ejercicio



realizado con los nifios y jévenes de tres escuelas del municipio de Tuxtla Chico y del
conocimiento general de Izapa que se centra en imagenes publicas que representan mas al
Grupo F es evidente que lzapa queda fuera del area de movimiento cotidiano de los
tuxtlachiquenses. En Capitulo V conclui que Izapa no constituye un elemento importante en
la identificacion local. A su vez, el intento por parte de la elite tuxtlachiquense de integrar
Izapa en la identidad local respalda esta conclusion.

Ademas, es necesario tomar en cuenta que el discurso de la elite tuxtlachiquense que
sostiene la construccion de una identidad unificada que retoma Izapa como un aspecto de
esta identidad estd imponiendo esta vision identitaria en el pueblo para formar un sentido de
unificacion en el municipio. No quiere decir que de verdad se adoptara a Izapa como un
elemento de la identidad local, ya que esta siendo impuesto en las deméas personas. Sera
necesario llevar a cabo mayor investigacion en torno a este punto para poder sefialar si el
intento por parte de la elite tuxtlachiquense es, en primer lugar, un proposito verdadero y, en
segundo lugar, si logra algin cambio en la identidad local.

Sin embargo, es posible hacer algunas propuestas tentativas acerca de la probabilidad
de que se adopta a Izapa como un aspecto de la identidad local. En primer lugar, es necesario
tomar en cuenta los procesos identitarios en México en el ultimo siglo. La desinidanizacion
identificada por Bonfil (1987), por ejemplo, se ve reflejado en el lamento de Don Carlos
Lopez de la pérdida de conocimientos indigenas en la region y en los resultados de Gutiérrez
(2012:99) que confirman la pérdida de conocimientos y précticas tradicionales. Ademas, se
ve reflejada en la preocupacion de algunas familias en la “pureza” de su linaje, como se vio
con la familia Ramos y que confirma Gutiérrez (2012:104). Es posible que las conclusiones
obtenidas mediante el ejercicio con las escuelas en Tuxtla chico muestran los probables
resultados del indigenismo (Hewitt 1988): no se da importancia a la zona arqueoldgica local,
en cambio se pone en evidencia que zonas arqueoldgicas como Palenque, Teotihuacan y
Tenochtitlan tienen importancia. Ademas, el desdén frente a los guatemaltecos que se ha
visto de manera general en la region (relacionado con el trabajo migratorio a las fincas
cafetaleras, asi como también las consideraciones acerca de los centroamericanos
transmigrantes) y también en el caso especifico de que ni siquiera se considera la posibilidad
de promocionar los “logros” de los izapefios en Guatemala resalta la naturaleza profunda y
inadvertida de la desindianizacion que ha ocurrido.

Por el otro lado, el Patronato Izapa 2012 y la Fundacion Izapa mostraron un gran
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interés en resaltar los logros de la cultura indigena prehispanica que refleja la identidad
mexicana actual que denigra el indigena viviente, pero que alaba el indigena del pasado
prehispénico. La preocupacion con “la cultura maya”, “la espiritualidad maya” y también la
apropiacion de Izapa como “lugar de origen de la cuenta larga” o el “calendario maya” todo
remite a los mayas del periodo clasico. Indica que los logros de los mayas del periodo clasico
merecen el orgullo del pueblo mexicano y es por eso que las consideraciones relacionadas
con lzapa la vinculan con el pueblo maya, sefialando que esta situacion no tiene tanto que ver
con la relacion con los mam que viven en la region actualmente. Ademas, es posible
identificar que lo “mixe-zoque” no tiene un significado suficientemente importante para la
construccién del patrimonio cultural a nivel local, ni para la construccion de identidad en el
municipio.

Sin embargo, es evidente que la conceptualizacion de “maya” excluye a los pueblos
mayas vivientes que son despreciados, como se vio en la actitud de los miembros de la
Sociedad Cooperativa Ruinas de lzapa frente a la ceremonia de fuego nuevo que
observaron®*2. Por lo tanto, es posible identificar que el hecho de que se resalta al indigena
prehispdnico y sus logros encaja con la identidad mexicana ya establecida desde la
Revolucion y puede ser indicativo del proceso de mexicanizacion en la region fronteriza. Por
consiguiente, la erradicacion de conocimientos y practicas indigenas autdctonas a la region se
refleja en esta investigacion. La eliminacién de lo indigena también se refleja en la necesidad
de traer a guias espirituales guatemaltecos para realizar ceremonias para los visitantes a Izapa
y por el hecho de que todos los habitantes de la zona arqueoldgica son clasificados como
mestizos, aunque Don Carlos, por ejemplo, es bioldgicamente indigena. Sefiala que la
pérdida de identidad indigena probablemente se dio de manera forzada y que existe una
inestabilidad identitaria entre los grupos locales que se refleja en sus discursos: necesidad de
formar una identidad unificada en Tuxtla Chico, preocupacion por la pureza de la sangre
entre algunos habitantes de la zona arqueoldgica entre otros. Por dltimo, Gutiérrez (2012)
encuentra que hay una falta de identificacion Izapa como entidad historico-cultural (o sea por
su valor formal y simbdlico). En cambio, como también se enfatiza en esta investigacion, la
identificacion de los habitantes radica en su propiedad y en su hogar, o sea el territorio
mismo que ocupa lIzapa y, por lo tanto, se relaciona con el valor de uso del lugar.

Por otra parte, entre los habitantes de la zona arqueoldgica se ha identificado que
existe una marcada estructura clasista que eleva a los custodios de los Grupos A, By F a una
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clase més alta que sus vecinos directos. Luego, se identifica otro nivel jerarquico entre los
habitantes entre la carretera y los Grupos A 'y B y sus vecinos que viven a lo largo de la
carretera internacional. Por ultimo, la elevacion de los tuxtlachiquenses por encima de todos
ellos se refleja en los conflictos que se han generado entre los habitantes y Tuxtla Chico, asi
como también en las afirmaciones que los tuxtlachiquenses no hacen caso a las necesidades
de estos habitantes'*®. En relacién con este descubrimiento, también se ha identificado una
falta de sentido de comunidad entre los habitantes* que luego explica la autoidentificacion
de los habitantes de la zona por su apellido. No existe una comunidad de habitantes de Izapa.
Es evidente entonces que no hay un proceso de etnogénesis (de la Pefia 2007) en las
apropiaciones de la zona arqueoldgica de Izapa por parte de los grupos locales.

Por ultimo, es posible establecer que la construccion de identidad en Tuxtla Chico,
que se basa en las reinterpretaciones locales de 1zapa, forma parte del proceso del patrimonio
cultural intangible (Bartolotto 2007). Muestra un proceso que esta llevando a cabo la elite del
pueblo (que, por consiguiente, supone el punto de vista dominante y la imposicion de ésta en
el municipio) de reconstruir el pasado en relacion a necesidades actuales. Por lo tanto, las
distintas formas de representar el patrimonio cultural y, ademas, los intentos de utilizar el
patrimonio para fomentar una identidad local muestran las relaciones que tienen estos
distintos grupos con el patrimonio de lzapa. Tomando esto en cuenta, la propuesta de
Bartolotto (2007) de considerar al patrimonio cultural intangible como un proceso que se
refleja en las apropiaciones del patrimonio cultural tangible, asi como también en las
expresiones culturales actuales, o una mezcla de ambos como es el caso de Izapa, hace el

concepto de patrimonio cultural intangible una herramienta teorica de utilidad.

6.5 Consideraciones finales

Por lo que se refiere al 21 de diciembre de 2012 si conformé un momento de
coyuntura como propuesto por Gramsci (Buci-Glucksmann 1978; Portelli 1973). En los
discursos presentados por los tres sectores sociales que conforman este estudio, asi como
también en las imagenes elaboradas por nifios y jovenes, es evidente que el cierre del 132
baktun fue un momento significativo para estas personas. Sin embargo, no es posible
identificar los efectos duraderos de esta coyuntura debido a la necesidad de acortarse a las
actividades en torno a esta fecha misma. Por lo tanto, no fue posible identificar la situacion

anterior a esta coyuntura, ni investigar posibles cambios como resultado de ella.
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Aunque esta coyuntura no parece haber provocado un cambio de gran importancia,
como momento histérico si es significativo. Por ejemplo, los integrantes locales del
movimiento new age (Arturo Garcia y Alberto Bracamontes) han impulsado eventos
posteriores, como son el festival para celebrar el cenit solar el 13 de agosto de 2013. Sin
embargo, es posible que la realizacion de este evento fue mas bien por el impetu del 2012 y
que las grandes ideas turisticas de fijar cuatro celebraciones anuales relacionadas con la zona
argqueoldgica son solo suefios. Ademas, estos eventos y actividades relacionados con Izapa no
parecen tener un gran impacto entre la gente de la localidad, ni despertar mayor interés en
Izapa. Desgraciadamente, el tiempo acotado para realizar esta investigacion no permite la
identificacion en mayor detalle de estos efectos posteriores del 21 de diciembre de 2012.

A partir del conjunto de intereses y la interrelacion entre los conceptos turisticos y los
conceptos presentados por los tuxtlachiquenses es posible identificar procesos interculturales.
Segun Garcia (2004) la interculturalidad es la confrontacién y el entrelazamiento que sucede
cuando grupos entran en relaciones e intercambios, una situacion que ocurre a diario en el
mundo moderno globalizado. Estas interrelaciones e intercambios entre los integrantes del
movimiento new age y los tuxtlachiquenses se ve reflejado en la forma en que se retoman
elementos new age para el discurso tuxtlachiquense que busca promocionar Tuxtla Chico
como un pueblo mégico e integrar Izapa como un elemento identitario de la localidad.
Ademas, la reaccion conflictiva de los habitantes de la zona arqueoldgica también refleja la
interculturalidad debido a la formacion de la Sociedad Cooperativa Ruinas de lzapa y el
establecimiento de un centro ceremonial para la realizacion de ceremonias de fuego sagrado
en el Grupo H de Izapa. Este caso refleja la heterogeneidad en las apropiaciones de este sitio
arqueoldgico que surgen como resultado de la interaccion de estos grupos entre ellos, asi
como también con otros grupos que los rodean (por ejemplo el municipio de Tapachula y el
INAH). Significa entonces que los procesos mencionados en este estudio reflejan lo cultural:
la significacion y resignificacion de elementos culturales para construir nuevas formas de
entender el patrimonio cultural y la identidad colectiva. Por lo tanto, es pertinente sefialar que
en este caso “lo cultural” logra conceptualizar mejor la situacion cambiante que se ha
identificado mediante esta investigacion, ya que “la cultura” implica un bloque mas bien fijo
en la conceptualizacion general.

Por lo que se refiere a las carencias de esta investigacion, en primer lugar, ha surgido
la realizacion de que faltaba investigar concretamente si Izapa forma parte o no de la
identidad local, la representacion regional y del territorio municipal. Esta falta se remite al

hecho de que no se planteaba esta posibilidad en la formulacion del proyecto. Ademas, surge



la cuestion de la influencia de la mexicanizacion implementada por el movimiento
indigenista. Esta investigacion pone en evidencia la posibilidad de que haya tenido un
impacto notable, pero necesitaria mayor investigacion de los procesos identitarios regionales
y la cuestion del area fronteriza, asi como la influencia del sistema implementado en las
fincas para asegurar el control de los trabajadores, para poder averiguar el verdadero alcance
del indigenismo en este caso, ya que las conclusiones en este aspecto son tentativas.

En segundo lugar no fue posible investigar la apropiacion mormona de Izapa debido a
la necesidad de acortar el estudio y la decision de enfocar la atencion en los acontecimientos
del cierre del 13? baktun. Por lo tanto, no es posible sefialar los posibles efectos que pudiera
haber tenido este grupo social y sus consideraciones relacionadas con Izapa en el &mbito
local.

En tercer lugar, al enfocarse en el 21 de diciembre de 2012 y los acontecimientos
relacionados con esa fecha no fue posible investigar la situacion social anterior ni posterior
para asi poder identificar la situacion hegemonica y los elementos y las situaciones de poder
que existen en la localidad. Algunos de estos elementos se han manifestado a través de este
trabajo, sin embargo no es suficiente informacion para poder abarcar esta situacion de
manera formal.

Al final, también han surgido nuevas preguntas como resultado de esta investigacion.
Primero, ¢qué influencia posterior ha tenido el interés en lzapa generado por el 21 de
diciembre de 2012? y por ultimo, ¢El intento tuxtlachiquense para establecer una identidad
unificada municipal fue exitosa o tenia algun efecto o generd nuevos discursos relacionados
con lzapa? En conclusion, fue posible exponer las representaciones sociales relacionadas con
Izapa y el cierre del ciclo baktun mediante el analisis de los discursos presentados por los
integrantes de los tres grupos sociales que conforman esta investigacion. A partir de las
representaciones sociales surgieron las relaciones con el patrimonio cultural de cada grupo,
asi como también los intentos por parte de la elite tuxtlachiquense de conformar una
identidad unificada con base en los conocimientos que se han generado de lzapa y también
otros elementos histdricos del municipio de Tuxtla Chico.

Se hace evidente que lzapa formo un punto importante a nivel local como resultado
de la conexion entre la zona arqueoldgica y el cierre del 132 baktun de la cuenta larga; un
punto en que confluyeron distintas visiones acerca de qué conforma el patrimonio cultural y
qué significado tiene lzapa para sus habitantes, los miembros de la elite tuxtlachiquense y

también para los visitantes new age a la zona arqueoldgica para el 21 de diciembre de 2012.
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ANEXO 1
Transcripcion de entrevistas

Alberto Bracamontes (El “especialista” regional en Izapa - 12 agosto 2013)

¢Usted participd en los eventos para el 21 de diciembre 2012 que se realizaron?

(eh)... querian que estuviera hablando en vivo (eh)... querian que... yo estuviera hablando en vivo...
explicandole... yo noooo... yo... yo voy hacer un poquito de... oracién, un poquito de espiritualidad digo
y0... se enojaron conmigo “Ah, si. Pues bueno entonces no, pues. Adids.”

Digo, “ya di dos semanas completas... estuve yo explique y explique dia y noche en la radio. Mi ca/mi cabina
de radio era mi carro. Lo encendia, ponia el aire acondicionado y me hablaron desde México, hablaban
desde Tuxtla y desde alli estaba yo en vivo para no tener interferencias... y alli estaba... esa era mi cabina...
alla en Tapachula... di tres presentaciones.

¢ Qué sabe usted acerca de la falta de promocién de los eventos en Tapachula?

Te voy a decir la verdad... todo esto es parte del Soconusco... antiguamente el Soconusco abarcaba desde el
rio Tilapa en Guatemala, pasando la frontera... el primer rio grande que encuentras, Tilapa hasta... hasta (eh)
los limites de Oaxaca con Chiapas, que se llama Tehuantepec. O sea, llegas hasta Arriaga y un poco mas...

éste era el Soconusco.

Entonces, hay un pleito ancestral de... de-de cientos de afios... de rivalidades entre Tuxtla, San Cristébal y
Comitan por control del Soconusco.... Tu vas alla y ves que todo esta bonito, pero todo el dinero se produce
acay es larivalidad tan fuerte que tenemos con ellos... es un pleito... es un pleito que... que si es a través/
desde hace... desde 1824, un colectivo de aca se rebela, los matan. En 1846, se rebelan, los matan. 19...82, se
rebelan, los matan... te meten a la cércel... es una... OPRESION.

Entonces, yo tengo, como a mi gusta mucho la historia, y tengo libros de 1897, libros muy antiguos... muy...
entonces yo demuestro la opresién de manera muy estructurada... y por lo/ mis cuadernillos regalados...
llega un amigo y digo “préstame mil, regalame mil pesos o quinientos... - “;Para qué?” - “No, pues para esto,
me gusta.” Imprimo y regalo... llega otro 200 pesos, imprimo y regalo... Entonces, obviamente hay que saber
que no le caigo bien al gobierno del estado, verdad... (eh) y parte de todo lo que he estudiado, es esto
[presentacion y baile]... ¢ Qué les parecio?

Es una pena que no se hizo para el 21 de diciembre. Estaban trayendo grupos como la banda nortefia...

Es que al gobierno no le interesa... mira... todos quieren... todos los gobiernos ya a nivel mundial... lo primero
es Inglaterra y Estados Unidos... te manipulan, te desinforman, si... (eh) para poderte controlar y entonces

10

yo trabajo sobre John Gibbs, pero John Gibbs... (eh)... con's’, no John Gib, sin 's". John Gibbs te habla sobre la
manipulacidn, no sé si has leido a John Gibbs, porque... (este)

11

uno de ellos... hay un John Gibbs que te habla de cuestiones muy espiritual, pero el otro te habla de
manipulacién, como la manipulacién en Inglaterra, muy fuerte a través de la masoneria...

12

y como en Estados Unidos, bueno México lo aplico, Inglaterra... Guatemala lo aplico... todos los gobiernos
ahora les pagan mejor a los politicos... los tienen bien comidos... los vuelven flojos y, entonces, quieren
manipular... y esto es/ de esa manipulacion... yo lo explico en los libros que imprimo... mi marco tedrico,
mi marco conceptual es John Gibbs... y vamos hablar sobre John Gibbs... (este)... sobre este marco
conceptual, empirico... como estan desarticulando el Soconusco,

13

pero aparte me gusta mucho a mi todo lo que es... el arte, pues... (eh) y, entonces, todo esto que ves/por
ejemplo toda la idea de las veladoras es de mi hija... tiene... ella me la dio cuando tenia quince afios, “oyé
papéa, mira... ¢por qué no pones...?” porque ella lleva doce afios en danza clésica... (eh)... en la royal ballet
center... como lleva doce afios alli, “oyé papi, ¢por qué no?” - a ella le gusta muy lo del teatro... y esa fue la
llave...

14

y mi esposa es de los vestuarios... bueno, estos vestuarios son tipicos de Guatemala, pero es que... te hablo
desde Xela... desde Xela hasta Arriaga [el Soconusco], eran lo mismo hasta hace 200 afios, hasta hace 500
afios eran los mismos vestuarios... pero aca sucedio que en 1930 el gobierno dijo, no hay indigena, son
CAMPESINOS...

15

Ah, si. La desindianizacion, ya no hay conocimientos del tzolk'in en México, sdlo en Guatemala

16

Si, ya no hay... si, tiene que traerlos [guias espirituales]...




17

¢Usted ha tomado cursos para guia espiritual?

18

(eh)... si bueno, no he llevado cursos... he estado... he estado en la... he estado en la preparacion, he estado
cada vez que vengan ellos en las noches, por ejemplo cuando los recibimos y donde duermen hablamos del
fuego sagrado. Me han explicado, me han dejado manuales y me he ido adentrando mucho, mucho, mucho
a la danza, por ejemplo.

19

Tengo la teoria de la danza. Te voy a decir de quien es la teoria de la danza... la teoria de la danza que yo uso
se llama ese arquedlogo... es... Anthony... es Anthony Aveni... el arqueoastronomo Anthony Aveni...

20

yo digo siempre cuando doy conferencias que me hubiera gustado ser llamado Anthony Alberto, le digo...
porque soy Alberto...

21

dice que... €l, por ejemplo tiene una teoria de la danza en uno de sus libros que se llama el... lo... “los
antiguos mayas” y, entonces, yo, de alli saqué todo, o sea, no es nada mas porque bailen, ;no? sino que...
para tratarlo un poquito mas apegado, ;no?

22

Porque a mi... bueno, td vas a San Juan Chamula y te encuentras con una religion pagana... mezclaron ésto
[ritualidad y espiritualidad indigena] con... con la religidn de Dios y... y ya no tiene sentido... pero la gente
sale de alli, “jwow, increible! jC6mo me siento! jQué misterio!”... A mi, me parece que esto no es misterio,
ESTO [“espiritualidad maya”] es misterio, porque estés tratando de apegarte a lo que ellos creyeron... y todo
esto aqui pues, nacié pues... Esto en San Juan Chamula, no... no hay... Sin embargo, en Guatemala si hay...

23

¢lzapa esta mas conocido ahora?

24

¢ Te digo la verdad? Antes de que... yo... yo hablara era desconocido, pero como yo empecé con mi primera
conferencia en el 2002 me decian que estaba loco. Esta loco, es mentira... (eh)... quien va ir a ver unas
piedras... decia la Secretaria de Turismo del estado... “no, no”...

25

entonces como yo sabia que estaba bien, porque estaba leyendo a Malmstrém, Anthony Aveni, Linda...
Linda Schele, Parker, Frazer... John Major Jenkins, Garth Norman, Marylou Ridinger... Entonces, por
ejemplo, a Marylou le encanta lo que yo digo, si, 0 sea... cémo... cdmo yo... a ella le encanta como yo mezclé
toda la... lo de Garth Norman con John Major Jenkins con lo de Linda Schele con lo de Malmstrém... dice
(este)... “Me encanta como lo juntaste todo”... bueno, yo me paso cuatro cinco horas diarias... nada mas es
juntando esto y esto...

Arturo Garcia (Subdirector de la Secretaria de Turismo en Tuxtla Chico) - 15 de agosto 2013
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¢Por qué Garth Norman tiene que acercarse a la gente?

Porque su trabajo de 50 afios no es conocido... (eh)... por las personas. EI como... como individuo no es
reconocido por la comunidad en cuanto a/ reconocimiento, de que lo identifiquen, pues. El es el investigador
que esta haciendo el trabajo y para darle las facilidades que él se merece, ¢ no? El acercamiento y también

el... (eh)... el reconocimiento de... de... las autoridades, también inclusive, deberia de hacerse.

Entonces, mas alla de una oficina o de... del trabajo solitario en la zona arqueoldgica o de dar (eh)... platicas,
por ejemplo, en lugares fuera de Tuxtla Chico como que fue en el planetario... llega gente... se puede decir
con cierto-0-0... nivel cultural, pero que esta dentro de un circulo que es muy cerrado y muy... pequefio.

Entonces, si se abre mas el... esos conocimientos se pueden esparcir también hacia mas gente y lo que el... por
ejemplo, la segunda seccién de Izapa lo que ellos quieren es precisamente el conocer la importancia que tiene
el lugar donde viven y si se los dice alguien... con la categoria moral y ética de Garth Norman...pues... es
extraordinario---

porque no confian en el INAH. --- Entonces, él aunque es una vertiente de-de-de investigacion que no es la
Unica, que no es absoluta... pues es 50 afios de trabajo, que algo debe de ten/... algo debe de
tener de cierto. [rie]

... s acercarse mas a la gente... Me hubiera gustado que conociera, por ejemplo, al mercado... al mercadito
este para que viera los vegetales... rabos que hay... lo que he encontrado (este) vegetales que no conocia.

¢Qué tal de invitarlo?

Eso es lo que comentabamos con el N, el contador... (este), pero que viniera...




que las tortillas preciosas... el que es vegetariano, ¢no?... hay (este) macus... hay muchas... (este) verduras
fresquisimas que son (este)... cultivadas aqui en la zona, en la region y que se podria dar un banquete... las
cosas naturales, sanas y hacer otras cosas que le enamorarian porque su trabajo es muy aislado... muy
aislado... entonces, un poquito mas con la gente...

10

El [Norman] me comentd que tiene la mejor intencion de hacerlo --- Entonces, la proxima vez que venga,
pues, efectivamente darle el... el... el espacio que lo merece... 50 afios... casi me dobla la edad [rie]

11

Es [Garth Norman, arquedlogo] una persona muy accesible a pesar de la barrera del idioma que ayudd
mucho alli N para platicar con él (este)... muy accesible.

12

Yo cuando le dije... sobre su altimo libro... en diciembre me dijo que para el junio ya iba ser traducido...
porque el... traducir su obra... al espafiol acerca también a las personas.

13

Es muy dificil, muy técnico... y me decian por alli (este) que... hay que traducir de... del lenguaje de Garth
Norman al-al inglés y del inglés al espafiol porque no es facil entenderlo y-y-y... traducirlo --- es muy técnico...

14

A veces también es dificil para el traductor porque son conceptos arqueoldgicos que no son palabras muy
comunes.

15

Le comentaba de... del libro y me dijo, “yo traigo uno acad”, porque yo queria saber en donde podia conseguir
para tener uno aqui en la casa de la cultura y en ese momento lleg6, destap6 su paquete de libros y le regal6
uno a la licenciada N y me regal6 uno a mi... el mio hasta lo autografié... se ve el-el don de la gentes, pues...
acercarse a las personas

16

y-y eso es lo que... queremos hacer, acercarnos a él como persona para que ahora si sienta... que-que (eh)... la
gente de Tuxtla Chico también quiere conocerlo, pues.

17

Y creo que seria una relacion muy sana, porque las comunidades de aca tienen varios secretos guardados...
como ellos... ahora si que son sus casas, son sus veredas, son sus... sus... [terrenos]... Saben qué hay y cosa
que no lo saben ni los arquedlogos del INAH, ni los independientes. Entonces, ganarse la confianza de estas
personas...

18

Eso va costar mucho por la dificultad de acercarse a la gente por la idea de que los arqueblogos “saquean” el
sitio

19

De hecho eso fue... de hecho eso fue cierto, pero con una nueva relacion que debe de existir donde... la gente
que sabe donde estan los tesoros aqui en Izapa (eh)... pero, tenerlos resguardados o enterrados tampoco es una
solucion... pero si hay investigadores serios que se comprometen frente a la comunidad en cuanto a que
las cosas queden aqui (este)... pues ellos abren las puertas...

20

enfrenté problemas también por ser antropéloga y todos creian que soy arqueoéloga y no les queda claro la
distincion aunque se lo explico. Algunos pensaban que tenia interés en las piedras y no me quisieron hablar

21

[La desconfianza] es algo natural por todo el saqueo que si ha existido. Han habido casos donde la misma
gente ha regalado las piezas... he escuchado de... a los extranjeros. Unos bonitos negros, pero dicen que
brillaban... deberia ser una piedra muy especial, pero habia un muchacho con su... tomando sus cervezas y vio
que paso el-el-el gringo y-y, bueno, se lo regal6... ni siquiera vendido, regalado.

22

Hay un autor aqui, Mauricio Garcéz, bueno... ya fallecié hace muchos afios, pero es muy famoso... asi que
venia en su camioneta... y... a comprarles las piedras arqueoldgicas como si compraba naranjas y todo esto...
pero gran cantidad de estos...

23

si, ha habido mucho saqueo... y gente también en que ha vendido... pero hay muchas... (este)... que estan
todavia...

24

inclusive una vez me llevaron a un lugar donde vi una especie de alberca y se para uno, esta floja la tierra, y se
ve que abajo hay varias esculturas... hay uno de una mujer que tiene cabello muy largo...

25

de este tipo de... de lugares hay varios ac, la gente lo sabe, pero es un secreto que tienen bien guardadito.

26

¢Por qué es que lo guardan tanto?

27

Precisamente porque le han salido alas a las piezas. Han visto, por ejemplo, una... habia una escultura de
esqueleto... una calavera y... ellos... ellos lo llamaban... que era el/ la estatua de la muerte... pero de la noche a




la mafiana desaparecio y ;quién lo tiene? ;Donde se fue?... mira... ellos vieron que habia gente extranjera ese
dia...

28

es como cuando estuvo lo del jaguar... estuvieron vigilando alli y (este)... no se porque... que... bueno, porque
lo tenian empaquetado alli en el Grupo F... no lo habian inventariado todavia... y (este)... hasta que sefialamos
que estd y tomamos las fotos y que se quede y que se quede... y se quedo.

29

Pero... se necesita que hagan investigacion... bien hecha, pues que es lo que representaba en si la... el lugar...
porque es muy importante, dice... el-el-el... decia John Major Jenkins en situ... el lugar donde se encuentra
tiene un significado especial, el lugar donde esta. Entonces, trasladarlo de un lugar a verlo al... dice el
arqueologo, “a mi ya no me sirve”... dice el arquedlogo Hugo, “ya no me sirve”... que le digan “aqui estan
todas estas ollas, todas estas vasijas” - “me... me importa el lugar por el contexto...el contexto”. Trata de
revivir la historia que habia alli, pero ya si lo mueven del lugar pierde... pierde mucho de su... de su importancia---

30

¢ Qué pasa con la idea que tienen algunos habitantes de que INAH quiere quitarles sus tierras?

31

Pues el INAH... es que lo quiere comprar... a precio de catastro, que es muy bajo... precio de catastro, por
metro cuadrado, es una cuestion que no les es... no les es rentable, pues... para ubicarlos, ;dénde?... en una
casita de interés social donde los van a sacar de su contexto y... necesitan hacer una negociacion seria...

32

ellos saben, pues, que estan respaldados por... por la ley también, pero (este)... no se ponen de acuerdo y el
INAH...

33

el primer pretexto que pone es el-el-el tipo de propiedad, pues... si fuera propiedad federal dicen que hacen
todas las investigaciones, pero como que es propiedad privada... se estanca... y mientras no se cambie el-el/la
figura de la tenencia de la tierra y el INAH no va escarbar...

34

¢Cudl es el problema de la tenencia de la tierra?

35

Pues, ¢quién sabe? Ahorita hay un convenio, pues, con los duefios, que los hicieron trabajadores de base,
pues, dentro del INAH y le pagan un sueldo... una mensualidad y siguen siendo ellos los propietarios ---
entonces esto... es de los custodios... Les pagan un sueldo, tienen un trabajo fijo y (este)... trabajo federal que
es bien remunerado Yy siguen siendo ellos los duefios. Entonces, pues, es a fin de cuentas algo que les conviene
aellos, ¢para qué van a [I] a precio de catastro, siguen recibiendo un sueldo, si ellos siguen siendo duefios,
pues... el régimen que tienen les... les conviene, pues...

36

Pero el problema es que no hay investigacion ---

37

¢Como destrabar esto? Y luego que el INAH no permite tampoco la investigacion independiente, pues... es
muy clara la ley que si alguien llega, arqueodlogo, personal, excava... en una zona arqueoldgica, hay
penalidades federales, pues... que inmediatamente de... ah bueno, vamos y desenterramos, pero
inmediatamente pueden llamar a la PGR, por ejemplo, y al bote, a la carcel --- Se complica bastante...
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38

Como va la promocion? Aqui de Tuxtla Chico magico?

39

Pues, precisamente (eh)... estamos empezando con este tipo de... como el festival [cenit agosto 2013] para
promover... para que de alguna manera hay identidad de la gente, que se reconozca (eh... eh)... en su zona
arqueoldgica, se reconozca en sus calles... (este)...

40

ahorita fue un evento muy interesante, porque la misma gente, prestadores de servicios... participaron
activamente en el montaje que hicimos del festival... y esto ayuda porque ya también se va viendo a-a la gente,
al que tiene el pequefio restaurant, que tiene la/el hotel, ya como parte de un evento cultural donde esta dando
algo adicional, un plus, pues, y esto como ha tocado a la gente, también va un acercamiento.

41

Entonces, se tiene que preparar a la gente para que empiece a recibir a la gente de fuera, pero primero tiene
que aprender a respetar y a identificarse con la gente de dentro, porque mucha depuracién... muchos sectores
gue estan distantes, entonces, hay que reconciliar, hay que ver que se identifiquen...

42

si se conocen de nombre, pero también hay mucha como... separacién o se habla mal de la otra persona y de
aquel lado echan tierra de este lado, pero nunca hacen un trabajo en conjunto. Es lo que estamos intentando
ahorita...

43

¢en especifico con lzapa o mas general?

44

General, general... no solamente Izapa... ahorita estamos haciendo un trabajo mas que nada aqui en la... en lo




que es la... la cabecera... (este)... platicando con sefiores de edad que tienen muchas historias y las estamos
dejando registradas de una vez... de cdmo eran las calles

45

(eh)... una campafia que tenemos de de recoleccion de fotografias antiguas, también para forjar identidad,
coémo eran las calles, (este), cdmo eran antes los desfiles, como eran los matrimonios, como iba la gente a la
iglesia,

46

para tratar de alguna manera de recordar que... que el pueblo recuerde como era y lo bonito que era... los
valores civicos que tenian inclusive y que se han ido perdiendo...

47

La idea es que ese material se digitalice y se ponga a la disposicion de escuelas, iglesias, el ayuntamiento,
la casa de la cultura, la biblioteca tenga un ejemplar de cual... cualquier manera que alguien lo quiera
consultar esté accesible para esta gente. ;Como era antes? “Ay pues, alli estd mi abuelita, alli esta...”

48

€S... €S reconocerse, pues... en sus calles...

49

y un trabajo que tenemos pendientes es el de los tlneles. A mi me apasiona mucho ese tema porque todos
hablan de los tuneles.

50

Precisamente vamos a investigar uno que esta por el rio Suchiate... iba a ser el martes, pero con esto del
evento... mas probable que lo hagamos otra vez, mafiana viernes y... la préxima semana vayamos a ver uno de
los tantos tdneles que dicen que hay... hay muchas damnificaciones... por eso le preguntaba al doctor (eh)...
Norman, si... si sabia algo, porque segun esto... los tineles datan de la época prehispanica...

51

Pero también con aquello de las leyendas prehispanicas donde siempre las cuevas y los tineles tienen un
custodio... un alma que los cuida... Entonces, siempre hay que pedir permiso o si no se le pidepermiso,
entonces, empieza alterarse lo que vive alla dentro y entonces...

52

hace en el 1995 abrieron una calle en la prolongacion de la calle Madero y supuestamente dejaron al
descubierto uno de los tineles, una de las cuevas y en las noches, la gente decia que salia a gritar el alma que
cuidaba los tineles y durante tres meses empezaron a aventar piedras... a partir de las 5 de la tarde... las calles
que estaban por alli estaban apiedradas... piedras que salian del rio... todavia estaban mojadas y no se miraba
quien las tiraba... enonces, el pueblo en el '95 empez6 a concentrarse en ese lugar pidiendo una explicacién...
lleg6... llegaron patruillas de la policia y siempre “pum?” tiraban las piedras. Hicieron cuadrillas de seguridad...
donde iban armados, llevaban linternas y en el momento que miraban algo en la noche, que algo se movia, lo
enfocaban y “pum” estrellaba la... la linterna y... (este)... y los... las pistolas se trababan, se cosquillaban,
pues... eran cuadrillas de varias personas en posiciones... (este) estratégicas y durante dos, tres meses... no
descubrieron quién las tiraba, hasta que empezaron con un novenario y terminaron solicitando un espacio
estando en la entrada de uno de los tineles para hacer una iglesia...

53

entonces, parte de la... de-de lo que seria la explicacion de la gente es que a los que estan alla abajo no hay que
molestarlos... no hay que molestarlos... hay que pedirles permiso. Estaba leyendo unos cuentos donde, si,
efectivamente (eh) estos guardianes de las cuevas, de los tineles hay ceremonias especiales o hay que
tirarles cohetes y flores y entrar con reverencia, pedir permiso.

54

Pues, hacerlo, si es necesario, pero descubrir esa... porque esta en las meras entrafias de aqui de Tuxtla
Chico... donde esté la iglesia, aparentemente en la parte de abajo hay un tdnel subterraneo que da la vuelta
después de una cuadra... fuera de la iglesia y-y... pero son tlneles, que son muy... muy largos. Algunos llegan
hasta la zona arqueoldgica, otros al CONALEP o donde esta el “Parque del Chocolate”, otros hasta el rio
Suchiate. Entonces, ahorita, ya recabamos los datos teoricos para llevar la parte practica de ir a averiguar...

55

que también para forjar identidad y entre la platica de la gente esto empezo6 a-a... de la superficie ya
empieza liberar y empiezan a decir “alli estan investigando”... y entonces “Ah si, lo vi, vengan hablarme en
primera persona. Yo si estuve alli”... y (este)... Entonces, como quien dice revivir un poco, desenterrar las
historias y... limpiarla un poquito y otra vez estan vigentes en la gente ---

56

para poder proyectarlo y decir... viene algun turista y “si, los tineles, aqui estan” - “y dénde?” - “por aqui, por
este lado”. O sea, que ya no sea un secreto que esté bien guardado, sino que lo comente la gente y en una de
esas (este)...

57

pues exploramos y ;qué tal si hacemos un descubrimiento? [rie]...

58

pues les deseo mucha suerte con esta empresa

59

Entonces, este tipo de-de-de encuentros para... 1zapa que...

60

le dedicamos cuatro fechas, por lo menos, los dos pasos cenitales, 30 de abril y el 13 de agosto, el 23 de junio,
que es el solsticio de verano y el solsticio de invierno, que es el 21 de diciembre, pues vamos hacer




festivales... para que...

61

tal vez, ahorita la respuesta no fue tan... bueno, nosotros quedamos satisfechos porque pensamos que iba
venir menos gente, inclusive... la proxima vez que va ser en diciembre queremos que haya mas gente todavia

62

y-y si vamos a mostrar tanto... (eh)... la cultura del Popol Vuh y todo esto que tarde o temprano va a... a llegar
a ser parte de su... de su (este)... conocimiento de la gente de aqui.

63

Hubo una cuestién muy bonita porque habia... hay nifios cuando se pusieron aqui la... las fotografias de las
estelas ya podian explicar de qué se trataba esa estela es un plan vacacional que... intentamos y lo probamos,
explicamos y a los muchachitos, como son como esponjitas, se les qued6 y-y estan muy entusiasmados con
Izapa... cuando los llevamos a la zona arqueoldgica el guia dijo, “estamos en las ruinas, pero no para jugar,
eh.” y en coro dijeron, “no es ruinas, es una zona arqueolégica.” ya con el concepto que ya esta cuidada, que
ya esta en proceso de investigacion, ya no esta arruinada, ya no esta asi (este) abandonada que nadie lo toma
en cuenta...

64

de alli los nifios ;como son?... los nifios y los viejos son los que van a encontrarse para que los de en medio
reconozcan su historia, pues... porque los nifios con toda la energia que tienen y los ancianos con toda la
experiencia que tienen también... (este)... se complementan y mucho de lo que estamos dispersos ahorita con

la generacién X, como la llamaban, que no llegamos a ningun lado... si [rie]...y que no se conviertan en la

generacion Next, que dicen, o sea lo siguiente, lo siguiente, lo siguiente, el siguiente modelo... de celular, el
siguiente modelo de... de computadora... que hay que llegar a enfocarse en algo...

65

entonces, esa unién que habria entre las generaciones nuevas y viejas... pues, la idea es que, por lo menos,
regionalmente o localmente hagan un tipo de persona que se reconozca en... en sus costumbres.

66

¢Es parte de la transformacion espiritual de que hablé en diciembre 2012?

67

Definitivamente, ese es el enfoque, o sea, la transformacion es... como... una parte que me gusta mucho, ese
tizoncito que quedo encendido en el fogdn y que nada mas hay que... (eh)... soplar un poquito y/ para que
vuelva encenderse esa llama.

68

Es un trabajo que se esta haciendo no nada mas acé, en varias partes de la republica y en varias partes
inclusive de... del mundo indigena latinoamericano... este proceso se esta haciendo a nivel, tal vez, de
pequefias células, pero que en un momento dado van integrar... un 6rgano... van integrar un sistema, van
integrar un individuo nuevo que habria de reconocerse en sus antepasados.

69

¢ Y qué otros cambios positivos ha visto en estos seis meses?

70

Yo hablo de... he detectado que hay un tipo de gente que como tiene un tipo de consciencia subterranea, que
ya estan despiertos, porque trata de esto... de despertar de un letargo de mucho tiempo. Si ya estan en las
redes sociales, dando opiniones, pero todavia falta (eh)... mostrarse en la superficie... ya organizar... en las
acciones mismas...

71

pero de que se ha ido preparando un mundo... estas acciones de manera subterranea ha llevado décadas...
décadas, décadas, décadas donde los primeros frutos no se empiezan a mostrar, pero ya empiezan a hacerse
raices que se van uniendo una con la otra para después, ahora si voltear de manera conjunta... se piensa que...
de hecho se esta haciendo...

72

la escuelita que esta, por ejemplo, alla en-en... en territorio zapatista, en las escuelitas que estan haciendo alla,
gente de la sociedad civil que llega para ver como se va dar este cambio, como debe de ser ese cambio... esa
gente se va después a sus comunidades y empieza a desarrollar las ideas para que mas adelante todos nos
conjuntemos y veamos el producto de nuestro esfuerzo, pues que es lo que estamos haciendo ---

73

Aqui estamos en un lugar muy propicio, muy fértil para que la gente se reconozca. Tiene muchas cosas
que compartir, muchas cosas muy bonitas... y por eso, este primer festival para nosotros fue un éxito, porque
nos atrevimos hacerlo, nos atrevimos a convencer, a tocar puertas y las puertas se abrieron y de aqui esto, tiene

que superarse, tiene que ser mejor para diciembre y para el proximo afio esto va a dejar mas huella
todavia [rie]...

74

Noté que en diciembre pasado no estaba Alberto Bracamontes, no lo vi, pero ahora esta participando mucho

75

Lo que pasa es que cuando... (este)... vimos lo del proyecto, hicimos el proyecto aqui en el area de turismo
(este)...

76

necesitabamos personas que nos apoyaran en este tipo de... conferencias, de charlas, porque expertos... no




hay muchos

77 y-y-y el INAH también tiene cerrada las puertas en cuanto a que no hay arquedlogos que vengan a decir a la
gente cual es la versién oficial, si es que hay alguna...

78 entonces, (eh)... [Alberto Bracamontes] lo conozco de... desde hace un buen tiempo y-y nos atrevimos a ir a
buscarlo alli en su negocio... y platicamos y... él encantado... de que... de que se hiciera...

79 no cobré un centavo... hacia... trajo los muchachos, las luces, el equipo de sonido... (este) invirtio bastante de
su tiempo y de su... de sus talentos, de su conocimiento...

80 él habia propuesto algo asi para Tapachula al principio, pero no... la presidencia municipal de all4 no... no
hubo la... la... el interés, mas que nada...

Dofia Ximena (habitante de la parte sur de la zona arqueoldgica de Izapa) - 16 de agosto 2013
F1

1 1 ¢ Cuénto tiempo lleva usted viviendo aqui en la zona arqueoldgica de lzapa?

2 E Mire... nosotros casi le puedo decir que somos nuevos, porque somos de seis afios apenas.

3 1 ¢De donde es usted originaria?

4 E De Ciudad Hidalgo

5 |1 &Y como llegé a vivir aqui?

6 E Por una sen/... simple y sencilla razon de que... nosotros... mi esposo se enfermé donde viviamos... de
gravedad... y... mis... mis hijas viven en Tapachula... pero a ellas como que quedaba mas lejos alla y ellas
fueron viendo aca y que les quedaramos a ellas mas cerca. Entonces, (este) ellas... compraron, trataron...
buscando territorio, en todos lugares fueron, pero aqui vinieron a encontrar y (este) asi es cémo...
construyeron y nos trajeron a vivir aca. “Aqui esta... es una casa para que vivan ustedes hasta que diosito
les cierre los 0jos... a ustedes”. Asi que lo que nos resta de vida aqui vamos a vivir, gracias a Dios y a ellas.
Pues porque asi nos quedan cerca... cualquier gravedad... porque/ va viendo que como ya va abajo [rie]... es
decir ya para vigjo, {no?

F2

7 1 ¢Aqui con los vecinos se ha integrado bien?

8 E Si. Gracias a Dios, si. Con todos... Es que yo soy muy amigable. Yo soy asi, mire... muy (este)... sencilla, muy
humilde, pero me encanta la amistad... formar amistades y con todas esas personas aqui cerca... con... que no
conozca yo. No me despido que yo no las conozca: “buenos dias”, “buenas tardes”, “adiés” y asi, hay (este)
personas de vista que los podamos llamar y aparte hay los vecinos, ;no?

9 1 Me parece que aqui la gente también es muy amigable

10 |E Si. Asi son... Asi son pues.
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11 1 ¢ Y antes de venir a vivir aqui conocia a las ruinas?

12 E Si. Ya conociamos, nada mas venia uno, o sea en plan de paseo. Mé&s que nada en la de la carretera. Por
aca... hasta que ya fuimos aqui acoplandonos... N0 nNos enteramos de las otras dos [Grupos de la zona]... asi es... asi
es...

13 |1 ¢ Qué es lo que se dice acerca de los monumentos aqui en el vecindario?

14 E Pues (este)... asi a gran rasgo, no mucho que digamos... que no hay un acuerdo... en todo... en todo... pues de las
ruinas (eh)... Vamos a suponer ahora... yo me di cuenta, ¢no? de--que iban haber (este) movimiento en-en-en
ese tiempo de... que vino gente, ;N0? No me acuerdo lo que ---

15 Va haber... como mis hijas vinieron por [I] por alla... (eh) hasta alla en la carretera... yo aqui me ocupé
haciéndoles comida... y... claro ellas trajeron la mayor parte hecha, pero yo... en cualquier caso yo me ocupo
y ya...

16 entonces ya que... ya... Como... no, no, no, cOmMo ocho... ocho de la mafiana fue apareciendo yo... pero ya habia

terminado y vi poca gente... vi poca gente. Asi que no le sé decir... no viene por ac4, no fuimos por alla... no,




no sabemos decir de alli porque no... ya no fuimos.

17 Termino todo lo que habia. Ya no alcancé ver... ya no alcancé a ver...(ahem) Si, a mi me comentaron, “no pues
muy poquito hubo. El rito que hacen alli nada mas.” Si... eso fue todo, lo que yo, pues, me enteré en estos
dias... hasta alli.

18 |1 ¢ Y qué piensa usted de los ritos que hacen?

19 E Pues que no dejan (este)... que-que se vaya cayendo esa tradicién... de antes.

20 Que lo siguen, pues, manteniendo... a modo de que... de que... [1] para eso. Como aqui dicen, ;no? fue, esy
que siga... siga siendo.
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21 Hasta los [nifios] traen a veces de las escuelas. (eh) por ejemplo antes de que viniera lo que te acabo de decir
[el gran evento — 21/12/12], vinieron aqui... dos camionetonas grandes, grandes, grandes. Incluso en nuestro
estacionamiento... se... se estacionaron... [I] pues no hay estacionamiento. Alli [sefialando con la mano a su
patio] se acomodaron los dos grandes autobuses... alli queda un poquito de cada... cada autobUs... dejen
rastro. No mucho, pero tampoco poquito. Pero como que eran (este)... asi... que los traian a ver alli... las
ruinas. ... alli se bajaron, saludaron y se fueron y de alli regresaron unas cuantas horas... no me di cuenta... y ya of
el ruido que ya estaba prendiendo... y si se fueron, se fueron antecito de todo eso [el gran evento]... y asi...
fue lo Unico por qué aqui estuvieron... Los trajeron... a ver. Venian de Tapachula, yo creo...

22 |1 Si, seguramente.

23 ¢Usted no tiene cultivos aqui, verdad?

24 E No, mi amor. Nosotros aqui nada mas es el terrenito para... la casa... y los frutales, nada mas... poquito. Si,
exactamente... [I] me [I] pues, cositas que me gusta sembrar, por ejemplo la calabacita, el frijolito de vara...
El maicito porque, pues, ya no lo compra uno, porque... y los pollos... tienen sus pollos...

25 |1 Y asi tiene también huevos

26 E Exacto. Asi tengo mis huevos, no los compro... fresquecitos los huevos de rancho.

Isabel Herrera (Directora de la Secretaria de Turismo de Tuxtla Chico) - 15 de agosto 2013
F

1 1 La vez pasada me estaba platicando de Roberto Jiménez y por qué estad mal visto por la comunidad

2 E Por ejemplo, la-la comunidad lo dice... que, por ejemplo, esta haciendo negocio en la propiedad que tiene... 0
sea, no los toma en cuenta. A veces, llega con los grupos, dice, y vienen trayendo el café Andatti del OXXO 'y
lo tiran, dicen y es cierto. La gente de fuera no lo tira, pero, por ejemplo, ellos vienen y tiran sus vasos...
“somos nosotros, los de la comunidad, los que limpian”.

3 El [Roberto] sabe que hay una cooperativa, dicen... se deberia acercar... (este) y... “o decirnos, pues, por
ejemplo, a veces sabemos que se pueden enfermar...”

4 (este)... hay algunos (este)... que tienen hijos, pues que... que saben inglés y no sabemos... dicen pues que
(este)... él mismo les traduce o a sus traductores que no compren nada y él mismo lleva (este) las hieleras para
venderles...

5 entonces dicen “no esta bien.” ... En vez de ganarse a la comunidad (este)... esta mal. ESe... que son comentarios
que... que ellos mismos hacen.

6 |l ¢Es un conflicto muy grande?

7 E Si, porque igual (eh)... (eh)... él me platicaba... cuando fue lo del fuego, que cuando lo hicieron la primera
vez... “no es que me piden (este) muchas cosas que... para hacerlo dentro de la zona arqueolégica”, porque él
si tuvo la dicha de hacerlo dentro de la zona. Creo que: no se quema pasto, que Yo no se compra nada, pues,
entonces seguir ciertos lineamientos y, pues, que él intent6 hacer... seguir todo, pero yo considero que, por
ejemplo, aqui en la propiedad privada, no es tan facil de que te impongan (este)... a él ya le... lo hizo una vez
alla [en el Grupo F] y ahorita lo traslada a su... a su... ,como se dice?... a su propiedad, que esta... de hecho, en
la entrada... en la entrada.

8 |l Roberto Jiménez esta proveyendo un servicio Unicamente para los visitantes de los cruceros y ellos tienen




necesidades que la comunidad no puede proveer tan facilmente. De hecho son visitantes con necesidades muy
especificas, no son visitantes cualquieras. Por eso no deberia haber un conflicto con él porque él no se esta
conflictuando con la comunidad. El esta proveyendo un servicio a un pequefio grupo de visitantes.

Y es donde, por ejemplo... pero (eh)... era donde ellos decian no, es que... “no nos toma en cuenta en este
aspecto”. Entonces, una vez en una reunion se lo dijeron... al-al sefior... pero entonces, [respondié Roberto
Jiménez] “el turista que viene y vengan ustedes,

10

bueno si no hay bafios (este)... hagan los bafios.”... Decian, pues, bueno “;por qué a nosotros si INAH nos

dice 'no'y ¢por qué a él si?” O sea, entonces, y-y es donde venia la otra parte que dice, “no, es que el sefior
esta actuando mal ante las leyes.” Sin embargo, lo esta haciendo. ;Por qué? Porque tiene el dinero para...
tanto para hacerlo y quizés para pagar las multas.

11

Era lo que decian con... (este)... la construccion que (eh)... detuvieron en la zona F, decian... “si construyen en
este espacio (este), dice que todavia ponen a una persona extranjera viendo el sol y (este)... bueno y nosotraos,
los que estamos acd en la zona arqueoldgica, no lo vamos a poder ver.” Si nos quejabamos que para el 21 los

arboles tenian que ser... si nos ponen una... un edificio ahi... ;cémo lo vamos a ver?

12

Entonces, dicen “sin embargo,” dicen, “como son los que tienen el dinero”, entonces dicen “ay... ay... la...[I1]”
INAH dice que es la multa de tanto - “ah, okey”Entonces, alli, como que dicen, mas vale pedir perdén que
pedir permiso.

13

Entonces, en ese aspecto, si ellos [miembros de la comunidad] se... se sienten molestos por esto, por esa
parte... para no conflictuarse de otra manera...

14

También es de fuera de la comunidad.

15

Ah4, si. Exactamente. También eso. Pues, creo que ahi somos culpables todos... porque, por ejemplo... (este)...
el hecho de que no podamos... dar un buen servicio o un servicio al que... esta dando el contador N ---

16

Es una pena que estan en esta situacion.

17

Si, pero considero que también de una u otra manera todos aca en Tuxtla [Chico]... somos buscando...

18

¢ Pero crees que hay otros conflictos mas grandes que estan afectando de modo negativa a la zona
arqueologica?

19

No, yo creo que... que no, porque es donde ellos dicen no... a nosotros, por ejemplo, es (este)... de hecho se
hizo la cooperativa por esto, “porque vimos que gente de fuera empez6 hacer negocio... (este) con lo que
nosotros tenemos”. Entonces, la cooperativa se hace con este fin, pues, de que los beneficiados sean los
mismos de la comunidad y el hecho de que sean ellos los beneficiados les permite también, (este)... ver que no
se saquen las piezas que haya un control...

20

entonces (eh) puede ser que ellos no tengan (este) el recurso... econémico como para hacer las grandes... pero
si... pueden (este)... ahora si, hay que ofrecer lo... lo original, lo autoctono, que es de alli, porque es donde, de
hecho, deciamos, muchas veces (este) nos ofrecen refrescos embotellados (este)... es (eh)... (eh)... la artesania
de fuera, cuando, por ejemplo, pueden, no sé, preparar una jarra de pozol y decir, “oiga, tenemos pozol”...
(este) y son cosas que ellos mismos... y muchas veces la gente que viene de afuera quieren probar eso, porque
el refresco, las aguas embotelladas las encontramos en todo... en todos lados. Pero algo que, digamos, por
ejemplo, hacer una artesania de madera o con las mismas semillas que se encuentran en el lugar... ya es
diferente, ya se... le va dando autenticidad al lugar... y es lo que a veces (este)... no se hace...
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21

Algunos miembros de la cooperativa me comentaron que no se puede hacer un sendero a lo largo del rio
porque la planta de tratamiento de agua de Tuxtla Chico no funciona y esta echando las aguas negras del
pueblo en el rio.

22

Fijate, de hecho eso es lo que... yo no lo sabia, sino que en una reunion el sefior Noel fue él que nos hizo el
comentario. Hay una planta... es una planta de tratamiento de agua, pero que no esta funcionando y que... (ay),
si. No puedo decirle ya la vi o si... yo no, porque... no, no tengo conocimiento... No tengo conocimiento, pero
(este) €s asf, hay que verificarlo porque si se pretende hacer un sendero... no se puede ---

23

Sera lo Unico en que se recuerdan los turistas

24

Ah4, si. Exactamente.

25

Por ejemplo decia, el Parque del Chocolate... todos pensaban a unir[lo] a la zona F... y decimos... “y es donde




viene la parte de que no los tomen en cuenta a los custodios, a los duefios”. Dice, “A mi me dicen que va
pasar aca, pero a mi no me han dicho.” Dice que “si yo estoy de acuerdo, que si”... platicas, asi, o sea... no
hay en caracter de...

[refiere a que nunca se logré llegar a un acuerdo con los duefios de las propiedades acerca del sendero que se
queria construir entre el Grupo F y el Parque del Chocolate]
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26

Quiere decir que existe la idea de hacer algin proyecto, pero no se realiza...

27

Si, 0 sea, que si se han beneficiado, no s6lo son los custodios... una gran mayoria, pero (este)... entonces es donde a veces

no se sabe ===

28

.Y el Parque del Chocolate se queda asi como esta?

29

No sabemos. (este) De hecho, (eh) la infraestructura, porque es una obra que no ha sido entregado. ;Por qué?
Porque (este)... en anterioridad, la administracion no le entregan una parte de la que corresponde, entonces, €l
no la recibe, dicen. (eh) Entonces, claro dice que “no puedo recibirla porque no esta terminada. Si yo la
recibo, es como acudirme que... que esta deteriorada porque... porque Yo la descuidé”. Y quizas dice que sea
asi pero, por ejemplo... (este)... no es como (este) se fue desgastando por el uso, sino que aqui (este)... la-la
empresa que estaba destinada a... ya no sigue... ya no sigue alli, ya no se terminé.

30

Entonces, es-es donde se vienen los conflictos y de hecho (este)... ya se envid (este) oficios para que bueno, si
ya no van a seguir con la obra, pero que... que la entreguen con las... con todas las observaciones que tienen...
con algunas lonas [desaparecidas], ya... ya ahora si que es... ya se las llevaron y todo...

31

por ejemplo se han hecho eventos asi (este)... que no son de gran impacto pues, o sea de manera en
cabecera, algunos cuantos (este)... entonces es por alli que... en el area de ecologia que ha dado mantenimiento... a
las areas verdes... como... (este)... se hizo un concurso de barrilete alli. Entonces, son (eh)... son espacios abiertos,

pues que Yo S0y segura que si estuviera todo terminado ya se le da ===
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32

El Patronato hizo su evento y luego ¢qué paso?

33

Si, hizo su evento y... alli quedd, nada mas. (este) De hecho, el patronato, por lo general aqui en Tuxtla Chico
siempre hacen patronatos. ;Para qué? para la fiesta de la Candelaria, que para... ;{Por qué? Porque el
ayuntamiento no puede--hacer--todo.

34

Entonces, en este caso [21 de diciembre] (eh)... cuando inicia la administracion... el... presidente municipal
sabe de este evento [cierre del 132 baktun] y-y... solicita... el apoyo con un patronato... se forma el patronato...
se hacen las cuestiones pertinentes, pero pues no se --- una respuesta. Sin embargo, el hecho de que ---
[cortado por alguien quien entra a saludar]

35

... Sin embargo el hecho de que estén (este)... (eh)... ;como se dice?... por la... toda la publicidad, todo lo que
se le hizo, entonces (eh)... asistié mucha... mucha gente, la verdad por el interés de... (este) ahorita con este
evento [13 de agosto] se empieza... no se pret/ se pretendia hacer algo ---

36

¢;muy grande?

37

No, tampoco. Algo pequefio, con pequefias conferencias. Entonces, (eh)... el Ingeniero Alberto que es uno de los
conocedores... le pedimos hacer unas conferencias y dijo “si. Lo modificamos y ya le ponemos esto” y nos parecié algo
interesante también. Hicimos (este)... el comentario que, de hecho, una... una semana antes nos organizaron, ya
sale la presentacién y el Ingeniero Alberto es el que cuenta con todo ese material de preparacion, entonces,
por ejemplo, hay unas cuestiones de traslado, alimentacion... es con lo que apoyamos en el evento y la... y la
participacién de los mismos prestadores de servicios de Tuxtla Chico... los grupos colectivos.

38

Entonces (este), por alli... por [I] para hacer este evento. ESte fue como una prueba piloto para que cada (este)
ahora si que en las cuatro fechas importantes de 1zapa (es)... si va con la identidad y, a la vez, (este) se
vayan identificando como parte de un pueblo magico, ¢no?

39

Por ejemplo, tenemos la feria de la Candelaria y la feria de... San Pedro Martir, entonces, bueno, no solamente
en esos santos, sino que quedan bien arraigado las cuatro fechas que suceden de manera astronémica en la
zona de lzapa.

40

¢Cémo van a implementar y manejar estos cuatro eventos? ¢Se va formar un patronato para cada uno?

4

Pues, ahorita lo pueden... tenemos que sea la direccién de turismo con... la casa de la cultura (eh) y va mas




enfocado, entonces, en ir armando la... la programacion... por el momento. Claro, sin excluir a las
asociaciones... porque (este) ellos son parte fundamental también de que... (este)... que salgamos adelante...
tuvimos muy buena respuesta por parte de los prestadores de servicios... algunos restauranteros,

42

entonces también es importante... el hecho de que damos a conocer una fecha (este)... de manera asi... que
ahi... que posteriormente vaya aumentando ya eso... ya quizas ellos dicen, “bueno, ahorita es una (eh)... es algo
gue podemos decir no vamos a ganar... no vamos... pero que en un futuro (este)... ya tengamos gente,
recibiendo... que tengamos desayunando en los restaurantes...

43

Y para el 21 de diciembre de este afio [2013] ;qué planes tienen?

44

Pues... queremos mejorarlo, pero igual (este)... incluir mas a las escuelas (este) porque son un enfoque
importante (este)... inculcar ---

45

dice “mejorarlo”, ¢del 21 de diciembre del afio pasado?

46

Aj4

47

pues, ;cuéles fueron los problemas?

48

Principalmente... el tiempo... el tiempo y (este)...

49

por alli el delegado (este) de turism/ del INAH que estaba anteriormente si como que... que no era muy... muy
accesible. Afortunadamente, para hacer este evento [13 de agosto] se... formé (este)... cuenta INAH y nos dice,
“bueno, estamos en periodo vacacional” por lo tanto, la respuesta que nos mandan por escrito “igual,
tenemos...” dice que (eh)... “es todavia periodo vacacional. Entonces, no vemos ningln inconveniente para
que se abre”... (eh) de hecho, el delegado (este) y... porque... cuando se le mandan el oficio se le hablaban de
conferencias y todo, el dijo “pero (este) ¢como va ser? ¢en la zona arqueoldgica?” y le digo, “no, va ser en
el parque... s6lo que queremos es que después todo... toda esa informacion la vayamos y la veamos en
Izapa”, pero si es importante que se pide...

50

dice “bueno, es un, un costo que absorbe INAH, pero que vamos a ver de que manera...” Ya después nos manda la
respuesta que en periodo vacacional esta abierta la zona arqueoldgica el lunes y martes. Pagan (este)...[pagan
una segunda persona para que el sitio queda abierto por mas tiempo] por ser periodo vacacional, entonces,
como todavia es periodo (este) y aparte (este) la solicitud... entonces dice, “bueno, entonces no veremos
ningdn inconveniente, pero si se tiene que apegar al horario que nosotros manejamos.” [llamada entrante.
Pausa pequefia]

51

¢En qué estdbamos?

52

En los problemas que enfrentd el Patronato

53

Entonces, ahorita con el... el delegado... el nuevo delegado [del INAH] (este) pues si, ya hubo este acercamiento...
igual fue mas y mas [1] con el nuevo oficio, ya para que... qué posibilidades habia (este), pues hubo muy buena respuesta.

54

(eh) Ahorita con el arque6logo Hugo, el administrador de la zona, hay muy buena relacion, entonces (este)...
él lo que nos comenta, mire “hagan lo en tiempo y forma.” Yo creo que sin ese (eh) (este)... el delegado que esta
ahorita de hecho fue administrador la zona, entonces lo social. Entonces, (eh) dice (eh)... a él también le gusta,

dice, pero si le gusta/ él es mas administrativo, o sea “tienen que seguirse bajo los lineamientos. Entonces, si
lo hacen en tiempo y forma yo considero que [I] que no habria ningln problema”, dice... (este)...

55

También es parte de la difusidn que... que le permite a INAH hacer... y que a €l le corresponde hacer en la
zona arqueolégica de Izapa.

56

¢Las actividades del Patronato 1zapa 2012 para el 21 de diciembre 2012 fueron exitosas?

57

De... Un éxito asi como que... no, o sea, ;por qué? Porque (este) hay mucha gente que... que no le interesa o...
son apaticos o la... ahora si como dicen... la cultura no vende... entonces, (eh) fue poca la... la asistencia, aha,
pero, sin embargo, para ser la primera vez (este) si tuvimos un... aceptable nimero de personas...

58

[Empieza aqui hablar del evento del cenit para el 13 de agosto 2013] que, independientemente/ igual el
contador... N me parece que hizo (este) un fuego y unas danzas todo en... en su... no sé si fue en su terreno o en... ahi si
desconozco... pero (este)... por ejemplo... nos queda la satisfaccion de que, por ejemplo, nosotros estdbamos en
la F [Grupo F] y (este)... y lleg6 gente de fuera que venian de... [1] y decian, “bueno, ¢qué va haber?” y le digo,
“no pues, en un momento va... el Ingeniero Alberto (este) nos va explicar” y dice, “Ah, muy bien”, o sea lo
importante de que esa gente que viene de fuera (este)... conoce y le da la... le empez6 hacer la explicacion
y yo/ ambos (este) con unas hojas ibamos haciendo las mediciones y todo y la convivencia que se dio en
ese momento (eh)... era como [1]... recibir la energia.




59

Es algo muy bonito... y algo que... que nos ayude igual que el Ingeniero vino y dice, “como salga” o no sé...
“disfrutemos el proceso de-de hacer esto. Porque, entonces, si nos estresamos estamos asi... con los nervios de
puntas... ya cualquier cosa nos molesta o algo”, entonces no... vaya saliendo... que es nuestra prueba... ahora la siguiente
hay que ir mejorarla y bueno sin alternalizacion, pues si la siguiente ojala y... y siga dando de la difusion... a esto,
porque es muy importante... (este)...

60

¢ Cuénto tiempo es la administracion aqui en Tuxtla Chico?

61

Son tres afos.

62

es poco

63

Es poca la administracion

64

y si no se da seguimiento, sera una pérdida

65

Si, aha. Ojala que la siguiente sigue haciéndolo, que no se pierda ===

66

Hay mucha gente que dice, “no, es que no nos toman en cuenta. (este) Esta ves se les invit6 a los... a los
custodios ¢por qué?, porque... (eh) como dicen... (eh) nos dice igual el... el arquetlogo, dice “miren... si
tienen sueldo, tienen... pero seamos sinceros, ellos son los duefios y a veces son los Gltimos en enterarse de
que se esta haciendo algo por esto y por el otro” y la verdad (este)... muy contentos los custodios...

67

tiene buena relacion con... con el custodio (este) Francisco... dice “no”, o sea, “a nosotros tomenos en
cuenta.” o sea, también dice “no podemos”... a veces dice “la zona arqueoldgica esta cerrada”, dice, pero
(este)... dice “de que no sirve/... a veces viene gente que dice “ah, no”... que viene de afuera y le dicen “oiga,
¢por qué nos deja pasar?” o sea, “la forma de pedir es la forma de dar también, entonces muchas veces si
estamos aqui tenemos nuestros domicilios, no nos cuesta nada permitirle abrir, ya es porque nosotros
gueremos... queremos dar este servicio sin necesidad de que nos pague INAH. Pero si vienen de una manera
grosera y que nos dicen que tenemos que abrir porque es nuestra obligacion. Entonces, no... no
podemos...” entonces, ya desde alli es... es de manera muy egoista...

68

Hay una cuestién ahi relacionado al respeto

69

Si, claro que si. Sobre todo el respeto con ellos, pues porque... (eh)... en una administracién pasada, dice
(este)... habia un dia en que no se abria, dice... y dice “no, es que pedimos... que nos manda tal persona...
pues (este) dice “no, pero nosotros somos los duefios y hoy es nuestro dia de descanso” - “no, pero es que él
es esto y lo otro”... -"si, pero no.”... Entonces y lo mismo dice el arquedlogo, “nosotros vamos de paso... alli
los duefios son ellos”... administraciones vienen, administraciones van y los duefios seguiran siendo ellos...

entonces no podemos (este)... de una manera ahora si que portarnos groseramente con ellos. Al contrario, darles el lugar
que... que ellos tienen --- asf es...

70

¢Piensa que Tuxtla Chico luci6 bien para el 21 de diciembre 2012?

71

Mmmmm

72

¢Sali6 con una buena imagen?

73

Si tuvo varios [I] (eh)... hacia cierto punto, por ejemplo si se hizo un... ;qué?... una semana antes... toda esa semana...
se llevé a cabo lo del festival del chocolate, entonces eso permitié también que se le diera auge a... a los
chocolateros, artesanos de la region... de aqui del... del municipio...

74

pero (este)... igual... dia previo al 21 Ileg6 el gobernador y como en cualquier municipio (este)... se enfocan...
vienen ya de fuera, intervienen... A veces dejan de... de... ;como se dice?... dejan de gobernar el municipio...
no son prioridades porque hay que ponerles seguridad... entonces, creo que ahi si fallg, por ejemplo...

75

pero tampoco decimos que estuvo mal... aj... alli si faltd creo que un programa... evento més, para el dia del evento [21 de
diciembre 2012] que... que ya no hubo nada... se termind en la noche... una noche antes... entonces, creo que alli si son pequefios detalles
que nos permiten decir, “ah bueno, entonces esta vez... que haya algo, bueno” --- aj4, asf es...

Bernardo Benitez (Custodio del Grupo B) - 12 de agosto 2013

F1

¢ Cémo estan las cosas aqui en la comunidad?

Bueno, aqui la comunidad... bueno, la comunidad también somos nosotros. Yo soy de aqui, soy nativo de
aqui... tengo treinta y tantos afios de vivir aqui... hemos trabajado bien... a menos, algunos... poquitos (eh)...




malentendidos, pero... siempre, siempre... va haber todo eso porque... te digo esto porque a nosotros nos dicen
“no, pues...” yo digo, yo tengo un sueldo... yo tengo... a mi me dan sueldo y las personas que viven al lado,

NO... porque un sueldo...

¢ Y ustedes también tienen seguro, verdad?

4 |E Seguro, aja, y (este)...

5 Bueno nosotros lo que hacemos con la gente... es acoplarnos a ellos. Porque rapido quiero un apoyo...
nuevamente me lo van a dar... yo me pongo... cerrado en contra de ellos, no me dan apoyo. Han tratado aqui
ellos de organizar... y hacer una manifestacién y me pueden correr. ;Por qué? Porque no estoy apoyandolos
aellos... con la comunidad. Hay que apoyar... s una cosa que estamos ahi, por ejemplo [I] también estuvimos
apoyando...
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6 En todo este afio que pasd, realmente hubo mas publicidad.
I Ah, ¢si?

8 E Si, asi es mejor... porque... mejor porque la gente en [1] pues, aqui se pueden comprar un refresco o un agua y
ya... estd bueno

9 I Con el 21 de diciembre del afio pasado, ¢ Qué te parecio?

10 E Pues, este evento ahora que estuvo, pues... si hubo mucha difusion, pero se esperaba lo que iba a pasar.

1 1 ¢ Y qué se esperaba?

12 E Al menos yo, esperaba otra cosa... mas gente.

13 No hubo mucha gente. No sé qué... qué paso con la autoridad 0-0 con los medios de comunicacion, cémo lo
informaron... y qué vinieron a ver aca y qué es lo que habia en el medio de comunicacién, porque en internet...
era otra cosa... y viéndolo bien aqui no-no... Digamos... lo... natural, pues, no fue lo que pensaba la gente...
en internet...

14 1 Pues, lo que me decian en Tuxtla Chico es que fue por culpa del director estatal del INAH en este tiempo que
afecto la posibilidad de hacer lo que quisieran hacer.

15 E Al menos, el-el-el director, pues... él no dio permiso... que se hiciera el evento en los sitios. Pero si estuvo
abierto... estuvo abierto... y él dejé a la gente entrar una hora... unas horas antes... de la hora normal...
entraron en la madrugada.
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16 El municipio... muy poco ha apoyado... han venido proyectos, pero para aca en lzapa, no. EI municipio ha
estado cerrado con nosotros porque no... no-no... no da apoyo. El apoyo que ha venido, pues, se queda alla
[en la cabecera]... aqui no viene... nunca aqui. “Vamos a trabajar, vamos con la comunidad” o algo... nada. Es
lo que a ellos... con respecto al municipio... que no... no ha apoyado.

17 1 Es extrafio que en el municipio hablan mucho de Izapa pero tu dices que no hacen nada.

18 E Si, hablan mucho... yo sé que hablan mucho... pero aqui... como te comento que aqui también como... hay
autoridad. Municipio debe de llevar un acuerdo con INAH... y trabajar juntos, para que... no estén en contra,
pues, y criticarlo. Deben de ser unidos para que nos dan un apoyo. Tiene que trabajar INAH con municipio
para que pueden servir a la comunidad y proveer trabajo. Eso es lo que no pasa... no pasa y nunca ha
pasado. Al menos en los ocho afios que yo he estado aqui no ha pasado. Lo ven como un obstaculo [el
municipio ve al INAH como un obstaculo]. Municipio sigue trabajo en contra.

19 Ahora digo yo, (eh)... INAH ha apoyado [a la comunidad]... Han venido con proyectos (este) [I]... han
apoyado como tres, cuatro meses... (eh)... han apoyado. Apoyo del INAH, también... (eh) dinero del INAH...
para apoyar aqui. Da apoyo para los trabajadores.
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20 || ¢ Qué sabes de Izapa?
21 E Pues, lzapa, pues... yo creo que la cultura... por lo importante que dejaron nuestros antepasados. Yo me

imagino... bueno... mas bien me pregunto, ;como era antes? No sabemos cémo era antes. Se ve algo por
television, por pelicula, pero yo creo que [lzapa] no es igual... no es igual, como esta... es nada mas
imaginarte de que...(eh) que... los/digamos, los izapefios... como eran. Si eran grandes... peludos... No sé




pues, no tengo ni idea.

22

Pues alli esta la pregunta... por ejemplo, ellos...(eh) que acaban de hacer (este)... las estelas en las piedras...
labrarlas, tallarlas... ;Qué es lo que pasaba? ;Una semana, un mes, un afio?... yo creo que alli lo... lo-lo
registraban... lo contaban... porque antes realmente creo que no habia ni... ni lapiz... habia un montén de
piedra...

Roberto Jiménez (Duefio de agencia de viajes en Tapachula y propietario en la zona arqueol6gica de 1zapa)
- 13 de agosto 2013

Desafortunadamente, (eh) quienes se dedican a hacer el chocolate... (eh) en sus casas... no tienen las
condiciones... puede ser el bafio... Es muy tipico de aqui que el bafio hacen una puertecita... (eh-eh) ...
(eh)... la taza no tiene tapadera. No tiene higiene... ;verdad?

Entonces, (ehm)... la mitad de la casita es tienda, la mitad, aqui, es para chocolate... La idea es que se haga
aqui.

Antes se llevaba a los visitantes de los cruceros a Tuxtla chico para las presentaciones del chocolate, ;no?

Si, los llevan, pero en el parque [Parque Central de Tuxtla Chico]. Alli han estado toda la vida...

Hay... hay personas que han quedado fuera... la Sefiora N... que estd en todas las ferias, quedé afuera. Don
(eh)... N... quedé fuera. Aunque en una ocasion fue/ le pagaron el viaje a ltalia para que representara a
Chiapas con el chocolate. Pero esta fuera de este grupo [que hace las presentaciones del chocolate para los
visitantes de los cruceros].

Tienen sus conflictos internos. (Eh)... yo le he llevado gente a N... y con N también, sin embargo, ni Don N ni
N tiene un lugar propic/apropiado.

Entonces, en el parque... y cuando van a pagar setenta y mas [los chocolateros por el espacio en el parque
central para sus presentaciones de la elaboracién del chocolate]... afuera turista, porque van a pagar setenta y
mas... los mandan a la casa de la cultura ---

(Eh)... algo que... (eh)... BANOS... en el parque central... Los bafios de la presidencia municipal... y de tres
administraciones, ésta de Mario Solis, la anterior de Sadl Gizman, y la anterior deeee (ehm)... el Ingeniero...
ahorita voy a recordar... ElI doctor Mario Solis empez6 este afio y quiere cobrar lo que esta cobrando.
Doscientos pesos por autobus, por estacionarse. Cien pesos, en Tuxtla Chico, en el parque... cien pesos por
una van y cincuenta pesos por taxi.

Entonces, (eh)... el taxista que trabaja por su cuenta en Puerto Chiapas, dice “pero ;como voy a pagar
cincuenta pesos?”... para estacionarse... - “porque traes turistas”. Si trae turistas... de dinero.

10

Entonces, yo le dije, al presidente “Presidente, ese dinero ¢a dénde va?” - “A la tesoreria.” - “No, mejor
(ah)... puedo organizarme y tener un presupuesto y donar cien playeras para la policia turistica... cincuenta
playeras y... poner seis tambos de recoleccién de basura... DONADAS... que se vea...

11

porque hay una situacion... Hace tres administraciones que el bafio de hombres de la presidencia, el [I] esta
quebrado. El tnico [I] hay una taza y un [1]... quebrado... con un cartén viejo, pegado.

12

Desde Oswaldo Garcia Solis... el tercero de aqui por atras. Quebrado... el otro... Satl Gizman, quebrado... y
ahora, tiene llave. No he visto si estd quebrado. Pero... pero... ;por qué no (eh)... seis cientos, ocho cientos
mil pesos, se repara eso. Entonces, el cronista de la ciudad que es mi amigo... A... Armando Parra Lau,
“NQ”... oh, perdén... “que se chinguen. Viene el turista a ensuciar mi casa, que se chinguen... y que
paguen.” - “No, maestro. TU eres cronista, pero perdéname, no se trata asi al visitante. ;Por qué no hacemos
una cosa? Yo, del 2009, le hago clases de inglés a las chocolateras de Tuxtla en Tapachula, gratis... Ah si, tres
dias a la semana. Lunes, miércoles y viernes en las tardes... uno, inglés, dos, la cultura... la cultura regional...
y tres, calidad en el servicio. Esas tres materias deben de... porque te voy a decir una cosa... en el parque
estan las chocolateras y artesanas... y luego no venden. Llega el turista, “how much?” - “ten dollars.”
“hiciste esto 'ora...” - “um...um...10 dollars”... pero esto ;qué material es?... se da la vuelta --- “Pinche gringo
no compra”... cuidado, aprendemos... Tienen que aprender inglés ---

13

Ya hicieron bafios en el parque central, pero tienen dos cuidadores... entra turista... “cinco pesos.” ... si yo soy
el touroperador... “pst, yo pago. Scht, no cobres, yo voy a pagar”... “;cuantos fueron?” - “veinte.” - “pues aqui
ten.” Porque el chavo que ponen alli esta pagado y esta haciendo...
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14

¢Has tenido algun problema con el INAH? Relacionado a la construccion en este terreno.

15

Si... pero... yo... hice... caso omiso... de la vista gorda digamos... A ver, hasta donde llegariamos... Si
mandaron carta, lo vi, lo dejé ahi. Luego mandaron otra, lo vi y lo dejé ahi.

16

Y ¢qué decian en la carta?

17

Que yo demuestre que planos, estudios... o sea, Si tengo un proyecto... y que hay aparte/ puedo hacer
cabafias y, puede ser, museo... estacionamiento... area de alimentos, alla [sefialando]. Pero, cuidé y salié mas
caro el proyecto porque... porque aquellos bafios... en lugar de poner block, compré covintec... y este
covintec... no hicimos (este)... excavacion profunda... es algo ligero. Sale méas caro, porque sale en seis
cientos pesos y cubre 1/22 y con seis cientos pesos compro seis cientos blocks y cubro una pared en 3 por 1,
¢si?... es cemento. Cemento y arena, como es (eh) [I] ... la hora de hacer el repellado, lleva mucho... lleva
mucho material... mucho, en ambas caras... pero bueno, eso logramos alli... all4 [sefialando] en la fosa
séptica tengo un biodigestor... ese biodigestor vale nueve mil pesos... En donde cada tres, cuatro meses,
segln el movimiento, va venir un carro y va hacer limpieza. La va dando limpieza...

18

La gente que no sabe de aca... “;por qué esta haciendo ese hoyo alli? No haga fosa séptica.” - “Si, sefiora,
pero no sabe que esto si es ecoldgico.” Hay un biodigestor, ya comprado... y... y nadie, nadie alla, alla
[sefialando con la mano a las casas de sus vecinos]... nadie ha hecho eso. Bueno, llevamos una semana, mas
de una semana, que todavia (este)... los muchachos no logran terminar de sacar el agua, porque esta [1]. todas
las casas... su fosa séptica es con agua... Gnicamente tienen agua y con un poco de lluvia esta la... ¢verdad?
Entonces, los bafios de cada casa tienen una fosa séptica, sellada, si, pero abajo... no hay cuidado del agua.
Aqui si. Vamos a poner una bomba, lo vamos a secar y le vamos a poner su tanto de cemento y va bajar y
luego vas a poner su tapa, sellada... ecologico. Entonces... le dije a alguien del gobierno que lo deberia ver...
no viene. Porque como no es idea del gobierno ---
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19

Y la idea de Marylou [de the Maya Conservancy] para el centro de visitantes, ¢lo ves posible?

20

Mira... si es posible (eh)... ya le dije a Marylou una idea... (eh)... hace un par de afios. Mira... asi como alla en
Guatemala en Antigua tienes el area para ensefiar a [I] {pOr qué N0 una maqueta?... una maqueta que esté a la
vista... de la gente... del proyecto... ; Cuanto cuesta? Que sea... (eh)... donataria autorizada y entonces que
la gente sepa. Porque... de entrada sabemos que cuando viene un extranjero, el rechazo. “Ah, la gringa.”

21

Si.

22

“Ah, dinero... y nosotros estamos bien jodidos y nuestro cacao tiene... (eh)... monilia”... y no, y ella... dice
“no.”... Hay que poner algo a la vista... la maqueta... y si va costar [el proyecto completo]... cinco millones
de pesos pues si, pone “cinco millones de pesos”... ¢verdad?

23

Si es posible. El terreno esta muy bien. Tiene veinte (eh)... los primeros cien metros tiene veinte metros de...
de ancho... durante cien metros. Alld adentro, se abre... en total son diez mil seis cientos metros... una
hectarea... estd bien, estd bien... Estd bien. En donde ella ha... que... no encuentra quién va donar... en
diciembre el abuelo de Manuel Velasco... ese sefior ---

24

Abri6 la Fundacion Izapa.

25

Es que es muy rico...

26

Pues si, pero la Fundacion Izapa practicamente dejo de existir en marzo.

27

Hay un... hay un doctor en Tapachula... (ah)... N. Me dijo Garth, a ver como...

28

pero, yo no sabia que era N... el apellido me lo dio Marylou... “Eh, Doctor N”... “No, no, no. No soy N, soy
N.” - “Ah, Doctor N, habla Roberto, somos amigos.” - “Si, si, como no Roberto.” - “Mira, rapidito... una
llamada al Dr Norman y estoy en contacto contigo. ¢Cuando desayunamos? ¢Cuando platicamos? Un café...”
- “Si, yo te hablo, ;como no? Si, si, si. Estoy ocupado. Adi6s.” ---

29

Y nunca te habld, ;verdad?

30

Pero, brev/ en tres renglones le dije a Garth Norman por correo. El es un politico que siempre estuvo...
peleando con el gobierno, peleando con gobierno, peleando con gobierno... y yo creo, creo que un dia le
dieron para que...y por eso ya no.---
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31 1 ¢Cual serd la posibilidad de promover lzapa con los Guatemaltecos ya que el Popol Vuh y el tzolk'in son parte
de la cultura guatemalteca, mas que la mexicana?

32 E Si... (eh)... va ayudar que el 27 de agosto [2013] entra el vuelo Aeroméxico, Guatemala — Tapachula — México
... y estd empezando en una tarifa como de 1 700 pesos viaje redondo. Entonces, (eh)... hemos participado
en Guatemala... en eventos turisticos con agencias de viajes, con restauranteros, hoteleros... Toda la
industria turistica (eh)... yo he participado... hablando de Izapa... Los hemos invitado, “Vengan”... ¢ por qué
no vienen?... por dos cosas... por la comunicacion, la carretera...

33 1 ¢Es tan mal?

34 E O sea, el que tiene dinero... que tiene dinero en Guatemala es el que viaja. No vea a Tapachula que esta aqui.
Ve Miami, Cancan, Nueva York, Los Angeles... eso ven. No ven aqui. Estamos aqui. En/ “vamos a ir a
Tapachula, ¢en qué? ¢En galgos? ¢en autobus?... ;seis horas?¢ La frontera?... no.”

35 Entonces, los de Quetzaltenango, de la camara de comercio me dijeron, “estas mal.”... no sélo yo... estamos
mal todos... ¢Por qué no si Quetzaltenango, San Marcos...? “Somos los que venimos y gastamos”... - “;por
qué no?... ustedes se van... que el capitalino”... él me abrid los 0jos.”

36 Entonces, hemos luchado... los tratemos bien... tratemos bien y los tratemos bien, por favor... y logramos que
no les cobren el-el-el parking alla en el centro... gratis... (eh)...

37 |1 ¢En Tuxtla Chico?

38 E Tapachula. ---

39 Hay visitante (eh)... de viernes en la noche... hay surtido de Sam's y Walmart... y se van... Ese... ése esta
desordenado, porque nadie los orienta... van y comen en la playa, van por alla, van por aca... pero no existe
un ORDEN, en si... y todos nos quejamos. Yo les dije al grupo de-de-de turismo... no de gobierno, hoteleros
y... “hagamos una cosa... vamos los sabados a las siete de la mafiana afuera de Sam’'s... afuera de Walmart... y
vamos entrevistarlos... ;A donde van?... ;Qué sabes de aqui? ;Cual es lo que te atrae? ;A donde? ;Coémo te
enteras? ;Como te tratan?”

40 Entonces dijeron... “Ah, yo me fui a las seis de la mafiana a... a-a Sam's y hablé... si,si yo les traigo... todos
que vienen a comprar yo pongo el autobus, el bus... yo pongo... todo.” Con ellos hay que trabajar... ahora que
viene el vuelo... va haber mas [I] regional... las cosas van mejorando. Hay un proyecto, ojala que sea
cierto... la carretera Ciudad Hidalgo... de como van hasta San Salvador en dos afios. De acuerdo (eh)... Es un
acuerdo presidencial, Pefia Nieto y Otto Pérez...
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41 1 En torno a lo que dijo del INAH vy las cartas, que le han escrito. ¢El INAH ha mandado otras cartas o ha hecho
otra cosa desde entonces?

42 E No, ya no me han escrito... (este)... yo cuidé... realmente... pues, proteger aqui el lugar.

43 1 Bueno.

44 E Entonces, si... vienen a visitarme... y quieren hacer una inspeccion... van a ver que aqui no... no existe
profundidad... estamos haciendo algo para conservar la... el lugar.

45 No tengo dinero para estar haciendo proyectos técnicos y no se qué tanto... lo que requieren. No lo voy
hacer.

46 |1 Exigen mucho. Me imagino que proyectos técnicos no son al alcance de muchos de los habitantes de aqui.

47 |E Mi vecino... N, esta su casita en un monticulo. N... alla esta la piramide... y al otro lado esta la maestra. Tiene
su corral en medio. Estan sembrando maiz y frijol...

48 \en por aca.---

49 Cada dia encuentro... y cuando no llueve encuentro mas, mire... alli esta... mira... mira... mira esta belleza
[mostrando Fs de cerdmica que ha encontrado en el predio]... Mire el bafio de mujeres ---

50 |1 ¢Lo hizo con las piezas que ha encontrado aqui?

51 E Llené una cubeta... el espejo... para mujeres... el espejo para las mujeres, también... mira... y esto fue de-del

[Ty dije, “oye, esta precioso, nada mas que me sale muy caro” porque les lleva tres dias... y cada dia cobran
[los trabajadores para limpiar y utilizar las piezas de ceramica].
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52

¢Qué le parecio lo que hizo Tuxtla Chico para el 21 de diciembre del afio pasado? ;Y promocionaron su
festival en Tapachula?

53

No. La opinién es que no pasé nada porque siempre... creo que el (ah)... la gente/ el alto porcentaje de la
gente siempre estd viendo para el gobierno... En lugar de tomar acciones (eh)... personales, privadas (eh)
uniendo esfuerzos, siempre viendo al presidente municipal en turno, al gobernador en turno y a ver qué va
Ser para-para nosotros...

54

Efectivamente no vino... no vino gente... (eh) aqui... este camino [el camino recientemente empedrado que da
acceso a los Grupos Ay B desde la carretera internacional] porque todas las familias dijeron... “o nos arreglan
el camino... queremos clinicas, queremos luz... queremos agua potable... si no nos dan eso... los
MILLONES de turistas que sabemos que van a venir... no van a venir, porque vamos a tapar la carretera
y la carretera y que se pierdan a esos millones de euros porque sabemos que van a venir millones euros...
sabemos.”

55

Por otro lado gobierno federal... estdbamos viviendo la época de... de Felipe Calder6n en donde, en mi
opinion que... lo que vi es que estuvo en contra del turismo... quiso desaparecer a la secretaria de turismo...
puso un impuesto de cinco dolares por turista... por-por puerto mexicano... de atraque... (eh)... puso para
combatir el narcotréafico (eh)... impuestos... como limites de deposito en délares (eh) cada empresa hasta siete
mil dolares al mes... cosas candados... (ah) impuestos sobre depoésitos en efectivo... todo enfocado al
narcotrafico, pero... acabé a la industria turistica.

56

(Eh) vias de comunicacion... habia [I] problemas (eh)... en 2009... no hubo apoyo, no hubo rescate... y... la
asociacion de pilotos, aviadores (eh)... estamos enterados, pedia audiencia con el secretario de la Secretaria
de Comunicaciones y Transportes y nunca fue recibido... fueron recibidos... al poco tiempo le toca mexicana
de aviacion y mexicana de aviacién cuestione que cerrar, lucharon por encontrar recursos.

57

Entonces, es como que hay que verlo en una forma asi... global... Vias de comunicacion, no hay. No tenemos
facilidades de que venga el turismo... el boleto de avién de Aeroméxico es caro... ;Por qué es caro? Porque
ese aeropuerto es caro... lo maneja [1], es caro. El aeropuerto en Tuxtla Gutiérrez es econdmico porque lo
maneja el gobierno del estado... este es caro, una sola linea... si tuviéramos otra... cual/... la que sea... (este)
Interjet o Volaris, cualquiera... entonces baja el bol/baja el precio.

58

Entonces, la gente viene... promocién a nivel mundial, no. 2010 que hablamos con Emiliano Gallaga
Murieta [director estatal del INAH hasta diciembre 2012] desconoce el (eh)... hombre... no solamente
desconoce... sino una actitud negativa en contra de... del desarrollo de lIzapa... si, totalmente negativa...
entonces, (eh) por donde quiera era... (eh)... tope, tope y tope... candados, candados, candados que... que no
se podia. Por otro lado, la vision de... de la gente (este)... es de esperar de ver que ---

59

Yo trabajé por el gobierno 25 afios, iniciativa privada, gobierno cinco afios... privado cinco afios, gobierno 14
afios y dije “bye... 25 afios, no méas.”

60

Abro la agencia de viajes y dije, pues bueno, vamos a ver que tiene la region. Tengo que vivir, tengo que
sostener a mi familia y entonces dije, “Pero yo no soy de boleto de avién”... porque cuando abrieron el afio
'96 se estaba habiendo una época en donde los polleros que manejan a.. a.. indocumentados
centroamericanos en el afio '96... (eh)... compraban diez boletos, veinte boletos, quince boletos, ocho
boletos... [1] un acuerdo con migracién, entonces subian diez, veinte, veinticinco, treinta... y las agencias...
€s0 querian, pero si tu querias un viaje al Caribe... tu quieres otra cosa... no te hacian caso... todos por
vender boletos y dije “no”...

61

y se acahd, eso se acabo, entonces dije, “tenemos bellezas... la reserva de biésfera La Encrucijada... tenemos
lzapa. A ver amigos, agencias de viajes quien quiere trabajar para lzapa... busquen la idea, la
desarrollamos... investiguemos

62

yo me voy para la reserva de bidsfera La Encrucijada... y fuimos alla, “no somos PRI, PAN, PRD [I]... somos
agencias de viajes, pero sus bafios aqui... estin muy sucios... queremos higiene... si ustedes tienen trabajo--
higiene, tendriamos trabajo ustedes y nosotros.

63

Esa reserva es la con los manglares, ¢no?

64

Correcto.

65

Entonces (eh)... ya estuve... como pude diciéndole al gobierno del estado que invirtieron 3...4 millones de
pesos en centros turisticos como es Acapulco...

66

luego viene (eh)... Puerto Chiapas, “sefior secretario... cursos de taxistas, artesanos, meseros guias...




¢cuando?”- “ya mero, ya mero, ya mero, ya mero”... NUNCA. Entonces dije, “yo lo voy hacer.” ---

67

Si, hay que invertir en lo que uno quiere porque sino nunca se realiza.

68

Es que, yo quiero decir “es que uno... como (eh)...(eh)... que yo lo quiero hacer para mi... no, porque LA
MERA VERDAD a la fecha he capacitado 250 guias aproximadamente y trabajan para otras empresas...
trabajan para otros. Me los quitan... y yo los capacito de gratis...

69

Si, pero si hay una cosa que es cierta, que si alguien hiciera algo en forma privada... otra persona hiciera
algo, entonces, como que podemos avanzar mas...

70

El gobierno del estado y el gobierno federal, a ver... Gobierno del estado 2012, afio de elecciones... por tu
pregunta... 2011 ellos entregan cuentas, le llaman “llenar (eh) el libro blanco”... entregar cuentas y ya no
hay dinero... mientras que aqui... mientras que aqui estabamos necesitando recursos para... el 2011 ya... ya es
medio pagar a proveedores, ya es dinero guardado para campafia, para poner a mi sucesor y 2012, NADA.

71

Izapa se quedo... SIN NADA, se qued6 vestido y alborotado... y aqui la gente que hace tamales, que hace
chocolate... esperando... si aqui no tapan este camino... no les mandan los cinco millones de pesos [para la
construccion de la calle]... si no hacen eso... no mandan cinco millones de pesos y la constructora...

72

engafiaron a una constructora... “te vamos a dar cinco millones, aqui te va uno... o te van dos”... y empieza
la constructora y luego no hay dinero, no hay dinero... ya no... y la gente, “Eh, ya viene diciembre y...”- “Pero
no hay dinero”... y alla el gobierno los engafid, los engafid... se veia que los engafid...

73

entonces este sefior, Juan Sabines, aqui a... a Satl Glizman... pues ahora terminé en la cércel... igual, Manuel
[1] de Tapachula termin6 en la carcel porque... porque los recursos que habia se los agarraron para ellos...
es una...

74

es una tristeza que podria yo concluir: lo politico afecté a Izapa.

Sofia Sandoval (Miembro del Patronato Izapa 2012) - 15 de agosto 2013
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¢ Qué fue el propdsito del Patronato 1zapa 20127

Bueno, a mi me invitan a participar (um)... cuando ya esta...para dar a conocer que se conforma un patronato a
través del ayuntamiento saliente con el entrante, con el actual que esta. Y alli dijeron quien iba ser el
presidente quien... el presidente del patronato y sometieron a votacidn los demas (este) nombramientos.

Y en el caso mio era coordinadora interinstitucional, ¢no? (eh)...de gestoria... de gestoria en las
instituciones.

Bueno, la finalidad era precisamente dar a conocer eso, a abrir los ojos al mundo de que existimos, de que
quien también riqueza cultural... (hmm)... es un punto tan importante. No son las grandes (eh)... la zona
arqueolodgica en-en-en edificaciones altas, sino son plataformas, pero son culturales, son centros ceremoniales
que (um) eso traera riqueza, es (ehm) una demostracion de que aqui inician grandes actividades, grandes (eh)
conocimientos, experiencias. No son... no es zona de guerras, es zona de paz, de espiritualidad y de
conocimiento matematico muy profundo, astros etcétera.

En este sentido es... (eh) la fuerza de trabajo se vino ANTES, DURANTE Y LIGERAMENTE DESPUES
porque, bueno, la finalidad era el...

nos vimos con limitaciones con el INAH... y probablemente las instituciones sean buenas ¢no? que tienen una
plataforma de... un programa hacia donde dirigirse. Lamentablemente, en ocasiones sus-sus titulares, sus
directivos, los que estan de paso, pues a veces, hay... no hay tanto conocimiento — hay [I] en cémo abrir
(ehm)...

somos un lugar que faltaba que pusieron atencion. En ese momento, bueno... se con...juntan diversas (hmm)
participaciones tanto del ambiente politico, econémico... lo cultural, hubo para todos ¢no? Cada quien se
queda ya haciendo su trabajo y... (eh) no es tanto la problematica interna que haya, sino la fuerza era la de cada
quien continua sus actividades, pero esto debe de llevar continuidad.

En mi caso muy particular, pues bueno, tengo la oportunidad o la afortunalidad que me-me incorporo a
varias actividades fuera de eso, eso no era todo, ¢no?

Entonces... (ehm) me gusta el trabajo, me gusta trabajar y dar opiniones (ehh), ser como lider de opinion [I].
Me gusta respetar a los autoridades que respeten mis puntos de vista, sin entrar en polémica. Aprendo y andar




en este ambiente aprendo lo todo... aprendo todos los dias un paso mas.

10

Y te lleva a-a estar inmersa con gente conocedora de diferentes puntos. Y es importante seguir
promoviendo la cultura, sobre todo aqui que es la cuna de esa civilizacion, esa cultura, que es tan... tan
exacta... y que ya deberiamos descubrir.

11

Se esta intentando a través de otras agrupaciones y [I] y el trabajo de todos los dias que ciudadanos comunes y
corrientes como yo de intentar a seguir abriendo los 0jos, hablar de temas con quien sea, con quien no
conozca, hablar con gente de comunidades... e intentar hacer algunos actos culturales vinculados al
ayuntamiento.

12

(eh) El ayuntamiento, pues, tiene su accion de ser... y-y-y, bueno, uno se incrusta proponiendo... (eh) es un
trabajo que no te deja dinero, no estas ganando, sino es aportacion voluntaria, pero de... como cuando te
ocupas de tu ciudad porque eres ciudadano y porque quieres la tierra donde naces ;no? Yo soy de Tuxtla
Chico y-y bueno, todos los dias voy aprendiendo.

13

Estuvimos ahora con... con otras actividades (eh) culturales que se dieron recientemente en-en parque...
central, para dar a conocer unos festejos [para el cenit el 13 de agosto 2012], ;no? entorno al cenit, y creo
que gusto bastante. (ehm)

14

Falta todavia difusién, faltan manos... que trabajen, porque, pues, bueno, llegamos el dia del evento, pero
antes, durante y después queda trabajo que hacer. Entonces también (eh) no hay recursos econémicos, que nos
alcance lo que den y no hay aportaciones, pero me queda muy claro y siempre lo he dicho hasta ahorita, que
TU FUTURO NO DEPENDE DE UNAADMINISTRACION DE GOBIERNO, DEPENDE DE T, qué
tanto quieras hacer, y continuar todos los dias, te caes levantate, todos los dias, ;no? y sigues, sigues
caminando, no pares y otros al ver tu actitud también se sumaran, no seran tantos, pero son pocos y... y es
otro ndcleo, es otro circulo... social que se abre de... inquietudes, de conocimiento de que quiere avanzar. Esto
es lo que te puedo decir.

15

¢ Sientes que con todo este trabajo, para el 21 de diciembre y ahora para el 13 de agosto, que se ha hecho que
se han aumentado los conocimientos de la gente comin?

16

Si, si. No es (eh) de impacto asi de la noche a la mafiana que vas a aprender. Son tantos afios abandonados
culturalmente en este tema.

17

En este caminar me he dado cuenta de que hay gente muy experimentada, muy conocedora, que esta en el
badl, pero que ahora estan saliendo, ;no? Salen poetas en el tema, escritores en el tema, ya hay trabajos
escritos, hechos que los traemos otra vez al presente y hay que darnos otra vez una poesia, de un libro, de una
platica, un didlogo, también sé que presentaron fotografias alusivas a Izapa, en...en el... Planetario en
Tapachula. Y-y bueno, estuvo la exposicién como dos o tres semanas.

18

Se intenta por diferentes puntos ;no? Falta mucho, falta mucho por hacer. Pero ahi esta, esto se va quedar,
nosotros no nos vamos, y de cada uno de nosotros depende lo que hiciste o qué dejaste de hacer.

19

Ent/es un legado a todas las generaciones, si. Y hay que cuidarlo. Hay que cuidarlo porque es la riqueza,

aparte de otras cosas como son bosques, tierra, suelo, lluvia, clima, todo... esta riqueza aqui en Chiapas
debemos [I] ¢no?

20

La gente que se da la oportunidad... de visitante nacional y extranjero... de conocerlo le gusta, le agrada
porque... toda-todavia hay esa... esa pureza natural del ambiente (eh) social... (eh) de las personas... es un...
una actitud de las personas de calidez... y pues bueno, les agrado mucho lo que nos visiten, ;no? Si, si ha
mejorado. ---
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21

¢En qué forma se dieron los problemas con INAH?

22

Bueno, yo creo que es (ehm) inexperiencia en los autoridades que estan de turno... los que en ese
momento... ahora tenemos mas conocimientos... que hay otra persona quien es director. (eh)

23

Tengo entendido que no estamos clasificados como un... una zona turistica... a visitar. Hay niveles, en
preguntas que les hicimos... a las autoridades del INAH... pues eso no nos lo dicen, pero tuvimos que
preguntar en alguna reunion abierta con unas gentes que participaron... y les preguntamos que por qué no...
no-no habia [1] para este punto y nos dijeron que bueno...pues, estaba Chichén Itza... estaba Teotihuacan y
otros puntos mas... para-para llamar atraccién turistica y dijimos, “;aqui por qué no?” Decia “hay niveles”...
(eh) no recuerdo si es de uno a tres o de tres a uno, pero nosotros estamos casi en el cuarto ¢no?,




24

0 sea... todavia no-no brincamos ni siquiera a ser la tercera parte. Entonces, no sé como califican estos
niveles para participar (ehm)... como pueblo magico no lo podemos considerar porque no reunimaos, Nos
dicen, “las condiciones”. Pero... estos son los ambientes politicos, cuando si, cuando no es lo que determinan.
Para nosotros, todos los dias es un pueblo mégico, todos los dias descubres algo nuevo, una novedad. Y somos
sus habitantes los que enriquecemos... aprendiendo.

25

La idea... (ehm) la propuesta actual del presidente municipal es (ehm) de educar a los nifios en esta cultura...
ensefiarles (eh) las versiones en inglés para que sean ellos los traductores con el visitante extranjero... y de esa
manera ir coad-coadjuvando a la... al crecimiento cultural en esta parte. Por lo pronto ya lo menciono [el
presidente municipal].

26

Es importante... hay un paso... una mencion. Que haga, pues bueno, a partir de aqui estamos contando...
cuando sera este resultado. Esperemos que sea pronto y que los maestros hagan su labor... en esa parte y las
autoridades den las facilidades necesarias para llevar a cabo.

27

(ehm) EI INAH (hmm) no facilit6 la apertura de ciertos dias al lugar, al centro ceremonial.

28

Argumentan que (eh) si se metan equipos de sonido deterioran las piezas arqueoldgicas. No lo consideramos
asi porque tenemos comparativos en las otras zonas como Chichén Itza y otras zonas que son... altamente
turisticas. Hay equipos de sonido, hay luces... aqui no dejan meter nada...

29

entonces las zonas estan todavia un poco inexploradas. Son hasta cierto punto virgenes. Viene mucho...
mucho investigador. No sabemos lo que vienen hacer, si vienen nada mas a tomar datos e irse, 0 que hay
monumentos que se llevan. Esto no es expuesto.

30

(eh) Hay cuidadores del INAH (eh) que-que son los que se encargan de mantener limpio lugares... los-los
lugares tan preciosos, bien cuidados. (eh) Cada vez avanzar un poquito en-en... que ahora hay pequefios
caminos, senderos...para... para llegar... pero son personal del INAH y ellos le pagan. ‘tonces ellos no
pueden, aunque uno les diga “abrenos para entrar y hacer algo y cuidar... ti estas aqui como vigilante
cuidando”... Ellos dicen que “no puedo porgue... yo estoy de acuerdo con lo que ustedes hacen. Yo me
incorporo con ustedes, pero no puedo participar porque a mi me paga el INAH”. Por ser trabajador, limpiar y
cuidar el lugar... pues, ese es un-un problema que se presenta, ;no? Porque... esta controlado... esta
controlado por el INAH.

31

Y bueno, tenemos que respetar, ;no? a las autoridades, a las instancias, pero también solicitamos la apertura
¢n0o? que se abra al mundo.

32

En lo que se refiere al cambio del director de INAH en Chiapas ¢Piensa que podria facilitar este cambio que
usted menciona?

33

Esto esperamos. Volver a platicar con él, sensibilizarlo (eh) esperamos... (eh) siempre hay esperanzas de
todo ¢no?

34

(Eh) No podemos decir si esta serrado 0 no porque apenas estamos en este intento nuevamente de retomarlo
con la nueva autoridad y... y bueno, es (ehm) convencerlo de lo que realmente es.

35

Porque un visitante, pues el problema son sus vacaciones, su paso por aca y no va estar esperando un dia mas
pagando teles y pagando equis, a ver si le abren o no le abren el lugar que le interesa visitar.

36

Pues, hay que ser cuidadosos. Los lugarefios tenemos que ser muy cuidadosos en-en cuanto a-a los
servicios... al pablico, (eh) que sean respetuosos... como lo son... (eh) que los servicios de alimentos, pues
vayan... muy protegidos, muy cuidados en cuestiones de salud. (eh) que [I] en todo, la poblaciény la
limpieza, la higiene del lugar...

37

gue si nos obsequian una botella de agua en un evento no dejar las botellas tiradas en el lugar de evento porque
a veces no hay quien lo vaya levantar. Yo me atrevo decir que cuando yo salgo de un evento, aungque no sean
mias las botellas, yo las levanto. Yo no las guardo para venderlas, ni para nada, las levanto para buscar un
bote de basura a que llevarlo. Espero que alguien me vea, que lo hago y que también haya otra persona que

lo haga. Asi se van sumando... Aunque no sean mias las basuras, yo las levanto.
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38

¢Se han dado complicaciones o dificultades con la comunidad de habitantes de 1zapa?

39

Bueno, el Patronato nada més es un... un vinculo hacia el ayuntamiento, (eh) de gestoria. Unicamente, pero no
somos la parte de actoria en cuanto hacer... cualquier situacion que se presente, pues, somos... como... (eh) el
enlace ante... ante las autoridades, de la gente del lugar y que los acuerdos a que se lleguen sean de la mejor
manera, ¢no? Con resultados favorables y de avance, (si?...




40

De hacer entender a un lado los beneficios y las bondades... (ehm) lo que representa traer... ya no estamos en
tiempos de gritos o de [1], entonces es dialogo. Dialogo para logro y beneficio de todos. (eh) Ya debemos
romper estas situaciones de no escuchar, de manifestarnos... absolutamente porque finalmente las
autoridades vienen hacer y no va haber caso particular minimo ¢no? (este) de quien quiere que le abra paso y
quién no. Sino que se estudie concepto generalizado todo el proyecto... y que abran caminos.

41

Que haya vias de comunicacién adecuadas Yy atraccion turistica que, que tanto la direccién estatal y... (eh)

nacional sean los que promulguen, quienes (ehm)... den la voz de que aqui también es un Ilugar turistico, ;no?
Estamos en ese proceso de estar a un cien de ofrecer servicios, pero si no nos llega nadie que le interesa y
aqui ¢donde esta la derrame econdmica? No hay derrame...

42

Entonces... tenemos que aguantar tantito de nuestros bolsillos... porque todo mundo nos dice que no hay
recursos, no hay dinero, no hay... Entonces, yo creo que hay que dejarlo de esos dialogos, que si no hay, no
hay...

43

¢qué aportamos todos y cada uno de nosotros, hm? Tu granito de arena... y decir, “Esto yo doy, no-no te vengo
a pedir, nada mas facilitame, yo con esto me presento”...

44

N|

45

no sé si respondi a tu pregunta...

46

si, gracias

47

Habia ceremonias de fuego nuevo que no se realizaron, el 12, 17 y 21 de diciembre. Tendra usted alguna
observacion acerca de ¢por qué no se realizaron estos eventos?

48

Bueno, yo creo que el... hay un presidente, un responsable que... es la voz, el responsable del Patronato, ;no?
Por otro hay el ayuntamiento como tal y también hay la secretaria de turismo.

49

Y... y pues es-es la situacion de la de que se dice “propiedad privada”, entonces... deben de haber controles.
De otra manera cada quien hace sus negociaciones o acuerdos... y-y-y hay apropiacién... o desapropiacién
de lugar.

50

Pero eso causa complicacion al visitante extranjero. Porque ellos no saben de-de qué avances, que
acuerdos se llevan a cabo, entonces creo que primero hay que INTEGRARLOS ADENTRO... estar
seguro del servicio que se ofrece y llamar al turismo...

51

para que no se vayan desa[l]lados o que Ilegue el desencanto de esa visita, ¢no?... (eh) Con una visita puede...
puedes atraer a muchos o puedes ahuyentar a muchos.

52

¢Cuales fueron los logros del patronato?

53

Pues fue muy... limitado porque... te vuelvo a repetir, para nosotros lo principal era que se abriera el-el
INAH. No fue asi... pues entonces, trabajamos con lo que minimamente se pudo hacer.

54

Te vuelvo a repetir, la-la... las... (este)... la voz debe ser del-del presidente, ¢{no?... El presidente del
patronato. (eh) hay un presidente y es el que... el que debe de dar informacién. Y seria creo que la mas
valiosa... la opinidn de é€l... en cuanto que es la autoridad dentro del patronato... Es la persona indicada.

55

De otra manera (este)... debiéramos estar todos, ;no? integrados para... para llegar a un... un s6lo consenso,
¢no?... informativo.

56

Pero la verdad fue esa, ¢ por qué no fuegos? Bueno, porque no habia la autorizacién para entrar ;no?... al
lugar y porque hay un horario para ellos de dias habiles para ellos pero no se piensa en el visitante... EI tener
cuidado de que no vaya haber algln dafio a las... a-a las... (eh) piezas arqueoldgicas, las plataformas
arqueologicas... y la otra es la propiedad privada, que ellos cuidan, de que-que queda para ellos, o sea ¢quién
esta haciendo el negocio?, si... si visitantes de fuera que ya venden... el-el-el proyecto de visitar el lugar como
un destino turistico... y pasan por su terreno, pero ellos no reciben nada. Creo que cada quien tiene razon en su
lucha. Eso es lo que se tiene que trabajar, pero no a gritos. Es didlogo... y con mas cuidado e inteligencia
de-de hacer las cosas, ¢no?

57

Es un trabajo dificil, pero no imposible. Se tiene que... tienes que caminar todos los dias. (eh) tiene que ver
mucho... motivacion de su gente, de sus autoridades, llamese patronato, llamese asociacién, llamese...(mm)
presidencia municipal... todos somos actores... en un punto geografico que tenemos que trabajar todos por un
bienestar comdn.

‘ Garth Norman Arqueologo Estadounidense - 14 de agosto 2013
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1 1 What was Izapan?

2 E That's exactl/that's what has been my life study, exploring that. Where did 1zapa come from, the Izapan culture?

3 On the heels of the collapse of the Olmecs... this new... new way, new thoughts. It is clearly a mixture of... of
other cultures.

4 It... it came out of the... the Olmec, but there's new imports that (um)... they got a different ideology...

5 It explains the defacing of the Olmec monuments... that throne in the ball park had an Olmec face... and it's
defaced... The big, (ah)... miscellaneous monument 2 back behind group B, that's... clearly Olmec, was
defaced. And had some recarving done by the... at a later I1zapans... and (ah)...

6 s0... we know part, but there's a lot we don't know. It's a mixture, but there's a strong influence that comes
out... migration from the Middle East.

7 Now that confirms the Moromon story, and that bothers a lot of people. They don't even want to know...

8 |l I understand that.

9 E including my Mormon colleagues... They, they don't want to go there. It's, it's (um) frowned upon by the
establishment, by the established academic community and so they don't want to go there. (Um)

10 So I've been... caught in the middle of this conflict, and with both lanes... kind of parallel. Taking part in both
separately, like going down the road with a no-crossing line in the middle... you've got two lanes... and (um),
you get the picture.

11 Here's the deal...

12 When N first approached me... there was/to participate along with Maya Conservancy and... and she (ah) has
given us a lot of good tips.

13 She says, “You know... there are different interests and different approaches to studying lzapa.

14 That's the same all over the place.” She says, “I think, the Jews from the Temple Mount... in Jerusalem... (um)
may be a good model for us to... to look at. We've got four different cultures... these cultures, they're living
side by side in the old city, next to the Temple (uh). They all claim a heritage connection to the temple itself,
and they're telling their own stories. The Muslims they have their version... the Jews were given their version...
the Christians were given their version... and-and-and the Mormons, over there, were very quietly giving
their version.” [laughs]...

15 and (ah) so she says, “Garth, why don't we build a museum and we have the main gallery that... deals with
Izapa itself, and (ah)... then the Izapa research, we can reconstruct monuments... we can start with John Major
Jenkins and then we have a gallery for the (ah) Native Americans... for the Maya, the Popol Vuh, and (um)...
and their cultural heritage, then we have another gallery room for the Mormon interpretation.”

16 I said, “What did you say?” It had never happened to me before, | was thinking... she's lost it...

17 And then the final analysis it's not necessarily a different... point of view, but an aspect... of the big picture.

18 No one view gives you everything...

19 It's a long history. We're looking at 25 hundred years...

20 and (ah) they brought in new influences... and there was, absolutely was a FOREIGN INFLUENCE coming
through there that left a mark.

21 After my lifelong study (ah)... I'm not talking of the Mormon view, | don't want to confuse the Mormon
view... we'll talk about that later, but... but it is there. And (um) here... here is the interesting thing... we... this kind
of paranoia about dealing with the Book of Mormon... has been (ah)... (ah)... complicated by attitudes and
misconceptions.

22 The New World Archaeological Foundation was organized... in (ah) 1953 to come down here and explore.

23 They had three objectives to their exploration. They were going to be firmly committed to the anthropology-
archaeology community of scholarly research... approach.

24 They were not going to exclude any possible (um)... possibilites.

25 One was towards the... (ah) dominant paradigm of a... anthropology, that's evolution of peoples, cultures.




They evolve from ancient primitive states, over time they evolve into a civilization, and that's been the driving
paradigm of the, especially American anthropology-archaeology, that's the key.

26 || Yes.

27 E And (ah), but this, this strong, to-the-point... where they... they... they look at themselves as being purely
scientific not influenced by religious (ah) persuasions or... and to the point where American anthropology has
become the secular religion...

28 you ever heard that? I... I just figured that it's a secular religion.

29 So, when an archaeologist asks you... “well what... what religion do you... profess?”, you can turn around and
say... anthropology.

30 And after all, | believe it's fine that way, that archaeology is a religion. [laughs]

31 Now... okay... (ah), the irony is the whole ancient system [at Izapa] was always religiously based ...

32 RELIGIOUSLY BASED.

33 They had a conception of all nature and life (um)... because they had no technical, scientific knowledge like
they try to have today.

34 They just knew it happens and it works... All life... was in harmony, the seeds, the deer, the birds, the plants,
and everything... this whole dynamic of... amazing life...
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35 E when NWAF started, they had three objectives... (ah) of research...

36 | mentioned earlier the... the evolution of (ah)... indigenous development... and (ah)... (ah)... can't remember the
second right now... and then... (ah) trans... transoceanic... cultural influences [third].

37 Origins of its influences... and (ah) they were research/the research goals and everybody was comfortable
with that...

38 with a clear understanding that (ah)... Brigham Young University had a particular interest in the
transoceanic... cultural... influence... and they were comfortable with that... because, it (ah)... you're just
studying culture. You can't... you can't prove... (ah)... religious experience through a culture.

39 1 Of course not.

40 E You can illustrate the presence of a religious cultural belief, but there's no way archaeology can come down
here and prove the religion of the Book of Mormon, you get that?

41 | Yes.

42 E The history... ya[yeah]/that can be demonstrated and possibly proven as a history... and that's... but the
religious aspect... can't... so it doesn't infringe on anybody's freedom...

43 And they... everybody in the archaeological community was comfortable with that.

44 They would stand up officially that this hidden agenda... being... and (ah)... and all of that, the New World
Archaeological Foundation's (um)... explorations have been very discreet... in not addressing... (ah)
religious faith... as such...

45 Leave that to the Mormons and their missionaries and their book... that the book is... if it is a religious
book... [cough]... or a... a religious history then we-we can deal with that. The teaching of the gospel is of the
missionaries... not to the archaeologists in the simposium.

46 So, it's that simple, and (ah)... that's the way it's been all through my career... with archaeology.

47 Now, here's... here's the glitch. (um)...

48 you go on the internet... and do a name search on me... and you find my name all over the place on-on Book
of Mormon... belief... ‘cause they reference my work.

49 It's not my... stuff there, other people... this all began with the tree of life stela.

50 You know the background, the history of that?

51 |1 Some of it, but give it to me, just to recap it.

52 E Alright. Here's the deal... so there was one of his [Jakeman's] students which I think was doing a graduate




research paper on... (ah)

53 Dr. M. Wells Jakeman in (ah)... about 1947, or so, comes across Smithsonian's report on the lzapa
exploration... and (ah)... and Matthew Stirling's photographs, with National Geographic, and (ah)... brief
descriptions of-of the monuments that they were able to uncover and... photographs. A very simple report.

54 And there's this... very unusual, very different... complex... stela 5, that they excavated, fifth one that they
dug... and theres a tree, a big tree in the middle... water running across the bottom, an old man and a woman
at the left, four... others seated under the tree... conceivably a-a family.

55 And it (ah)... paralleled very nicely with the Popol Vuh... the original parents and their four sons... and that
may have already been (ah)... observed in the local newspaper here... (um)... at least it was identified locally,
by a school teacher as depicting the cosmology and early history.

56 And (ah)... So (ah)... there is a... an automatic aha going on here because the first vision... detailed vision
episode of the Book of Mormon is... is a tree of life vision... or dream... that the original ancestor, father Lehi
in... in (ah)... in Arabia during their family journey... to the South... to (ah) build a ship and sail to America
due to that Babylonian invasion conflict thing... (ah)...

57 so he has this dream, it's an allegorical dream, which relates to the... to the journey of life. It's a very simple,
almost child’s story kind of narrative, but with deep significance.

58 And (ah) [cough]... and so he [Jakeman]... he simply started (ah) matching up the dream features with the
features on the... stela 5 and (ah)... he was working from the Smithsonian photograph... You've seen that? It's
in my book...

59 |1 Yes.

60 E and it's... it's (ah)... in pretty good shape, and (ah)... and so he matched up the tree, the river... and the lines
in the base panel with the pathway... and Lehi's team coming from the head of the river mouth over on the
right (ah)... on the banks of the river. He matched up the family with Lehi's family, at that time it was: mom
and dad and four sons... and (ah) ---

61 Anyway... [coughs] so you get that picture...

62 And then, the other figures above, the god-figures... (ah) in the... in the... primarity of leading the journey of
life. [cough]...

63 so then, there is enough (ah)... could be enough compelling material out there to make a case, which he did,
and he introduced it in a... in an archaeology bulletin in 19(ah)... 50 (ah) 2 [1952]... and (ah)... and then
continued to research that... [cough] and (ah)... to make the long story short, he was pursuing that... that
research, for (ah) the next few years and then published again in more detail in 1958.

64 And then it went/went viral... [cough]... it just went on like... like an explosion... (ah) in the Mormon
community, first... and then beyond... as the first Book of Mormon monument discovered.

65 But obviously it was preliminary, the beginning... because we didn't know anything about Izapa, it was just
one monument there... it was un-updated... and (ah)... so just a glimmer, but that caught on (ah)... like a ball
of lightning across the Mormon community... and (ah) people started making (ah) reproductions and casts
and selling them and (ah)... and then in a very short time it stirred up the waters...

66 and they started coming to Izapa... and they kept coming and kept coming and they still are---

67 So everybody... so, for a half century now Mormons have been coming down here to see stela 5...

68 That's why every time | go on an interview and I'll be up there again today on the radio... “What can you tell
us about the relationship of stela 5 with the Book of Mormon?”... they always ask me that question, oh yes...

69 And it's not just that they're really hung up over it... There's a relationship---
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70 I've stated clearly that... that | believe they had knowledge of the Long Count at Izapa... Well, they certainly
did, once it was invented... the Long Count was not used to invent the Izapan calendar as John Major Jenkins
calls it...

71 1 Yes.

72 E --- It's... where are the earliest Long Count dates?

73 We've got the one monument down the road at Takalik Abaj... Chiapa de Corzo has one... and then a couple




more along the Pacific (ah) coast... and... and these, curiously, are... sufficiently in tact and have same
character[istics?].

74 You have the Long Count dates and then you have a king... and that's the theme that continued all the way
through the Classic Maya.

75 The king monuments... their... their dating... genealogy... tracing their ancestry all the way back to the
beginning of time... creation... proving they are descended from Gods they have a right to rule... “our right
to rule”, really...

76 This was their big deal. And they dressed... dressed for it, so the public would worship them... give them a visiual
impression...

77 That's why the Long Count was invented... | believe...(ah)... because it complicates the calendar... it (ah)... it's
following a-a linear day count... time record and doesn't coincide with the seasons. It takes priest-kings with
the knowledge to adapt and interpret it for the community...

78 |1 So it concentrates power.

79 E and it's like the ancient Chinese (ah)... geomancy where you've gotta go to the high priest and have him check
the calendar on the dates where you wanna do stuff, and he'll tell you whether it's a lucky day or an unlucky
day...

80 It seems quite clear that they don't have that at Izapa, but it's... remarkable, as you can imagine... this [calendar round]
and it should be appreciated for its value... beginning of our time.

81 It's interesting that the (ah)... the K'iché, kakchiquel, I don't know... (ah) other maya, still practice the... (ah) the
[cough]... 260 day calendar ritual... they don't have any knowledge of the Long Count... They preserved this
[the tzolk'in] ... this is the ancient, original... this one goes right back into the olmec... before the
advancements of over 2000 years... way back.

82 And (ah)... gosh, it had a remarkable longevity... and as dynamic and as important in it's time as the Long
Count was to the Maya, when the Maya... Classic Maya kingship collapsed... then (ah)... essentially the Long
Count went with it...

83 |1 So they [Classic Maya] must have been the custodians of the Long Count. It makes perfect sense.

84 E They were.

85 and (ah)... when this (ah) sa/saprolisis of the unlucky sacred days weren't working any more... they lost
continuity of that calendar.

86 And the thing is that the Calendar Round and the Long Count work side by side, all the time. They must
perpetuate... the Calendar Round was essential to the whole thing, because that was the anchor...

87 so you get both days of the month, but they chucked the Long Count... along with the... the-the Classic kings -

88 So that's... that's the important one I... I-1 wanted to emphsize. | think we need to really act on lzapa's calendar
and not the Long Count... it's the more ancient Calendar Round...
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89 |1 How much of an initiation centre could it [Izapa]have been?

80 E I look at it in terms of (ah)... the big picture of a religious epicenter... that serves a community, or state, first
of all ...

91 and it's... because it has been preserved... uniquely... preserved... (ah)... and because of the way in which it
came together,

92 my view is... that (ah)... it developed a... a (ah) pictographic... iconography communication system... (ah)
that (ah)... incorporates hieroglyphics... but [cough] it communicates... across language barriers... and
communicates from the simple to the complex.

93 Stela 5 can be read more deeply... you haven't seen how deep stela 5 really goes yet...

94 It's kind of hard to explain already... and you haven't seen half of it... (Um)...

95 It's like a macro computerchip... with the geometric form and things composed, the geometry... lines, I've got

two illustrations there in the book... and those are reference points for reading out the narrative...




96

| don't claim to do that, but the system is there and (ah) to get programmers to look at it... and (yeah)... that's
the way we have to do the/[1]... we have to have the geometric type modelled to key everything in ---

Hugo Ortiz (arquetlogo del INAH encargado de lzapa) - 14 de agosto 2013
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¢ Qué es la situacién de la propiedad privada en Izapa? ;Como se maneja la situacion del lado de INAH?

Ah ok, mira... (eh)... La zona arqueoldgica de Izapa esta abierta... desde los afios... setenta, me parece. No...
no tengo la fecha... asi exacta, pero los grupos A, B y F son los que desde que vienen los estadounidenses a
trabajar en la Fundacién... la Fundacion Arqueol6gica Nuevo Mundo en colaboracién con el Instituto
Nacional de Antropologia.

Ellos llevan a cabo un pro/programa de excavaciones alli y deciden el Grupo F hacer las restauraciones...
(este) y el Grupo Ay el B, por la... importancia de los monumentos que tienen deciden acondicionarlos para
que el visitante los puede ir a ver.

Entonces, (eh) a partir de los afios/ el Instituto deja como custodia a los sefiores, pues... pues viejos de aquel
en/tiempo. Los que todavia viven es el papa de Don N, del Grupo F, quien se llama Don N 'y Don N quien
ahorita estd muy enfermo y el otro sefior, Don N, el si ya... ya fallecio.

Pero en ese tiempo, bueno, pues, Tapachula... pues la frontera... olvidado, por alla... Entonces el Instituto los
deja como custodios, pero realmente ni el Instituto compra... ni nada y ellos quedan alli como... si son los
guardianes, pero... pues, no-no... en un momento no reviste la importancia que-que si tienen otras zonas
arqueologicas en el pais, como fueron (eh)... todas las esas grandes, unas que tiene México ¢no?

¢Mas bien los del periodo clasico? ¢Ser del preclasico afect6 a esta falta de importancia que tenia Izapa para el
Instituto?

Fijate que yo-yo pienso mas que es porque esta hasta la frontera... all, lejos. Lejisimos del D.F. Somos un
pais todavia muy centralista. Tu lo has dado cuenda en tu... ahora en tu posgrado. Todo es por México. Todo es
por México. En este tiempo no habia delegacion del INAH en Tuxtla Gutiérrez.

Tiene el decreto presidencial de zona arqueoldgica fechado el dia... 26 de diciembre del afio 2002, por el
presidente Vicente Fox, en aquel momento... (Eh)... en el que se declara zona de monumentos arqueoldgicos
el area conocido como lzapa... sale.

Entonces... (eh) yo desconozco quien es el que... promueve que se hagan la declaratoria y como es que se
puede declarar... zona protegida por la nacion algo que no es del gobierno... que tiene cientos de duefios. No
Sé...

10

pero se da la declaratoria... (Eh) a eso agreguémosle que en tiempos de aquellos afios en que se excavé alli,
eran poquitos duefios y al paso del tiempo se va fraccionando, le van dando a sus hijos, a sus nietos y ahora...
antes eran diez duefios, ahora son cientos de duefios... y nadie tiene (eh) papeles...

11

Tienen a lo mejor un papelito que dice “yo le cedo a mi hijo/nieto diez... Pero no estan...

12

¢ Y los que lo hayan comprado?

13

También no hay papeles. Porque mucho empresario de aqui de Tapachula alli han comprado terrenos, pero...
“si te lo cedo”-"'y te pago” y no hay una cosa/un papel legal que diga “este terreno notariado” y todo que
debe llevar, el catastro... Ni el mismo catastro... la... la... el registro pablico tienen el niGmero de... de duefios
porque no esta registrado. Es asi: “me das el dinero y yo si te lo vendo” y ya.

14

Hay un... hay un plano que yo tengo ahi que es del afio 2006, pero... yo a veces he ido pensando aqui es de
uno y “no, yo ya lo vendi, ya no es mio... 0 que eran tres y ahora es de uno grande. Porque te digo, llegan y
“;cuanto vale?”- “tanto”- “te doy tanto”... asi ya... ya comprd. Y el INAH es el Ultimo en enterarse...
también.

15

Los terrenos que son el Grupo F, el Grupo B y el Grupo A hay un convenio con el INAH que firmaron los
antiguos duefios, es decir los papés de los que ahora son los custodios, en el que... decian “bueno... tu entras

por el publico y te sometes a estas reglas de abrir, de cerrar y todo eso. “OK, si. Como no.”

16

Es el convenio y... y el Instituto se hace cargo del mantenimiento, de cortar el pasto, de... proporcionar los




recursos para todos los que es el funcionamiento... la maquina de pasto, que si pintar... de si un letrero, de
pagarle al custodio.

17 Entonces, es un convenio muy viejo que existe y que ahi va... ahi va, con algunas cuestiones, pero vamos a
ver, también su funcionamiento de Izapa es muy distinto al de... no sé... otra zona arqueoldgica... como
Palenque.

18 Como Palenque es del Instituto, nadie puede pasar a tal hora, nadie puede construir adentro, no pueden vivir
alli y ¢qué pasa aca? que ellos viven alli... andan perros, anda la gallina...

19 Entonces es una cosa que... con ellos no se puede porque... yo he llegado y les he dicho “oigan, (este) su
basura, por favor alli que no esté” - “es que es mi casa” --- “oiga, (este) pongase la playera no anda asi sin
playera” - “es mi casa”. “Oiga, que esta tomando una cerveza y... ahorita no se puede porque...” - “es que es
mi casa”.

20 ¢Esto es con los custodios mismos?

21

Si... O por ejemplo ahorita que “oiga que no se puede hacer fiestas aqui si...” este si es un caso que cuando se
hace fiestas alli, es su casa.

22 El custodio no debe tomar alcohol, no debe consumir, pero su familia si puede... porque es su casa. Porque si
yo lo encuentro alli tomando yo si, lo reporto y lo puedo regafiar, pero su familia no, porque es su casa.

23 Entonces... Izapa es un... es un-es un... es creo la Gnica zona arqueoldgica que existe en todo el pais...

24 y el INAH tiene el dinero para comprar los terrenos, pero no hay esa certeza, te digo de... de los papeles.
Porque el INAH para decir “bueno, yo te voy a pagar, ¢pero con quién voy hacer el trato?

25 A ver, que venga Don Fulano que es el duefio, “No, es que ya murid, yo soy su nieto”... (hm)... ;y luego? No,
pues es que no... y el INAH lo que les ha pedido es que regularicen sus escrituras... para que el INAH, pues,
pueda iniciar el trdmite de pagarles.

26 Pero ese tramite les cuesta diez mil pesos y ellos no lo quieren pagar... En muchos casos no lo tienen y los
que si podrian tenerlo no quieren porque ahi si [I] va estar, ¢no?

27 Entonces... y el INAH dice, “bueno yo ;como voy a justificar que te voy a dar ese dinero?” o sea... No-no... en
el gobierno tienes que justificar para esto, para esto...

28 entonces es un entrampado alli que... no deja... no deja.

29 Ahora bien el Instituto dice “bueno yo te voy a pagar tanto” - “ah no, yo quiero tanto”... “no es que tu pides
mucho” - “no usted da muy poquito™... no y no. Y es ese (eh)... entrampado que hay.

30 La otra es la problematica de la proteccion del patrimonio, es decir todo mundo hace pozos, hace albercas
(eh)...

31 ¢Y las construcciones?

32

Las construcciones, hacen casas hechas de cimientos (eh)... cuando nosotros nos hemos dado cuenta 'y
acudimos a pedirles que no, que esto, que lo otro, (este) nos sacan casi a golpes de alli... porque dicen que el
INAH les... les.. (este)... les frena el progreso, les pone trabas, que los quiere multar, que un sinfin de cosas.

33 (Este) y al final de cuentas el INAH es muy mal visto en lzapa, en la comunidad, todo el mundo lo odia y...
nadie lo quiere y todo.

34 Y por otra, el municipio dice “no es que el INAH y el INAH y siempre el INAH”, pero... ahora se ha
puesto de moda que cualquier culpa del no progreso es culpa del INAH.

35 Ahorita, fijate, hicieron hace poco un camino... y dafd... dafié parte del monticulo. A mi me avisaron, fui, les
dije “oigan, (este) mire el INAH...” - “no, no” y con machetes, y a que el INAH no, no va prohibir nada...

36 Municipio... se lava las manos diciendo “que el INAH”... y todo el mundo... y el INAH ni siquiera se
entera. La gente cree que el INAH enemigo es, que el INAH ni siquiera sabe que se van hacer caminos... si
ustedes les pidieran que avisaran al INAH, el INAH hace la gestion y todo... con... con un cierto orden se les
autoriza, pero no se vale que al acaparar todo el INAH ni... ni siquiera se entera. Entonces, es... €s...

37 ¢Estan haciendo las cosas a lo escondido para que INAH no se entera? ¢ Algo asi?

38

Ahora bien... porque bien saben que estan destruyendo. Cuando ti sabes que no vas a destruir, tu pides el
permiso y... y sabes que... pero ;porqué te escondes de algo?

39

A mi me parece que hay una falta de conocimiento acerca de Izapa que esta provocando que no lo aprecian




como debe de ser y por eso no tiene un valor intrinseco para que quieren proteger el sitio. Habra que
ensefiarles primero para luego poder proteger el patrimonio.

40

Fijate, si y no. [cultivar el conocimiento para que no sigan destruyendo el sitio] Porque ti me dices que “no
que estan pensando en muchas otras cosas antes que en el patrimonio. Habra quien... hay... hay gente que si,
que de verdad no saben nada. Pero la gente que son los lideres si--saben--muy--bien... y ellos han querido
negociar y obtener recur/(este)... beneficio a partir de la zona arqueolégica.

41

¢COmo sacar beneficios?

42

De... de muchas cosas, mira (eh)...mira, por ejemplo... a mi me dicen mucho que “;dénde estan? que porque
el INAH siempre ha saqueado Izapa.” Saquear, tu sabes, que es robar y en perjuicio del pueblo. Y me dicen,
“.donde estan aquellas piedras que se...” - “estan en el museo de Tapachula y el DF, ustedes quieran,
pueden iry alli estan.” “no, tienen que regresar y tienen que estar aqui”... “Ah bueno, ok...;y de qué

manera vamos a mostrarle a tanto turista... que hay un lugar que se llama Izapa?”

43

En el museo nacional de Antropologia en México hay cuatro estelas de Izapa y unas vasijas y unos collares.
En Tuxtla Gutiérrez también. Aqui [Tapachula] también.

44

“Que regresen todo y que aqui lo queremos porque nos han robado y todo. Bueno, ok. ¢Y luego?...

45

Entonces, ellos lo que quisieran es... obtener mucho dinero por vender el patrimonio, asi.

46

Yo estoy de acuerdo contigo y... y siempre me he dado cuenta que fa/ al Instituto le falta... acercarse a las
comunidades para hacerles consciencia... de-de... del valor, de lo historico que tiene...historico, no
econodmico. Histdrico. Lo histérico-cultural que ellos tienen.

47

Sin embargo, acabo yo de ir a proponerles hace un tiempo que tuviéramos acercamiento, que yo les podria
hablar y todo... (este) y me dijeron que, pero que ¢cuanto se les iba a pagar? Les digo, “no, yo voy a venir
un dia en la tarde, nos sentamos bajo un arbol y platicamos” - “Ah no, si no nos van a pagar, entonces ¢para
qué?”... y... después me entero que unas personas que son lideres de la comunidad les dijeron que todo lo
que sea para cuidar el patrimonio, tienen que cobrar. ---

48

Y ahora, otra cuestion... td conoces a los... a los que son los custodios. Tienen un carro... o dos. Tienen una
casa de... material... (eh)... viven bien, tienen su tele. Algunos van a escuelas... (eh) privadas... (este)... les va
bien. Y los vecinos inmediatos... les va mal.

49

Ese es un problema a nivel nacional... que siempre pasa con la gente que son custodios del INAH, en las
comunidades. En las ciudades... por ejemplo aqui es mas dificil.

50

El camino, ese empedrado, tiene muchos problemas y trajo... si fue un beneficio, pero por el otro... trajo el
problema social, porque ellos argumentan que el lider se robé el dinero... que, haz te cuenta, dieron tanto
dinero y que el lider se quedd con una parte.

51

Los del alumbrado, que se robaron el dinero, los de los caminos que se robaron el dinero, es decir... ;te estas
preocupando por el patrimonio y el bienestar de tu comunidad o te estas preocupando por tener recurso
y robarte la mitad?... es la segunda, porque si tu vas a una reunion con ellos se empiezan a echar en cara
todo lo que se hayan robado.

52

Y la gente sigue igual o peor de pobre.

53

Ese dia que a mi me decian, “es que no puede ser que una mujer embarazada y que esta a punto de dar a
luz... (este)... no puede y se le muere el nifio porque el camino no estaba terminado... ;no?... No puede ser
que el nifio con discapacidad mental no puede ir a sus terapias porque hay una gran piedra en el camino...”

54

Son pretextos... rapidos. Son para... aqui en México diriamos: para tapar le el... para tapar el sol con un
dedo, {no? ...

55

Pasan los dias y me entero que esa persona... pues esta peleando los recursos porque (hmf), pues “para mi”.
'tonces, ¢de verdad te preocupa la sefiora quien perdi6 el hijo y el nifio quien tiene discapacidad mental
0 te estas preocupando por cdmo tener los recursos de manera ilicita?...

56

y en su molestia va y dice que el INAH...

57

(eh) esta persona lo que se encarga de hacer es... manipular gente y dibloquear... presidencia, carreteras...
para obtener un beneficio él y que le digan, “ya sabes que, te voy a dar ochenta mil pesos y ya mueva tu gente
y llévatelo.




58 Eso... también pasa en todo el pais y es un problema politico y desgraciadamente en ese se llevan al INAH...

59 Ahora bien, el municipio dice... “ellos creen que adentro que excavando va salir Palenque y no, Izapa... su
historia cultural es de monticulos de tierra. No es espectacular a la vista... es muy importante que realmente
no son espectaculares... pero ellos quisieran ver a la piramide de Palenque alli, ;no?

60 |1 ¢ Es s6lo el municipio?

61 E La gente en si, los hoteleros, los de aqui [Tapachula]... piensan que si uno excava va salir la gran piramide
de alla abajoy NO,

62 les digo, en lzapa so6lo hay 2 monticulos. EI 30 y el 60 son los mas grandes y ya. Y lo que les puedes decir es
muy importante.

63 Pero ellos dicen “no, queremos como en Palenque”. No va dar, nunca... jamas. (Eh)... el monticulo 30 que
esta en el Grupo B se dejé compacto porque ni siquiera esta... completo, o sea, no tiene piedra en su
totalidad.

64 Es... para le época en que fue hecho no se acostumbraba hacer esas tipos de construcciones como en Palenque
y no, eran de tierra, asi como lo vemos ahora.

65 Pero la gente piensa... y por mas que les digas a ellos... “no mire esto y lo otro, que la arquitectura de esta
época es de tierray asi” - “Este... el INAH otra vez nos vuelve porque tu me estas engafiando”. Bueno...

F4

66 E Ahora bien, esto nos lleva... a lo que les han venido a decir que segin va pasar en Izapa. A mi que me
perdonan, pero todo lo que dijo alli este sefior alla... el lunes en Tuxtla Chico [Alberto Bracamones durante
el festival del cénit el 12 de agosto de 2013]... son mentiras... y... y es estar engafiando a la gente porque él
noventa por ciento de lo que él dijo son mentiras. Y no tienen las bases cientificas para atreverse decir lo que
dijeron... y...

67 diles eso a la gente y la gente esta creida en que lzapa... y que lzapa... y no.

68 Si, fue muy importante, pero tampoco el mas importante...

69 Ahora él [Bracamontes] dice que [I] espiritual ya... vaya dice que es la espiritualidad de Izapa, ;dénde va
ser? Que me ensefie una estela que tenga un glifo de todo lo que él dice que son de la... N0000O...

70 En lzapa no se invento el calendario porque no hay glifos... no hay escritura... no hay fechas... no hay nada.
En Oaxaca que es mas antiguo que lzapa, alli si hay...

71 Entonces, Garth Norman, también... bien. El setenta por ciento de lo que dice son mentiras.

72 John Major Jenkins, el cien por ciento de lo que dice son mentiras...

73 (Eh) el otro dia yo le decia a... a una persona de Tuxtla Chico que... mira donde publica Jenkins sus articulos,
¢no? El afio cero donde se hablan de ovnis y estas cuestiones y ver donde se publican otras cuestiones, ¢no?
de... de Takalik Abaj... le digo, pues,

74 Hay una gran diferencia entre publicar aqui [muestra revista de “muy interesante] y de publicar aca [muestra
revista académica]. Le digo que ¢por qué John Major Jenkins no publica aca? [Revista académica], pues...
NO.

75 Entonces, (eh)... la gente cree que, “ai 1zapa, somos la cuna de la civ/” NO. Creo que en lzapa ni siquiera
hubo mayas... El Popol Vuh... El Popol Vuh no se cre6 en lzapa... ;quién?... N dice eso ... Garth Norman...

76 |1 De hecho, fue una propuesta de Beatriz Barba de Pifia Chan

77 |E Ahora, Dofia Beatriz Barba, también... habra sido esposa de Pifia Chan, pero la Dofia Beatriz también le... le-
le va a lo bonito, de veras y... y... y ahora bien... yo lo [1] lo llevé...

78 ¢Conoces a Arturo? El ingeniero Arturo. Yo hablé, habia un articulo... “mire ingeniero yo estoy de acuerdo
que hay que leer a Beatriz Barba para concer, pero hay que leer las criticas que hacen de ello, para... para
gue podemos en un momento...” (este)

79 “ah no, pues si, creo que la sefiora fumé mucho, o [rie] ... o lo fumo, ;no? En este articulo, también me
(este)...

80 si... ell-ella va diciendo (este)... (eh), la creacion en Izapa segln el Popol Vuh y te va poniendo como... asi y te

pone la estela y te pone lo que dice el Popol Vuh, te pone su interpretacion... Todo muy bonito, ¢no? Pero...




no.

81 Yo les decia, “recordemos... que, por eso es la famosa tradicion religiosa Mesoamericana, son mitos
compartidos que si los buscamos con los olmecas, lo tienen, con otros no, pues, pero la esencia es la misma...

82 Ahora bien... (eh)... es muy facil, a agarrar el Popol Vuh y ponerse a buscarlo porque lo que él que busque
encuentra,

83 pero hay que tener las bases de la semiética... (eh) de...de muchas cosas para poder ver, es decir, no poder/
“Ah como aqui dice... asi fue”, no. Esta sefiora también tuvo sus momentos de locura... (eh)...

85 Entonces... ahora yo les decia, “¢porqué siempre queremos ver estrellas y lo demds” o sea, no, no, no.

86 Es... (este)... (eh)... hay muchas cosas que a la gente la confunde, ;no? Ayer me decia una sefiora que es
autoridad alli en Tuxtla Chico, “;0 sea que en Izapa es que... se creyd la humanidad?” lo que ella entendio,
0 sea que... “no sefiora.” digo... “es que usted como viene del INAH me quiera decir que no”...

87 pero ella a Alberto le entendié que alli en Izapa se creyé la humanidad [suspire]...

88 y ayer que dice Alberto que... que el centro ceremonial mas importante de Mesoameérica en su tiempo... que
s6lo hay tres... NO...

89 hay cientos en todo México... para esa época también, incluso... (este) Tikal ya tiene poblacién, el Mirador,
todo lo que... (este)... que se haya descubierto en el Mirador... y ellos dic/quisieran que aqui... En Oaxaca
estan construyendo [I], todo esto donde si hay escritura y si hay calendario.

90 Yo... a... aeste N le decia, (este)... “mira ingeniero... (eh)”... él afortunadamente yo... yo he hecho buena
amistad con él y se presta y le presto documentos y todo eso... y ha ido un poquito... poniéndose un freno...
porque yo le he pasado, le digo “mire, usted me dice que es el Malmstrom... que fue él que dice que el 15
grados norte que alli si se invent6 el calendario, my bien, orale a esto ya le pasé otro articulo donde dicen por-
gue-no... pues ya... ya.

91 Pero te pongo otro ejemplo, con Alberto... ellos... o que yo digo es lo que... que sea...

92 por ejemplo, les decia, “como decimos que aqui se inventd el calendario si nuestras estelas de 1zapa, nin-
-guna--tie--ne fechas calendaricas...

93 entonces (este)... €s... y €s0 es una parte... eso también hay una duda aca... porque ellos escuchan a Alberto, a
Garth Norman, a Jenkins y esa gente y ellos creen que en algin momento de la vida Izapa va ser el centro de
peregrinacion mundial...

94 y para ellos: “vamos a tener mucho dinero, vamos a vender tamales, cierto.” - “no”.

95 Y lo mismo es el 21 que es el/ellos decian que iban a venir veinte mil turistas, con trabajo llegamos a mil
quinientos, ;/no? o sea... No... no (este)...

96 eh, y ¢qué pasa? Que el 21, que fue un fracaso, ellos dicen que todo fue culpa del INAH... porque como no
se les permitié hacer su... esta cuestion del 21 en el Grupo F... (eh)... por eso no llegaron los veinte mil turistas.

97 O sea, si te fijas, es la manera mas facil de salir del problemayy... y le digo a ellos, “a ver, ¢porqué John
Major Jenkins no estuvo alli?”... porque alla [en Copan] deben de haberle pagado y todo, pero él,

98 aqui dicen que... 1zapa es el Unico punto donde se iba a ver esa cosa” - oye, si no se va repetir en miles de
afios, yo voy. Pasa lo que pasa, alli yo estoy y les dije, no vino [Jenkins].

99 Entonces, ¢por qué fue a Copan? Porque lo pagaron... ;no?

100 Entonces, [rie]... por ejemplo me decian “ay qué ¢porqué no estuvo Garth Norman el lunes alla en Tuxtla
Chico?”, pues porque no le pagaron.

101 ... Aqui andaba. Yo de hecho lo vi el sabado de lejos, que alli andaba.

102 No le informaron a Garth Norman que habia un evento en Tuxtla Chico EIl 12 de agosto

103

Ah pues... ahora alli también entra en juego los intereses de los empresarios turisticos y... porque si lo son N,
los que van con N, los que van con no-sé-quién y entonces, [rie]...

104

Volvemos a lo mismo... la cultura qued6 en medio de los intereses econémicos...

105

(este)... y te digo yo, yo estoy consciente que el INAH le falta... muchisimo, ha dejado de hacer y en otras
cosas ha actuado mal, pero... la/ los empresarios turisticos, el gobierno municipal y las mismas asociaciones
(eh), cada quien va asi por su camino...




106 el dia que se junten y... y logren ir por el mismo camino o logremos ir todos por el mismo camino u otra cosa
lo va pintar, pero mientras tanto... hay alla que porque el presidente es de un partido y que el no-sé-quien es
de otro [I] no lo veo y (este)... hay muchos, muchos, muchos problemas.

ANEXO 2
Material relacionado con eventos para el 21 de diciembre 2012 y la zona arqueoldgica de
Izapa

Eventos planeados por el Patronato el mes de diciembre 2012 (planeacién del 29 de
noviembre 2012)

30-NOVIEMBRE
CEREMONIAEN EL CENTRO CEREMONIALOXLAJUJ NOJ ZONA ARQUEOLOGICA GRUPOS AY B. SOCIEDAD
COOPERATIVA RUINAS DE IZAPA. (no fue realizado)

01-DICIEMBRE
10:00 INAUGURACION DE EXPOSICION FOTOGRAFICA IZAPA 2012. CORREDOR DEL PALACIO MUNICIPAL DE TUXTLA
CHICO, CHIS.

03-DICIEMBRE
17:00 CONVERSATORIO SOBRE LITERATURA DE LAREGION DE IZAPA. CASA DE LA CULTURA "PROF. ARMANDO
PARRA LAU", TUXTLA CHICO, CHIS.

05-DICIEMBRE
20:00 OBSERVACION ASTRONOMICA, EN PARQUE DEL CHOCOLATE, ING. ANDRES CUETO NAVARRO. ASOC.
ASTRONOMICA 1ZAPA POPOL VUH/PLANETARIO DE COLEGIO DE BACHILLERES DE CHIAPAS. (no se realizo)

06- DICIEMBRE

11:00 A 12:00 TRANSMISION DE RADIO. EN DOMICILIO QUE SE ENCUENTRA A LADO DE ZONA ARQUEOLOGICA
IZAPA GRUPO F. RADIO LA POPULAR DEL GRUPO IMER. FRECUENCIAS 1350 AM Y 89.1 FM

09-DICIEMBRE
10:00 CONFERENCIA "CONOCIENDO IZAPA". CASA DE LA CULTURA "PROF. ARMANDO PARRA LAU", TUXTLA
CHICO, CHIS. PONENTE: ING. ABELINO BECERRA - MUNDO CULTURAL IZAPA, A.C.

11-DICIEMBRE

10:00 CONFERENCIA "CONOCIENDO IZAPA". CASA DE LA CULTURA "PROF. ARMANDO PARRA LAU", TUXTLA CHICO,
CHIS. PONENTE: ING. ABELINO BECERRA - MUNDO CULTURAL IZAPA, A.C.
12-DICIEMBRE
09:00 CELEBRACION WAXAQIB BATZ. CENTRO CEREMONIAL OXLAJUJ NOJ ZONA ARQUEOLOGICA GRUPOS AY B.
SOCIEDAD COOPERATIVA RUINAS DE IZAPA. (no se realizo; 8 B'atz es el inicio del afio sagrado del tzolk'in en Guatemala)
13-DICIEMBRE
11:00 A 12:00 TRANSMISION DE RADIO. EN DOMICILIO QUE SE ENCUENTRA A LADO DE ZONA ARQUEOLOGICA IZAPA
GRUPO F. RADIO LAPOPULAR DEL GRUPO IMER. FRECUENCIAS 1350 AM Y 89.1 FM
15-DICIEMBRE
16:00 CONVERSATORIO SOBRE LITERATURA DE LA REGION DE IZAPA AUDITORIO DE LA XEKQ, PARQUE
BICENTENARIO, TAPACHULA, CHIS. H. AYUNTAMIENTO DE TAPACHULA/SEDECOT.
18:00 MUESTRA GASTRONOMICAY ARTESANAL "VOLVIENDO A NUESTROS ORIGENES"  PARQUE BICENTENARIO,
TAPACHULA, CHIS. CHEF CESAR LOPEZ AIZPURU / H. AYUNTAMIENTO DE TAPACHULA/SEDECOT.
16-DICIEMBRE
10:00 CONFERENCIA "CONOCIENDO IZAPA" CASA DE LA CULTURA "PROF. ARMANDO PARRA LAU", TUXTLA CHICO,
CHIS. PONENTE: ING. ABELINO BECERRA - MUNDO CULTURAL IZAPA, A.C.

17-DICIEMBRE
10:00 13 BAKTUN. CENTRO CEREMONIAL OXLAJUJ NOJ ZONA ARQUEOLOGICA GRUPOS A Y B. SOCIEDAD
COOPERATIVA RUINAS DE IZAPA. (no se realiz6)
10:00 FORO ACADEMICO, "MITOLOGIAS CONTEMPORANEAS MAYAS" . SALA DE CABILDOS, TUXTLA CHICO, CHIS.
PONENTE: DR. ANTONIO CRUZ COUTINO. (presentacion de libro)
11:30 CONFERENCIA "CONOCIENDO IZAPA". SALA DE CABILDOS, TUXTLA CHICO, CHIS. PONENTE ING. ANDRES
CUETO NAVARRO.
15:00 DESFILE DE ETNIAS Y REINAS, CARROS ALEGORICOS, REYNAS INVITADAS, DEL KM 10 AL PARQUE CENTRAL
DE TUXTLA CHICO, CHIS.
20:00 INAUGURACION DEL "FESTIVAL DEL CHOCOLATE”. PARQUE CENTRAL MIGUEL HIDALGO, TUXTLA CHICO,
CHIS.
21:30 BAILE POPULAR CON EL GRUPO ESCARLATA DE TUXTLA GUTIERREZ.
20:00 A 22:00 OBSERVACIONES ASTRONOMICAS NOCTURNAS. EN PARQUE DEL CHOCOLATE, POR EL ING. ANDRES
CUETO NAVARRO. (cancelado)

18-DICIEMBRE
10:00 PRESENTACION DE LA REVISTA "ARTES DE MEXICO". SALA DE CABILDOS DEL H. AYTO. MPAL. TUXTLA
CHICO. PRESENTADO POR DR. JOSE LUIS ABREU. CONECULTA Y CASA DE LA CULTURA "PROF. ARMANDO PARRA
LAU", TUXTLA CHICO, CHIS. (cancelado; remplazado por Amponencia dobre el cultivo del cacao por ing, victor hugo diaz)
11:30 CONFERENCIA “IZAPA, VISION DEL NUEVO MUNDO". SALA DE CABILDOS DEL H. AYTO. MPAL. TUXTLA
CHICO. PONENTE DR. TOMAS LEE. (movido al 19 de diciembre)
16:00 ENCUENTRO DE POETAS EN EL PARQUE MIGUEL HIDALGO, TUXTLA CHICO, CHIS. H. AYTO. MPAL. TUXTLA
CHICO. CONECULTAY CASA DE LA CULTURA "PROF. ARMANDO PARRA LAU", TUXTLA CHICO, CHIS.



20:00 A 22:00 OBSERVACIONES ASTRONOMICAS NOCTURNAS. EN PARQUE DEL CHOCOLATE, POR EL ING. ANDRES
CUETO NAVARRO. (cancelado)
20:00 DANZA LA GUELAGUETZA EN PARQUE CENTRAL MIGUEL HIDALGO, TUXTLA CHICO. CONECULTAY CASA DE
LA CULTURA "PROF. ARMANDO PARRA LAU", TUXTLA CHICO, CHIS. H. AYTO. MPAL. TUXTLA CHICO. (no llegé el grupo de
baile)
21:30 PRESENTACION DEL COMEDIANTE LUIS FERNANDO. PARQUE CENTRAL MIGUEL HIDALGO, TUXTLA CHICO.

CONECULTA'Y CASA DE LA CULTURA "PROF. ARMANDO PARRA LAU", TUXTLA CHICO, CHIS. H. AYTO. MPAL.
TUXTLA CHICO.

19-DICIEMBRE
10:00 CONFERENCIA SOBRE EL CACAO. SALA DE CABILDOS DEL H. AYTO. MPAL. TUXTLA CHICO. MC. JUAN
MANUEL VILLAREAL F. CONECULTA'Y CASA DE LA CULTURA "PROF. ARMANDO PARRA LAU", TUXTLA CHICO, CHIS.
(conferencia lzapa visién del muevo mundo por Dr Thomas Lee)
17:00 TEATRO Y MUSICA "PASTORELA, PASTORES A BELEN". CASA DE LA CULTURA "PROF. ARMANDO PARRA LAU",
TUXTLA CHICO, CHIS. WILLIAM ORDONEZ RUIZ /CONECULTA/ AYUNTAMIENTO TUXTLA CHICO.
20:00 A22:00 OBSERVACIONES ASTRONOMICAS NOCTURNAS. EN PARQUE DEL CHOCOLATE, POR EL ING. ANDRES
CUETO NAVARRO. (no se realizo)
20:00 BALLET FOLKLORICO TEOCALIXTLI DE TLAXCALA. PARQUE MIGUEL HIDALGO, TUXTLA CHICO, CHIS.
CONECULTAY CASA DE LA CULTURA "PROF. ARMANDO PARRA LAU", TUXTLA CHICO, CHIS. H. AYTO. MPAL. TUXTLA
CHICO.
21:30 SHOW NORTENO CON PEPE GALLARDO. PARQUE CENTRAL MIGUEL HIDALGO, TUXTLA CHICO, CHIS.
CONECULTAY CASA DE LA CULTURA "PROF. ARMANDO PARRA LAU", TUXTLA CHICO, CHIS. H. AYTO. MPAL. TUXTLA
CHICO.
20-DICIEMBRE

10:00 FORO ACADEMICO, SALA DE CABILDO DE TUXTLA CHICO. CONECULTA Y CASA DE LA CULTURA "PROF.
ARMANDO PARRA LAU", TUXTLA CHICO, CHIS. H. AYTO. MPAL. TUXTLA CHICO. (cancelado)
11:00 A12:00 TRANSMISION DE RADIO. EN DOMICILIO QUE SE ENCUENTRA A LADO DE ZONA ARQUEOLOGICA
IZAPA GRUPO F. RADIO LA POPULAR DEL GRUPO IMER. FRECUENCIAS 1350 AM Y 89.1 FM
16:00 BALLET FOLKLORICO TEOCALIXTLI DE TLAXCALA EN EL PARQUE CENTRAL MIGUEL HIDALGO, TUXTLA
CHICO. CONECULTA'Y CASA DE LA CULTURA "PROF. ARMANDO PARRA LAU", TUXTLA CHICO, CHIS. H. AYTO. MPAL.
TUXTLA CHICO.

20:00 A 22:00 OBSERVACIONES ASTRONOMICAS NOCTURNAS. EN PARQUE DEL CHOCOLATE, POR EL ING. ANDRES
CUETO NAVARRO. (no se realizo)
20:00 BALLET FOLKLORICO GARIFONA DE SAN PEDRO SULA, HONDURAS: PARQUE MIGUEL HIDALGO,

TUXTLA CHICO, CHIS. CONECULTA'Y CASA DE LA CULTURA "PROF. ARMANDO PARRA LAU", TUXTLA CHICO, CHIS. H.
AYTO. MPAL. TUXTLA CHICO.
22:00 CLAUSURA DEL “FESTIVAL DEL CHOCOLATE” Y BAILE POPULAR "GRUPO CASTANO". PARQUE MIGUEL
HIDALGO, TUXTLA CHICO, CHIS. CONECULTAY CASA DE LA CULTURA "PROF. ARMANDO PARRA LAU", TUXTLA CHICO,
H. AYTO. MPAL. TUXTLA CHICO, CHIS.

21-DICIEMBRE
04:00 OBSERVACION DE LA ALINEACION ASTROLOGICA POR EL SOLSTICIO DE INVIERNO EN LUGARES
ESTRATEGICOS. ZONA F. ZONA ARQUEOLOGICA DE IZAPA, TUXTLA CHICO, CHIS. PATRONATO IZAPA DE TUXTLA CHICO
MMXII (cambio a 5am — NB: 1zapa s6lo abri6 a las 6am)

10:00 CEREMONIA MAYA DEL FUEGO NUEVO. CENTRO CEREMONIAL OXLAJUJ NOJ ZONA ARQUEOLOGICA
DE IZAPA, TUXTLA CHICO, CHIS. PATRONATO IZAPA DE TUXTLA CHICO MMXII. (no se realizo) )
20:00 A22:00 OBSERVACIONES ASTRONOMICAS NOCTURNAS. EN PARQUE DEL CHOCOLATE, POR EL ING. ANDRES

CUETO NAVARRO. (no se realizd)

22- DICIEMBRE
20:00 DESFILE DE ALTA COSTURA INSPIRACION IZAPA HOTEL LOMA REAL, TAPACHULA, CHIS. COCOTUR
TAPACHULA/H. AYUNTAMIENTO DE TAPACHULA/SEDECOT

27-DICIEMBRE
11:00 A 12:00 TRANSMISION DE RADIO. EN DOMICILIO QUE SE ENCUENTRA A LADO DE ZONA ARQUEOLOGICA IZAPA
GRUPO F. RADIO LA POPULAR DEL GRUPO IMER. FRECUENCIAS 1350 AM Y 89.1 FM
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PATRONATO IZAPA DE TUXTLA CHICO MMXII

CULTURA, VIDA Y TRADICION.

PERMISO: 0100490 EXPEDIENTE: 20120700445 FOLIO: 120829071001
CALLE MORELOS ESQUINA CON AV. GUERRERO CP. 30870

Ref. PITCH,
Tuxtla Chico, Chis., a 26 de noviembre del 2012,

DR. EMILIANO GALLAGA MURRIETA
DELEGADO DEL CENTRO INAH — CHIAPAS
PRESENTE

Con un atente y respetuoso saludo, y en respuesta a su atento oficio
de fecha 20 de noviembre 2012, Ref. No. 410.£(490/2012/DCICH-1122,
recibido el 22 del presente mes y afio, mediante el cual nos da a conocer
una serie disposiciones prohibitivas para nuestra respetuosa solicitud de
llevar a cabo algunas actividades en la Zona Argueoldgica de Izapa, con
motive de |a celebracion del cierre de la Cuenta Larga Maya, por tratarse
de un acontecimiento Unico en el mundo, Y que para su autorizacion por
parte de INAH deberdn ser cumplidas por el Patronato lzapa MMXI;
siendo una de ellas, el otorgamiento de una fianza de $500,000.00
{Quinientas Mil Pesos 00/100 M.N.)

Al respecto, nos
pronunciamiento del
siguientea sentido:

permitimos hacer de su conocimiento el
Patronato lzapa de Tuxtla Chico MMX!i, en el

1- Dentro de las facultades conferidas al Patronato, estd la de
impulsar y premover la culturz sin fines de lucro, coadyuvando a los
esfuerzos del H. Ayuntamiento de Tuxtla Chico que p}'eside el Dr. Mario
Humberto Solis Heméndéz, en el sentido de promover e impulsar la Zona
Arqueoldgica de [ZAPA, patrimonio de nuestro municipio y de Ia
humanidad; que dada importancia de! Cierre del 12 Bak'tun, ha
preparado un Programa de Actividades, que en algunas de las cuales se
requiere lz ‘autorizaciéon de esa Delegacién a su digno cargo, cuya
planificacién se viene realizando desde hace varios meses en Iqs grupos
A, Bdee dlcha Zona. .

2- Para tal efecto entre otras acciones, hemos consensuado una
serie de acuerdos con autoridades Federales, Estateles y de los
Municipios de Tapachula, Cacahoatdn vy Unidn Judrez, especialmente
para brindar seguridad y comodidad al turismo nacional e internacional
que pueda asistir a la regién durante dicha celebracién.
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CULTURA, VIDA Y TRADICION.
PERMISO: 0100490 EXPEDIENTE: 20120700445 FOLIO: 120829071001
CALLE MORELOS ESQUINA CON AV. GUERRERO CP. 30870

PATRONATO

1 =N
DE 'I“UXM'I 'I\_‘?cﬁHIGO. . - ) ) ol
3- Tomando en consideracion que algunas de las exigencias expresadas por esa Delegacion

en el oficio de mérito, no las podremos cumplir en el tiempo limite que se nos indica y que
otras se salen del dmbito de nuestras capacidades econdmicas, en sesion urgente

celebrada en nuestra sede el dia lunes 26 de noviembre 2012,
C.DR. MARIO HUMBERTO SOLIS HERNANDEZ. E
PRESIDENTE HONORARIO.

C.PROF. ARMANDO PARRA LAU. ACORDAMOS:

ASESOR GENERAL ; i .
£ SOSE T OCHOAGARCIA, A- Comunicar a esa Delegacién que continuaremos con los

PRESIDENTE EJECUTIVO. preparativos para festejar dignamente tan magno evento, pero
:EZ?:Z?[:UA SOLIS HERNANDEZ. trasladando las actividades que nos proponiamos celebrar en las Grupos
C.LIC. YUMILETH HERNANDEZ DOMINGUEZ. A, By F de la zona Arqueoldgica, a otros escenarios que no estan bajo
TESORERA. Resguardo del INAH, con lo cual nos desligamos total y absolutamente de
Sggffiﬁm?g“ RECINGS BARKIOS responsabilidades por lo que pueda suceder en esos sitios durante las
ING. ANDRES CUETO NAVARRO ceremonias, rituales, avistamientos y visitas del publico en general por la
VOCAL SEGUNDO citada celebracion.

C.LIC.JORGE ESPINOZA CHAVEZ

GCAL DE ASESGHIAJURIDICA B- Actuar conforme a nuestros estatutos, respetando nuestros

C.PROFR. RODOLFO CRUZ BARRIOS diversos ambitos de responsabilidad, por lo que consideramos que
VOCAL DE ENLACE INTER INSTITUCIONAL tratdndose de monumentos histéricos quedan bajo la responsabilidad y
C.LICAMALIA GUADALUPE GARCIA o ; 5 :

ViGEAL DE EUALUACION solucién del INAH, debiendo actuar con cardcter resolutivo en apoyo a la
LIC. SANDRA LUZ ARMENTO JUAN. cultura popular, no restringiendo su divulgacién y promocion.

VOCAL DE GESTORIA.

C- nvocar a un nf i Prensa el martes 27 d
M.B. JOSE FCO. CONSTANTINO FRANCO Cat agcs una Conferencia de 8 "

VOCAL DE PROYECTOS PRODUCTIVOS AGROP. noviembre en la Casa de la Cultura de Tuxtla Chico, para dar a conocer
PROFR. JOSE ALFREDO COTOC CRUZ esta determinacion.

VOCAL DE PROYECTOS PARA LA MICRO Y

MEDIANA EMPRESA

C.LIC.PEDRO HUMBERTO VALERA FUENTES Sin mas sobre el particular, ofrecemos a usted la seguridad de
VOCAL DE CAPACITACION nuestro respeto.

PROFR. Y LIC. JORGE HUGO ROSALES DIAZ.

VOCAL DE EDUCACION.

ING. ROSEMBERG LOPEZ HERNANDEZ.

VOCAL DE ACTIVIDADES CULTURALES.

DR. ANGELIN CRUZ NAVA. .

ING. RENAN ALBERTO GALAN CINCO.

VOCAL DE OBRAS Y SERVICIOS E

INFRAESTRUCTURA

C. JOSEFINA PONCE ESCOBAR ' |

VOCAL DE TURISMO C. José Luis Ochoa Garcia
C. ANTONIO MORENO BRAVO. i

SECTOR ARTESANAL Presidente Ejecutivo
C. CARLOS CARRASCO HERNANDEZ

SECTOR GASTRONOMICO

C.P. JUAN BOLANOS VENTURA.

VOCAL DE PROPAGANDA Y PUBLICIDAD

\C’gAViD CN:‘CZ)'NO CHAVEZ Lcda. Zandra Luz Armento Juan Prof. Rodolfo Cruz Barrios
CAL DE COMUNICACION SOCIAL E - Bt
IMAGEN INSTITUCIONAL Vocal de Gestoria Vocal de Enlace Interinstitucional

C.RAFAEL LA PARRA GARCIA
PRESIDENTE DEL CONSEJO DE VIGILANCIA

M2, RAMIRG CONSTANING RRANCO C.C C. Dr. Mario Humberto Solis Hernandez. Presidente Constitucional Municipal de Tuxtla Chico.

VOCAL CONSEJERC i 5
LC.C. Lic. /Dl . Diput la LXV L i
C.FELIPE GARCIA MORALES GE:C. Lic I::‘uego Valera. Diputado a la egislatura Local
C.C.C. Archivo.
VOCAL CONSEJERO
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ANEXO 3
Mapas
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PLANO DEL MUNICIPIO DE TUXTLA CHICO
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ANEXO 4
Figuras

CEREHONIAL CENTERS
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Figura 4 centros ceremoniales 500 a.C: regidn olmeca, Chiapa de
N ugrte Madero corzo, Monte Alban, Izapa, Kaminaljuyd y otros, el Altiplano
- mexicano incluyendo Cuicuilco (Malmstrom 1997)
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Figural. Mapa del Soconusco y los sitios del preclasico que rodean lzapa. De Rosenswig et al. 2013; 1494
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Figura 6 Disefio geométrico de los monticulos izapefios.
V. Garth Norman (2012, p. 188; Fig. 12-8a ©)

Figura 2 reconstruccion de movimientos linguisticos entre 1500a.C. y 1500d.C. (Malmstrom; 1997)



CEREMONIAL CENTERS

Figura 3 centros ceremoniales 1000 a.C.: la regién olmeca
e lzapa (Malmstrém 1997)

Aug 13
260-days start

Monte
‘apa

Winter Solstice

Figura 7 Reconstruccidn de las fechas de importancia
segun las orientaciones de los monumentos izapefios.
De V. Garth Norman (2012, p. 118; Fig. 8-10 ©)
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Figura 8 croquis de la zona arqueoldgica con calles y casas actuales elaborado por la autora. Mapa de la zona arqueolégica
de lzana por Eduardo Martinez (Eckholm 1969)
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DE IZAP A PriuierabECCION
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DE IHAPA
®

Levenda:

Escuela primaria rural - Estado de Puebla
Preparatoria - Arnoldo Ruiz Armento
Escuela primaria - Club de Leones

Wk =

Demarcacion de la zona arqueocldgica de
lzapa

Figura 14 Mapa indicando la ubicacion de las tres escuelas en el
municipio de Tuxtla Chico y su posicion en relacion con la zona
arqueoldgica de Izapa. Elaborado por la autora.
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ANEXO 5
Iméagenes elaboradas por nifios y jovenes de Tuxtla Chico
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Figura 15 nifio 6to grado de la primaria “Club de Leones”

Figura 16 nifia 5to grado de la primaria “Club de
Leones
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Figura 17 nifia 4to grado de la primaria Figura 18 hombre 5to semestre de la
“Estado de Puebla” preparatoria

. ) Figura 20 mujer de area de especializacion ciencias
ﬁ?f },{@ sociales y humanidades de la preparatoria (5to
2 semestre)

Figura 19 nifio 6to grado de la primaria “Club de
Leones”
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Figura 21 nifia 5to grado de la . . .
primaria “Club de Leones” T _\% Figura 23 mujer ler semestre preparatoria
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Figura 22 hombre 3er semestre - R :
i o

preparatoria

Figura 26 Mapa mental elaborado
por joven de primer semestre de
preparatoria.

Figura 24 nifia 6to grado de la primaria Figura 25 Mapa mental elaborado por joven
“Estado de Puebla” de tercer semestre de preparatoria.
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Figura 27 Mapa mental elaborado por un nifio
de sexto grado de primaria (Club de Leones).  Figura 28 Mapa mental elaborado

por nifia de sexto grado de
primaria (Club de Leones).

Figura 29 Mapa mental elaborado por joven de
quinto semestre de preparatoria.
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