UNIVERSIDAD NACIONAL AUTONOMA DE MEXICO
FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS

VIGILANCIA'Y MULTIPLICIDAD.
UN ESTUDIO SOBRE EL CUERPO EN MICHEL FOUCAULT Y GILLES DELEUZE

TESIS
PARA OBTENER EL GRADO DE

LICENCIADO EN FILOSOFIA

PRESENTA:

ISAi GONZALEZ VALADEZ

DIRECTOR: DR. CESAREO MORALES GARCIA

CIUDAD UNIVERSITARIA. MEXICO, D.F. MAYO 2014



e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

A la memoria de Ernestina Omanfa



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

Agradecimientos

Ha sido un largo viaje. Una ruta poblada de encuentros alegres y devenires maravillosos. Un suefio que partid
de una pesadilla.

Gracias a la Mtra. Maria Eugenia Ojeda, su ejemplo y su pasién por la filosofia me ensefiaron a insistir aun
cuando parecia que nada tenia sentido.

A mi mama.

A Zaira, complice y amiga.

A mis pequefios hermanitos Ale, Wero y Massi, ha sido una fiesta interminable estar con ustedes.

A mi maestra y amiga Amanda NUfiez, por haberme iniciado en este universo llamado Gilles Deleuze.

A mi entrafiable amiga Belén Quejigo, su ayuda para la realizacion de esta tesis fue fundamental. No sélo me
mostré los laberinticos caminos del pensamiento de Foucault, sino que me ensefié qué tan bien se puede
estar cuando se aprende a ver el mundo con los 0jos del extranjero.

A Maria, por su increible paciencia y motivacion para hacer esta tesis.

A mis maestros Ricardo Horneffer, Mauricio Pilatowsky, Ana Maria Martinez de la Escalera y José Luis Pardo.

A mi tutor Dr. Ceséareo Morales y a mi honorable sinodo Dra. Sonia Rangel, Dr. Gerardo de la Fuente, Dra.
Sonia Torres y Dr. Jorge Reyes, agradezco la atencién dedicada a mi texto.



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

“Ellas cruzan por los mares
su blanco cendal tendido”.



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

indice
PIESENTACION ... 7
Introduccidn. El cuerpo desbordado: pornografia y multiplicidad ............cocooverrrrnnnccceeees e 8
0] o] o] 1= TSP 8
(070) 011 ¢= 10T oo PO TP O PPRRPPO 17
IOV Lo LS o (=Y 1T 1=y oo TR 19
SCIENTA COMPOTIS. ..vvvviririiseieiete ettt sttt sttt ettt s bbb b b s e s bbbt s e e s b et bbb s e sttt s s s s e 21
La dimension historico-social del CUBIPO..........cciirriiiiiiiss e 21
=10 0] 3T 24
Primera parte. Las aventuras del CUBIPO .........vviveieieriiccece st 27
Capitulo 1. El ascenso y la caida del cuerpo: una breve historia de la came...........cococeevvcicccceieseceene, 28
El cuerpo en [a tradiCion GrIEGA ......cvvvvvvvrieeeccieieri sttt e nes 28
El cuerpo en la Edad MEAIa.........cccouviviiiiiieieessc et 32
e o T L= 0Ty = T PR TRR 36
Capitulo 2. Entre el saber y poder: el cuerpo segun Michel Foucault..............ccoovrrinnnienieeseereees 42
MELOAOS Y BIAPAS ...ttt 42
Las formaciones diSCUrsSivas Y NO QISCUISIVAS ........c.ceueuiriiriireiriiieiieieiseseisessie s 45
Del saber al poder. Las palabras y 185 COSAS ........couiuuiiriiiiiiseieieesisie sttt 47
e o1 T=Y 3o TP T TS R P PTSTSTR 48
Biopolitica y anatomia POIIICA .........cveueueiirsceee e 54
Capitulo 3. Del poder al saber: un proyecto llamado Vigilar y castigar..............cccoeovnieeniennseneenseens 56
El origen de la prision disciplinar: los cuerpos dociles (El problema del CUerpo) ........ccocevecvnieirininenenns 60
El arte de las distribuciones (El problema del @Spacio) ...........ccvirreriirinieinnieresee s 62
El control de la actividad (El problema del iempo)..........coireeiririinirceee e 63
La organizacion de las génesis (El problema de 1a Jerarquia).........cocvernininninisnnencseseseneis 66
La composicion de fuerzas (El problema de [0S uno y [0 MUIIPIE) .......cvvriivririeirerecee e 67
Segunda parte. El POSE-CUBIPO ..ot 69
Capitulo 1. El cuerpo después de la modernidad ............ccveeieriienieeeesee s 70
POSMOAEIMIAAA Y CUBTPO ...ttt ettt bbb e e b e et nene e nn e 70
El CUBIPO dESDOMIAT0. ... ...ttt ettt 77



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

e I 0T ES] o < o PP TTPTTSTSTSTR 81
VIS bbb bbb e A h bbb bR R bbb s s s e sttt b s en s r et b e 83
POINO-GAIIAS ...t 86
Capitulo 2. Agenciamientos y multiplicidades: el cuerpo segun Gilles Deleuze y Félix Guattari..................... 89
El cuerpo revelado: la época de la critica a la interioridad............cccoceeiiiiiecceeecce e 89
UN ENCUEBNEIO @IBGTE ...ttt 93
De las sociedades disciplinarias a las sociedades de control: la polémica Orwell-Huxley ...........ccccovevniinnnes 96
Capitulo 3. Agenciamientos y multiplicidades: un proyecto llamado Mil mesetas. Capitalismo y esquizofrenia Il
........................................................................................................................................................................ 101

¢, Como hacer un cuerpo sin 6rganos? (El problema del CUEBPO) .......cevurrviiiririenirine s 101

Politica y segmentariedades (El problema del €SPacio).........cccccuviiiveicieeiiniiececee e 106

Del Ritornelo (El problema del IEMPO).......c.ciiiiieeeses e 109

Rizoma (El problema de 18S JErarquias) ..........coeveeerieiririreieinieisseeiseeie s 112

Sobre lobos y multiplicidades (El problema de [0 uno y 1o mUItiple) ..., 115
MAPS & LEGENUS ... 117
L070) 3 Tot 117 TSP 119
BIDIOGIAMIA ... e 120



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

Presentacion

La investigacion que a continuacion se presenta tiene como objetivo analizar el cuerpo, la forma en la que ha
sido estudiado, asi como algunas maneras en la que es posible entenderlo en la actualidad. Para llevar a
cabo esta empresa se ha decidido dividir el texto en tres apartados. El trabajo inicia con una Infroduccion que
pretende dar cuenta del estado de la cuestién. Retomando la obra de Robert Mapplethorpe, se inicia un
recorrido a partir del cual se sitlian algunas de las interrogantes mas relevantes que se han hecho sobre el
tema a tratar en afios recientes. Haciendo uso de la idea del “olvido del cuerpo”, asi como de la dimension
histérico-social del mismo, se recuperan algunos de los usos mas importantes que se le han identificado.
Cierra este apartado con la mencién de algunas paradojas del cuerpo en nuestros dias

Posteriormente el texto se divide en dos partes, cada una con tres capitulos. En la primera (capitulos 1y 2) se
hace un seguimiento histérico del cuerpo en el cual se da cuenta de distintas formas en las que éste ha sido
entendido y estudiado. Una vez realizado este recorrido por los antecedentes historicos de nuestro tema, se
recuperan algunas caracteristicas de los planteamientos de Michel Foucault. En el tercer capitulo se explicita
la hipétesis de esta investigacion, a saber, que los postulados de Foucault respecto al cuerpo pueden ser
leidos en una estrecha vinculacién con aquellos que seran planteados afios después por Gilles Deleuze y
Félix Guattari en la segunda parte del proyecto Capitalismo y esquizofrenia: Mil Mesetas. Para desarrollar
esta hipotesis se ha elegido estudiar a profundidad el capitulo de Vigilar y castigar denominado “Disciplina”.
En éste el francés realiza un pormenorizado analisis sobre la forma en la que el cuerpo se ve sujeto a un
minucioso entramado de relaciones de poder que lo condicionan constantemente.

En la segunda parte del trabajo (capitulo 1), se revisan algunos de los problemas fundamentales del cuerpo
en la llamada posmodernidad resaltando la importancia de las ideas de pornografia y obscenidad. En el
segundo capitulo, se realiza un seguimiento de algunas reflexiones de Gilles Deleuze en torno al cuerpo en
textos anteriores a su encuentro con Félix Guattari. De la misma manera se describen las condiciones que
hicieron posible dicho encuentro y el resultado del cruce del trabajo de estos autores con la obra de Foucault.
En el tercer capitulo de este apartado se refuerza la hipdtesis de investigacion antes descrita, a partir del
analisis de los planteamientos encontrados en cinco apartados de Mil mesetas. En esta seccion del estudio se
entrelazan las preocupaciones de Foucault con los planteamientos de Deleuze y Guattari. Concluye la tesis
con unas breves conclusiones.
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Introduccion. El cuerpo desbordado: pornografia y multiplicidad

What he looks for, which could be called “form’, is the quiddity or isness of something.
Not the truth about something, but the strongest version of it.
Susan Sontag

Poppies

Robert Mapplethorpe. Patti Smith. 1976.

Fotografiar un cuerpo, percibir un cuerpo, devenir un cuerpo. En algin momento la superficie se revela
portando una desarticulacion necesaria: el cuerpo es, se deja ver y ser develado; se presenta como inicio y fin
del universo que lo compone. En este juego de percepciones tres elementos entran en accidn, se atraviesan
reciprocamente: Robert Mapplethorpe, su camara fotogréfica y una muy joven Patti Smith. Hay un ojo
involucrado, un dispositivo post-humano, y un desnudo.” La escena tiene lugar a mediados de los afios
setenta en el loft del fotégrafo en la ciudad de Nueva York. La misma urbe que en lo sucesivo serd el
sinonimo de la disolucion de las particularidades, albergaba ya permanentemente a este par de artistas cuyo
trabajo iniciaria una revolucion en la estética de su tiempo.2 Si bien Patti Smith seria declarada pieza
fundamental del movimiento punk (ese extrafio arte de destruir todo, al tiempo que se disfruta contemplarlo),
su amigo fraterno Robert Mapplethorpe nos recordaria imagen por imagen que la percepcion del cuerpo
procede de un afan de inmanencia tan lejano como presente, tan habitual como necesario. Suciedad vy furia,
anarquia y mirada, destruccion y apertura, entretejerian el lenguaje de dos lineas simultaneas que

1 Para mayor referencia sobre dispositivos post-humanos, ver: Sanz Bustillo, Roberto, La percepcién post-humana, Tesis de
Licenciatura, Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, 2009.

2 Nelson, Jonathan, “Mapplethorpe’s Search for Intense, Ordered Beauty”, en Nelson, Jonathan y Fallerti, Franca (Eds), Mapplethorpe.
Perfection in Form, teNeues, Florencia, 2009, p. 20.
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regresaban, en una época muy determinada, al discurso de la percepcién en occidente: la violencia y el
cuerpo obsceno.?

La poesia sonora de The Patti Smith Group, viajaba paralela a las imagenes del fotégrafo que no cesaba de
reivindicar al cuerpo humano como un plano de superficie en el cual las intensidades viajaban libres.
Velocidades de vista y velocidades de devenir, atravesaban un cuerpo-entre-cuerpos, removiendo los
sedimentos de significacion y dotando al plano-imagen de una ventana de fuga. Hundidos en la tradicion
benjaminiana, estos fldneurs de la nueva Babel disefiaban poco a poco el mapa que habria de transfigurar los
limites del arte norteamericano. La musica sin musica del punk reflejaba el cuerpo sin cuerpo de la fotografia.
Hay en este encuentro un sobrevolar del acontecimiento que cimbra los codigos existentes. En la época del
rock convertido en un recurso de entretenimiento para las clases medias, en la época de Pink Floyd y sus
interminables despliegues de virtuosismo, surge del rincén méas oscuro de la ciudad un sonido rapido, violento
y sobre saturado que rompe todos y cada uno de los criterios musicales existentes. Guitarristas que no tocan
la guitarra, bateristas que no tocan la bateria, y bajistas que simplemente desconocen las secuencias basicas
de su instrumento, se alian con vocalistas impetuosos e intempestivos que escriben detenidamente el
manifiesto de las alcantarillas y las calles abandonadas.

Mas alla de los limites de la muUsica, 0 quiza precisamente en sus propios margenes, es posible un ejercicio
de experimentacion que disloca el entramado de significaciones previamente establecidos. Hay al interior de
éste, un intento por hacer una no-musica (una mera poblacion de sonidos), no ya desde el silencio?, sino
desde la desarticulacién de elementos sonoros, combinados con letras que bordeaban entre la mera
composicion lirica y la poesia. Si bien esta mezcla ocupaba buena parte del espectro tematico tradicional,
tendia lineas de fuga que conectaban las singularidades de la urbe, con las particularidades de los efectos
que se iban generando. Es a partir de estas conexiones que alguien como Richard Hell podia escribir:

‘I was sayin' let me out of here before | was even born.
It's such a gamble when you get a face.

It's fascinatin' to observe what the mirror does

but when I dine it's for the wall that | set a place.

| belong to the blank generation and
| can take it or leave it each time”.

Mientras la misma Patti Smith sostenia:

“I haven't fucked much with the past,

but I've fucked plenty with the future.

Over the skin of silk are scars from the splinters of stations
and walls I've caressed. A stage is like each bolt of wood,
like a log of Helen, is my pleasure”.6

3 Esta es la época dela revista Hustler y las andanzas de su editor, el célebre Larry Flynt.
4 Por ejemplo, a partir de los experimentos de John Cage en 4°33"".

5Richard Hell, “Blank Generation”, Séptimo corte de Blank Generation, 1977.

6 Patti Smith, “Babelogue”, Quinto corte de Easter, 1978.
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En el terreno fotografico la historia es muy parecida. Nacido en la ciudad de Nueva York, Robert
Mapplethorpe, el que llegaria a ser, quiza, el mas famoso de los Pratt-boys’, inici6 una desarticulacion en el
terreno de la imagen cuyo correferente musical se debe tener muy presente. Al igual que Patti Smith, Tom
Verlaine, Richard Hell, y los no-hermanos Ramone (entre muchos otros), Mapplethorpe se encuentra en un
estado de desencanto relativo al discurso de su tiempo. Hay algo en el arte (sobre todo en la fotografia) que
aun no pierde ese olor a viejo y caduco. Hay algo de anquilosado en las expresiones graficas de su época,
detecta rapidamente. Equipado con estas intuiciones, Mapplethorpe (quien es menester decir, fue educado en
la escuela de la pintura y la escultura renacentista) decide iniciar su ejercicio de experimentacién retomando
aquel ente que a su parecer habia sido olvidado y relegado: el cuerpo.® Provisto de una Polaroid y con la
musica de sus amigos como telon de fondo, iniciara la caza del acontecimiento, acto que en los mismos afios
llevaran a cabo sus colegas franceses Michel Foucault y Gilles Deleuze.

Hija de su tiempo, la obra del neoyorquino tiene como propdsito fundamental la busqueda de lo inesperado.
Como sefiala Patricia Morrisroe en la biografia del fotdgrafo, la intencién de la obra de Mapplethorpe es
encontrar cosas que no hayan sido vistas, o por lo menos, presentarlas de una forma en la cual pudieran
cuestionar las maneras en las que habian sido entendidas por la tradicion.® En este caso el proyecto a seguir
se instauraria a partir de la presentacién y exposicion del que tal vez sea el ente més antiguo con el que el
hombre se las ha visto. Sin embargo, el programa de experimentacién no se detiene en una mera
representacion. De hecho es casi imposible decir que lo que nuestro autor hace es una interpretacion del
cuerpo, una “versién” del tema. Lo que en Ultima instancia realiza es un plano, un ejercicio (habria que
recordar que, de hecho, se esta hablando de un autor que sefialé en varias ocasiones que no le gustaba la
fotografia) que busca efectuarlo, revelarlo de la misma manera que se revela una foto: des-transparentarlo.
Més que crear otro discurso (incluso artistico), la intencion es integrar dicho plano, en la vascularizacion
estética de su época. Partiendo de una lectura poco atenta quiza se podria afirmar que lo que el fotografo
realiza no es sino una actualizacién del problema de la corporalidad que se diferenciaria poco o nada de
intentos semejantes vistos ya en la tradicién pictorica.”® Desde esta perspectiva el punto central de estos
afanes estaria localizado Unicamente en el ojo del artista en tanto poseedor de una mirada y una experiencia
privilegiada. Sin embargo, como bien afirma Susan Sontag, dadas las ambiciones de Mapplethorpe, el
ejercicio es mucho mas modesto." No desea recuperar la subjetividad del sujeto moderno, sino muy por el
contrario, busca hacer insistir al cuerpo, llevarlo a otros lados, plantear nuevos horizontes en los cuales la
carne se inscriba en un universo performativo del que es evocacién e invocacién, linea y mapa. Latitudes y
longitudes, luz y oscuridad, son los medios de los que echa mano para esta empresa en la que es posible
reconocer tres segmentos.

7 Nombre que hacia referencia a los estudiantes del Pratt Institute Of Art. Lugar donde por cierto, Patti Smith posaba desnuda para los
estudiantes de dibujo a cambio de unos muy bajos honorarios.

8 Jonathan Nelson nos recuerda que, especialmente, Mapplethorpe tenia una predileccion por Miguel Angel y la escultura
renacentista. Nelson, Jonathan. Op. Cit.

% La misma Patti Smith menciona: “El buscaba la forma de ofrecer el programa de las cosas, ojos nuevos: una nueva forma de ver. Y
se desplazé de mundo en mundo en la bisqueda curiosa de esos ojos”. Citada en Nelson, Op. Cit, p. 22.

10 Como los realizado siglos atras por Peter Paul Rubens, o El Greco.

11 Sontag, Susan, “Certain Mapplethorpes”, en Certain People: A Book of Portraits, Twelvetrees Press, Pasadena, 1985.
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Robert Mapplethorpe. Roy Marcus Cohn. 1981.  Robert Mapplethorpe. Ken and Lydia and Tyler. 1985

En uno de ellos, el cuerpo aparece como una linea de fuga que escapa a la representacién tradicional. A
partir del proceso de des-transparentizacion, la corporeidad aparece a manera de trazos sutiles que refractan
luces y sombras creando un plano de territorializacién a-cromatica, en el que las superficies no detectan
jerarquia alguna. El ritmo del cuerpo se compone de reflejos de &reas sobre &reas en los que las partes huyen
y se conectan al mismo tiempo: “every woman (pero también every man), is a vessel, is evasive, is aquatic”.!?
Del fondo de la pura luz y la pura oscuridad, emerge una linea que deviene rostro, 0 brazo, o pierna, o
musculo (partes de partes), alterando en su conjunto el proceso global de significacion.

¢ Es esto un sujeto?, bien podria preguntarse frente al retrato de Roy Marcus Cohn. O frente a los cuerpos
desnudos de Lydia Cheng o Ken Moody, ¢Son estos individuos? ¢Caucéasicos?, ;Afroamericanos?,
¢ Heterosexuales? ; Homosexuales? Incluso la propia idea del cuerpo rebasa su presentacion tipica una vez
que el punto se transforma en linea y el movimiento muestra cartografias visuales que ponen en el centro de
atencion formas de observar distintas a las tradicionales. Si el eje de la fotografia norteamericana hasta ese
momento habia corrido en la exposicién de cuerpos con cierto pudor, la desnudez de las figuras de
Mapplethorpe desafian esta herencia impactando directamente al observador con el recuerdo constante de un
habitar.

En el segundo segmento la marca de los tiempos es especialmente clara. Si bien el cuerpo es fuga y
reencuentro, también es mapa y limite. Sin embargo, el limite aqui es trabajado precisamente desde su
excedencia, desde su derramamiento constante. Las fotografias que posteriormente compondran el Portafolio
X, muestran una serie de cuerpos que, dada su disposicion, fueron catalogados como obscenos. Si bien el
retrato de la carne desnuda no era desconocido, la forma en la que el fotégrafo realiza la composicion de sus
imagenes entra en ese minoritario pero contundente mundo de la pornografia. Proyectando elementos propios
del sadomasoquismo, Mapplethorpe desvela lo habitualmente oculto, procurando recursos con alto potencial
de fetichizacion. Cueros, mascaras, latigos, inserciones, subitamente el cuerpo hiper-sexuado arremete a la
mirada, evadiendo la posibilidad de ser inscrito en una zona cémoda de recepcidn.

12 Patti Smith y Richard Sohl, “Poppies”, Tercer corte de Radio Ethiopia, 1976.
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Robert Mapplethorpe. Lou. 1978.

Los limites se desbordan por lo menos de tres maneras. En primera instancia a partir de una
despersonalizacidén que diluye al sujeto tradicional a partir de una objetivacién radical del cuerpo. El cuerpo
pornografico, sostiene Cristébal Pera, “dispone su geografia de tal forma que pueda ser contemplada
explicitamente en sus zonas mas ocultas, para que la luz y la mirada, inmediatamente o a través de una
camara, lleguen a la penumbra de sus orificios. La objetivacién del cuerpo pornografico facilita la
fragmentacion de su unidad anatémica, quedando reducida su geografia a aquellas partes en las que,
alternativamente, se concentran las miradas; cuando esto sucede, el resto del cuerpo, desenfocado, deja de
existir para el ojo y la camara’*®. Asi, dicha objetivacion desarticula la unidad orgénica del sujeto dando paso
a un cuerpo despersonalizado en el que la individualidad queda suspendida al tiempo que un agenciamiento
mirada-6rgano ocupa la conexion entre las partes. El cuerpo-objeto, literalmente desborda interpretacion
habitual de lo corporal, dislocando la organizacion tecno-cientifica del discurso anatomo-politico moderno.

En segunda instancia el cuerpo pornografico, en tanto obsceno, simplemente no cabe, ni en la representacién
tradicional, ni en los limites de la propia cultura. Este cuerpo tan avido de mostrarse en su totalidad (luces y
sombras, superficies y abismos de superficies), manifiesta su deseo de transgredir las normas establecidas,
cualesquiera que estas sean.' Si se atiende a la definicion de obscenidad propuesta por D.H. Lawrence, la
tendencia del cuerpo pornogréfico se dirige a colocarse literalmente “fuera de la escena” (ob-scena) esto es, a
situarse “mas alla de lo aceptable en su contexto cultural y social”."> Lo que en ultimo término evoca el cuerpo
pornografico es una realidad en la que se llama a la excedencia, partiendo del reconocimiento de que los
limites de la modernidad resultan tan estrechos que por ahi no pueden pasar muchas cosas, incluido el
cuerpo. Sefalar que la corporalidad queda “fuera de escena” es sin duda un llamado a intentar modificar el
propio contexto, procurando asi ampliar el plano de inmanencia sobre el que se pueblan contenidos y
funcionamientos en un momento determinado.

13 Pera, Cristobal, Desde el cuerpo. Ensayos sobre el cuerpo humano, la salud y la mirada médica, Cal y arena, México, 2012, p. 89.

14 Es un error comUn creer que la pornografia es un asunto de contenidos. Lo que define la tesitura del porno es su tendencia a
situarse en contraposicion de las normas.

15 Pera. Op. Cit., p. 90.
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En esta linea, podemos recuperar las reflexiones de Jean Baudrillard para quien la obscenidad es una
caracteristica importante de nuestra era. Este concepto, definido por él como de proliferacién infinita, tiende a
saturar los espacios reconfigurando diversos fenémenos tales como la politica, la economia e incluso la
sexualidad. Lo que la obscenidad logra es “hinchar” las estructuras logrando hacer un movimiento en el cual
se absorben mutuamente. En todo caso, o que esta idea pone de manifiesto es la tendencia a lo extremo, a
refrendar cierto fin “marcandolo por exceso, hipertrofia, proliferacién y reaccion en cadena; alcanzan la masa
critica, excedida la fecha limite de la critica, a través de la potencialidad y la exponencialidad”.6

En tercer lugar, el cuerpo pornografico desborda sus limites al estar puesto al amparo de un régimen de
continua penetracién. Las lineas de fuga que configuran la corporalidad pornogréfica no remiten a la idea de
complemento o unién. Muy por el contrario, estas lineas se encuentran siempre en constante penetracion:
penetracién de un 6rgano en otro, penetracion de un objeto a un 6rgano, incluso penetracion de un objeto a
otro objeto. En las inserciones es posible encontrar maquinas que agencian intensidades diversas
produciendo devenires innumerables. Asi como la abeja deviene orquidea y la orquidea abeja, el Iatigo
deviene ano y el ano deviene latigo produciendo un cuerpo sin érganos que desafia la unidad del antiguo
sujeto. El cuerpo pornografico, recuerda Cristobal Pera, “ha renunciado a ser un espacio cerrado y esta
decidido a suprimir sus limites e iniciar un juego interactivo de penetraciones con otros cuerpos”.’’ En tanto
tal esta corporalidad literalmente se “acomoda”, o “desacomoda” con otros cuerpos-fugas, desbordando los
bordes y creando velocidades distintas que impactan tanto en la sociedad como en la cultura. Recordando el
hermoso pasaje de Trdpico de Capricornio, de lo que se trata no es ya de que los dos seamos uno mismo
sino de que estos cuerpos puedan atravesarse a nado. '8

Robert Mapplethorpe. Autorretrato. 1978.

En el tercer segmento la desarticulacion es radical. Las latitudes y las longitudes han tomado la torre y los
ritmos des-subjetivados suscitan afectos intensivos en un despliegue de grados de potencia. La velocidad y el
movimiento despersonalizan a tal grado la idea tradicional del cuerpo, que ya no es necesario traerlo a
presencia para reconocer sus intensidades. La formacién de estas haecceidades posibilita “dividualizar” a tal

16 Baudrillard, Jean, La ilusion vital, Siglo XXI, Madrid, 2010, p. 55.
17 Pera. Op. Cit., p. 90.
18 Miller, Henry, Tropico de capricornio, Punto de lectura, México, 2007.
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punto el plano corporal que la relacion cuerpo-cuerpo rebasa la significacion que ata al cuerpo a una
organizacion bajo la l6gica anatdmica o médica. Una flor, en este caso, dibuja una cartografia plena en si
misma que a su vez produce una fisica de las potencias que compone un plano de composicién inmanente.

Parafraseando a Anne Sauvagnargues, en las flores de Mapplethorpe es posible encontrar un reemplazo de
la génesis interpretativa tradicional, por una geografia de los modos en la que los cuerpos no son definidos
por su unidad final ni por su forma o sus 6rganos, sino por la relacion concreta y variable que instituyen entre
sus materiales constituyentes.”® Las flores-haecceidades del neoyorkino no constituirian mutaciones
perceptivas l6gicas, sino devenires plagados de movimientos que responderian a grados de potencia
intensivos. Sefialan Deleuze y Guattari, “algunos ejemplos de haecceidades, los podemos encontrar en la
obra de Charlotte Bronté, donde los cuerpos se expresan en términos de viento (las personas, las cosas, los
rostros, las palabras); en la obra de Federico Garcia Lorca donde las horas mas que fijar un tiempo significan
el encuentro entre latitudes y longitudes; en el uso del dia como productor de afecciones en Lawrence y
Faulkner, etc.”.20

Robert Mapplethorpe. Calla Lily. 1988. Robert Mapplethorpe. Poppy. 1988

En el caso de Mapplethorpe es posible encontrar esta produccion de haecceidades, mapas des-articuladores
totales, en obras como Poppy, Calla Lilly y Roses. En estas imagenes-plano, el cuerpo aparece y desaparece
simultdneamente pero ya ni siquiera a partir de una base minima de corporalidad. Ecos de ecos, las lineas de
fuga traspasan segmentos y tiempos: los Portafolios X'y Y se encuentran en experimentos graficos cuyos
trazos dibujan territorios que literalmente no caben en una mirada subjetiva.

19 Sauvagnargues, Anne, Deleuze. Del animal al arte, Amorrortu Editores, Buenos Aires, 2006, p. 118.
2 Deleuze, Gilles y Guattari, Félix, Mil mesetas. Capitalismo y esquizofrenia Il, Pre-textos, Valencia, 2008, p. 265.
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Robert Mapplethorpe. Stems. 1985. Robert Mapplethorpe. Lisa Lyon. 1983.

Robert Mapplethorpe. Calla Lilly. 1986. Robert Mapplethorpe. Derrick Cross. 1983.

Una linea-tallo deviene linea-musculo que a su vez se conecta con una maquina llamada brazo. Otra linea-
tallo deviene linea-brazo que se conecta con trazos-pétalo y trazos-espalda (el nombre propio “Derrick Cross”
es so6lo una convencién ya inutil). Una maquina florero-tallo-pétalos, deviene una maquina-Ken Moody: aun
sin brazos, aun con los genitales sujetos, la conexion es inminente.
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Robert Mapplethorpe. Roses. 1983 Robert Mapplethorpe. Ken Moody. 1983

Lineas-tulipan deviniendo expresiones melancolicas y gestos precisos, lineas orquidea trazando expresiones-
bailarina, lilas abriendo campos de inmanencia-cuerpo, en la obra de Robert Mapplethorpe podemos observar
como el tema del cuerpo regresa de una forma definitiva al discurso estético. Plano a plano, conspirando con
la mirada, nuestro autor parece dejar en claro que el tema de la carne simplemente no puede ser olvidado.

Robert Mapplethorpe. Tulips. 1977. Robert Mapplethorpe. Katherine Cebrian. 1980.
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Robert Mapplethorpe. Double Jack in the Pulpit. 1988.  Robert Mapplethorpe. Lucinda’s Hands. 1985.

Robert Mapplethorpe. Calla Lilly. 1984. Robert Mapplethorpe. Lisa Marie. 1987.

Contracuerpo

Sin embargo ha sido olvidado: “el cuerpo constituye uno de los grandes vacios de la historia: “la historia
tradicional estd descarnada”.?' Si se coincide con Martin Heidegger en la tesis de que lo que nos es més
cercano es sobre lo que suele caer mas rapido el olvido, es posible afirmar que, de hecho, nuestro vehiculo
de percepcion de cercanias ha sido sistematicamente puesto de lado. El cuerpo ha sido olvidado: carne y
huesos, piel y sensaciones, ocupan un lugar marginal en la urdimbre de lo que se cuenta. Se cuenta el alma y

21 Escudero, JesUs Adrian, “La genealogia del cuerpo”, en Meri, Tomas (Ed), Corporizar el pensamiento. Escrituras y lecturas del
cuerpo en la cultura occidental, Mirabel Editorial, Pontevedra, 2006, p. 17.
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el espiritu, se cuenta la razdén y la imaginacion, se cuenta la fe, pero se omite sistematicamente el papel de la
corporalidad en la construccion global del mundo. Por los pasillos de la historia desfilan héroes y villanos,
sefiores y lacayos, sabios y delincuentes, todos carentes de un cuerpo que refleje la realidad de sus afanes.
Aun cuando el discurso de la carne corre paralelo al discurso del alma, la supremacia del “adentro” ha
permeado en su totalidad el régimen de verdad sobre ambos. La concepcién del cuerpo, su lugar en la
sociedad, su presencia en el imaginario social, y su representacion en el pensamiento filoséfico han sido
temas pospuestos en las lineas de investigacion de los estudiosos de estas areas. Pareciera que, como bien
sefialan Le Goff y Truong, “la manera de vestirse, de morir, de alimentarse, de trabajar, de habitar la carne
propia, de desear, de sofiar, de reir o de llorar, no ha accedido al estatuto de objeto de interés histérico”.22

Si esto ha podido ocurrir es sin duda por una diferenciacién que ha atravesado la mentalidad de Occidente
desde su conformacion. Mientras el alma, el espiritu, la intimidad, han pertenecido al mundo de la cultura, el
cuerpo ha sido relegado al ambito de la naturaleza. Dado que la historia de lo que vale la pena contarse
radica fundamentalmente en los procesos y los productos del espiritu, el cuerpo se convirtio, literalmente, en
un recipiente que contenia lo valioso, sin serlo por si mismo. Una vez decretada la imposibilidad de la
percepcion de proveernos de conocimiento claro y distinto, todo el entramado de la corporalidad se situé al
margen de las investigaciones historicas, politicas, filoséficas, etc.2 Las disciplinas asi, se empefarian en
reducir el cuerpo a la naturaleza, en no estudiar sus manifestaciones, reprimir sus deseos, anular el placer,
asimilar sus comportamientos a la animalidad, y en general, en considerarlo indigno de una cultura “que se
vanagloria de sus éxitos culturales, politicos, militares y econémicos”.24

El mundo quedaba dividido en dos areas separadas: por un lado la interioridad,? intelectual, racional, moral,
capaz de hacer juicios y conceptos, tanto como modelar conductas (todo esto determinado por los
lineamientos de una cultura), y por otro, una exterioridad salvaje, hedonista, impulsiva y animal, cuya
determinacion partia de su vinculo con la naturaleza y que misteriosamente no producia ninguno de los
productos del espiritu, es decir, no producia ni historia, ni economia, ni filosofia. Aun cuando la propia idea de
naturaleza sufrié los embates del pensamiento moderno, el cuerpo no entré en el canon de lo valido. En los
tiempos de la racionalizacion y la historizacion total de la realidad, la carne y sus agenciamientos continuaron
al margen de la discusion filosofica.28

Es por esto que si se desea estudiar al cuerpo, es necesario entender su devenir como el proceso incesante
de una contra-fuerza siempre presente. Retomando a Walter Benjamin y su Tesis séptima sobre el concepto
de historia, es posible afirmar que, de la misma manera que la historia de la humanidad en Occidente se ha
escrito todo el tiempo desde el punto de vista de los vencedores, la historia del ser humano se ha escrito
siempre desde el punto de vista del puro espiritu, despojada de su corporalidad.?” Nunca como en el caso del

2 | e Goff, Jacques y Truong, Nicolas, Una historia del cuerpo en la Edad Media, Paidds, Barcelona, 2005, p. 17.

23 Bien recuerda Escudero: “El programa cartesiano, que durante tres siglos ha determinado el modo de interpretar la relacion entre
mente y cuerpo, se mueve en dos direcciones: por un lado, el Discurso del método, y las Meditaciones ensalzan y glorifican la
capacidad de la mente de conocerse a si misma con total evidencia y certeza, borrando cualquier cambio, perturbacion o ilusion
procedente de los sentidos; por otro lado, el Tratado de las pasiones reduce los diferentes tipos de experiencia humana a
interacciones puramente mecanicas, por lo que todas las pasiones y determinaciones de la voluntad se interpretan como un reflejo
mecanico y una respuesta determinada del cuerpo humano al medio y a las circunstancias” Escudero. Op. Cit., p. 19.

2 e Goff y Truong. Op. Cit., p. 18.

25 Que en el caso de la Modernidad encontré un sitio privilegiado en el sujeto trascendental.

% Es necesario aclarar que, para efectos de esta tesis, se realizara un método de andlisis que contrastara estas dos formas de
entender al cuerpo.

27 Benjamin, Walter, Obras, Libro 1/Vol.2, Abada Editores, Madrid, 2008.
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cuerpo ha quedado tan clara la necesidad de acudir al llamado benjaminiano que nos insta a actuar a
contrapelo. Con la finalidad realizar esta tarea es necesario pasar por la creaciéon de un plano-contracuerpo
que enfatice la ausencia de la corporalidad en el discurso y la haga presente en todos los &mbitos de la
reflexion disciplinaria.

Los usos del cuerpo

Gustave Coubert. El origen del mundo. 1866. Oleo sobre tela.

Para iniciar este recorrido es posible identificar, de la mano de Cristobal Pera, algunos usos contemporaneos
de tan importante ente. Para este médico y pensador de la corporalidad, todo cuerpo implica el uso de si, pero
de igual manera, de otros. Estos otros bien pueden ser objetos inanimados: papel, madera, metales, etc., pero
también pueden ser de la misma naturaleza. Asi como Michel Foucault realizbé un seguimiento de estos
asuntos en el siglo XVII, Pera intenta hacer un seguimiento de los usos y desusos del cuerpo en nuestros
dias. Tomando a la posmodernidad como eje de sus reflexiones, nuestro autor realiza un conteo de las
formas mas importantes por medio de las cuales la corporalidad se encuentra en los albores de este milenio.

Primer uso del cuerpo: como instrumento de reproduccion. Recuperando la idea del uso del cuerpo,
fundamentalmente femenino, para la reproduccion, es posible encontrar en nuestros dias una prolongacion de
esta tendencia utilizando tecnologias médicas tales como la fecundacion in vitro o el congelamiento de dvulos
de determinada mujer para ser utilizados posteriormente o incluso en otra. El uso de la tecnologia genética
pone al cuerpo en una situacién en la cual se le puede usar como un receptaculo reproductivo con fines
ilimitados.8

28 A este respecto vale la pena recordar las tesis de Baudrillard que nos indican que el fenémeno de la clonacion trae consigo una
forma de reproduccién que no sélo pone en tela de juicio lo que tradicionalmente entendemos como “humano”, sino que coloca al
cuerpo en nuestros dias en una particular circunstancia: la liberacion del sexo y la imposibilidad de la muerte. Cfr. Baudrillard, Jean.
Op. Cit.

19


http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Origin-of-the-World.jpg

Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

Segundo uso del cuerpo: como instrumento para la reparacién de otros cuerpos. Dado el avance de la ciencia
médica, un cuerpo puede servir como stock de piezas-érganos que pueden ser utilizados para “reparar” otro
cuerpo. En la actualidad la donacién de 6rganos ha pasado de ser una excepcidn a ser una obligacion moral
en las sociedades avanzadas. De esta manera los cuerpos son vistos ya no como una unidad indisoluble, sino
como un agregado de ‘“refacciones” que bien pueden ser donadas, compradas, vendidas e incluso
intercambiadas.

Tercer uso del cuerpo: como instrumento de produccién. Si bien en el siglo XIX, a partir de trabajos de autores
como Karl Marx (y posteriormente Foucault), quedé claro que los cuerpos pueden ser adaptados segun las
necesidades de las fabricas para incrementar la produccion, en el siglo XXI esta linea de enajenacion llega
aun mas lejos. En nuestros dias los cuerpos “son usados por otros cuerpos, debido especialmente a la
capacidad creativa de sus cerebros”. Asi, los denominados headhunters identifican, ponderan, reclutan y
estimulan cerebros. Dichos 6rganos se fugan, se retienen, se intercambian, y en general se utilizan segun las
necesidades de la produccion.

Cuarto uso del cuerpo: como instrumento agresivo/defensivo. Los cuerpos agresivos/defensivos pueden ser
identificables tanto en comunidad como en solitario. En comunidad funcionan a partir de su masificacion y
disciplinamiento formando ejércitos formales o informales que atacan o conservan Estados, ciudades, etnias,
y demas colectivos. Este cuerpo de cuerpos funciona como arma y escudo, segun las necesidades
ideoldgicas de los regimenes en curso. En lo individual, los cuerpos agresivos/defensivos también son armas
dirigidas: existe el cuerpo suicida, al igual que el cuerpo bomba; el cuerpo sacrificial y el cuerpo heroico. “En
un mundo globalizado y, al mismo tiempo, hendido en dos mitades muy alejadas entre si, que se siente cada
dia mas inseguro, se extiende la necesidad de que para garantizar la seguridad de un solo cuerpo, sean
usados varios cuerpos, que se despliegan en el espacio como una barrera mévil, para cerrar los caminos a
una temida agresion”.2®

Quinto uso del cuerpo: como instrumentos multiplicados hasta formar una masa humana. Los cuerpos
convertidos en masa pueden ser usados como un instrumento de poder que ocupa Y fija posiciones en el
espacio. Este conglomerado hecho de cuerpos puede territorializar proyectos politicos que literalmente
invaden espacios determinando lineas estratégicas de poder. Los cuerpos-masa son intimidantes al
agruparse segun simbolos muy bien definidos, y carecer de una “conciencia” propia. En este sentido muchos
movimientos sociales se extienden al punto de ocupar territorios enteros, cambiando con ello la dinamica de
los cuerpos ya existentes en dicho territorio.

Sexto uso del cuerpo: como instrumento especializado y disciplinado. Como bien escribia Victor Hugo en El
hombre que rie, existen algunos cuerpos que son deformados para el placer y deleite de las masas. En el
siglo XX y XXI, se cuenta con un inmenso arsenal de estos cuerpos modificados. Deportistas, modelos,
actores y actrices, cantantes, alteran sus cuerpos para disfrute de “masas festivas” que disfrutan e imitan a
sus idolos. La vigorexia, la anorexia y la bulimia son fenémenos muy contemporaneos, en los cuales los
cuerpos en general modifican sus formas en la busqueda de una mayor aceptacion cuando no la admiracién
de los colectivos.®

2 Pera. Op. Cit., p. 90.
30 Mas tarde Deleuze y Guattari nos daran el ejemplo de la anorexia como “cuerpo sin érganos” carente de prudencia.
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Séptimo uso del cuerpo: como instrumento para el placer sexual. Si bien el cuerpo posee una tendencia al
placer, es posible delegar en esa tendencia un uso hacia otros cuerpos. Para nuestro autor, la geografia del
deseo que nace con la mirada y el deseo de tocar otros cuerpos distintos al propio, teje una intrincada
telarafia de relaciones que van de lo consensuado a lo violento. El uso violento del cuerpo del otro radicaria
en una objetivacién que repercutiria en acciones agresivas. Dicha objetivacién presentaria “un cuerpo que es
fragmentado con la imagen y con la palabra, que se extiende, se exhibe, se abre y se ofrece para participar
en la escenificacion de todas las posibles variantes, activas y pasivas, de las invasiones mas transgresoras de
los limites del cuerpo y sus contextos culturales”.

Octavo uso del cuerpo: como instrumento de comunicacion. Como se menciond anteriormente una
caracteristica fundamental del cuerpo es que este se expresa. En esta expresion es posible ver como se
crean, reproducen e imitan codigos que entrafian en si mismos una comunicacion. Sujetos a los imperativos
de los mass media, los cuerpos producen una amplia gama de gestos, voces y movimientos, que como se
verd con Marcel Mauss, producen un lenguaje. A partir de este lenguaje es posible transmitir emociones,
narraciones y discursos que a nivel global crean un sentido de mundo. Las modas imponen formas
determinadas de mirar, escuchar, bailar, caminar y sentir. Y estas mismas determinan una regulacién de
movimientos a partir de los cuales se construye un sentido de identidad corporal.

Scientia Corporis

Como se menciono anteriormente, el olvido del cuerpo ha sido una constante en la historia de Occidente. Sin
embargo, en el siglo XX algo de este olvido fue superado dando paso a una importante serie de estudios
sobre el tema. “Desde la pintura y la literatura, la fotografia y la escultura hasta la sociologia y la filosofia,
encontramos diferentes intentos de reivindicar, estudiar, analizar, fundamentar, escrutar todos los enigmas y
secretos que encierra el cuerpo”.' En opinion de JesUs Adrian Escudero, es posible realizar un seguimiento
de esta superacion si se atiende a la dimension histérico-social del cuerpo.

La dimensién historico-social del cuerpo

En lo referente a la dimensién histérico-social del cuerpo, la literatura es breve. La disciplina historica, nos
sefialan Jacques Le Goff y Nicolds Truong, ha desatendido la corporalidad sistematicamente. Una
recuperacion del tema podria iniciar en la obra de Jules Michelet. Este historiador de mediados del siglo XIX
se interesa notablemente por incluir en sus trabajos variables no consideradas por los autores de su tiempo.
En obras como El Pueblo o La bruja, el francés intenta indagar y registrar las minucias de las localidades
pobladas de afecciones y sentires. Particularmente en el segundo texto, nuestro autor plantea que la figura de
la bruja revoluciona la mentalidad medieval al revelar un uso del cuerpo vedado a los hombres de su tiempo.
La bruja, al explorar la carnalidad, al utilizar sus placeres, redimensiona al cuerpo, poniéndolo en una
situacion si de pecado, pero también de reencuentro consigo mismo. “Michelet ve en la bruja otra Edad
Media. Ya no aquella que bajo el nombre de satan persigue la libertad, sino una Edad Media en la que se

31 Escudero. Op. Cit., p. 18.
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despliega el cuerpo, tanto en sus excesos como a través de sus sufrimientos, en su pulsién de vida y a través
de sus epidemias”.®

Otro autor relevante en este tema es Marcel Mauss. Situado en la frontera del siglo XIX y el XX, Mauss
recupera el estudio del cuerpo a partir de lo que llamara “técnicas del cuerpo”. A lo largo de su obra, pondra el
acento en las formas en las que este es domesticado y como interviene esto en la produccién de cultura.
Socidlogo de formacion y etndlogo de vocacidn el francés intenta investigar “las maneras mediante las cuales
los hombres, sociedad por sociedad, de una manera tradicional, saben utilizar su cuerpo”.3® Haciendo un
estudio minucioso sobre los gestos y las posiciones corporales, llega a plantear que las formas humanas de
expresion, de hecho, configuran procesos de tecnificacion que se presentan de manera constante en los
individuos y las sociedades. La forma de caminar, la posicion de los brazos, los movimientos de la cabeza, la
influencia de los medios de comunicacién sobre estos, todas estas acciones configuran una disposicion
corporal que construye cultura. Dormir, sentarse, bailar, son ejercicios de tecnificacion del cuerpo que en si
mismo es un vehiculo a partir del cual la historia se hace. Un lector acucioso de la obra de Mauss, Claude
Levi-Strauss, afirma que lo que nuestro autor inaugura es una “ciencia del cuerpo” al interior de la
historiografia occidental. Nadie como Mauss habia abordado la inmensa tarea de realizar “un inventario y
descripcidn de todos los usos que los hombres, en el curso de la historia y sobre todo a través del mundo, han
hecho y siguen haciendo de sus cuerpos.”4

Norbert Elias es un autor relevante en este tema. En su texto capital EI proceso de civilizacion, el sociélogo
retoma las intuiciones de Mauss con el objetivo de construir un seguimiento milimétrico de la forma en la que
los cuerpos medievales accedieron a una dinamica moderna. Echando mano de las técnicas del cuerpo y
redimensionando el tema de la violencia y el control interiorizado de las emociones humanas, Elias describe el
proceso por medio del cual se accede a determinados niveles de civilizaciéon. Las maneras de mesa, la
higiene, las excrecencias, los habitos sexuales, en general las funciones corporales son puestas bajo la lente
de la historia y sus metodologias de investigacién. Las antiguas costumbres, afirma Elias, pasan por el tamiz
de la regulacion y la imposicion de los manuales de urbanidad. Las técnicas del cuerpo son plasmadas en una
serie de normas que vigilan las expresiones del cuerpo y administran sus ejercicios. Desde este zocalo,
afecciones como la vergiienza y el pudor provocan un malestar en los sujetos, razén por la cual adaptan sus
dindmicas corporales a la norma establecida. “Profundamente incorporados y sentidos como naturales, estos
sentimientos acarrean la formalizacion de reglas de conducta, que construyen un consenso sobre los gestos
que conviene 0 no conviene hacer, gestos que a su vez contribuyen a modelar la sensibilidad”.3® Esta
interiorizacién de la regla corporal, hace del cuerpo un ente con una historia propia. Si bien histéricamente
existio un escrlpulo para tocar estos temas, la intencion del autor es posicionarlos en el discurso disciplinar y
extraer de ellos conocimiento Util para la explicacién de los fenémenos del presente.

Todas las intuiciones de estos autores cristalizan de manera metodolégicamente formal en las investigaciones
realizada por la Escuela de los Anales. Historiadores como Luciene Febvre y Marc Bloch, habrian
sistematizado las experiencias anteriores con la finalidad de crear una corriente historiografica que
repercutiera favorablemente en los esquemas de investigacion de dicha escuela. En una frase por demas

32 e Goff y Truong. Op. Cit., p. 18.

33 Le Goff y Truong. Op. Cit., p. 19.

3 | evi-Strauss, Claude, “Introduction a I'ceuvre de Marcel Mauss”, en Mauss, Marcel, Sociologie et anthropologie, PUF, Paris, 1950.
Citado en Le Goff y Truong. Op. Cit., p. 21.

35 Heinich, Nathalie, La Sociologie de Norbert Elias, La Decouverte, Paris, 1997. Citado en Le Goff y Truong. Op. Cit., p. 23.
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reveladora, Bloch afirma que “el buen historiador se parece al ogro de la leyenda: ahi donde huele carne
humana, sabe que se encuentra su presa’. Detras de los documentos de cultura legados por la historia y la
tradicién, detras de las catedrales, las obras de arte, las vasijas, las ideas y las instituciones, se encuentra un
cuerpo que no sélo los realiza, sino que constituye su condicion de posibilidad. El cuerpo asi nos aparece
como garante y como obra misma. Los cuerpos producen y a la vez son producidos, hacen historia y son
historia. Como se vio con Elias, el cuerpo cambia en el tiempo, y la historia a decir de Bloch, debe dar cuenta
de estos sutiles movimientos.

Un grupo mas de estudiosos sobre el cuerpo se encuentra en la Escuela de Frankfurt. Siguiendo las
intuiciones planteadas por Hannah Arendt, Max Horkheimer y Theodor Adorno, pondran el acento en el papel
del cuerpo y sus funciones en la construccion de la cultura centro europea. En la Dialéctica de la llustracion
ambos autores sostienen que “Europa tiene dos historias: una bien conocida y escrita, la otra subterranea. La
segunda estd constituida por el destino de los instintos y de las pasiones humanas reprimidas,
desnaturalizadas por la civilizacién”.3¢ Retomando la idea de Walter Benjamin referente al hecho de que todo
documento de cultura es un documento de barbarie, Adorno y Horkheimer recuerdan que, debajo del proceso
de civilizacion aceptado mayormente como algo positivo, se encuentra un plano plagado de experiencias
negativas que tienen como sustento al cuerpo y sus expresiones. Especificamente en los regimenes fascistas
permanece todo el tiempo oculta la tendencia a encubrir el sufrimiento que los cuerpos padecen. Politica y
cultura aparecen a los ojos de estos autores como una tension constante que implica el sacrificio de la
corporalidad, esto es un proceso de barbarie. “En esta denigracién de su propio cuerpo practicada por el
hombre, la naturaleza se venga del hecho de que el hombre lo redujera al estado de la dominacién, de
materia bruta. Esta necesidad de ser cruel y de destruir es el resultado de una represion orgénica de toda
relacién intima entre el cuerpo y el espiritu”.%7

Es posible ir concluyendo esta caracterizacion de la dimensién histérico-social del cuerpo con la llamada
Escuela del Acontecimiento. Fildsofos como Michel Foucault y Gilles Deleuze habrian recuperado como parte
fundamental de su obra el problema del cuerpo y su historia. En el caso de Michel Foucault, a lo largo de sus
libros la corporalidad juega un papel fundamental. Con Foucault se asiste al punto mas alto de los estudios
sobre el cuerpo, pero a la vez, al nivel mas bajo de sus expectativas. En la Historia de la locura, El nacimiento
de la clinica, los estudios sobre la sexualidad y sobre todo en Vigilar y castigar, el tema del cuerpo aparece
como eje de las importantes reflexiones. El caso de Deleuze es sin duda paradigmatico. Como se vera mas
adelante el cuerpo le sirve al francés para dar un paso adelante y postular un post-cuerpo que denominara,
basado en un texto de Antonin Artaud, “cuerpo sin 6rganos”.3 Deleuze reitera la importancia del cuerpo, sin
embargo lo ancla al tema de la subjetividad y por la misma razén propone formas renovadas de entender su
composicion y las fuerzas que integran su expresion.

Como resultado de las ideas posmodernas, en el terreno del arte es posible encontrar una Ultima instancia de
reflexion sobre el cuerpo. En artistas como Cindy Sherman, Sophie Calle, Miroslava Tovar, o el mismo Robert
Mapplethorpe, se localiza una reflexién en la que el cuerpo adquiere una consistencia obscena. Como se ha
visto el cuerpo obsceno se caracteriza por literalmente no caber en el discurso en el que se incluye.

3 Adorno, Theodor y Horkheimer, Max, La Dialectique de la raison, Gallimard, Paris, 1974. Citado en Le Goff y Truong. Op. Cit., p.
25.

37 Le Goff y Truong. Op. Cit., p. 26.

38 Ver. Artaud, Antonin, Para acabar con el juicio de Dios y otros poemas, Ediciones Calderén, Buenos Aires, 1975.
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Pornografia y cuerpo, obscenidad y corporalidad constituyen sin duda una importante fuente de reflexiones
sobre la carne y sus movimientos.

Miroslava Tovar. Pornotizar. 2012. Video.

Paradojas

Este cuerpo, analizable, comprensible, dotado de una historia y de un olvido, se presenta ante nosotros como
una préactica obscena que en su no-caber se juega su propio espacializar. Si, como se vera mas adelante con
Gilles Deleuze y Félix Guattari, el cuerpo constituye la condicién de posibilidad para la conformacién de
unidades de singularidad multiples, es necesario ir entendiendo su lenguaje a partir de una serie de
caracteristicas que entrafia. Una idea fundamental de este trabajo consiste en sefialar que el cuerpo es y se
expresa de manera paradéjica. No solo se cuenta con las paradojas antes mencionadas (que algo cabe y no
cabe a la vez, o que algo es uno y mdltiple al mismo tiempo), sino que de la mano de Bryan S Turner, es
posible acceder a algunas mas.

El socidlogo inglés en su texto El cuerpo y la sociedad. Exploraciones en Teoria Social, remite a un amplio
campo de andlisis en el que el cuerpo se presenta de maneras “anémalas”.®® En primera instancia, refiere el
autor, es posible encontrar lo que se puede denominar como la paradoja del tener: “tenemos un cuerpo, pero
somos también, en un sentido especifico, cuerpos”. Esto es, cuando decimos que tenemos un cuerpo, lo
decimos desde un cuerpo del que no podemos separarnos para formular el enunciado: tengo x. Ser y tener en
este ambito no son verbos separados sino que, por el contrario, coexisten en el mismo tiempo y en el mismo
espacio. Segunda paradoja, la paradoja de la soberania. “A pesar de la soberania que ejercemos sobre
nuestros cuerpos, con frecuencia experimentamos la corporeidad como alienacién, como cuando tenemos
cancer o gota”. En este caso, somos y no somos cuerpo al mismo tiempo. Lo somos en tanto poseemos la
soberania de determinadas funciones, pero no lo somos en el momento en el que se resiste a ser un cuerpo
‘ideal”, un cuerpo sano: los cuerpos pueden volverse anarquicos sin importar el gobierno que sobre él
tenemos (o creemos tener). Tercera paradoja, la naturaleza social. Como se menciond anteriormente ha
existido histéricamente la idea de que el cuerpo pertenece al ambito de la naturaleza. Sin embargo,

39 Turner, Bryan S., El cuerpo y la sociedad. Exploraciones en teoria social, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1989, p. 25.
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actualmente es posible asegurar, a decir de Turner, que la corporalidad es un producto social. Esta natural
socializacion, o socializacion natural, sitla al cuerpo en un area gris e indeterminada de pertenencia. No solo
por el hecho de que los otros entes construidos como cuerpos influyan en el bienestar corporal propio, sino
porque nuestra sobrevivencia depende en gran medida de la sobrevivencia de los demas. “Nuestros cuerpos
son un entorno natural, no obstante estar a su vez socialmente constituidos; la desapariciéon de este entorno
es asimismo mi desaparicion”.

Cuarta paradoja, el cuerpo es materia, pero también forma, es decir, es una base material, pero también una
metafora. Estd constituido de partes: manos, piernas, érganos, pero al mismo tiempo es una persona, un
individuo, un sujeto, Roberto, Maria, vecino, sacerdote, filosofo, héroe, presidente, etc. Esta “materialidad
idealista’, agrega y desagrega las potencias de los cuerpos segun el eje interpretativo del que se esté
hablando constituyendo, literalmente, una multiplicidad. Quinta paradoja, “el cuerpo puede ser a la vez un
agregado de cuerpos”. Como bien lo mencionaba Hobbes en su Leviatan, es posible construir y entender
figuras que funcionan como cuerpos y al mismo tiempo estan formadas de cuerpos. Una corporacion, una
iglesia, “tales cuerpos compuestos pueden ser vistos como ficciones legales o como hechos sociales que
existen con independencia de los cuerpos “reales” que los constituyen”.40 Sexta paradoja, existen cuerpos
que no lo son. Fantasmas, espiritus, demonios, angeles, dioses, criaturas mitologicas, espectros beligerantes
de todo tipo, juegan un papel fundamental en la vida de muchas sociedades. El hecho de carecer de una
existencia material “solida”, no desvirtla que estén presentes en el momento de tomar decisiones que afectan
a otros cuerpos. Estas presencias remiten no Unicamente al imaginario individual o colectivo, son figuras
esenciales en los devenires corporales produciendo tanto miedo como dolor, felicidad como alegria.

Séptima paradoja, hay cuerpos con mdiltiples cuerpos. A la par de las figuras fantasticas que contaban con
dos cabezas o varias manos, es posible encontrar cuerpos materiales que constituyen una doble derivacion
de potencias. Desde los reyes medievales (que ocupaban al mismo tiempo su cuerpo humano y el cuerpo
soberano), hasta nuestros mandatarios actuales, se puede encontrar en determinados cuerpos un
desdoblamiento que los hace acreedores a dos corporalidades de naturalezas distintas. Octava paradoja, “el
cuerpo es nuestra experiencia mas inmediata y omnipresente de la realidad y de su solidez, pero puede ser
asimismo subjetivamente elusiva”. Algunas personas con enfermedades mentales, o incluso las personas que
carecen de estas condiciones, a veces sienten, en episodios de dolor, que el cuerpo, por decirlo de alguna
manera, se les desprende. Esta capacidad de elusividad, le da un movimiento tal que parece confrontarlo a si
mismo. Si bien es cierto que tal desdoblamiento no ocurre, la gama de sensaciones que produce son
imposibles de contradecir. Novena paradoja, el cuerpo lo es todo. “El cuerpo es a un mismo tiempo la cosa
mas solida, mas elusiva, ilusoria, concreta, metaférica, siempre presente y siempre distante: un sitio, un
instrumento, un entorno, una singularidad y una multiplicidad”. Décima paradoja, ‘el cuerpo es la
caracteristica mas préxima e inmediata de mi “yo social” y de mi identidad personal, y a la vez un aspecto de
mi alienacion personal en el ambiente natural”. Es el cuerpo el que me da identidad, sin embargo él mismo me
recuerda constantemente la imposibilidad de pertenecer cabalmente a cualquier cosa. Vehiculo de mdltiples
afecciones, mantiene presente cierta imposibilidad para caber en las categorias tanto naturales como
sociales. El cuerpo es puro movimiento.

Onceava paradoja, en su negacién el cuerpo posibilita la construccién de imperativos morales. Retomando la
historia de la moral, es posible afirmar que el cuerpo ha sido una constante que ha guiado la construccion de

40 El mismo Foucault afirmara que la poblacion es un cuerpo innumerable de multiples cabezas.
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imperativos desde su negacion. En este sentido, toda moral lo es de un cuerpo y toda negacién del cuerpo
produce aunque sea indirectamente una moral. Doceava paradoja, el cuerpo es “carne para no ser comida y
vianda para no cocinarse”. Aunada a la paradoja anterior, en esta se encuentra un tema recurrente en la obra
de Sigmund Freud: el ttem y el tabd. El cuerpo es tétem y tabu, y en tanto estos es capaz de construir una
ritualidad que da sentido al conjunto de cuerpos y de alguna manera les sefiala el sentido desde un sinsentido
aparente.

Una ultima paradoja la podemos encontrar en el trabajo de la Dra. Sonia Rangel Espinosa. Para esta filosofa
mexicana es indispensable preguntarnos por la modificacién de la experiencia, la percepcion y la sensibilidad,
a partir del surgimiento de la denominada “realidad virtual’. Para Rangel Espinosa, actualmente nos
encontramos ante un desdoblamiento de lo real que nos hace patente la continua experimentacion del mundo
de forma hibrida. Asi, hemos transitado de una comunicacién “natural” cuya caracteristica principal era la
proximidad espacial, a una comunicacién masiva en la que la presencia corporal fisica no es necesaria. Este
cambio sitta al cuerpo en un desdoblamiento directo/inmediato-indirecto/mediatico. Atendiendo a lo anterior,
nuestra autora es especialmente critica con las voces que sefialan que esta situacion disminuye o resta
capacidades a los cuerpos. Tesis como las de Paul Virilio, en las cuales se sostiene un pretendido rechazo a
la exterioridad, un egocentramiento o una forclusién, (y que en todo caso llevarian a una desaparicién de la
corporalidad), son rechazadas, en la busqueda de una propuesta que, por el contrario, afirme nuevas formas
de relacién basadas en los nuevos medios tecnolégicos. La paradoja consistiria aqui en tres momentos: a) el
cuerpo no se reduce solo a lo fisico, b) “gracias a lo virtual dejamos de girar alrededor de las imagenes para
ahora situarnos dentro de ellas: percepcién haptica, c) por un lado se piensa que con la interactividad se da
una desaparicion de lo corporal, pero al mismo tiempo se multiplica el contacto a la distancia por la via de
otros medios: television, radio, internet, etc.!

Como se observa, es posible trabajar el tema del cuerpo si se entiende que su légica no es la ldgica lineal de
la tradicion sino que, por el contrario, se expresa por medio de paradojas que redimensionan el sentido de la
corporalidad y la carne. Asi, este ente uno-multiple, que cabe y no cabe, nos da algunas coordenadas para
tratar de entenderlo de mejor manera.

41 Rangel, Espinosa Sonia, Ciber-estética. Aproximaciones a la transformacion de la sensibilidad y la modificacién de la experiencia en
la posmodernidad, Tesis de Maestria, Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, 2006.
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Primera parte. Las aventuras del cuerpo
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Capitulo 1. El ascenso y la caida del cuerpo: una breve historia de la carne

El cuerpo en la tradicion griega

Y vagaban brazos desnudos desprovistos de hombros,
y erraban ojos solitarios carentes de frente.
Empédocles

La literatura occidental comienza con un largo grito de dolor.
Emilio Lledo

Andnimo. La Dama de Auxerre. Siglo VIl a.c

Para poder iniciar esta breve historia, es necesario concebir al cuerpo en la Grecia Antigua, como un
elemento paradéjico. Recuperando las primeras paradojas que se plantearon en el capitulo anterior es posible
afirmar que el cuerpo para los griegos, y en especial para aquellos anteriores a la biparticion platonica cuerpo-
alma, era uno y multiple a la vez, es decir, multiplicidad. Afirma Simplicio en la Fisica: “Dice Empédocles que
también alli mismo el Odio y la Amistad ejercen su predominio por turnos sobre hombres, peces, fieras y
aves. Escribe esto: En la masa de miembros mortales es claramente visible esto: a veces, por causa de la
Amistad, confluyen en uno todos los miembros del cuerpo, en la plenitud floreciente; y a veces, nuevamente,
partidos por malvadas Discordias, cada uno vaga por separado en la rompiente de la vida. Y del mismo modo
ocurre con los arbustos y con los peces que moran en el agua, con las fieras que se guarecen en los montes
y con la aves de alado vuelo”.#2

42 Varios, Los filésofos presocraticos, Tomo I, Gredos, Madrid, 2001, p. 139.
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Para Empédocles, la formacién de los cuerpos no obedece a una légica unitaria a partir de la cual el cuerpo
puede ser considerado como una unidad minima. En el plexo de entes que pueblan al mundo, la conexion
que formaria un “ser humano’, se daria por medio de la unioén (segun odio y amistad), de partes distribuidas
azarosamente. Brazos, hombros, 0jos, frentes, etc., vagarian por el mundo conectandose y desconectandose
continuamente. Asi, es posible encontrar entes formados por tres piernas, cuatro 0jos y un vientre, 0 quizéa
“juegos” de cuatro cabezas, un corazén y ocho brazos, que habrian perecido por la falta de amistad. El cuerpo
humano tal y como se conoce seria la union arbitraria de partes de partes (que a su vez estarian conformadas
por otras partes) que habrian encontrado una unidad por efecto, tanto de la carencia de odio, como de la
presencia de la amistad.*

Al'igual que en Empédocles, esta idea de la presencia particularizada de érganos como factor constitutivo del
cuerpo es posible encontrarla en la tradiciéon que inician los cantos homéricos. En opinién de Pedro Lain,
Homero “nombra y describe con profusion 6rganos y regiones del cuerpo humano, a menudo con tal
abundancia y rigor que, en ocasiones, el texto mas parece un parte médico que una expresion poética”.#
Homero, que como bien se sabe, constituye una institucion en la educacion de la Grecia Arcaica, plasma en
sus textos una pedagogica del cuerpo que tendra amplia huella en las generaciones por venir. A lo largo de la
obra homérica es posible encontrar la narracion detallada de 6rganos corporales que aparecen a la luz de
luchas violentas, en las cuales dichos érganos son despedazados, consumidos o profanados por los
enemigos en la batalla. Asi es viable afirmar que, al igual que la politica, la historia del cuerpo inicia no desde
el ambito de la clinica, sino de la guerra mortal que instaura un régimen de dolor y sufrimiento.*5

La lectura del cuerpo desde esta raiz muestra un esfuerzo descriptivo cuya intencion radica en construir un
mapa anatémico que trascienda el campo poético y construya un lenguaje propio. A decir de Lain Entrelargo,
este ejercicio diferencia el trato corporal de los griegos de otras culturas de su tiempo cuyos fines eran mas
bien religiosos o sacrificiales. Nuestro autor refiere tres caracteristicas basicas que dan cuenta de esta
diferenciacién. Por un lado, la forma de plasmar las ideas corporales en el texto es distinta, por ejemplo, de
los documentos funerarios egipcios, de los exorcismos védicos o de la acupuntura china. Por otro, la forma en
la que aparece el saber anatémico griego se distancia de las “listas” realizadas por las tradiciones egipcias o
védicas. Mas que simples enumeraciones, la presentacion de los 6rganos en los poemas homéricos se
incorpora de forma natural y fluida, lo que presenta el relato con una realidad y viveza capaz de funcionar
como un ejercicio holistico de observacion del mundo. En ultima instancia, la diferencia cuantitativa es digna
de sefialarse. Mientras en las otras tradiciones aparecen nombradas las partes de cuerpo pocas veces, en los
relatos homéricos, son protagonistas esenciales de la historia, y de hecho, son caracterizadas con mucho
detalle y acuciosidad. Si bien seria aventurado decir que tanto en la lliada como en la Odisea se esta
asistiendo al nacimiento de una ciencia anatémica, si es posible encontrar en ellas los basamentos de la
ciencia que habria de nacer poco después, maxime cuando la nomenclatura homérica “pervive casi
integramente en los textos hipocraticos”.#

43 Cabe aqui aclarar que, como se vera mas adelante con Deleuze y Guattari, la misma forma de composicién se daria en todos los
entes de la tierra. Es decir, no habria en el ser humano ninglin elemento que le diera mayor jerarquia.

44 Lain Entrelargo, Pedro, “La anatomia en la lliada y la Odisea”, en Medicamenta, nim. 5, 1946, p. 17-20. Citado en Martos Montiel,
Juan Francisco. La concepcion homérica del cuerpo humano.

45 Esposito, Roberto, El origen de la politica. ; Hannah Arendt o Simone Weil?, Paidés, Barcelona, 1999, p. 28.

46 Martos Montiel, Juan Francisco, “La concepcion homérica del cuerpo humano”, en Pérez Jiménez, Aurelio, Cruz Andreotti, Gonzalo
(Eds.), Unidad y pluralidad del cuerpo humano. La anatomia en las culturas mediterraneas, Ediciones Clasicas, Madrid, 1999, p. 52.
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Formado a partir de partes de partes, de 6rganos que protagonizan sus propias historias, el cuerpo griego es
uno que es y no es al mismo tiempo. A tal punto es la constituciéon paradojica de esta corporalidad que
especialistas como Michel Foucault o Bruno Snell han llegado a afirmar que para los griegos arcaicos no
existia un concepto claro del cuerpo en su conjunto. “Para el hombre homérico el cuerpo humano se concibe
no como un conjunto unitario, sino como una pluralidad de miembros &giles y poderosos”.4”

Este tema de la multiplicidad del cuerpo griego ha hecho aseverar a especialistas como Pierre Vernant que
mas que ante un problema légico, se esta ante una problematica de sentido. A decir de Vernant, en la antigua
Grecia se encuentra una objetivacion del cuerpo basada en dos aspectos: la teoria platénica del alma, y la
constitucién de una practica médica relativa al cuerpo, su observacion, su teorizacion, y sus funcionamientos.
En autores como Jendfanes, el filésofo francés reconoce una tendencia a caracterizar al cuerpo, libre de la
biparticién platénica. “Durante la era arcaica, la corporeidad griega no conoce todavia la separacion entre
alma y cuerpo... En el hombre, lo corporal retine igualmente realidades orgénicas, fuerzas vitales, actividades
fisicas, inspiraciones o influjos divinos. La misma palabra es utilizada para referirse a estos diferentes planos;
por el contrario, no existe ningun termino adecuado que designe el cuerpo como unidad organica”.#¢ No solo
las partes del cuerpo indican la multiplicidad de la corporalidad griega, las mismas palabras encuentran una
asociacién peculiar para referir al cuerpo. Soma por ejemplo designaria, mas que a un ente vivo, a un
cadaver. Démas, mentaria estatura, altura, complexion o “armazén” ensamblado de partes. Khros, designaria
la superficie de contacto que establece un limite entre lo propio y lo ajeno.

El cuerpo entonces se nombraria a partir de partes, evitando la unicidad y dejando en el imaginario colectivo
la idea de una agregacion mdltiple, con muchas fuerzas repartidas a través de la interconexién con los otros
entes de la realidad. “Tal vocabulario conforma en conjunto un cddigo que permitié a los griegos expresar o
pensar sus relaciones consigo mismos, el modo de presentarse a si mismos de manera mas o menos clara,
méas 0 menos unificada o dispersa segun las circunstancias; pero igualmente nos proporciona una pista sobre
sus relaciones con un otro al cual esta vinculado por todas las formas de apariencia corporal”.4?

Esta vinculacidn es fundamental, pues a decir de Vernant, a partir de ella es posible descifrar de manera mas
completa la idea del cuerpo en la tradicion griega. Hombre de ligmenes, el griego arcaico definira las
caracteristicas de su cuerpo en directa relacion con los dioses. Frente al cuerpo del dios, el griego se
reconoce como limitado. Deficiente, incompleto, encuentra que la plenitud no es un atributo que posea su
cuerpo. Disminuido, subsidiario, fallido, precario, el espejo en el que se reconoce no lo hace simbolo de lo que
el Dios es. Formando parte de las fuerzas de una physis que comienza a descubrir, ve en su carne propia el
paso del tiempo. Los dias, las noches, las estaciones del afio, todo el entramado de la temporalidad le hace
saber que los entes tienen, de manera innata, un proceso de generacion y destruccion. El cuerpo se marchita
como lo hacen los arboles. La potencia de brazos y piernas se pierde de la misma forma que en cualquier
animal. La fuerza se consume como la madera en el fuego. Como no esta disefiado para durar, tiene que
reconocerse como efimero. Parafraseando a Heidegger, es un ser-para-la-muerte. Como aun desconoce
cierta teleologia, reflexiona sobre la muerte no como un fin ltimo, sino como una caracteristica esencial en
todas las cosas.

47 Martos. Op. Cit., p. 53.
48 \ernant, Pierre, El individuo, la muerte y el amor en la antigua Grecia, Barcelona, Paidoés, 2001, p. 17.
49 Vernant. Op. Cit., p. 18.
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En este sentido, la muerte y la vida no son cosas extrafias. Para los griegos de la época arcaica, concluye
Vernant, “la desgracia no proviene de que el alma, divina e inmortal, se encuentre entre ellos aprisionada en
las evoluciones de un cuerpo material y perecedero, sino mas bien de que semejante cuerpo no sea de
manera plena uno, de que no posea de forma definitiva e integra ese conjunto de cualidades, poderes y
virtudes activas capaces de conferir a la existencia de los seres singulares la consistencia, el resplandor, la
permanencia de la vida en estado puro, totalmente viviente, una vida imperecedera y, por lo tanto, exenta de
cualquier germen de corrupcion, aislada de todo cuanto pudiera, ya sea desde dentro o desde fuera,
oscurecerla, marchitarla, aniquilarla”.5

Por eso tienen que volver sus ojos a la cultura, y presentar al cuerpo en su mas radical transparencia:
desnudo. El desnudo es la huella de un dominio del cuerpo, asegura Ignacio Mendiola, de que “el cuerpo no
esta dejado al arbitrio de las desmedidas pasiones sexuales. En el desnudo, por el contrario, el hombre
muestra que porta un cuerpo disciplinado, que los flujos que lo atraviesan, los humores, estan en equilibrio,
posibilitando asi la aparicion de ese cuerpo desnudo y bello que parece “un regalo de la naturaleza” y, segun
Tucidides, “un logro de la civilizacidén”.5' Para la época clasica, el cuerpo desnudo remonta, en el imaginario
griego, su “situacion natural” y se convierte en el vehiculo que redefine la relacién del hombre con su entorno.
Sera este lo que a decir de Frangois Julliet constituya, la gran aventura estética y teérica de Occidente.

Policleto. Diadumeno. Hacia 420 a.c.

La desnudez aparece en el campo perceptivo griego como un ejercicio de desvelamiento que pone sobre la
mesa una idea de esencia que coincide con la metafisica que se esta desarrollando en la época. Buscando la
verdad por medio de la esencia, Grecia descubre en el cuerpo una “puerta de entrada”, a partir de la belleza.
Al despojarse de su ropaje los griegos descubren que a través de la desnudez, ocurre una corporalidad que
sale de lo meramente natural y permite el acceso a las formas, articulando todo el modelo del pensamiento.

% Vernant. Op. Cit., p. 22.
51 Mendiola, Ignacio, “Desnudo y desnudez: lecturas biopoliticas del cuerpo exhibido y expuesto”, en Aguiluz Ibarglien, Maya y Lazo
Briones, Pablo (Coord.), Corporalidades, UNAM/CIIECH/UIA, México, 2010, p. 138.
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Asi, el cuerpo desnudo, constituye una particularidad de la civilizacién occidental. De la misma manera que,
como se vio antes, los griegos se diferencian de otras culturas en la lectura del cuerpo, en el caso del
desnudo, la interpretacidn que realizan es igualmente distinta. Sin afirmar que en la tradicién china no hubiera
existido el cuerpo despojado de ropajes, Francois Julliet afirma que en la lectura asiatica el desnudo no ha
tenido lugar. Y no ha sido necesario tal acontecimiento dado que para el pensamiento chino, en la busqueda
de la corporalidad no hay espacio para la busqueda de las esencias. “El desnudo, en la tradicién occidental,
articula un desligamiento del hombre con respecto a su habitat, una suerte de aislamiento que sienta las
condiciones de posibilidad para acometer el objetivo que se ha de cumplir; en contraposicién la tradicion
estética china realiza una construccién en donde el sujeto representado queda inmerso en un habitat, en un
paisaje del que no puede desligarse”.®2 Lo que el desnudo griego anticipa es, en todo caso, una “geografia
del aislamiento” que pretende llegar al ser del hombre por medio de un ente desligado que se presenta como
trascendental e inmutable.

El cuerpo en la Edad Media

Cuando las cosas tengan un valor demasiado grande,
desnudarlas, observar bien su vulgaridad,

quitarles todos los detalles con que se disfrazan.
Marco Aurelio

Alberto Durero. El sol de la justicia. (Fragmento). 1499. Grabado al cobre sobre papel.

Al'igual que en la Grecia antigua, el cuerpo medieval nos aparece como el lugar de una paradoja. A un tiempo
el cuerpo es el abominable vestido del alma y el tabernaculo del Espiritu Santo. En el mismo ente coexiste el
pecado original y la encarnacién divina. Si bien la separacion cuerpo/alma no obra del pensamiento medieval,
en este periodo se mantiene esta clasificacion platonica, preservada por la escuela helénica. Para el
imaginario medieval “cada hombre se compone de un cuerpo, material, creado y mortal, y de un alma,
inmaterial, creada e inmortal”.53 Asi, tanto el alma como su contenedor constituyen un sistema adentro-afuera
que determina su interpretacion y su uso. En este sentido, el cuerpo mas que ser un ente de separacion, es

52 Julliet, Frangois, en Mendiola. Op. Cit., p. 140.
53 Le Goff y Truong. Op. Cit., p. 34.
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un lugar de renuncia que debe ser, a cualquier costo, reprimido. En la Edad Media, afirman Le Goff y Truong,
desaparecen las termas y el deporte, la mujer es demonizada, el trabajo manual menospreciado, vy la
homosexualidad rechazada. A contraposicidn del espiritu griego, en la mentalidad medieval el cuerpo asiste a
un hundimiento paulatino, y constante. El modelo a seguir sera el monastico, en el cual la renuncia al placer
sera el eje, asi como la lucha contra las tentaciones y flaquezas.

En lo concerniente a los érganos del cuerpo, la sangre y el esperma gozaron de la peor reputacion. Los
fluidos deben ser cuidadosamente utilizados aun cuando en la sangre misma reposa parte importante
simbologia cristiana: la sangre de Cristo es preciosa y redentora. En lo que toca al esperma, su propia
presencia recuerda todo el enframado de estrictas regulaciones hacia la sexualidad. La unica forma vélida del
ejercicio de ésta era mediante el matrimonio, condenando cualquier practica extramatrimonial a un castigo
inminente. El adulterio, sefiala Michel Rouche, era tan reprobado que significaba el repudio inmediato para la
mujer casada. Estrangulada enseguida era arrojada sin mayor miramiento a una ciénaga enfangada. “En
cuanto a los galo-romanos, una ley del emperador Mayoriano permitia al marido que sorprendia a los
culpables matarlos inmediatamente de un solo golpe. Entre los francos la costumbre era ain mas rigurosa, ya
que no solo el marido, sino también su familia y la de la mujer adultera consideraban tal acto como una
verdadera mancha sobre su estirpe y debia llevar consigo la muerte del culpable.”>* En la época en la que
aparecen palabras como caro, luxuria y fomicatio, la sexualidad tendra como Unica justificacion la
reproduccion. La “copulacién justa” formara parte de diversos manuales en los cuales los confesores podran
saber hasta donde determinada préactica constituye un pecado: felacion, sodomia, masturbacién, adulterio y
cualquier comportamiento homosexual eran penalizados.

En opinion de Le Goff y Truong, el gran vuelco que acontece en el medievo, referente al cuerpo y sus usos,
pudo ser posible al transformar el pecado original en un pecado sexual. Al hipercodificar la traicion a Dios
sobre la dimension carnal, en el cuerpo recaeria la maldicién del creador, asi como su posible redencion. El
imaginario colectivo fue dirigido a observar en la caida de Adan no una afrenta de tipo epistémico (el &rbol de
cuyo fruto comen “nuestros primeros padres” no es sino el arbol de la ciencia) sino sexual. Dado que la Biblia
es un texto multivoco, la interpretacion simbélica puso el dedo en la desnudez de Eva, mas que en la propia
manzana.’ Este cuerpo convertido en medio y fin encontraria tanto en el Antiguo como en el Nuevo
Testamento leyes y decretos para su proscripcidn. La triada fornicacién, concupiscencia, lujuria serian los
enemigos a vencer en textos como el Levitico y las Cartas de San Pablo. Los propios Padres de la Iglesia
recuperaron estas nociones en sus trabajos. San Agustin, para quien las cuestiones de la carne no eran
ajenas, condenaba los excesos del placer y las voluptuosidades impudicas con gran severidad. Convencido
de que “la ley del pecado habita en nuestros miembros”, el ahora santo instaba en sus prédica y sus escritos,
a seguir el camino de Jesucristo, siempre lejano de las flaquezas de la carne.

5 Rouche, Michel, “Alta Edad Media Occidental”, en Aries, Philippe y Duby, Georges, Historia de la vida privada, Tomo II, Taurus,
Madrid, 1990, p. 64.

% Le Goff y Truong dan el ejemplo del “Decreto” del obispo de Worms, en el cual se le preguntaba al marido si habia copulado por
detras “como los perros”, caso en el cual debia hacer una penitencia de diez dias con pan y agua. Le Goff y Truong. Op. Cit., p. 40.

5% A este respecto nuestros autores nos recuerdan la sutil pero fascinante critica de Spinoza: “No les basté con sacar la razén a los
griegos, quisieron hacer lo mismo con los Profetas. Ello prueba bien que no vieron la divinidad de la Escritura. Ninguno de ellos sentia
el deseo de instruir al pueblo, sino de arrebatarlo de admiracion, de reprender publicamente a los disidentes, de ensefiar tan solo
cosas nuevas, inhabituales, propias para asombrar al vulgo”. Spinoza, Baruch, Tratado Teoldgico-Politico. Citado en Le Goff y Truong.
Op. Cit., p. 47.
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Esta “ley del pecado” no se circunscribia meramente a lo sexual. Prima hermana de la lujuria, la gula era otro
sintoma de la debilidad del cuerpo. Los pecados de la boca eran tan penados como los del sexo. Comer en
abundancia, asi como beber en exceso, producian un estado de indigestién que era relacionado con el
pecado y el mal. Lo que en Ultima instancia se exigia al cuerpo era un régimen de autodominio que pudiera
sustituir con acciones virtuosas los embates del enemigo. Este autodominio queda muy claro en el rito de la
cuaresma. Este, que consta de cuarenta dias de penitencia antes de la Pascua, era el punto maximo de
intervencién de la vida monastica en la cotidianeidad medieval. Sin embargo, y aqui una paradoja mas, la
cuaresma tenia una contraparte validada institucionalmente que era el carnaval. El cuerpo medieval era
entonces el lugar de una tension constante entre el estoicismo de la cuaresma y el hedonismo del carnaval.
Mientras el periodo de cuaresma consistia en una ritualizacién muy elaborada del hambre y el sacrificio, el
carnaval consistia en una celebracién publica que combinaba ritos paganos con alteraciones del cddigo moral
existente. Haciendo uso de disfraces y mascaras (que en ocasiones permitian intercambiar los roles de cada
sexo), los participantes en esta festividad incorporaban elementos de culturas extranjeras, tanto de los cultos
orientales, como de las bacanales griegas.

En esta “fiesta de la carne” los excesos de la misma estaban permitidos en varios sentidos, tanto de la carne
corporal, como de aquella que se servia en las mesas. El gremio de los carniceros, que en muchas
localidades era el encargado de preparar las festividades, proveia de los suministros necesarios al brindar el
excedente de su produccion dado el cambio de estacion (invierno-primavera). Antes de entrar en el periodo
mas estricto de abstinencia y restriccion, era posible suprimir las normas y abandonar al cuerpo a los dictados
mas primitivos, a las pulsiones mas basicas. La posibilidad de portar mascaras permitia a los hombres y las
mujeres del medievo ocultar su identidad, fundiéndose en una masa comin que se movia al ritmo
desenfrenado de la musica y los impulsos fisicos. La alegria, la bebida, el juego y demas amenidades
permitian satirizar tanto a las autoridades como a las costumbres ejemplares de su tiempo. Incluso las
mismas clases altas celebraban torneos y justas en las cuales los vencedores eran aclamados con jubilo y
emocion.

Pieter Brueghel “El Viejo”. Combate entre el carnaval y la cuaresma. 1559.
Siguiendo con esta linea de caracterizacion, es posible encontrar otros fendémenos histoéricos que repercutian

en la imagen corporal. El trabajo fisico, muy en el sentido aristotélico, era tenido como una penitencia. Las
lagrimas eran concebidas como una renuncia a la carne y un medio de acceso a la divinidad. Llorar como lloro
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Cristo, era un simbolo de humildad y arrepentimiento. La risa era un exceso pocas veces admitido.%” Los
suefios eran un privilegio de las clases altas. Asi, el poder parroquial era el encargado de codificar todas y
cada una de las expresiones del cuerpo.

Este afan de civilizacion (o de docilizacion del cuerpo, como mas tarde nos dird Foucault), incluia todos los
terrenos de la vida publica y privada de las comunidades. A la par de los manuales antes mencionados, la
ortopedia fue delimitada por el uso de las “buenas maneras”. Iniciando un acto de cultura nunca antes visto, el
poder parroquial instaura una transformacion radical: las necesidades del cuerpo deben ser matizadas por los
lineamientos de la cultura. La presentacion total de la persona cae en una ritualizacién que incluye tanto los
movimientos como los gestos. La vestimenta, recuerda Michel Rouche, constaba de vestidos forrados cefiidos
por fibulas y cinturones. Llevan todos ellos una camisa de lino hasta las rodillas y una tinica de mangas
cortas o largas, pantalones a los que se ajustan bandas o polainas y unas medias botas de cuero o unos
zuecos, de acuerdo con el nivel social. Las mujeres llevan sobre la tinica una especie de bata que desciende
hasta los talones, abierta por delante o recogida con una cadenita para poder caminar. Se afiade cuando
hace frio, un chaleco de alguna piel o con un buen forro y sobre todo un gran manto de lana cuadrado, el
sayal, echado sobre la espalda y doblado por delante gracias a una fibula que ata sus dos lados sobre el
hombro derecho. La diferencia social solo puede significarse por la riqueza del tejido, el hecho de portar
armas y las joyas. La desnudez solo se da en dos casos: cuando cada uno se bafia o se lava, y cuando se va
a dormir.%®

Estos actos de cultura incluyen de igual manera una serie de interpretaciones de los 6rganos del cuerpo.
Basados en la idea del hombre como microcosmos, los diversos miembros contienen una significacién
caracteristica. El corazdn, por ejemplo, simboliza un lugar privilegiado para las fuerzas del espiritu: el lugar de
las fuerzas vitales, el area de contacto con la divinidad. La cabeza, al estar situada en el lugar mas alto del
cuerpo, significa la funcion dirigente. “El valor simbdlico de la cabeza se refuerza singularmente en el sistema
cristiano, ya que se enriquece con la valoracién de lo alto en el subsistema fundamental alto/bajo, expresion
del principio de jerarquia: no solo cristo es la cabeza de la iglesia, es decir de la sociedad, sino que Dios es la
cabeza de Cristo. La cabeza de todo vardn es cristo, y la cabeza de la mujer, el varén. De este modo, la
cabeza, de acuerdo con la fisiologia antigua, es el principio de cohesion y de crecimiento”.5 El higado seria el
origen de las bajas pasiones. Detentor de la capacidad de producir el fuego del cuerpo, este 6rgano sera
objeto de verglienza y temor. Sede de la concupiscencia, estara situado del lado de las partes penosas, en el
hemisferio inferior, debajo de la cintura. Las manos seran un objeto representativo de la tensién simbélica. La
mano que da mando y direccion (y es fundamental en la posicién de oracién), también es el vehiculo de la
penitencia y del trabajo inferior. Las mismas manos que al juntarlas invocan a Dios, son de las que se sirve el
cuerpo para arar la tierra y cosechar los alimentos. Redencion y humillacion son las caracteristicas
fundamentales de estos miembros corporales.

Asi como los 6rganos conforman un cuerpo, los cuerpos forman un cuerpo mayor colectivo. En este sentido
‘las funciones superiores estan repartidas entre la cabeza, el principe (0, mas concretamente, en los siglos XII
y XIIl, el rey) y el corazdn, ese hipotético senado. En la cabeza se alojan los hombres honorables de la
sociedad como los jueces y otros representantes de la cabeza frente a las provincias simbolizadas por los

57 Nuestros autores nos recuerdan que Jesucristo no rie en ningiin momento en los Evangelios.
% Rouche. Op. Cit., p. 48.
5 Le Goff y Truong. Op. Cit., p. 133.
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0jos, las orejas o la lengua, simbolos expresivos de lo que se ha dado en llamar la monarquia administrativa o
burocratica. Todas las demas categorias socioprofesionales estan representadas por partes menos nobles.
Funcionarios y guerreros se asimilan a las manos, porcion del cuerpo de estatuto ambiguo, entre la poca
consideracién hacia el trabajo manual y el papel honorable del brazo secular. Los campesinos no se escapan
a la comparacion con los pies, es decir, con la parte mas baja del cuerpo humano, que en cualquier caso lo
mantiene en pie y le permite caminar”.8 El cuerpo, tanto en su dimension individual como colectiva, ocupa un
paradéjico lugar en el pensamiento europeo previo a la modernidad.

El cuerpo moderno

La unica frontera admitida por los hombres del Renacimiento es el mundo.
David Le Breton

Leonardo Da Vinci. El hombre de Vitrubio. 1492. Dibujo a l&piz y tinta.

La época denominada “modernidad”, tampoco se salva de las paradojas del cuerpo. En este periodo el cuerpo
encontrara su mas alta cumbre y a la vez el mas grande desprecio. Emancipados de la mentalidad religiosa
medieval los hombres del Renacimiento, en primera instancia, haran de la corporalidad el limite a partir del
cual nacera el individuo. Para poder entender mejor esta construccién histérica es necesario revisar el
ascenso de esa nueva clase social denominada burguesia. El burgués, por excelencia, es el hombre
desarraigado que fija en el comercio la principal de sus actividades. Los comerciantes y su busqueda de
rigueza trazan un plano que rebasa por mucho la idea de comunidad establecida en el medioevo.
Emancipada asi del colectivo del que forma parte, la nueva clase privilegia la autonomia y crea valores
nuevos. Este fenomeno que fundamentalmente se encuentra en las urbes, y que concentra profesiones
ligadas al intercambio y la banca, tejera una imagen renovada en la cual la soledad y la avaricia muestran una
tendencia a la desconfianza hacia las comunidades. En contraposicion al medievo, el incipiente hombre
moderno decide que “ya no son mas las vias de la providencia las que pueden decidir sobre su propia vida o
de la sociedad; de ahora en adelante sabe que él mismo es el que construye su destino y el que decide sobre

60 e Goff y Truong. Op. Cit., p. 139.
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la forma y el sentido que puede adoptar la sociedad en la que vive”.8! El exilio y el constante movimiento de
los comerciantes construiran un sentido de pertenencia que va mas alla de la tierra natal, poniendo al mundo
entero como lugar de habitacion. La Unica frontera que admite el hombre del Renacimiento, afirma David Le
Breton, es el mundo.

De la misma manera que el Renacimiento, fase inicial de la modernidad, crea la figura del burgués, fomenta la
aparicion del artista. Este gremio, hasta antes sumido en el anonimato, se apropia de la creacion de cierto
discurso de verdad y lo lleva a lugares nunca antes vistos. La obra de los pintores desliza el eje de
representacion del rostro ubicado en la boca, a los ojos. “El cuerpo de la modernidad deja de privilegiar la
boca, drgano de la avidez, del contacto con los otros por medio del habla, del grito o del canto que la
atraviesa, de la comida o la bebida que ingiere. Los 0jos son los 6rganos que se benefician con la influencia
creciente de la cultura erudita”.t2 En general el retrato, antes considerado solo para la representacion de
santos o imagenes religiosas, cobra una importancia relevante. Este tema pictorico constituye sin duda la
forma mas pura de singularizacién del cuerpo humano. El rostro y su geografia dan cuenta como ninguna ofra
forma de la singularidad que separa lo propio de lo publico. Tanto los personajes retratados como los artistas
que firman las obras quieren dejar la huella de una individualidad que en todos los casos pertenece a un
cuerpo auténomo. “El artista deja de ser la ola de superficie llevada por la espiritualidad de las masas, el
artesano andnimo de los grandes objetivos colectivos para convertirse en un creador auténomo”.%

Habria que imaginar el entusiasmo de estos nuevos hombres para entender el programa ontoldgico que
tenian frente a sus ojos. Ser individuo comprendia el uso y el derecho de poseer un cuerpo independiente de
los demas cuerpos y de Dios mismo. El proceso epistémico que crea la individualidad pone al cuerpo en el
momento mas alto de su concepcion historica. Los limites de la piel constituian los limites para con el mundo,
un mundo hasta entonces “pegado” de facto con otros cuerpos ya extrafios. El abandono de la teleologia
naturalista, indica Le Breton, conduce al hombre renacentista a entender al mundo como una forma pura,
indiferente, una forma ontoldgicamente vacia que solo la mano del hombre puede moldear. Al perder su
caracter sacro, la naturaleza solo le reporta el dato de posesion de un cuerpo. Es un cuerpo, carga un cuerpo
ajeno del cosmos y, como se verd mas adelante, de si mismo.

Un elemento fundamental para este giro cognoscitivo es el estudio minucioso de las partes que conforman la
unidad corporal. Con la aparicién del saber anatémico y la diseccion en las universidades italianas, el cuerpo
literalmente es reinventado. Si en la Edad Media, intervenir al cuerpo era sindnimo de pecado (abrirlo era abrir
la “carne del mundo”), en esta época surge la necesidad de investigar su composicion lo méas detallado
posible. Esta tarea produce un fenémeno interesante, logra desasociar el sentido esencialista de “la
humanidad” del cuerpo en si. Todos aquellos componentes que constituian la esencia de lo humano dan paso
a una revolucionada forma de entender la corporalidad, transformando las visiones tradicionales populares en
saberes secularizados (biomédicos) basados en un plano racional. Figuras como Vesalio y el propio Leonardo
Da Vinci son los autores de una nueva mentalidad que pone en el centro del debate la anatomia por sobre la
supersticion y las leyendas. “El saber anatdmico vuelve plano al cuerpo y lo toma a la letra de explicaciones
que surgen del escalpelo. Se rompe la correspondencia entre la carne del hombre y la carne del mundo. El

61 Le Breton, David, Antropologia del cuerpo y modemidad, Nueva Vision, Buenos Aires, 1995, p. 41.
62 e Breton. Op. Cit., p. 41.
63 e Breton. Op. Cit., p. 44.

37



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

cuerpo solo remite a si mismo. El hombre esta ontoldgicamente separado del propio cuerpo que parece tener
(por supuesto que clavado al hombre) su aventura singular”.t

Andrés Vesalio. Octava Musculorum Tabula. 1542. Xilografia.

Sin embargo, es esta también la época del desprecio maximo al cuerpo. Si por un momento parecié que, al
rebelarse a su carcel comunitaria, podia elevarse a lugares privilegiados por el pensamiento humano, con el
pensamiento mecanicista, regresa a su lugar subalterno. A partir de los trabajos de Bruno, Kepler, Copérnico
y Galileo, surge una idea del cuerpo que rebasa la escolastica medieval, pero vuelve a negarle al cuerpo la
capacidad de conocer y en Ultima instancia, decir verdad. Partiendo del criterio de que la razén es quien
garantiza el Unico acceso verdadero a las cosas del mundo, el cuerpo y sus percepciones son entendidos
como accesorios inutiles en el camino del conocimiento. Los datos que provienen de los sentidos deben ser
desechados para dar paso a una matematizacion de los fendémenos tanto naturales como sociales. De ahora
en adelante la matematica, es decir, la abstraccion racional, sera la encargada de definir lo verdadero de lo
falso, la verdad del error. Partiendo de la idea de que “la naturaleza esta escrita en lenguaje matematico”, los
pensadores de esta época heredaran a la tradicion filoséfica y cientifica los parametros de todo lo que se
puede decir y hacer. El propio cuerpo queda a merced de esta concepcidn del mundo convirtiéndose en una
articulacidn exacta de piezas que en su totalidad generan una maquina plenamente entendible por medio de
la razén extensa. Esta es la época en la que se formulan las leyes universales que daran légica y sentido al
amplio espectro de lo humano. “El conocimiento racional de las leyes le debe dar al hombre la capacidad para
provocarlas a gusto o para contrariarlas de acuerdo a su interés. Carente de sus misterios, la naturaleza se
convierte en un “juguete mecanico” en manos de los hombres que participan de esta mutacidn epistemoldgica
y técnica”.8

Encerrados en esta mentalidad, el enigma que constituia anteriormente la naturaleza, se transforma en una
capacidad ilimitada para intervenirla. No hay espacio dentro de ella que no pueda estar al alcance de la

64 e Breton. Op. Cit., p. 60.
65 | e Breton. Op. Cit., p. 65.
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sapiencia generada por esta filosofia. Incluso campos de accién tan amplios como la politica y la moral,
entran dentro de este juego de variables abstractas.

El espiritu de esta época queda signado en definitiva con la obra de René Descartes. Testigo de un mundo
que no puede contenerse a si mismo, este viajero incesante descubre rapidamente los caminos de la
individualidad y las consecuencias de ésta en el entramado social. Como bien lo relata Le Breton, los
constantes exilios de Descartes hacen de €l una figura cosmopolita capaz de comprender que los procesos
de individualizacién posibilitan entender al cuerpo con una autonomia suprema. El cuerpo liberado de la
naturaleza y de la comunidad, solo, sufre las afecciones del mundo y en ellas tiene que vivir. Es por esto que
la corporalidad debe ser relegada de los procesos de conocimiento. “Es propio de Descartes, que vivié con
insistencia su propia individualidad e independencia, pronunciar de manera de algin modo oficial las férmulas
que distinguen al hombre del cuerpo, convirtiéndolo en una realidad aparte y ademas despreciada, puramente
accesoria” %

Si bien el francés no es el primero en establecer la diferencia cuerpo/alma, esta diferenciacién ya no es de
corte religioso, sino que por el contrario, da cuenta de un proceso social que marcaba al cuerpo como limite
de las operaciones del individuo. Como es posible observar, el esquema descartiano pone al cuerpo en una
situacion paradéjica: es y no es al mismo tiempo. El cuerpo que viaja es un cuerpo que se cansa, que miente
y sobre el cual recae una desvaloracién cuando no una decepcion total. Es una maquina, pero no una capaz
de decir verdad. Es un vehiculo de acceso, pero uno muy limitado. Es un limite, pero tiende a con-fundirse
con los otros entes del mundo. Lo racional, sefiala Le Breton, no es una categoria del cuerpo, y como no lo es
esta consagrado a la insignificancia. En este sentido, Descartes tiene que concluir que el pensamiento aun
cuando esta contenido en un cuerpo, es totalmente independiente de él. Nuevamente sale al encuentro en un
sistema de pensamiento que entiende la carne como un accesorio testarudo que se desliza al registro del
poseer. “El hombre de Descartes es un collage en el que conviven un alma que adquiere sentido al pensar y
un cuerpo, 0 mas bien una maquina corporal, reductible so6lo a su extension”.57

Escindido el cuerpo del alma, este se convierte en uno més de los objetos de la realidad, sujeto a analisis e
investigacion. Esta “realidad aparte” que construye la corporalidad constituye una paradoja al considerarla un
mal necesario para, de hecho, poder seguir existiendo. Dado que nos es imposible ser solo alma, tnicamente
res cogitans, la materialidad del cuerpo se convierte en un lastre que se debe arrastrar y del que se debe
dudar constantemente. Esta idea es fundamental porque, como bien reconoce Le Breton, a pesar de la
resistencia de los romanticos, del psicoanalisis, y de la fenomenologia de Husserl, la ruptura entre los
sentidos y la realidad aparece hoy, como una estructura fundadora de la modernidad, y en ese sentido, de la
forma en la que se ve al mundo.

Rompiendo con la dignidad corporal alcanzada por los autores del Renacimiento, el pensamiento mecanicista
nos provee de una idea de cuerpo sometida a los dictados de leyes y descubrimientos abstractos que hacen
de este un ente més, sujeto al orden de un espacio geométrico. A partir de la creacion de instrumentos
tecnoldgicos, esta mirada se justifica cada vez con mayor cabalidad. El telescopio, y el microscopio le
recuerdan al hombre la infima potencia de sus capacidades sensoriales. En el mecanicismo, las herramientas
técnicas juegan un papel fundamental en la construccion de la realidad.

66 | e Breton. Op. Cit., p. 68.
67 Le Breton. Op. Cit., p. 69.
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En ultima instancia, lo que produce esta forma de entender al mundo es una tecnologia politica del cuerpo
que lo sitla dentro de un entramado mecanico de relaciones funcionales. Como se vera a continuacion,
Michel Foucault estudia muy bien estos fenémenos describiendo a detalle como los cuerpos se instauran en
un sistema técnico en el que son absorbidos por otros cuerpos compuestos. Los cuerpos conforman cuerpos
de cuerpos (fabricas, escuelas, prisiones, hospitales mentales), y estos, cuerpos de cuerpos de cuerpos
(ciudades, Estados, naciones), prolongando al infinito la dinamica de alienacion de los sujetos. “La
yuxtaposicion de los cuerpos segun el calculo racional, debe lograr la docilidad de los sujetos y la eficacia
esperada por la accion emprendida”.®

Theodor Galle. América. 1975. Dibujo.

A la concepcion racional del mundo de la filosofia mecanicista, es menester agregar la racionalizacion del
cuerpo y sus expresiones, inscritas en una analitica (y una propedéutica) social que administra las relaciones
humanas y las transforma en un engranaje demente que como bien lo plasma Charles Chaplin, devora a los
cuerpos, o en todo caso los iguala de tal forma con los engranes que al final ya no existe ninguna diferencia.
Hijos predilectos de Descartes, Frederick Winslow Taylor y Henry Ford instauran en sus modelos de
produccién un esquema en el cual el modelo mecanicista ha concretado su maximo suefio: maquinas de
maquinas construyendo cuerpos de cuerpos.

Ahora bien, este cuerpo moderno no solo se circunscribe a su espacio, sino que teje relaciones de saber y
poder con otros territorios. Como nos recuerda Ignacio Mendiola, en la misma época en la que el
Renacimiento reivindica al cuerpo y sus usos, la expansion colonial aparece. Las potencias europeas a partir
del descubrimiento de América instauran un régimen colonial que superpone su mentalidad por sobre las
cosmologias y cosmogonias locales. Para llevar a cabo esta empresa echan mano del cuerpo y su
representacion. Asi, el cuerpo blanco, masculino y simétrico se constituye como el lugar mas alto de la
jerarquia corporal. Basados en el régimen de saber que poco a poco va cristalizando en los centros de poder,
la idea del hombre, o de lo que deberia ser, produce un menosprecio por todos los otros cuerpos periféricos
que va encontrando a su paso. Los habitantes de los territorios colonizados no son solo sujetos a un régimen
fisico de esclavitud, sino que son adoctrinados segun una jerarquia. De esta forma, el cuerpo colonizado

68 | e Breton. Op. Cit., p. 79.
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siempre aparece como un cuerpo de segunda, semi-humano, detentor de menos capacidades. El cuerpo en
este sentido aparece como un proyecto politico, econémico y epistémico que diferencia a los seres humanos
y los somete a una jerarquia. La escala de validacion de los cuerpos queda construida de forma piramidal,
encontrandose en la punta el cuerpo masculino, en la seccion inferior el cuerpo femenino, relegado a un
ambito de espectaculo, y a la base el cuerpo de los otros, de los que son sometidos fisica e intelectualmente.
La produccion del cuerpo y en especial de la desnudez “deviene un rasgo consustancial de la modernidad, un
elemento nuclear que lejos de atender a un rasgo periférico que pudiera o no acontecer, designa aquello que
la propia modernidad precisa para poder acometer su proyecto inacabado por inacabable de progreso-
crecimiento que se cimienta en la exterioridad de la naturaleza (lo que posibilita una relacién de dominio y
posesion que se precipita en las multiples formas de explotacién de la naturaleza y que conducen, en ultima
instancia, a la multidimensional crisis ecolégica que hoy se padece) y en la inferioridad de la otredad”.%

69 Mendiola. Op. Cit., p. 150.
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Capitulo 2. Entre el saber y poder: el cuerpo segun Michel Foucault

Métodos y etapas

Diego de Velazquez. La familia de Felipe IV (también conocido como Las meninas) 1656. Oleo sobre tela.

En el prefacio de Las palabras y las cosas, Michel Foucault sefiala algo inaudito para la época de los
derechos humanos: “Reconforta y tranquiliza pensar que el hombre es sélo una invencién reciente, una figura
que no tiene ni dos siglos, un simple pliegue en nuestro saber, que desaparecera en cuanto éste encuentre
una forma nueva”.’”® En este texto de 1961, nuestro autor abre una intrincada linea de investigacion que lo
llevara a cuestionarse por el cuerpo y el sujeto moderno, a la luz de dmbitos tales como el saber, el poder v el
yo. A pesar de que, como sefiala el propio Foucault en la Arqueologia del saber, su obra constaria en todo
caso de circulos concéntricos que se van interponiendo los unos a los otros y de los cuales es casi
inadmisible establecer épocas o periodos, es posible hacer un mapa general de los temas de su
pensamiento.’’

Sin embargo, antes de iniciar este mapeo, es posible hacer un breve paréntesis para enunciar los métodos
que nuestro autor utiliza a lo largo de sus investigaciones. Los dos métodos que utiliza son la genealogia y la
arqueologia. En lo referente a la genealogia, Foucault recupera el enfoque nietzscheano en el que se niega a
volver al “origen del origen”. Al inicio del texto sobre Nietzsche, sefiala que la genealogia es un método gris y
meticuloso que no busca bajo ninguna circunstancia circunscribir su analisis a la busqueda de un origen:
“Trabaja sobre sendas embrolladas, garabateadas, muchas veces reescritas... De aqui se deriva para la
genealogia una tarea indispensable: percibir la singularidad de los sucesos, fuera de toda finalidad monétona;
encontrarlos alli donde menos se espera y en aquello que pasa desapercibido por no tener nada de historia -

70 Foucault, Michel, Las palabras y las cosas. Una arqueologia de las ciencias humanas, Siglo XXI, México, 2012, p. 17.
™ Foucault, Michel, La arqueologia del saber, Siglo XXI, México, 1979, p. 193.
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los sentimientos, el amor, la conciencia, los instintos-, captar su retorno, pero en absoluto para trazar la curva
lenta de una evolucion, sino para reencontrar las diferentes escenas en las que han jugado diferentes
papeles; definir incluso el punto de su ausencia, el momento en el que no han tenido lugar. La genealogia
exige, por tanto, el saber minucioso, gran cantidad de materiales apilados, paciencia. Sus “monumentos
ciclépeos” no debe derribarlos a golpe de “grandes errores benéficos”, sino de “pequefias verdades sin
apariencia, establecidas por un método severo”.”2 Asi, lo que va replanteando es reconstruir una historia
ficcional acerca de lo que él quiere ya previamente encontrar. A este respecto, sefiala Belén Quejigo, “nuestro
autor no cuenta con la suficiente inocencia para hacer una “Historia Universal”, pues Foucault, contra la
idealizacidn del curso histdrico, apuesta por una vision de rupturas, por una vision de la historia como una
cadena rota en la que no existen ni el equilibrio ni las compensaciones”.” Un ejemplo de este método se
encuentra cuando, en la Historia de la locura, establece las implicaciones del dia en el que se cambié la
palabra hospital por manicomio, abriendo con ello “umbrales” que posibilitan la investigacién sobre el cambio
de visibilidad de un régimen de saber.™ Por lo tanto, concluye Quejigo, “la genealogia es un tipo especial de
utilizacién de la historia como caja de herramientas que sacan a la luz las diferentes batallas y relaciones de
fuerzas que se producen en espacios -en archivos- determinados, es por ello que la genealogia no tiene que
ser interpretada como una simple génesis psicoldgica”.’

Posteriormente nuestro autor integra su informacién arqueolégicamente, es decir, por estratos, por
formaciones de epistemes, dando un sentido histérico a los fendémenos. Para Belén Quejigo, la arqueologia,
“es un método nuevo de descripcion de pensamiento que logra apartarse de la imagen tradicional del
historiador, y del intelectual, por un intelectual que practica la teoria y la problematiza porque “la verdad no es
incriticable ni de derecho divino, la critica debe ser critica de la propia verdad”. Siguiendo a Deleuze, la
espafiola afirma que la consistencia del método arqueoldgico tiene mucho de collage o de archivo audiovisual,
sin embargo, se opone a las dos principales técnicas empleadas hasta ese momento por los archivistas: la
formalizacion y la interpretacion, ya que de lo que se trata es de ver cdmo se repiten y se transforman los
saberes y cdmo aparecen en las instituciones.” Para dar un ejemplo, se puede mencionar que Foucault no
inicia la Historia de la locura desde Sigmund Freud y sus postulados, sino con la fundacion del Hospital
General y La Salpétriere en 1656.”7 El propio Gilles Deleuze afirma en su texto sobre Foucault que la
genealogia es un trabajo vertical, mientras que la arqueologia es horizontal, construyendo con esto el eje de

2 Foucault, Michel, Nietzsche, la genealogia, la historia, Pre-textos, Valencia, p. 1.

73 Respecto al tema de la historia, Quejigo nos recuerda que existen tres ejes discursivos de este concepto en la obra de Foucault: 1.
El primero consiste en una recuperacion explicita de Nietzsche, a la vez de su critica de la historia concebida como continua, lineal,
con un origen y un telos, y de su critica del discurso de los historiadores con historia monumental y suprahistérica. Esta lectura
nietzscheana obliga a Foucault a adoptar a comienzos de la década de los 1970 el término “genealogia” que trata de reencontrar la
discontinuidad y el acontecimiento, la singularidad y los azares, ya sea “‘un encuentro, un descubrimiento, un vasto movimiento de
huelga, un terremoto: todo acontecimiento produce verdad, alterando nuestra manera de estar en el mundo”. 2. Corresponde al
verdadero “pensamiento del acontecimiento”, “de manera muy similar a lo que Deleuze hace en la misma época”, donde cada minimo
acontecimiento tiene una huella silenciosa que pude seguirse desde lo mindsculo, desde los pequefios detalles de esas existencias
infames que nunca habrian llegado a plasmarse en la Historia si no hubiera sido por ese cruce momentaneo con el poder desnudo ya
que carecian de cualquier identidad politica y de representacidon, como seria la vida sin esas instancias que recubren de
representacion a través del Derecho y ofras instituciones el alrededor de la gente y su infamia. 3. Intenta rescatar desde su interés por
el archivo “acontecimientos que de otro modo no habria aparecido”, rescatando las pequefias historias para insertarlas como parte su
propio programa. Quejigo Sénchez-Guijaldo, Belén, “Michel Foucault, fildsofo de lo pequefio”, en Cuadernos de materiales. Num. 24,
Universidad Complutense de Madrid, 2012, p. 111.

74 Foucault, Michel, Historia de la locura en la época clésica I, Fondo de Cultura Econdmica, México, 2012, p. 72.

75 Quejigo. Op. Cit, p. 117.

76 Quejigo. Op. Cit., p. 118.

7 Foucault. Historia de la locura, p. 80.

43



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

coordenadas de un cartégrafo.”® En este marco, el archivo juega un papel muy importante.” Su actualizacién,
jamas acabada, sefiala Foucault, forma el horizonte general al cual pertenece la descripcion de las
formaciones discursivas. El andlisis de las positividades, la fijacién del campo enunciativo. “El derecho de las
palabras, que no coincide con el de los fildlogos, autoriza, pues, a dar a todas estas investigaciones el titulo
de arqueologia. Este término no incita a la busqueda de ninglin comienzo; no emparenta el analisis con
ninguna excavacion o sondeo geolégico. Designa el tema general de una descripcion que interroga lo ya
dicho al nivel de su existencia: de la funcion enunciativa que se ejerce en él, de la formacion discursiva a que
pertenece, del sistema general del archivo de que depende. La arqueologia describe los discursos como
practicas especificadas en el elemento del archivo”.8 Ahora bien, dentro de la recuperacién tematica
mencionada anteriormente, el primer eje se encuentra en la bisqueda de ideas y conceptos en lo relativo al
saber. Las preguntas fundamentales de esta época giran en torno a la posibilidad de entender cdémo una serie
de enunciados pueden convertirse en un discurso de verdad y como este permea en las conductas de los
sujetos determinando lo que es aceptable y lo que no lo es. A este respecto, Cesareo Morales sefiala que
Foucault “intentd dejar ver los vinculos entre verdad y poder. Acceder a la verdad de otra manera para
gobernarnos de forma distinta y gobernarnos de otra manera para construir otra forma de la verdad, esa fue
su consigna a lo largo de su exposicion sobre las estrategias de resistencia”.8! Este periodo que inicia en los
afios sesenta, tiene como principales textos La historia de la locura (1961), La antropologia desde un punto de
vista pragmatico de Kant (1961), El nacimiento de la clinica (1963), La locura, la ausencia de obra 1964), Las
palabras y las cosas (1966), La arqueologia del saber (1969), y ¢Qué es un autor? (1969). Resultado de su
experiencia en Tunez, asi como de los acontecimientos ocurridos en Francia en mayo de 1968, Foucault inicia
una segunda etapa preguntandose por el funcionamiento del poder, asi como sus consecuencias en la vida
publica de los sujetos. Remplazando a su maestro Jean Hyppolite en el Collége de France, dicta en 1970 la
célebre conferencia El orden del discurso, en la cual plantea algunos ejes clave de sus investigaciones por
venir. La introduccién al texto de Gilles Deleuze y Félix Guattari Antiedipo. Capitalismo y esquizofrenia I, los
cursos sobre el poder, Seguridad, territorio y poblacién, y marcadamente Vigilar y castigar, son los textos
fundamentales de esta época. Después de padecer una serie de profundas depresiones, nuestro autor inicia
una tercera etapa en la cual se encuentran tanto sus Ultimas clases, como el proyecto inacabado de la
Historia de la sexualidad (La voluntad de saber, El uso de los placeres y La inquietud de si). En este periodo
el principal objeto de estudio es el cuerpo, remitiéndose constantemente a las fuentes griegas y latinas. Las
tecnologias del yo, El gobierno de si y de los otros, La hermenéutica del sujeto, son trabajos que reivindican la
necesidad de preguntarse por formas distintas de entender la corporalidad a la luz de los retos que las
sociedades disciplinarias acarrean.

8 \/er: Deleuze, Gilles, Foucault. Paidos, Barcelona, 1987.

79 Por archivo entendera “no la totalidad de los textos que una civilizacion ha conservado, y tampoco el conjunto de las huellas que se
han podido salvar de su desastre, sino el juego de las reglas que determinan en una cultura la aparicion y la desaparicién de los
enunciados, su remanencia y su borradura, su existencia paradojica de acontecimientos y de cosas. Analizar los hechos discursivos
en el elemento general del archivo es considerarlos no como documentos (de una significacion oculta o de una regla de construccion),
sino como monumentos; es —al margen de toda metafora geoldgica, sin atribucion alguna de origen, sin el mas minimo gesto hacia del
comienzo de una arjé —hacer lo que podriamos llamar, de conformidad con los derechos ludicos de la etimologia, algo asi como una
arqueologia. Foucault, Michel, Dits et écrits, Vol. |., Gallimard, Paris, 1994.

80 Foucault. La arqueologia del saber, p. 223.

81 Morales, Cesareo, ¢ Hacia dénde vamos?, Silencios de la vida amenazada, Siglo XXI, Madrid, 2010, p. 33.
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Las formaciones discursivas y no discursivas

Juan de Iciar. Arte Subtilissima, por la Qual se Ensefia a Escreuir Perfectamente. 1550.

Para mediados de los afios sesenta, la atencién de Foucault se centra en la investigacion de las formas por
medio de las cuales se asocian los enunciados a la formacién de discursos de verdad (formaciones
discursivas). En este sentido, una tarea fundamental radica en la clasificacion de dichos enunciados (tarea
realizada fundamentalmente en La arqueologia del saber), sin embargo, como lo anuncia ya en el texto sobre
Magritte, existen formaciones discursivas y no discursivas.® El pensamiento, asi se encontraria en un espacio
entre ambas. Para ejemplificar dichas formaciones es posible entender, dentro de las discursivas, tanto las
leyes y los cddigos formales, como toda la “rumorologia” que produce normas y mandatos. El funcionamiento
de estas formaciones queda asentado en El orden del discurso, texto en el cual Foucault realiza un
seguimiento pormenorizado de los principios que rigen la discursividad.

Principio de exclusion (externo)

Disciplina
Principio del método del discurso

Discontinuidad
Especificidad
Principio de separacion (interno) Exterioridad

Rituales del habla
Sociedades de discurso
Grupos doctrinales
Adecuaciones sociales

Cuadro 1. Principios de discursividad segun El orden del discurso.

82 Foucault, Michel, Esto no es una pipa. Ensayo sobre Magritte, Anagrama, Barcelona, 1993.
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En el caso de las formaciones no discursivas se encuentran las instituciones, los acontecimientos politicos,
las practicas y procesos econdmicos etc.83 Estas tienen en comun, no una apropiacién directa del lenguaje,
sino un proceso de visibilidad: las imagenes que se tienen de los fenémenos. Si se piensa en el contexto de
Vigilar y castigar (texto identificado en la época de estudios sobre el poder) lo no discursivo se encontraria en
el sistema carcelario como tal: las celdas, los planos, fotografias, las relaciones entre los prisioneros, cdmo
estd organizado jerarquicamente dicho sistema etc. Todo lo que se ve y que los sistemas de enunciados
excluyen precisamente por su visibilidad. El proyecto de Foucault, en todo caso, radicaria en estudiar los
cruces de estas formaciones y sacar del olvido todo este entramado “atmosférico” que dista mucho de caber
en las formas tradicionales del pensamiento, sean estas platonicas, descartianas o marxistas.® Un ejemplo
practico de este entramado atmosférico olvidado, se da en 1971 con la formacion del célebre GIP (Grupo de
Informacion sobre las Prisiones), esfuerzo que tenia como objetivo des-ocultar los diversos puntos de vista de
los presos, asi como de sus familias, y de todos aquellos afectados directamente por este particular tipo de
encierro. Lo que descubre este grupo es un saber que no sdlo no comparte la misma naturaleza del saber
institucional, sino que literalmente, no cabe en ningun tipo de formacién discursiva.

Formaciones no discursivas

Cuadro 2. Formaciones no discursivas. Ejemplos.

8 Foucault, Michel. La arqueologia del saber, p. 272.
84 La caracterizacion del saber en Foucault como algo “atmosférico”, es una aportacion de especial relevancia en la obra de Belén
Quejigo
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Asi, saber y poder se entrelazan produciendo circulos concéntricos hibridos que se expanden e interpenetran
continuamente. Saber es poder y poder es saber: en la formacién de los enunciados hay ejercicios de poder,
y en el ejercicio del poder se forman enunciados. Estas producciones a su vez producen otros saberes y otros
poderes. Tanto en la Historia de la sexualidad como en Las palabras y las cosas, Foucault habla de choques
discursivos, “batallas” entre el saber y el poder, que dan como resultado discursos oficiales y discursos
sometidos. Por ejemplo, en el contexto del surgimiento de la ciencia positiva, especificamente de la
Psiquiatria a finales del siglo XVII, la batalla es perdida por sub-ciencias o sub-saberes tales como los
exorcismos, las “limpias”, etc. El surgimiento de la figura del médico e incluso del hospital, son resultados del
triunfo de un nuevo régimen de saber-poder, tanto en términos de las formaciones discursivas como no
discursivas, sobre otro. De esta manera Foucault “Intenta desmontar operativos y estrategias de la razén, la
razon del poder y de los poderes”.&

Del saber al poder. Las palabras y las cosas

En Las palabras y las cosas, Foucault construye un mapa de las formas en las que los sistemas de
conocimiento intervienen en la vida de los sujetos, determinando distintas epistemes para distintas épocas.
Teniendo como eje los conceptos vida, trabajo y lenguaje, nuestro autor emprende un viaje historico que le
posibilita encontrar contenidos, funcionamientos, puntos de inflexion y pliegues en la relacién entre los
enunciados y los objetos del mundo.

En la época clasica, temporalidad que Foucault sitiia no en los griegos sino en la naciente modernidad (siglos
XV al XVII aproximadamente), las palabras apuntan directamente a las cosas: la palabra pan por ejemplo
sefiala directamente al objeto pan, la cosa denominada pan. No hay un eje intermediario entre el significado y
el significante. Cuando se enuncia la palabra se piensa directamente en la cosa, que por decirlo de algun
modo, comparte una mismidad para los sujetos que la escuchan. En este sentido, la vida funciona y se
organiza de la misma manera, es decir, a partir de la formacion explicita y exacta entre la palabra y la cosa: el
que se dedicaba gremialmente a la hechura de zapatos realizaba este trabajo y ningun otro més. La idea de
representacion es fundamental en este periodo, pues significa, a su entender, una mathesis, es decir, un
ordenamiento exacto de relaciones de los objetos del mundo. Tres grandes areas de conocimiento surgen en
esta época: la gramatica general, la historia natural y el estudio sobre la riqueza. En estas “ciencias del orden”
la realidad aparece de una forma estrictamente sensible, sin necesidad de postular argumentos entorno a la
formacion o el origen de los fendmenos.

En la época renacentista, ya entre los siglos XVIII'y XIX, entre los enunciados y las cosas se establece lo que
nuestro autor denomina “otra rejilla”. Al entrar en crisis la tradicion platonica, las palabras cobran (o pueden
cobrar) diversos significados. En esta época se introduce la metafora y otra serie de conceptos intermediarios
entre la vida, el trabajo y el lenguaje. En este periodo ya se esta fraguando con figuras como David Ricardo
una especie de mecanismos que hacen que la vida sea menos pura o simple como aparecia en el periodo
anterior. La aparicion de las maquinas, fundamentalmente la produccién en gran escala de imprentas,
trastoca la significacion de las palabras. Las traducciones, las invasiones, los flujos migratorios, asi como las

85 Morales, Cesareo, Ir. Variaciones sobre Jacques Derrida, M.A. Porrla, México, 2012, p. 18.
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crisis en Europa producen nuevo significados y nuevos estilos artisticos que cambian la relacion palabra-cosa.
El campo de conocimiento muta a disciplinas tales como la filologia, la biclogia y la economia politica. Asi
mismo se instituye la historia como ciencia madre en la recuperacion de todo tipo de datos relevantes.

Apoyado en las tesis de Ferdinand de Saussure, Foucault inicia el tltimo tramo de estudio histérico, poniendo
en el centro del analisis la época moderna. Aqui el lenguaje deja se ser transparente por completo. Ya no hay
una medicion exacta entre las palabras y las cosas sino que la separacidén es inmensa. Al no haber una
referencia exacta, la palabra pan, por ejemplo, puede significar una gran serie de cosas, lo cual impide
asociarla a un régimen de discurso explicito. A la manera de Magritte y su pipa, el universo de relacion
enunciado-ente cambia radicalmente su constitucion. Con la entrada de variables econdmicas en el discurso
de verdad de la época (a partir de conceptos clave tales como valor, o plusvalia) la vida y el trabajo se
organizan de maneras distintas méas bien fragmentadas. El trabajo aparece en serie y la vida cobra una
movilidad no vista en periodos anteriores. La liquidez de la que hablan autores como Sygmunt Bauman, cobra
primacia sobre lo sélido tradicional. Quizéa el signo méas relevante de esta época sea la aparicion del concepto
de hombre, que se diferencia de conceptos ejes anteriores tales como dios o la maquina.

El cuerpo

Una vida secreta no debe presentar ninguna omision
Michel Foucault

Henri de Toulouse Lautrec. La inspeccion médica. 1894. Oleo sobre carton.

El tema del cuerpo puede ser considerado una constante en la obra de Foucault. Si bien no realiza un estudio
minucioso del tema (sobre todo en sus primeros textos), o una descripcion conceptual propia especifica, si es
posible afirmar que la corporalidad es un elemento permanentemente presente en sus preocupaciones. A o
largo de los textos de nuestro autor, se encuentra una recuperacion del tema, que lo aleja de los pensadores
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centrados en analizar los contenidos meramente espirituales de los individuos. Como se menciond
anteriormente, el francés recupera tanto la dimensién corporal de la existencia como la dimension histérico-
social del cuerpo. A través de textos como La historia de la locura o El nacimiento de la clinica, la descripcién
de los fenémenos siempre se realiza desde una completa reivindicacion de la carne. Aun cuando en estos
textos el objeto de estudio pasa por caracteristicas mentales, tradicionalmente dejadas en el ambito de la
razon (o la falta de esta), Foucault renuncia a plantear propuestas dualistas que separen radicalmente al
cuerpo de sus afecciones: el loco es siempre el cuerpo “enloquecido”, el prisionero es siempre el cuerpo
atrapado.

Sera en el Ultimo trayecto de su pensamiento donde se dedique a analizar de manera mas pormenorizada
qué es el cuerpo, cdmo ha sido construido y, sobre todo, la forma en la que el poder lo atraviesa haciendo de
él un sujeto con caracteristicas determinadas. En La historia de la sexualidad, especificamente en el primer
tomo denominado La voluntad de saber, Foucault examina el proceso por medio del cual se ha construido la
corporalidad moderna. Tomando como eje de sus reflexiones la sexualidad y su realizacion, es posible
encontrar en La voluntad de saber, todo un mapa de comprension de nuestro fenémeno a estudiar.

En primera instancia, lo que nuestro autor hace es caracterizar criticamente lo que denomina “la hipbtesis
represiva’. Hay una interpretacion tradicional, asegura Foucault, en la cual se entiende al cuerpo pre-
decimonénico como un ente publico mayormente aceptado. Los cuerpos se “pavoneaban” en esta época,
menciona. Al no ser motivo de secreto intimo, no requerian ningin tipo de disfraz que cubriera sus
expresiones. En coincidencia con lo que se sefialaba anteriormente con Las palabras y las cosas, “las
palabras se decian sin excesiva reticencia, y las cosas sin demasiado disfraz; se tenia una tolerante
familiaridad con lo ilicito”.2 Los limites de lo grosero, lo indecente, y sobre todo lo obsceno (no-limite por
definicién), eran laxos y poco vigilados. Las anatomias eran exhibidas sin mayor arreglo al pudor o la
conveniencia. A esta etapa, habria seguido una “monotonia burguesa victoriana” que habria hecho del cuerpo
algo “encerrado”, limitado al orden de la moral establecida.

El cuerpo asi, habria sido enmarcado en una funcionalidad a partir de la cual le era licito el uso de la
sexualidad Unicamente para fines conyugales, reproductivos, y en general, monégamos. La sexualidad,
ejercicio fundamental del cuerpo, fue condenada al silencio, al discreto secreto de la alcoba. Al cambiar de
régimen de verdad, la conveniencia de las actitudes esquiva a los cuerpos, es decir, “la decencia de las
palabras blanquean los discursos” por completo. La pena para todo aquel que osara desafiar este nuevo
orden seria pasar a engrosar las filas de los anormales, de los desviados, o en ultimo término, de los
criminales. En general las funciones del cuerpo pasaban a un régimen de desaparicion: sobre el cuerpo,
literalmente, no hay nada que decir, nada que ver, y nada que saber. La feliz sociedad victoriana tejia con
esto una estructura en la cual nada se podia exceder, y si algo lo hacia se depositaba automaticamente en
lugares extra-aceptados, 0o como sefiala el francés, en heterotopias, auténticos no-lugares certificados
socialmente: burdeles, manicomios, carceles, etc. El puritanismo moderno habria instaurado un triple decreto
al cuerpo: prohibicion, inexistencia y mutismo.

¢Pero en realidad esto fue asi? La respuesta de Foucault dista de caminar por las mismas sendas. En opinion
de nuestro autor, la “puesta en escena” del uso del cuerpo y sobre todo de la sexualidad, lejos de sufrir un
proceso de restriccion, ha estado por el contrario a) sometida a un mecanismo de incitacién creciente, en el

86 Foucault, Michel, Historia de la sexualidad. 1. La voluntad de saber, Siglo XXI, México, p. 9.
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cual b) las técnicas del poder ejercidas sobre el sexo no han obedecido a un principio de seleccién rigurosa,
sino de diseminacion e implantacion de sexualidades polimorfas y ante ello, ¢) la voluntad de saber no se
habria detenido ante un tabu intocable sino que se habria encarnizado en constituir una ciencia de la
sexualidad.

Estos mecanismos de incitacion creciente habrian decantado en un discurso que suscito efectos multiples de
desplazamiento, reorientacién y modificacidén sobre el deseo mismo. Mas que una restriccion, se esta ante la
constitucién de un “artefacto” disefiado para producir mas y mas discursos susceptibles de incidir en la propia
economia. “Nace hacia el siglo XVIII una incitacion politica, econémica y técnica a hablar de sexo. Y no tanto
en forma de una teoria general, sino en forma de analisis, contabilidad, clasificacion y especificacién en forma
de investigaciones cuantitativas o causales”.8” Hechos que suponen un cambio de la vision moral al enfoque
racionalista. Muy en la linea de Horkheimer, Foucault sostiene que la racionalizacion de la sexualidad instaura
una necesidad de hablar lo mas que se pueda, lo mas publicamente posible, del cuerpo y su sexualidad a
partir, ya no de las categorias morales sino en arreglo a una manipulacién administrativa del cuerpo. La
sexualidad se convierte en un bien publico que debe ser gestionado a partir de marcos analiticos muy
diversos.88 En esta época la palabra pueblo se transforma en “poblacién”, es decir, en un concepto econdmico
cuantitativo que da cuenta de la necesidad de una regulacion y el mantenimiento de un orden. No es ya David
Ricardo, sino Thomas Malthus quien que nos sale al paso. Las palabras no se silencian, mas bien se dicen de
otro modo. Hay un cambio en el discurso que pretende tener efectos muy especificos que intervengan sobre
otros efectos. En este punto, si nos atenemos a la definicién de poder dada en El sujeto y el poder, es posible
ver claramente la unién “concéntrica” entre éste y el saber: el poder es “acciones sobre acciones” &

Mientras en la Edad Media la corporalidad habia girado en torno a un discurso mas o menos unificado, en los
nuevos tiempos esta unidad saber-poder se habia descompuesto en una multiplicidad de discursividades que
constituyeron paulatinamente la demografia, la biologia, la medicina, la psiquiatria, la psicologia, la moral, la
pedagogia, la critica politica, etc. “Mas que la uniforme preocupacion de ocultar el sexo, mas que una
pudibundez general del lenguaje, lo que marca a nuestros ultimos tres siglos es la variedad, la amplia
dispersion de los aparatos inventados para hablar, para hacer hablar del sexo, para obtener que él hable por
si mismo, para escuchar, registrar, transcribir y de distribuir lo que se dice”.* Como sefiala Jorge Armando
Reyes, lo que esta en juego al volver al cuerpo es una cuestién concerniente a las formas de subjetivacion.
Por ende, lo importante no es si se le reconoce al cuerpo (y la sexualidad) una importancia nueva, sino la
manera en la cual las practicas respecto al propio cuerpo posibilitan formas de experiencia de si mismo aun
no vislumbradas o permitidas.

Como es posible observar para el Foucault de 1976, el tema del cuerpo es indisociable del tema del poder. Si
bien, como se vera mas adelante en Vigilar y castigar, esta asociacién se ampara en casos historicos, en La
voluntad de saber, nuestro autor hace un seguimiento puntual del cuerpo y su estrecha relacion con el poder.
En el apartado titulado La hipotesis represiva, el francés nos hace patente la necesidad de estudiar ya no la

87 Foucault. Historia de la sexualidad, p. 33.

8 A este respecto, Cesareo Morales sefiala: “El dolor y la enfermedad no son conjurados por un conocimiento neutral, sino que son
instalados en el espacio configurado por el entrecruzamiento de cuerpos y miradas: los cuerpos enfermos estan ante la mirada clinica.
La misma relacion del lenguaje cambia: no son ya dos hablantes sino un médico y un cuerpo enfermo del que se habla. Un cuerpo
enfermo: observado y controlado. Morales, Cesareo, “Foucault: ;el fin de la modernidad?”, en Cuadernos Americanos, Vol. XLIII, No.
6. Diciembre 1984, p. 93.

89 Foucault, El sujeto y el poder, Revista Mexicana de Sociologia, Vol. 50. No. 3. Jul. - Sep., 1988, p. 14

9 Foucault. Historia de la sexualidad, p. 45.

50



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

cuantificacién de la represién, sino la forma en la que el poder se ejerce en los cuerpos. Para poder hacer
esto es necesario poner atencion a cuatro operaciones basicas.

La primera tiene que ver con la formacién de lineas de penetracion indefinidas. En la actualidad el poder no
se ejerce sobre los cuerpos como se ejercia antes. En el pasado, figuras como la ley y la penalidad
establecian una linea mas o menos clara y mas o menos definida de su accion sancionadora. Con la
aparicion de las ciencias disciplinares tales como la medicina y la educacién, las sanciones y los peligros de
los actos del cuerpo se diseminan a través de todo el entramado disciplinar que proponen estas ciencias. La
sexualidad infantil, por ejemplo, es revisada por un entramado muy amplio de caracteristicas que ponen en
accién un sin nimero de lugares y dispositivos de control. Existe una disminucion asintética de lo que se
condena, asegura Foucault. Asi es como el poder avanza multiplicando “sus estaciones de enlace y sus
efectos, mientras que el blanco en el cual deseaba acertar se subdivide y ramifica, hundiéndose en lo real al
mismo paso que el poder”.?!

La segunda operacion es la relativa a la incorporacion de las perversiones y una nueva especificacion de los
individuos. Mientras en el pasado aquellos que cometian actos prohibidos eran concebidos como sujetos
juridicos, en la actualidad son entendidos como personajes complejos. Esta complejidad los dota de un
pasado, una historia, una infancia, un caracter, una forma de vida, una morfologia una anatomia y una
fisiologia. Lo que estos personajes son, lo son en tanto un todo del que no se escapa absolutamente nada.
Sus acciones ya no constituyen un pecado o una falta a la norma, sino una naturaleza singular que siempre
les es propia. “La mecanica del poder que persigue a toda esa disparidad no pretende suprimirla sino dandole
una realidad analitica, visible y permanente: la hunde en los cuerpos, la desliza bajo las conductas, la
convierte en principio de clasificacion y de inteligibilidad”.

La tercera operacion a la que se debe poner atencidn tiene que ver con la necesidad de establecer presencias
constantes, asi como proximidades insistentes. Procediendo por medio de examenes y observaciones
incesantes, esta forma de poder necesita de un intercambio de discursos, es decir, de llevar al maximo la
confesion por medio de interrogatorios. Las “rarezas” son puestas bajo el microscopio de las ciencias, las
cuales establecen una tecnologizacion de lo patolégico. La proximidad por su parte implica un roce para con
los cuerpos: "los acaricia con la mirada; intensifica sus regiones; electriza superficies; dramatiza momentos
turbados. Abraza con fuerza al cuerpo sexual... Pero también hay una sensualizacién del poder y un beneficio
del placer. Lo que produce un doble efecto: un impulso es dado al poder por su ejercicio mismo; una emocion
recompensa el control vigilante y lo lleva més lejos; la intensidad de la confesion reactiva la curiosidad del
interrogador; el placer descubierto fluye hacia el poder que lo cifie”.%® El juego poder-placer establece
entonces una dinamica dual en la cual se realiza un placer de preguntar (excavar, palpar, sacar a la luz) y un
placer de huir ante la pregunta dejando tras de si un engafio seductor, y se ejerce un poder al invadir el placer
que se caza. Espirales perpetuas, sefiala Foucault, es lo que se tiene en esta particular relacion.

La cuarta operacién es la relativa a los dispositivos de saturacion sexual. Tratando de polemizar con
respuestas demasiado sencillas, nuestro autor intenta hacer una caracterizacion més detallada de todas
aquellas “instancias”, que dirigen la corporalidad en las instituciones. Poniendo el ejemplo de la familia, sefiala

91 Foucault. Historia de la sexualidad, p. 56.
92 Foucault. Historia de la sexualidad, p. 57.
9 Foucault. Historia de la sexualidad, p. 58.
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que mas que reducir la sexualidad a una sola via, la via conyugal, en el camino el cuerpo encuentra muchos
dispositivos que lo van “acomodando” de una forma u otra. Existe toda una red en la que se distribuyen
puntos de poder, jerarquizados o enfrentados, tolerados o alentados, que instauran puntos de vigilancia o
intensificacién de conductas. La separacion de los adultos de los nifios, la polaridad entre el dormitorio de los
padres y de los hijos, la segregacion entre varones y muchachas, las indicaciones para con los lactantes, la
atencién a la sexualidad infantil, los peligros de la masturbacién, la importancia de la pubertad, los métodos
de vigilancia de los padres, la presencia de los sirvientes, etc., son ejemplos de la compleja constitucion de
una red-familia plagada, como se ve, de dispositivos de saturacién sexual. Muy en la linea de lo planteado en
Vigilar y castigar, Foucault afirma: “las instituciones escolares o psiquiatricas, con su poblacién numerosa, su
jerarquia, sus disposiciones espaciales, sus sistemas de vigilancia, constituian junto a la familia, otra manera
de distribuir el juego de los poderes y los placeres; pero dibujaban, también ellas, regiones de alta saturacion
sexual, con sus espacios o ritos privilegiados como las aulas, el dormitorio, la visita o la consulta”.%

Sin embargo, el ejercicio de este poder no aparece de la nada. En la linea de lo que se mencioné antes de la
mano de Jesus Adridn Escudero y Frangois Julliet, Foucault es muy enfatico en la consideracion de que la
relacién cuerpo-poder, obedece a un desarrollo de la cultura occidental que olvida ciertas cosas (la came y
sus afecciones) al tiempo que establece otras (ontologias y metafisicas de la esencia). De la misma manera
que Escudero nos habl6 del olvido del cuerpo, y Julliet nos menciond la dificultad del desnudo en las culturas
asiaticas dada su filosofia no esencialista, Foucault nos hace presente la distincion entre el ars erotica propia
de China, Japén y la India, y la scientia sexualis nuestra. Para estas milenarias culturas el cuerpo y su uso se
remitian a un arte en el que la verdad era extraida del placer, entendido este como practica y experiencia. El
disfrute de los cuerpos no pasaba por una ley que sancionara, prohibiera o regulara, sino que por el contrario,
era apreciado segun su intensidad, su calidad, su duracion y las “reverberaciones” que hacian que se
estremeciera la carne en su totalidad. La secrecia de este no radicaba en una prohibicion moral, sino de
hecho, en una ampliacién del mismo placer: de ser divulgado perderia su efecto.

En contraposicién, a decir de nuestro autor, en Occidente, desde el medioevo poco a poco se fue fraguando
una scientia sexualis, cuya meta fue la produccion de un discurso de verdad por medio de la confesién. La
confesion como maquina productora de verdad produjo a su vez dos fendmenos interesantes. Por un lado,
una forma de individualizacién radical: “durante mucho tiempo el individuo se autentifico gracias a la
referencia de los demas y a la manifestacion de su vinculo con el otro (familia, juramento de fidelidad,
proteccidn); después se lo autentifico mediante el discurso de verdad que era capaz de formular sobre si
mismo o que se le obligaba a formular. La confesion de la verdad se inscribié en el corazon de los
procedimientos de individualizacion por parte del poder”.%

Por otro lado, un efecto que contagi6é todas las areas que conformaban el saber humano. La justicia, la
medicina, la pedagogia, las relaciones familiares, las relaciones amorosas, los ritos solemnes, los
pensamientos, el pasado, los suefios, las enfermedades, todo pasa ya por el orden de la verdad confesional.
La confesién, sefiala Foucault, abrié nuevas maneras de recorrer los caminos del poder y su relacién con el
cuerpo: “ya no se trata sélo de decir lo que se hizo y como, sino de restituir en él y en torno a él los

9 Foucault. Historia de la sexualidad, p. 61.
9 Foucault. Historia de la sexualidad, p. 74.

52



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

pensamientos, las obsesiones que lo acompafian, las imagenes, los deseos, las modulaciones y la calidad del
placer que lo habitan”.%

Si bien, como se mencioné antes, la confesién procede de una época lejana cuyo referente en términos de
poder era el poder pastoral, esta actividad ha permeado hasta nuestras modernas instituciones cientificas, las
cuales pretenden no ser deudoras del régimen anterior. Ante esto Foucault se pregunta sobre cémo logré la
confesion colarse en las formas cientificas. Para aclarar este punto, menciona cinco puntos importantes.

En primer lugar, por una codificacién clinica del “hacer hablar”. Haciendo uso de técnicas como el cuestionario
y el examen, la confesion de adaptaba y hacia presencia en procedimientos médicos en los cuales se
combinaba el relato de si mismo como el despliegue de un conjunto de sintomas y signos descifrables. En
segundo lugar por el postulado de una causalidad general y difusa. Partiendo de la idea de que el sexo esta
dotado de una potencia causal inagotable y polimorfa, se pretende establecer el deber de decir absolutamente
todo, asi como poder interrogar sobre absolutamente todo. La medicina y todas las disciplinas que la
conforman establecen una red causal en la cual el mas minimo detalle corporal conducia a consecuencias en
la vida global del individuo. Asi, la sexualidad y los placeres corporales debian ser sometidos a exhaustivos
procedimientos diagnosticos.

En tercer lugar por el principio de una latencia intrinseca de la sexualidad. En todo caso, afirma Foucault, el
problema de la confesion no radica en la imposibilidad de hacer aparecer la verdad situada tras las
prohibiciones morales. El verdadero problema radica en el hecho de que el propio funcionamiento de la
sexualidad es oscuro y poco accesible. La naturaleza del cuerpo tiende a escapar, comportandose de forma,
literalmente, clandestina. Asi la confesion trataria no de revelar lo que se desearia esconder, sino sobre lo
que se encuentra escondido para si mismo. Esta latencia permite incluir directamente la técnica confesional
en el consultorio médico. En cuarto lugar, por el método de la interpretacion. En todo ejercicio confesional, la
verdad es construida por dos partes, la que habla y la que escucha. La parte hablante debe enunciar los
fendmenos, pero al ser sujeto de confesién, carece la posibilidad de decir algo mas sobre lo mencionado.
Para eso requiere un oido atento que recoja la enunciacion y diga la verdad sobre esa verdad. El que escucha
descifra, procesa e interpreta, produciendo un dictamen que asegura este sistema verdad-verdad
estableciendo con esto una ldgica a seguir. Esta jurisprudencia se transforma en hermenéutica. “Al convertir
la confesion no ya en prueba sino en signo, y la sexualidad en algo que debe interpretarse, el siglo XIX se dio
la posibilidad de hacer funcionar los procedimientos de la confesion en la formacion regular de un discurso
cientifico”.%

En quinto y Gltimo lugar, por la medicalizacién de los efectos de la confesién. La confesion propiamente se
convierte en un vehiculo de sanacion. La sexualidad se coloca ya no entre el pecado y la falta, o el exceso y
la transgresion, sino entre lo normal y lo patologico. Ante esta imagen decir algo, mencionar los movimientos
del cuerpo, cobran un sentido de necesidad médica: la verdad sana, siempre y cuando sea dicha a tiempo, a
la persona adecuada, en el contexto correcto.

9% Foucault. Historia de la sexualidad, p. 81.
97 Foucault. Historia de la sexualidad, p. 84.
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Biopolitica y anatomia politica

Jean Martin Charcot. Iconographie photographique de la Salpétriére. 1878.

En el Ultimo apartado de La voluntad de saber, Foucault hace explicito uno de los conceptos que mas se han
trabajado Ultimamente en el campo de la investigacién sobre el cuerpo y su relacién con el poder: la
biopolitica. La biopolitica es para nuestro autor una forma de gobierno cuyo objetivo principal es la
administracion y control de los procesos bioldgicos de la poblacién. Este “poder sobre la vida®, a decir del
francés, se desarrolla a partir de dos formas principales: el cuerpo-maquina y el cuerpo-especie. En el primer
caso, llama la atencién la forma en la que el cuerpo es educado, arrancado de sus fuerzas, dotado de una
utilidad, asi como docilizado con miras a integrar sistemas de control eficaces y econdmicos. Esto es, una
anatomo-politica del cuerpo humano. En el segundo caso, el cuerpo es “transido” por la mecénica de lo
viviente y sirve como contenedor de procesos bioldgicos: nacimientos, muertes, estado de salud, longevidad,
son procesos sobre los cuales se definen politicas de Estado. La disciplina del cuerpo y las regulaciones de
los cuerpos (poblacién) eran los ejes a partir de los cuales se organizaba el poder sobre la vida. “El
establecimiento de esa gran tecnologia de doble faz, anatdémica y bioldgica, individualizante y especificante,
vuelta a los procesos de la vida, caracteriza un poder cuya més alta funcion no es ya matar sino invadir la vida
eternamente”.® “Invadir la vida eternamente” sefiala Foucault con un tono sombrio y lugubre, en exacta
sintonia con el utilizado a lo largo de Vigilar y castigar.

Para que la biopolitica exista requiere un conjunto de estrategias que vinculan al saber y al poder que
Foucault denomina biopoder. Tanto en la biopolitica como en el biopoder, aparecen el saber y el poder
(formaciones discursivas y no discursivas) funcionando concéntricamente: censos, mapas, controles de
poblacién, controles médicos, escuelas, manicomios, carceles, palabras, enunciados, leyes, etc., participan
del juego global. Si antiguamente este poder sobre lo vivo, radicaba en el rey quien hacia morir o dejaba vivir
segun su antojo, ahora éste se convierte en una via para administrar a los sujetos. Como se vera mas
detenidamente en el estudio de Vigilar y castigar, la biopolitica requiere de un proceso pormenorizado de
sometimiento del cuerpo, para hacer de este algo décil, Util, sin fuerzas e integrado a una estructura

9 Foucault. Historia de la sexualidad, p. 169.
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economico y social determinada. Este proceso es lo que se denomina anatomo-politica. A la biopolitica
corresponde siempre una anatomo-politica, a partir de la cual se forman sujetos, se organiza una episteme y
al mismo tiempo se introducen las normas a los cuerpos.#

Lo que la biopolitica y la anatomo-politica logran, en Ultima instancia es un régimen en el cual se “naturaliza”
inmediatamente todo el orden del mundo que de antemano sabemos que es construido. Un censo, un policia,
un medio econdmico de produccién, un sistema financiero, el estado mismo llegan a verse y entenderse como
algo natural y en tanto tal, incuestionable. A partir de esto se producen cuerpos dociles, similares, de cierta
forma anestesiados que son administrados segun un ejercicio de un poder-saber delimitado.

9 “Adentro” en Foucault es posible entenderlo no como alma, espiritu o inconsciente sino como la organizacion de una episteme.
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Capitulo 3. Del poder al saber: un proyecto llamado Vigilar y castigar

Bansky. What are you looking at? Graffiti.

Lo primero que es necesario mencionar es que el texto que ahora se analizara se puede localizar dentro del
area de la politica. Si bien Vigilar y castigar es el libro de un filosofo (que en algunas ediciones es colocado
dentro del area de la criminologia o el derecho), los contenidos son plenamente politicos. Foucault desea
analizar el fenomeno del poder y cdmo éste incide en los cuerpos. La historia de la participacion en politica de
nuestro autor data de los afios cincuenta cuando forma parte del Partido Comunista Francés. Esta
participacion, que nunca es del todo importante, se ve disminuida al decepcionarse de los principios
planteados por el estalinismo. Sin embargo, Foucault durante los afios sesenta se convierte en un testigo
privilegiado de distintos movimientos politicos importantes en esa época.

En primera instancia es posible sefialar su experiencia en Tinez.'® En este pais, el francés, es testigo de
diversos movimientos politicos y de la forma en la que son reprimidos. Sefiala David Macey: “En Tunez, fue
donde la politica interrumpi6 por primera vez y de modo brutal sus actividades intelectuales y académicas.
Regia el pais el partido Destour de Habib Bourghiba, promotor de una ideologia estadistica que acabé por dar
como resultado la fusién clasica de partido y Estado, y el surgimiento de un sistema claramente
antidemocrético, dominado por los ejecutivos técnicos del extenso funcionariado civil. La universidad se
convirti6 en un foco de oposicién a la politica del gobierno, cuando el Sindicato Nacional de Estudiantes
comenzo a tratar, sin éxito, de afirmar su independencia del Destour. Poco después de la llegada de Foucault
a Tunez, se comenzd una huelga, en diciembre de 1966. El motivo inicial era trivial, la negativa de un
estudiante a pagar su billete de autobus, pero pronto llevd a una conmocién generalizada y a detenciones,
cuando la policia se desplaz6 al campus universitario. También condujo a que cierta parte de la comunidad
académica francesa violara los términos de sus contratos, ya que la segunda clausula de los mismos prohibia
cualquier actividad politica o interferencia en los asuntos internos de Tinez"."" Para septiembre de 1968

100 “Para mi Tunez represento, en un sentido, la oportunidad de reinsertarme en el debate politico” escribe Foucault afios después.
101 Macey, David, Las vidas de Michel Foucault, Catedra, Madrid, 1995, p. 252.
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iniciaron los juicios contra estudiantes los tunecinos que habian participado en las revueltas. Foucault
entonces, inicio una campafia de apoyo que lo mismo incluia cabildeos con el embajador francés que la
creacion de fondos monetarios para la defensa de los estudiantes (fondos en los cuales depositaba buena
parte de su ingreso propio). “Al igual que otras personas que habian experimentado el Tercer Mundo, en
especial Régis Debray y Pierre Goldman, Foucault solia considerar Mayo del 68 de un modo un tanto
displicente. Aunque no negaba la importancia de los hechos ocurridos ese mes, se daba demasiada cuenta
de que, mientras que un manifestante apresado por la policia en Paris quizé sélo debiera aguantar una paliza,
los estudiantes detenidos en Tunez habian arriesgado mucho mas: No hay comparacion posible entre las
barricadas del Barrio Latino y el riesgo real de pasar quince afios en prision, como en Tunez” afirma Macey. 102
A este respecto, Belén Quejigo sefiala que “sobre esta cuestion Foucault siempre decia que resultaba barato,
e incluso divertido, ser comunista y difundir los terrores rojos en Paris cuando no se corria practicamente
ningun riesgo que no fuera el de recibir una etiqueta de “rojo” o de “ateo hasta la saciedad”.10?

El movimiento de mayo del 68 (que, por cierto, acontece mientras Foucault ain se encuentra en el norte de
Africa), es otro elemento importante en la formacion de la vision politica de nuestro autor. De este movimiento
tanto Foucault como Deleuze y Guattari, recuperaran experiencias importantes que permearan en su obra
posterior. Las manifestaciones estudiantiles eran la “expresién culminante” de un descontento incremental
que sorprendio al pais. El malestar decantd en una serie incesante de manifestaciones cuyo grado de
violencia ascendia dia a dia. Para el 6 de mayo en el famoso “Barrio Latino” se habian ya levantado las
primeras barricadas (hecho que, afirma Macey, no se habia dado desde la Segunda Guerra Mundial). Las
“batallas campales” antecedieron a la “toma” de la Sorbona, la paralizacion del transporte y la declaracién de
la huelga general. La sensacion de Foucault era, narra el bidgrafo, de completa fascinacion. Aun cuando no
se encontraba en territorio francés, seguia muy de cerca los eventos. “Foucault insisti6 en que nada le
interesaba méas que “la politica, el presente, hoy” y arguy6d que la agitacion en Nanterre quizé estuviera
anunciando una revolucién de la vida cotidiana. También sospechaba que los hechos de Paris quiza
determinaran a De Gaulle a abandonar el poder”.1® El francés regresa algunos dias después y se incluye
permanentemente en diversos actos publicos de rechazo al poder represor.

Como resultado de este evento, el gobierno francés decide crear una nueva area universitaria, la ahora
célebre Paris VIII en Vincennes. Las autoridades deciden reclutar a Foucault como jefe del departamento de
Filosofia. Nuestro autor acepta el cargo y regresa del pais africano. Aun cuando la participacion del francés es
breve en este cargo (pues se incorpora en 1970 al Collége de France) el involucramiento con movimientos
sociales de izquierda es importante. En esta época, de la mano de Defert se incorpora a la Izquierda
Proletaria, y se integra al Grupo de Informacion sobre las Prisiones. Este Ultimo hecho es de vital importancia
pues a partir de la informacion recabada en sus investigaciones, redacta Vigilar y castigar. El objetivo de este
grupo era empoderar a ese grupo de individuos al cual se les habia negado sistematicamente: los presos. La
actividad de los miembros del grupo no tenia la meta de promover reformas, sino reunir informacién acerca de
las prisiones para, posteriormente, hacerla publica. En febrero de 1971 se redacta una declaracién, leida en la
Chapelle Saint-Bernard en la que personajes como Jean-Marie Domenach, Pierre Vidal-Naquet y el mismo
Foucault establecen: “La situacidn en las prisiones es intolerable. Los presos son tratados como perros. Los
pocos derechos que tienen no son respetados. Queremos dar luz a este escandalo. Los acontecimientos

102 Macey. Op. Cit., p. 268.
103 Quejigo. Op. Cit., p. 107.
104 Macey. Op. Cit., p. 269.
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recientes han alertado a la opinién publica ya la prensa sobre el modo en que ahora se manda a la gente a
prision y de la vida que les espera una vez que estan dentro; pero no queremos que el movimiento decline o
caiga en el olvido. Queremos ver que se produzcan cambios reales y para ello vamos a librar una larga
campana. Necesitamos vuestra ayuda para obtener un conocimiento concreto de la situacién real de los
presos, no soélo lo que la administracién nos diga. Para comenzar, nos gustaria saber mas sobre las
condiciones de vida de la prisidén y hacerlas publicas: su estado, higiene, alimento, la naturaleza de los
castigos; las visitas, los cuartos de visitas, las relaciones entre los presos y sus familias, los derechos que la
administracion no respeta, las relaciones de los prisioneros y el sistema legal. Para ayudarnos a reunir esta
informacién, debe rellenarse el cuestionario adjunto con auxilio de los presos o ex presidiarios”.'% Al analizar
el encierro, sefiala Morales, Foucault no hace sino analizar las formas del poder, la disciplina y |a historia de la
razoén.'06

En este contexto aparece en 1975 Vigilar y castigar. Nacimiento de la prisién. Siguiendo la lectura de Macey,
es posible afirmar que aun cuando el objeto de estudio pareciera ser la prision, la primera parte del texto
estudia la amplia gama de instituciones y discursos en los que este hecho tiene lugar, asi como el surgimiento
de la disciplina. “En las artes militares, los soldados se convierten en un objeto fabricado del que puede
medirse y registrarse todo movimiento, real o posible. Los cuarteles, las aulas y los establecimientos
monasticos proporcionan modelos para el encierro o confinamiento de cuerpos cuyos mas ligeros
movimientos pueden ser observados y corregidos. Las fabricas de los inicios de la era industrial, que parecen
prisiones en muchos aspectos, se basan en la subdivisién del tiempo requerido para efectuar tareas y la
sincronizacion de los gestos fisicos apropiados por parte de los obreros. Los hospitales y las clinicas
organizan el espacio de tal modo que se vuelven operativos o “maquinas de curar”. De esta multiplicidad de
discursos, préacticas e instituciones, emerge un “poder disciplinario... organizado como un poder multiple,
automatico y anénimo... en la vigilancia jerarquica de estas disciplinas, el poder no es algo que pueda tenerse
como una cosa y no es transferible como la propiedad: funciona como la maquinaria”. La misma disciplina no
es una institucién ni un aparato; es un tipo de poder, una "composicion fisica" o una "anatomia" del poder, una
tecnologia... Asi pues, se puede hablar de la formacién de una sociedad disciplinaria en este movimiento que
va de las disciplinas cerradas, una especie de “cuarentena” social, hacia el mecanismo in-finitamente
generalizable del panoptismo.'”

Para el propio Gilles Deleuze, la aparicién de Vigilar y castigar significa ni mas ni menos que el surgimiento,
por fin, de algo genuinamente nuevo desde las teorias de Karl Marx.'® Pero para poder caminar en este
sendero es necesario ir mas despacio, y detenerse en los postulados mas importantes de este texto, en
referencia a nuestras tesis. Una idea fundamental que Foucault quiere dejar clara es que el tema del cuerpo
no puede ser disasociado del espectro politico. Sefiala nuestro autor, “el cuerpo esta directamente inmerso en
un campo politico; las relaciones de poder operan sobre él una presa inmediata; lo cercan, lo marcan, lo
doman, lo someten a suplicio, lo fuerzan a unos trabajos, lo obligan a unas ceremonias, exigen de él unos
signos. Este cerco politico del cuerpo va unido, de acuerdo con unas relaciones complejas y reciprocas, a la
utilizacién econdmica del cuerpo; el cuerpo, en una buena parte, esta imbuido de relaciones de poder y de
dominacion, como fuerza de produccion; pero en cambio, su constitucion como fuerza de trabajo sélo es
posible si se halla prendido en un sistema de sujecion (en el que la necesidad es también un instrumento

105 Macey. Op. Cit., p. 330.

106 Morales. I, p. 24.

107 Macey. Op. Cit., p. 409.

108 Deleuze, Gilles, Foucault, p. 56.
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politico cuidadosamente dispuesto, calculado y utilizado). El cuerpo solo se convierte en fuerza Util cuando es
a la vez cuerpo productivo y cuerpo sometido”. 108

Este sometimiento del que nos habla Foucault no sélo es el resultado de violencia fisica o ideol6gica. Sin
mediacion directa de la violencia puede existir un sometimiento que manteniéndose en lo fisico, no recurra ni
a las armas ni al terror. Es decir, puede formarse un “saber del cuerpo” que sin ser necesariamente una
ciencia de su funcionamiento, constituya una tecnologia politica de este que domine sus fuerzas y sea capaz
de vencerlas. Como sefiala Belén Quejigo, “Foucault no pretende una simple recopilacién de relatos llenos de
espanto y belleza a partes iguales, sino una enumeracion de gritos, gestos, actitudes y cuerpos anulados por
esa luz que transcurre al margen del espesor historico en la que s6lo se repara cuando se mezclan con la
palabra oficial cruzando mecanismos politicos y efectos de discurso.”!10

Tres serian las caracteristicas fundamentales de esta “tecnologia politica del cuerpo”. En primer lugar, su
constitucién es “difusa”, esto es, no se formula en discursos continuos y sistematicos, sino a partir de
elementos, fragmentos, herramientas y procedimientos inconexos. En segundo lugar, no es posible localizarla
en ningun tipo de institucion, ni mucho menos en alguna parte del aparato estatal. Estas la utilizan e
incorporan en varios de sus procedimientos, pero en si misma se encuentra en otro nivel. Por Ultimo, de lo
que se habla es de una “microfisica del poder”, lo cual supone que en ella el poder no es tenido como algo
que se posea (una propiedad), sino como una “estrategia”: que sus efectos de dominacidn no sean atribuidos
a una "apropiacion”, sino a unas disposiciones, a unas maniobras, a unas tacticas, a unas técnicas, a unos
funcionamientos; que se descifre en él una red de relaciones siempre tensas, siempre en actividad mas que
un privilegio que se podria detentar; que se le dé como modelo la batalla perpetua mas que el contrato que
opera una cesion o la conquista que se apodera de un territorio.""! En sintesis, el poder para Foucault debe
ser leido desde una microfisica que nos acerque al hecho de que el poder mas que poseerse, se ejerce a
partir de los efectos de un conjunto de estrategias que recaen en los sujetos. Como bien lo ve Deleuze, al
separarse de Marx, Foucault nos hace participes del hecho de que el poder es algo que rebasa las
posibilidades de una determinada clase social. Este no es un “privilegio” sin mas que recientes aquellos que
no lo tienen. No es simplemente una serie de prohibiciones que se establecen desde un pulpito cualquiera. A
manera del anteriormente citado Henry Miller, Foucault describe un poder que invade y pasa a través de los
cuerpos, signandolos, apoyandose en ellos del mismo modo que estos se apoyan en él aun cuando su lucha
es por liberarse, precisamente de él. “Lo cual quiere decir que estas relaciones descienden hondamente en el
espesor de la sociedad, que no se localizan en las relaciones del Estado con los ciudadanos o en la frontera
de las clases y que no se limitan a reproducir al nivel de los individuos, de los cuerpos, unos gestos y unos
comportamientos, la forma general de la ley o del gobierno; que si bien existe continuidad (dichas relaciones
se articulan en efecto sobre esta forma de acuerdo con toda una serie de engranajes complejos), no existe
analogia ni homologia, sino especificidad de mecanismo y de modalidad”.!'?

Si borramos del mapa la correlacion de fuerzas politicas entendida por la tradicién y nos amparamos a esta
version del poder, encontraremos que las relaciones de las que nos habla nuestro autor no son univocas.
Estas presentan muchos puntos de enfrentamiento, asi como puntos de inestabilidad que proveen “riesgos de
conflicto” en todas las series. Asi, es posible afirmar que los triunfos o derrotas de los micropoderes no es

109 Foucault, Michel, Vigilar y castigar. Nacimiento de la prision, Siglo XXI, México, p. 35.
10 Quejigo. Op. Cit., p. 113.

" Foucault. Vigilar y castigar, p. 36.

12 Foucault. Vigilar y castigar, p. 36.
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algo definitivo que se alcanzaria, por medio de una revolucion social, o por la toma de algunas instituciones
clave. Recurriendo a las tesis clave desarrolladas en textos anteriores, para Foucault es plausible concluir que
el poder produce saber, y que poder y saber se implican directamente el uno al otro. “No existe relacion de
poder sin constitucion correlativa de un campo de saber, ni de saber que no suponga y no constituya al mismo
tiempo unas relaciones de poder. Estas relaciones de "poder-saber" no se pueden analizar a partir de un
sujeto de conocimiento que seria libre 0 no en relacion con el sistema del poder; sino que hay que considerar,
por lo contrario, que el sujeto que conoce, los objetos que conocer y las modalidades de conocimiento son
otros tantos efectos de esas implicaciones fundamentales del poder-saber y de sus trasformaciones
histéricas. En suma, no es la actividad del sujeto de conocimiento lo que produciria un saber, util o reacio al
poder, sino que el poder-saber, los procesos y las luchas que lo atraviesan y que lo constituyen, son los que
determinan las formas, asi como también los dominios posibles del conocimiento”. '3

El origen de la prision disciplinar: los cuerpos déciles (El problema del cuerpo)

Llegado a este punto es necesario recuperar la hipétesis principal de esta tesis, a saber, que entre la visidn de
Michel Foucault a lo largo de su obra, pero especificamente en Vigilar y castigar y la expresada por el dio
Deleuze-Guattari en Mil mesetas. Capitalismo y esquizofrenia Il, hay vasos comunicantes que requieren ser
analizados. Si bien no es la intencién afirmar que mientras Foucault provee las preguntas y los retos, Deleuze
y Guattari construyen las respuestas y las soluciones, si es posible establecer que las inquietudes se cruzany
que los caminos convergen en temas especificos. Asi, a lo largo de los siguientes apartados se describiran
una serie de elementos fundamentales en la relacion cuerpo-poder para Foucault, y al final de esta
investigacidn se trabajaran dichos elementos a partir de la lectura de cinco textos de Mil mesetas.

El primer elemento de analisis es lo que nuestro autor denomina “los cuerpos déciles”. Ha habido a lo largo de
lo que Foucault denomina la “Edad clasica”, una tendencia importante a colocar al cuerpo en el centro del
poder. Se ha convertido paulatinamente en un objeto susceptible a ser manipulado: se le educa, se le da una
forma determinada, se hace que obedezca, y en general, se utilizan sus fuerzas para hacerlo habil. EI cuerpo
transformado en maquina (ver: El cuerpo en la modernidad) corre en dos vias paralelas: la anatomo-
metafisica y la técnico-politica. Tanto Descartes (y sus seguidores) como anénimos médicos, militares,
educadores, efc., construyeron un régimen de poder-saber que culmind con la correccion total de sus
operaciones. El resultado fue la creacidén de un cuerpo ddcil, manipulable, que bien podia ser sometido,
utilizado, transformado y perfeccionado. Asi, queda enmarcado en una red que le impone constantemente
una serie infinita de obligaciones. A diferencia de los usos del cuerpo en la antigliedad (greco-latina o
medieval), Foucault observa tres técnicas del todo novedosas. La primera tiene que ver con la escala. “No
estamos en el caso de tratar el cuerpo, en masa, en lineas generales, como si fuera una unidad indisociable,
sino de trabajarlo en sus partes, de ejercer sobre él una coercidn débil, de asegurar presas al nivel mismo de
la mecanica: movimientos, gestos, actitudes, rapidez; poder infinitesimal sobre el cuerpo activo”.'* La
segunda nos refiere al objeto de control. Aqui mas que importar los elementos significantes de la conducta o
el lenguaje, se habla de la creacion de una economia del cuerpo, una organizacion y una eficacia en sus
movimientos que coarta las fuerzas mas que los signos. La Unica ceremonia que importa, sefiala Foucault, es

13 Foucault. Vigilar y castigar, p. 37.
114 Foucault. Vigilar y castigar, p. 59.
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la del ejercicio. La tercera técnica implica la modalidad. Esto es, una coercion constante que revisa los
procesos mapas que las actividades, y se ejerce a partir de una codificacién que “reticula” tiempo, espacio y
movimiento. A estas técnicas, que en todo caso garantizan el control total de las expresiones del cuerpo y que
aseguran la docilidad de los cuerpos y de sus fuerzas, Foucault las denomina disciplinas. Una caracteristica
fundamental de las disciplinas y del régimen disciplinar es que se diferencian tanto de la esclavitud como de la
servidumbre. Es interesante la palabra que utiliza nuestro autor para caracterizar esta diferencia. Son mas
‘elegantes”, afirma. No se fundan en una apropiacién de los cuerpos, ni en una relaciéon de dominacion
masiva establecida bajo la voluntad del amo. Tampoco son formas de vasallaje o ascéticas. Ni son
codificaciones lejanas, ni pretenden instaurar una renuncia en la que el cuerpo renunciaria a sus voliciones
(esto es, no hay signos de la aparicién de la hipétesis represiva). La época de las disciplinas es la época de
un arte del cuerpo que no solo pretende incrementar sus habilidades o su sujecion, sino establecer un vinculo
que hace al cuerpo tanto mas obediente cuanto mas Util. Esta politica constituye una manipulacién total de
sus partes, asi como las expresiones de estas, gestos, movimientos, comportamientos, etc. “El cuerpo
humano entra en un mecanismo de poder que lo explora, lo desarticula y lo recompone. Una "anatomia
politica", que es igualmente una "mecanica del poder", esta naciendo; define cdmo se puede hacer presa en
el cuerpo de los demas, no simplemente para que ellos hagan lo que se desea, sino para que operen como se
quiere, con las técnicas, segun la rapidez y la eficacia que se determina. La disciplina fabrica asi cuerpos
sometidos y ejercitados, cuerpos dociles.”!'5

El juego siempre es doble y de cierta forma paraddjico, por un lado incrementa las fuerzas del cuerpo en
términos de eficiencia econémica, pero por otro disminuye dichas fuerzas produciendo una inmensa
obediencia politica. EI poder en el cuerpo literalmente enloquece, llega al punto de la esquizofrenia total: lo
mismo se agranda en tanto una aptitud, que se achica sujetando muy estrictamente al cuerpo al orden de los
propios poderes. Retomando las técnicas del poder vistas antes, es posible afirmar que la anatomo-politica de
este particular cuerpo procede por medio de multiplicidades: multiplicidad de procesos, de secuencias, de
datos, que generan localizaciones diseminadas que coinciden, se repiten o imitan segun su dominio de
aplicacion. La escala de los micropoderes, de la micropolitica aparece siempre mas que como contenidos,
como funcionamientos: “técnicas minuciosas siempre, con frecuencia infimas, pero que tienen su importancia,
puesto que definen cierto modo de adscripcién politica y detallada del cuerpo, una nueva "microfisica" del
poder. Pequefios ardides dotados de un gran poder de difusion, acondicionamientos sutiles, de apariencia
inocente, pero en extremo sospechosos, dispositivos que obedecen a inconfesables economias, 0 que
persiguen coerciones sin grandeza, son ellos, sin embargo, los que han provocado la mutacién del régimen
punitivo en el umbral de la época contemporanea”.'® La disciplina, concluye Foucault es la anatomia politica
del detalle.

Hay que pensar en el detalle, en lo infinitamente pequefio, la racionalidad utilitaria, todas estas areas recaen
en el cuerpo como una ley cuyo peso impone una movilidad densa, contradictoria, que hace de la carne un
escenario propio, pero a la vez ajeno. Si bien no es la primera vez que se encuentran paradojas en el uso del
cuerpo, el entramado foucaultiano de Vigilar y castigar asusta en tanto logra captar el verdadero peligro, no la
molaridad de un poder ejercido desde un gabinete o una institucién estatal o empresarial, sino la
molecularidad, la microfisica que se disemina en cada movimiento y cada gesto que los cuerpos hacen en la
mas pura cotidianeidad. La microfisica, literalmente pone en la diana las particulas mas pequefias de la vida y

MSFoucault. Vigilar y castigar, p. 160.
116 Foucault. Vigilar y castigar, p. 161.
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las somete a un estricto ejercicio de orden. Instituciones que se creia coadyuvarian con la libertad del hombre
y de su sociedad, aparecen ahora como los vehiculos de docilizacién de la corporalidad. Como bien afirma
Cesareo Morales, el acto de vigilancia debe ser generalizado al punto que el ojo punitivo este constantemente
abierto, “sin falla, sin parpadeo alguno, pues se trata precisamente de la neutralizacién de todo conato de
anormalidad”. '

El arte de las distribuciones (El problema del espacio)

Para entender de mejor manera el campo disciplinar que nos propone Foucault es necesario comprender que
su funcionamiento abarca toda una serie de dimensiones que al entrecruzarse sujetan al cuerpo a un régimen
de poder-saber determinado. El espacio, el tiempo, la jerarquia, y la unidad, pasan revista en el analisis de
nuestro autor, quien los describe a detalle y las caracteriza plausiblemente. En el apartado denominado E/
arte de las distribuciones, el tema central es la construccién del espacio en la disciplina. Para problematizar
esta relacion poder-espacio nuestro autor plantea cuatro caracteristicas basicas.

En primer lugar, sefiala Foucault, la disciplina requiere clausura, esto es, la creacion de lugares heterogéneos
y cerrados, monédtonos, que agrupen a los cuerpos en proceso de docilizacion. El manicomio y la carcel, pero
también la escuela y el convento, son ejemplos claros de estos lugares cuyo principal objetivo es retener a los
cuerpos evitando cualquier tipo de pernicioso “vagabundeo”. El movimiento y el entrecruzamiento de las
corporalidades deben estar encerrados en sitios que educan y “perfeccionan” estas relaciones. Para
ejemplificar esta clausura, nuestro autor recurre al ejemplo de la fabrica. Esta guarda una gran similitud con la
escuela y el convento: son plazas cerradas puestas a disposicién de un vigilante que determina tanto las
entradas como las salidas. “El guardian "no abrira las puertas hasta la entrada de los obreros, y luego que la
campana que anuncia la reanudacion de los trabajos haya sonado"; un cuarto de hora después nadie tendra
derecho a entrar; al final de la jornada, los jefes de taller tienen la obligacion de entregar las llaves al portero
de la manufactura que abre entonces las puertas. Se trata, a medida que se concentran las fuerzas de
produccion, de obtener de ellas el maximo de ventajas y de neutralizar sus inconvenientes (robos,
interrupciones del trabajo, agitaciones y "cabalas"); de proteger los materiales y Utiles y de dominar las
fuerzas de trabajo”."8

En segundo lugar, la disciplina requiere de una divisién en zonas. Dado que la clausura no es constante ni
suficiente, es necesario trabajar el espacio de manera “mas fina”. Esta division zonal o localizacion elemental,
induce un principio bésico: a cada individuo un lugar y a cada emplazamiento un individuo. La meta de esta
disposicién espacial no es otra que evitar las distribuciones grupales, mientras descompone las
implantaciones colectivas y analiza (es decir, separa y reacomoda) las pluralidades confusas, masivas o
“huidizas”. El espacio disciplinario, asegura Foucault, tiende a dividirse en tantas parcelas como cuerpos o
elementos que repartir hay. Es preciso anular los efectos de las distribuciones indecisas, la desaparicion
incontrolada de los individuos, su circulacién difusa, su coagulacidn inutilizable y peligrosa; tactica de
antidesercion, de antivagabundeo, de antiaglomeracion.'® Muy a la manera de Walter Benjamin, nuestro

"7 Morales, Cesareo, “Poder del discurso o discurso del poder. Saber y relaciones de poder en Michel Foucault’, en Revista
Latinoamericana de pensamiento marxista. Segunda época. No. 8., 1975, p. 43.

118 Foucault. Vigilar y castigar, p. 165.

119 Foucault. Vigilar y castigar, p. 166.
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autor establece que no es solo imperativo regular las presencias, sino también, y de forma definitiva, las
ausencias. De lo que se trata es de saber donde y cémo encontrar un cuerpo, asi como de instaurar sus
comunicaciones determinando cuales son Utiles y cuéles no. De encontrar anomalias, es menester crear
mecanismos de castigo que regulen, aprecien y sancionen las cualidades deseadas o indeseadas. La
disciplina asi, organiza un espacio analitico.

En tercer lugar la disciplina crea emplazamientos funcionales. El objetivo de estos es fomentar el criterio de
utilidad en espacios que hasta antes habian sido dejados a la libertad de la arquitectdnica. Los lugares son
definidos segun una funcionalidad que responde no solo a la vigilancia sino a una creciente busqueda de
eficiencia. El criterio de la produccién complementa la localizacion y la vigilancia articulando una distribucion
de cuerpos que dispone toda una aritmética en el reparto de los puestos. Nuevamente el ejemplo es la
fabrica: “Recorriendo el pasillo central del taller es posible ejercer una vigilancia general e individual a la vez:
comprobar la presencia y la aplicacion del obrero, asi como la calidad de su trabajo; comparar a los obreros
entre si, clasificarlos segun su habilidad y su rapidez, y seguir los estadios sucesivos de la fabricacién. Todas
estas disposiciones en serie forman un cuadriculado permanente en el que se aclaran las confusiones.”'2

El cuarto elemento central para la comprensién del espacio en la disciplina es la intercambiabilidad de los
elementos. Dado que los elementos que componen las series asi como sus distancias de separacién se
definen por el lugar que ocupan, es posible intercambiarlos. Los cuerpos entonces carecen de una
singularidad, y mas que detentar una unidad segun su territorio (“unidad de dominacion”) o su lugar (‘unidad
de residencia”), la tienen segun su rango. Este ultimo se puede entender como el lugar que se ocupa en una
linea, o como “el intervalo en una serie de intervalos que se pueden recorrer uno después del otro”. La
disciplina estableceria una combinacién de rango y técnica interviniendo en las combinaciones de los
cuerpos, individualizandolos mediante una localizacién que los distribuye y los mantiene en un movimiento
dictado por el sistema de relaciones establecidas.

A partir de los elementos antes descritos, las disciplinas fabrican espacios complejos en los que la
arquitectura, la utilidad y los rangos ordenan la circulacion de los cuerpos mientras combaten el nomadismo y
el vagabundeo que tanto temen. Recortando segmentos individuales, instauran relaciones permitidas que
marcan lugares, establecen valores y garantizan la docilidad de los cuerpos. Es tal la intromision de este
poder, que todas las expresiones del cuerpo quedan subsumidas. Gestos, movimientos, muecas, componen
una economia de la carne que funciona en el plano real e ideal. Real en tanto se compone de cosas fisicas:
escuelas, pupitres, pasillos, calles, etc., e ideales en tanto proyectan en el imaginario colecciones de
jerarquias y rangos casi ontoldgicos. “Cuadros vivos” sefiala Foucault es lo que generan estas disposiciones
espaciales disciplinarias. Cuadros que intentan someter lo mdltiple con dispositivos que ordenan y dan sentido
a las expresiones y movimientos del cuerpo.

El control de la actividad (El problema del tiempo)

El tiempo es el segundo elemento que Foucault estudia detenidamente. Para que los cuerpos sean
controlados eficientemente, su actividad debe regularse a partir de un uso dptimo del tiempo. En la

120 Foucault. Vigilar y castigar, p. 168.
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caracterizacion de esta regulacion nuestro autor va de lo general a lo particular describiendo minuciosamente
hasta dénde la disciplina se ejerce en los individuos. Este fenémeno llega a ser tan milimétrico que es
imposible no sentir un terror total cuando se revisa el uso del tiempo que narra. De nueva cuenta menciona
cinco caracteristicas basicas para el control de las actividades.

El empleo del tiempo sefala, es una actividad heredada del antiguo régimen medieval, copiada por el poder
disciplinario. A lo largo de la Edad Media podemos encontrar el trénsito del orden temporal antiguo a uno
nuevo, marcado por la presencia de la Iglesia. De la mano de los monjes, la percepcion del tiempo fue
modificada paulatinamente. “Primero viviran con el ritmo nuevo que impone la iglesia en los islotes de orden
en un océano de desorden: los primeros conventos. Con el ritmo de las oraciones y de los oficios, se instalara
luego el tiempo clerical en los campos y en las ciudades”.'?! Para Jacques Attali, el monasterio se convierte
en un inmenso reloj que dicta las jornadas de los cuerpos. En un par de siglo, sefiala, el movimiento monacal
sacude a toda Europa imponiendo sus ritmos, asi como una forma determinada de contar los dias, las fechas
y sobre todo, las horas.'? Asi, tanto en las comunidades monasticas, como en la vida cotidiana de las
pequefias comunidades medievales, se emplearon tres procedimientos para controlar el tiempo en los
cuerpos: el establecimiento de ritmos, la obligacion a realizar ocupaciones determinadas y la regulacion de
ciclos de repeticion.

Este trio de acciones son retomadas en la época disciplinar y rapidamente puestas en escena en sus
instituciones. Las escuelas, las fabricas y los hospitales reproducen el esquema medieval utilizando para
prescribir los ritmos toda una serie de intrincados manuales, que como se vio con Le Goff, Truong y Elias,
dictaban especificamente lo aceptado y lo prohibido. Como sefiala Attali, “la medicion del tiempo impulsa asi,
poco a poco, a identificar, pragmatica y tedricamente a la vez, los conceptos de orden, de trabajo, de
produccion y de dinero. Y también los de desorden, de descanso, de diversién, de consumo, se funden en
una nueva designacion del fin del ciclo. Asimismo, aun en la teoria y en la realidad, el descanso, cuando es
demasiado largo, se vuelve la mayor amenaza contra el orden; en las inquietudes del poder, la ociosidad
remplaza a lo ocioso; la pobreza remplaza al pobre en el primer plano de las amenazas del tiempo.”23

Para nadie es ajena la experiencia de haber asistido a alguna institucion educativa en la cual se debia llegar a
una hora, descansar a otra y marcharse a otra. Las oficinas gubernamentales cuentan con detallados
manuales de procedimientos en los cuales se indica qué le estd permitido hacer a los burdcratas y qué no,
siempre buscando incrementar su rendimiento y disminuir todo aquello que lo pueda distraer de sus oficios. '
En las fabricas, sefiala Foucault, “esta expresamente prohibido durante el trabajo divertir a los compafieros
por gestos o de cualquier otro modo, entregarse a cualquier juego sea el que fuere, comer, dormir, contar
historias y comedias"; e incluso durante la interrupcion de la comida, "no se haré ningun discurso de historia,

de aventura o de otros temas que distraiga a los obreros de su trabajo"; "esta expresamente prohibido a todo

121 Attali, Jacques, Historias del tiempo, Fondo de Cultura Economica, México, 2001, p. 60.

122 E| mismo Attali menciona que el movimiento monacal surge en Oriente desde la segunda mitad del siglo IlI, para luego concretar su
estructura en Siria, Palestina, Asia Menor y Egipto. Primero marchan errantes de ciudad en ciudad, para luego concentrarse en grupos
pequefios. Para el siglo VI, los monjes cuentan ya con fortalezas econdmicas capaces de resistir a los grupos barbaros. La distribucion
del tiempo en esta época respeta los doce meses del calendario romano, sin embargo, cambia las horas. No seran ya veinticuatro sino
siete, respetando la indicacién del profeta, quien sefiala que siete veces al dia se deben cantar las alabanzas al sefior.

123 Attali. Op. Cit., p. 170.

124 En los principios mismos de la Administracion PUblica existe una norma que indica que mientras los ciudadanos pueden hacer todo
aquello que la ley no les prohiba, los funcionarios publicos sélo pueden hacer lo que la ley les mandata.
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obrero y bajo ningun pretexto introducir vino en la manufactura y beber en los talleres”.'? El tiempo entonces
debe ser un producto que se debe ejercer con pulcritud, libre de la impureza de la alegria o cualquier otra
cosa que lo desvié de su rendimiento. “Todo instante de no-trabajo debe también estar bien localizado al final
de cada periodo de produccién y estar consagrado Unicamente a restablecer la fuerza de trabajo. A la inversa,
el tiempo de trabajo sirve para producir viene, de los que se concede al trabajador una parte para que
reproduzca su fuerza de trabajo, y de la otra parte se apropia quien dicta el horario bajo la forma de tiempo
acumulado.”? Exactitud, aplicacién y regularidad son partes importantes del nuevo decalogo del cuerpo. El
empleo de tiempo es dictado, afirma Cesareo Morales, en “ocupaciones determinadas en cada segmento,
division estricta del tiempo en periodos, regulacién de los ciclos de repeticion, regulacion que es a la vez
vigilancia y control que asegura lo integralmente (til”.127

Sin embargo a estas caracteristicas se suman otras mas. La elaboracion temporal del acto es una de ellas.
Para que el poder que ejerce el régimen disciplinario cobre mayor efectividad, es necesario ir mas alla del
cuerpo como unidad minima de control. No es suficiente someter al cuerpo entero, es necesario intervenir en
cada uno de sus actos. Los gestos, las expresiones, los inclinamientos, todo debe entrar en un programa que
asegure el sentido de la elaboracién del acto y sus fases, controlandolos desde el interior de su desarrollo.
“Se ha pasado de una forma de conminacién que media o ritmaba los gestos, a una trama que los coacciona
y los sostiene a lo largo de todo su encadenamiento. Se define una especie de esquema anatomo-cronologico
del comportamiento. El acto queda descompuesto en sus elementos; la posicién del cuerpo, de los miembros,
de las articulaciones se halla definida; a cada movimiento le estan asignadas una direccién, una amplitud, una
duracion; su orden de sucesion estd prescrito. El tiempo penetra el cuerpo, y con él todos los controles
minuciosos del poder”.28 Un ejemplo de esto nos lo da Attali, “un determinado nimero de obreros no hace
mas que caperuzas y armellas de reloj; los orfebres no confeccionan méas que cajas; ciertos obreros no tallan
sino los platinos de cuadrante o los esmaltan. Cuando el relojero tiene todas las piezas del reloj y todos sus
movimientos, envia todo al trabajador encargado de dar el Gltimo toque y de reunir todas esas partes.”'?

De esta minuciosa elaboracién del acto se desprende una puesta en correlacion del cuerpo y el gesto. Esta
correlaciéon, nuevamente tiene como objetivo incrementar en todo lo posible la eficiencia y la eficacia del uso
del cuerpo. Los gestos y las maneras que se ensefian, que se imponen y que docilizan no son arbitrarias, muy
por el contrario, buscan establecer la “mejor” relacidn entre la expresién y la actividad global del cuerpo. En el
fondo este ideal de mejoria apunta a un “buen” empleo del cuerpo en el cual las partes y los movimientos de
las partes se desprendan de todos aquellos usos indtiles e improductivos. Nada debe permanecer ocioso o
inutil, todo debe hacer “soporte” para el uso deseado. En un ejemplo que raya en la insania, Foucault nos
recuerda que segun los manuales de caligrafia aun vigentes en su época, una buena letra suponia una
gimnasia de la que dependia el cuerpo entero. Escribir “bien” supone un ejercicio en el cual dedos, manos,
pies, barbilla, y codos participan eficientemente.

En el ejemplo anterior, aparte de los 6rganos del cuerpo, la mesa, el objeto de apoyo del estudiante jugaba un
papel fundamental. Asi en la busqueda de la correccion, las partes del cuerpo se unian a otros entes logrando
una articulacién cuerpo-objeto. En dicha articulacién la disciplina define globalmente la relacion. Entre el

125 Foucault. Vigilar y castigar, p. 175.
126 Attali. Op. Cit., p. 171.
127 Morales. Poder del discurso, p. 45.
128 Foucault. Vigilar y castigar, p. 176.
129 Attali. Op. Cit., p. 161.
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cuerpo y el objeto se disefia asi, un engranaje cuidadoso que Foucault denomina “cifrado instrumental del
cuerpo”. Partiendo nuevamente de un manual que describe el uso éptimo del fusil a los jévenes soldados, el
francés sefiala que dicho cifrado instrumental corre en tres vias temporales. En la primera se encuentra la
descomposicion del gesto global en dos series paralelas: la de las partes del cuerpo que hay que utilizar y la
de las partes del objeto que se usa. En la segunda, la correlacién cuerpo-objeto entra en accion a partir de
cierto nimero de actos simples, y finalmente la serie se fija de manera canénica para todo espacio por venir.
Asi, “el poder viene a deslizarse sobre toda la superficie de contacto entre el cuerpo y el objeto que manipula;
los amarra el uno al otro. Constituye un complejo cuerpo-arma, cuerpo-instrumento, cuerpo-maquina”.'3

La quinta caracteristica basica para entender el control de la actividad es la utilizacién exhaustiva. Para la
disciplina, asi como cada centimetro es importante, y debe ser recuperado, a cada instante se le debe sacar
un provecho incremental. Cada instante debe ser exprimido hasta sacar de él la Ultima gota de utilidad. El
cuerpo en este tiempo constantemente se encuentra agotado. Cansado, ha sido el vehiculo por medio del
cual se ha optimizado el rendimiento de la economia social. El uso del tiempo se intensifica “como si fuera
inagotable”, o como si pudiera encontrar un punto en el que rapidez y eficiencia se unen. Esta utilizacion
exhaustiva que como se menciono, literalmente agota al cuerpo lo empieza a conformar de una manera
distinta. Ya no sera el cuerpo de la mecanica, el cuerpo-maquina sometido a los ingenios de la artificialidad,
sino el cuerpo-natural “portador de fuerzas y sede de una duracion; es el cuerpo susceptible de operaciones
especificadas, que tienen su orden, su tiempo, sus condiciones internas, sus elementos constitutivos. El
cuerpo, al convertirse en blanco para nuevos mecanismos del poder, se ofrece a nuevas formas de saber.
Cuerpo del ejercicio, mas que de la fisica especulativa; cuerpo manipulado por la autoridad, mas que
atravesado por los espiritus animales; cuerpo del encauzamiento Util y no de la mecanica racional, pero en el
cual, por esto mismo, se anunciard cierto numero de exigencias de naturaleza y de coacciones
funcionales”. "3

La organizacion de las génesis (El problema de la jerarquia)

El proceso de construccion del campo disciplinar no pasa unicamente por una construccion espacial y
temporal. Es necesario entender sus cruces y las producciones que estos encuentros realizan. En La
organizacion de las génesis, es posible encontrar una de estas: la jerarquia. Para que el poder disciplinar
pueda llevar a cabo su programa de capitalizacién y acumulacion del tiempo en cuerpos provechosos, debe
trazar rutas por medio de las cuales guie la direccion de dichos cuerpos. En la organizacion de las génesis lo
que Foucault realiza es un seguimiento de los procedimientos que establecen estas rutas.

En primer lugar es menester dividir el ciclo vital, la vida misma, en segmentos sucesivos o paralelos, cada uno
de los cuales debe llegar a un fin determinado. Como mas adelante dird Gilles Deleuze, en las sociedades
disciplinarias todo inicia y termina en secciones muy claras: la escuela, el adiestramiento militar, el trabajo,
todo tiene un final previsible, segmentario, al que inevitablemente se arriba. Estos segmentos a su vez deben
estar distribuidos segun un esquema analitico cuya sucesion de elementos sea lo mas simple posible, pero
que en el camino se vayan sofisticando abandonando con esto el principio de repeticién analégica. Al finalizar

130 Foucault. Vigilar y castigar, p. 178.
131 Foucault. Vigilar y castigar, p. 180.
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este trayecto se debe hacer coincidir el fin con una prueba que indique si el sujeto ha alcanzado el rango
adecuado, que garantice la conformidad y estandarizacion de su aprendizaje con el de los demas y que
diferencie las habilidades de cada individuo. Por ultimo, y quiza més importante, se debe disponer de series
(binarias preferentemente) que prescriban a cada cuerpo segun su antigliedad y grado los ejercicios que le
convienen.

Al final de cada serie aparece otra mas, ramificando y subdividiendo la direccion de los caminos del individuo,
de manera que cada cuerpo siempre se encuentre en un camino, en una ruta que define su posicién en toda
la cadena. “La disposicién en "serie" de las actividades sucesivas permite toda una fiscalizaciéon de la
duracion por el poder: posibilidad de un control detallado y de una intervencion puntual (de diferenciacién, de
correccion, de depuracion, de eliminacién) en cada momento del tiempo; posibilidad de caracterizar, y por lo
tanto de utilizar a los individuos segun el nivel que tienen en las series que recorren; posibilidad de acumular
el tiempo y la actividad, de volver a encontrarlos, totalizados, y utilizables en un resultado Gltimo, que es la
capacidad final de un individuo. Se recoge la dispersiéon temporal para hacer de ella un provecho y se
conserva el dominio de una duracién que escapa. El poder se articula directamente sobre el tiempo; asegura
su control y garantiza su uso”.'%

El tiempo de esta jerarquia aparece como dual, por un lado anclado al progreso en lo social, y por otro
orientado a la génesis en lo individual. Progreso para las sociedades y génesis para los individuos es la
dindmica posterior al siglo XVIII. Macro y microfisica del poder-en-el tiempo se entrelazan integrando una sola
dimensién temporal unitaria, continua y acumulativa del ejercicio del control de las dominaciones.

La composicion de fuerzas (El problema de los uno y lo multiple)

El Ultimo elemento de andlisis Util para la discusion sobre el cuerpo y el poder en la obra de Foucault se
denomina La composicion de las fuerzas. En este es posible rastrear el tema de lo uno versus lo multiple en el
marco de la concepcion foucaultiana la corporalidad. Como se menciond anteriormente, para nuestro autor el
cuerpo puede ser entendido como la unidad minima de singularidad. En tanto tal, lo uno es posible rastrearlo
en el cuerpo y la forma en la que se instaura en el complejo entramado de la disciplina.

Resumiendo un poco lo hasta ahora mencionado, es viable sostener que la disciplina construye una maquina
que articula las piezas que la componen. Estas piezas deben ser distribuidas, expoliadas de sus fuerzas, y
formar parte de un aparato econémicamente eficaz. Las piezas en si mismas (esto es los cuerpos) son
singulares y a partir de esta caracteristica pueden ser colocados y removidos sobre otros. Su arrojo o fuerza
(0 incluso la potencia de sus partes) no son ya las cualidades que lo definan, sino el lugar que ocupa, el
intervalo que cubre asi como la regularidad de sus desplazamientos en un “territorio” disciplinar conformado
por mas cuerpos (entro otros objetos). El cuerpo se constituye para Foucault como una pieza de una maquina
multisegmentaria, esto es, la multiplicidad radica en la maquina mas que en el cuerpo y/o sus partes. Estas
piezas se combinan con series cronoldgicas que a su vez se combinan para crear un tiempo compuesto: “El

132 Foucault. Vigilar y castigar, p. 186.
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tiempo de los unos debe ajustarse al tiempo de los otros de manera que la cantidad méxima de fuerzas pueda
ser extraida de cada cual y combinada en un resultado éptimo”.1%

La combinacion de las fuerzas requiere por lo tanto de un sistema unificado de mando. La orden, breve y
clara, debe ritmar al unisono a los cuerpos. No se trata de comprender la orden dice Foucault, sino de percibir
la sefial, de reaccionar en seguida acorde a un cddigo artificial establecido de antemano. El mundo de la
significacion apunta a la unidad del cuerpo que cuenta con multiples gestos y expresiones, pero que para el
esquema de Foucault es una unidad indescomponible.

133 Foucault. Vigilar y castigar, p. 192.
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Segunda parte. El Post-cuerpo

69



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

Capitulo 1. El cuerpo después de la modernidad

Posmodernidad y cuerpo

Pablo Picasso. Las seforitas de Avifion. 1907. Oleo sobre tela.

Actualmente hablar sobre posmodernidad supone varios ejercicios posibles. Por un lado es posible inscribir
este término en una corriente de pensamiento que tuvo mucho auge en las décadas de los ochenta y noventa
a partir de postulados realizados por autores como Gianni Vattimo, Frangois Lyotard, o Jean Baudrillard. Sin
embargo, también es posible ubicar este término como un intento de pensar mas alla de los contenidos
supuestos por la modernidad. En esta segunda linea se inscribe esta tesis. Asi, posmodernidad mas que
implicar una escuela filoséfica, cultural, sociolégica, etc., intentara ser un espacio de reflexion en el cual las
antiguas categorias puedan ser analizadas a la luz de otras formas de entender los fendmenos del mundo.
Ante fendmenos como “la reestructuracién del sistema capitalista a escala mundial posfordista, caracterizada
por la acumulacion flexible; la apuesta por la tecnologia y la automatizacion y relocalizacion, y
reestructuracion industrial; la flexibilidad en los mercados de trabajo, en la movilidad geogréfica de personas y
capitales, en los procesos productivos y en las pautas de consumo; la volatilidad y la efimeralidad de las
modas, de los gustos, de los productos, de las técnicas y también de las ideas, de las ideologias y de los
valores; la desregulacion que provoca una menor presencia del Estado; la internacionalizacion de todos los
procesos, econdmicos, politicos culturales hasta el punto de ser considerados globales ante si instantaneidad
y simultaneidad para gran parte del planeta; el papel creciente y decisivo de las tecnologias de la informacion
y la comunicacion; la aparicion de una nueva economia desmaterializada, deslocalizada y basada en la
globalizacion del capital, los servicios y la informacion; el fin de la guerra fria y el hundimiento del bloque
comunista; la introduccién de nuevas formas de realidad urbana y metropolitana; la ciudad dispersa, el
marketing y la competitividad entre ciudades; la fragmentacion de lo social y el advenimiento del
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multiculturalismo y el mestizaje, asi como el triunfo de la imagen, del simulacro, de la representacion y de lo
virtual™®, surgiria la necesidad de repensar a profundidad la forma en la que la realidad es entendida.

Ante este espectro de asuntos, y a partir de la llamada “crisis de la razén”, el pensamiento posmoderno
sospecharia de los criterios universalistas que intentan hacer valer una sola racionalidad en todas las
regiones del planeta. El fin de este tipo de criterios se presenta cuando existe un reconocimiento global del
hecho de que, en ultima instancia, los criterios de objetividad responden a subjetividades culturalmente
construidas. Este movimiento desata un relativismo que cuestiona todas las cosmologias y cosmogonias, asi
como los grandes metarrelatos unificadores de la vida cultural y cientifica.'®® Siguiendo a Foucault, Nogué y
Albet, proponen que el eje de esta lucha cognoscitiva se da en la relacién entre poder y saber. “En el estrato
del saber, el objetivo radicaria en ubicar todos aquellos discursos que de una u otra manera mantienen el
statu quo de un grupo o grupos que detentan la capacidad de tomar decisiones politicas. En el estrato del
poder, coincidentemente, habria que ubicar las decisiones que mantienen la superioridad hegemoénica de un
orden sobre otro logrando crear las acciones que se desarrollaran sobre las demas acciones”. ¢ Si, como se
observé antes, la modernidad se anclaba a la idea de un progreso cronotépico lineal, atado a la uniformidad
de los criterios politicos y culturales de la Europa central, y sobre todo a la existencia de una verdad unica y
evidente, la posmodernidad dard un giro radical a esta interpretacion de las cosas. Para el pensamiento
posmoderno el acento debera ponerse en la “diferencia”. La heterogeneidad, la fragmentacion, la sospecha, la
hibridacién, la divergencia cultural y la alteridad, seran elementos que deben ser ponderados e incluidos en
todo analisis de la realidad que se pretenda hacer.

Otro autor que realiza una importante reflexién sobre la condicion posmoderna es David Harvey. Este
gedgrafo en La condicion de la posmodernidad. Investigacion sobre los origenes del cambio cultural,
desarrolla un seguimiento puntual a las ideas fundamentales que constituyen el transito entre el espiritu
moderno y sus derivaciones historicas. Harvey, siguiendo a Ernst Cassirer, asegura que “la modernidad en
general y el pensamiento de la llustracion en particular, abrazaban la idea de que era necesario encontrar una
ruptura con el pensamiento antiguo a partir del de progreso. Era, sostiene, un movimiento secular que
intentaba desmitificar y desacralizar el conocimiento y la organizaciéon social a fin de liberar a los seres
humanos de sus cadenas”.'” Sin embargo, a partir de los acontecimientos catastréficos de la primera mitad
del siglo XX, la interpretacion sobre este habria cambiado al punto de considerarlo un intrincado sistema de
opresion y barbarie. Por esta razon habria surgido otro movimiento cuya intencion era no so6lo cuestionar los
efectos de la modernidad sino plantear posibles huidas, lineas de fuga, capaces de revertir sus efectos
negativos, tal seria la llamada posmodernidad. Pero ;como y desde donde iniciar una revolucion tan
ambiciosa y general? Los primeros indicios de cambio en la condicién moderna se habrian presentado tanto
en el pensamiento como en el arte. La deconstruccion total sobre la cultura centroeuropea iniciada por
fildsofos como Friedrich Nietzsche, habria continuado en pensadores como Maurice Blanchot, George
Bataille, Pierre Klossowski, y en artistas como James Joyce, Marcel Proust, Pablo Picasso y el propio Antonin
Artaud. El dislocamiento del lenguaje que bien se puede encontrar en la obra de los antes mencionados
significaba un cambio total en la forma en la que la percepcion era formulada. La innovacién en el lenguaje y

134 Nogué, Joan y Albet, Abel, “Cartografia de los cambios sociales y culturales”, en Romero, J. (Coord.), Geografia Humana, Ariel,
Barcelona, 2004, p. 161.

135 Adrian Escudero sefiala que esta es la época de las grande “muertes”: Dios (Nietzsche), el autor (Barthes), el hombre (Foucault), la
historia (Fukuyama), las grandes narrativas (Lyotard), la metafisica (Derrida) y el arte (Danto).

136 Nogué y Albet. Op. Cit., p. 163.

137 Harvey, David, La condicién de la posmodernidad. Investigacion sobre los origenes del cambio cultural, Amorrortu Editores, Buenos
Aires, 2008, p. 28.
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en las formas de representacion constituia un elemento clave en estos autores que se encontraban
literalmente entre dos tradiciones. Si bien el modernismo requeria forzosamente un congelamiento del tiempo
para poder dar cuenta del mundo, estos autores estarian aportando un poco mas de movimiento en su intento
de fragmentacién y transposicién tanto del tiempo como del espacio. Si la llustracion y su carga moderna
apostaban por una axiomatica en la que, rescatando el mundo de las esencias, s6lo podria existir una y sélo
una respuesta, en el ambiente posmoderno, existen tantas respuestas como representaciones espaciales
existan.

Patafisica / dadaismo

Antiforma (dislocada, abierta)
Juego

Azar

Anarquia

Agotamiento / silencio

Proceso / performance / happening

Participacion

Destruccion / deconstruccion / antitesis
Ausencia

Dispersion

Texto / intertexto

Retorica

Sintagma

Parataxis

Metonimia

Combinacion

Rizoma / superficie

Contra la interpretacion / equivoco

Significante
Escribible

Anti-relato / petit histoire
Idiolecto

Deseo

Mutante

polimorfo / andrégino
Esquizofrenia
Diferencia-diferencia / huella
Espiritu Santo

Ironia

Indeterminacion

Inmanencia

Cuadro 3. Las diferencias entre el modernismo y el posmodernismo para David Harvey.
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Para poder plantear estas ideas, la posmodernidad, a decir de Harvey, debe redirigir su ambito de
comprensién de lo meramente epistémico a los estético.'3® Esta estética que en si misma plantea una
sensibilidad distinta, desplaza los antiguos valores cognoscitivos e incluso discursivos, a una produccion
espacial diferente. La novela posmoderna sefiala Harvey (haciendo uso de los planteamientos del tedrico
literario Brian McHale), “se caracteriza por el “desplazamiento” de una dominante “epistemoldgica” a una
“ontoldgica”. Desplazamiento de un discurso atado a una realidad compleja pero singular, a uno que acentla
los problemas vinculados con la coexistencia, el choque y la interpretacion de realidades radicalmente
diferentes”.'® Nuestro autor, a lo largo del texto explora las condiciones de posibilidad para que la
posmodernidad pueda efectivamente ser un proceso revolucionario de ruptura. En los diversos capitulos del
libro pasan a cuenta teorias liberales, artisticas, estéticas, e incluso arquitecténicas y cientificas. Sin embargo,
para iniciar el rastreo de estas condiciones, revisa detenidamente la obra y los postulados de Michel Foucault.
Foucault, sefiala nuestro autor, se coloca en contraposicién frontal con los grandes metarrelatos de la
tradicion moderna caracterizandolos como monolitos totalizantes que imponen un discurso de poder
hegeménico. El espacio de poder en Foucault va méas alld del estatocentrismo, por ejemplo de la escuela
marxista, y tiende a ubicar dicho poder en mecanismos infinitesimales portadores en cada caso de una
historia, una trayectoria, unas tacticas y una técnicas particulares.

El examen minucioso de las microfisica de las relaciones de poder en diferentes localizaciones, contextos y
situaciones sociales lleva a Foucault, sefiala Harvey, a afirmar la existencia de una relacién estrecha entre los
sistemas de conocimiento (discursos) que codifican las técnicas y practicas para el ejercicio del control, y la
dominacién social (poder) en determinados contextos localizados. “La prisidon el asilo, el hospital, la
universidad, la escuela, el consultorio psiquiatrico, son todos ejemplos de lugares donde una organizacién del
poder dispersa y fragmentada se construye independientemente de cualquier estrategia sistematica de
dominacioén de clase”.*0 En el esquema de Foucault, el cuerpo es lo Unico irreductible, en tanto es el espacio
en el cual se registran las diversas formas de dominacion. Con el cuerpo como Unico garante de espacialidad
y resistencia, Foucault teje otro importante concepto que revisa Harvey: la heterotopia.

Con esta idea el francés designa un “espacio imposible”, un “contraespacio’, compuesto por una gran
cantidad de espacios fragmentarios e inconmensurables que se yuxtaponen, superponen y atraviesan entre
si. No vivimos, no morimos, no amamos dentro del rectangulo de una hoja de papel, afirma Foucault. De entre
el plexo de lugares, hay algunos que se diferencian de los otros, que se oponen a todos los demas y su
objetivo consiste en “borrarlos, compensarlo, neutralizarlos o purificarlos”. Para el estudio de estas
heterotopias, nuestro autor da una serie de principios a considerar. En primera instancia, sefiala, no ha
existido sociedad alguna que carezca de estos contraespacios. Si bien han adoptado formas distintas y
variadas, las cuales incluso, han cambiado de forma a lo largo del tiempo, siempre se mantienen como una
potencial linea de fuga. Segundo principio, “las sociedades pueden reabsorber y desaparecer una heterotopia
que habian constituido anteriormente, o bien organizar alguna que aun no existia”."*! Tercer principio, la

138 A este respecto Sonia Rangel afirma que la posmodernidad ha dado paso a un cambio incluso en el paradigma moral basado en el
deber y la obligatoriedad del imperativo categérico. La nueva moral, basada en las emociones y las pasiones de los cuerpos, tiende a
un narcisismo y un hedonismo. Con esto, nuestra autora concluye, al igual que Harvey, que vivimos un transito de la moralizacién a la
estetizacion. Rangel, Espinosa. Op. Cit., pp, 105-106.

139 Harvey. Op. Cit., p. 58.

140 Harvey. Op. Cit., p. 62.

41 Foucault. Utopias y heterotopias. http://www.mxfractal.org/RevistaFractal48MichelFoucault.html Nota y traduccion de Rodrigo
Garcia.
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yuxtaposicion de las heterotopias permite colocar en un lugar “real’, otros espacios que por su naturaleza
podrian resultar incompatibles. Asi, la imbricacién de los lugares constituye la necesidad de una lectura
abierta de la vida cotidiana. El cuarto principio enuncia la temporalidad y el uso de ellas. Existen lugares que
realizan cortes singulares de tiempo. Los cementerios, los museos y las bibliotecas son ejemplos de estos
cortes. En estos sitios se intente acumular, detener el tempo o dejarlo depositar al infinito en un espacio
privilegiado. De trata de un intento de “constituir el archivo general de una cultura, la voluntad de encerrar en
un lugar todos los tiempos, todas las épocas, todas las formas y todos los gustos, la idea de constituir un
espacio de todos los tiempos, como si ese espacio pudiera estar €l mismo definitivamente fuera de todo
tiempo”.*42 El quinto y dltimo principio enuncia la capacidad de las heterotopias de contar con un sistema de
apertura y de cierre que le posibilita aislarse del espacio contiguo. Segun Foucault, uno no arriba a las
heterotopias tan facilmente. En muchos casos es necesario someterse a ritos 0 a actividades de purificacion.
En otros, al estar inmerso en la heterotopia se descubre que s6lo cobra sentido si se esta afuera de ella. En
todo caso, el acceso a ellas siempre es complejo.

Los cuerpos que habitan este espacio, sefiala Harvey, ya no se dedicaran a ver como pueden desentrafiar o
descubrir un misterio central (vision tipica de la modernidad), sea este El Ser, La Justicia, La Dignidad, El Bien
Comun, La Igualdad (asi, con mayusculas en tanto pretensiones homogéneas y universalizantes). Por el
contrario, se veran obligados a realizar preguntas mas pequefias sobre las caracteristicas minimas del mundo
que habitan, las formas de intervenir en él, o incluso sobre la posibilidad de incidir en el espacio publico a
partir de estratos diferenciados de su propia identidad. Especificamente esta Ultima pregunta interesa a
Harvey, dado que la respuesta, al carecer de un centro y de una unidad, nos obliga a pensar al propio cuerpo,
al propio yo en términos de una absoluta esquizofrenia. Si bien esto asusta un poco a nuestro autor, es
menester sefialar que esta en lo correcto.

Como se vera mas adelante con las ideas de Gilles Deleuze y Félix Guattari, la multiplicidad de percepciones
en el marco de la des-subjetivacion del cuerpo, nos remite efectivamente a un plano esquizofrénico, que méas
que enunciar una enfermedad, postula un campo definitivamente abierto al movimiento de los
agenciamientos, las multiplicidades y los devenires. La coherencia que los nostalgicos modernos le piden al
mundo, aparece en el espacio posmoderno como un campo de posibilidad, 0 mejor aun de virtualidad, a partir
de planos de superficie que resisten la tentacién tradicional de dotar a los procesos espaciales de una
profundidad ligada a abismos y precipicios tales como el inconsciente, el pasado o la memoria. Emancipada
de tales dimensiones, la posmodemidad se transforma en una arqueologia, o en términos de Walter
Benjamin, un “arte de las constelaciones”. El problema de la mascara que tanta tinta ocupé a Nietzsche
aparece nuevamente como efecto de superficie capaz de generar simulacros dicientes, capaces de establecer
una dindmica espacial renovada. Para Harvey es claro que el eje de las preocupaciones posmodernas cambia
radicalmente. “El interés por el significante mas que por el significado, por el medio méas que por el mensaje,
el énfasis en la ficcion mas que en la funcion, en los signos mas que en las cosas, en la estética mas que en
la ética, serian ejemplos inequivocos de tal radicalidad”.'*® Quiza a excepcion del tema de la ficcién y la
funcion es verdad lo que afirma. Sin embargo, este cambio no significa necesariamente un abandono radical
de los elementos que va dejando tras de si.

142 Foucault. Utopias y heterotopias.
143 Harvey. Op. Cit., p. 122.
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De hecho, dado que los planteamientos son desde la percepcion (esto es, estéticos), queda abierta la
posibilidad de formular cualquier serie de significados, mensajes, cosas, éticas y demas proyecciones
metafisicas, siempre y cuando se abandone la idea de que son en si mismas totalizantes y universales.
Sefiala Harvey, “los juicios estéticos se han incorporado como poderosos criterios de accién politica y, por lo
tanto, social y economica. Si el juicio estético da prioridad al espacio por encima del tiempo, las préacticas y
conceptos espaciales pueden resultar cruciales para la accién social en determinadas circunstancias”.#4

Como es posible observar, el pensamiento posmoderno permite cambiar de eje el tema del cuerpo.'* Si para
los modernos la corporalidad era, en el mejor de los casos, una mecanica binaria anclada fundamentalmente
a las capacidades cognoscitivas, ahora es posible pensarla como un elemento mas rico, portador de otras
funciones. El cuerpo no esta en el espacio, sino que él mismo abre espacio. En este sentido, es valioso
recuperar las reflexiones de Yi-Fu Tuan, gedgrafo norteamericano que en Espacio y lugar: la perspectiva de la
experiencia, realiza una detallada caracterizacion del cuerpo actual.

Recuperando la idea del cuerpo como “bisagra” entre el mundo y su propia constitucion, Tuan sostiene que
éste constituye la unidad minima de la experiencia: es la sintesis de sensibilidad, emociones, afecciones,
ideas, pensamientos y formas de aprendizaje. Dentro de esta unidad literalmente in-mediata, la creacion de la
realidad puede darse. Lo que en Ultima instancia nos da el cuerpo entendido asi, no es un receptaculo fijo e
inmovil, sino por el contrario, un sentido de direccion. El cuerpo entonces, es el dispositivo que permite abrir el
espacio mientras lo crea. Olores, sabores, colores, todo el aparato sensitivo opera para el reconocimiento y la
construccién del espacio y de los lugares, sefiala Tuan. “Un barrio (nuevo) es al principio una confusion de
imégenes para un nuevo residente. Es borroso el espacio afuera. Aprender a conocerlo requiere la
identificacion o significaciéon de sitios, tales como esquinas de calles o puntos arquitectonicos. Objetos y
lugares son centros de valor. Ellos atraen o repelen en tonalidades muy finas. Ponerles atencion aun
momentaneamente es reconocer su realidad y valor. Un objeto o un lugar adquieren realidad concreta cuando
nuestra experiencia de él es total, esto es, a través de todos los sentidos tanto como con la mente activa y
reflexiva”. 46 Sin tratar de establecer ideas universales, mas fruto de una fenomenologia vital que este
gedgrafo ha realizado a lo largo de su existencia, Yi-Fu Tuan sefiala que a pesar de que las personas de
diversas culturas han dividido, caracterizado y jerarquizado su mundo de diversas maneras, habria ciertos
‘cruces” similares en las cosmologias culturales.

Uno de estos cruces es aquel que postula que el hombre es la medida de todas las cosas, esto es, que el
hombre posee la capacidad de referenciar un mundo con él mismo como una variable central. Si se tuvieran
que encontrar hilos conductores, nada mas que ejes minimos de comprensién del mundo, se podrian localizar
a partir de dos elementos: 1) la postura y estructura del cuerpo humano, y 2) las relaciones entre estos
cuerpos. El problema milenario de la relacion hombre-mundo, es para Tuan, no otra cosa sino el problema
cuerpo-espacio. Todo cuerpo, sefiala, “es un cuerpo vivido, y todo espacio es espacialidad construida
humanamente. Estar al mando del espacio y sentirse como en casa en él significa que los puntos de
referencia objetivos en el espacio, tales como marcas y puntos cardinales, estan en conformidad con la

144 Harvey. Op. Cit., p. 232.

145 Es de tal importancia esta relacion que Cesareo Morales afirma que esta constituye uno de los signos de la posmodernidad. Ver:
Morales, Cesareo, “Individuo, violencia y politica”, en La herencia de Foucault, pensar la diferencia, Ediciones El Caballito, México,
1987, p. 134.

146 Tuan, Yi-Fu, Space and Place. The Perspective of Experience. University of Minnesota Press, Minneapolis, 1989, p. 18.
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intencion y la coordinacién del cuerpo humano™#. De manera por demas hermosa, Tuan se pregunta, dados
estos conceptos, ¢qué significa estar perdido?, a lo que responde: estar perdido es, aun teniendo “regiones”
en el cuerpo (y aun sabiendo que se esta en un sitio en concreto), carecer de una direccién, de un sentido.
Las regiones frontales y traseras de repente se sienten arbitrarias desde que no tengo una razén mejor para ir
adelante o atras. Cuando se ve la luz a la distancia el espacio dramaticamente recupera su estructura.

El cuerpo humano, por su mera presencia, impone un esquema en el espacio. “La mayor parte del tiempo no
estamos conscientes de él. Pero notamos su ausencia cuando se pierde”.'* Tuan se apoya en Merleau-Ponty
para afirmar que este entramado de posiciones no puede sino tener un referente presencial cuando se postula
cualquier cosa en el espacio. Cuando yo digo que un objeto esta en la mesa, afirma el francés, siempre me
pongo mentalmente a mi mismo ya sea en la mesa 0 en el objeto, y les aplico una categoria que tedricamente
encaja la relacién de mi cuerpo con los objetos externos. Quitando esta asociacién antropoldgica, la palabra
“en” es indistinguible de la palabra “debajo” o “arriba”. Es dificil imaginar una circunstancia de la vida real en la
que la respuesta sea: la mesa estd bajo el libro. La idea de cuerpo de Tuan sigue algunos postulados
fundamentales de Martin Heidegger. Conceptos tales como cercania, lejania, distancia, aproximacion,
territorializacion, espacializar, mientan grados de accesibilidad, al tiempo que denotan un “cuidar de’
indistinguible en una concepcién tradicional sujeto-objeto. Curar y procurar el mundo, es en todo caso
instaurar un proyecto que redimensiona las proposiciones vectoriales tradicionales, ya sean estas de la
ciencia o de la cultura.

En el acto de moverse, el espacio, sus atributos y el sistema de significacion son abiertos. Todas las diversas
configuraciones humanas muestran su estado de apertura en el cuerpo que camina, respira, estira los brazos,
sujeta su cabeza, etc. “Cuando el hombre del palealitico tird de su mano el hacha y recogio el arco y la flecha,
dio un paso adelante en la superacion del espacio y el espacio se expandio delante de él: cosas que antes
parecian mas alld de su alcance fisico y su horizonte mental ahora formaban parte de su mundo”.4®
Apertura, espacio y movimiento, parecen ser sinénimos de una dindmica corporal que determina su accién.

Sin embargo, estar abierto y libre, sefiala Tuan, es estar muchas veces expuesto y vulnerable. Al carecer de
sendas recorridas, de letreros o indicaciones, los patrones de la significacién humana se dislocan. Es por esto
que el ser humano tiende a simbolizar, a crear cultura, a humanizar local o particularmente un pedazo de
espacio que pronto llamara lugar (hogar o nacion o casa). Tendemos a pensar, afirma José Luis Pardo, que
los lugares son productos espontaneos de la naturaleza que proporcionan a los hombres y a las cosas una
significacién propia y recta, una morada y un destino que no son fruto de elecciones o convenciones, que no
estan sometidos a las arbitrariedades de las coyunturas histdricas, que son algo sagrado y, en cierto modo,
eterno.%0

147 Tuan. Op. Cit., p. 36.

148 Tuan. Op. Cit., p. 36.

149 Tuan. Op. Cit., p. 53.

150 Pardo, José Luis, “Estética y nihilismo. Ensayo sobre la falta de lugares”, en Pardo, José Luis, Nunca fue tan hermosa la basura.
Articulos y ensayos, Galaxia Gutenberg-Circulo de Lectores. Barcelona, 2010, p. 19.
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El cuerpo deshordado

Para Susana Saulquin, el cuerpo en la posmodernidad se encuentra en una tension tal, que bien es posible
caracterizarlo de nueva cuenta como un cuerpo paradojico. Para entender esta caracterizacion, se debe
poner atencién al hecho de que actualmente se vive en una época de trénsito entre un modelo corporal-
industrial y otro mas sofisticado. El cuerpo actual pende entre aquel creado segun las necesidades de las
sociedades capitalistas de principios del siglo XX y el que se empieza a formar en las sociedades cibernéticas
y de la informacién. El cuerpo industrial, sostiene Saulquin, era entendido como un “mero soporte”.

Heredero de la tradicion moderna, el cuerpo-industrial fue sujeto a un incesante proceso de adaptacion. El
objetivo principal de esta adaptacién radicaba en convertir al cuerpo en un cuerpo-aceptado. La tendencia a
“caber” por parte de los individuos de las sociedades de masas, los hacia modificar su corporalidad y su
apariencia, unificando y homogeneizando no solo su apariencia sino sus deseos e incluso sus movimientos.
La moda, tema central para autores como Walter Benjamin y Gilles Lipovetsky, seria un elemento
fundamental de este proceso de unificacion. El cuerpo industrial es uno que se aplana a tal punto que se
pierde en su singularidad. Los cuerpos, llegan a adelgazar tanto, que pierden incluso su caracter sexual. “En
el marco de la cultura de masas, Ultima etapa de la sociedad industrial, y con el soporte de la juventud, el
cuerpo habia tenido que desterrar su propia topologia, para aplanarse, homogeneizarse, adelgazar hasta
asexuarse, porque su Unica funcion era conformar con el vestido masivo, una imagen que generara
consumos'®!, En esta democratizacién del cuerpo es evidente que un discurso de poder modela la forma en la
que estos se presentan en la vida cotidiana.

El cuerpo posmoderno, por su parte, tendré como caracteristica principal la tendencia a enfatizar los discursos
de poder propios de la “cultura de la imagen”. Con esto, a decir de nuestra autora, presenta una multiplicidad
de mascaras que simulan identidades. “La posmodernidad trasladé su fragmentada percepcion del mundo, a
la vision mercantilista de un cuerpo de mdltiples servicios a cumplir. A diferencia del cuerpo clasico, el cuerpo
posmoderno es un cuerpo enteramente permeable a funciones y mandatos exteriores. Abierto, publico,
desbordado, fragmentado y por lo tanto inexpresivo, le disputa sin embargo cada vez mas al vestido la
primacia, por saber representar la sumisién con mayor dramatismo”.'2 En este sentido la aparicion de
multiples medios audiovisuales, resulta una variable fundamental. La multiplicacién de redes cibeméticas
basadas en la tecnologia digital, impulsa el surgimiento de un nuevo discurso global sobre las apariencias. El
acelerado ritmo de produccién de imagenes, aliado de la saturacién de posibles representaciones, construye
una sociedad del espectaculo. En esta se reemplazan los antiguos ideales corporales por una imagen de
eterna juventud. El culto al cuerpo joven, caracteristica regular en los fascismos de mediados del siglo XX, es
la constante de la sociedad espectacularizada hundida en el régimen del consumo. “los cuerpos jovenes y
delgados atraen como imanes al juego de las proyecciones e identificaciones, necesarias para imponer el
deseo de cambiar y tirar... Con el maximo poder instalado en el segmento de la juventud y en la idealizacion
del cuerpo, se genera el narcisismo del yo como verdadero objeto de culto a partir de gimnasias, estéticas
reparadoras, rigurosos regimenes y largas jornadas deportivas. Como la relacién que cada persona tiene con
su propio cuerpo reproduce la relacién que tiene con su ambito social, se multiplica por un proceso de
imitacion una generalizada sumisién a los parametros de perfeccion estética.”. '

151 Saulquin, Susana, “El cuerpo como metafora’, en Revista Designis, Gedisa, Barcelona, 2001.
http://www.susanasaulquin.com.ar/articulo1.htm

152 Saulquin. Op. Cit.

153 Saulquin. Op. Cit.
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Ahora bien, nuestra autora es optimista cuando habla de los posibles resultados al final del transito entre la
sociedad industrial y la cibernética. A su parecer, gracias al exitoso discurso de la ecologia (que en todo caso
hace ver al cuerpo como un integrante mas del ecosistema), la salud puede convertirse en la “imagen guia”.
En el futuro, sefiala Saulquin, el cuerpo sano sera el eje de entendimiento y percepcidn. La autenticidad sera
el nuevo valor que indicara que el mejor cuerpo correspondera a la “conformacién natural” de cada persona:
el atractivo de un cuerpo no estara en su delgadez sino en la imagen que represente su salud, concluye. Un
ultimo elemento relevante para el cuerpo posmoderno a decir de nuestra autora, es la relacion que pueda
configurar con aquellos entes que le significan una “prolongacién”. El vestido sobre la piel, el auto sobre el
movimiento, la computadora sobre el cerebro, seran elementos definitorios en las posibilidades futuras del
cuerpo humano.

Es posible continuar esta caracterizacién paraddjica del cuerpo, en constante tension, carente ya de unos
limites claros que lo contengan, si se entiende la jerarquia y la distribucidn de legitimidades en las que se
encuentra inmerso. Una diferencia fundamental entre el cuerpo moderno y el posmodemo, segun lldefonso
Godoy Lorite, radica en que mientras en la modernidad se asistia a un régimen binario, ahora las formas de
entender la corporalidad han cambiado. El cuerpo moderno, en esta distincién, se habria construido a partir
de una diferenciacién sexual (hombre-muijer), que en Ultima instancia permeé en un discurso de género que
no termind de aniquilar tal separacién.

Este régimen en particular constituy6 un orden normativo heterosexual que naturalizé las relaciones entre los
cuerpos imponiéndoles una jerarquia, una distribucion de legitimidad, asi como una hegemonia. Todo aquel
cuerpo que se “saliera” de estos campos autorizados era inmediatamente excluido. Como se ha visto a lo
largo de esta investigacion, todo aquello que se sale, que no alcanza a caber, inmediatamente es
subordinado, condenado a categorias tales como lo enfermo, lo criminal, lo andmalo. Asi, la
heteronormatividad se constituyé en un principio organizador del orden de relaciones sociales, politicas,
institucionales y culturales que hizo de la heterosexualidad reproductiva el parametro desde el cual juzgar,
aceptar y condenar, la inmensa variedad de practicas, identidades y relaciones sexuales, afectivas y
amorosas existentes. Este parametro se tenia como el lugar privilegiado del cuerpo, asi como el eje moral a
partir del cual debian girar todas las practicas corporales. Ante esta forma de entender al cuerpo, habrian
surgido, desde diversos frentes, nuevas formas de entendimiento, trabajo e incluso uso de este singular ente,
que habrian permeado en la cultura, produciendo nuevas formas de expresion corporal. Nuestro autor sefiala
algunos casos paradigméticos. '

El primer caso lo identifica en la obra de Erving Goffman. Este autor, considerado en si mismo un “desviado”
1% utiliza, muy a la manera de Foucault, un método que denomina “microanalisis”. Esta forma de investigar
los fenémenos socioldgicos la dirige al orden de la interaccion como objeto de estudio principal. Las
interacciones son entonces, aquello que interesa estudiar a Goffman, mas alla de las caracteristicas que
componen tal o cual subjetividad. Para poder realizar este proyecto, Goffman ve a los cuerpos y sus
relaciones como “escenarios’, como puestas en escena que en todo caso tienden a una presentacion
personal mas alla de sus caracteristicas tradicionalmente entendidas como intrinsecas: sexo, raza, etnia etc.

154 Los tres casos que menciona son: Goffman, Butler y Deleuze. Se explicaran los dos primeros puesto que el tercero se estudiara
ampliamente mas adelante.

155 Herrera Gomez, Manuel y Soriano Miras, Rosa Maria, “La teoria de la accion social en Erving Goffman”, en Papers, No 73, 2005, p.
60.
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Desnaturalizando asi al cuerpo humano, Goffman ve en los cuerpos y las relaciones de estos una inmensa
obra de teatro, portadora de una dramaturgia cambiante. En el texto Behavior in Public Places, sefialan
Herrera y Soriano, “Goffman indica que cuando las personas estan la una ante la otra “pueden funcionar no
s6lo como instrumentos fisicos, sino también como instrumentos de comunicacion”, siendo las informaciones
que los participantes emiten comunicaciones “incorporadas”. Por ello, la primera regla situacional consiste en
la “gestidn disciplinada de la propia apariencia o fachada personal”.'® La accion social se convierte en un
performance que da sentido a los actos sociales.

Es importante hacer notar que en este enfoque los cuerpos se interconectan de formas segmentadas y
secuenciales, fragmentando el propio espacio de la relacion. Jean Nizet y Natalie Rigaux ponen un bello
ejemplo: “Para tener una primera intuicién de lo que puede representar una interaccion, segin Goffman,
observemos por ejemplo una calle de una zona roja, en donde las prostitutas se exponen a la mirada de los
transelintes y entablan conversacion con los clientes. Lejos de ser, como lo imagina el profano, el lugar donde
se ejerce la libertad sexual, la prostitucién es por el contrario, una actividad sumamente reglamentada. El
cuerpo de la prostituta se presenta fragmentado y el cliente sélo tiene acceso a él de un modo codificado,
tarifado: “tanto por el sexo, tanto por los senos, tanto para la desnudez completa...”. El desarrollo del
encuentro sigue un itinerario mas o menos estable y ritualizado: acercamiento, negociacion del servicio
esperado, pago, prestacion del servicio pactado”.’” Sexo, senos, piernas, aparecen cCOmo “CUerpos
desorganizados”, como fragmentos que incorporan una escenificacion en si mismos. Si la caracterizacion
unificada segun el sexo o el género cobraron sentido anteriormente, en el cuerpo-escena de Goffman, los
drganos cobran una importancia vital dad su posible fragmentacién.

El segundo caso se encuentra en la obra de Judith Butler. Para esta autora, es necesario entender los
procesos que han llegado a “naturalizar” lo que se cree es natural. Critica del enfoque de género y sus
repercusiones, Butler nos hace patente el hecho de que el problema del cuerpo siempre se enmarca en un
contexto politico que a su vez produce otros fendmenos. Uno de estos es el de la identidad corporal que se
enmarcaba en el esquema sexo/naturaleza-género/constructo social. A decir de Butler, esta caracterizacion
fortalecia la relacién naturaleza-cultura, produciendo un esencialismo que condenaba a los cuerpos a un
régimen binario (aun cuando se pensd que esta diferenciacion podria traer la emancipacion de la
corporalidad). “La oposicién binaria del género al mismo tiempo que contrapone los dos términos de la
oposicion, construye la igualdad de cada lado de la oposicién y oculta las mdltiples identificaciones entre los
lados opuestos, exagerando por tanto la propia polarizacién a la vez, que oculta el maltiple juego de las
diferencias de cada lado de la oposicion. Se trata de un juego de exclusion e inclusién. Con eso, cada lado de
la oposicién es presentado y representado como un fenémeno unitario”.1%8

Este binarismo en Ultimo término fortalece relaciones de poder asimétricas y subraya las jerarquias sociales.
Los cuerpos pasados por el tamiz del genero se vuelven sujetos globalizados, normativizados y excluidos.
Ante este panorama lo que habria que hacer es tender a deconstruir las esencias y criticar al sujeto moderno
dado que ambos restan la posibilidad de cualquier expresidn del cuerpo de antemano. La idea de género que
propone nuestra autora “seria un fenémeno inconstante y contingencial, que no denotaria un ser sustantivo,
“sino un punto de uniodn relativo entre conjuntos de relaciones culturales e historicas especificas”. La nocion

156 Herrera y Soriano. Op. Cit., p. 62.

157 Nizet, Jean y Rigaux, Natalie, La sociologia de Erving Goffman, Melusina, Espafia, p. 10.

158 Alves de Atayde, Franke, “Performidad y politica en Judith Butler”, en Eikasia. Revista de Filosofia, Afio V. No. 39. Julio 2011, p.
137.
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butleriana de género rompe con modelos sustanciales de identidad. EI género no es una identidad estable, es
una categoria que requiere una conceptualizacién de ‘temporalidad social’, ya que es una identidad
débilmente constituida en el tiempo. La identidad de género no es mas que una ‘ficcion reguladora’,
construida por actos performativos”. %

Al igual que Goffman, Butler tiende a lo performativo como posibilidad de reinterpretar al cuerpo y sus
relaciones con otros cuerpos. El género no seria sino una actuacién en la que la carne es escenario y
actuacion. Aun cuando Butler no rechaza totalmente la idea de sujeto, su propuesta tiende a una subjetividad
amplia en la que la identidad aparece como expresién y no como esencia. Muy cercana a Foucault, la
corporalidad para nuestra autora es el resultado de un proceso discursivo que oscila entre el saber y el poder.
En este sentido, la performatividad no significa un acto voluntarista sino “la reiteracion de normas que son
anteriores al agente y que, siendo permanentemente reiteradas, materializan aquello que nombran. No se
trata, por tanto, de una opcidn, sino de una cohibicién, aunque ésta no sea percibida como tal. De ahi surge
su efecto atemporal, que hace de ese conjunto de imposiciones algo aparentemente natural”.'® La identidad
del cuerpo en este analisis no pasa por un sujeto y su voluntad, sino por una “citacién performativa” cuya base
funcional es la repeticion incesante de normas que manipulan dicha identidad. El poder de la normatividad
radica entonces en su capacidad de ser o no citada asi como de producir dichas citas. Una de estas
performatividades es precisamente el discurso de género anclado a los sexos. Los cuerpos que encarnan
esta norma se naturalizan a través de la constante repeticién de su binariedad. Todos aquellos cuerpos que
acuden a esa cita, a la de la norma binarizada del sexo-naturaleza y el género (cultura) son los cuerpos que
“‘importan”, los que “caben”. Aquellos que no siguen el movimiento de la norma, son denominados
(nuevamente), abyectos, enfermos o criminales. Dado que la estructura social es temporal y requiere
repeticiones constantes, es posible encontrar entre estas repeticiones intersticios por los cuales, literalmente
se “cuelen” los cuerpos abyectos y puedan, desde su excedencia, subvertir la norma. Cuando esto llega a
pasar, el discurso de la normatividad es revelado como autoritario y totalizador. En Butler como en Foucault (y
en Benjamin), los cuerpos sometidos a estados de excepcion, a los mérgenes, indican de vez en cuando cuan
demente puede ser el imperio de lo “normal”.

Como una posible forma de intervencion politica de los cuerpos, Butler propone la realizaciéon de “actos
performativos de género” que expongan al régimen de la normalidad vaciando su significado, al tiempo que
reconocen la amplia complejidad del cuerpo. Para esto el concepto central es el de ambigledad. Para Butler
como para Deleuze y Guattari, en la desarticulacién y la experimentacion se juegan las posibilidades del
cuerpo. El movimiento Queer seria un buen ejemplo de lo antes dicho. “En todos estos casos asistimos a la
repeticion de una categoria convencional que crea nuevos contextos, desestabilizando la masculinidad y la
feminidad como identidades sustantivas y naturales. Como explica Soley-Beltran: el género es expuesto
“como una categorizacion, una forma artificial y un rol que pueden ser adoptados con éxito sin tener en cuenta
la anatomia. Las categorias (de género) son des-familiarizadas, luego negadas, y luego retornadas con un
significado transformado”. Es un proceso de expropiacion de los actos mediante los cuales el género se
presenta a si mismo como original. Proceso que desenmascara el ‘original’ como un mito.”. 6!

159 Alves de Atayde. Op. Cit., p. 138.
160 Alves de Atayde. Op. Cit., p. 142.
161 Alves de Atayde. Op. Cit, p. 144.
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Con estos dos ejemplos, se observa que existe ya un camino teérico y practico que ha incidido en la forma en
la que el cuerpo era entendido. Para Godoy Lorite, en necesario conceptualizar al cuerpo desbordado como
un “cuerpo cubista” que integre en si mismo todas sus dimensiones.'¢2 Dado que ya no es posible entenderlo
ni de manera unidimensional (como en la antigliiedad), ni de manera bidimensional (como en la modernidad),
es necesario ubicar sus multiples dimensiones: entorno, familia, region, pais, discapacidad, color, volumen,
enfermedades, deseos, etc. Este cuerpo cubista no solo seria multidimensional, también se presentaria como
algo contaminado, impuro, hibrido. La suciedad, que como es posible recordar, es un vehiculo de expresion
para Robert Mapplethorpe y compaifiia, aparece como caracteristica fundamental de lo cubista. La impureza
recuerda en el cuerpo que los intentos de purificacion propios de la modernidad construyen dicotomias que
como se ha visto hasta ahora, empujan a los cuerpos en dindmicas de docilizaciéon y sometimiento. La
hibridacién sefiala nuestro autor es el motor que puede sacarnos del reduccionismo en el que se ha colocado
a la carne desde hace ya demasiado tiempo.

El post-cuerpo

Esta idea de hibridacién es quiza la mas importante en lo que se refiere a la constitucion del post-cuerpo. Sin
embargo, dicho planteamiento no se detiene en la interaccidn del cuerpo con otros cuerpos, ni de sus 6rganos
con otros drganos. La hibridacion para el post-cuerpo supone igualmente la conexion de éste con objetos de
distintas naturalezas, vivientes y no vivientes. Las sociedades cibernéticas descritas anteriormente colocan en
el plano de la cultura la idea de que es posible extender las interacciones del cuerpo a elementos que en si
mismos constituyen desarrollos cibernéticos. Asi la tecnologia abre un amplio espectro de posibilidades para
expandir las posibilidades del cuerpo “natural”. En el centro de esta propuesta radica la promesa de
transformar por completo la experiencia “humana”.

Valeria Lukyanova. Autorretrato. 2012. Valeria Lukyanova. Autorretrato. 2012.

162 Godoy Lorite, lidefonso, El cuerpo, mas alla de un envoltorio carnal. Posmodernidad, binarismo e incorporaciones, Presentacion. IV
Jornadas Ibéricas de Bioenergética. Lam.85. http://www.bioenergeticasaab.com/pdf/CuerpolldefonsoGodoy.pdf
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Para Ivan Mejia, Foucault hace una profecia en constante realizacion al exclamar: “Si todas las humanidades
desaparecen como aparecieron, si algun acontecimiento del que, por el momento, solo podemos presentir la
posibilidad de su existencia... hicieran que se desmoronaran, como asi sucedié con los cimientos del
pensamiento clasico a finales del siglo VXIII, entonces podemos apostar que el hombre desaparecera, como
una cara dibujada en la arena al borde del mar”.163

Cuando observamos el desarrollo de la clonacién y el disefio genético, cuando observamos al cuerpo
remodelado con prétesis internas y externas, “reconstruido” con cirugias plasticas o ‘“rearticulado”
cambiandolo de sexo, sostiene Mejia, nace la necesidad de preguntarnos sobre las condiciones de posibilidad
para construir la categoria de lo post-humano. Si anteriormente el referente para disefiar la corporalidad tenia
que ver con las dimensiones propiamente humanas (plasmadas por ejemplo en el Hombre de Vitruvio), ahora
es posible encontrar diversos referentes (una mufieca, un animal, un monstruo, etc.) para constituir los limites
de la carne.'64

Para explicar de manera mas amplia esta idea de post-cuerpo post-humano, nuestro autor recurre a las
definiciones de cuatro importantes intelectuales. Linda Kauffman, sefiala el mexicano, menciona que cualquier
candidato a marcapasos, un hueso sintético, una cadera artificial, una prétesis, una cirugia pléstica, cambio
de sexo, o terapias de rejuvenecimiento, puede definirse como post-humano.% Para Donna Haraway lo post-
humano se refiere a la mezcla de lo organico con lo inorganico: la relacion entre el cuerpo y todo tipo de
fragmentos (6rganos artificiales) que constituyen un cuerpo de recambio o dicho de otro modo, un organismo
cibernético: un cyborg.'® Esta figura sintetiza en nuestros dias la nietzscheana idea del superhombre,
actualizando su “equipaje”. El cyborg une las caracteristicas animales y bioldgicas, con elementos mecanicos
y técnicos, proyectando una negacidén de la mera animalidad asi como una tendencia a la extension
prostatica. Esta idea de cyborg es retomada por Catherina Hayles quien caracteriza al post-cuerpo como un
producto de la inmersion tecnoldgica de las sociedades occidentales posterior a la Segunda Guerra Mundial.
Es en esta época en la que el cuerpo literalmente se “fusiona” con instrumentos que lo hacen capaz de
alcanzar metas que antiguamente le estaban vedadas. El ultimo autor que retoma Mejia es Francis
Fukuyama. El autor de las famosas tesis sobre el fin de la historia sostiene que el post-cuerpo es un proceso
en constante formacién, del cual apenas se estd presenciando el comienzo. Poniendo la mira en las
posibilidades de hibridacién genética, el japonés apunta a la fabricacién de cuerpos mdltiples en los cuales
genes animales y “humanos” se combinen produciendo entes de los cuales poco se podré decir en términos
de su “esencia-especie”. En todo caso, lo que abre el tema del post-cuerpo, son una serie de reflexiones que
impactan a todo el entramado disciplinar, de la biologia a la moral, de la quimica al derecho, de ecologia a la
economia, los diversos campos de conocimiento tendran que revolucionar enteramente sus marcos analiticos
para dar cabida a esta nueva posibilidad corporal.

En sintesis, Mejia nos plantea que mas que significar un cuerpo nuevo o un cuerpo mejorado, el post-cuerpo
post-humano describe un ente que ha sido intervenido tecnoldgicamente o modificado genéticamente
desplazando el concepto de cuerpo humano propio de la modernidad, cuya caracteristica fundamental habia

163 Foucault, Michel, El orden del discurso, Tusquets, México, 1970, p. 387.

164 En este sentido cabe mencionar el ejemplo de Valeria Lukyanova, la llamada “Barbie humana”, quien ha modificado su cuerpo al
punto de contar con las medidas exactas de dicha mufieca.

165 Mejia, Ivan, El cuerpo post-humano en el arte y la cultura contemporanea, ENAP-UNAM, México, 2005, p. 27.

166 Mejia. Op. Cit., p. 27. Hay que recordar que en el célebre Manifiesto Cyborg, Haraway sostiene que la biopolitica foucaultiana es
apenas una tibia aproximacion a lo que habréa de venir.

82



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

sido precisamente su inalterabilidad. Si bien en todas las épocas han existido ejemplos de intervencién
corporal: tatuajes, implantes, inserciones, etc., la diferencia radicaria, en la actualidad, en el hecho de que se
deposita en el cuerpo una atencion demasiado “puntillosa” que denota una preocupacion permanente por una
funcionalidad éptima. Estos fenémenos desmontarian las resistencias tradicionales, haciendo del cuerpo un
ente disponible para cualquier experimentacion.'®” “Experimentacion” es entonces el nombre del juego que
lleva a los cuerpos a “cortar, arrancar, extraer, quitar; o bien insertar, colocar, pegar, cubrir, ensamblar, coser,
articular, etc.”168

A este respecto sefiala Sonia Rangel, “cuando hablamos del cuerpo intervenido o prostatico, pensamos en el
cuerpo no como una entidad metafisica dada, inalterable, sino al cuerpo como posibilidad de creacion, de
autocreacion. Formacion del cuerpo a partir de prétesis, que van desde la moda hasta la paroxistica alteracion
del cuerpo gracias a la cirugia estética, yendo del cuerpo como artificio hasta el cuerpo artificial, de la
biomecanica a la nueva carne lograda gracias a la intervencion y alteracion quirirgica”.16?

Wigs

Una testigo imprescindible de este cuerpo en constante huida es sin duda Cindy Sherman. Nacida en 1954
(apenas ocho afios mas joven que Robert Mapplethorpe), Sherman es una de las representantes mas
importantes de la fotografia de la posguerra norteamericana. Estudiante de la Licenciatura en Arte de la State
University College de Buffalo At New York, en un primer momento se dedicd a la pintura, disciplina que
cambio rapidamente por la fotografia. Ya en sus primeras series Bus Riders y Murder Mistery People (ambas
de 1975), se observan rasgos que seran una constante a lo largo de su obra. Influenciada fuertemente por
Marcel Duchamp y Man Ray, Sherman utiliza la lente para dar cuenta del cuerpo como eje fundamental de
sus reflexiones gréficas. En estas series explora con detenimiento los estereotipos norteamericanos, asi como
las diversas caracterizaciones fisicas que hacen posibles a estos.

Més adelante, en las obras que forman parte del Untitled Film Stills (1977), el trabajo de Sherman se centra
en poner su propio cuerpo a disposicién de la lente (no operada por nadie), portando diversos vestidos que
constituyen una suerte de devenires multiples. Si bien muchas de estas obras han sido consideradas como un
manifiesto del estereotipo femenino en la sociedad contemporanea, es posible ir mas alld abandonando el
binarismo cuerpo-masculino/cuerpo femenino en un intento por encontrar expresiones corporales mas
complejas. El cuerpo aqui es un plano, un escenario en el que se desenvuelven diversos elementos que al
combinarse construyen “figuras de enlace” para con otros cuerpos mdltiples. Los fotogramas de Sherman,
asegura Oscar Colorado Nates, “son una hibridacion entre tableaux vivants y performances. La artista parece
aglutinar en un solo cuadro las aspiraciones pictorialistas decimonodnicas, las vanguardias y el
posmodernismo en cada una de sus fotografias”.!”0 En las fotografias de este periodo la artista echa mano del
maquillaje y de una infinidad de vestidos para hacer del cuerpo el lugar escenogréfico de encuentro entre

167 Lipovetsky, Gilles, La era del vacio. Ensayo sobre el individualismo contemporéneo, Anagrama, Barcelona, 2000, p. 63.

168 Mejia. Op. Cit., p. 47. En este punto las opiniones se dividen, pues mientras para autores como Lipovetsky o Bauman, el proceso
de experimentacion condena a los cuerpos a un vacio 0 a un pernicioso régimen “liquido”, para Deleuze y Guattari, como se vera mas
adelante, este mismo proceso constituira un ejercicio favorable para los cuerpos.

169 Rangel, Espinosa. Op. Cit. p., 109.

170 Colorado Nates, Oscar, Cindy Sherman, la nifia de los disfraces. http://oscarenfotos.com/2012/08/18/cindy-sherman-la-nina-de-los-
disfraces/
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diversos elementos sociales. Asi, éste se convierte mas que en un contenedor o un soporte, en un territorio.
En palabras de Diana Taylor, el cuerpo deja de ser un espacio transparente, para vivirse como un producto
coparticipe de fuerzas sociales que lo hacen visible (o invisible).'"!

Cindy Sherman. Untitled Film Still #6. 1977. Cindy Sherman. Untitled Film Still #10. 1978.

Ahora bien, cabe destacar que a pesar de que en las fotografias el cuerpo que aparece siempre es el de
Sherman (por lo menos en esta época de su trabajo), no se esta hablando de autorretratos ni estrictamente
de representaciones. Lo que las imagenes plasman son agenciamientos corporales que ponen sobre la mesa
devenires que, como se mencion6 anteriormente, se conectan con el entorno del que son parte. Al igual que
Mapplethorpe, nuestra artista intenta des-transparentar un cuerpo que lucha por conectarse a la realidad al
mismo tiempo que la crea. El aura que Sherman presenta se inclina hacia una teatralidad que “performancea”
el uso publico de la corporalidad. Las fotos asi, no retratan parte de un performance, sino que ellas mismas
son una actuacion, un simulacro. El cuerpo-universitario, el cuerpo-prostituido, el cuerpo golpeado, aparecen
como una constelacién de elementos en los que la carne muta de piel en su propia piel: es penetrado y
penetra toda la superficie de contacto. El cuerpo asi, se desborda imagen a imagen. Dichas fotos parecen
intentar contener un cuerpo que debido a su movimiento, no cabe. Las obras de Sherman son por excelencia
llamados a las heterotopias. “Los fotogramas de Sherman son una de las méas fértiles intersecciones en las
avenida de la fotografia contemporanea. En el sentido mas amplio, participan del gran examen cultural a la
autenticidad de la experiencia postmoderna y el concepto de la realidad misma.”"2

Una vez iniciada la carrera por la despersonalizacion del cuerpo, Sherman crea otra serie en la que avanza un
paso mas hacia la idea del post-cuerpo. En Disasters y Fairy Tales (1985) las imagenes son mostradas a
partir de una “grotesquizacion” del propio cuerpo y sus relaciones. La suciedad, la violencia y la furia
(elementos observados igualmente en el movimiento punk), toman la torre revelando planos de exterioridad
que caracterizan de forma singular la dinamica posmoderna de los cuerpos. Utilizando protesis, extensiones y
maquillajes sumamente recargados, el movimiento corporal aparece como paradoja e ironia. Podredumbre y

171 Taylor, Diana y Fuentes, Marcela (Coords.), Estudios avanzados de performance, Fondo de Cultura Econdmica-IHPP, México,
2011, p. 12. Citado en Colorado. Op. Cit.
172 Garcia, Erin C., Photography as fiction, The J. Paul Getty Museum, Los Angeles, 2010, p. 13. Citado en Colorado. Op. Cit.
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excrecencias se muestran como intentos del propio cuerpo de pintar el mundo de sus colores. En obras como
Untitled #50 (1985) o Untitled #140 (1985), Sherman aparece con lenguas 0 narices de cerdo, que bien
caracterizan un cuerpo deviniendo animal. Los cuerpos que no cupieron en los cuentos de hadas, son los
protagonistas de estas series.

Cindy Sherman. Untitled #50. 1985. Cindy Sherman. Untitled # 140. 1985.

Para 1992 Sherman, realiza un movimiento parecido al que revisado con Mapplethorpe: recoge los
agenciamientos y los devenires del cuerpo en figuras ya no humanas. Para la serie Sex Pictures, la artista
recurre a mufiecos que al interactuar entre ellos, plasman momentos de profunda interpenetracion sexual. Las
protesis, las pelucas, los maquillajes y las mascaras remiten al cuerpo pornografico, que como se ha dicho,
por definicién es un cuerpo que excede los limites. “La artista nos muestra la monstruosidad visual de una
sociedad que objetiva el cuerpo desnudo como fetiche sexual, que reinventa la nausea a través del detalles y
del poro visible de la piel y que encarna el sentimiento del horror a través de la deconstruccidén metaférica de
un rostro deshumanizado con el que ya es imposible identificarse.”"

Cindy Sherman. Untitled #264. 1992. Cindy Sherman. Untitled #250. 1992.

173 Gomez Isla, José, Fotografia de creacion, Nerea, San Sebastian, 2005, p. 77. Citado en Colorado. Op. Cit.

85



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

Como es posible observar, el cuerpo en Cindy Sherman se encuentra abierto y en constante ejercicio de un
proceso de experimentacién que crea mundo a partir de sus movimientos, incluso los mas sutiles. En las
series antes descritas es posible observar que la artista recupera caracteristicas vistas anteriormente, en
particular el tema de la realidad llevada al ambito de las apariencias. Al quedar eliminada la ontologia
universalista del cuerpo, estas apariencias, asi como los discursos de saber-poder que contienen, son la
Unica forma de acerarnos a la experiencia de la expresion corporal. “Con el inicio de la década de los ochenta
artistas como Cindy Sherman toman plena conciencia de que el cuerpo bioldgico tan sélo proporciona una
superficie basica para la inscripcién social; el cuerpo no es una hoja en blanco, sino una superficie salpicada
de discursos de corte masculino que hay que desmontar, transformar o, incluso, subvertir. El sexo anatomico
y el cuerpo no es puro ni neutral, sino que, al igual que la raza, la clase social o la naturaleza, es el resultado
de un complejo proceso de construccidn sociocultural que responde a diferentes intereses y poderes. De ahi
que se fragmente a la luz de los innumerables problemas sociales que lo circundan”.74

El cuerpo tanto en Fairy Tales como en Disasters y Sex Pictures presenta un proceso de fragmentacion que
refleja una distorsion, sefiala Adrian Escudero: el cuerpo es quebrantado, humillado y profanado: una
desublimacién total del cuerpo. Estas series, para nuestro autor, tienen ecos de Los caprichos de Goya al
sintetizar en la carne, suefios y delirios. “El cuerpo, pues, se convierte en algo que ya no posee el aura de lo
bello y lo sublime, sino que se transforma en su contrario, es decir, en lo obsceno, en lo impudico, en lo
degradante, en lo abyecto. Lo abyecto, provoca un estado de crisis y de repugnancia que perturba la
identidad personal, que pone a prueba los limites de resistencia y tolerancia del orden social”.7

Cindy Sherman. Untitled #263. 1992.

Porno-grafias

Si se pudiera encontrar entonces una caracteristica fundamental de este post-cuerpo, seria su capacidad para
no caber en las estructuras y los limites impuestos por la tradicion. Esta tendencia a desbordarse, a
literalmente, derramarse de sus contenedores hace que sea caracterizado como obsceno. Esta idea de

174 Escudero, JesUs Adrian, Cuerpo y transgresion. Cindy Sherman y la visién fotografica de la mutacion humana, Documentos del
Seminario “Tecnologia y posthumanidad: la artificialidad del ser”, Universidad Autbnoma de Barcelona, Diciembre 2002, p. 76.
175 Escudero. Op. Cit., p. 77.
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obscenidad (descrita anteriormente como “fuera de escena”) tiende puentes directos con lo que se ha
denominado pornografia generando un encuentro capaz de decirnos alin mas cosas en el tema de la
corporalidad.

La pornografia ha sido estudiada por diversas escuelas del pensamiento generando mayormente un decreto
negativo: es una enfermedad merecedora de un diagndstico y eventualmente de una cura. Mientras que para
la psicologia, apunta Susan Sontag, no es mas que la representacion de las fantasias de la vida sexual infantil
filtradas por la conciencia mas experta del adolescente, para la sociologia se convierte en una patologia
colectiva remanente de la represion cristiana. Para la norteamericana es necesario ir mas alla de estos
andlisis para entender que en todo caso la pornografia ha permeado en el discurso social actual generando
una “imaginacion pornogréafica”. Esta imaginacion debe ser estudiada en tanto constituye una tensién en la
forma en la que se ve al cuerpo y sus relaciones con el mundo. No solo hay dejos de hipocresia, sino que en
esta se juegan planos de interaccién colectiva. La pornografia a lo largo de los Ultimos tiempos no sélo ha
jugado el rol de “excitacién” para los cuerpos, sino que ha realizado una despersonalizacién, que como
afirmaba Pera, diluye la unidad corporal. En textos tales como el Ulises de James Joyce (que en su momento
fue prohibido por obsceno y pornogréafico) existe no un seguimiento tradicional sobre los personajes, sino
imagenes que refieren los medios de intercambio transpersonal libres de la érbita de la psicologia individual y
la necesidad personal. Lo que los artistas-porndgrafos hacen es ubicarse en la frontera de la conciencia y el
cuerpo para “traficar” la locura de todo lo que se excede. Para estudiar la pornografia Sontag utiliza el terreno
del arte, donde alcanza a observar que se crean espacio vacios (nuevamente heterotopias) a-histdricos en los
que pornografia y ciencia ficcién aparecen muy relacionados. El cuerpo pasado por el tamiz de la pornografia
expone experiencias y afecciones que lo mueven a los mérgenes de su personalidad e incluso de su
fisiologia. La pornografia entonces, sefiala Sontag aspira a generar una desorientacion y una dislocacion
psiquica.'’

Una vez despersonalizado el cuerpo, es posible afirmar que la corporalidad pornografica es un “teatro de
tipos” que rompe con la individualidad, impidiendo una parodia de si mismo. Los cuerpos pornograficos por
ejemplo, en la obra de Sade, renuncian a ser los meros “soportes” individualizados de la modernidad, para
convertirse en maquinas que en las orgias se conectan y desconectan produciendo actividades y
combinaciones infinitas. En Sade sefiala Sontag, los cuerpos y las partes de los cuerpos son intercambiables
ya sea entre ellos o incluso con otros objetos: son pura superficie. “A los personajes de la pornografia solo se
les ve desde afuera, en funcién de su comportamiento. Por definicion, no se les puede escrutar a fondo”™.77
Estos personajes carecen de un humanismo claro. Pareciera que por esos cuerpos no pasan los ideales de la
ilustracién o de cualquier codigo moral vigente. Cuerpos de cuerpos, Unicamente parecen ser objetos de
violencia. En el caso de la Historia de O, “O” es un personaje que tiene que pagar en su cuerpo, via el dolor y
el miedo, la oportunidad de perder su “humanidad”, su yo individual. Lo que corrientemente se ve en la
pornografia son cuerpos degradados que al vaciarse a si mismos acceden a esta peculiar circunstancia en el
que el yo y la interioridad se deshacen. Cuando se arriba a estas sendas en la mentalidad occidental es
necesario detenerse para hacer una breve nota. Para entender la pornografia y su relacién con el cuerpo es
necesario, asegura Sontag, sustentar una concepcién distinta de la sexualidad. Tradicionalmente se ha
entendido lo obsceno como una resistencia a lo establecido. Las perversiones en este sentido aparecerian
como una lucha contra la concepcion dominante que, a partir de una herencia rousseauniana, freudiana y

176 Sontag, Susan, “La imaginacion pornografica”, en Estilos radicales, Taurus, 1997, p. 74.
177 Sontag. Op. Cit., p. 83.
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social liberal, concebian al sexo como una fuente perfectamente inteligible de placer emocional y fisico.
Asuntos como la culpa y la ansiedad, con su necesario vuelco hacia la deshonestidad publica, alimentarian
una contaminacién como la pornografia. Sin embargo, para Sontag lo obsceno va mas allg, y se encuentra
arraigado en una mentalidad social que basicamente le teme al cuerpo. En este sentido la pornografia detecta
la necesidad propia de un cuerpo no en rebeldia sino en desarrollo de sus propias capacidades. “Estos
fendmenos forman parte del espectro auténtico de la sexualidad, y si no se les quiere descartar como simples
aberraciones neuréticas, aparece un cuadro distinto del que postula la opinion publica ilustrada. Distinto, y
menos simple”.'”® La pornografia seria un llamado a la experimentaciéon que pone sobre la mesa las
posibilidades de acudir al llamado primigenio del cuerpo, explorando por sobre la cultura sus posibilidades.
Estas posibilidades, este cuerpo experimentador se somete a un régimen del “entre” que puede ser
caracterizado como un estado sin principio ni fin, sin “nudo” ni “desenlace”. Este “entre” es una de las
caracteristicas mas importantes del cuerpo pornogréafico. En las sociedades de control, como se vera
adelante, nada inicia ni termina nunca, el reto de esta corporalidad es aprender que la teleologia de la
modernidad ya no es una orilla a la cual es posible sujetarse.

Sin canones aparentemente visibles, el cuerpo pornogréafico camina sobre una in-motivacién constante que
atrapa incluso a los cuerpos méas conservadores. El plano pornografico es totalizador en tanto cubre todas las
interacciones posibles. Abandonado por la moral, los enlaces (bisexuales, homosexuales, incestuosos, efc.)
no distinguen ningun tipo de jerarquia: todos los cuerpos pueden tener relacidén con todo. En opinion de
Sontag el cuerpo pornogréfico repercute en la necesidad de paliar la frustracion generada por la caida de los
grandes relatos modernos. Deshacer al cuerpo-soporte, es una necesidad que impera en los cuerpos, asi
como despersonalizar, aungque sea en pequefios ambitos, el yo construido socialmente.

178Sontag. Op. Cit., p. 88.
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Capitulo 2. Agenciamientos y multiplicidades: el cuerpo segun Gilles Deleuze y Félix Guattari

El cuerpo revelado: la época de la critica a la interioridad

Jan de Baen. Los cuerpos colgados de los hermanos De Witt. 1672. Oleo sobre tela.

Como se ha visto a lo largo de la investigacion, la historia del cuerpo viaja de manera paralela a la historia de
aquello que parece contener. Alma, espiritu, inconsciente, “yo”, son formas de referir cierta esencia de la cual
el cuerpo seria su contenedor. A inicios del siglo XX, marcadamente en la tradicién francesa, surge una
sospecha, cuando no un rechazo, a esta forma dual de entender al sujeto. En autores como los mencionados
Maurice Blanchot, Georges Bataille, Pierre Klossowski, Antonin Artaud, entre otros, existe una tendencia a
cuestionar las formas de la interioridad, postulando incipientes planos de superficie, que daran cuenta de lo
que el cuerpo puede ser una vez emancipado del régimen del adentro. Estos pensadores seran a su vez los
maestros de toda la generacion francesa de intelectuales de la posguerra, entre los cuales destacan Michel
Foucault, Gilles Deleuze y Félix Guattari.'” Este grupo de pensadores que a la postre conformaran la
corriente denominada “estructuralista’, ponderaran, como bien lo sefiala Etienne Balibar, una idea del ser
humano alejada del sujeto trascendental surgido fundamentalmente en el idealismo aleman. &

En 1946, recuerda Frangois Dosse, Gilles Deleuze de la mano de Michel Tournier y Alain Clément crean una
revista llamada Espace, dedicada a reflexionar sobre diversos asuntos filoséficos. A pesar de que solo se
alcanza a editar un nimero, en este, el hilo conductor es el cuestionamiento a la nocién de interioridad y sus

179 A este respecto, y refiriéndose a Michel Foucault, Morales sefiala que en el mismo pliegue filoséfico se encontraban Levi-Strauss,
Lacan, Derrida y todo el grupo de la revista Tel Quel. “En una forma u otra, todos ellos comparten el mismo proyecto: pensar el fin de
la modernidad”. Morales, Cesareo, Foucault: ; el fin de la modernidad?, p. 96.

180 \/er. Balibar, Etienne, “El estructuralismo: juna destitucion del sujeto?”, en Revue de Metaphysique et de Morale, Enero de 2005,
Traduccion, Facundo Gémez y Julian Ferreyra.
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consecuencias para el pensamiento. Los redactores de esta revista, sefiala Dosse, “se proclaman plenamente
hostiles a la nocion de interioridad y optan por la provocacion, al ilustrar el primero y Unico nimero de la
revista con una tapa de inodoro que lleva la leyenda: Un paisaje es un estado animico”.'! Rescatando la idea
sartriana de la vida espiritual como “salmuera maloliente”, en la presentacién de la revista los editores
sefalan: “Si cada dia declinan un poco mas los atractivos del espiritualismo, nos equivocamos en no prestar
atencion al éxito actual de los diversos humanismos modernos”. 82

Deleuze, que en ese momento tiene veintin afos, escribe un texto titulado De Cristo a la burguesia, en el
que sostiene que entre el cristianismo y el capitalismo existe un lazo histdrico, el cual ubica precisamente en
la idea de interioridad. Caracterizando esta ultima como un “culto al engafio”, nuestro autor sostiene que ante
el abandono masivo de los hombres a la creencia de la vida interior, es necesario caracterizarla y
problematizarla. Si bien en el siglo XVII la aristocracia creia que la vida espiritual no era sino cuerpo, y este
cuerpo se objetivizaba a partir de ideas como la cortesia y la honestidad, en nuestros dias la separacion
cuerpo-espiritu obedece a razones ligadas con el capitalismo. En esta época, la imagen de la interioridad
empieza a desgastarse al punto de no poder ser entendida bajo las consideraciones de la tradicién. En este
sentido, la burguesia es esencialmente vida interior interiorizada que “media” entre la vida privada y el Estado.
“La Naturaleza, al convertirse en la vida privada, fue espiritualizada en la forma de la familia y el buen
caracter, y el Espiritu, al convertirse en el Estado, fue naturalizado en la forma de la patria”. 83

Esta no sera la Ultima vez en la que Deleuze insista en criticar la interioridad. En su libro sobre Nietzsche, nos
recuerda Dosse, el francés lo presenta “como un ejemplo de lo que debe cumplir la filosofia contemporanea
en su critica radical, en su busqueda de otras formas ademas del “Yo” (Moi) 0 “Yo” (Je). Nietzsche como
ejemplo de la busqueda de formas de individualizaciones impersonales o singularidades preindividuales”. '8
Es en el primer apartado del segundo capitulo de dicho texto, dedicado a los asuntos de los cuerpos, donde
Deleuze rescata dos citas importantes del aleman: “Todo el fenémeno del cuerpo, desde el punto de vista
intelectual, es tan superior a nuestra conciencia, a nuestro espiritu, a nuestras maneras conscientes de
pensar, de sentir, y de querer, como el algebra es superior a la tabla de multiplicar” y “Un ser mas poderoso,
un sabio desconocido... vive en tu cuerpo, es tu cuerpo”.'8

Sin embargo, donde Deleuze dedica mas espacio a reflexionar sobre el régimen de la interioridad y el cuerpo
es en sus textos sobre Spinoza. En Spinoza: filosofia practica, nuestro autor recupera algunas ideas del
corpus spinoziano para reivindicar las potencias de los cuerpos. En opinidn del francés, Spinoza pone sobre
la mesa un nuevo modelo para entender las relaciones sociales y humanas: el modelo corporal. Partiendo de
la afirmacién: “No sabemos lo que puede un cuerpo”, el filoésofo de origen judio lanza una “provocacion” que
recupera la idea de que este ente, del cual se ha hablado, escrito e investigado con tanta acuciosidad, no
puede ser entendido a cabalidad. “Hablamos de la conciencia y de sus decretos, de la voluntad y de sus
efectos, de los mil medios de mover el cuerpo, de dominar el cuerpo y las pasiones, pero no sabemos ni
siquiera lo que puede un cuerpo. A falta de saber, gastamos palabras. Como diria Nietzsche, nos extrafiamos
ante la conciencia, pero mas bien es el cuerpo lo sorprendente”. 18

181 Dosse, Francois, Gilles Deleuze y Félix Guattari. Una biografia cruzada, Fondo de Cultura Economica, Buenos Aires, 2009, p. 124.
182\ A, “Présentation”, en Espace, Num. 1. 1946, p. 11. Citado en Dosse. Op. Cit., p. 124.

183 Deleuze, Gilles, “De Cristo a la burguesia’, en Archipiélago: Cuadernos de critica de la cultura, Num. 15, 1993, p. 28.

184 Dosse. Op. Cit., p. 174.

185 Deleuze, Gilles, Nietzsche y la filosofia, Anagrama, Barcelona, 2007, p. 63.

18 Deleuze, Gilles, Spinoza: filosofia préctica, Taurus, Barcelona, 2009, p. 28.
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En este mismo texto, Deleuze desea recuperar la idea de “paralelismo” que en Spinoza significa un rechazo
total a aceptar cualquier tipo de jerarquia en la que el cuerpo quede supeditado al alma o al adentro. En este
sentido, también queda de lado cualquier tipo de relacion causal entre ellos. En realidad, sostiene Deleuze,
tampoco se habla de una superposicién del cuerpo sobre el alma. En Ultima instancias ambos corren de
manera paralela y se implican mutuamente. “La significacién practica del paralelismo se hace patente en el
vuelco del principio tradicional sobre el que se fundaba la moral como empresa de dominio de las pasiones
por la conciencia: cuando el cuerpo actuaba, el alma padecia... y el alma no actuaba sin que el cuerpo
padeciese a su vez’.'¥ En la Etica, sefiala Deleuze, “lo que es accion en el alma, es también necesariamente
accién en el cuerpo, y lo que es pasidn en el cuerpo es también necesariamente pasién en el alma”. El
cuerpo, finaliza Deleuze, supera el conocimiento que se tiene de él. En opinién de Dosse, esta Ultima frase da
cuenta de una encarnacion extensiva a partir de velocidades y lentitudes compuestas entre si logrando que
dichos movimientos no dependan sino de la inmanencia. '

El individuo entonces estaria considerado ya no a partir de una esencia sino de las relaciones, siempre
independientes de sus términos. En la lectura spinoziana de Deleuze, afirma Dosse, el individuo es, ante todo,
una potencia (ya no forma) que tiende a hacia su limite. El entendimiento en este marco, no tiene privilegios
sobre la potencia. Esta misma potencia, denominada conatus, “empuja la existencia a sus limites externos”.
Para Spinoza este conatus procede de encuentros. “Cuando un cuerpo “se encuentra con” otro cuerpo
distinto... sucede o bien que las dos relaciones se componen formando un todo mas poderoso, o bien una de
ellas descompone la otra y destruye la cohesion entera sus partes. En esto consiste lo prodigioso tanto del
cuerpo como del espiritu, en estos conjuntos de partes vivientes que se componen y descomponen siguiendo
leyes complejas”.’®® Los encuentros alegres se darian cuando el resultado de dicho encuentro aumenta
nuestra potencia, o en términos de Spinoza, algo se “compone” con nuestro cuerpo. Por el contrario, los
encuentros tristes serian resultados de una relacion con algun otro cuerpo que obstruye nuestra capacidad de
accién, o bien, nos producen impotencia y/o pasividad.

Esta forma de describir al cuerpo, ya no como una esencia o forma, sino como un conjunto de encuentros a
partir de velocidades y lentitudes tendria dos consecuencias importantes. Por un lado la necesidad de una
etologia, es decir, de un estudio de las relaciones de velocidad y lentitud, de los poderes de afectar y ser
afectado, y por otro el requerimiento de instaurar tres combates: “contra el poder y sus prohibiciones, contra la
trascendencia que aumenta la separacion entre el pensamiento y sus potencialidades y, contra una
concepcion ruinosa de las relaciones de orden tedrico-practico (eminencia de la primera sobre la segunda)”.'%

Para Frangois Dosse, el interés de Deleuze sobre del cuerpo se traslada de su época monogréfica a su
periodo ontolégico. Este, identificado fundamentalmente con Diferencia y repeticién y Légica del sentido, abre
una serie de consideraciones en las cuales el tema del cuerpo ocupa un lugar importante. Recurriendo al
pensamiento estoico, Deleuze pugna por llevar la corporalidad a un plano de superficie en el cual se
desarrollen sus movimientos. Deleuze en este periodo, afirma Dosse, “trata de alcanzar la dimensién de lo
preindividual, de lo impersonal, que no se confunde ni con alguna profundidad informe, ni con los esfuerzos

187 Deleuze. Spinoza: filosofia préctica, p. 28.

188 Este asunto de las velocidades y las lentitudes se vera mas adelante cuando se hable de las haecceidades en Mil mesetas.
189 Deleuze. Spinoza: filosofia préctica, p. 29.

190 Dosse. Op. Cit., p. 193.
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de la conciencia”.’®" Para Alain Beaulieau, Deleuze retoma el estandarte del pensamiento estoico en tres
areas, las cuales denomina “batallas”. Esta serie de “batallas” podrian ser identificadas en tres frentes: a)
contra la matematizacion de la légica, b) contra la naturalizacion de la fisica, y c) contra la tecnocratizacion de
la ética.'® Para efectos de nuestra investigacion se retomaran algunas consideraciones en torno a la segunda
de estas batallas. La naturaleza en Deleuze no es un sustrato o un contenedor sobre el cual se desarrolle la
cultura o los artificios (por definicidon no-naturales), o al interior del cual repose un espiritu. Por el contrario, “la
naturaleza deleuziana no es inmanente mas que a si misma, esta perfectamente realizada en si misma”.'% En
esta idea de naturaleza no hay ninguna carencia o falta que determine una estructura trascendental,
constituye una inmanencia pura. Cualquier distincién entre interioridad y exterioridad es quebrada, afirma
Dosse, quién recuerda igualmente que “este universo presenta el aspecto de un conjunto de singularidades
mas 0 menos conectadas, agenciadas entre ellas, una suerte de “muro de piedras sueltas, sin pegar, donde
cada elemento vale por si mismo y no obstante en relacion con los demas”. %4

Dentro del ambicioso proyecto ontolégico que Deleuze realiza en esta época, destaca su critica a la filosofia
de la identidad y al reino del cogito. Para llevar a cabo una inversion del mundo de la interioridad, fruto del
pensamiento cartesiano, es necesario retomar la idea del “yo” y desarticularlo a la luz del plano de superficie
descrito anteriormente. La individualidad para el francés no debe reducirse a un “yo” intelectual, interior, y de
cierta forma privilegiado. Por el contrario, puede ser entendida como algo divisible, “dividual’, sujeta a
agenciamientos y devenires diversos que constituyen amplios campos de multiplicidad y diferencia. En esta
diferencia “se sitla la fuerza que representa el cuerpo, que en general, ha sido subestimado en la tradicién
filoséfica”.'® El cuerpo para Deleuze, requiere ser reivindicado, dotandolo a cabalidad de su potencia
inmanente. La dependencia del cuerpo con un régimen de interioridad debe terminar para dar paso a un
cuerpo-superficie que no dependa mas ni del cogito ni del yo (idea plasmada en la obra de Mapplethorpe). A
decir de Dosse, es en la decimotercera serie de Logica del sentido cuando Deleuze reconoce la potencia de
las fuerzas que operan en el cuerpo y las lleva a crear uno de sus conceptos mas importantes: el cuerpo sin
6rganos.'¥ En esta serie titulada Del esquizofrénico y la nifia, nuestro autor teje una linea de Lewis Caroll a
Antonin Artaud, caracterizando al cuerpo esquizofrénico como un colador fragmentado y disociado por el cual
recorren intensidades que lo dotan de una gran vitalidad. Citando a Anne Sauvagnargues, Dosse afirma que
por debajo de la determinacion organica, existe un cuerpo de drganos indeterminados en vias de
diferenciacién. Asi, concluye, “podemos emitir la hipétesis de que la obra que Deleuze construye a partir de
aqui no responde a imperativos de orden académico, sino que se vuelve una manera de expresar su propio
cuerpo”. 197

191 Dosse. Op. Cit., p. 200.

192 Beaulieau, Alain, Gilles Deleuze y su herencia filoséfica, Campo de ideas, Buenos Aires, 2008.

193 Beaulieu. Op. Cit.

1% Dosse. Op. Cit., p. 203.

195 Dosse. Op. Cit., p. 205.

19% Como se habia mencionado, el concepto de “cuerpo sin 6rganos” es retomado de una emision radiofonica grabada por Antonin
Artaud, Maria Casares, Roger Blin y Paule Thévenin el 28 de noviembre de 1947, titulada Para acabar con el juicio de Dios. Dicha
grabacion fue censurada y nunca salio al aire. Finalmente fue publicada en 1962.

197 Dosse. Op. Cit., p. 2086.
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Un encuentro alegre

¢ Tan triste y peligroso es no soportar los ojos para ver, los pulmones para respirar, la boca para tragar, la
lengua para hablar, el cerebro para pensar, el ano y la laringe, la cabeza y las piernas? se preguntan Gilles
Deleuze y Félix Guattari alrededor de 1980. Los pulmones para respirar. En los primeros meses de 1968,
victima de la tuberculosis, Deleuze es sometido a una intervencion quirtrgica en la cual le es extirpado un
pulmén. Convaleciente, inaugura en medio de un fuerte alcoholismo, una amistad que redimensionara su obra
y su pensamiento. Teniendo como enlace en este peculiar agenciamiento al médico Jean-Pierre Muyard, el
filésofo, que como se menciond, en ese momento ha publicado ya dos libros importantes sobre ontologia,
entra en contacto con un psicoanalista formado en la escuela lacaniana, administrador de una clinica
psiquiatrica y activista en diversos movimientos sociales: Félix Guattari.

Si bien los temas en comun giran en torno al psicoandlisis y sus repercusiones en la vida intelectual,
rapidamente rebasan estos topicos incluyendo en sus discusiones un espectro mas amplio de asuntos entre
los cuales sobresale la politica. Testigos de los acontecimientos de Mayo del 68, Deleuze y Guattari ubican
rapidamente la necesidad de explicar “lo nuevo” que se esta generando al interior de la cultura europea.

Asi, en 1969 un filésofo atento y dedicado se une a un terapeuta revolucionario, cuyas ideas se negaba a
escribir, con el objetivo de reflexionar de manera conjunta aquello que parecia escaparse a la tradicion de sus
respectivas formaciones. Guattari lo expone en estos términos: “Esta colaboracion no es el resultado de un
simple encuentro entre dos individuos. Ademas del concurso de circunstancias, hay también un contexto
politico que nos ha llevado a hacerlo. En su origen, no se traté del fruto de un saber comun, sino del cimulo
de nuestras incertidumbres, e incluso de cierta desazon ente el giro que habian tomado los acontecimientos
de Mayo del 68,198

El primer ejercicio de creacion que llevaran a cabo estos dos compafieros de ruta tendra como eje una critica
al psicoandlisis y la forma en la que este habia creado un régimen de verdad anclado en el inconsciente. Félix
Guattari, educado en la escuela psicoanalitica de Jacques Lacan, intenta discutir con los postulados de su
maestro, recuperando una idea mas “superficial” de lo que el inconsciente es y las formas en las que opera.
“El inconsciente para Guattari no esté estructurado como un lenguaje, segun afirma Lacan.

Oponiéndose al estatismo de la estructura, del sistema y de su taxonomia para remplazarlo por la produccion
de flujos, de las dinamicas desterritorializadas, Guattari postula que se apunte a la biologia ante que a la
lingliistica para encontrar en ella modelizaciones Utiles™.'® Este giro conceptual le permite dirigir sus
esfuerzos tedrico-politicos a un planteamiento que apueste por la construcciéon de nuevas subjetividades.
Como se menciond antes, en la época de la critica a la interioridad, el proyecto de Deleuze y Guattari se
enfoca a desarticular la subjetividad moderna en aras de una nueva forma de entender las relaciones que
entabla el individuo. En el primer volumen del proyecto Capitalismo y esquizofrenia, denominado Antiedipo, la
atencion de la dupla francesa, se centra en descentrar la idea freudiana de Edipo, de su lugar privilegiado
como nucleo del entendimiento de lo “humano”. Sefiala Deleuze, “La idea fundamental podria ser esta: el
inconsciente “produce”. Decir que produce significa que hay que dejar de tratarlo, como se ha hecho hasta

198 Dosse. Op. Cit., p. 21.
199 Dosse. Op. Cit., p. 245.
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ahora, como una especie de teatro donde se representaria un drama privilegiado. Pensamos que el
inconsciente no es un teatro, sino mas bien una fabrica” 20

Si bien el concepto de cuerpo sin drganos habia surgido ya el Logica del sentido, en Antiedipo, nuestros
autores lo retoman con la intencion de llevarlo a un plano de inmanencia a partir del cual se denuncien las
formas en las que tiende a ser estratificado.2' A partir de este movimiento, el cuerpo sin érganos se instala en
un plano historico-politico en el que se apoyan para realizar una caracterizacion muy particular del devenir
humano. En el apartado titulado Salvajes, barbaros, civilizados, sefiala Dosse, los autores encontraron “un
operador que dibuja los contornos de las tres configuraciones de la historia de la humanidad: son los procesos
de codificacidn y decodificacion, de territorializacion y desterritorializacion de los flujos de deseo que irrigan el
universo social. La maquina toma entonces una primera forma como maquina territorial, asentada en la
valoracion de la tierra concebida como unidad primitiva, zécalo fundador de la historia de la humanidad. Es el
tiempo de la codificacién absoluta que marca los espiritus y los cuerpos. Hacer tatuajes, extirpaciones,
incisiones, recortes, sacrificios, mutilaciones... Son tantas practicas que remiten a “un acto de fundacion por
el cual el hombre cesa de ser un organismo bioldgico y se vuelve un cuerpo pleno, una tierra sobre la que sus
drganos se enganchan, atraidos, reatravesados, surgidos por milagro segun las exigencias de un socius”. La
ruptura que hace pasar de los salvajes a los barbaros se sitia en la creacion de un Estado déspota, una
maquina de Estado que impone su codificacion al socius. El déspota impone una nueva alianza, ya no lateral
sino vertical y su pueblo debe seguirlo en el desierto. La antigua codificacion subsiste, pero esta sometida a
nuevas légicas que la someten a la maquina de Estado”. 202

En el terreno ya de los “civilizados”, la constante sera una decodificacion que atraviesa al propio régimen
estatal y bien puede ser observada en el capitalismo. Este, en tanto decodificacion violenta y generalizada se
empataré de manera directa con la esquizofrenia (al intentar liberar todos los flujos en todos los sentidos),
concepto que nuestros autores reivindican y llevan a sus Ultimas consecuencias. La esquizofrenia, limite
exterior del capitalismo (polo opuesto), es para nuestros autores no una enfermedad sino un proceso que
tiende continuamente a transgredir los limites. En este sentido, el esquizofrénico sera aquel cuerpo-maquina
capaz de descomponer y recomponer el orden de los flujos, creando un vuelco en la inmanencia. Sefiala
Guattari, “el esquizofrénico explora sin garantias epistemolégicas esta realidad y es ella la que le arrastra a
desplazarse de un plano a otro, desde un cuestionamiento de la semantica y la sintaxis hasta la revision de
una tematica relativa a la historia, las razas, etc... Quienes se hallan en el terreno de las ciencias humanas y
en el de la politica deberian, en cierto sentido, “esquizofrenizarse™. 203

Otro encuentro sin duda afortunado es el que ambos pensadores tienen con Michel Foucault. Si bien las vidas
de Gilles Deleuze y Foucault se habian tocado en afios anteriores, con la aparicion de Antiedipo, los lazos de
estrechan. Para la edicion norteamericana de este texto, Foucault prepara un prefacio titulado Una
introduccion a la vida no fascista en el cual reivindica los planteamientos expresados en el libro. Para
Foucault, la aparicion de Antiedipo constituye un reto que obliga a ir mas lejos a una intelectualidad
anquilosada entre las tesis marxistas y aquellas postuladas por el psicoandlisis, fundamentalmente de cufio
freudiano. Ante el sentido “politicamente correcto” instaurado en los afios posteriores a la Segunda Guerra

200 Deleuze, Gilles y Guattari, Félix, “Capitalismo y esquizofrenia”, en La isla desierta y otros textos. Textos y entrevistas (1953-1974),
Pre-textos, Valencia, 2005, p. 297.

201 Este tema sera tratado con mas detalle adelante.

202 Dosse. Op. Cit., p. 257.

23 Deleuze. La isla desierta, p. 301.
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Mundial, Deleuze y Guattari habrian tendido un plano que decantaba la reflexion hacia otras direcciones. En
opinién de Foucault el texto no debe ser leido como una nueva referencia tedrica, la cual tendria como
objetivo aglutinar los pedazos de pensamiento dispersos en la época a manera de summa. Por el contrario, lo
que el Antiedipo vendria a proponer, seria un arte erotico, tedrico y politico a partir del cual el deseo se
introduce en el pensamiento, el discurso y la accion. La extrafia obra de Deleuze y Guattari tendria, desde
esta lectura, una triada de enemigos a los cuales enfrenta mostrando estratégicamente sus debilidades: a) los
ascetas politicos, los militantes tristes, los terroristas de la teoria, aquellos que quieren preservar el orden
puro de la politica y del discurso politico. Burdcratas de la revolucién y funcionarios civiles de La Verdad, b)
los pobres técnicos del deseo, psicoanalistas y semidlogos de cada signo y sintoma, que quieren subyugar la
multiplicidad del deseo a la ley doble de estructura y carencia, y c) El fascismo. No solamente el fascismo
histérico, sino también el fascismo en todos nosotros, en nuestra cabeza y en nuestra conducta cotidiana, el
fascismo que nos hace amar al poder, desear aquello mismo que nos domina y nos explota.2* A partir de esta
triada, Foucault se pregunta, ¢ cdmo evitar ser fascista?, ;como sacar el fascismo de nuestros cuerpos y de
nuestras afecciones aun cuando creemos ser revolucionarios, libertadores o emancipadores?, ¢como
evidenciar y evidenciarnos el fascismo de nuestra propia conducta? Para nuestro autor, es claro que
siguiendo las tesis de Antiedipo, es posible acceder a un arte de la vida no fascista a partir de siete
consideraciones basicas:

1) Liberar la accién politica de toda paranoia unitarista y totalizante,

2) Desarrollar la accién, el pensamiento y los deseos por proliferacién, yuxtaposicion y disyuncién, y no por
subdivision y jerarquizacion piramidal,

3) Dejar de creer en las viejas categorias de lo negativo, que el pensamiento occidental sacralizé durante
tanto tiempo como una forma del poder y un acceso a la realidad. Preferir lo que es positivo y mdltiple,
diferenciar en vez de uniformizar, flujos en lugar de unidades y arreglos méviles en lugar de sistemas. Creer
que lo que es productivo no es sedentario sino némada,

4) No pensar que uno tiene que estar triste para ser militante, incluso si aquello contra lo que uno esta
luchando es abominable,

5) No utilizar el pensamiento para fundamentar una préctica politica en La Verdad, ni utilizar la accion politica
para desacreditar, como mera especulacién, una linea de pensamiento. Utilizar la practica politica como un
intensificador del pensamiento, y el analisis como multiplicador de las formas y dominios para la intervencion
de la accion politica,

6) No demandar a la politica que restituya los "derechos" del individuo, tal como los ha definido la filosofia. El
individuo es producto del poder. Lo que haria falta es "des-individualizar" por medio de la multiplicacién y el
desplazamiento, combinaciones diversas. El grupo no debe ser un lazo organico que una individuos
jerarquizados, sino un constante generador de des-individualizacion, y (quizé el mas importante)

204 Foucault, Michel, “Antiedipo: introduccién a una vida no fascista”, en Dits et écrits. Gallimard, Paris, 1994. Traduccion F.
Yamamoto. http://es.scribd.com/doc/20020603/Michel-Foucault-EL-ANTI-EDIPO-INTRODUCCION-A-LA-VIDA-NO-FASCISTA
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7) No enamorarse del poder.25

De las sociedades disciplinarias a las sociedades de control: la polémica Orwell-Huxley

Stuart Mc Millen. Amusing Ourselves To Death (fragmento). 2009.

La obra que se genera a partir del encuentro Deleuze-Guattari-Foucault, no se circunscribe unicamente al
comentario foucaultiano a Antiedipo. Basandose en una lectura muy particular de la obra de Foucault,
Deleuze construye una conceptualizacién historica de la forma en la que las sociedades han “acomodado” en
su interior diversos fendmenos. En el Post-scripfum sobre las sociedades de control, Deleuze sefiala a
Foucault como aquel que habria descubierto el transito de un tipo de sociedades (sociedades de soberania) a
otro (sociedades disciplinarias) y de este a otro (sociedades que Deleuze, de la mano de Burroughs denomina
de “control”).

En las sociedades de soberania, el papel que jugaba el soberano consistia en centralizar el ejercicio del
poder, haciéndolo pasar unicamente a través de él. Este régimen que se apoyaba fuertemente en la ley (al
punto de hacerlos indistinguibles) configuraba una estructura especifica. Foucault encuentra en el contexto de
El principe una forma de acceso a esta forma social. En el texto La gubernamentalidad, el francés caracteriza
al principe (a partir de una relacién de singularidad, exterioridad y trascendencia con respecto al principado
que gobierna), como un vinculo sintético. En esta forma de vinculacion la relacion de poder es fragil en tanto
el principe se ocupa meramente de mantener y preservar el poder, sin preocuparse por el bienestar de sus
habitantes. La estrategia que propone Maquiavelo, asi, conlleva a fortalecer la habilidad del gobernante ante
los peligros que se le presentan y las relaciones de fuerza que pueden serle adversas. Las sociedades de
soberania encuentran su fin cuando el centro de poder da paso a un complejo entramado de nucleos que
constituyen practicas multiples al interior de un Estado. Mientras en las sociedades de soberania existe sélo el
poder central, en las sociedades posteriores existen tantos centros como relaciones de poder se van
formando. El monarca, el emperador, debe coexistir con el magistrado, el sacerdote, el padre de familia, el
maestro, etc. En El sujeto y el poder, texto que ya se ha mencionado anteriormente, Foucault sefiala que una

205 Foucault. Antiedipo.
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de las caracteristicas que hereda la forma estatal del poder parroquial es precisamente la multiplicacién de
oficiales del poder. Sin desaparecer por completo las formas soberanas, la poblacién, el territorio y el
problema del bienestar de los individuos dan paso a otras formas en las que el gobierno aparece como una
necesidad de ejercer el poder desde otras areas. En el mismo texto de La gubernamentalidad, Foucault
recupera una definicidn del gobierno que a su sentir le parece que retrata bien el paso de las sociedades de
soberania a las sociedades disciplinarias. El gobernd sefiala nuestro autor “es la recta disposicion de las
cosas, de las que uno se hace cargo para conducirlas a un fin conveniente” 2% Mientras en la propuesta
maquiavélica el acento se pone en el dominio de las personas y la conservacion del territorio, en este nuevo
esquema el acento se pone en las “cosas’, que en ultima instancia refieren a un “compuesto” de hombres y
cosas (riquezas, recursos, provisiones, efc.). Lo que enuncia este compuesto es una relacion, es decir, la
tendencia a analizar los vinculos y costumbres de los gobernados a partir de sus usos y costumbres, habitos,
maneras de hacer o pensar, accidentes, desgracias, etc. En este sentido, “fin conveniente” no se refiere al
bien comun (tema muy importante en la tradicion contractualista) o al imperio de la ley (asunto que como se
ha dicho se hacia indistinguible del soberano) sino a alcanzar una pluralidad de metas especificas: riqueza,
recursos, bienestar de la poblacién, etc. Por ultimo, el verbo “disponer”, recuerda Foucault, se refiere al uso
de determinadas tacticas para alcanzar un fin. El fin del gobierno en las sociedades posteriores a las
soberanas, se determinara por las cosas que hace, es decir, por las tacticas que utiliza como instrumentos de
accién. Las nuevas sociedades, modeladas a partir de una gubernamentalidad diferente, tienden a recuperar
una razén formal de Estado que identifica nuestro autor como un arte de gobernar. En las sociedades
disciplinarias la poblacion es el fin Gltimo del gobierno. La meta es mejorar el destino de las poblaciones
desarrollando instrumentos inmanentes a la propia poblacién. Haciendo uso de campafias y técnicas, el poder
disciplinario podra ejercer en los cuerpos actividades como la natalidad, los flujos migratorios, o la ocupacion
espacial de un territorio. En las sociedades disciplinarias el tema central estara en la gestion de la poblacién,
es decir, en la administracion a detalle de los cuerpos y sus expresiones. Estos temas no nos son ajenos,
pues en el capitulo dedicado a estudiar los apartados de Vigilar y castigar se observé como la disciplina se
instaura de tal forma en el cuerpo que determina en su totalidad sus formas de actuar, conducirse, e incluso
moverse.

Sin embargo, recuerda Deleuze, Foucault no se detiene en caracterizar a las sociedades disciplinarias como
ejemplo de vivir en nuestro tiempo. El francés continta su andlisis sefialando que en nuestros dias se esta
viviendo una época de transito entre las sociedades disciplinarias y otras. A estas otras Deleuze (a partir de la
obra de William Burroughs) las denomina sociedades de control. En las sociedades de control, sefiala
Deleuze, el encierro, caracteristica esencial de la disciplina, ha dado paso a formas “abiertas”, en las que el
control es continuo e instantaneo, mas alla de las paredes de una institucion. Las escuelas, las carceles, los
hospitales entran en crisis, y la vigilancia concomitante a ellas cambia radicalmente. Mientas en la era de las
disciplinas un tipo de encierro terminaba, dando paso a otro, en las sociedades de control nada termina
nunca, es por asi decirlo, un control siempre diferido. Es tal el giro que se muestra que “es posible que los
mas duros encierros lleguen a parecernos parte de un pasado feliz y benévolo frente a las formas de control
en medios abiertos que se avecinan”. 27 Recuperando a Paul Virilio, Deleuze sefiala que el régimen de control
se caracteriza por la ultra rapidez que adopta y la apertura que reemplaza unas formas por otras. Mientras las
disciplinas son analdgicas, el control es numérico, mientras la disciplina forma moldes, el control crea
modulaciones a manera de un ‘moldeado autodeformante” que muta constantemente y de maneras

206 Foucault, Michel, “La gubernamentalidad”, en Estética, ética y hermenéutica, Paidés, Barcelona, 1999, p. 185.
27 Deleuze, Gilles, Conversaciones, Pre-textos, Valencia, 2006, p. 274.
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impredecibles. Un ejemplo que da nuestro autor tiene que ver con la diferencia entre la fabrica y la empresa.
La fabrica, institucion clasica de las sociedades disciplinarias, era un cuerpo “cuyas fuerzas interiores debian
alcanzar un punto de equilibrio lo mas alto posible para la produccion, y lo mas bajo posible para los
salarios”.2%8 La empresa por su parte es un alma, es “etérea”. “La fabrica hacia de los individuos un cuerpo,
con la doble ventaja de que, de este modo, el patron podia vigilar cada uno de los elementos que formaban la
masa... La empresa en cambio, instituye entre los individuos una rivalidad interminable a modo de sana
competicion, como una motivacién excelente que contrapone unos individuos a otros y atraviesa a cada uno
de ellos, dividiéndole interiormente”. 2% Lo que en la disciplina era una divisién entre individuos y masa a partir
de numeros y matriculas, en el control es contrasefia y clave de acceso a un espacio del que no se tiene
certeza: asi como puede ser benéfico, puede traer las méas indecibles desgracias. El departamento de ventas,
sefiala Deleuze irdnicamente, supone el epicentro de las noticias del mundo. El instrumento de control por

excelencia es el marketing y en el “se forma la raza descarada de nuestros duefios”.

Para ilustrar, tanto a las sociedades disciplinarias como a las sociedades de control, se ha decidido traer a la
discusion un par de novelas, que al inicio del siglo XX dibujaron una idea muy particular del futuro. Tanto el
1984, como en Un mundo feliz, los autores plasman, cada uno desde su trinchera, un acercamiento al
porvenir, que bien es posible empatar con las ideas de Foucault y Deleuze. Si 1984, retrata de manera
impecable a las sociedades disciplinarias, Un mundo feliz hara lo mismo con las sociedades de control.

El mundo que describe George Orwell es producto, sin duda, de un régimen supremo de censura, vigilancia y
castigo. A lo largo de 1984 el inglés hace desfilar una serie de elementos cuya finalidad no es otra que
normalizar y ajustar a los cuerpos a un régimen homogéneo y hegemonico. La vigilancia, por ejemplo, estara
a cargo de elementos macrofisicos tales como los Ministerios (grandes moles de hormigén, que en algun caso
carecian por completo de ventanas y que se podian observar desde cualquier punto de la ciudad) y
microfisicos, como las telepantallas que seguian los movimientos de los cuerpos en todo momento (pantallas
que estaban conectadas a centros de revision donde miembros del Partido seguian las veinticuatro horas las
acciones de los individuos). La estructura por la cual se deslizaba el poder consistia en un gran ojo vigilante
(el Gran Hermano), un partido fuerte, y distintas organizaciones que cuidaban acuciosamente la moral y el
uso del cuerpo y sus placeres. Una caracteristica fundamental de este régimen era el control del pasado que
se plasmaba en el slogan: “el que controla el pasado, controla también el futuro”. Para tener constantemente
bajo caucién al pasado, echaban mano de un intricado aparato de censura que corregia todo el tiempo los
medios de comunicacién. Desde un periodico hasta una novela, todo aquello que entrara en contacto con la
poblacion era revisado y modificado por el Ministerio de la Verdad. La verdad que nos indica Orwell, siempre
estaba sujeta a la interpretacion y ocultamiento de los grupos que ejercen el poder. El Departamento de
Registro tenia como principal funcion proporcionar a los ciudadanos una verdad ya matizada y dosificada por
medio de periddicos, peliculas, libros de texto, programas de televisién, instruccion o entretenimiento. Incluso
la pornografia era disefiada desde las altas esferas del gobierno. Es decir, toda la cultura estaba capturada.
Una herramienta fundamental de este poder era el control de la lengua. Para estos efectos habian inventado
una “neolengua’, la cual pretendia acortar las palabras en oraciones inentendibles que recortaban el potencial
expresivo del propio lenguaje. La destruccion de la lengua, sefiala un personaje, es algo de gran hermosura.
Al perfeccionar la neolengua en distintos diccionarios, se pretendia evitar por completo el pensamiento,
evitando igualmente una posible rebelién. Era tal la intromisién del Partido en la vida privada, que el uso del

208 Deleuze. Conversaciones, p. 279.
209 Deleuze. Conversaciones, p. 280.
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cuerpo y sus placeres estaba reservado Unicamente a la reproduccion. Si bien no estaba prohibido el
matrimonio, se estimulaba el divorcio y la consecuente soledad de los individuos. “La finalidad en este asunto
no era solo evitar que hombres y mujeres establecieran vinculos imposibles de controlar. Su verdadero
objetivo era quitarle todo placer al acto sexual. El enemigo no era tanto el amor como el erotismo... La
relacién sexual se consideraba como una pequefia operacion algo molesta, algo asi como soportar un
enema” .20 Reprimiendo la sexualidad se producian individuos histéricos que transformaban sus pulsiones
eréticas en rabia y adoraciédn furiosa al lider. Cuando haces el amor, comenta Julia, una de las protagonistas,
gastas energia y después te sientes feliz. Esto no lo puede soportar el Partido, quien desea que estés a punto
de estallar todo el tiempo. El odio, era la constante en las relaciones subjetivas.

El resultado era una sociedad vaciada de todo tipo de afecciones. Se trataba, afirma Orwell, de solo pasar el
tiempo en inmundas tareas, luchar por poderse meter al metro, remendar un calcetin, disolver calladamente
un terrén de azlcar o alargar lo mas posible un cigarrillo. “El ideal del Partido era inmenso, terrible y
deslumbrante; un mundo de acero y hormigdn armado, de maquinas monstruosas y espantosas armas, una
nacion de guerreros y fanaticos que marchaban en bloque siempre en unidad perfecta, pensando todos lo
mismos pensamientos Yy repitiendo a grito unénime la misma consigna, trabajando perpetuamente, luchando,
triunfantes, persiguiendo a los traidores..., trescientos millones de personas, todas ellas con la misma
cara.”2!

El dolor era el medio Ultimo para corregir a todo aquel que se habia desviado del buen camino. En la tercera
seccion del libro, el protagonista es llevado a una camara de tortura donde le infringen a su cuerpo cualquier
tipo de torturas con la finalidad de “repararlo”. En este mundo en el que constantemente no se sabe qué es
verdad y qué es mentira, el cuerpo aparece como el Unico posible garante de la realidad. Sin embargo, sefiala
el torturador, la realidad no es otra que aquella disefiada por la estructura del Partido. “Solo la mente del
partido, que es colectiva e inmortal, puede captar la realidad. Lo que el Partido sostiene que es verdad es
efectivamente verdad. Es imposible ver la realidad sino a través de los ojos del Partido”.2'2 El mundo que nos
propone Orwell esta por completo vigilado: “En las monedas, en los sellos de correos, en pancartas, en las
envolturas de los paquetes de cigarros, en las portadas de los libros, en todas partes. Siempre los 0jos que te
contemplaban y la voz que te envolvia. Despiertos o dormidos, trabajando o comiendo, en casa o en la calle,
en el bafio o en la cama, no habia escape. 23

Por su parte, Aldous Huxley en Un mundo feliz, propone lo contrario. Desde el prélogo del libro, escrito
algunos afios después de su publicacién, nuestro autor propone que para llevar a cabo la empresa de un
Estado totalitario en necesario que los lideres de tal proyecto construyan una estructura en la cual los
individuos amen su realidad (tarea asignada a los Ministerios de propaganda, y en general a los medios de
comunicacion). EI amor y no el odio, es lo que Huxley propone como hilo conductor de las sociedades por
venir. En este sentido el éxito del control radicaria no en la censura, sino en la hiper-mostracién constante de
todos los elementos de la vida publica: la saturacién y sobrecodificacion, sobre la carencia y la falta. En este
mundo feliz no es necesario, por ejemplo, censurar libros, periddicos o revistas, porque no existe ya el deseo
de leer ni de enterarse de lo que acontece en la sociedad. Mas que dosificar la informacion, se provee con tal
cantidad y rapidez, que es simplemente imposible distinguir lo que es relevante y lo que no lo es. La verdad

210 Orwell, George, 1984, Austral, Barcelona, 2010, p. 130.
211 Orwell. Op. Cit., p. 138.

212 Orwell. Op. Cit., p. 308.

213 Orwell. Op. Cit., p. 91.
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asi, se encuentra literalmente hundida en un océano de irrelevancia. A tal grado se trivializa la cultura, que no
es necesario capturarla por medio de ningun comité de vigilancia. En las sociedades felices, retrato impecable
de las sociedades de control, el espectaculo y el apetito por las distracciones hacen de los individuos, seres
sin ningun tipo de brdjula (que por otro lado, tampoco reclaman). Si el aburrimiento llegaba a ocurrir, los
ciudadanos felices asistian al “sensorama”, una especie de cine en el cual todas las sensaciones fisicas eran
satisfechas.

Fabricadas en serie, las personas viven unicamente para el consumo de bienes cada vez mas sofisticados.
Este consumo llena sus expectativas vitales al punto que sélo estan atentas a cual es el siguiente producto en
el mercado. Todo lo gratuito y espontaneo, sale del universo de lo valioso pues no repercute en la produccion
fabril. Lo que Huxley postula, a diferencia de Orwell, es que no es el dolor sino el placer lo que impide a los
cuerpos relacionarse con el mundo. Las drogas en este caso juegan un papel importante. El “soma” (palabra
que como se recordara significa cuerpo) seria un psicotropico que habria condensado los esfuerzos del
cristianismo y el alcohol. Las personas, que cotidianamente tienen acceso a dicha droga, se encuentran en un
perpetuo estado de bienestar, satisfaccion y placer, lo cual les impide desarrollar un pensamiento critico. “La
gente es feliz; tiene lo que desea, y nunca desea lo que no puede obtener. Esta a gusto; esta a salvo; nunca
estd enferma; no teme la muerte; ignora la pasion y la vejez; no hay padres ni madres que estorben; no hay
esposas, ni hijos, ni amores excesivamente fuertes. Nuestros hombres estan condicionados de modo que
apenas pueden obrar de otro modo que como deben obrar. Y si algo marcha mal, siempre queda el soma” .24

La sexualidad es otra arma para esta “felicidad”. Desde muy pequefios se incentiva a los nifios a tener
relaciones sexuales y en general se pretende tener un mundo en el que se valida la promiscuidad. En el tercer
capitulo del libro, nuestro autor describe un dialogo entre uno de los protagonistas y varios nifios. En esta los
infantes se sorprenden al saber que hubo una época en la cual cualquier tipo de sexualidad estaba prohibida.
La moraleja que intentan postular es que en el pasado las restricciones sexuales acarrearon muchos
problemas. Asi como se decidié borrar estas restricciones, también se implementd una politica del olvido a
todo aquello que implicara un peligro: de Tebas a Cnosos y de Ulises a Jesucristo. Atenas, Roma y
Jerusalén, al igual que las catedrales, significaban manchas en una historia que era caracterizada como una
patrafia.

214 Huxley, Aldous, Un mundo feliz, p. 146.
http:/fil.mty.itesm.mx/sites/fil. mty.itesm.mx/files/ebooks/un_mundo_feliz-Aldus_Huxley.pdf
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Capitulo 3. Agenciamientos y multiplicidades: un proyecto llamado Mil mesetas. Capitalismo y
esquizofrenia Il

You put your eyes in your pocket
and your nose on the ground.
Bob Dylan

La comezon del séptimo afio. Billy Wilder. 1955. Fotograma.

Como se mencioné en la parte final del segundo capitulo, la hipétesis principal de este texto sostiene que
entre Vigilar y castigar y Mil mesetas existen vasos comunicantes a partir de los cuales es posible trabajar el
tema de cuerpo y sus circunstancias. En este capitulo se retomaran los apartados de la seccién “Disciplina”
de Vigilar y castigar (caracterizados anteriormente) y se ligaran con algunos textos que integran Mil mesetas.
La intenciéon es observar como desde Deleuze y Guattari es posible retomar algunos puntos criticos de la obra
de Foucault y postular otras formas de entender dichos fenémenos a la luz de lo expuesto anteriormente a
partir de la obra de Robert Mapplethorpe, Cindy Sherman, Patti Smith, etc. Se iniciara este trayecto
contrastando el tema de los cuerpos déciles con la propuesta del cuerpo sin 6rganos.

¢Como hacer un cuerpo sin érganos? (El problema del cuerpo)

Foucault nos habia dicho que el origen de la prision disciplinar radicaba en un intrincado proceso de
docilizacién del cuerpo. Sostenia que éste, transformado en maquina, habria producido un cuerpo décil,
manipulable, que bien podia ser sometido, utilizado, transformado y perfeccionado. El régimen de la disciplina
habria colocado al cuerpo en un mecanismo de poder anatomo-politico que lo apresaba y determinaba segin
técnicas precisas. El cuerpo en este sentido era, para Foucault, la unidad minima de singularidad. Para poder
salir de este dificil entramado, es nuestra hipotesis, que Deleuze y Guattari buscan otras unidades minimas
de singularidad, por lo que recurren a una desarticulacion del cuerpo. Si esta division es posible, los cuerpos,
0 sus partes tendran la posibilidad de salir mejor librados. Para entender mejor esta forma de desarticular el
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cuerpo es necesario recordar que nuestros autores retoman el problema de la subjetividad, con el objetivo de
postular formas distintas en la que esta pueda operar. Tanto para Gilles Deleuze como para Félix Guattari,
existe en el pensamiento contemporaneo una tendencia a dirigir los esfuerzos intelectuales a un concepto
que se acarrea de la modermidad y que constituye una de las piedras fundamentales de todo el edificio
epistemoldgico, estético y politico de nuestros dias: el sujeto. Es de tal relevancia dicho concepto que las
diversas areas del conocimiento se han centrado en explicarlo y justificar su importancia en el desarrollo de
las mismas.

Pero ¢de qué subjetividad se esta hablando? El sujeto en la tradicién occidental es considerado desde hace
mas de quinientos afios como el garante del conocimiento y el ente responsable de guiar la direccion del
mundo. Partiendo de las ideas de René Descartes que situaban en el ser humano la capacidad de formular
todo conocimiento posible (a partir de su composicion dual res cogitans/res extensa), es posible detenerse en
el idealismo aleman, que en la versién kantiana veia en el hombre el ente trascendental por excelencia. La
modernidad, entonces, dibujé la imagen de un sujeto todo poderoso que a partir de sus atributos, de una
especifica composicion de sus 6rganos, era inmune al tiempo y al espacio, constituyendo el eje de toda
representacion posible. Asi, el cuerpo y el alma eran esferas interconectadas a partir de una jerarquia
determinada a partir de las propiedades identificadas en los individuos. Organizacion, jerarquia y significacion
nos aparecen como la triada de constitucion del sujeto y por tanto del cuerpo en su totalidad. Ante esta idea
de sujeto, Gilles Deleuze, tanto en sus obras en solitario como las realizadas de la mano de Félix Guattari,
cuestiona la pertinencia de sus contenidos, asi como su plausibilidad, para formular alternativas de cambio al
mundo que nos toco vivir (como se vio anteriormente, para Guattari, los procesos revolucionarios deberian
partir de un cambio en las subjetividades). “Su propdsito fundamental seré sustituir una norma invariable y
trascendente, por una normatividad inmanente y fluctuante de lo vital que posibilite dejar atras la clasica
oposicién entre materia y forma y considerar, en cambio, una modulacién intensiva de fuerzas y
materiales”.2'® Para llevar a cabo esta empresa deberan estudiar a profundidad la manera en la que se
construyen los procesos de subjetivacidén planteando una disolucion del “yo” (de cierta interioridad) “en
nombre de aquel principio del empirismo légico segun el cual las relaciones son exteriores a sus términos. No
hay mas que relaciones de subjetivacion, de individuacién, que posibilitan la existencia de sujetos formados,
individuos personales, drganos constituidos. En vez de partir de entidades constituidas, de individuos
formados como unidades preexistentes, se trata de interesarse por los movimientos de constitucion real de los
que ellos emergen”.2'6 Como se vera mas adelante, para Deleuze y Guattari, el acento debe ponerse en los
movimientos intensivos, afeccionales, que construyen lo que se ha denominado tan firmemente sujeto. Como
indica Anne Sauvagnargues, entender esta subjetividad no es otra cosa que una reformulacién importante de
su estatuto: no mas como una estructura unitaria, personal o identitaria, sino como un acto, es decir, una
pasion. “Esta teoria de la subjetividad y de los procesos de subjetivacion indica en qué condiciones cierta
suma de compuestos materiales adquiere la consistencia de un sujeto. Esta perspectiva indica igualmente en
qué condiciones cierta individuacion se experimenta a si misma, no reflejandose en el orden de la conciencia
(hipétesis idealista y antropocéntrica), sino constituyéndose como una fuerza que se afecta a si misma”.2"7
Asi, los distintos procesos de interiorizacion culturalmente aceptados (del alma al inconsciente) no reflejarian
una condicién para la determinacion de un sujeto en tanto tal, ni mucho menos serian condicion de posibilidad
en tanto portadores de una sustancia, una unidad o una identidad. “El “yo”, el adentro, aparecerian como un

215 Sauvagnargues. Op. Cit., p. 12.
216 Sauvagnargues. Op. Cit., p. 16.
217 Sauvagnargues. Op. Cit., p. 22.
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“tener lugar” en un espacio que es el resultado de un amplio proceso de agenciamientos, multiplicidades,
devenires, lineas de fuga, planos de consistencia, territorializaciones y desterritorializaciones, etc. “Todo
sujeto, todo organismo, estaria compuesto de elementos receptivos y perceptivos, pero también, en sus
viseras, de una suma de contracciones, retenciones y esperas”.2'® Mas que ser una unidad indivisible,
asegura Sauvagnargues, “el sujeto es aquello que no cesa de dividirse cambiando de naturaleza, no es una
unidad, sino una multiplicidad que varia de intensidad. El mismo acto del pensamiento ya no seria el acto de
un sujeto noético, sino una pragmatica, un agenciamiento impersonal que modula entre los sujeto y conecta el
pensamiento con otros régimen de signos”.?'?

Para un mejor entendimiento de estos postulados se recurrira al texto ; Cémo hacerse un cuerpo sin 6rganos?
Pero ;exactamente a qué se refieren con un cuerpo sin érganos? Pensemos en una imagen famosa. Por
ejemplo el célebre fotograma de la pelicula La comezon del séptimo afio (Wilder, 1955), en el cual se ve a la
actriz norteamericana Marylin Monroe sobre una alcantarilla. El viento levanta su falda y ella, con un gesto
seductor, intenta cubrir su cuerpo mientras un hombre la observa detenidamente. ; Qué es lo que se ve aqui?
Para algunos se trataria de una estrella del Hollywood de la época dorada. Para algunos otros, no seria mas
que una mujer rubia que esta siendo victima de un desafortunado accidente. Estrella de cine, mujer rubia,
ambas formas de entender esa subjetividad nos remiten a la forma en la que se ha construido nuestra
percepcion sobre un ente al que denominamos cuerpo. ¢Qué diriamos habitualmente de este fotograma?
Diriamos quiza, que en tanto estrella 0 mujer no estd exenta de poseer una complexion que por un lado
remite a un imaginario y por ofra a una distribucién fisica culturalmente aceptada. Pero ¢ahi acaba
necesariamente la percepcion o se puede ir mas alla? Intentemos ir mas alla, instalémonos en un plano de
pensamiento mas amplio. Pensemos que ese cuerpo no es necesariamente una unidad, sino que de hecho
estd formado por partes: cabeza, 0jos, brazos, piernas, ropa incluso. Pensemos que cada parte pudiera
lanzarnos a un mundo en el que los referentes no nos condicionan necesariamente a una unicidad. Pensemos
qué diria, por ejemplo, un disefiador de modas Unicamente sobre el vestido que porta el cuerpo, o un
instructor de gimnasio sobre la tonificacion, digamos, de las piernas, o un tipo embelesado con las cinturas
femenina de los afios cuarenta, o uno al que le gustan Unicamente el cabello rubio, o incluso el sujeto que
disfruta la totalidad del espectaculo. ;Estos referentes forman parte de una unidad, 0 mas bien permiten
‘conectar” intensidades distintas, estimulos distintos? La idea de un cuerpo sin 6rganos retoma esa segunda
interpretacion.

Para Deleuze y Guattari, el problema del cuerpo no tiene que ver con los 6rganos sino con la organizacion de
éstos, es decir, con la forma en la que se interpretan funciones y disposiciones segun el canon de la cultura.
El cuerpo es el cuerpo, sefialan, esta solo y no tiene necesidad de 6rganos, el cuerpo nunca es un organismo.
Los organismos son el enemigo del cuerpo. Deleuze y Guattari se preguntan ante la inobjetabilidad de la
organizacion tradicional del cuerpo: “4 tan triste y peligroso es no soportar los 0jos para ver, los pulmones para
respirar, la boca para tragar, la lengua para hablar, el cerebro para pensar, el ano y la laringe, la cabeza y las
piernas? Por qué no caminar con la cabeza, cantar con los senos nasales, ver con la piel, respirar con el
vientre, Cosa simple, Entidad, Cuerpo lleno, Viaje inmdvil, Anorexia, Visién cutanea, Yoga, Krishna, Love,
Experimentacion”.?0 Han caido sobre el cuerpo tres grandes pesadillas: la organizacion, la significancia y la
subjetivacion, esto es: la superficie que organiza, el angulo de significancia y de interpretacién y el punto de
subjetivacion o sujecion. Abunda Deleuze sobre la pesadilla: “serés organizado, seras un organismo,

218 Deleuze, Gilles, Diferencia y repeticién, Citado en Sauvagnargues. Op. Cit., p. 20.
219 Sauvagnargues. Op. Cit., p. 86.
20 Deleuze, Gilles y Guattari, Félix, Mil mesetas. Capitalismo y esquizofrenia Il, Pre-textos, Valencia, 2008, p. 157.
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articularas tu cuerpo, de lo contrario serds un depravado. Seras significante y significado, intérprete e
interpretado, de lo contrario seras un desviado. Seras sujeto, y fijado como tal, sujeto de enunciacién aplicado
sobre un sujeto de enunciado, de lo contrario sélo serds un vagabundo”.2' Ante estas terribles calamidades,
nuestros autores oponen, en el cuerpo sin drganos, la desarticulacion, la experimentacion (jnada significante,
no interpretes jamas!) y el nomadismo como movimiento (incluso parados hay que movernos, no dejar de
movernos, viaje inmavil). Partiendo de la prudencia, consideracion importantisima en la constitucion de un
cuerpo sin érganos, la idea central del movimiento radica en abrir el cuerpo (ya desorganizado) a conexiones
que suponen todo un agenciamiento, circuitos, conjunciones, niveles y umbrales, pasos y distribuciones de
intensidad, territorios y desterritorializaciones. Deshacer el organismo, sefialan nuestros autores, entrafia la
misma dificultad que arrancar la significancia y la subjetivacién: “la significancia que se adhiere tanto al alma
como el organismo al cuerpo. Arrancar la conciencia del sujeto para convertirla en un medio de exploracion,
arrancar el inconsciente de la significancia y la interpretacion para convertirlo en una verdadera produccion.?2
Esta idea de produccién es de gran relevancia para Deleuze y Guattari, pues en ella colocan las formas y los
movimientos del deseo. En este esquema, mas que significar carencia, el deseo es el llamado a la accién que
posibilita el cuerpo sin 6rganos y de hecho lo compone. Esta distincién entre deseo como carencia y deseo
como produccion es necesaria, sobre todo cuando a su decir de nuestros autores, han caido sobre este
concepto, tan referido en la cotidianeidad, tres maldiciones: la ley negativa, la regla extrinseca y el ideal de
trascendencia. La ley negativa constituye sin duda una critica a la caracterizacion del amor realizada por
Platon en El Banquete. Como es posible recordar en ese texto, desde los encomios de Aristéfanes hasta la
propia caracterizacion de Sécrates-Diétima, el hombre aparecer como un ser escindido, incompleto, carente.
Al afirmar Platén “tu lleno llena mi vacio”, estaria instandonos a reconocernos como carentes y al mismo
tiempo como buscadores de aquello que resarciria el dafio ontoldgico. La regla extrinseca nos remite a la idea
de deseo como placer, muy recurrente en la teoria psicoanalitica que Deleuze y Guattari desean
problematizar. Esta regla nos indica que el correlato del deseo, por lo menos en occidente, se ancla de
manera fundamental con la expresion de algin agente externo que, aunque sea momentaneamente, satisface
la carencia y la necesidad del cuerpo vulnerable. Por su parte el ideal de trascendencia nos indica que en la
idea del deseo se inscribe una fatalidad que tiende recurrentemente a la imposibilidad. “La carencia de gozar
es la vida®, seria el lema de esta postura. Asi caracterizado el cuerpo sin 6rganos, es entendible el esfuerzo
de Gilles Deleuze y Félix Guattari por tratar de crear una serie de conceptos que, en la multiplicidad, basen su
posibilidad de entender y actuar ante acontecimientos que nos resultan irrepresentables. El cuerpo en esta
postura estaria compuesto ya no de caracteristicas extensas, medibles, matematizables (a la manera
descartiana o cientifica moderna), sino de elementos intensivos. Estas intensidades no serian otra cosa que
afecciones, pasiones y demas movimientos que pueblan con su acaecer el espacio inmanente. El cuerpo sin
drganos seria algo asi como una azarosa conjuncion de intensidades de todo tipo que todo el tiempo se
encuentran en movimiento y se conectan a partir de multiplicidades y agenciamientos: las partes con otras
partes que igualmente se encuentran diseminadas por el mundo. Sefialan Deleuze y Guattari, “un cuerpo sin
érganos esta hecho de tal manera que s6lo puede ser ocupado, poblado, por intensidades. Sélo las
intensidades pasan y circulan. El cuerpo sin 6rganos no es una escena, un lugar, ni tampoco un soporte en el
que pasaria algo. El cuerpo sin érganos hace pasar, circular, intensidades, las produce, y las distribuye en un
spatium a su vez intensivo, inextenso. Ni es espacio, ni esta en el espacio, es materia que ocupara el espacio
en tal o tal grado, en el grado que corresponde a las intensidades producidas”.22® El cuerpo sin érganos puede

221 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 164.
22 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 165.
22 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 158.
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ser cualquier cosa, puede ser un cuerpo viviente, puede ser un lugar, puede ser una tierra, lo que sea. De la
misma manera, este concepto designa un uso. Ante el encuentro de un cuerpo sin érganos la pregunta
pertinente ya no es sobre su significancia 0 su organizacion, sino sobre su tipo. “Para cada cuerpo sin
érganos debemos preguntar: 1) s cual es ese tipo, cdmo esta fabricado, por qué procedimientos y medios que
prejuzgan ya lo que va a pasar?, y 2) ¢cuales son sus modos, qué pasa, con qué variantes, qué sorpresas,
qué imprevistos con relacion a lo esperado?2 El cuerpo sin érganos “no se define por su unidad final ni por
su forma o sus organos, sino por la relacion concreta y variable que él instituye entre sus materiales
constituyentes, y esto es valido para todos los individuos corporales, organicos o culturales. De ahi la
definicién del individuo como “lo que no cesa de dividirse cambiando de naturaleza”, dividual, variacion modal
intensiva, forma fluctuante relativa”.22

Con la explicacion del contenido conceptual del cuerpo sin érganos ya elaborada, es claro que la idea
deleuziana no se opone tanto al cuerpo como a la organizacion de éste. De lo que se estd hablando no es de
un recorte fisico, literal, del cuerpo, sino de cambiar radicalmente el pensamiento de éste. Sefiala
Sauvagnargues, “el concepto de cuerpo sin 6rganos cumple dos funciones conexas: tratar los modos de
individuacidn corporal antes de su organizacidn centrada, sin incurrir en la hipdstasis de un centro organizador
unificante y jerarquizante de los compuestos corporales, y por ello mismo, operar una reforma de la
concepcion de lo vital, criticando el modelo politico implicito de la organizacién de un poder centrado, unitario,
soberano, jerarquicamente rector de la maquina corporal”.228 Jerarquia y organizacién quedan cuestionadas
como instancias precedentes a la formulacién entera de la cultura y la identidad. Ni el cuerpo organico, ni la
unidad del sujeto, ni su pertenencia a tal o cual cultura, ni su identidad, pueden ser postulados como previos
al proceso de individualizacion. “Si el sujeto, como el cuerpo, son multiplicidades constituidas por
individuacion y no individuos preformados por un principio trascendente (conciencia, sujeto trascendental o
plano organico), se debe calificar entonces al cuerpo sin érganos y considerar al 6rgano como derivado y
posterior al proceso de diferenciacion organica, del mismo modo en que la especie lo es al individuo y el
individuo a su proceso de individuacién”.22

Si, como se ha visto, la jerarquia es una de las caracteristicas del sujeto trascendental heredado de la
modernidad (produciendo, a decir de Foucault, cuerpos ddéciles), el cuerpo sin érganos desarticula esta
jerarquia, planteando un des-orden consustancial al espacio. El cerebro, el Estado, lo bueno, lo bello, lo
verdadero, y en general todas las categorias centralizadas, pasan a una revision “a-centrada” y “des-
jerarquizante” del mundo que, por tanto, refiere a la posibilidad de construir una politica (y todas sus
derivaciones) sin un sujeto trascendental. Todo el entramado constitutivo de las estructuras sociales estaria
expuesto a una experiencia nueva. Desde esta forma de entender las relaciones comunitarias, la
estratificacion organica (esto es, las determinaciones del régimen de lo dado), podria encontrar recursos de
fuga que podrian romper los limites impuestos por la inmovilidad. “El cuerpo sin 6rganos permitiria pensar la
corporeidad y la morfogénesis de los cuerpos sin vincularlos a un principio unificante exterior, alma, unidad de
un organismo, situandose en el nivel de la materia misma.?? Asi, el problema que abre esta particular idea del
cuerpo (la unidad minima y central de la filosofia del siglo XX) ya no es el de lo uno y lo mdltiple, sino el de la
‘multiplicidad”.

24 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 158.
225 Sauvagnargues. Op. Cit., p. 118.

226 Sauvagnargues. Op. Cit., p. 97.

227 Sauvagnargues. Op. Cit., p. 99.

228 Sauvagnargues. Op. Cit., p. 101.

105



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

Politica y segmentariedades (El problema del espacio)

El segundo problema importante que Foucault nos habia planteado, tiene que ver con la forma en la que los
cuerpos son colocados en el espacio. En el apartado El arte de las distribuciones, el francés postulaba que el
espacio disciplinario se caracterizaba por a) la clausura que penaliza al vagabundeo (vagabundeo que como
nos han dicho ya Deleuze y Guattari posibilita la desarticulacién de algunos elementos de la estructura), b) la
divisiéon en zonas que a partir del principio basico “a cada individuo un lugar, y a cada emplazamiento un
individuo” parcelaba el espacio regulando tanto las presencias como las ausencias, c¢) los emplazamientos
funcionales cuyo objetivo era fomentar el criterio de utilidad segun una funcionalidad que responde no solo a
la vigilancia sino a una creciente bisqueda de eficiencia, y d) la intercambiabilidad de los elementos a partir
de un rango y el lugar que se ocupa en una serie. Asi, las disciplinas fabricaban espacios complejos en los
que la arquitectura, la utilidad y los rangos ordenaban la circulacién de los cuerpos mientras combatian el
nomadismo y el vagabundeo. Recortando segmentos individuales, instauraban relaciones permitidas que
marcaban lugares, establecian valores y garantizaban la docilidad de los cuerpos. Ahora bien, ;como
entender una posible idea distinta de espacio en Mil mesetas para Deleuze y Guattari?

En el texto denominado 1933 - Micropolitica y segmentariedad, Gilles Deleuze y Félix Guattari dirigen las
baterias conceptuales al estudio del espacio y su composicién. Siguiendo a Foucault, nuestros autores nos
hace patente el hecho de que el hombre es un animal segmentado: “la segmentariedad es una caracteristica
especifica de los estratos que nos componen: habitar, trabajar, jugar, todo esta segmentarizado espacial y
socialmente”.22 Muy heideggerianamente afirman: la casa esta segmentarizada segun el destino de sus
habitaciones, las calles segun el orden de la ciudad, la fabrica segun la naturaleza de los trabajos y de las
operaciones. Para Deleuze y Guattari, es necesario reconocer tres instancias de analisis para entender la
segmentariedad y la fragmentacion que constituyen el espacio. La primera tiene que ver con las formas en las
que se presenta la segmentariedad, asi como su vinculo con lo primitivo y lo moderno. A decir de nuestros
autores, existen basicamente tres formas de segmentariedad: la binaria, segin oposiciones duales (clases
sociales, hombres-mujeres, adultos-nifios, etc.); la circular, que se presenta a partir de areas, discos o
coronas cada vez mas amplias (un ejemplo es el relato joyceano del pequefio Dédalus: Stephen Dédalus,
Clongowes College, Dublin, Irlanda, Europa, Tierra, Universo); y finalmente la lineal: procesos de procesos
que nunca terminan (familia, escuela, ejercito, oficio. “Ya no estas en la familia”, el ejército dice, “ya no estas
en la escuela”...). Unas veces, sefialan, “los segmentos remiten a individuos o a grupos diferentes, otras es el
mismo individuo o grupo que pasa de un segmento a otro. Pero esas figuras de segmentariedad, la binaria, la
circular, la lineal, siempre estan incluidas la una en la otra, e incluso pasan la una a la otra, se transforman
segun el punto de vista”.2% Esta caracterizacion de los estratos y su forma de operar la retoman nuestros
autores de lo que llaman, con Lévi-Strauss, “organizacion primitiva”. En esta organizaciéon primitiva la
segmentariedad puede ser reconocida como “flexible” en tanto carece de un aparato de Estado central fijo asi
como de un poder global totalizador que se despliega a partir de instituciones politicas especializadas. Los
segmentos sociales primitivos tienen cierta flexibilidad en el desarrollo de sus tareas, asi como una gran
comunicabilidad entre heterogéneos, de manera que la conexion entre los segmentos puede ocurrir de varias
maneras. Las estructuras sociales y politicas carecen de una predeterminacion rigida, lo que permite una
accién extrinseca, es decir, “una actividad continuada que hace que la segmentariedad no sea captada

22 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 214.
230 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 214.
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independientemente de una segmentacién en acto, que actla por brotes, separaciones y reuniones”. 23! En
sintesis, la segmentariedad primitiva constituye una “territorialidad itinerante”, que no discurre en un espacio
homogéneo o continuo. A diferencia de la segmentariedad primitiva, en la segmentariedad moderna si existe
un centro global, unificado y unificante que implica un conjunto de subsistemas yuxtapuestos, imbricados y
ordenados. El ejemplo de esta organizacién moderna seria el Estado, institucion en la cual el orden de la
sociedad se ve sujeto seglin sus reglas, sus costumbres y sus leyes. En los Estados operaria una
arborificacién dura en la cual todos los centros resuenan y caen en un punto de acumulacion que remiten a un
centro de significancia que recorre todos los circulos que retornan a un centro inmévil. En términos de la
segmentariedad lineal, cada segmento endurecido esta subrayado, rectificado, homogeneizado en relacion
con los otros. “No s6lo cada uno tiene su unidad de medida sino que hay equivalencia y traducibilidad de las
unidades entre si. El ojo central tiene como correlato un espacio en el que se desplaza y permanece
invariable con relacion a sus desplazamientos”. 22 Como se observa, esta segmentariedad corresponde con
lo descrito por Foucault.

La segunda instancia que proponen nuestros autores tiene que ver con la diferencia entre lo molecular
(micropolitica) y lo molar (macropolitica). Si bien todo individuo esta atravesado por ambas
segmentariedades, no constituyen ni un mismo tipo, ni poseen los mismos términos. No cuentan con las
mismas relaciones, ni la misma naturaleza, aun cuando coexisten al estar todo el tiempo pasando la una a la
otra segun una gran diversidad de figuras. La micropolitica, mas cerca de la estética y de la percepcion,
permite realizar maltiples combinaciones, por ejemplo, en los grandes segmentos identificados ya como
binarios: a una estructura rigida de dos y solo dos sexos, la micropolitica molecular permite el flujo incesante
en mil posibles combinaciones. Aunada a un funcionamiento fluido y némada, en la segmentaciéon molecular
las intensidades no dependen de un centro sino méas bien del propio recorrido del deseo (que como se ha
visto no es otra cosa que produccién). EI movimiento esta del lado de los flujos moleculares que no sélo no
estan solidificados (ya sea por el régimen del nombre o de la organizacion) sino que a veces no pueden ser ni
siquiera nombrados por su propia rapidez. Por su parte la macropolitica molar designa una solidez
monocentrada que cuenta como caracteristica principal con un centro fijo, extenso. Esta segmentariedad
encuentra en Kafka y su andlisis de la burocracia el mejor ejemplo. La distribucion espacial de la
segmentacion dura que el checo narra en obras como El proceso, La metamorfosis o El castillo, nos hace
participes de una jerarquizacion geografica de una sociedad que recorre en este estrato amplias zonas de su
actuacion publica. Centralidad, extensién, distribucion monocéntrica, negacion del flujo y de toda posibilidad
de cambio, todas estas caracteristicas pertenecen al régimen de la segmentacién molar que todo el tiempo
aparece marcada en los cuerpos.

Ante esta diferenciacion Deleuze y Guattari nos recuerdan que ambas lineas de segmentariedad se
encuentran concatenadas y que es imposible revisar una sin que la otra salga al paso, razén por la cual el
estudio del espacio nunca debe perder de vista ninguna de las dos. El ejemplo que resulta relevante para
nuestros autores es el régimen nacionalsocialista y la forma en la que ha sido estudiado. Mé&s que como un
hecho historico fechado y datado, el totalitarismo aleman debe ser analizado como un “cuerpo canceroso” (es
decir, como un espacio), que impregnd en sus moléculas y sus molecularidades, un microfascismo que gesto
un movimiento particular del deseo que concluyé de la forma que todos sabemos. Es muy fécil, sefialan
magistralmente nuestros autores, “ser antifascistas al nivel molar, sin ver el fascista que uno mismo es, que

231 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 214.
232 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 216.
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uno mismo cultiva y alimenta, mima con moléculas personales y colectivas”.2® Cuanto més potente es la
segmentacion y la organizacion molar mas atencion hay que poner a los flujos moleculares que forman cultura
y construyen relaciones y dispositivos de captura. La administracién de una gran seguridad molar, sefialan
Deleuze y Guattari, “tiene como correlato toda una microgestion de pequefios miedos, toda una inseguridad
molecular permanente, hasta el punto de que la formula de los Ministerios del Interior (y aqui habria que
recordar a Orwell y Huxley) podia ser: una macropolitica de la sociedad para y por una micropolitica de la
inseguridad” .2

Como es posible observar, el espacio molecular de Deleuze y Guattari implica un movimiento de “derrame”,
de “excedencia y desbordamiento”, que impide consignar las cosas de manera facil segun los codigos
establecidos. El espacio (y el cuerpo sin drganos es ya un tipo de espacio) se derrama, huye a partir de sus
lineas de fuga. Siempre hay algo que fluye, algo que escapa de las organizaciones binarias, del aparato de
resonancia y de la maquina de sobrecodificacion. Mas que definirse por sus contradicciones (como en la
tradicién marxista), la sociedad se definiria por el movimiento y el derrame de estas composiciones politicas.
A partir de las lineas de fuga que atraviesan lo molar y lo molecular, se podré cambiar de un estrato sélido
para entrar en el otro, en el movil, y regresar, instaurando una ruptura de lo histérico, que dificultara sobre
manera la continuidad del sistema causal determinado por el progreso. Las lineas de fuga permitiran, de
hecho, la tan deseada desterritorializacién e incluso la reterritorializacién. Siempre fluye o huye algo. De lo
que se trata no es de confrontar los estratos ni de postular la supremacia de uno sobre otro, simplemente se
trata de ubicar ambos y hacer notar el hecho de que coexiste al régimen de lo estatico, de lo sdlido, de lo
moderno, un campo que distribuye y hace pasar intensidades y flujos distintos, percibiendo, a la vez que los
crea.

La tercera instancia de reconocimiento de las segmentariedades en el ambito del espacio tiene que ver, de
manera mas fina con la estructura de lo molar y lo molecular. Para lo molar, proponen el uso de los conceptos
“linea” y “segmento”, mientras que para lo molecularmente particularizado proponen el concepto de “cuanto”.
Con la especificacion de estos cuantos, la materia minima del movimiento nos aparece con una volatilidad tal
que nuestros autores sefialan que, de hecho, el poder es sélo reconocible por aquello que se les escapa. “Lo
molecular, la microeconomia, la micropolitica no se define de por si por la pequefiez de sus elementos, sino
por la naturaleza de su “masa”: el flujo de cuantos, para diferenciarlo de la linea de segmentos molar”.2 En
este sentido las creencias y los deseos seria lo propio de los flujos, mientras que las representaciones
estarian del lado de lo molar en tanto definen grandes conjuntos determinados en una linea del segmento
(deseo versus cultura). La gran diferencia politica asi, no debe establecerse en la dualidad social-individual,
sino “entre el dominio molar de las representaciones, ya sean colectivas o individuales, y el dominio molecular
de las creencias y los deseos”.2% Los flujos posibilitan que los codigos estén constantemente en un “estado
de excedencia” que no pueden ser atrapados por los sistemas molares. Segun Deleuze y Guattari, los
cuantos serian precisamente “grados” de desterritorializacion que decodifican los segmentos, mientras que
las lineas endurecidas implicarian una sobrecodificacion que tiende a una captura reterritorializante.
Territorializacion, desterritorializacion y reterritorializacién aparecen como movimientos de un espacio en el
cual conexiones y conjugaciones entrelazan, precipitan, suman, activan, o bien interrumpen, bloquean, u
obstruyen flujos y lineas de fuga codificando, decodificando o recodificando un espacio inmanente.

233 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 219.
234 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 220.
23 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 222.
236 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 223.
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Con la caracterizacion de estas tres instancias es posible entender de mejor manera el mapa, la cartografia,
que Deleuze y Guattari proponen: 1) una linea relativamente flexible de codigos y de territorialidades
entretejidos; por eso la necesidad de partir de una segmentariedad llamada primitiva, en la que las
segmentaciones de territorios y de linajes componian el espacio social, 2) una linea dura, que procede a la
organizacion dual de los segmentos, a la concentricidad de los circulos en resonancia, a la sobrecodificacion
generalizada: el espacio social implica aqui un aparato de Estado. Esto es, un sistema distinto del primitivo en
tanto que la sobrecodificacion no es un cédigo reforzado, sino un procedimiento especifico distinto del de los
codigos (de igual modo, la reterritorializacion no es un territorio mas, sino que se hace en otro espacio que en
el de los territorios, precisamente en el espacio geométrico sobrecodificado), y 3) una o varias lineas de fuga
expresadas en cuantos, definidas por descodificacion y desterritorializacion. 27

Lineas flexibles, lineas duras y lineas de fuga coexistirian en un espacio en el que sus encuentros y
desencuentros se presentarian enmarafiados, entretejidos rizomaticamente.

Del Ritornelo (El problema del tiempo)

El tercer elemento que llama la atencién de Foucault en términos del control del cuerpo tiene que ver con el
tiempo. Para que los cuerpos sean controlados eficientemente, su actividad debe regularse a partir de un uso
Optimo de este. Basandose en el establecimiento de ritmos, la obligacién para realizar ocupaciones
determinadas y la regulacion de ciclos de repeticion, el poder disciplinar determina temporalmente incluso los
movimientos mas pequefios del cuerpo. Las escuelas, las fabricas y los hospitales reproducirian este
esquema echando mano de toda una serie de intrincados manuales que dictaban especificamente lo
aceptado v lo prohibido. Aunadas a estas préacticas, sefiala Foucault, también se lleva a cabo una elaboracion
temporal del acto, asi como correlacion del cuerpo y el gesto en el marco de una utilizacién exhaustiva del
cuerpo en el tiempo y viceversa. Ahora bien, ;como poder problematizar esta red tan finamente tejida?
Deleuze y Guattari recurren a la musica.

En el texto 1837 — Del ritornelo, nuestros autores proponen una idea de tiempo que es posible incluir en la
argumentacién que se ha trabajado hasta ahora. Primer momento: un nifio asustado, en la obscuridad, canta
una cancion mientras camina. Su cancién le sirve de cobijo y de orientacion. Esta cancioncilla sefialan
Deleuze y Guattari, tranquiliza y estabiliza al nifio brindandole un esbozo de centro en el seno del caos.
Segundo momento: el sonido construye una barrera que prefigura una casa. Sin embargo la casa no
preexiste, es solo una especie de circulo alrededor de un centro fragil e incierto. “Las fuerzas del caos son,
pues, mantenidas en el exterior en la medida de lo posible, y el espacio interior protege las fuerzas
germinativas de una tarea a cumplir, de una obra a realizar.”23® Un nifio canta para enfrentar las tareas que le
impone una estructura educativa, de la misma manera que una ama de casa canta para enfrentar las fuerzas
que le imponen sus tareas. El sonido, reiteran, crean paredes sonoras marcando territorios. Tercer momento:
el circulo se entreabre dejando entrar, o incluso permitiendo salir. Sin embargo, el circulo no se abre en el
sector en el que empujan las fuerzas del caos, sino por otro creado por el mismo circulo. La conexion, lo
mismo es con el futuro que con el cosmos. Al salir de este literal “campo de fuerza”, se insertan o brotan
lineas de errancia. Estos momentos no son parte de una evolucidén o un progreso, son, en todo caso, tres

237 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 226.
238 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 318.
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aspectos de una misma cosa: el ritornelo. Para nuestros autores, lo que el sonido produce, lo que las
cancioncillas constituyen, no es otra cosa que una territorializacién. El tiempo, parecen decirnos, ritmado en
constantes sonoras de apertura, lo que posibilitan es un espacio en constante transformacién. Echando mano
del ejemplo de los pajaros, Deleuze y Guattari nos hacen presente que estos animales marcan su territorio a
partir de su canto. “El ritornelo (que bien) puede desempefiar otras funciones, amorosa, profesional o social,
litrgica, o cosmica: siempre conlleva, tiene como concomitante una tierra” 2%

Del caos nacen los medios y los ritmos afirman nuestros autores. Los medios se deslizan entre ellos, siendo
definidos siempre por una componente. Sin embargo, cada medio es vibratorio, esto es, en su espacio-
temporalidad, estan constituidos por la repeticion periddica de la componente. “Asi, lo viviente tiene un medio
exterior que remite a los materiales, un medio interior que remite a los elementos componentes y sustancias
compuestas, un medio intermediario que remite a las membranas y limites y un medio anexionado que remite
a las fuentes de energia y a las percepciones-acciones”.*0 Ahora bien, cada medio esta codificado por la
repeticion periédica y en constante estado de transcodificacion. Una caracteristica importante de estos
medios es que estan abiertos al caos. La respuesta de los medios al caos, afirman, es el ritmo. “Lo que tienen
en comun caos y ritmo es el entre-dos... En ese entre-dos el caos no necesariamente deviene ritmo pero
tiene una posibilidad de devenirlo”.2#! Lo que posibilita el ritmo es el paso transcodificado de un medio a otro,
es decir, la interaccidn de espacio-tiempos heterogéneos. El ritmo en este esquema, no es medida extensa,
matematica, o cadencia (0, como aseguraria Foucault, cuerpos puestos a la orden de estrictos manuales
disciplinarios), “nada menos ritmado que una marcha militar”. “Pues una medida, regular o no, supone una
forma codificada cuya unidad de medida puede variar, pero en un medio no comunicante; mientras que el
ritmo es lo desigual o lo inconmensurable, siempre en estado de codificacién. La medida es dogmatica, pero
el ritmo es critico, une instantes criticos, o va unido al paso de un medio a otro”.2%2 Asi, el ritmo actua con
bloques heterogéneos, cambiando constantemente de direccion. “El ritmo es una nocidn comun pus es
relacional, una relacién de composicion, de consistencia, de ensamble; el sonido ritmado constituye un plano
de composicion estética en donde se mueven y habitan seres musicales que son potencias de afectos y
perceptos. Este plano de composicion/consistencia trazado por la musica, sera precisamente el acto que
produce lo consolidado, tanto de sucesién como de coexistencia.”*® Si bien un medio existe gracias a una
repeticion periddica, esta produce una diferencia, hecho que permite cambiar de un medio a otro. “Es la
diferencial la que es ritmica, y no la repeticion”. El territorio, sefialan Deleuze y Guattari, es el producto de una
territorializacion de los medios y de los ritmos. En este sentido, y recuperando la idea de ritornelo, es posible
afirmar con nuestros autores que el territorio no es anterior con relacién a la marca cualitativa, es la marca la
que crea territorio. “En un territorio, las funciones no son anteriores, suponen en primer lugar una expresividad
que crea territorio. En ese sentido, el territorio, y las funciones que en él se ejercen, son productos de la
territorializacion. La territorializacién es el acto del ritmo devenido expresivo, o de las componentes de medios
devenidas cualitativas”.2** A decir de Sonia Rangel, para Deleuze y Guattari existen cuatro tipos de ritornelo:
el de los medios, el delo natal, los molecularizables y los ritornelos-cosmos. Estos Ultimos “sustituyen las
materias de expresion por un material de captura, en donde las fuerzas a captar son las del cosmos, las
fuerzas sonoras: ritmo, duracion e intensidad. El ritornelo-cosmos es un prisma, un cristal de espacio-tiempo:

239 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 319.
240 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 319.
241 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 320.
242 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 320.
243 Rangel Espinosa. Op. Cit., p. 87.

244 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 322.
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glass harmonico. Una fabrica de tiempo, ya que el ritornelo es la forma a priori del tiempo (sentido interno)
que a su vez produce diferentes formas de experimentacion del tiempo, un tiempo implicado.”24

Esta idea del tiempo y sus implicaciones aparece de nueva cuenta en dos textos mas: 1730-Devenir-intenso,
devenir-animal, devenir-imperceptible, incluido en Mil mesetas, y Ocupar sin contar: Boulez, Proust y el
tiempo. En el primer texto, Deleuze y Guattari nos hace presente el hecho de que podemos entender la
temporalidad desde dos puntos de vista, que si bien son abstractos, plantean caminos diferentes. Uno de
ellos tendria como elementos caracteristicos las velocidades y los afectos, mientras que el otro tenderia a las
formas, las sustancias y los sujetos. Echando mano de conceptos trabajados en Légica del sentido, nuestros
autores postulan la temporalidad del Aion, “tiempo indefinido del acontecimiento, linea flotante que sélo
conoce velocidades y que no cesa de dividir lo que ocurre en un deja la y un pas-encore-la, un demasiado
tarde y un demasiado pronto simultaneos, un algo que sucedera y a la vez acaba de suceder’?6, y la de
Cronos, ligada, a la manera de Foucault, a las medidas, los calendarios, los cronémetros, las horas y los dias.
En este mismo texto, nuestros autores reconocen que el compositor Pierre Boulez ha sido quien ha
distinguido un tempo y un no-tempo en la musica, un tiempo pulsado propio de las medidas y los valores
formales, y un tiempo no pulsado que detonaria una musicalidad flotante, maquinica que cuenta con
dindmicas variadas de velocidades y diferencias.2*

En el segundo texto, Deleuze profundiza en estos conceptos. Habria entonces un tiempo pulsado, que se
presenta a partir de bloques de duracion, y se comporta a partir de sumas y restas inseparables de las
relaciones métrico-univectoriales que definirian divisiones, mediciones y proporciones. La pulsacién seria su
minimo comun multiplo. En este tiempo las rupturas son racionales y las medidas se determinan como
magnitudes. Sin embargo, también existiria un tiempo liso 0 no pulsado que no se remite ya a las medidas y
los crondmetros. “Las rupturas en él son indeterminadas, de tipo irracional, y las medidas son sustituidas por
distancias y proximidades indescomponibles que expresan la densidad o la rareza de lo que aparece... Aqui
es donde se ocupa sin contar en lugar de contar para ocupar”.2*8 No es que el nimero haya desaparecido
(hay que insistir en que, aun cuando nuestros autores proponen diadas, estas nunca son dialécticas), se ha
transformado en cifra, en “nimero némada o mallarmeano’. Bellamente Deleuze concluye: Nomos musical y
ya no medida; en lugar de repartir el tiempo cerrado a partir de los elementos que forman bloque, se
distribuyen en un tiempo abierto los elementos circunscritos en una burbuja. El tiempo no pulsado, sefiala
Sonia Rangel, es “un tiempo flotante (temps flottant), una duracion liberada de la mesura, que nos coloca ante
una multiplicidad de duraciones heterocrénicas, cualitativas que no coinciden y no se comunican, puras
moléculas sonoras que atraviesan los cortes de duracion, los cortes ritmicos. Estas son singularidades,
heccéités, personajes ritmicos que habitan el tiempo no pulsado en donde devienen ellos mismos personajes
interiores a la musica, seres musicales”.24

245 Rangel Espinosa. Op. Cit., p. 96.

246 Deleuze y Guattari. Mil mesetas, p. 265

247 En términos de tiempos verbales, sefialan Deleuze y Guattari, el verbo en infinitivo, indeterminado, expresaria este tiempo no
pulsado, del acontecimiento, que enuncia velocidades y lentitudes relativas independientes de los valores cronométricos. En
contraposicion podemos encontrar otros modos de conjugacion que dirigen directamente a Cronos. Deleuze y Guattari. Mil mesetas, p.
267.

248 Deleuze y Guattari. “Ocupar sin contar: Boulez, Proust y el tiempo”, en Dos regimenes de locos. Textos y entrevistas (1975-1995),
Pre-textos, Madrid, p. 265

249 Rangel Espinosa. Op. Cit., p. 101. Nuestra autora mantiene la palabra heccéites en el idioma original. La traduccion que se
presenta en esta tesis es haecceidad.
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Ahora bien, ¢este tiempo-musica, exactamente qué es lo que desea realizar? Siguiendo de cerca los pasos
de Deleuze, Sonia Rangel nos hace presente el hecho de que tanto en filosofia, como en pintura y muasica no
se trata de representar o reproducir el mundo sino de captar fuerzas. “Las fuerzas son la sensacién entendida
como conjunto de perceptos y afectos. De esta manera, la pintura hace visibles las fuerzas mientras que el
trabajo de la musica es hacerlas audibles y el trabajo de los conceptos es hacerlas pensables. La filosofia
rompe con el esquema de la representacion para devenir creacion e invencion, el arte por su parte rompe con
la representacion al dejar de ser figurativo. La musica es el arte no figurativo por excelencia, adquiriendo
consistencia como material sonoro, material por el cual se hacen audibles las fuerzas que no lo son por ellas
mismas, deviniendo sensacion: tiempo, duracioén e intensidad, una concepcién de la musica que a la vez
supone la sustitucion de la pareja materia-forma (matiére-forme) por la pareja material-fuerzas (matériau-
forces) la materialidad de las fuerzas”.250 Asi, concluye Rangel, el musico captura y hace sensibles las fuerzas
del tiempo. Este ejercicio de sensibilidad de las fuerzas amplia la percepcion y visibiliza cuestiones a veces
pasadas por alto. Es fécil percibir el tiempo sefiala Deleuze, su forma, sus unidades y sus relaciones
cronométricas, sin embargo, es muy complicado percibirlo como fuerza, en estado puro. Por esta razén el
proyecto consistiria en hacer del sonido el intermediario que hace sensible el tiempo, que hace perceptibles
los nimeros del tiempo.

Rizoma (El problema de las jerarquias)

Foucault no sélo atiende el tema del cuerpo en relacién con el espacio y el tiempo. En su obra es posible
encontrar un llamado a poner atencién sobre los cruces que estos conceptos hacen y la forma en la que
instauran un régimen jerarquico. Como se mencion¢ anteriormente, para que el poder disciplinar pueda llevar
a cabo su programa de control total sobre los cuerpos, debe trazar rutas por medio de las cuales guie la
direccion de dichos cuerpos. En La organizacion de las génesis lo que Foucault realiza es un seguimiento de
los procedimientos que establecen estas rutas, asi como del funcionamiento de estas. Dividir la vida en
segmentos espacio-temporales de acuerdo a un fin determinado, distribuirlos segiin un esquema analitico
cuya sucesion de elementos sea lo méas simple posible, hacer coincidir el desempefio de los cuerpos con un
rango especifico, disponer de series binarizadas, gradadas y ramificadas, subdividir estas series en
direcciones igualmente categorizadas, son caracteristicas de un modelo arborescente que superpone la
jerarquia y la organizacion a los cuerpos y sus movimientos. ;Cudl es la critica que Deleuze y Guattari hacen
a estos modelos?

En el primer texto de Mil mesetas titulado Rizoma, Deleuze y Guattari, con el pretexto de la composicion de
los libros, exponen una serie de modelos a partir de los cuales es posible introducir el problema de los
sistemas inmanentes. A decir de Deleuze y Guattari habria por lo menos tres tipos de “acomodos” de la
realidad que es posible mostrar a partir del ejemplo de los libros. Asi, existiria en primer lugar un libro-raiz
cuyas caracteristicas principales serian: a) contar con un centro jerarquizado al cual se ancla todo lo demas,
b) poseer una organizacién fija e inmutable tanto en el tiempo como en el espacio, c) establecer, en tanto
jerérquico, un sistema semidtico de significacion inmovible sujeto a interpretaciones, d) un devenir binario en
tanto ordena al mundo por medio de dualidades generalmente contrarias, y por Ultimo, €) ser incapaz de
mostrar una verdadera multiplicidad dada su tendencia a evolucionar en la légica uno/multiple.

250 Rangel Espinosa. Op. Cit., p. 85.
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En segundo lugar estaria el libro raiz fasciculada o sistema-raicilla. En este modelo la raiz principal ha
abortado o se ha destruido en su extremidad, sin embargo, en ella se injertan multiplicidades inmediatas que
en sus raices secundarias adquieren un importante desarrollo. “La realidad natural aparece ahora en el aborto
de la raiz principal, pero su unidad sigue subsistiendo como pasado o futuro, como posible”.25' Este sistema
fasciculado, a decir de nuestros autores, no puede romper a cabalidad el dualismo ni la complementariedad
de un sujeto y un objeto, es decir, de una realidad natural y una espiritual. En este sistema la subjetividad que
critican Deleuze y Guattari queda literalmente intacta.

El tercer modelo que proponen lo denominan rizoma. En este modelo la multiplicidad se lleva a cabo pero no
a base de afadir dimensiones superiores jerarquizadas, sino a fuerza de la sobriedad que da entender las
dimensiones a n-1.22 Un rizoma, sefialan, se distingue de los sistemas arborescentes en tanto no sélo no
sigue un orden jerarquico, sino que invade el espacio con lineas de fuga no organizadas en logicas que poco
heredan del sistema binario. Los bulbos, los tubérculos son ejemplos de rizomas, pero también animales
como los lobos o las ratas que en su movimiento de manada abren espacialmente otros tipos de
funcionamientos y de devenires. Las madrigueras igualmente son rizomaticas en tanto su funcién de habitat,
pero también de provision, desplazamiento, guarida y ruptura. El rizoma-madriguera en estos términos es un
espacio pleno, de borde y limite, en el que adentro y afuera quedan subsumidos en el movimiento de otra
ldgica, mas difusa, que hace del ser, el estar y el habitar no una unidad, sino una multiplicidad con capacidad
de devenires diferentes. En pocas palabras, la pesadilla en la que el régimen del adentro se sale de sus
goznes.

Deleuze y Guattari establecen seis principios basicos para entender el “sistema” rizomatico. Los dos primeros
denominados de conexion y de heterogeneidad sefialan fundamentalmente la capacidad del rizoma de
conectar cualquier punto dado con otro. A diferencia del sistema arborescente, que en su estructura se jugaba
el orden y la jerarquia conectando por necesidad, naturaleza y homogeneidad, en el rizoma los heterogéneos
pueden encontrarse literalmente en cualquier sitio sin que medie significacién previa alguna. Asi, “un rizoma
no cesaria de conectar eslabones semidticos, organizaciones de poder, circunstancias relacionadas con las
artes, las ciencias, las luchas sociales, etc.” 2%

El tercer principio es el de multiplicidad: “sélo cuando lo multiple es tratado efectivamente como sustantivo, la
multiplicidad, deja de tener relacién con lo Uno como sujeto o como objeto, como realidad natural o espiritual,
como imagen y mundo”.?# Una multiplicidad, indican nuestros autores, no tiene sujeto ni objeto sino un
entramado de tamafios, dimensiones, cruces, encuentros, lineas, flujos, etc., que aumentan sus dimensiones
formando agenciamientos diversos al cambiar sus conexiones. Asi entendido, el rizoma esta compuesto
Unicamente de lineas sin puntos o posiciones que determinan un orden como en los arboles.2%®

El cuarto principio es denominado de ruptura a-significante. Un rizoma puede ser interrumpido en cualquier
parte, pero siempre vuelve a comenzar segun la disposicion de sus lineas. Para ejemplificar este principio
nuestros autores retoman el ejemplo de las hormigas. Para ellos las hormigas constituyen un rizoma animal
imposible de aniquilar dada su tendencia a reconstituirse repetidamente. Las lineas que componen el rizoma

251 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 11.

252 Eg decir, cada que la tentacion jerarquica ataca, restar un elemento, desapareciendo el orden impuesto.

253 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 13.

254 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 14.

2% | a nocién de unidad dird Deleuze y Guattari s6lo aparece cuando se produce en una multiplicidad una toma de poder por el
significante, o un proceso correspondiente de subjetivacion. Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 14.
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construyen una estratificacion y desarrollan una territorializacidn, pero de igual manera rompen sus propios
caminos, cambian de rutas segmentando los mapas, reterritorializando sus devenires a partir de lineas de
fuga constituidas en si mismas. Andando estos caminos el territorio se amplia a partir del movimiento de
territorializacion, desterritorializacion y reterritorializacion a-significantes que abren al mundo alli donde la
significacion, la jerarquizacion y la organizacion se habian encargado de cerrarlo. “Con esta teoria del codigo
emancipada del estructuralismo y del significante, tenemos el soporte tedrico de la definicién del rizoma, que
se caracteriza por la conexiéon de eslabones semiébticos de toda naturaleza. Estos eslabones son en efecto
semidticos, tienen valor de signos, pero no pertenecen a un orden unitario de significaciones, de ahi la
pluralidad de los regimenes de signos, conexidn transversal entre signos y estados de cosas, codificaciones
“naturales”, enunciados discursivos”.2%

Los principios quinto y sexto son llamados de “cartografia” y “calcamonia”, y remiten a la idea de que no hay
nada més alejado de la idea de rizoma que postular un eje genético estructural o generativo, entendido este
como una unidad “pivotal” con la cual se organizaria todo lo sucesivo. Este eje estructural, mas relacionado
con la figura del arbol, postularia un principio que Deleuze y Guattari denominan de calco y reproduccién,
cuya finalidad no seria otra que “la descripcién de un estado de hecho, la compensacion de relaciones
intersubjetivas o la exploracién de un inconsciente déja la, oculto en los oscuros recovecos de la memoria y
del lenguaje”.?" Contraria a la l6gica binaria del calco (en la que Foucault inscribe sus estudios), nuestros
autores postulan el concepto de mapa. El mapa estaria orientado a una experimentacién que en todo
momento actia sobre lo real. Este mapa no tendria una funcién de reproduccion cultural sino que, por el
contrario, contaria con la capacidad espacial de construccion. Un mapa en estos términos contribuiria a la
conexion de los campos asi como a la apertura del cuerpo sin 6rganos en su plan de consistencia. Abriria
conectando, desmontando, alterando, desarticulando los diversos montajes que supone una formacion
subjetiva, social, cultural o colectiva. Al igual que el cuerpo sin 6rganos, este mapa puede presentarse de
maneras diversas, ya sea como un dibujo en la pared, una pintura, una accion politica, una meditacién, pero
también una ciudad, la palma de una mano, un rostro, o0 un objeto cualquiera. Este mapa funcionaria, de
nueva cuenta, como una madriguera que cuenta con multiples entradas y salidas y que nunca es un espacio
inmavil o vacio. Mientras el mapa es comparable con la madriguera y su movimiento, el calco seria algo asi
como una foto, una radiografia que imitaria y traduciria al mapa transformandolo en un &rbol al estabilizar y
neutralizar las multiplicidades dandole a partir de la quietud un eje centrado de significacién. El calco
estructura al rizoma poniéndolo en peligro pues al creer que reproduce otra cosa, sélo se reproduce a si
mismo. Esta idea de calco se asemeja tanto a los postulados foucaultianos que los propios de Deleuze y
Guattari sefialan que “sélo reproduce los puntos muertos, los bloqueos, los embriones pivote o los puntos de
estructuracién” .28 Un rizoma bloqueado, un mapa calcado, es tan adverso que impide el flujo del deseo y su
produccion, logrando que el fracaso, la fatalidad y la futilidad se apoderen de los habitantes de estas regiones
del espacio deleuziano-guattariano.

El rizoma en sintesis:

e  Puede conectar cualquier punto con cualquier otro
e Conecta heterogéneos
o Juega con diversos regimenes de signos

2% Sauvagnargues. Op. Cit., p. 92.
257 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 17.
258 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 19.
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o No se reduce a lo uno/mdltiple

e No se basa en un sistema binario

¢ No tiene principio ni fin

o Crece y se desborda por el medio

e Esta constituido y constituye multiplicidades

e No varia sus dimensiones sin cambiar de naturaleza

o Esta hecho de lineas: segmentariedad, estratificacion, fuga, de desterritorializacién, efc.
¢ No es objeto de reproduccion

e Procede por variacion, expansién y captura

e Es a-centrado, a-jerarquizado y a-significante

¢ No posee una memoria organizadora o autémata central
¢ No tiene sujeto ni objeto

Sobre lobos y multiplicidades (El problema de lo uno y lo multiple)

El ultimo problema que nos interesa mencionar es el que tiene que ver con lo uno y lo multiple. En La
composicion de las fuerzas, Foucault describe esta relacion colocando como unidad minima al cuerpo,
enmarcado en un sistema conformado por otras unidades. La estructura para nuestro autor, esta formada de
piezas articuladas segin una logica de distribucion que expolia las fuerzas del cuerpo docilizandolo
continuamente. Las piezas en si mismas son singulares y a partir de esta caracteristica pueden ser colocados
y removidos sobre otros. Su arrojo o fuerza no son ya las cualidades que lo definan, sino el lugar que ocupa,
el intervalo que cubre asi como la regularidad de sus desplazamientos en un “territorio” disciplinar conformado
por mas cuerpos (entre otros objetos). El cuerpo, es posible recordar, se constituye para Foucault como una
pieza de una maquina multisegmentaria, esto es, la multiplicidad radica en la maquina mas que en el cuerpo
ylo sus partes. Se habia finalizado el primer apartado de este capitulo haciendo referencia al concepto de
multiplicidad en Deleuze y Guattari. Pero, ¢ qué es lo que esto significa?

En 1914 - ;Uno s6lo o varios lobos?, la propuesta de nuestros autores gira en torno a este concepto. Para
explicarlo Deleuze y Guattari echan mano de la figura de los lobos. Si se pone suficiente atencién se vera
que, bien a bien, no existe algo asi como un lobo. Si acaso se observa a un lobo, siempre se vera en cercana
proximidad a otros, conformando una manada. La manada como cuerpo sin 6rganos cumple la funcién de una
unidad maultiple, una multiplicidad, que se mueve poblando, territorializando y desterritorializando é&reas
enteras. Los lobos son némadas, sin embargo, nunca viajan solos, nos recuerdan nuestros autores. Deleuze
cuenta un suefio de su esposa: “Hay un desierto. Pero tampoco tendria sentido decir que se esta en el
desierto. Es una visi6n panoramica del desierto, ese desierto no es tragico ni esta deshabitado, sélo es
desierto por su color ocre y su luz, ardiente y sin sombra. En él hay una multitud bulliciosa, enjambre de
abejas, amontonamiento de futbolistas, o grupo de tuaregs. Yo estoy en el borde de esa multitud, en la
periferia; pero pertenezco a ella. Sé que esta periferia es el Unico lugar posible para mi, moriria si me dejara
arrastrar al centro del amontonamiento pero seguramente me sucederia lo mismo si la abandonara. Mi
posicién no es facil de conservar, es muy dificil de mantener porque esos seres se mueven sin parar, sus
movimientos son imprevisibles y no responden a ningln ritmo. Una veces se arremolinan, otras van hacia el
norte, y luego bruscamente hacia el este sin que ninguno de los individuos que componen la multitud

115



Vigilancia y multiplicidad. Un estudio sobre el cuerpo en Michel Foucault y Gilles Deleuze

mantengan la misma posicion con relacidn a los demas. Asi pues también yo estoy en perpetuo movimiento y
€S0 exige una gran tension, pero a la vez me proporciona un sentimiento de felicidad violento, casi
vertiginoso”. 29

Deleuze remata: qué gran suefio esquizofrénico, estar lleno en la multitud (de multitud) y al mismo tiempo
totalmente fuera, muy lejos. El cuerpo lleno sin érganos es un cuerpo poblado de multiplicidades. Para
Deleuze, todo se mueve de maneras vertiginosas, todo se acerca y se aleja continuamente, pero ya no a
partir de formas medibles, extensas, sino a partir del movimiento de las intensidades: el lobo es la manada, es
decir, la multiplicidad aprehendida como tal en un instante por su acercamiento o alejamiento de cero,
distancias que siempre son indescomponibles. Los lobos designardn una intensidad, una “banda de
intensidad”, un “umbral de intensidad”. En este asunto de las multiplicidades Deleuze y Guattari establecen
una posible diferenciacion entre macro y micro multiplicidades. Por un lado existirian las macromultiplicidades
asociadas a las ideas de extensién, divisibilidad, molaridad; “unificables, totalizables, organizables, consientes
0 preconscientes”. Por el otro existiran micromultiplicidades, ‘“libidinales, inconscientes, moleculares,
intensivas, constituidas por particulas que al dividirse cambian de naturaleza; por distancias, que al variar,
entran en otra multiplicidad, que no cesan de hacerse y deshacerse al comunicar, al pasar las unas a las otras
dentro de un umbral, o antes, o después”.2® Tanto las micromultiplicidades, como las macromultiplicidades
producen encuentros, que a su vez producen algo que nuestros autores denominan “devenires”.

Un devenir es para Deleuze y Guattari, no ya el resultado de algin movimiento del espiritu, sino un encuentro
entre entes. Devenir algo insistirdn no es representar algo. Devenir lobo (o cualquier otra cosa) no es una
sustitucion, no es creerse algo o hacer “como si” se fuese algo (ladrar como el perro, arrastrarse como la
serpiente, vociferar como el jefe, o intimidar como el padre), devenir es un asunto de intensidades,
velocidades, temperaturas, distancias variables e indescomponibles: todo un hormigueo, un “lobeo” 2

En el tema de las multiplicidades, al igual que en el tema del cuerpo sin drganos, Deleuze y Guattari se
proponen debatir con un concepto igualmente heredado de la tradicion. Si el cuerpo sin 6rganos enfrentd la
idea del sujeto, las multiplicidades enfrentaran la légica de lo uno versus lo multiple. Para la tradicién,
emanada directamente de la légica aristotélica, el mundo debe ser explicado necesariamente a partir de una
logica, que contaba con principios claros tales como el de no contradiccion, el de identidad, el de tercero
excluido etc. Uno de estos principios légicos aristotélicos indica que en tanto existe la unidad, existe la
multiplicidad, y ambos detentan el principio de identidad. Es decir, lo uno es forzosamente, I6gicamente, lo
uno y lo multiple, multiple. Lo uno, bajo esta perspectiva, no puede ser multiple (porque su identidad le indica
que es uno), y cualquier intento de postular lo contrario estaria fuera del orden I6gico del mundo. En esta
caracterizacion, la individualidad (por ejemplo del cuerpo ante la maquina), estableceria una serie de limites,
de recortes analiticos que formarian conjuntos sélo a costa de mantenerlos unidos con el concepto de
multiple. Lo multiple seria entonces un conjunto de unidades limitadas por si mismas, por su identidad. Al
concepto de uno/multiple, Deleuze y Guattari oponen el de multiplicidad. Deleuze que ha trabajado este tema
y que ha cuestionado la légica tradicional en textos como Diferencia y repeticion y especificamente en Ldgica
del sentido, tiene en la mente la idea de que las unidades no tienen por qué ser necesariamente estructuras
fijas que nieguen para darse identidad (es decir, que induzcan artificialmente la carencia). Si se observan las
cosas detenidamente, es posible ver que es cierto, para que algo detente identidad requiere por lo menos un

259 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 36.
260 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 39.
%1 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 38.
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instante de pausa, de detenimiento, que le asegure, por decirlo de alguna manera, un lugar frente al espejo.
La idea de multiplicidad niega esto. Ni uno ni mdltiple, asegura, multiplicidad. “En este caso lo que la
multiplicidad enuncia es la disolucién de la unidad, en pos de un constante movimiento casi indiferenciado que
todo lo coloca en realidades multiples. La multiplicidad verdadera o sustantiva es cualitativa y no esta
compuesta de partes. Se transforma por cuanto esta en devenir, pero su variacion no es reductible a una
composicion de partes e implica en rigor, un cambio de naturaleza: hay otro sin que haya varios.?2 Para
Sauvagnargues, la multiplicidad en Deleuze no se define por sus elementos ni por un centro de unificacion o
comprensidn, por el contrario, se define por el nimero de sus dimensiones: no se divide, no pierde o no gana
ninguna dimension sin cambiar de naturaleza. Para explicarlo de manera mas clara, Deleuze y Guattari
recurren a una tipologia realizada por Elias Canetti. Para este pensador, habria dos tipos de multiplicidades,
una de “masa” y otra de “manada”. Las multiplicidades de masa estarian asociadas a la gran cantidad, a la
divisibilidad y la igualdad de los miembros; a la concentracion, la sociabilidad del conjunto, la unicidad de la
direccion jerarquica, la organizacion territorial o de territorializacion, y la emision de signos. La multiplicidad de
manada a su vez estaria asociada a caracteristicas de pequefiez, “de dispersion, de distancias variables; a
metamorfosis cualitativas, a desigualdades como diferencias, saltos o imposibilidades de una totalizacién o
jerarquizacion fijas; a lineas de desterritorializacién o proyeccién de particulas”. 3 Las multiplicidades de
manada, que son en todo caso las que dan posibilidad a una micropolitica, son lineas de fuga que cambian de
estratos y huyen estableciendo mapas rizomaticos variables. Las multiplicidades de masa por el contrario sélo
integran las lineas de fuga para establecer segmentos, jerarquias y organizaciones. Mientas la masa
establece un espacio-contenedor-vacio, la manada establece relaciones “de borde”, de limite cambiante
sujeto al movimiento. No hay ni adentro ni afuera, sino multiplicidad. Ahora bien, aunque ambas
multiplicidades son distintas en su naturaleza, la oposicién no resulta la respuesta mas viable (dado que si las
opusiéramos no se haria mas que volver al esquema de lo uno versus lo multiple). Para Deleuze no hay més
que multiplicidades de multiplicidades que forman un mismo agenciamiento: las manadas en las masas y
viceversa.

Maps & Legends

Pero si Deleuze y Guattari problematizan tan criticamente la vision tradicional, ¢cuél es su propuesta, en el
marco de lo antes explicado? Siguiendo con su marcada tendencia a construir una cartografia, nuestros
autores postulan una caracterizacién de los cuerpos y sus relaciones a partir de “latitudes” y “longitudes”.
Dado que un cuerpo no se define por la organizacién que lo constituye, ni por una esencialidad trascendental
0 una determinacién cultural o religiosa, queda preguntar de él su composicién en tanto velocidades y
afecciones, fuerzas y potencias. En este contexto la “latitud” enuncia el conjunto de los afectos intensivos de
los que es capaz un cuerpo bajo un determinado grado de potencia, y la “longitud” por su parte, el conjunto de
los elementos materiales que le pertenecen bajo relaciones de movimiento y reposo, de velocidad y
lentitud®. La naturaleza, asi, nos aparece como un mapa cuya latitud y longitud configuran la cartografia
basica. Esta forma de georeferenciar la individualidad es lo que nuestros autores denominan haecceidad. “La

262 Sauvagnargues. Op. Cit., p. 26.

263 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 39.

264 Como se menciond en la nota 164, la velocidad y la lentitud eran temas que particularmente Deleuze venia trabajando desde sus
estudios sobre los cuerpos en Spinoza.
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haecceidad retoma la cuestion de la individuacion y la trata en la modalidad del agenciamiento, de la
multiplicidad intensiva, y no de la unidad separada. Asi, la haecceidad es un modo de individuacién muy
diferente de una persona, un sujeto, una cosa o una sustancia”.2% Una vez desarticulada la idea tradicional de
sujeto, con el concepto de haecceidad es posible referirse en tanto individualidad literalmente a cualquier cosa
que nos aparezca al encuentro. Una estacion, un invierno, un verano, una hora, una fecha, tienen una
individualidad perfecta que no carece de nada. “Son haecceidades en el sentido en que en ellas todo es
relacién de movimiento y de reposo entre moléculas o particulas, poder de afectar y ser afectado”.26 En esta
cartografia, personas, animales y cosas se definirian por sus afectos, sus velocidades y sus intensidades
dando paso a una fisica de la potencia, que a decir de Sauvagnargues, define un plano de composicion
inmanente. Remplazando la génesis historiografica por una geografia de los modos, los cuerpos no se
definirian por su unidad final ni por su forma o sus érganos, sino por la relacidén concreta y variable que él
instituye entre sus materiales constituyentes, y esto seria vélido para todos los individuos corporales,
organicos o culturales. De ahi la definicion del individuo como lo que no cesa de dividirse cambiando de
naturaleza, dividual, variacion modal intensiva, forma fluctuante relativa”.%" La relacién entre latitud y longitud
permite establecer coordenadas que posibilitan encuentros diferenciados entre la extensién de las partes y la
intencion de una potencia. En este juego extensivo/intensivo se definira la existencia de un cuerpo en tanto
una relacién de relaciones que, segun nuestra autora, es preciso entender materialmente como “el conjunto
fluctuante de particulas materiales que pertenecen a un cuerpo (longitud) y su relacién con cierto grado de
potencia (latitud)”. La longitud, extensiva, extrinseca y cinética concierne al estado de fuerzas, mientras que
la latitud intrinseca y dinamica, concierne a la intensidad de las potencias. La haecceidad estaria compuesta
por tanto, de estas relaciones de fuerza y potencia, vinculada siempre al movimiento. La haecceidad entonces
no es sino un transformacion logica que determina a los individuos como devenires, no como formas, como
actos, no como seres y por ende, como entidades que no pueden obrar en tanto soportes de atribucion”. 268
Algunos ejemplos de haecceidades, segun Deleuze, se encuentran en la obra de Charlotte Bronté, donde los
cuerpos se expresan en términos de viento (las personas, las cosas, los rostros, las palabras); en la obra de
Federico Garcia Lorca donde las horas mas que fijar un tiempo significan el encuentro entre latitudes y
longitudes; en el uso del dia como productor de afecciones en Lawrence y Faulkner, etc.

265 Sauvagnargues. Op. Cit., p. 116.
266 Deleuze y Guattari. Mil Mesetas, p. 264.
%7 Sauvagnargues. Op. Cit., p. 118.
268 Sauvagnargues. Op. Cit., p. 122.
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Conclusiones

El cuerpo se ha salido de sus goznes. Como se ha visto a lo largo de la investigacion, la corporalidad tiene
una historia a partir de la cual es posible recuperar algunos hilos conductores. El cuerpo se niega y olvida, al
tiempo que permanece y se revela. Se estudia y caracteriza, al tiempo que se muestra paradojicamente. Si
bien es posible pensar que, en la época de la critica al sujeto, se retomé como unidad minima de singularidad,
esta unidad también puede ser dividida en drganos, funciones y relaciones de intensidad. Como se vio con
Robert Mapplethorpe, la corporalidad puede devenir, incluso, lineas de superficie que se conectan con
sombras, flores o lineas de sombras florales. El reto que a nuestro parecer lanza Foucault, es retomado por
artistas y pensadores que buscan, en la desarticulacion del cuerpo, una forma de salir de la prisién disciplinar.
En la fotografia, en el pensamiento, en la musica, se encuentran elementos de desterritorializacién que
suponen que la corporalidad excede los limites tradicionales que la sujetaban en el esquema de la
interioridad. Pareciera que la representaciéon da paso a agenciamientos y devenires que recuerdan que la
subjetividad moderna no puede operar mas en un mundo en el que la tendencia a la identidad ha cedido. El
cuerpo no cabe. Ni en la version cientifica que lo condena a la organizacién, ni en la versidn trascendental
que lo hace un mero soporte del alma y/o el adentro. Se desborda, desborda sus limites y se presenta
obsceno, fuera de la escena tradicional que lo mantenia como un ente determinado por una significancia y
una subjetividad. Si retoma la idea de multiplicidad, lo que se tiene es una excedencia constante que en su
desbordamiento interconecta partes de partes en una interpenetracién guiada por afectos e intensidades, més
que por caracteristicas extensas y medibles (ya por el positivismo ya por el mismo pensamiento religioso). El
cuerpo se dividualiza. Se encuentra en una cartografia llena de latitudes y longitudes, de velocidades,
lentitudes y fuerzas que amplian o disminuyen sus potencias. El cuerpo ya no es un cuerpo. O por lo menos
ya no lo es en el sentido de la unidad que lo hacia identificable consigo mismo. Quiz4 la Unica forma de
trabajar con las paradojas es aceptarlas y modificar el pensamiento hacia esta tendencia: tenemos cuerpo y
SOmos cuerpo; es soberano y anarquico; es centro y periferia; es materia y forma; es uno y multiple; es
perceptible y no lo es; es lo mas lejano y lo mas cercano; lo mas sélido y lo mas elusivo; es identidad y
contradiccion; es articulaciéon y desarticulacion. Fragmentado, fuera de escena, desorganizado, el cuerpo
llama a ser entendido de otras maneras. Deleuze y Guattari nos proveen de una: desarticulacion,
experimentacion y vagabundeo. Tantos agenciamientos como potencias posea un cuerpo. Si la época de las
disciplinas instaurd un régimen determinado de saber-poder, quiza en el transito a las sociedades de control
sea posible crear nuevas formas de entender la corporalidad y sus laberinticas rutas.
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